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Das  Christentum,  die  Religion  der  Gerechtigkeit      - 

Von  Pastor  prim.  i.  R.  G  e  o  r  g  R  o  s  t  in  Wietze,-Prov.  Hannover. 

,J)ie^ziehende  Kraft  der  christlichen  Religion  liegt  nicht 
sowohiTin  ihrem  Qebot  der  Liebe  als  vlelmehr  in  ihrem  Sinn 
fur  Gerechtigkeit."  ^  .      -  >  Utschinjura. 

£s  is^  doch  ein  hochst  wichtiges  Wort,  welches  —  wie  der 
schweizerische  Missionar  Hunziker  auf  der  Jahresversammlijing  des 
Allg;,  Evangel.-Protestantischen  Missionsvereins  in  Hannovjsr  1922 
mitt«^ilte  —  der  bekannte  Japaner  Utschimura  gesprochen  hiat:  dafi 
as  nicht  grade  die  Liebe  sei,  welche  ihn  am  Christentum  besonders 
anziehe,  sondern  vielmehr  der  Sinii  fur  Qerechtigkeit,  wobei  er 
hinzufi|gte:  „Das  haben  wir  im  Buddhismus  nicht.  Liebe  wird  auch 
im  Buiidhismus  verkiindigt.  Aber  dasi  ist  nichts  Starkes.  Wlr 
mUssen\etwas  Festes  haben,  etwas,  was  Shnlich  ist  dem,  was  unsem 
Viitern  aie  Starke  des  Charakters  verliehen  hat." 

GewShnlich  wird  das  Christentum  als  die  Religion  der  Liebe 
bezeichhei  und  empfohlen;  jene  AuBerung  aus  dem  Munde  eines 
Japaners  weist  uns  darauf  hin,  daB  4as  eigentliche  charakteristische 
und  unterscheidende  Merkmal  der  christlichen  Religion  doch  nicht 
darin  bestent,  daB  sie  die  Liebe  als  das  hochste  Gebot  verkiindet, 
sondern  daB\sie  das  Denken  und  Handeln  nach  dem  Grundsatz  der 
Gerechtigkeii  fordert,  und  daB  besonders  darin  ihre  nicht  bloB 
anziehesde,  sondern  iiberwindende  und  zwingende  Kraft  iibel"  die 
erzen  und  Gewissen  liegt.  fj  -ui  . 

GewiB  hat\  Jesus  —  .wem  ware  das  unbekannt?  —  der  Ge- 
sinnung  der  Liebe  den  liochsten  Wert  zuerkannt.  Das  Gebot  der 
Nachstenliebe  ist  ihm  ^em  andern  Gebot  von  der  Liebe  zu  Gott 
gleich.  Er  hat  davon  als  dem  durch  ihn  gegebenen  neuen  Gebot 
gesprochen  und  erklart,  daB  man  daran  erkennen  solle,  ob  jemand 
sein  Jiinger  sei ;  ja,  er  hat  das  Urteil  im  Weltgericht  da  von  abhangig 
gemacht,  ob  man  Liebe  geiibt  habe,  indem  er  die  dem  Geringsten 
erzeigte  Wohltat  als  ihm  erwiesen  ansehe.    Wir  kennen  das  Wort 

:     -i 

des  Johannes,  daB,  wer  in  der  Liebe  bleibt,  in  Gott  bleibt,  und  die 
Erklarungen  desi  Paulus  von  der  Liebe  als  des  Gesetzes  Erfiillung 
und  von  dem  Werte  der  Liebe,  die  selbst  den  bergeversetzenden 
Qlauben  iibertriaft.    Ohne  jeden  Zweifel  gehort  es  zu  der  Eigenart 
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des  Christentufis.  daB  es  an  jeden,  der  Isich  zu  ihm  bekennt,  die 
unbedingte  Forderung  stellt,  Nachstenliebe  zu  uben,  Fraglos  hat  es 
darin  seine  anaeiiende  Kraft  bewiesen  ilnd  beweist  sie  noch  jetzt. 

Aber  liegt  larin  das  eigentliche  Wes^n  der  christliehen  Religion, 
das  sie  von  allln  andern  Arten  der  Religion  unterscheidende  Merk- 
mal  und  ihre  jetzte  iiberwindende  Maclit?  Utschimura  hat  doch 
recht:  Liebe  vkrd  auch  im  Buddhismus  \erkiindigt,  ja  dort  mit  dem 
starksten  Nacljdrucke,  selbst  die  Liebe  j;u  den  Tieren,  so  daB  jede 
Totung  derseloen  Verboten  ist.  Und  wenji  Jesus  den  „Alten"  gegen- 
uber  die  allgefieine  Menschenliebe  und  die  Feindesliebe  gelehrt  hat, 
so  weiB  maft.fdaB  auch  diese  Liebe  sjich  bereits  auBerhalb  des 
Christentums  jfindet.  Dazu  also  bedart  es  nicht  notwendig  der 
christliehen  Riligion^ 

Man  kajiiies  verstehen,  wenn  chines  i^che  Studenten  aingesichts 
dies  Weltkrifegis  sich  zu  dem  Zwecke  zus^mmengeschlossen  haben, 
einer  lieblosen  europaischen  Welt  den  Buddhismus  als  die  Religion 
der  Liebe  zuf  bringen,  aber  man  kann  es  ebenso  begreifen,  daB 
diejenigen  Bupdhisten,  welche  es  wissen,  daB  auch  die  christliche 
Religion  wie  4ie  ihrige  Liebe  fordert,  darin  keinen  Grund  sehen,  sfch 
yon  dem  Glaujben  ihrer.  Vater  ab-  und  dem  Christentum  zuzuwenden. 
Wenn  man  in!  einem  fremden  Garten  eine  edle  Frucht  sieht,  die  man 
puch  in  dem  bigenen  besitzt,  so  ftihlt  man  sich  wohl  angezogen  von 
dem,  was  mail  dort  erblickt,  aber  man  hat  doch  keine  Veranlassung, 
sein  eigenes  Besitztum  zu  verlassen. 

In  einem  Punkte  allerdings  irrt  Utschimura,  namlich,  wenn  er 
meint,  daB  in  beiden  Religionenl  die  vollig  gleiche  Liebe  gelehrt 
werde.  Es  gibt  eine  Art  von  Liebe,  die  der  Buddhismus  nicht  hat, 
die  nur  von  der  christliehen  Religion  gefordert  wird,  namlich  die 
sittliche  Liebe,  von  der  unten  die  Rede  Sein  wird. 

Wenn  aber  das  unterscheidende  Merkmal  und  die  anziehende 
und  zwingende  Kraft  der  christliehen  Religion  nicht  in  der  Liebe 
liegt,  so'muB  dies  in  etwas  anderem  ruhen. 

Mehr  als  die  Liebe,  sagt  Utschimura,  hat  mich  bei  der  christ- 
liehen Religion  ihr  Sinn  fiir  die  Gerechtigkeit  angezogen. 

Selbstverstandlich  ist  hier  die  Gerechtigkeit  nicht  in  juristischem 
Sinne  zu  verstehen,  nicht  als  etwas,  was  bestehenden  Qesetzen 
gemaB  ist,  sondern  was  allgemeln  als  recht  und  billig,  als  richtig 
anzusehen  ist.  Gerecht  handelt,  wer  bei  seinem  Tun  di^  Riicksicht 
auf  seinen  Nutzen  und  seine  Annehmlichkeit  ausschlieBt  uad  nur  das 
tut,  was  er  als  recht  erkennt.  Gerecht  ist  das  Handeln,  wenn  es  den 
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in  Fraate  kommenden  richtig  erkannten  Tatsachen  entspricht.  Qerecht 
ist,  wafs  im  Sinne  Kants  nicht  um  eines  auBer  ihm  selbst  liegenden 
ZwecKes  willen,  §ondern  an  3ich  gut  ist,  und  wobei  der  treibende 
Bew^grund  als  ajlgemein  gultiges  Oesetz  anzuerkennen  ist.  So 
ist  die  Qerechtigliit  das  der  Wahrheit  und  i  Wirklichkeit  Ent- 
sprephende,  das  in  jedem  Menschen  liegende  Qesetz  des  Gewissens, 
der/kategorische  Imperativ,  dem  sich  jeder  beugen  muB.  Weiin 
dayum  die  Lehren  und  Forderungen  der  christlichen  Religion  in 
diesem  Sinne  gerecht  sind,  wenri  diese  Religion  so  verstanden  die 
Religion  der  Qe^echtigkeit  list,  so  muB  sie  nicht  bloB  anziehend, 
s6ndern  auf  jedfen'  verniinftigen,  denkenden  Menschen  unwjder- 
jtehlich  und  zwirigend  wirken.  ^  * 

/       Um  aber  das  Wesen  und  die  Eigenart  des  thristentums  zu  er- 
/kennen,  dazu  ist  es  notig,  die  Besonderheiten  der  verschiedenen 
'  Konfessionen  und  Richtiingen  beiseite  zu  stellen  und  die  einfache 
Lehre  Je^u  ins  Auge  zu  fa^sen  und  damit  zugleich  das,  was  immer 
und  uberall  alien  wahren  Gjiristen  gemeinsam  gewesen  ist  und  noch 
/      heute  gemeinsam  ist.    Wer^n  dies  geschieht,  so  wird  es  leicht  sein 
nachzuweiseij,  daB  in  per  tat  das  Christentum  die  Religion  der  Ge- 
rechtigieit  ist,  und  zWar  wegen  der  Grundlehre,  di6  es  verkundigt, 
•     wegen  der  Grundgesinnung,  die  es  fordert  und  wegen  der  Grund- 
satze  fur  die  Lebensfuhrung,  die  es  Vorschreibt.    Im  AnschluB  an 
die  altisraeJitischen  Propheten  und  in  der  Fortfuhrung  der  vpn  diesen  • 
ausgesprochenen  Gedanken  hat  Jesus  zwei  Lehren  verkundigt,  wo- 
durch  sich  das  Christentum  von  alien  andern  Arten  der  Religion 
unterscheidet.    Einerseits  hat  er  die  Menschen  das  Vaterunser  ge- 
iehrt   und   das   Evangelium   von  der   Gotteskindscbaft   verkundet. 
Andrerseits  hat  er  eine  Gerechtigkeit  gefordert,  die  besser  ist  als 
die  der  Pharisaer.    Die  Gerechtigkeit  dieb-  Sekte  war  eine  auBer- 
liche,  eine  auf  Waschungen  und  Reinigungen;  Fasten  und  Zehnten, 
r     Opfer,  Sabbatruhe,  verbotene  Speisen  und  dergleichen  bezugliche, 
eine    zeremonielle.      An    die    Stelle    des    Zeremonialgesetzes    hat 
Jesus   das   Sittengesetz    gestellt.     Kein    Jude,    kein   Heide,   kein 
Mohammedaner  bet^  das  Vaterunser.    Keine  andere  Religion  lehrt  ' 
die   Bestimmung   aller   Menschen   zur   Gotteskindscbaft,    wie   das 
Christentum  es  tut.    Und  keine  andere*Religion  lehrt  esj  daB  der 
wahre  Gottesdienst  in  dem  sittlichen  Leben  besteht;  in  all^n  andern 
Religionen  herrschen  mehr  oder  weniger  die  Zeremonien^  oder  es 
sind  andere  Ziele  als  da^  sittliche  Tun,  worauf  das  Stijeben  ge- 
richtet  ist. 
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Diese  beiden  Lehren:  Gotteskindschaff  und  Sittengesetz  gehoren 
vZ|isamnien  und  sind  die  beiden  Grundl^hren  der  christlichen  Re- 
lition.    Hier,  wo  es  sich  urn  den  Nachyeis  handelt,  daB  die  christ- 
liche  Religion  die  Religion,  der  Oerechtikkeit  ist,  kommt  diese  letztere 
Lehre  besonders  in  Betracht.    f  '.  ■■.■^-pj^-.:>.^'*:-'y^'  I 

C-..i  Das  Christentum  istidie  rein  sftSicihe  Religion.  Was  sich  an 
Zeremonien  in  ihr  findet,  das  sind  sp^tere  Zusatze  zu  der  einfachen 
^ehre  Jesu.  Dieser  hat  keine  einzefren  st^tutarischen  Gebote  ge- 
geben,  sondern  nur  gefordert  das  zii^  tun,  was  man  als  Gottes  Willen 
erkennt.  Das  heiBt  aber  doch  das;  was  man  nach  bestem  Wissen 
und  Gewissen  als  gerecht  erkennt. 

So  hat  das  Christentum  „Sii/n  fiir  die  Gerechtigkeit"  wie  die 
Kunst  Sinn  fiir  das  Schone,  die  Wissenschaft  Sinn  fiir  die  Wahrheit; 
so  ist  es  die  Religion  der  Gereghtigkeit,  weil  seine  Grundlehre  ist, 
daB  die  Gerechtigkeit  d/er  wahre  Gottesdienst  ist. 

Bedarf  es  noch  eines  weiferen  Beweises?  Zur  Verdeutlichuiig 
und  Bestatigung  aber  ist  es  unerlaBlich  zu  zeigen,  daB  dies  auch 
wegen  der  Gesinnung,  die  es  damit  fordert,  und  wegen  der  Grund- 
satze  fiir  die  Lebensfiihrung,  die  es  dabei  vorschieibt,  der  Fall  ist. 
i  Habt  picht  heb  die  Welt,  noch  was  in  der  Welt  ist,  Augenlust, 
Fleischesliist  und  hoffartiges  Wesen;  die  Welt  vergeht  mit  ihrer 
Lust,  wer  aber  den  Willen  Gottes  tut,  der  bleibt  in  Ewigkeit,  so 
spricht  Jesus.  Und  ebenso:  Der  Mensch  lebt  nicht  vom  Brot  allein, 
und  was  hiilfe  es  dem  Menschen,  wenn  er  die  ganze  Welt  gewonne 
und  nahme  doch  Schaden  an  seiner  Seele?  Damit  bezeichnet  er  die 
Gruridgesinnung,  die  er  fordert,  dieselbe  Gesinnung,  welcher  der 
Apostel  Paulus  in"  den  Worten  Ausdruck  gibt:  Die  Welt  ist  mir 
gekreuzigt  und  ich  der  Welt.  Es  ist  die  Loslosung  und  Abwendung 
des  Herzens  von  alledem,  was  der  auBeren,  verganglichen  Welt  an- 
gehort,  von  ihren  Giitern,  von  ihrer  Lust,  von  den  Genussen,  die  sie 
darbietet,  von  den  Freuden,  die  sie  verheiBt.  ^ 

Worin  aber  besteht  diese  Loslosung  und  Abwendung  von  der 
Welt?  In  nichts  anderm,  als  daB  man  mit  der  einfachfen  Lehre 
Jesu  Ernst  macht,  mit  seiner  Lehre^  von  der  Gotteskindschaft  und 
vom  Sittengesetz.  Wo  das  geschieht,  da  erwachst  die  Gesinnung, 
daB  man  alles  AuBere  seines  Lebens  dem  Schicksal  anheim  und  in 
Gottes  Hand  stellt  und  immer  vor  allem  nur  auf  das  Eine  bedacht  ist 
und  dazu  Kraft  erbittet,  den  Willen  Gottes  zu  erkennen,  zu  tun  und 
zu  tragen  und  so  an  Gottes  aUwaltende  vaterliche  Liebe  und  Gnade 
zu  glauben.    Da  gilt  die  Losung:    Nicht  Nutzen  und  nicht  Freude, 


sondern  nur  das  Eine  wjblleri:  rechttun  und  Gott  vertraUen.  Das  ist 
die  Gesinnung,  die  in  ^esus  gelebt  hat,  die  er  in  seinem  ganzen 
Leben  bewiesen  iiat,  und  die  besonders  in  seinetn  Qethsemane-Gebet 
hervortritt:  Nicht  wie  ich  will,  sondern  wie  'du  willst.  JDiese, 
Glaubensgesinnung  fstr  das  Eine,  was  not  ist.  Dabet^tt^fd^as  Ge- 
wissen  als  derjenige  Jrieb  anerkannt,  der  zur  Herrschaft  iiber  alle 
andem,  auf  Dinge  der  AuBenwelt  gerichteten  Triebe  berufen  ist 
Es  hat  noch  nie  einen  wahren  Christen  g^geben,  der  nicht  diese 
Gesinnung  gehabt  hiitte.  Und  das  ist  die  Forderung,  die  im  Namfen 
Jesu  je  und  je  erhoben  ist  und  erhoben  wird,  wo  sein  Evangelium 
gepredigt  wird.  Wohl  lautet  die  nachste  Forderung  der  katholischen 
Kirche:  „Unterwirf  dich  der  Kirche  und  laB  die  Sakramente  durch 
den  Priester  an  dir  wirken",  und  die  der  iiberlieferten  protestanti- 
schen  Lehre:  „Unterwirf  dich  dem  Worte  Gottes  und  erkenne  dich- 
als  aus  dir  selbst  unfahig  zum  Guten  und  glaube  an  die  durch  den 
Tod  Jesu  bewirkte  Erlosung  von  dem  Zorne  Gottes",  wahrend  die 
einfache  Lehre  Jesu  dahin  geht:  „Unterwirf  dich  deinem  Gewissen 
und  glaube  an  die  vaterliche  Liebe  und  Gnade  Gottes."  Aber  jerie. 
Kirche  fordert  doch  mitallem  Nachdruck  die  guten  Werke.  und  die 
protestantische  Lehre  erklart,  daB  die  Glaubigen  in  einem  Stande 
guter  Werke  erfunden  werden  miissen.  Und  jede  ernste  (fliristliche 
Predigt  stellt  sich  heute  dem  Strome  unsrer  Zeit  mit  ihrem  auf 
Gewinn  und  GenuB  gerichteten  Sinne  ent^egen  und  ruft,  so  fremd 
es  dem  Ohr  auch  khngen  mag,  alien  die  Mahnung  zu: -Nicht  Nutzen 
und  nicht  Freude,  sondern  immer  zuerst  riur  das  Eine  wollen;  das 
Tun  des  als  recht  Erkannten,  das  muB  die  Gesinnung  jedes  Menschen 
sein.  Aber  das  ist  uns  ja  auch  nichts  Fremdes,  denn  es  ist  dasselbe 
wie  Luthers  Erklarung,  es  sei  nicht  geraten,  wider  das  Gewissen  zu 
handeln,  dasselbe  wie  Kants  kategorischer  Imperativ  der  Pflicht  ; 
wie  Schillers  IVlahnung:  ,,Das  Leben  ist  der  Giiter  hochstes  nicht, 
der  Obel  groBtes  aber  ist  die  Schuld",  und  wie  Goethes  Lebens- 
anschauung,  werni  er  in  den  Evangelien  die  Hohe  der  Sittlichkeit 
schimmern  sieht,  iiber  welche  die  Menschheit  niemals  hinauskomtrien 
werde;  es  ist  dasselbe,  was  Geibels  Wort  ausspricht: 

„Das  Hochste  ist  ein  freier  Wille, 
^  Der  unbeirrt  von  Fleisch  und  Blut  * 

Fest  und  getreu  in  Sturm  und  Stille 

Das  Gute,  weil  es  gut  ist,  tut." 
Es  ist  dasselbef,  was  unter  uns  als  das  Kennzeichen  einer  sitt- 
lichen  Personlichkejt,  eines  ehrenhaften  Charakters  gilt.    Wir  fragen 


nach  dem  Verhaltnis  der  christlichen  Religion  zu  der  Gerechtigkeit, 
und  wir  horen  die  Antwort:  gemaB  ihrer  Grundlehre,  daB  die  Ge- 
rechtigkeit der  wahre  Gottesdienst  ist,  fordert  sie  die  Gesinnung, 
welche  mit  dem  Worte  bezeiclinet  wird :  G  e  r  e  c  h  t  i  g  k  e  i  ^ 
uberalles! 

Dabei  setzt  das  Christentum  es  als  eine  Tatsache  voraus,  daB 
der  Mensch,  geschaffen  naich  dem  Bilde  Qottes,  mehr  ist  als  die 
toten  Gebilde  der  Natur,  nicht  bloB  dem  Grade,  sondem  der  Art 
nach  vom  Tiere  unterschieden,  bestimmt  zu  einem  vom  Zwange 
des  Naturzusammenhangs  innerlich  freien,  seibstandigen,  geistigen 
Leben.  Dazu  will  es  fiihren,  wie  Jesus  sagt:  „Ich  lebe,  urid  ihr 
soUt  auch  leben"  und:  „Wer  an  mich  glaubt,  der  hat  das  ewige 
Leben."  Wohlgemerkt,  nicht:  der  wird  es  nach  dem  Tode  haben, 
sondem  der  hat  es  schon  in  diesem  Dasein.  Der  Materialismus 
freilich  leugnet  die  Moglichkeit  solches  geistigen  Lebens.  Wir  aber 
tragen  es  in  uns,  und  jeder  kann  die  Wirklichkeit  desselben  in  jedem 
Augenblick  und  in  jeder  Lage  des  Lebens  erproben.  Wer  jene 
Gesinnung  hatTwie  sie  gekennzeichnet  ist:  Gerechtigkeit  iiber  alles, 
wer  alles  dem  Schicksal  anheim  und  in  Gottes  Hand  stellt,  nicht 
Nutzen  und  nicht  Freude  sucht,  sondem  nur  das  Eine^  will:  rechttun 
nach  bestem  Wissen  und  Gewissen,  wer  so  der  Liebe  und  GMde 
Gottes  vertraut,  der  hat  dieses  geistige  Leben.  Und  damit  den 
Frieden,  den  die  Welt  mit  ihrer  Unbestandigkeit,  mit  ihrem  Wechsel 
von  Freude  und  Leid  nicht  geben  kann. 

.  Zu  einem  hdljeren,  geistigen  Leben  in  innerer  Freiheit  von  der 
AuBenwelt  will  auch  der  Buddhismus  fiihren.  Er  fordert  dazu  die 
Unempfindlichkeit  gegen  die  Freude  und  gegen  denSchmerz.  „Den 
Zustand  des  vollkommenen  und  ewigen  Gluckes  zu  erreichen",  so 
heiBt  es  da,  „ist  das  hochste  Nirwana,-denn  dann  sind  alle  geistigen 
Phanomene  wie  Wiinsche,  Begehrungen  usw.  ausgeloscht."  Und  in 
Her  Tat  fiihrt  der  Buddhismus  mit  seiner  Ausgeglichenheit  gegen 
Freude  und  Leid,  mit  seiner  Milde  und  seiner  mitleidenden  Liebe 
zu  tief  f riedvoller  Stimmung,  wie  es  nur  /  die  edelste  christliche 
Mystik  des  Mittelalters  tut,  oder  wie  ihr  der  fromme  protestantische 
Dichter  ii)  den  Worten  Ausdruck  gibt:  „Jene  tiefe,  stille  Gnaden- 
fiille,  die  mit  Schatzen  einer  Welt  nicht  zu  ersetzen." 

,  Hier  aber  zeigt  sich  der  Unterschied  zwischen  dem  Buddhis- 
mus und  dem  Christentum.  Dort  ist  das  Ausloschen  der  Wiinsche 
und  die  dadurch  erreichte  innere  Ruhe  das  Ziel,  hier  tritt  alles  hinter 
das  Wollert  des^  Guten  zuruck.    Dort  herrscht  das  Streben  nach 
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Qluckseligkeit,  hier  das  F*flichtbewuBtseinJ  Dort  verhalt  sich  der 
Mensch  mehr  passiv  im  Dulden  und  Verzichteh,  hier  ist  voile  Als^ivi- 
tat  in  kraftvoller  Bereitschaft  zum  Tun  und  Wirken  und  zum  Leiden. 
Dort  ist  das  Ende  das  Aufgehen  in  die  Welt  bis  zur  BewuBtlosigkeit, 
bis  zum  Aufgeben  des  eigenen  Wollens,  ia  bis  zum  Aufgeben  des 
selbstandigen  Lebens,  hier  die  Selbstandigkeit  des  Menschen  der 
ganzen  Welt  gegenuber  im  vollbewuBt  willensstarken  und  damit 
seines  ewigen  Bestandes  gewissen  Leben.  Hier  scheiden  sich  die 
Wege.  Die  europaische  Kultur,  in^besondere  die  deutsche  Bildung, 
die  auf  Kant  gegriindete  deutsche  Philosophie  und  der  deutsche 
Idealismus  st^hen  auf  Seite  des  Christentums.  Und  wer  das  aktive 
geistige  Lebdn  als  das  hochste  Konnen  und  darum  als  das  hochste 
Mussen  des  Menschen  ansieht,  wer  das  Gewissen,  diesen  keimartig 
in  jedem  liekenden  Antrieb  zu  diesem  Leben,  als  den  hochsten  und 
starksten  Trieb  anerkennt,  und  wer  personlich  Sinn  fiir  das  im  Ge- 
wissen gegebene  sittliche  Grundgesetz,  fiir  Gerechtigkeit  hat,  def 
wird  auch  zugestehen  mussen,  daB  die  christliche  Religion  mit  der 
von  ihr  geforderten  Gesinnung:  Gerechtijfkeit  fiber  alles,  der  tat- 
sachlichen  Beschaffenheit  und  demgemaBen  Bestimmung  des 
Menschen  entspricht.  ^ 

Aber  nicht  nur  durch  die  Gesinnung,  welche  von  der  christlichen 
Religion  gefordert  wird,  sondern  auch  durch  die  Grundsatze  der 
Lebensfuhrung,  welche  sie  vorschreibt,  erweist  sie  sich  als  die  Re- 
ligion der  Gerechtigkeit.  Der  geforderten  Gesinnung:  Abwendung 
von  der  AuBenwelt  und  Selbstandigkeit  ihr  gegenuber  und  dem 
Grundgesetz:  nicht  Freude  und  nicht  Nutzen,  sondern  nur  Recht 
und  Gottvertrauen,  steht  das  naturliche  Leben  gegenuber.  Dieses 
weist  uns  in  die  Welt  hinein.  Hier  ist  der  Hauptbeweggrund  zu 
allem  das  Suchen  nach  Freude.  Um  sich  diese  zu  verschaffen  und 
zu  sichern,  ist  der  Mensch  auf  nutzbringende  Arbeit  angewiesen. 
Und  well  die  Menschen  in  mannigfacher  Gemeinschaft  miteinander 
und  in  Abhangigkeit  voneinander  leben,  so  ist  es  ihre  Aufgabe,  sich 
gegenseitig  Hilfe  zu  leisten.  Das  Ziel  aber  ist  die  Erleichterung, 
Bereicherung  und  Verschonerung  des  Lebens.  '.^ 

Wie  stellt  sich  nun  die  christliche  Religion  zu  diesem  naturliche!n 
Leben?  Dazu  bedarf  es  wohl  keines  besonderen  Nachweises,  jeden- 
falls  nicht  fur  uns  Protestanten,  die  wir  Luthers  Ausspruch  kennen: 
„Der  Hans  hinterm  Pfluge  und  die  Grete  im  Stall  sind  Gott  wohl- 
gefalliger  als  der  Monch  und  die  Nonne  im  Kloster."  Das  Christ^n- 
tum  sieht  in  der  Berufsarbeit  einen  notwendigen  Gottesdienst,  es 
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erkennt  die  Aufgaben  und  Pflichten  des  natiirlichen  Lebens  mit 
seinem  Ziele  der  Kultur  als  berechtigt  an;  es  steht  auf  dem  alt- 
testamentlichen  Worte,  das  die  Anweisung  gibt,  uns  die  Krafte  der 
Erde  und  der  Natur  untertan  zu  machen.  Es  lehrt  uns  die  damit 
verbundenen  Freuden  mit  Danksagung  zu  erkennen.  Aber  es  stellt 
dabei  die  Forderung,  daB'alles  in  Gereditigkeit  geschehe:  in  Treue, 
Redlichkeit  und  Wahrhaftigkeit,  in  gewissenhafter  Pflichterfullung 
und  besonders  in  gegenseitiger  Liebe,  in  Samariterliebe.  in  jeder  Art 
Nachstenliebe,  im  Geben  und  Vergeben  nach  der  Regel,  in  die  Jeslis 
;  seine  Vorschriften  in  der  Bergpredigt  zusammenfaBt:  „Alles  was  inr 
wollt,  daB  eucli  die  Leute  tun,  das  tut  ihr  eurerseits  ihnen." 

So  stellt  das  Chrjstentum  neben  die  Forderung  der  Qesinnung: 
Gerechtigkeit  iiber  alles,  die  Vorschrif t :  jlQerechtigkeit  in 
a  1 1  e  m  !  So  entspricht  es  den  tatsachlicliin  Verhaltnissen,  unter 
dehen  der  Mensch  lebt.  Erweist  es  sich  riiiht  auch  in  dieser  Hin- 
sicht  als  die  Religion  der  Gerechtigkeit  ijn  Gegensatz  zu  dem 
Buddhismus,  der  diese  Verhaltnisse  nicht  in  tien  Kreis  seiner  L6hren 
"fieht  und  nicht  religios  wiirdigt? 

1st  aber  damit  schon  alles  iiber  das  christliche  Leben  gesagt? 
Viele  Theologen  der  Gegenwart  meinen  es.  Aber  das  ist  ein 
schwerer  Irrtum  und  ein  schlimmer  ^Mangel  an  Erkenntnis  der 
cbristlichen  Religion  und  auch  ihres  Verhaltnisses  zur  Gerechtigkeit. 
Wenn  nicht  noch  etwas  anderes  hinzukamei  dann  bHebe  eine  tiefe 
Kluft  zwischen  der  Gesinnung  des  geistigen  Lebens  und  der 
Fiihrung  des  natiirlichen  Lebens.  Es  gilt  beides  wirklich  miteinander 
zu  vereinigen.  Nichts  Geringeres  als  dies  will  das  Christentum. 
Und  wie  es  das  tut,  das  zu  verstehen  ist  unerlaBlicltr^w^nn  man  die 
christliche  Religion  in  der  Tiefe  ihres  Wesens  und  in  der^ftehe  ihr^r 
Anforderungen  an  das  Leben  erkennen  will.  ^- 

Fur  das  Christentum  gibt  es  drei  Lebensstufen,  die  den  Stock- 
werken  eines  Hauses  zu  vergleichen  sind.  Das  Leben  im  Keller  ist 
das  gedankenlose  und  grundsatzlose  Triebleben,  welches  von  dem 
Streben  nach  Lust  beherrscht  wird.  Das  Leben  im  ErdgeschoB  ist 
das  vemiinftige  und  gerechte  naturliche  Leben.  Da  stehen  uber  der 
Eingangstur  die  Worte:  Nutzenschaffende  Arbeit  und  Freude  suchen 
fiir  sich  und  andere!  Das  Leben  im  ObergeschoB,  in  der  Beletage, 
ist  das  geistige  Leben  nach  dem  Gewissen  mit  dem  Grundgesetz: 
Nicht  Nutzen  und  nicht  Freude,  sondern  Recht  tun  und  Gott 
vertrauen!  —  Nun  geniigt  es  nicht,  sich  voriibergehend  kiirzere  oder 
langere  Zeit  im  ObergeschoB  aufzuhalten,  im  iibrigen  aber  im  Erd- 


geschosse  nach  dem  in  di^m*  geltenden  Rechte  in  Gerechtigkeit  zu 
leben,  sondern  die  Aufgabe  ftiH^en  ist,  ins  ObergeschoB  zu  steigen 
und  die  dort  geltende  Gesinnung  in^^i^h  aufzunehmen,  dann  aber  fiir 
das  praktische  Leben  allerdings  wieder"mdas  ErdgeschoB  zuriick- 
zukehren,  aber  hier  die  Gesinnung  des  Ober^e^chosses  zu  behalten, 
zu  bewahren  und  zu  bewahren,  also  im  ErdgesdiOB  mit  der  Ge- 
sinnung des  pbergeschosses  zu  leben.  . 

Daraus  ergibt  sich  die  wahre  christlicfce  Lebensr 
anschauung.  Die  Kiiltur  des  natiirlicheri  Lebens  ist  nicht  das  l^t 
Ziel  und  nicht  die  eigentliche  Aufgabe,  sondern  sie  ift  nur  der  Auf- 
zug  des  Gewebes,  und  das  geistige  Leben  ist  der*  Einschlag,  der 
in  das  natiirliche  Leben  hineinzuweben  ist.  Der  Zweck,  dem  alles 
dienen  soil,  ist  die  Erzeugting  des  geistigen  L^ens  in  der  Mensch- 
heit,  die  Bildung  der  Einzelnen  zu  sittliehen  Pejrsonlichkeiten  und  zu 
Kindern  Gottes,  welche  die  GeWiBheit  des  ewigen  Lebens  in  ihrem 
Gefiihle  der  Selbstandigki^it  gegeniiber  der  Welt  in  sich  tragen.  Die 
dazu  herangereiften  Menschen  sind  die  Friichte,  auf  die  es  dem 
himmlischeh  Gartner  ankommt.  j;  '><.^-&- ■ 

Nach  dieser  Anschaikung  b.estimmen  sick  die  Grundsatze  der 
wahren  christlichen  Lebensfiihrung.  Die  hochste  Aufgabe.  eines  ieden 
ist,  sich  selbst  zu  dem  zu  bilden,  was  dr  werden  soil,  una  wie  es 
tunlich  ist,  dazu  zu  helfen,  daB  auch  in  andern  dies  hoheire  Leben 
gefordert  werde.  ^ii^  erste  besondere  prutidsatz  ist  derselbe  wie 
scbon  bei  dem  gerechtetfu^urlichen  Leb^n:  die  gewissenhafte  Treue 
in  der  Erfiillung  der  jedem  rtach  Stellung,  Beruf  und  Eigenart  ob- 
liegenden  Pflichten.  Nun  aber  wbh|gemerkt  nicht  sowoRl  um  der 
Freude  und  des  Nutzens  und  um  deh-^usammengehorigkeit  und 
Gemeinschaft  willen  als  vielmehr  um  des  Gewissens  und  um  Gottes 
willen,  wobei  es  sich  bewahrt:  wenn  zwei  dasselbe  tun,  so  ist  es 
doch  nicht  dasselbe,  falls  der  Beweggrund  ein  anderer  ist. 

Daneben  aber  tr^ten  zwei  andere  Grundsatze,  welche  das  bloB 
natiirliche  Leben  nicht  kennt,  namlich  einerseits  "die  leidensbereite 
Geduld  in  dem  Sinne:  Mein  ist  die  Treue,  Gottes  ist  der  Erfolg,  und 
das  Bereitsein,  wo  es  gefordert  wird,  zum  Verzicht  notigenfalls 
auf  jede  Freude;  andrerspits  die  sittliche  Liebe,  die  jedem  Menschen 
achtungsvoll  begegnet  und  eine  auf  gegenseitige  Achtung  ge- 
griindete  Gemeinschaft  mit  andern  sucht  und  mehr  und  mehr  in 
allem  dem  hochsten  Zwecke,  dem  Reiche  Gottes,  dient.  Diese  Ge- 
duld, die  etwas  anderes  ist  als  das  Sichfiigen  in  das  Unvermeidliche 
|und  als.  das  Ausldschen  des  Gefuhls  fiir  Freude  und  Leid;'uhd  diese 
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Liebe,  die  sich  scharf  von  der  Sinnlichkeit  abhebt,  sind  das  doppeltq 
SchibbolSth  der  wahren  christlichen  Lebensfuhrung,  und  sie  bilden 
_  die  beiden  besonderen  Zielpunkte,  auf  die  das  Streben  stets  gerichtet 
sein  muB,  immer  geduldig  zu  bleiben,  was  auch  geschehen  mag,  und    1 
.,:-  immer  solche  Liebe  zu  beweisen,  mit  wem  das  Leben  uns  auch  zu-     J 

i  sammenfulirt.    Jene,  die  Geduld,  hilft  uns  bei  alien  Erlebnissen  die 

Selbstandigkeit  gegenuber  der  AuBenwelt,  die  inneje-^he  zu  be- 
wahren;  diese,  die  Liebe,  dient  dazu,  die  rechffe  Stellung  zu  der 
•AuBenwelt  einzunehmen  als  Mitarbeiter  Qottes  an  dcF  Welt  zum 
Bau  seines  Reiches.  "^ 

Dazu  gehort  dann  selbstverstandlich  dieVerehrung  Qottes  und 
.    das  feste  Qottvertrauen.  '      J  ;;Jt    v'         ^       ^^^ 

'^        s  Dais  ist  die  Nachfolge  Jesu.  -^ -'■-■': '^'^■''^^rif■ '' 

I  So  ist  die  Vo^schrift  der  christlichen  Religion  fur  die  Lebens- 
fiihrung  kjeineswegs  bloB  das:  „Ge riechtigkeit  in 
all  em",  sondern  dabei  zugleich  aucW  das  andere,  das 
weit  dariiber  hinausgeht,  die  stetige  Bewahrung  der  Qesinnung: 
wGereciitigkeituberalles",  und  so  fiillt  sie  in|  der  Tat 
die  Kluft  aus  zwischen  den  beiden  Tatsachen  der  personlichen  Be- 
schaffenheit  und  Bestimniung  des  Menschen  und  den  auBeren  Ver- 
haltnissen,  unter  denen  wir  nun  einmal  leben,  durch  ihre  Foifderung: 
das  geistige  Leben  in  dem  naturlichen  Leben. 

Das  hat  der  Buddhismus  nichfe,  und  damit  erweist  sich  das 
Christentum  voUig-als  die  Religion  der  Gerechtigkeit.  — 

Vielleicht  werden  diese  Zeilen  dem  Herrn  Utschimura  zu  Ge- 
sicht  kommen.  Dann  sende  kh  ihm  uber  die  Lander  und  JVleere, 
die  zwischen  uns  liegen,  einen  herzlichen  GruB  unl^  sage  ihnt  Dank 
fiir  sein  Wort.  Ich  habe  darin  eine  Bestatigung  und  Anre^ng  zu 
neuem  Durchdenken  der  Oberzeugungen  gefunden,  die  ich  in  den  in 
der  „Christlichen  Welt"  1920  von  mir  yeroffentlichten  „Grundlinien 
des  Neuprotestaiitismus"  und  besonders  in  drei  bei  A.  Pockwitz  in 
Stad^erschienenen  Broschiiren  iiber  das  Gewissen,  iiber  das  geistige 
Leben  und  uber  die  Freude  dargelegt  habe,  wo  die  weiteren  Aus- 
ffihrungen  von  dem,  was  hier  nur  kurz  angedeutet  werden  konnte, 
.  zu  linden  sind.  Zugleich  aber  mochte  ich  ihn  urn  eine  Erklarung, 
etwa  in  dieser  Zeitschrift,  daruber  bitten,  ob  er  in  den  vorstehenden 
Darlegungen  das  erkennt,  was  er  gemeint  hat,  wenn  er  sagte,  daB 
,  das  Christentum  „Sinn  fiir  die  Gerechtigkeit"  habe,  und  daB  man 
etwas  Festes  haben  miisse,  was  die  Starke  des  Charakters  verleiht. 
Zwar   hat  Rudolf  Eucken    der  Deutung   des  Gewissens,   die   hier 


: \  '  '  —  n  -r       '         :    •     ■...' 

zugrunde  liegt,  diirchaiis  zugesthn'mt  und  die  „Qrundlinien  des  Neu- 
protestantism'us"  als  die  Wahrheiteri  bezeichnef,  die  mit.  allem  Nach- 
druck  verbreitet  warden  miiBten;  und  der  kurzlich  verstorbene 
Ernst .  Troeltsch  hat  difcse  „die  Fundamental wahrjieiten"  und  ^eine 
gesund^  Religiositat"  genannt.  Aber-bei  den  modernen  Theologen 
der  Gegenwart  herrscht  hier  die  Ansieht  yor,  daB  die  Religion 
wesentlich  eine  Sache  des  Qefuhls,  und  zwar  der  Abhangigkeit  oder 
der  Ehrfurcht  sei,  und  daB  sich  der  Inlikit  der  christlichen  Religion 
iiberhaiipt  nicht  in  Worte  fassen  und  in  bestimmten  Begriffen  aus- 
sprechen  lasse.  Es  ware  doch  moglich,  daB  eine  entsprechende  Er- 
klarung  aus  dem  Reiche  der  aufgehenden  Sonne  hier  von  EinfluB 
sein  konnte,  so  daB  sich  dadurch  das  alte  Wort  aufs  neue  bewahr- 
heitete:  Ex  oriente  lux,  daB  vom  Orient  her  ein  neues  Licht  auf- 
stiege  fur  das  Verstaiidnis  von  dem  Wesen  des  Christentums. 


Sechzehn  Jahre  Kriegsdienst  fiir^Christus  in  Japan. 

Von  Pfarrer  Toyohiko  Kagawa,  Tokyo. 

Auf  der  Mi^sionskonferenz  in  Washington  1925  hat  der  bekannte 
Fiihrer  der  japs^nischen  Arbeiterbewegung,  heute  fraglos  einer  der 
bedeutendsten  geistigen  Fiihrer  Japans,  die  hier  unten  wieder- 
gegebene  Ansprache  gehalten.  Ober  Kagawa  hat  geschrieberi:  Th. 
Devaranne,  Kagawa,  ein  christlicher  Arbeiterfiihrer. Japans.  Allg. 
Ev.-Prot.  Missionsverein,  BerHn  W  57,  PallasstraBe  8/9.  0,30  M. 
Kagawa  ist  am  10.  August  1888  in  Kobe  als  Sohn  eines  zuerst  wohj- 
habenden,  dann  verarmten  Mannes  geboren.  Ein  Onkel  sorgte  fflr 
den  Knaben,  der  groBen  Lerneifer  bewies.  Als  er  mit  16  Jahren 
ein  Christ  wurde,  ward  er  von  seiner  Familie  verstoBen.  Die  Mission 
nahm  sich  seiner  an  und  half  ihm  zum  Studium  der  Theologie,  der 
Sehnsucht  des  jungen  Japaners.  In  dieser  Zeit  begann  er  schon,  sich 
der  ganz  Armen  im  Stadtteil  Shinkawa  bei  Kobe  anzunehmen  und 
alles  mit  ihnen  zu  teilen,  Er  selbst  lebte  dort  unter  den  verkommenen 
Japanern  bis  1922,  nur  war  er  inzwischen  drei  Jahre  zum  Studium 
in  Amerika.  Aus  seinen  in  Shinkawa  erworbenen  Erfahrungen  her- 
aus  schrieb  er  ein  Buch  iiber  die  Psychologic  der  Armut,  das  in 
ganz  Japan  Aufsehen  erregte.  Nach  dem  Jahre  1918  trat  er  starker 
in  der  sozialen,  groBen  Arbeiterbewegung  hervor,  wurde  1921  ge- 
legentlich  eines  Streiks  auf  einer  Werft  in  Kobe  ins  Qefangnis  ge- 
worfen,  organisierte  Gewerkschaften  unter  den  Arbeitem  und  blieb 
zugleich  ein  begeisterter  und  begeisternder  Prediger.    Nach  dem 
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groBen  Erdbeben  vom  1.  September  1923  siedelte  er  nach  Tokyo 
iiber,  richtete  dort  allerlei  Liebeswerke  fiir  die  Armen  ein,  half  beim 
Cntwerfen  der  Wiederaufbauplane  fiir  die  Arbeiterviertel  in  Ver- 
bindung  mit  der  Regierung  und  wurde  Arbeitervertreter  in  mehreren 
staatlichen  Kommissionen  zur  Erforschung  und  Regelung  der  sozialen 
Frage.  Im  Jahpe  1925  war  er  in  Amerika  und  Europa,  hier  vor  alleni 
in  England  und  Danemark,  ganz  fluchtig  nur  in  Deutschland  und  der 
Schweiz  und  wirkt  nun  wieder  in  Japan  als  Prediger  und  Arbeiter- 
fuhrer.  ^  "  *  ■^--^ 

In  der  Welt  ist  er  vor  allem  bekannt  geworden  durch  die 
Schilderung  seines  eigenen  Lebens  in  Romanform  unter  dem  Titel: 
Shisen  wo  koete,  Jenseits  der  Todeslinie.  Das  Buch  ist  ins  Eng- 
lische  ubersetzt  worden.  Es  wird  demnachst  im  Verlag  D.  Gundert 
in  Stuttgart  auch  in  deutscher  Sprache  erscheinen. 

Nun  folge  hier  zunachst  sein  Vprtrag: 

„Es  war  gerade  vor  15  Jahren,ian  einem  kalten  Ab6nd,  der  Naclit 
vor  Weihnachten  1910,  als  ich  in  die  „Slums"  (das  Vier^el  der  Aller- 
armsten,  Shinkawa)  iibersiedelte,  urn  dort  zu  leben.  Ich  war  da- 
mals  22  Jahre  alt  und  studierte  auf  dem  Theologischen  Seminar.  Ich . 
mietete  ein  kleines  Haus,  das  im  ganzen  nur  fiinf  Matten  hatte  (eina 
Matte  ist  drei  zu  sechs  FuB  groB),  ein  Raum  hatte  zwei,  der  andere 
drei  Matten.  -    " 

Der  Mann,  der  mich  in  die  Slums  einfiihrte,  war  24  Jahre  alt 
zwei  Jahre  alter  als  ich.  Er  war  ein  Trunkenbold,  einjMorder  und 
ein  eben  aus  dem  Qefangnis  entlassener  Strafling.  ^r  hatte  ein  Haus 
fur  mich.  gefunden,  in  dem  ein  Mann  ermordet  worden  i^ar,  so  daB 
niemand  darin  wohnen  wollte,  in  der  Meinung,  daB  es  dort  spuke. 
Dieser  Mann  h^tte  ein  Haus  in  Brand  gesetzt,  um  es  m  berauben, 
.  mit  dem  Ergebnis,  daB  mehr  als  200  Nachbarhauser  mitverbrannten. 
Er  wurde  ergnffen  und  hatte  voile  neun  Jahre  im  Qefangnis  ge- 
sessen.  Er  hatte  gleich  anfangs  im  Qefangnis  ein  Neues  Testament 
in  die  Hande  bjekommen  und  aus  ihm  lesen  und  schreiben  gelernt. 
Aus  dem  Qefanjgnis  entlassen,  kam  er  sogleich  zu  mir  und  erklarte, 
er  wolle  ein  christlicher  Prediger  warden.        ,.     :-,        it 

Ich  ntt  danials  an  Tuberkulose  und  glaubte,  ich  wflrde  nicht 
mehr  lange  leben.  D^rum  hatte  ich  den  Wunsch,  vor  meinem  Tode 
noch  etwas  Qutes  zu/tun,  und  ich  bat  meinen  Herrn,  er  modhte  mir 
Kraft  geben,  d^n  Armen  in  den  Slums  zu  helfen.  In  dieser  ersten 
Nacht  hatte  ich  kein  Licht,  kein  Teuer  ulid  kgine  Papierwande  in 
meinem  Zimmer.    Ich  ging  friih  zu  Bett  und  bat  Qott?-e^m6ge  mir 


sein  Licht,  sein  Feuer  und"  seinen  Schutz  auch  in  diesem  schrecTc- 
lichen  Slum-Bezirk  geben. 

Friih  am  nachsten  Morgen  —  es  war  Weihnachten  —  hat^e  ich 
einen  Gast  zu  empfangen.  Ich  hatte  fur  mein  Leben  monatlicn  nur 
sieben  Dollar  und  fiinfzehn  Cent.  Die  Hausmiete  betrug  nur  3i4  Cent 
pro  Tag.  Fiir  mich  allein  hatte  ich^fiir  das  Geld  gut  leben  konnen; 
denn  in  den  Slums  von  Kobe  leben  heute  mehr  als  1 1  000  Menschen 
von  weniger  als  2%  Dollar  im  Monat.  Mein  Weihnachtsgeschenk 
war  ein  alter  Mann,  der  starke  Getranke  liebte  und  die  Arbeit  haBte. 
Einer  der  schlimmsten  Spieler  begleitete  ihn  zu  meinem  Haus  und 
sagte  mir,  dieser  Mann  miisse  nun  bei  mir  leben.  Es  war  ziemlich 
hart,  fiir  zwei  Personen  mit  7J^  Dollar  im  Monat  auszukommen, 
aber  ich  hatte  keinen  anderen  Weg,  als  ihn  mit  mir  leben  zu  las^en. 
Am  nachsten  Tage  kam  noch  ein  anderer  Minn  und  am  nachst- 
folgenden  Tag  war  es  noch  einer  mehr.  Nun  muBte  ich  vier 
Menschen  mit  nur  7^  Dollar  ernahren.  Zuerst,  als  ich  nur  ^wei 
Menkchen  zu  versorgen  hatfe,  gab  ich  meine  zweite  Mahlzeit  auf 
und  teilte  die  verfiigbare  Nahrung  mit  ihnen.  Aber  als  noch  zwei 
weitere  hinzukamen,  konnte  ich  kaum  Reis'  genug  fiir  zwei  Mahl- 
zeiten  kaufen.  Ich  muBte  mehr  Wasser  zum  Reis  tun.  Lange 
Wochen  hindurch  hatten  wir  nur  diinnen  Reis  und  spater  nur  Reis- 
suppe  „okai",  aber  wir  waren  auch  mit  dieser  Suppe  zuf rieden, 
w  ahrend  wir  beisammen  saBen  ohne  Tische  und  Mundtiicher,  indem 
wir  unsere  Mahlzeiten  wie  Barbaren  einnahmen.  Di|e  Bedeutung, 
der  Bitte  im  Vaterunser:  „Unser  taglich  Brot  gib  iins  heute  wurde 
mir  zum  erstenmal  in  meinem  Leben  klar.  ^ 

Im  ersten  Jahr  meines  Aufenth^lts  hatte  ich  14  Tote  zu  be^ 
graben,  weil  die  Leut^  dort  kein  Geld  hatten,  ihre  Toten  zu  bestatten. 
Ich  nahm  Alkohol  oder  heiBes  Wasser  und  wusch  die  Leichen,  bevor 
ich  sie  in  den  Sarg  legte,  aber  gewohnhch  brachte  ich  sie  in  das 
Krematorium.  Es  war  zuerst  eine  sehr  schwere  Priifung,  aber  der 
Herr  segnete  mich,  und  ich  war  willig,  sein  Werk  zu  tun.  Im  zWeiten 
Jahr  hatte  ich  noch  andere  19  zu  begraben.  AuBerdem  mufite  ich 
fur  die  kranken  Leute  sorgen,  die  keinen  Platz  hatten,  sich  hinzu- 
legen,  da  die  meisten  von  ihnen  von  AsyJen  kamen.  Einmal  hatte 
ich  16  Patienten  in  meinem  kleinen  Zimmer.  Die  Polizei  sah  diese 
Einrichtung  nicht  gem,  aber  ich  konnte  nicht  anders,  denn  niemand 
kiimmerte  sich  um  sie.  ;V  "^  *  ?  S  i  r  j         ~ -  ' 

Meine  Kanzel  war  an  den  StraBenecken.  Wenn  ich  da  gepredigt 
hatte,  lud  ich  gewohnlich  alle,  die  kommen  woUten,  in  mein  kleines 


*-l 


—  14  — 

Funf-Matten-Heirn  zu  einem  QottesJcfienst  ein.  Manchmal  hatte  ich 
17  Menschen  dai  Dr.  H.  W.  Myers  half  mir  nicht  wenig  bei  meiner 
Slum- Arbeit.  Ftuh  am  Sonntagmorgen  ging  ich  hinab,  um  die  zu 
taufen,  die  ich  zui  Christus  gefiihrt  hatte.  In  4  Jahren  und  8  Monaten 
waren  es  fiber  fO  Bekehrte.  Drei  von-ihnen  waren  Morder,  vieJe 
entlassene  Qefaagene,  einige  von  ihnen  hein^liche  Prostituierte. 

Ich  hatte  dk  ein  halbes  Dutzejid  viel  \  e-sprechender,  junger 
Arbeiter.  Ich  li^bte  sie  und  half  ihnen,-  in  Verbindung  mit  anderen, 
indem  ich  ihnen  |im  5  Uhr  fruh  und  am  fruhen  Abend  Unterricht  gab. 
Die  Klassen  waren,  obwohl  beide  Geschlechter  vefeinigt  waren, 
sehr  klein,  nicht  mehr  alsvier  Menschen  injeder.  Aber  eine  von  ihnen"^^ 
ist  jetzt  meine  Frau,  und  einer  ist  in  der  Slum-Arbeit  in  Kobe  mein 
Nachfolger  gewprden.  Er  ist  der  Leiter  des  stadtischen  Arbeits- 
nachweises  undji  predigt  nachts  fiir  uns  in  dem  Slum-Bezirk.  Sein 
Name  ist  Masafa  Takeuchi,  und  seine  selbstlose  Hingabe  an  die 
Sache  Jesu  Chrjsti  ist  wert,  erwahnt  zu  werden. 

Wahrend  idh  auf  der  Princeton-Universitat  studierte,  organi- 
sierte  Herr  Takeuchi  eine  sich  selbst  erhaltende  Kirchgeriieinde.  Sie 
richteten  einen  ffeligiosen  Kommunismus  ein.  Sie  legten  alle  ihre 
Ersparnisse  zuslmmen.  nahmen  davon,  was  notig  war  fiir  die  Armen 
und  Notleidendai,  und  teilten  den  Rest  gleichmaBig  unter  sich.  AIs 
icfh  1917  nach  itbe  zuriickkehrte,  fand  ich  die  Gemeinde  bliihender 
a)s  frflher.         f  • 

Damals  wtlteten  die  Pocken  in  den  Sliiins  4er  Stadt.  In  der 
'  Nacht  des  9.  Mfi  1917  wurden  auf  einmal  17  fortgerafft^^.4ch  fuhlte, 
d^B  es  gut  sein  friirde,  eine  freie  Klinik  und  eine  freie  PGlikliniR^emzu- 
richten,  um  de^  armen  Leuten  in  ihrer  Not  zu  helfen,  Ich  bat  Dr. 
C.  M.  Majima,  linen  Qraduierten  der  medizinischen  Hochschule,  und 
seine  Schwagelin,  mir  zu  helfen.  Wir  begannen  unser  Hilfswerk  in 
einem  Bezirk  \|on  Kobe,  in  dem  auf  engem  Raum  mehr  als  500  der 
Ekndesten  (Sulheisha)  lebten.  Einige  Arbeiter  forderten  mich  auf, 
fur  sie  eine  Arf)eitervereinigung  zu  griinden.  und  ich  half  ihnen  so? 
nicht  in  bolschkwistischem  Qeist,  sondern  im  Namen  des  Zimmer- 
tnann^  von  Naftareth,  innerhalb  der  Organisation  der  „Vereinigung 
der  Arbeit  vofi  Westjapan".  Ich  unterstiitzte  diese  Manner  bei 
;  .lihren  Protestslreiks.  Dreimal  wurde  ich  vor  das  Qericht  gestellt 
und  bestraft.    j  V 

Ich  wurdei  aufgefordert  zu  Beitragen  in  Zeitungen  und  Zeit- 

i  schriften.    Mejne  Bucher  wurden  recht  viel  gelesen,  so  fuhr  ich 

fort,  zu  schreiben.    Ich  gab  in  drei  Schulen  zu  gleicher  Zeit  Unter- 
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richt,  um  Geld  zu,  gewinneti,  um  den  Armen  helfen  zu  konnen,  die  um 
mich  lebten.  Ich  predigte  Tag  und  Nacht  zu  jeder  Zeit,.  wie  immer 
ich  Zeit  und  Platz  fand.  Donnerstag  siand  ich  gewohnlich  uim 
4  Uhr  auf,  um  den  Arbeitern  auf  den  Werften  zu  predigen.  Abends 
predigte  ich  an  den  StraBenecken.  Es  gab  viele  Bekehrte.  Meine 
Erlebnisse  ahnelten  denen  von  Harold  Begby  in  „Wiedergeborene  ,  ^ 
Menschen"  und  von  Hadley  in  „Die  WasserstraBe  hinab'\  Jr]  ;.  iy,^     j/ 

Manchmal  war  ich  sehr  verzagt,  weil  ich  erfuhr,  daB  viele  von 
meinen  Sonntagsschulmadchen  an  Bordelle  verkauft  worden  waren, 
Oder  daB  manche  meiner  Knaben  Taschendiebe  geworden  waren, 
von.  dem  Hauptspieler  verfi^hrt.  Die  Erfolge  schienen  oft  mager  zu 
sein,  im  Vergleich  zu  den  Anjstrengungen,  die  ich  auf  mein  Werk  ver- 
wandte.  Abler  die  Offentlichkeit  schenkte  dem,  was  ich  zu  tun  ver***' 
,AS'  elite,  mehr  und  mehr  Beadjhtung,  und  ich  fand  meine  Freunde  sehr 

'""■willig,  mir  zu  helfen.  \  \  ,   i,  ,t ./- .  V.■r^!--^?  rV-'i- 

Die  Arbeiterbewegung  \)ifar  sehr  erfolgreich,  ^ber  der  Weg  war 
nicht  leicht.  Ich  muBfe  mich  jdurch  viele  MiBverstandnisse  und  Ver- 
folgungen  von  seiten  der  Behlprden  hindurchkanjpfen,  Ich  wiinschte, 
Japan  mochte  in  Politik  una  Industrie  demokratische^  sein.  Ich 
sprach  frei  aus,  was|i<ih  fijr  r^cht  hielt,  zu  dem  Zweck,  die  Verhalt- 
nisse  in  Japan  zu  verbessernlu^d  wandte  dabei  christliche  Grund- 
satze  an.  Ich  wurde  oft  vor  Glericht  geladen  und  wurde  in  Ver- 
bihdung  mit  einem  pen^ralstreik  in  Kobe  1921  sechzehn  Tage  ins 
Gefangnis  geworfeni  Ich  war  froh,  dort  zu  se4n.  Ich  hatte  seit 
langer  Zeit  keine  gute  Ruhe  gehabt.  Ich  konnte  so  das  Evangelium 
Markus  grundlich  studieren. ;  Nach  meiner  Freilassuhg  wandte  ich 
meine  Aufmerksamkjeit  den  jammervoll  armen  Landpachtern  zu.  Ich 
^ganisierte  eine  Plchtervereinigung.  Es  gab  mehr  als  5  600000 
Baiie«lfamilien,  von  jdlenen  fast  die  Halfte  kein  noch  so  kleines  Stiick 
Land  als  cigentum  liaben.  Das  Jahreseinkommen  der  Familien  be- 
trug  nicht  mlBhrMs.^00  Dollar.  Im  Durchschnitt  zahlten  sie  55  v.  H. 
des  ganzen  Ernteertrages^s  Pacht,  manchmal  75  v.  H.  Jetzt  hat  die 
Organisation  die  Macht  .die^e-^ustande  zu  bessern.  Sie  hat  600 
Zweiggruppen  und  etwa  50000  Fainilien  als  MitgHeder.  > 

Eine  Novelle,  welche  ich  schrieb,  al^M<±  19  Jahre  alt  war,  zog 
die  Aufmerksamkeit  eines  Verlegers  auf  sich,  sO>§chrieb  ich  noch  ein 
Drittel  fiinzu  und  gab  sie  unter  dem  Titel  „Jenseits  der  Todeslinie", 
japanisch  „Shisen  no  koete*  heraus.  Sie  erlebte  eine  groBe  Ver-r 
breitung.  Mit  dem  Verdienst  aus  dem  Buch  grundete  ich  eine  Ar-i 
beiterschule  in  Osaka,  dem  Manchester  des  Cfstens,  und  unternahm  - 
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eine  Werbearbeit  zur  Organisation  der  Bergleute  auf  den  Kohlen- 
gruben  von  Nord-Kiushiu.  Mit  einem  Teil  des  Qeldes  sandten  wir 
auch  einen  Missionar  aus,  um  die  Ureinwohner,  die  Kopf jager  jvon 
Formosa  zu  evangellsieren.  Ich  organisierte  zwei  miteinander  ver- 
bundene  Konsumgenossenschaften,  eine  in  Osaka,  die  andere  in  Kobe. 
Ich  predigte  oder  hielt  Vortrage  iiber  das  Qewerkschaftswesen  fast 
jeden  Abend  in  irgendwelchen  groBen  Stadten,  und  wo  ich  immer 
eingeladefi  wurde,  hielt  ich  4  bis  5  Tage  hintereinander  Vortrage.  Der 
Herr  war  so.gnadig  gegen  mich,  daB  er  mir  in  diesen  Versammlungen 
viele  Bekehrte  gab. 

Nach  dem  Erdbeben  orkanisierte  ich  ein  Hilfswerk  in  Tokyo. 
Dies  brachte  mir  eine  Gelegenheit,  zu  predigen.  Ich  predigte  124 
Abende  hintereinander,  und  der  Herr  gab  mir  nahezu  5700  Bekehrte 
in  und  um  Tokyo.  Ich  sagte  diesen,  wenn  sie  Jesu  nachfolgen 
jWoUten,  so  konnten  sie  ihre  Namen  und  Adressen  auf  den  Karten 
aufschreiben.  i^^ 

.  Ich  riiste  mich  nun  darauf,  unter  4en  arbeitenden  Klassen  Japans 
mehr  Evangelisationsarbeit  iu  tun.  Es  gibt  Tausende  von  Landleuten 
in  den  iapanischen  Dorfern,  4  500  000  Fabrikarbeiter,  2  500  000 
Fischer,  400000  Seeleute  und  300000  Bergleute.  Unter  diesen 
Massen  hat  das  christlich^  EvangeHum  keine  Fortschritte  gemacht. 
Wenn  Gott  es  gewahrt,  will  ich  an  diesen  sein  Diener  in  Japan  sein. 
Ich  will  auf  alles  sonst  verzichten,  wenn  meine  Landsleute  nur  fiir 
Christus  gerettet  werden.  Ich  mochte  einer  unter  den  Jiingern 
unseres  Herm  sein,  der  wert  ist,  ein  Christ  genannt  zu  werden,  ijler 
bereit  ist,  fiir  seine  Sache  das  Kreuz  zu  tragen."  j 

Als  Kagawa  mich  auf  der  Durchreise  durch  Deutschlaiid  be- 
suchte,  und  ich  ihn  nach  seinen  Zukunftsplanen  fragte,  sagte  ef  mir: 
„Ich  will  das  Werk  des  Apostels  Pauhis  in  Japan  tun!"  So  stark  liegt 
ihm  in  seiner  sozralen  Arbeit  der  Hauptnachdruck  auf  dem  phrist- 
lichen  Ziel  und  Inhalt  all  seines  Wirkens.  I 

Die  Ansprache  entstammt  dem  sehr  interessanten  Werk  fiber  die 
Missionskonferenz  in  Washington,  herausgegeben  von  F.  P.  Turner 
und  F.K.Sanders,  New  York,  Fleming  .H.  Re  veil  Company.  Dies 
Werk  sei  hier  warm  empfohlen.  i  '"-''■■["■'    \ 

Zugleich  aber  ist  fiber  Kagawas  Werk  im  Rahmen  der  s^zialen 
Bewegung  in  Japan  noch  dies  zu  sagen.  J       ^  r^j*    ^^ 

Es  ist  ffir  das  Christentum  in  Japan  eine  Lebensfrage,  ob  es  ihm 
gelingt,  mit  der  sehr  schnell  wachsenden  Arbeiterbewegung  Fuhlung 
zu  behalten.    Man  kennt  in  den  christlichen  Kreisen  Japans  die  Tat- 
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sachederunheilvollenEntfremdungderArbeitermassenvonderKirche 
in  Europa,  unheilvoll  fiir  beide  Teile.  Nun  mochte  man,  ehe  es  zu  spSt 
ist,  die  Arbeitermassen  innerlich  mit  dem  Chri^tentum  in  Verbindung 
bringen.  Noch  sind  die  meisten  Arbeiter  Anhanger  der  Sliinto- 
Sekten.  Aber  die  westlichen  radikalen  Ideeri^  vermehren  von  Jahr 
zu  Jahr  die  Zahl  der  Religionsfeinde  unter  ihnen  und  ihren  Fuhrem. 

Will  man  aber  die  Arbeiter  gewinnen,  so  muB  man  sich  rflck- 
haltlos  in  eine  Linie  mit  ihnen  stellen,  urn  zu  zeigen,  daB  man  ein  Herz 
fiir  ihre  Note  hat  auf  Seiten  des  Christentums.  Darum  sind  Manner 
wie  Kagawa  von  unschatzbarem  Wert  fur  die  Sache  des  Christen- 
tums in  Japan.  Er  ist  nicht  der  einzige  Christ  unter  den  japaniscben 
Arbeiterfiihrern.  Auch  der  Leiter  der  groBen  Vereinigung  aller 
Arbeiterverbande,  der  Nippon  Rodo  Sodomei,  Suzuki  Bunji,  ist 
Christ,  ebenso  der  Vorsitzende  des  Landarbeiterverbandes,  Motoyiro 
Sugiyama.  Nur  Kagawa  ist  derjenige  unter  den  christlichen  Arbeiter- 
fiihrern Japans,  der  beides  gleich  stark  in  der  Offentlichkeit  betoQt, 
das  Soziale  und  das  Christliche.  "' 

DaB  das  Christentum  nach  sehr  kurzem  Wirken  solche  bedeuten- 
den  Fuhrerpersonlichkeiten  auf  dem  Boden  Japans  hervorgebracht 
hat,  ist  der  beste  Beweis  fiir  seine  guten  Erfolge.  W  i  1 1  e. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


-lie 


Wlchtlge  Vorgange  In  Ostaslen.  '''■^.  '^-JM$' 

Ill  CHlna  haben  die  Wirren  vom  Sommer  1925  schwerwfegende 
Folsren  ausgelost.  Am  26.  Oktober  ist  auf  Verlangen  Chinas  eine  Inter- 
nationale Konferenz  hi  Peking  zusammengetreten,  urn  iiber  eine  fur  China 
gunstigere  Qestaltung  der  ZoUverwaltung  Chinas  zu  beraten,  und  die 
Wiinsche  Chhias  zu  erortern  in  bezug  auf  eine  allmdhliche,  vdilige  Anderung 
der  Stellung  der  Fremden  in  China.  Vorlaufig  hat  sich  diese  Konierenz.  bis 
in  den  Dezember  vertagt.  Die  eigentlichen  Verhandlungen  werden  damit 
-also  aus  der  Offentlichkeit  herausgenommen  und  in  vertrauliphen  Be- 
sprechungen  entschieden  werden.  Das  ist  bel  der  Erregung  der  Offentlich- 
keit, zumal  der  Jugend  Chinas,  sehr  gut,  vorausgesetzt,  daB  China  dabei 
zu  seinem  Recht  kommt.  Was  China  erreichen  wird,  kann  niemand  voraus- 
sagen.  Viel  hangt  von  der  Einigkeit  Chinas  ab.  In  dieser  Minsicht  sind  die 
Aussichten  nicht  gut.  Der  alte  Streit  der  Generale  geht  weiter.  Die 
Hauptrivalen  sind  heute  Chang  Tso  lin,  der  christliche  General  Feng  Yu 
hsiang  und  auch  wieder  Wu  Pei  fu.  Dazu  bleibt  der  Suden  vom  Norden 
getrennt.  Dort  scheint  man  neuerdings  des  russischen  Einflusses  uberdrussig 
zu  sein. 

In  Japan  geht  das  Leben  auBerlich  in  geordneten  Babnen  voran. 
Das  Jahr  1925  war  fUr  Japan  ein  Jahr  ruhiger  Sammlung  und  des  Aufbaues 
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nach  dem  In  vielfacher  Hinsicht  sehr  sturmisc\ien  und  noch  unter  den 
schwei'en  Nachwirkungen  des  Erdbebens  stehenden  Jahre  1924.  Japan  !st 
natiirlich  sehr  stark  an  der  Lage  der  Dinge  in  China  interessiert.  Die  An- 
naherung  an-  RuBland  hat  nicht  zu  dem  erhofften,  groBen  Erfolg  auf  wirt« 
schaftlichem  Gebiet  gefiihrt,  wenigstens  bis  heute  nicht.  Im  Innern  des 
Landes  war  auch  stille  Zeit.  Qerade  jetzt  nimmt  ein  Gesetz-Entwurf  der 
Regierung  Uber  die  Bildung  von  Arbeiterorganisationen  das  Interesse  vieler 
Kreise  stark  in  Anspruch.  Bisher  waren  zwar  auch  schon  in  Japan  viiele 
Arbeiterorganisationen.  Aber  sie  bestehen  auch  heute  noch  nicht  zu  Recht. 
Nun  hat  die  Regierung  selbst  ein  Gesetz  vorbereit^t,  durch  das  die  Arbeiter 
ein  Recht  erhalten  sollen  auf  Organisationen.  Ein  weiteres  Gesetz  wird 
vorbereitet  uber  die  Stellung  der  Religionen  zum  Staat.  Es  finden  dariiber 
Beratungen  mit  Vertretern  des  Christentums,  des  Buddhismus  und  des 
Schintoismus  statt  '  W  i  1 1  e. 

Znr  neuesten  Entwickiuiig  In  China. 

Mitten  in  die  am  26.  Oktober  in  Peking  eroffnete  Zolikonfe'renz  hfnein, 
durch  welche  Chinas  Beziehungen  zum  Ausland  auf  eine  neue  Grundlage 
gestellt  werden  sollten,  zunachst  hinsichtlich  der  Zollfragen,  istwieder^in 
Umsturz  in  den  politischen  Verhaltnissen  erfolgt,  der  vielleicht  alles  in 
Frage  stellt.  Niemand  kann  freilich  in  bezug  auf  China  heute  irgendetwas 
voraussagen.  Vielleicht  ist,  wenn  diese  Zeilen  in  die  Hande  der  Leser 
kommen,  schon  wieder  eine  ganz  neue  Lage  gegeben.  Heute  stellen  sich 
die  Dinge  so'dar,  daB  der  bisherige  stSrkste  Machthaber,  General  Chang  Tso 
lin  in  Mukden,  eine  schwere  Niederlage  erlitten  hat  durch  den  Abfall 
einiger  seiner  eigenen  Generale,  denen  sein  Sohn  sich  vergeblich  entgegen- 
gestellt  hat.  Natiirlich  fragt  man,  wer  und  was  hinter  diesem  Abfall  steckt. 
Viele  Zeitungen  weisen  als  auf  den  Urheber  dieser  revolutionaren  Vor- 
gange  in  der  Mandschurei  auf  den  christlichen  General  Feng  Yu  hsiang  hin, 
mit  dem  Bemerken,  er  verstehe  auch  sehr  gut  mit  silbernen  Kugeln  um- 
zugehen.  Es  ist  auch  sehr  wahrscheinlich,  daB  er  hinter  diesen  Dingen 
steht.  Denn  langst  hatten  sich  die  Verhaltnisse  so  entwickelt,  daB  aus  den 
Verbiindeten  Chang  Tso  lin  und  Feng  Yu  hsiang,  die  sich  iu^der  Gegner- 
schaft  gegen  Wu  Pei  fu  gefunden  hatten,  die  scharfsten  lU>nkQrrenten  ge- 
worden  waren.  ,    :  'j^ 

Die  Frage  ist  aber,  ob  nur  Feng  Yii  hsiang  hinter  den  Vorgangen  steht. 
Es  ist  vielleicht  kein  Zufall,  daB  dies  Ereignis  eintrat,  nachdem  Wu  Pei  fu 
sich  erholt  hatte  und  wieder  zu  starker  Macht  gelangt  war.  Er  ist  heute 
wohl  der  Machthaber,  der  im  Volk  die  gjroBten  Sympathien  geniefit.  Man 
hat  esr  ihm  hoch  angerechnet,  daO  er  niach  seiner  Niederlage  Ende  1924 
nicht  bei  den  Fremden  in  einer  ihrer  Siedlungen  Zuflucht  suchte,  sondern 
in  China  blieb  und  ruhig  auf  seine  Stunde  wartete.  In  Wuchang,  einer  der 
drei  Stadte  des  Drei-Stadte-Zentrums  Hankow-Hanyang-WuChang,  hat  er 
sein  Hauptquartier,  hat  durch  Anleihen  zunachst  33  Millionen  Dollar  auf- 
gebracht,  ein  lieer  angeworben  und  greift  nun  wieder  in  die  Politik  Chinas 
ein.  Dabei  bestand  bisher  die  Neigung,  sich  mit  Feng  Yu  hsiang,  seinem 
ehemaligen  Untergebenen,  der  ihn  1924  treulos  verriet,  zu  vefstandigen 
zu  einem  gemeinsamen  Vorgehen  gegen  Chang  T$o  lin.    Ob  nun  dessen 
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Nlederlage  schon  ein  Ergebriis  dieser  VerstSridigung  ist,  fst  moglich,  aber 
natiirlich  nicht  nachweisbar. 

Aber  es  konnen  auch  neben  diesen  beiden  Chinesen  noch  an^ere  die 
Vorgange  in  Mukden  mit  angezettelt  haben,  das  sind  die  T^emden.  Es  be- 
steht  eine  scharfe  Konkurrenz  der  einzelnen  l(nteressente'n-Gruppen  der 
QroBmachte  in  China  untereinander.  Die  Hauptkonkurrenten  sind  heute 
England,  Amerika  und  Japan.  Die  Wirren  des  Sommers  1925,  die  sich 
zunachst  in  ihrem  Boykott  fremder  Waren  gegen  alle  Fremden 
richteten,  besonders  gegen  die  Waren  aus  den  Landern,  die  noch  die 
Exterritorialitat  besitzen,  entwickelten  sich  spater  so,  daB  der  Boykott  nur 
den  japanischen  und  ganz  besonders  den  englischen  Waren  gait.  Diese 
Entwicklung  war  keine  zufallige,  sondern  wurde  von  der  amerikanischen 
Seite  geschickt  so  geleitet.  Das  Hauptkampfobjekt  war  neben  dem  all*- 
gemeinen  Handelsinteresse,  aus  dem  heraus  eine  Schadigung  des  englischen 
und  japanischen  Handels  eine  Hebung  des  amerikanischen  t!andels  mit 
China  nach  sich  zog,  der  Kampf  urn  den  HaupteinfluB  auf  die  von  den 
Fremden  geleitete,  sehr  wlchtige  chinesische  Seezollverwaltung.  Das  Land, 
dessen  Handelsziffern  im  China-Handel  voranstehen,  stellt  die  Leiter  und 
die  meisten  Beamten  dieser  Verwaltung.  Bisher  stand  Amerikas  Handel 
hinter  dem  Englands  und  Japans  an  dritter  Stelle.  Nun  hoffte  man,  durch 
den  Boykott  der  Konkurrenten  ihn  an  die  erste  Stelle  zu  bringen.  Urn 
diesem  Verlust  zu  entgehen,  gab  England  nach  und  stimmte  der  Abhaltung 
der  ZoUkonferenz  zu,  nachdem  ihm  im  Juhi,  Juli^^d  August  durch  den 
Boykott  ein  barer  Verlust  von  100  Millionen  Mark  erwachsen  war.  Eng- 
land hatte  in  diesen  Wirren  sich  politisch  deutlich  wieder  Japan  genahert. 
Chang  Tso  lin  war  Japans  SchUtzling  in  China,  Wu  Pel  fu  ^d  Feng 
Yu  hsiang  galten  als  von  England  und  Amerika  unterstutzt.  Im  Sommer 
1925  fing  England  an,  sich  fiir  Chang  Tso  lin  zu  interessieren,  wahrend 
Feng  Yu  hsiang  scheinbar  sich  mit  RuBland  befreundete,  das  raumlich  sein 
Nachbar  geworden  war.  Doch  ist  dieser  AnschluB  an  RuBland  vielleicht 
nur  eine  Qeste  ohne  Belang.  Feng  Yu  hsiang  wollte  wohl  nur  mit  denj 
Nachbarn  gut  Freund  sein,  von  ihnen  Rustungsmittel  gewinnen;  er  warb 
deutlich  um  die  Gunst  der  chinesischen  Kreise,  die  ganz  radikal  gegen  allti^ 
Fremden  fcindlich  gesinnt  sind.  Diese  Kreise  stahden  eben  teilweise  mit 
RuBland  in  Fiihlung.  Er  bemiihte  siCh  also  um  die  Freundschaft  des  jungen 
chinesischen  Patriotismus.  Aus  djesen  Bestrebungen  heraus  ist  auch  die' 
scharfe  AuBerung  Feng  Yu  hsiangs  gegen  die  fremden  Missionare  zu  ver-' 
stehen,  denen  er  es  zum  Vorwurf  macht,  daB  sie  sich  nicht  entschieden  ein- 
setzen  fiir  die  Rechte  Chinas  gegen  die  Vergewaltigung  durch  die  Fremden. 
Ober  diese  Vorgange  bringt  NSheres  daS  „Ostasien-Jahrbuch  1926"  (Allg. 
Ev.-Prot.  Mlssionsverein,  Berlin  W  57,  PallasstraBe  8/9,  1,50  Mark). 

Trotz  dessen  ist  nicht  ausgeschlossen,  daB  hinter  Feng  Yu  hsiang 
nach  wie  vor  Amerika  steht,  das  nicht  gewillt  ist,  den  japanischen  (neuer- 
dings:  englisch-japanischen)  EinflyB  in  China  herrschend  bleiben  zu  lassen. 
Daher  der  Sturz  Chang  Tso  linsi  und  des  von  ihm  in  Peking  eingesetzten 
Prasidenten  Tuan  Shi  Yui.  j 

Ob  diese  Antiahme  richtig  ist,  kann  nur  die  Zukunft  zeigen.    Es 
besteht  noch  die  andere  Moglichkeit,  daB  Feng  Yu  hsiang,  wenb  er  wirk- 
' .  .  -,  ■■  ■    i       \      ;- -y^:i:-;-:'-  r-  ' -;  ■-  .^':.n:-f-^-  -; .-; 4  l^>v  ^  -. 
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Ucfi  Im  sanzen  Norden  den  EtnfluB  Chang  Tso  lins  ausschaltet,  sich  mit  den 
Japanern  verbindet  und  mit  ihrer  Hilfe  alleiniger  Machthaber  zu  warden 

iv;! ■  V'^versuCTt.  .;■?.•:■''  ,^',.'' 

3t  "-U  DaB  jeder  der  Hauptmachthaber  diesen  Wunsch  hegt,  wenn  moglich 
AUeinherrscher  in  China  zu  werden,  ist  klar.  Alle  handeln  natiirlich  nach 
auBen  hin  nur  aus  „vaterlandischen  Griinden",  „zum  Wohle  Chinas".  Der 
I  christlichc  General  Feng  Yu  hsiang  ist  d^in  nicht  ein  biBchen  andersals 
Chang  Tso  lin  und  Wu  Pei  fu.  Es  ist  sehr  wenig  dem  sittlichen  Ernst  des 
Christentums  gemaB,  daB  die  „christlichen  Kreise"  immer  wieder  ver- 
suchen,  den  ganz  krassen  Treubruch  Feng  yu  hsiangs  gegen  Wu  Pei  fu 
vom  Jahre  1924  zu  entschuldigen  und  zu  bemanteln.  In  den  Augen  der 
urteilsfahigen  Chinesen  gewinnt  das  Christentum  durch  solche  Versuche 
der  Rechtfertigungsittlich-verwerflicher  Taten  nicht.  Fraglos  ist  es  Feng 
Yu  hsiang  mit  seinem  Christsein  Ernst.  Sein  ganzes  Leben  und  auch  seine 
Heereserziehung  zeugt  davon.  Aber  damit  ist  er  doch  noch  kein  Heiliger. 
Und^ls  General  und  Politiker  stets  christlich-sittlich  zu  handeln,  ist  eben 
schwer,  sehr  schwer.  Das  gebe  man  offen  zu,  dann  bleibt  man  wahrhaftig 
und  tut  der  Ehre  Feng  Yu  hsiangs  und  seiner  Christlichkeit  keinen  Ab- 
bruch.  Die  katholische  Kirche  wartet  doch  wenigstens  erst  den  Tod  eines 
Christen  ab,  eh&  sie  ihn  heilig  spricht.  Die  evangelischen  KreiSe  E^^opas 
neigen  ncuerdings  dazu,  schon  lebende  Christen  heilig  zu  sprechen,  wenn 
sie  nur  recht  weit  her  sind,  aus  Indi^i  oder  aus  China.  Das  ist  iiberaus 
bedauerlich.-if^:-'-:-- >v..  ■■>'>*:' /-   \.  .'"'.^/.j '..*■;. •i-v  ■.      / 

r/.  -;v  So  liegen  die  Dinge  In  China  im  Augenblick  wieder  ganz  wirr.  Die 
Xage  ist  ja  doppelt  verwickelt  dadurch,  daB  im  Siiden  noch  andere  Kampfe 
•ausgefochten  werden  und  kleinere  Machthaber  in  Mittelchina  hoffen,  sich 
bei  der  herrschenden  Verwirrung  in  die  erste  Reihe  drangen  zu  konnen. 
Auf  diese  Dinge  im  einzelnen  hier  einzugehen,  das  kihnt.sicli  nicht.  Unter 
4iesen  Umstanden,  wo  die  Lage  im  Innern  so  zerriittet  ist,  T\}dkt  die  Hoff- 
nung  auf  eine  Gesundung  Chinas  im  Innern  und  eine  Befreiung  von  ^einem 
auBeren  Druck  immer  ferner.  i  D.  Witte. 


^ 


~'r  :       Neues  Wahlsesetz  and  neue  proletarlsche  Partel  in  Japan. 

Der  japanische  Reichstag  hat  im  Mai  ein  neues  Gesetz  verabschiedet, 
das  alien  mannlichen  Gliedem  des  Volkes  das  politische  Wahlrecht  gibt, 
soweit  sie  einen  selbstindigen  Lebenserwerb  nachweisen  konnen.  Bisher 
war  das  Wahlrecht  nach  dem  Steuersatz  geordnet;  ursprunglich,  seitdem 
Japan  eine  konstitutionelle  Verfassung  hat  (1891),  war  jeder  Mann  wahl- 
Fi;  berecb4igt,  der  iiber  6  Yen  (=  12  M.)  Steuern  zahlte;  damals  ergab  diese 
Einschrtnkung  nur  1,3  Millionen  Wthler  in  einem  Volk  von  57.  Millionen 
Einwobnern.  Dann  wurde  unter  dem  Druck  der  besitzlosen  Klassen  die 
Steuergrenze  auf  3  Yen  (=  6  M.)  herabgesetzt;  trotzdem  schnellte  die  Zahl 
der  W^hler  nur  auf  das  doppelte,  etwa  2,3 — 3  Millionen,  empor.  Jetzt  nach 
dem  neuesten  Wahlrecht  rechnet  man  auf  einen  Zuwachs  von  10  Millionen 
Wahlern  etwa,  also  insgesamt  etwa  13  Millionen,  von  denen  die  Mehrzahl 
sicberlich  aus  den  besitzlosen  Klassen  stammen  wird.  Es  wird  also  die 
Zusammensetzung  des  im  Herbst  neu  zu  wahlenden  Reichstages  eine 
wesentlich   andere   sein   als   die   bisherige,   wo  die  Arbeiterscbaft  keine 
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Standesvertreter  und  kein  gesundes  Ventil  zur  Mitarbeit  an  der  Qesetz- 
gebuns  hatte.  — 

Erkauft  wurde  dieses  Wahlrecht  durch  einen  ziemlich  hohen  Gegen- 
prels:  Zur  Aufrechterhaltung  des  inneren  Friedens  gins:  ein  Qesetz  durch 
segen  „gefShrliche  Qedanken",  woruBter  man  schlfeBlich  sozialistische  und 
bolschewistische  Ideen  in  Bflchern,  Reden,  Zeitungen,  Flugzetteln  und 
Sffentlichen  Versammlungen  verstehen  und  unterdriicken  kann.  Nur  unter 
dlesem  Preis  lieB  sich  das  Oberhaus.die  Zustimmung  zu  jenem  Wahlgesetz 
abringen. 

Die  Arbeiterorganisationen  sowie  Gesellscfaaften  zum  Studium  sozialer 
Fragen  sind  nun  fiebertiaft  tatig,  die  Vorteile  der  neuen  Qesetzgebung  fur 
ihre  Ziele  auszunutzen  tind  sich  ihren  Vorteil  zu  sichern.  Fine  proletarische 
Partei  ist  Im  Entsteheri  begriffen.  Ihr  Kern  ist  •  die  „Gesellschaft  zum 
Studium  der  Politik",  wir  sehen  —  ein  ganz  neutraler  Name!  An  ihrer 
Spitze  stehen  die  Professoren  Abe  und  Oyama.  Auf  der  letzten^-Tagung 
dieser  Gesellschaft  fiihrte  Oyama  aus,  daB'Sie  nicht  bloB  Kathederarbeit 
und  Wissenschaft  treiben  wollten,  sondern  aiich  praktische  Arbeit  zur  Vor- 
bereitung  einer  „°proletarlschen  Partei"  und  alle  KrSfteder  nichtbesitzenden 
Klassen  dazu  mobil  machen  wollten.  —  Da  die  meisten  der  Wahler  dieser 
Klasse  angehdren  werden,  so  beeilen  sich  die  drei  bestehenden  Haupt- 
parteien,  in  ihr  Programm  neue  Forderungen  zum  Wohl  der  Armen  und  der 
Arbeiter  aufzunehmen.  Aber  Qyama  meint.  da  die  Motive  bei  dlesen 
Parteien  unsauber  und  selbstsuchtijj  seien,  so  werde  sich  ihr  Kurs  nlcht 
wesentlich  Sndern.  Darum  miiBten  die  besitzlosen  Klassen  zur  Selbstfailfe 
greifen,  ihre  eigenen  Rechte  vertreiten,  und  so  sei  der  Ruf  nach  einer 
proletarischen  Partei  fur  die  Wahlen  berechtigt.  Auch  solche,  die  bisher 
aus  irgendwelchen  Griinden  gegen  djas  parlamentarische  System  gewesen 
seien,  hitten  schon  groBenteils  Ihr^  Meinung  geandert  und  wollten  hier 
mitarbeiten.  •;,  .       .  i 

Die  Hauptforderungen  der  neuen  Parte!  sollen  umfassen  MaBnalimen 
auf  dem  Gebiete  der  Arbeiter-G.esetzgebung,  der  gleichen  Erziehungs-  und 
Bildungsmdglichkelten  ftir  alle.  der  Einschrankung  der  rein  militarischen 
Diplom^tie  zugunsten  einer  vdtkerversdhnenden,  .endlich  das  Wahlrecht  fpr 
Frauen,  *—  Die  neue  Partei  hofft  auf  Zuzug  aus  den  verschiedensten 
Arbeiter-  und  PSchterorganisationen  und  Gewerkschaften,  besonders  aus 
der  im  Mai  1924  gegriindeten  „Arbeiterpartei";  ferner  hofft  man  auf 
Wahler  aus  den  Kreisen  der  Niedrigbesoldeten;  Ein  Zusammenarbeiten 
mit  bestehenden  Parteien  soli  ei^trebt  werden.  —  Der  Name  der.  neuen 
Partei  ist  noch  nicht  festgesetzt,  aber  viele  begeistern  sich  fur  den  Namen 
„Shakai  Minshu  To",  d.  h.  sozial-demokratische  Partei. 

Auch  die  Regierung  sieht  nicht  tatenlos  zu.  Der  Innenminister  fuhrte 
in  einer  Rede  aus:  Alle  sozialen  Debatten  unfl  Diskussionen  in  Stadt  und 
Land  seien  schlieBlich  Bestandteile  einer  fortschreitenden  sozialen  Qesetk- 
gebung.  Um  die  sozialen  Probleme  erfolgrelch  16sen  zu  k5nnen,  muBten 
alle  Anstrengungen  gemacht  werden,  um  eine  gesunde  6ffentliche  Meinung 
zu  schaffen.  Die  Durchfuhrung  einer  sozialen  Politik  sei  eins  der  ersten 
Vorhaben  des  gegenwartigen  Kabinetts.  So  sei  schon  ein  Gesetz  aus- 
gearbeitet  fiber  eine  allgemeine  Krankenversicherung,  aber  aus  finanzieUen 
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Qninden   konne  es  fioch  nicht   eingebrachi   werden,   doch    die  Behordeti 

hofften.  es  sobald  wje  moglich  durchzubringen.    Ebenso  eine  Arbeitslosen- 

iversichening,    da  Afbeitslosigkeit    die  Hauptursaclie  der  augenblickllchen 

j  sozialeq^nruhe  seii  aber  solche  MaBnahmen  erforderten  solche  Rie^en- 

I  niittei,  MB  sie  vorl^ifig  unmdgliqh  seien.  j         |  ^ 

f        So  werben  Regilrung  und  Parteien  um  die  Stinimen  der  neuen  Wahler. 

Hoffentlich  gelingt  m  dem  Lande,   auclt  von    christlichen  Ideen    aus,   die 

ftffentliche  Meinun^o  zu  beeinflussen,  daB  hier  auf  gesetzmaBigem  Wege 

Abliilfe  der  sozialiiij  Ndte   geschaffen   wird,   ehe   es    auf   ungesetzlichem 

geschiekit  r  Devaranne. 


Die  Organe,  welche  die  anticbristliclie  und  antirelixiose  Bewegung  In  China 
„  I .  '  stiitzen.  ,...;-;:>-'  \:-^. 

Diejenigen  Missionsmanner.  welche  diese  Bewegung  als  unbedeutend 
und  scfanell  vorubergehend  sclion  1922,  bei  ihrem  ersten  starken  Hervor- 
treten,  glaubten  abtun  zu  konnen,  haben  sicli  geirrt.  Die  Bewegung  ist 
bisher  gewachsen.  Sie  hat  nach  einem  Artikel  des  Studentensekretars 
Shen  Ti-san  im  ..Chinese  Recofder"  (1925.  4)  ihren  Ruckhalt  an  folgenden 
Organen:  •       -        ;^  •'.,.,.■.",•!>.  ,,6 .;_:. 

1.  Die  Kuomingtang-Partei.i  die  Anhanger  und  Nachfolger  Dr.  Sun  Yat 
sens,  extrem  sozialistisch  mit  Neigung  zum  Bolschewismus.  Sie  will  das 
Volk  befreien  von  militarischer  Tyrannei  und  von  der  Ausbeutung  durch 
(Jie  Fremden.      « 

2.  Die  kommunistische  Partei.  .  *^         "^  .-^  ' 

3.  Die  nitionale  Erziehungs-Vereinigung.  Sie  bek^mpft  sehr  scbarf  die 
Sonderstellung  der  Missionsschulen,  die  religiose  Erziehung  in  denselben 
und  den  EinfluB  der  fremden  Missionare  auf  sie. 

4.  Die  nationale  Studenten-Vereinigungf  Sie  kampft  in  Anlehnung  an 
die  Kuomingtang  fiir  die  Abschaffung  aller  fremden  Vorrechte  und  auch 
gegen  die  Missionsschulen.  i        t        , 

5.  Die  Jung-China-Vereinigung,  die  sich  aus  der  Rehafssancebewegung, 
die  vor  einigen  lahren  viel  von  sich  reden  machte,  gebildet  hat.  Sie  er- 
strebt  die  Ausbildung  eiqes  neuen  genuin  chinesischen  Geistes,  frei  von 
allem  Fremden.    '  '  -     ./^     f  ¥     ,  < 

'  6.  Die  anti-imperialistische  Vereinigung.  •  Sie  will  China  von  den  Ver- 
trSgen  befreien  und  auch  von  der  Ausbeutung  durch  den  Handels- 
imperialismtis. 

Die  Bewegung  verfiigt  iiber  folgende  Zeiischriften,  die  dauernd  ihre 
Ideen  vertreten:       -  ■■•'■-■■:"■ -■|^^'T-:'>-N:p/,'^.'     ■]■; 

1.  JDie  Jugend".  eine  Monatszeitschrift,  det  „New-Thought-Bewegung" 
entstammend.  '      , 

2.  J)ie  Renaissance",  ein6  Monatszeitschrift.  Sie  erstrebt  eine 
iiterarische  Umwalzung  im  Qeiste  klassischer,  chinesischer  Pbilosophie. 

3.  J)ei  Fiihrer",  eine  Wochenzeitschrift.  Sie  ist  das  Blatt  der  Kom- 
munisteii^.--''H.v:/;:-;*;^  ■■.:.;■,  ■        ;  .--.   .        :  j.j^-,^  :,'.■'::  4:'-:  ■  ]_   f 

4.  ,JDer  Erwachte".  eine  tagliche  Beilage  zu  den  republikanTschen  „Tag- 
lichen  Nachrichten",  die  von  der  Kuomingtang  unterstutzt  werden. 


^"^ell 
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5.  „Wissenschaft  iis4  Weltanschauung",  eine  wissenschaftlicbe  Mona 
^chrift.  ii  . 

Vide  Artikel    in    diesen    Zeitschriften  -  werden    gegen    Religion    und 
Ctiristentum  geschrieben  voftj  friilieren  Studenten  der  Missionsschulen 
und  sogar  von  solclien  .Studenten,  die  noch  jetzt  an  Missionsschulen  stu-        , 
dieren.    Jesus  wird  sel^n  angegriffen.  T 

Allen  Religiou^ en  werden  folgende  Vorwiirfe  gemacht:  '^   ' 

;■   1,  Sie  sind  konserifativ  und  befordern  nicht  den  geistigen  Fortschritt.  ^ 

_.-l    2.  Sie  fordern  denpminationelle  Unterschiede  und  Vorurteile.    Sie  ar- 
beiten  nicht  filr  die  Einheit  und  Harmonie  aller  Menschen. 

3.  Sie  unterstutzen  den  Aberglauben  an  ubermenschliche  Wesen.    Sie 
sind  Oegner  menschlicher  Erleuchtung.  '»' 

^      A.  Sie  stirken    das  Unterordnungsgefuhl,   statt    das  BewuBtsein    der 
Selbstentfaltung  zu  fordern.  ] 

5.  Sie  unterdrucken  die  IndividualitSt.  ; 

.   DemChristentum  werden  folgende  Vorwiirfe  gemacht: 

1.  Es  ist  eben  auch  eine  Religion,  die  unter  obige  Vorwiirfe  fallt  ^ 

2.  Es  enthSlt  Dogmatismus  und  monopolisiert  veraltete  Lehren.i .  _ 

3.  Es  ist  die  Pioniermacht  des  Imperialismus  und  der  fremden  Aus- 
beutung. 

A.  Die  Kirchen  verbinden  sich  stets  mit  den  herrschenden  Klasten. 

5.  Sie  gewinnen  durch  Darbietung  SuBerer  Vorteile  Anhanger.  '% 

6.  Die  Kirchen  sind  groBenteils  zusamraengesetzt  aus  „Reiscliristen"  ^^ 
(..Religionsessern")  und  Heuchlern.                                                     I 

7.  Die  Kirchen  mischen  sich  in  die  politischen, '  bQrgerllchen  und  mili- 
tSrischen  Angelegenheiteif  Chinas  und  anderer  Lander  ein. 

8.  Sie  ersetzen  elnfach  die  Cotter  durch  den  Qott  und  fordern  >  eine 
knechtische  Haltung  gegen  die  Fremden.  . 

9.  Die  Kirchen  sind  feindlich  der  freien  Cntwicklung  des  chinesischen 
Volkslebcns.  W  i  1 1  e^ 

Fdrderung  der  VolksbUduns  in  China.  1* 

Als  im  Jahre  1908  die  kaiserllch-chinesische  Regierung  ihr  Reform- 
programm  fur  die  Volksbildung  aufstellte,  erklarte  sie,  daB  nach  ihrer 
Schatzung  weniger  als  1  v.  H.  der  Bevolkerung  lesen  und  schrelben  kSnne. 
Man  hoffte,  in  7  Jahren  das  Ziel  zu  erreichen,  daB  1  v.  H.  des  Lesens  und 
Schreibens  kundig  sein  wiirden.  Heute  ist  in  weiten  chinesischen  Kreisen 
die  Erkenntnis  erwacht,  daB  ein  Volk  mit  99  v.  H.  Illiteraten  unmdglich  in 
der  neuen  Zeit  gedeihen  kann.  Es  hat  sich  eine  Vereinigung  zur  Erziehung 
der  Massen  gebildet,  die  nicht  bloB  das  Verstandnis  fur  diese  Frage  fdrdem. 
sondern  praktisch  an  der  Bildung  der  Massen  arbeiten  will.  Und  mit  ent- 
schlossener  Tatkraft  sind  tatsachlich  bedeutsame  Anfange  bereits  gemacht 
wbrden.  Der  Leiter  der  genannten  Vereinigung,  Herr  Y.  C.  James  Yen, 
Jiat  daruber  jiingst  in  Peking  in  einera  Vortrage  berichtet.  Man  hat  fiir 
diesen  Zweck  zunichst  1000  chinesische  Zeichen  zusammengestellt,  die  fur 
eine  Elementarbildung  ausreichen.  Mit  nur  unbezahlten  Helfern  hat  man  In 
Changsha  1400  Schiller  gesammelt.  Von  diesen  machten  1200  den  ganzen 
Kursus  durch,  900  konnten  das  Zeugnis  erhalten,  daB  sie  gtiten  Erfolg 

'■':•  '  f-^        •'■\.,\.      ^ 
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hatten.  In  Chefoo  bot  man  alle  67  Qilden  der  Stadt  auf  zu  einem  Umzus. 
am  daS  Volk  aufmerksam  zu  machen.  Der  Erfolg  war  so  erfreulich.  daB 
man  dort  bereits  4000  Schiilern  das  Zeugnis  erteilen  konnte.  In  lianschow 
erzielte  man  ahnlich  gunstige  Ergebnisse.  In  20  Provinzen  sind  29  groBe 
Zlweigvereine  entstanden,  welche  auf  eigene  Kosten  solche  Kurse  einrichten 
wollen.  In  der  Gegend  von  Paotlngfu  hat  man  in  vielen  Dorfern  im  ganzen 
5000  Schuler  ausgebildet.  Die  Beliorden  unterstiitzen  diese  Bestrebungen 
zum  groBen  Teil  mit  Mitteln  und  Weisungen.  Die  Vereinigun|g  schStzt  die 
Zaiil  der  Illiteraten  nur-<auf  80  v.  H.  Doch  scheint  diese  Zahl  zu  optimistisch. 
iMan  mdclite  wilnschen,  daB  die  Bewegung  fortschreiten  kann  und  nicht 
ein  Opfer  der  allgemeinen  Zerriittung  aller  Verhaltnisse  wird.  Auf  dem 
Qebiet  des  hdHeren  Schulwesens  maciit  die  Regierung  fraglos  sehr  be- 
merkenswerte  Anstrengungen,  ^icht  nur  die  Zatil  der  Sctiulen  zu  ver- 
mehren,  sondern  auch  die  Hohe  der  Bildung  zu  lieben.  Die  Missionen  geben 
tieute  bereits  zu,  daB  es  ihnen  trotz  der  groBen  amerikanisclien  Mittel  sctiwer 
sein  wird,  mit  dieser  Entwicklung  des  staatlictien  liolieren  Sctiulwesens 
Scliritt  zu  iialten^  Die  jaiirlicti  von  der  Regierung  fiir  die  Iioiieren  Schulen 
ausgeworfenen  Mittel  belaufen  sicli  auf  200  Millionen  Dollar.  Fiir  die 
Missionen  ist  es  eine  sehr  wichtige  Frage,  daB  es  gelingt,  ein  leistungs- 
fShiges  hSheres  Schulwesen  welter  zu  pflegen.  Das  wird  sich  wahrschein- 
lich  nur  durcji  Zusammenlegung  der  kleineren  Schulen  erreichen  las^en. 
In  dieser  RicUtung  wird  ja  auch  bereits  vlelfach  gearbeitet.  So  wird  die 
Schantung-UnWersitat  in  Tsinanfu  von  12  verschiedenen  Missionen  ste- 
meinsam  betrieben. ,     i ,  W  i  1 1  e. 

Zur  religidsen  Lage  in  China. 

Der  Missionar  John  Hinds  scbreibt  Qber  die  religiose  Lage  in  China 
in  der  J>eking  and  Tientsin  Times"  (4.  April  1925)  folgendes:  ..Gegenwartig 
scheint  sich  bei  den  chinesischen  Buddhisten  eine  Annaherung  an  die  christ- 
liche  Lehre  und  Praxis  zu  vollsiehen',  wenn  auch  nicht  in  groBem  Umfang. 
Vor  einigen  Jahren  entstand  in  Tientsin  eine  buddhistische  Sekte,  welche 
sich  selbst  Schang  ti  Hui,  die  Religion  des  hochsten  Wesens,  nannte,  in 
!inelchem  sie  ein  dreifaches  Wesen  unterschieden,  entsprechend  unserer 
Trinitit;  und  einige  ihrer  BrSuche  waren  offensichtlich  von  christlichen 
Ouellen  hergenommen.  Und  heute  haben  an  vielen  Orten  die  Buddhisten, 
in  Nachahmung  unserer  Predigten,  Hallen  eroffnet,  in  denen  regelmaBig 
VortrSge  gehalten  werden  iiber  diese  oder  jene  Punkte  der  buddhistischen 
I^hre  und  Sittlichkeit.  Jungst  (1923)  wurde  eine  neue  Bewegung  in 
Szechuan  in  besonderer  Weise  eingeleitet.  Ein  Mann  mit  Namen  Tang 
erklart,  er  habe  einen  heiligen  Befehl  vom  Allerhdchsten  empfangen,  das 
Haupt  der  siebenten  Religion  zu  werden,  die  eine  Vereinigung  der  sechs 
bemerkenswertesten  Religionen  sei.  Er  sagt,  Gott  Hebe  ihn,  wie  er  seinen 
Sohn  Jesus  liebt,  und  in  einer  Periode  von  hundert  Jahren  werde  diese 
neue  Religion  aus  der  Welt  ein  Paradies  machen.  Aber  die  Erfullung  werde 
durch  groBe  Trubsat  hindurchfuhren.  Im  Herbst  des  Jahres  1923  solle  der 
Anfang  der  schweren  Heimsuchungen  seiq,  doch  ereignete  sich  damals 
Kein  sonderliches  Ungluck,  abgesehen  von  dem  groBen  Erdbeben  in  Japan. 
Diese  Vorg§n|;e  sind  kennzeichnend  fur  die  heutige  Lage.    Aber  ob  die- 
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selben  eine  gute  Bedeutung  haben,  ist  zweifelhaft,  wenhgleich  manche 
meinen,  daB,  wenn  die  nichtchristlichen  Religionen  beginnen,  uns  nach- 
zuahmen,  das  Ring^n  des  Chrisfentums  mehr  als  halb  gewonnen  ist.  Was 
die  christliche  Kirche  selbst  betrifft,  so  ist  es  die  Zeit  der  Union.  Das 
allgemeine  Kennzeichen  der  Missionsarbeit  ist,  sich  zu  verbinden.  Man 
fuhlt,  daB  die  Zeit  voriiber  ist,  daB  jede  Mission  ihre  eigene  Purche  pflugt. 
Um  wirlcsamer  zu  arbeiteti,  ist  es  notwendig,  die  KrSfte  zu  vereinigen,  van 
eine  einheitliche  Kirclie  Chinas  zu  bilden,  aufgebaut  auf ,  einem  breiten 
Untergrund,  der  Freiheit  und  Mannigfaltiglceit  der  Verwaltung  erraoglicht. 
Es  gilt,  groBe  Schwieriglceiten  zu  liberwinden,  aber  es  sollte  nicht  unmog- 
lich  sein.    Mit  wenigen  Ausnahmen  arbeiten  wir  nicfat  mehr  in  denomi- 

nationeller  Weise 

Wenn  wlr  keine  brauchbare  Basis  finden,  so  besteht  die  Wahrscheln- 
lichkeit,  daB  die  Chinesen  selbst  die  Sache  in  die  Hand  nehmen  und  sie  in 
ihrer  Weirfe  durchfuhren.  Einer  der  Programmpunkte  der  chinesischen 
Kirche  ist:  „China  will  nicht  linger  eine  Bevormundung  seiner  Kirche 
ertragen  durch  die  westlichen  Denominationen,  so  wenig  wie  eine  Bc- 
h^rrschung  seines  Landes  durch  die  westlichen  VGlker."  Das  ist  kenn- 
zeichnend.  Und  es  bestehen  Anzeichen,  daB  die  Dinge  sich  so  entwickeln 
werden.  Denn  in  den  meisten  der  groBen  Handelsstldte  bilden  sich  un- 
abhangige  Kirchen,  welche  keine  Notiz  nehmen  von  unseren  denomi- 
nationellen  Unterschieden  und  sich  vielmehr  nur  „die  christliche  Kirche 
vott  China"  nennen.  In  Tientsin  besteht  eine  bluhende  christliche  Kirche 
dieser  Art.  (Ebenso  in  Tsingtau,  Tsinanfu  und  anderen  Orten.  Witte.) 
Und  im  SQden  Chinas,  wo  die  christliche  Kirche  schon  erheblich  I&nger 
besteht  als  im  Norden,  hat  sich  die  Kirche  bereits  eine  solche  Stellung 
errungen,  daB  ihr  EinflnB  weit  in  die  nichtrchristUchen  Kreise  hineinrelcht. 
welche  sich  in  den  christlichen  Qemeinden  nach  zuverlSssigen  PersSnlich- 
keiten  umsehen  fur  soziale  Arbeit  und  andere  Aufgaben.  Denominationelle 
Bezeichnungen  sind  dort  schon  fast  ganz  unbekannt,  indem  man  sich  ein- 
fach  „die  Kirche  von  China"  nennt.  Im  Unterschied  von  der  erbirmlichen 
Hilflosigkeit  der  politischen  Kreise,  ist  auf  christlichem  Qebiet  ein  leben- 
diger  Fortschritt  zu  verzeichnen."  ■        WItte.     • 


Missionsarbeit  des  Buddhlsmus  in  Amerika. 

Das  Oberhaupt  der  westlichen  Hongwaniikirche  des  japanischen 
Schin-Buddhismus,  Graf  Otani  Sonju,  wird  eine  funfmonatige  Werbereise 
(Oktober  1925  bis  Febrjjar  1926)  nach  Amerika  unternehmen.  In  den  west- 
lichen Staaten  Amerlkas  hat  die  westliche  Hongwaniikirche  mehr  als 
50  Tempel.  Ein  neuer  groBer  Tempel  wird  von  Graf  Otani  in  Los  Angeles 
eingeweiht  werden.  Graf  Otani  hofft  dif  Sammlung  eines  Fonds  von  einer 
Million  Dollar  fiir  Missionsarbeit  in  Amerika  selbst  zum  AbschluB  zu 
bringen.  Er  wird  an  der  Stanford-  und  Barclay-Universitat  Vortrage 
hplten  und  auch  an  vielen  andern  hoheren  Lehranstalten  buddhistische 
Vereine  junger  Manner  griinden.  Auch  will  er  in  New  York  einen  Verein 
fiir  buddhistische  Missionsarbeit  unter  Nicht-Japanern  ins  Leben  rufen. 
Graf  Otani  wird  auch  mit  den  Fiihrern  des  politischen  Lebens  Fiihlung 
suchen-.  .  i  Witte.  , 
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'  Bucherbesprechungen.     ^ 

Uganda.  Eine  Cdelfrucht  am  Missionsbaum  der  katholischen  Kirche  zu 
Ehren  der  seligen  Ugandarairtyrer.  Von  Dr.  Matthias  Hal  If  ell  aus 
der  Gesellschaft  der  WeiBen  Vtter.  Mit  einetn  Titelbild  und  einer  Karte. 
(Misslonsbibliothek.)  Gr.-S'  (VIII  und  230  Seiten).  Freiburg  i.  Br.  1921, 
Herder. 

In  Qrundemanns  ..Missionsseographie"  wird  Uganda  „das  erfolgreichste 
Missionsfeld  von  ganz  Ostafrilca"  genannt,  auf  dem  eyangelischerseits  die 
Church  Missionary  Society  arbeitet.  Und  Warneck  gibt  in  seinem  AbriB 
einer  Geschichte  der  protestantischen  Missionen  ein  anderes  Bild,  als  es 
M.  Hallfell  in  ausfuhrlicher  Weise  in  seinem  Buche  zeichnet.  Das  kommtv 
fraglos  daher,  daB  der  Verfasser  aus  der  Gesellschaft  der  WeiBen  Vater 
alles  mit  deii  Augen  seines  Glaubens  sieht  und  entsprechend  an  der  evan- 
gelischen  Mission  ungefahr  nichts  Gutes  ISBt.  Das  Buch  ist  von  eingehender 
Grundlichkeit  und  in  den  beiden  Hauptteilen  ,J\Aissionsarbeit"  und  „Missions- 
methode"  klar  geordnet.  Aber  alles  ist  doch  mehr  Rahmen  fur  die  Ehrung 
der  1920  seliggesprochenen  22  Negermartyrer.  Fiir  missionskundliche^ 
Studiam  mag  manche  Bereicherung  gewthrt  werden;  sachliche  Richtig- 
stellungen  von  englisch-protestantischer  Seite  in  deutscher  Sprache  wftren 
ftir  dieses  Buch,  das  auf  katholischer  Seite  hoch  geprieseii  wird,  sicher 
erwilnscht.  W  i  c  k  e. 

Die  Fraaeaorden  In   den  Missionen.    Von  Alfons  Vath,  S.  J.    Eine 
Untersuchung  iiber  die  Beteiligung  der  katholischen  Ordensschwestem  am  / 
Weltapostolat  der  Kirche  vom  16.  Jahrhundert  bis  zur  Gegenwart.    130  S./ 
Or .-8*.    Mit  18  Abbildungen.     Aachen,  Xaveriusverlag,  1920.     Preis  ge- 
bunden  12,60  M. 

Heft  1  der  Serie  ,3Qcher  der  Weltmission**  bringt  die  btsheT  noch 
tehlende  WQrdigung  des  Wirkens  der  Frauenorden  auf  dem  Qebiete  der 
Mission.  Auf  evangelischer  Seite  ware  hier  gewlB  auch  WertvoUes  und 
Lehrreiches  zu  erarbeiten.  Sehr  richtig  wird  darauf  hinge wiesen,  wie  der 
Efaitritt  der  Frauen  in  die  Missionsarbeit  erst  eine  Errungenschaft  der 
neueren  Zeit  ist.  Frankreich  hat  ubrigens  die  ersten  Missionsschwestern 
Qbers  Meer  (nach  Kanada)  gesandt.  1918  arbeiten  bereits  rund  22  000 
Missionsschwestern,  von  denen  mehr  als  die  Halfte  europSischer  Ab- 
stammung,  auf  dem  Gesamtmissionsfelde.  Deutschland  hat  vor  dem  Kriege 
2000  Schwestern  gestellt  und  damit  die  zweite  Stelie  eingenommen!,.  Alles 
in  allem  will  das  Buch  nicht  bloB  trocken  berichten,  sondern  zugleich  (auch 
durch  Abbildungen)  werben  zu  wachsender  Mitarbeit  katholischer  Jung- 
fraaen  am  groBen  Werke  fur  die  heilige  Kirche. 

SdMle  wad  JHIsdoo.  Beitrlge  zur  Fdrderung  der  Missionspflege  durch 
den  katholischen  Lehtrerstand.  138  Seiten.  Aachen  1924.  Xaverius- 
verlag.    2  M.  1.^    ^ '-'.■.;-.:  :"-v'>;' - 

iVi^'Sehr  gut  und  treffend  ist  das  Vorwort  des  bekannten  Fiirsten  Aloys 
zu  LOwenstein  fiber  die  wechselseitigen  Beziehungen  zwischen  Schule  und 
Mission.  Die  meist  kurzen  Abhandlungen  verschiedener  Verfasser  sind 
von  unttfschiedlicbem  Werte,  manche  entbehren  der  packenden  Lebendig- 


keit  und  sind  eher  trocken  lind  akademisch.  WertvoU  ist  KewiB  die  klare 
Zusammenstellung  der  deutschen  Krafte,  die  nach  Versailles  noch  auf  dem 
Missionsfelde  der  IcatboJischen  Kirche  wirken. 

X      ^       'r.:^  --  ■'  ■■■m-^:*-^  ;:y^A.  Wicke  (Werdohl-Eveking).  " 

Jns  Misstonarium,  quod  in  Fortnam  compendii  redactutn  scripslt 
P.  Theodorus,  Grentrup  S.  V.  D.  Tomus  I.  Steyl  Hollandiae  1925.  Geb. 
in  Halbfranz  20  M. 

In  flusslgem  Latein  geschrieben,  das  Werk  eines  Gelehrten  fUr  Ge- 
lehrte;  ein  Werk,  das  nach  seiner  ganzen  Gestaltung  dem  codex  iuris  und 
keineswegs  bloB  dem  des  ius  canonicum  zugereclinet  sein  will.  Wenn  sclion 
zwischen  Kirche  und  Staat  notgedrungenerweise  Beziehungen  liestehen, 
die  rechtlich  geregelt  sein  wollen,  so  gewiB  noch  tnehr  und  mannigfaltiger 
—  und  oft  verwickelter  —  zwischen  Mission  und  den  Staaten  bzw. 
Kolonialmlchten,  in  deren  Bereiche  die  verschiedenen  Missionsgesell- 
schaften  arbeiten.  Jus  missionarium  —  ein  noch  wenig  und  vor  allem  nicht 
systematisch  bearbeitetes  Qebiet,  eine  noch  jyage  Wissenschi^ft,  die  nodh 
keinen  Lehrstuhl  besitzt.  Aber  unbedingt-inuB  dieses  Recht  'einmal  klar 
niedergelegt  werden,  und  es  mQss^irme  mannigfachen  Beziehungen  der 
missionarischen  Arbeit  zu  den^J^mitsverhSltnisseen  der  einzelnen  Vdlker 
und  Staatengebilde  klai:ge${ellt  werden.  Dann  wird  auch  eine  vein*. 
gleichende  Betrachtunfwertvolle  Ergebnisse  zeitigen  konnen.     ,  * 

Der  VeiiasSer  hat,  wie  er  selbst  bekennt,  oft  auf  ungebahnten  Pfaden 
wand^li^iniissen;  ja  selbst  den  Titel  „Jas  Missionarium"  fand  ei(  nicht  als 
fwiein  Qblichen  Begriff  vor.  Der  vorliegende  Teil  seines  Werkes  bandelt 
in  der  Itauptsache  von  der  Stellung  einzeiiier  nichtchristlichen  (China  und 
Japan)  und  der  christlichen  Staaten  zu  den  katholischen  Missionen  in  Ver- 
gangenheit  und  Gegenwart.  Doch  werden  auch,  zumal  das  oft  nicht  zu 
trennen  ist,  die  protestantischen  Missionen  mitberucksichtigt;  auch  pro- 
testantische  Literatur,  z.B.  Warneck,  Harnack,  Spitta,  wird  zitlert.  Hiufig 
wird  der  Wortlaut  der  rechtlichen  Abmachungen  ganz  angegebe^n,  da  ja 
doch  dieser  meist  miihsam  erreichbar  ist.  Damit  ist  zugleich  dem  Weiter- 
forschenden  wertvollerwejse  der  Text  in  seiner  Ursprunglichkeit  geboten. 
Innerhalb  der  Prolegomena  sind  ^ieben  Seiten  den  Beziehungen  zwischen 
katholischer  und  protestantischer  Mission  gewidmet  (wobei  unter  pro- 
testantisch  freilich  alle  nichtkatholische  Mission  zusammengefaBt  ist). 
Qegenstand  der  juristischen  Erorterung  sind  hierbei  die  Verhaltnisse,  bei 
denen  durch  freie  Vereinbarung  der  Missionsleute  oder  durch  Verordnungen 
des  betreffenden  Staates  eine  Verteilung  und  Grenzfestsetzung  der.. 
Missionsgebiete  erfolgt  ist.  Hier  steht  Dogma  hoher  als  Jus:  der  Verfasser 
verwirft  seinem  dogmatischem  Standpunkte  gemaB  —  jure  divino  et 
ecclesiastico  —  beide  FSlle,  letzteren  aber  am  meisten. 

Der  3.  Hauptteil  endlich  handelt  uber  die  Beziehungen  des  VdDccr- 
rechtes  zu  den  einzelnen  Missionen.  ebenfalls  in  Vergangenheit  und  Gegen- 
wart; hier  kommen  in  Betracht  z.  B.  die  mohammedanischen  Staaten  Nord- 
afrikas,  die  Turkei,  China,  Japan  u.  a.  m.  Den  SchluB  bilden  Abmachungen 
der  christlichen  Volker  unter  sich  fiber  missionarische  Dinge,  wie  Congo- 
Akte.  gipfelnd  in  dem  untercbristlichen  Foedus .  pacis  Versaliense  vom 
28.  Juni  1919. 
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TomttS  T  netmt  der  Verfasser  den  vorliegenden  Band,  den  2.  Band  hat 
er,  wie  er  einleitend  sagt,  kaum  zusammenzustellen  begonnen.  Die 
missionarische  Welt  wird  nach'dem  gediegenen  Anfange  die  baldige  Voll- 
endang  des  2.  Ban(|es  mit  berechtigter  Spannung  erwarten. 

Das  Werk  ist  jeine  wertvoUe  Jubilaumsarbeit  der  1875  gegrundeten 
Qesellschaft  deV  gd^lichen  Wortes  von  Steyl,  dieser  ruhrigen,  altesten  und 
grdBten  deutsclien  Missionsgesellschaft;  zugleich  auch  in  selnem  AuBeren, 
nach  dem  guten,  klaren  Typensatz  wie  dem  gediegenen  Einbande,  ein  riihm- 
liches  Zeugnis  der  Leistangsfihigkeit  der  Steyler  Missionsdruckerei. 

■   ,  '^'r^^..:-:'v-':'''-^'^. -- >^--  '  .  Wicke.. 

I  -     Bruno  von  CI  eve  0.  M.  Cap.,   Im  Kapuziaerkleide.    Ein   fran- 
I  ziskanisches     Btlchlein.      Aactien,     Xaverius-Verlagsbuclitiandlung     1924. 
.  348  Seiten.    4  M. 

Die  katholischq,  Kirche  versteht  es  gut,  ihrer  Heiligen  und  Helden  aus 
alien  Jahrhunderten  zu  gedenken  und  stets  habsche,  schattenfreie  Bilder 
derselben  zusammenzustellen.  Das  vorliegende  Buchlein,  ein  JubilSumswerk 
znm  400jahrigen  Bestande  des  Kapuzlnerordens,  ist  schon  in  seinem 
AuBeren,  aber  auch  seinem  Inhalte  nach,  von  mehr  franziskanischer 
Schlichtheit  und  fShrt  nicht  in  dem  sonst,  zumal  bei  solchen  Gelegenheiten 
beliebten  bombastischen  Jesuitenstile  daher.  Man  ist  tiberrascht,  wie  der 
Verfasser  auf  alien  Gebieten,  etwa  dem  sozialen,  dem  wissenschdftlichen 
Oder  missionarischen  Leuchten  oder  gar  Bahnbrecher  innerhalb:  seinfes 
Ordens  mit  den  Augen  der  Liebe  herauszufinden  weiB.  Der  geschichtlicne 
Tatsachenbestand  wfire  jeweils  von  Berufenen  noch  nachzupriifen;  dem 
kathoiischen  Laien  wird  dasBuch  schon 'diirch  seinen  popul&ren  fliissigen 
Stil  elne  willkommene  Lekture  sein.  W  i  c  k  e. 

Georg    Wobbermijn,    Wesen    und  Wahrheit    des  Christentums. 

Leipzig,  J.  C.  Hinrichssche  Buchhandlung.   1925.  511  S.   16,20  M. 

Mit  diesem  3. Bande  —  der  erste.  Prolegomena  betitelt,  erschien 
1913.  der  zweite,  „ D a s  We s e n  d  e r  R e lig i o n  ",  1921  —  ist  \yo b b e r- 
mins  „Systematische  Theologie  na:ch  relligions- 
psychologischer  Methode"  zu  gliicklicher  Vollendung!  gediehen. 
Der  1.  wie  der  2.  Band  haben  mittlerweile  bereits  neue  Aufla^en  erlebt, 
der  beste  Beweis,  daB  der  QSttinger  Systematiker  fur  das  Neue  uind  Eigene. 
das  er  zu  bieten  hat  —  den  Lesern  der  ZMR  braucht  das  nicht  mehr  erst 
;     charakterislert  zu  werden  (vgl.  Jahrg.  1923,  28f.)  —  das  Ohr  vizier  in  der 

'  deutschen   theologischcn   Welt    hat,   wie    ubrigens   auch    in   England   und 

Amerika    sein    Schaffen    mit    Interesse    verfolgt    wird.    Der    SchluBband 

\    ».We sen  und  Wahrheit  des  Christentums"  ist  recht  eigentlich 

was  man  eine  „Christliche  Dogmatik"  nennt.    Das  Wort  schon  hat  vielen 

I  etwas  Abschreckendes,  wie  es  mir  selbst  —  ich  mache  daraus  kein  Hehl  — 
zuwider  ist.  Von  dem  Dogmatiker,  der  —  im  guten  Sinn  ein  ganz  moderner 
Theologe  —  hi  er  Wesen  und  Wahrheit  unserer  eigenen  Religion  „reli- 
gionspsychologisch"  beharidelt,  laBt  man  sich  gern  noch  einmal  in  Konfir- 
mandenunterricht  nehmen.  Wenn  ich  hier  in  der  ZMR  auf  diesen  SeiiluB- 
band  die  Aufmerksamkeit  lenke  —  ohne  daran  denken  zu  konnen,  ihm  die 
verdiente  ehigehende  Besprechung  angedeihen  zu  lassen  — ,  so  rechtfertigen 
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das  vor  allem  die  Aussuhrungen  uber  „Die  Stellung  des  Urchristentums  in 
der  allgemeinen  Religipnsgeschichte"  (S.58 — 157)  und  das  Endkapitel  ,JDas 
Christentum  als  die  absolute  Religion"  (S.  459— 503).  Ich  mochte  die  An- 
regung  geben,  daB  einer  unserer  dazu  besonders  berufenen  Mitarbeiter 
diese  Auslassungen,  villleiclit  sie  zusammenbaltend  mit  den  entsprechenden 
in  R.  Seebergs  auch  vof  kurzem  fertig  gewordener  ..Christlichen  Dogmatik", 
zum  Gegenstande  au^fiihrlicher  Erdrterung  in  dieser  Zeitscbrift  macht, 
nachdem  in  ihren  Hefjten  in  den  letzten  Jahren  der  Absoltitheitscharakter 
der  christlichen  Religion  wieder  und  wieder  diskutiert  worden  ist.  Spricht 
Wobbermin  sich  dahin  aus,  daB  die  Absolutheit  d«r  christlichen  Religion 
sich  aligemeingiiltig  nicht  beweisen  lasse,  so  bleibt  es  ihm  doch  dabei,  daB 
die  Frage  danach  ihren  guten  Sinn  auch  fur  idle  wissenschaftliche  Problem- 
stellung  hat.  Die  ausschlaggebende  Ins^z  hierfur  ist  ihm  wieder  seine 
religionspsychologische  Methode.  Sie'sei  zu  leisten  imstande,  was  der 
religionsgeschichtlichen  zu  leistet^^  i  c  h  t  gegeben  ist. 

Auch  diesem  Bande  mi^^incn  ungemein  klaren  und  klarenden  Dar- 
legungen,  und  ihm  erst  jredit,  wird  eine  neue  Auflage  f ruber  oder  spater 
sicher  sein.  Im  Hinblick  auf  eine  solche  nur  ein  paar  Einzelberichtigungen 
fur  das  SchluBkapitel,  auf  das  ich  nun  doch  einmal,  ohne  es  eigentlich  ge- 
wollt  zu  haberi,  mit  einigen  Worten  eingegangen  bin.  Zu  S.  474:  Die  von 
Dahlke  seit  1917  (nicht  1918)  herausgegebene  Zeitschrift  fur  angewandten 
Buddhismus  nennt  sich  nicht  mehr  „Neubuddhistische  Zeitschrift",  sondem 
„Die  Brockensammlung".  Zu  der  auf  der  gleichen  Seite  stehenden  Mitteilunc. 
daB  Qrimm  seit  1919  zusammen  mit  Karl  Seidenstucker  eine  neubuddhistische 
Zeitschrift  unter  dem  Titel  „Buddhistischer  Weltspiegel"  herausgebe,  die 
Notfz,  daB  der  letztere  schon  seit  Jahren  sich  von  Grimm  wieder  getremit 
hat.  ad  S.  475:  Nicht  zu  Qbersehen  ist,  daB  auch  den  mahayanistischen 
Schulen,  die  von  einem  „Paradies  Amitabhas  im  Westen"  wissen,  das 
summum  bonum  und  letzte  Strebeziel  immer  doch  Nirvana  bleibt,  dem  der 
Fromme,  zunachst  durch  Heilandskraft  und  -huld  in  dies  Land  der  Seligkeit 
hlneingerettet,  daselbst  nur,  unbehindert,  entgegenreift.  Zu  S.  476f.:  Nicht 
angangig  ist  die  stufende  Unterscheidung  von  chlnesischem  und  japanisehem 
Sukhavatl-Buddhismus.  Die  beiden  decken  sich.  So  kennt  auch  der  japift-; 
nische  Buddhismus,  genau  so  Iwie  der  chinesische,  von  dem  e^  sie  uber- 
kommen  hat,  die  von  dem  Buddha  Amitabha  und  zwei  Bodhiskttvas  ge- 
bildete  Trias.  S.478,  Anm.  3:  Statt  „Ihana"  lies  ,,Jhana"  (sprich:  Dschhana). 
S.  480,  Z.  11:  Auch  der  Zen-Buddhismus  gehOrt  dem  Mahayana  zu  und  kann 
also  diesem  nicht  entgegengesetzt  werden.  Pur  Mahaiana-B iiddhismns 
ware  an  dieser  Stelle  einzusetzen  Sukhavati-Buddhismus.  Zu  S.484:  DaB 
der  Buddhismus  schlechterdings  keine  befriedigende  Antwort  auf  die  Frage 
habe,  ob  ihn  in  seiner  absolut  pessimistischen  Weltbeurteilung  nicht  doch 
die  nicht  abzustreitende  TatsSchlichkeit  der  dem  Leben  auch  eingestreuten 
Freuden  irremachen  miisse,  mochte  ich  nicht  unwidersprochen  lassen.  Wes- 
halb  diese  Freuden  das  durch  die  Menge  der  Weltleiden  bestimmte  Urtell 
nicht  modifizieren  konnen?  Weil  sie,  so  antwortet  der  Buddhist,  dem 
tieferdringenden  Blipk  ihren  Verganglichkeitscharakter  nicht  yerbefgeh 
konnen.  VgLLenau:  ,X)er  Deutsche,  trub'  in  alien  StQcken,  kannj  selbst  im 
Rausch  nicht  selig  sein;  gleich  fallen  ihm  die  schwarzen  Mucken,  die  Tods- 
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Kedanken,  in  den  Wein.  Den  Deutscben  tiiibt  und  druckt  sein  Himmel,  der 
kalte,  dicke  Nebelwust;  es  hangt  sich  ihm  der  ekle  Schiramel  VergSnglich- 
keit  an  jede  Lust."  Einwenden  darf  ich  anderseits,  daB  Freude,  wahre  Freude, 
selb|St  jubelnde  Seligkeit  auch  dem  buddhistischen  Monche  nicht  fremd 
ist.  *ich  verweise  z.  B.  auf  Dhammapadam  197  ff.  Zu  den  Ausfiihrungen 
liber  Nirvana  vergleiche  man  jetzt,  was  A\Hillebrandt  in  seinem  gahz 
ausgezeiciineten  Bandchen,  „Buddhas  Lebe^  und  Lehre"  (Uilstein,  Berlin 
1925,  1  M.)  Einschl&giges  zu  sagen  hat.  Exegetische  Bedenken  erweckt 
wohl  nicht  nur  mir  die  Verwertung  von  Ev.  Joh.  3, 16  (S.  •&8). 

Zum  Schlusse:  O,  daB  sich  mir,  als  ich  auf  der  Universitat  Theologie 
studierte,  eine  Dogmatik  wie  diese  von  Wobbermin  dargeboten  hatte!  Ich 
habe  seinerzeit  bei  Frank  in  Erlangen  gehort.  H.  H  a  a  s. 

RichardWilhelm,  Kuns-Tse,  Leben  uiid  Werk.  Veflag  Fr.  From- 
mann  (H.Kurtz),  Stuttgart,  1925.    210  S.    8,  geb.  10  RM. 

f  Nachdem  Professor  R.  Wilhelm  schon  vor  14  Jahren  die  Gespriche 
des  Kung-tse  in  deutscher  Obersetzung  gegeben  hat,  bietet  er  nun  hier  efne 
eingehende  Darstellirng  seines  Lebens  und  seines  Werkes  und  gibt  eine 
systematische  Darstellung  seiner  Lehre,  namentlich  nach  der  philosophi- 
schen  Seite.  DaB  das  Buch  bei  der  fetnen  Einfiihlung  des  Verfassers  in  das 
chinesische  Wesen  sehr  viel  Gutes  zu  sagen  hat,  ist  ohne  viele  Worte  klar. 
Das  braucht  hier  auch  nicht  erst  nachgewiesen  zu  werden.  Jeder  wird  sich 
gem  von  diesem  berufenen  Kenner  Chinas  fiihren  lassen.  Man  ver- 
steht  es  auch,  daB  der  Verfasser  die  alten  chinesischen  Heroen  liebt.  Aber 
die  Frage  bleibt  nun  doch,  ob  er  hierin  nicht  etwas  zuweit  geht  und  die- 
dieselben  ein  wenig  zu  sehr  idealisiert.  An  zwei  Punkten  sei  ein  seiches 
Fragezeichen  hier  gestellt.  Auf  S.  16df.  schreibt  Professor  Wilhelm,  den 
gewiB  ungereclten,  gegen  Kung-tse  erhobenen  Vorwurf  des  Agnostizismus 
abweisend:  ,JJennoch  hat  er  (Kunfi-tse)  nicht  nur  im  Buch  der  Urkuinden 
und  der  Lieder  die  alten  religiosen  Vorstellungen  eines  gelauterten  Mono- 
theismus  unbedenklich  ohqe  jedes  kritische  Abrucken  iiberliefert,  sondern 
wif  finden  auch  in  den  Qesprachen  .  .  ."  Ftir  Gott  habe  er  den  Ausdruck 
TiSn,  „Himmel"  bevorzugt  gegeniiber  dem  etwas  stark  anthropomorphisch 
gewordenen  Ausdruck  Schang-ti,  „Oberster  Herr".  Kung-tse  war  fraglos 
von  einem  starken  religiosen  BewuBtsein  getragen.  Aber  seine  religiosen 
Vorstellungen  wie  die  des  sonstigen  chinesischen  Geisteserbes  als  einen 
gelauterten  Monotheismus  zu  bezeichnen,  muB  falsche  Vorstellungen  er- 
wecken.  Zunachst  hat  er  nirgends  den  Polytheismus  ausgeschaltet,  sondern 
geduldet  und  anerkannt,  wenn  er  sich  demselben  vielleicht  auch  iiberlegen 
fuMte.  Sodann  ist  die  Idee  des  Tian  eben  nicht  monotheistisch,  sondern 
pantheistisch,  und  zwar  ist  dieser  chinesische  Pantheismus  ein  naturhaft 
gebundener,  kein  geistiger  Pantheismus. 

iDas  zweite  ist  dies:  S.  102ff.  spricht  Prof.  Wilhelm  von  dem  Regie- 
runglsideal  des  Kung-tse,  das  nicht  nationalistisch,  sondern  weltumspannend 
sei.  I>as  ist  richtig,  wenn  natiirlich  auch  nur  insoweit,  als  f iir  Kung-tse 
Chini  eben  die  Welt  war,  zu  der  auBer  China  doch  auch  hochstens  noch 
wenige  Barbaren  an  des  Reiches  Grenzen  gehorten.  Die  wirkliche  GroBe 
der  Erdenwelt  mit  ihren  Erdteilen  und  groBen  Volkern  war  ihm  verborgen. 
Danti  heiBt  es:  «Wtr  sehen  )iier  den  diametralen  Gegensatz  der  Grund- 
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auffassung  zu  dcr  europSisch-modernen  Auffassung,  die  Ihren  kongenlalen 
Au.sdnick  im  Weltkrie£  sefunden  hat,  und  die  heute  wieder  mit  groBer 
Energie  an  der  Arbeit  ist:  z^m  Nationaliinyis."  .  .  .  „Da  aber  ein  Nationalis- 
mus  gleichgeordneter  unci  unabhangiger  Nationen  nicfat  mdglich  ist.  so  ist 
der  Nationalismus  immer  mit  Imperialismus  verbunden."  Demgegeniiber 
ist  folgendes  zu  sagen:  Erstens:  Das  ungeheuer  schwierige  Problem  des 
Nebeneinander  wirklich  groBer,  gleichberechtigter  Weltstaaten 
kannte  Kung-tse  iiberhaupt  nicht.  Daher  ist  Wilhelms  Vergleich  schief. 
Chinas  Not  ist  ja  gerade  heute,  daB  es  sich  mit  dieser  Tatsache  auseinander- 
setzen  muB,  und  daB  es  vom  Konfuzianismus  aus  fiir  dies  Problem  keine 
LSsung  finden  kann.  Denn  fiir  dies  Problem  gibt  es  im  Konfuzianismus 
keine  theoretische  Losung  und 'keinen  praktischen  Vorgang  in  der  Ge- 
schichte.  Zweitens:  Wilhelm;  st^llt  in  unguter  Weise  das  Ideal  des  Kon- 
fuzius  der  Praxis,  und  zwar  dbn  Schwachen  der  Praxis  des  Westens  gegen- 
ilber.  Das  ist  nicht  angangig.  '  Stellt  man  Ideal  und  Ideal  gegeniiber,  so  hat 
auch  der  Westen  ein  Menschheitsideal,  das  christlich-universelle,  in  ganz 
anderer  hoherer  Weise  universell  als  das  konfuzianische.  Und  gerade 
heute  —  warum  redet  W.  davon  nicht?  —  werden  im  Volkcrbund,  mag  er 
schon  gut  sein  oder  noch  ein  erster,  sehr  junvollkommener  Versuch,  An- 
strengungen  gemacht,  um  gegen  den  Nationalismus  ein  groBartiges  Mensch- 
heitsideal zu  verwirklichen.  Die  Art  der  Gedankenfuhrung  Wilhelms  muB 
hier  Menschen,  die  mit  diesen  Dinsen  weniiEer  vertraut  sind,  zu  falscben 
Schlussen  fuhren*-:  '"'■.' >--C '""'■•:  "  -        '•'■^■'  ■-%  v;^--'^¥A?1$'-  ■  ^'      ■     ,-l. 

Trotzdem  auch  noch  andere  Punkte  zu  einem  gewis^en  Widerspruch 
reizen,  enthalt  das  Buch  soviel  Qutes.  daB  es  unsereii  Lesern,  die  an  Prof. 
Wilhelms  Arbeiten  naturgemSB  ein  besonderes  Interesse  nehmen,  sehr 
warm  empfolilen  werden  kann.  W  i  1 1  e. 

H.  Hackmann,  Lalen-Buddhlsmus  In  China.  Das  Lung  shu  Ching 
tu  wen  des  Wang  Jih  hsin  aus  dem  Chinesischen  ubersetzt,  erlautert  und 
beurteilt.    Verlag  von  F.  A.  Perthes,  Gotha.    1924.    347  S.    Geb.  12  RM. 

Der  Verfasser  dieses  Buches,  Professor  fiir  allgemeine  Religions- 
geschichte  in  Amsterdam,  ist  den  alteren  Lesern  flieser  Zeitschrift  aus 
mancherlei  Veroffentlichungeh  bekannt,  gut  bekannt  als  ein  feiner  Kenner 
Chinas  und  seiner  Religionen.  DaB  der  Verfasser  diesen  guten  Ruf  verdient, 
wird  durch  sein  neues  Werk  aufs  beste  bestatigt.  Er  gibt  mit  wertvollen 
Erlauterungen  das  Werk  eines  Buddhisten  des  12.  Jahrhunderts  wieder  und 
ermoglicht  es  durch  diese  Obersetzung,  in  das  wirkliche,  buddhistisch- 
religiose  Leben  hineinzusehen.  Denn  das  ist  das  WertvoUste  an  diesem 
Buch,  daB  es  nicht  nur  buddhistische  Lehren  iibermittelt,  sondern  auch  das 
Verstandnis  der  buddhistischen,  religiosen  Praxis  erschlieBt.  Wir  haben 
hier  erbauliche  Erzahlungen,  Geschichten  von  Gebetserhorungen,  Er- 
mahnungsreden  an  alle  moglichen  Berufe  und  Menschen,  Visions-Geschichten, 
also  eine  Fundgrube  reichen  Stoffes  fiir  religionswissenschaftliche  Studien. 
Wir  konnen  nur  wiinschen,  daB  unsere  Leser  dies  Buch  beachten,  kaufen 
und  eifrig  studieren.  Durch  die  Mannigfaltigkeit  seines  Inhaltes  eignet  es 
sich  auch  sehr  gut  zur  Benutzung  fiir  religionswissenschaftliche  Ubungen 
mit  Studenten.  :         -^     '  Witte. 
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Bisher  war  votn  japanischen  Buddhismus  an  Texten  hi  deutscher 
Obersetzung  nur  das  zugSnglich,  was  D.  Haas  uns  in  seinem  Buch  „Araida 
Buddha"  geschenkt  hat.  Was  dort  gegeben  ist,  beftifft  die  Lehre  der  Jodo- 
und  der  Schin-Sekte,  die  Form  des  sogenannten  protestantischen  Buddhis- 
mus, die  Amida-Lehre.  Jetzt  Wird  uns  hier  eine  ganz  andere  Form  des 
japanischen  Buddhismus  in  einem  Queltenwerk  zufeangUch  gemacht,  die 
Lehre  der  Zen-Sekte,  die  dadurch  gekennzeichnet  ist,  daB  sie  in  den 
inn^ren  Scbauungen,  die  man  durch  Meditation  in  ihrer  besonderen  Auf- 
fassung  gewinnt,  den  Menschen  des  vollen,  Heils  teilh^tig  machen  will, 
ohne  Belehrung,  ohne  Wi^sen,  ohne  heilige  Schriften.  cine  sehr  ausfiihr- 
liche  Einleitung  macht  mit  dem  Wesen  und  der  Entwicklung  ^r  Zen-Sekte 
bekannt.  Dann  folgen  sehr  interessante  Texte  von  sehr  verschiedener  Art. 
Zuerst  poetische  Stucke  von  tiefem.  Wert,  zumal  der  "Gesailg  vom  Erl^en 
der  Wahrhelt.  Dann  folgen  die  Probleme,  welche-  den  Monchen  gesteHt 
werden  fur  ihre  Meditationsiibungeh.  Diese  Probleme  undihre  Deutungen  \ 
kann  man  als  Nicht-Mystiker  nur  zur  Kenntnis  nehmen,  verst^hen  oder 
nachfiihlen  kann  man  sie  nicht<  Dies  Buch  ist  eine  sehr  wertvolle  Be- 
reicherung  der  deutschen  religionswissenschaftlichen  Literatur.  Es  sei 
warm  empfohlen.  *  W  i  1 1  ^. 

^i*^^  ;        Neue  Schriften  der  Ostasien -Mission. 

1.  Ostaslen-Jahrbuch  1926.  107  Seiten.  1,50  M.  Dasselbe  enthalt  Auf- 
satze  von  Dr.  Seufert  iiber  China  und  die  Missionsarbeit  in  Tsingtau,  von 
Dr.  Schiller  fiber  Japan  und  .(Jie  Missionsarbeit  dort,  von  D.Witte  1.  fiber 
den  KampfnChinas  um  eine  lieue  Zukunft,  2.  iiber  den  Aufbau  des  christ- 
lichen  Lebens  in  China,  3.  Dokumente  fiber  die  Wirren  in  China.  Pfarrer 
,4    Devaranne  hat  geschrieben  fiber  die  Frage  der  Religion  in  Ostasien. 

2.  W.  H  u  c  k  e  1 ,  Aus  dem  Leben  der  Japanischen  Kiniler.    Mit  vielen 
Bildern.    03  M.    Fur  Kinder. 

3.  J.  Witte,   Die   evangelische  Weltmission.    Ein  Missionslesebuch. 
64  Seiten.    0J9Q  M.    Fur  den  Unterricht. 

Zu  beziehen  durch  die  Ostasien-Mission  (Allgem.  Ev.-Prot.  Missions- 
verein),  Berlin  W  57,  PallasstraBe  8/9. 
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Neues  Leben  im  ostasiatischen  Buddhismus. 

.     ;  Von  Missionsdirektor  D.  Dr.  W  i  1 1  e. 

l.DerbuddhistischeKongreBinTokyo. 

Vom  1.  bis  3.  November  1925  hat  in  Tokyo  ein  von  mehr  als 
tausend  Priestern  besuchter  buddhistischer  Kongreli  stattgefundeo, 
der  erste  dieser  Art.  Vertreter  aller  buddhistischer  Sekten  von 
Japan,  Korea  und  China  waren  im  Zojoji-Tempel  der  Jodo-Sekte  zu 
ernsten  Beratungen  versammelt.  Ber  deutsche  und  der  engHsche 
sowie  der  chinesische  Botschafter  nahmen  an  dem  KongreB  teil. 
Der  japanische  Unterrichtsminister  Okuda  hat  den  KOngreB  bewill- 
kommt  im  Namen  der  Regierung,  indem  er  das  Lobenswerte  der 
Verbindung  der  chinesischen  und  japanischen  Buddhisten  hervor- 
gehoben  hat,  die  eine  Einheit  gefunden  haben  trotz  aller  Glaubens- 
unterschiede  im  einzelnen.  Der  groBte  Teil  der  Abgeordneten  hat 
aus  japanischen  Buddhisten  bestanden.  Aus  Chin<a  haben  nur 
24  Monche  teilgenomrhen.  Der  Zweck  der  Konferenz  war  die  An- 
bahnung  eines  engeren  Zusammenschlusses  zwischen  dem  Buddhis- 
I  mus  in  Japan,  Korea  und  China,  die  Erorterung  der  Ausbreitung  des 
Buddhismus  und  die  Beratung  von  Spezialfragen.  Unter  diesen  ist 
z.  B.  die  Alkoholfrage  besprochen  worden,  Der  KongreB  hat  den 
Wunsch  ausgesprochen,  alle  buddhistischen  Priester  mochten  sich.  des 
Alkohols  enthalten.  Der  einzige  Nicht-Asiate,  der  auf  dem  KongreB 
als  Redner  aufgetreten  ist,  war  der  buddhistische  deutsche  Professor 
Bruno  Petzold,  der  seit  15  Jahren  in  Japan  lebt  und  Lehrer  fiir  die 
deutsche  Sprache  am  Dai-ichi-Ober-Qymnasium  in  Tokyo  ist.  Pro- 
fessor Petzold  bekennt  sich  zum  Buddhismus,  wie  ihn  die  Tendai- 
Sekte  vertritt  *).  Diese  Sekte  pflegt  insonderheit  das  Studium  der 
heiligen  Schriften.  Professor  P.  hat  in  seiner  Ansprache  erklarfc 
es  tue  ein  Instittit^not,  um  den  Mahayima-Buddhismus  zu  erfassen 
und  im.Abendland,  wo  man  ihn  zu  wenig  kenne,  zu  verbreiten:  „Ich 
erscheine  hier  vor  Ihnen  als  ein  Auslander,  aber  nicht  als  ein 
Fremder,  als  einer,  der  aus  der  Quelle  des  Buddhismus  lange  Jahre 
hindurch  getrunken  hat  und  der  zu  def  Erkenntnis  gekommen  ist, 
daB  das  reine  Wasser  des  Mahay^na  noch  imstande  ist.  die  Mensch- 

•)  Neuerdings  sind  zwei  Europaerinnen,  eine  Deutsche  und  eine. Eng- 
landerin,  zur  Shingon-Sekte  des  Buddhismus  ubergetreten. 

Zehschrift  ffir  Missionskunde  un'd  Religionswissemchaft    41.  iahrzMog.    Heft.! 
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heit  zu  kraftigen  und  zii  erfrischen.  Die  Metaphysik  des  Mahayana 
ist  am  systematischsten  herausgearbeitet  in  Chisha  Daishis  chine- 
sischer  Tendai-Schule,  welche.alles  zu  verstehen  sucht  und*nichts 
verurteilt  und  die  verschiedenen  Strome  der  buddhistischen  Lehre 
in  einem  vollkommenen  Wege  vereinigt,  —  das  Hinayana,  das  un- 
entwickelte  Mahayana  und  die  voll  entwickelte  Mahayana-Lehre. 
Die  verschiedenen  ^Schulen  des  voll  entwickelten  oder  reinen 
Mahayana  linden  ihren  gemeinsamen  Grund  in  der  japanischen 
Tendai-Sekte,  gegriindet  von  Dengyo  Daishi.  Daher  halte  ich  das 
Studium  von  Tendai  fiir  am  besten  geeignet,  um  zu  einem  um- 
fassenden  und  unvoreingenommenen  Verstandnis  des  groBen.Reiches 
des  Buddhismus  zu  kommen. 

Wir  haben  in  letzter  Zeit  'viel  vom  Erwachen  eines  neuen 
Interesses  an  der  Philosophic  von  Hegel,  und  nicht  nur  flir  Hegel, 
sondern  auch  fiir  Schelling  und  die  ganze  transzendentale  Philo- 
sophie  von  vor  100  Jahren  gehort.  Nun,  in  der  Tendai-Lehre  haben 
wir  ein  philosqphisches  System,  welches  die  groBe  Lehre  von  der 
Identitat  der  Qegensatze  —  von  der  Einheit  von  Subiekt  und  Objekt 
—  schon  im  7.  Jahrhundert  lehrt,  nicht  bloB  in  Andeutungen,  sonderjn 
in  einem  auBerst  tiefgriindigen  Stil.  Wir  haben  auch  gehort  vom 
Neuerwachen  einer  Scholastik,  die  ebenso  wie  Hegel  und  Schelling 
lange  Zeit  als  i  uberholtf gait,  jetzt  aber  errister  Erwagung  fur  wert 
gehalten  wird,  sogar  von  Philosophen,  die  nicht  zum  romischen 
Katholizismus  gehoren.  Wenn  christliche  Scholastik,  wie  sie  Thomas 
von  Aquino  in  ein  System  gebracht  hat,  noch  als  lebendige  Kraft  er- 
funden  wird,  dann  wjrd  sicherlich  buddhistische  Scholastik,  wie  sie 
Chisha  Daisha  in  ein  System  gebracht  hat,  auch  fiir  fahig  befunden 
werden,  einen  verjungenden  EinfluB  auf  das  menschliche  Qemiit 
auszuuben.    .    • -.  -■   « .■ .      ,  .^-  <  -^  •  -.^r'  .         .■■..»  s- ■„■  v- '^s-:. k- 

Es  wird  in  diesen  Tagen  auch  viel  geredet  von  der  Notwendig- 
keit,  alle  geistigen  Krafte  der  Menschheit  in  Einklang  zu  bringen, 
und  alle  Nationen  und  Volker,  die  Staatsmanner  und  die  Gelehrten, 
die  Arbeiter  und  die  Bauern  in  der  ganzen  Welt  zu  dem  Verstandnis 
zu  fiihren,  daB  die  Menschheit  eine  Einheit  ist,  und  daB  sie  verloren 
ist,  wenn  sie  ihre  geistige  Einheit  vergiBt.  Nun  ist  dies  Evahgelium 
von  der  Einheit  der  Menschheit  nachdriicklich  vom  Mahayana- 
Buddhismus  gepredigt  worden,  und  im  Mahayana  am  starksten 
durch  die  Tendai-Schule,  welche  die  ganze  Welt  als  eine  ReaHtat 
ansieht  und  jeden  Teil  derselben  als  eine  Verkorperung  des  Ab- 
soluten.  Darum  erscbeint  mir  die  Tendai-Lehre  eine  Erkenntnis  von 
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I  grofier  Gegenwartsbedeutung  zu  sein,  sowohl  vom  religiosen  als 
auch  vom  philosophischen  Qesichtspupkt. 

Lassen  Sie  mich  noch  einen  dritten  Punkt  erwahnen,  aus  dem 

man  ersehen  kann,  daB  die  Tendai-Lehre  nicht  antiquiert,  sondem 

aktuell  ist.    Eine  lange  Zeit  hielt  i^jjfai  fiir  die  christliche  Metaphysik 

die  Trinitatslehre  fur  uberholt,  wie  m  der  europaischen  Philosophic 

I  die  Theorie  der  Identitat.     Jetzt  horen   wir  von  den  Lippen  der 

pneusten  Lehrer  der  deutschen  protestantischen  Theologie,  daB  die 

I  Trinitatslehre,  weit  davon  entfernt,  ein  verworfener  Stein  zu  sein, 

ein  Grundstein  der  christlichen  Metaphysik  ist.    Es'  ist  in  diesem 

Zusammenhang  von.  groBem  Interesse,  festzustellen,  62^  die  Trini- 

p  tatslehre,  wie  sie  religios  erklart  ist  von  den  christlichen  Kirchen- 

vatern  und  philosophisch  in  Schellings  Metaphysik  dargelegt  ist, 

|;einer  der  Ecksiteine  von  Chisha  Daishis  System  ist,  welches  auf 

der  Identitat  der  drei  Wahrheiten  beruht  Cen.nyn  san  dai"). 

Was  die  Tendai-Lehre  insonderheit  auszeichnet,  ist  ihre 
wundervolle  systematische  Kraft.  Auch  in  dieser  Hinsicht  ist  Tendai 
der  Beachtung  wert,  nicht  nur  fiir  die  ostliche,  sondem  auch  fur  die 
westliche  Welt.  Wenn  wir  in  die  Werkstatten  der  heutigen  Wicst- 
lichen  Philosophen  sehen.  so  finden  wir,  daB  sie  sich  abmuhen, 
Mittel  und  Wege  zu  finden,  um  alle  die  verschiedenen,  sich  wider- 
streitenden  Systeme  der  europaischen  Philosophic  in  Einklang  zu 
bringen,  sie  in  eine  logische  Ordnung  zu  bringen,  sie  organisch  zu, 
verstehen  als  Phasen  der  Entwicklung  des  menschlichen  Geistes  in 
.  seinen  hochsten  Leistungen.  Das  Studium  des  Tendai-Systems  kann 
diesen  wcstlichen  Gelehrten  helfen,  da  Chisha  Daishi  schon  vor  1300 
Jahrert'allc  verschiedenen  philosophischen  Auffassungen  des  Buddhis- 
mus  in  ein  System  gebracht  hat,  indem«*r  yon  derallgemeinen  Idee 
der  Entwicklung  ausging.  <-:?..> 

Diese  hohe  Tendai-Lehre  sollte  auf  Grund  ihrer  oben  dargelegteti 
Vorzuge den  geistigen Unterbau  bilden  fiir  ein  Institut  des Mahayana-'     ;  ••  i 
Buddhismus,  dessen  Qrundimg  ich  hiermit  vorschlage.    Solch  ein 
Institut  sollte  den  Mahayana-Buddhismus  erfol'schcn  und  ihn  der  .'•  '  ; 
wcstlichen  Welt  erklaren,  welche  heute  viel  zu  wenig  vom  Buddhis- 
mus weiB  und  ihn  nur  von  einem  engen  und  parteiischen,  wenn^  '    ^.'  t- 
nicht  sogar  sensationellen  Standpunkt  aus  betrachtet  und  geneigt  ist, 
im  indischen  Buddhismus  den  vollen  Buddhismus  zu  sehen.     jCi-  ;-    . 

Die  Einrichtung  eines  solchen  Instituts  des. Mahayana-Buddhis- 
mus ist  der  beste  Weg,  um  die  Menschen  des  Westens  iiber  den  -'^ 
Geist  des  Ostens  aufzuklaren.  Es  ist  der  beste  Weg,  cine  wirkUche,  - 


vt 


■t- 


i  .\  r-       ^  '      ■■■■•'•;  •  ■.     t'   •    -   'V  .    f^-  •      .■  ■■;""■  ■><_ 

A   :  ,  •  •  ,  ■  ,       •    .^.     ♦-••,.       ;.  ,    -.  •  r'.-r     ;  S;^%j;^      s 

-     .'        ■         '  .         ■  ■■        i     *  '  -  "    .*;    ..-■. 

Einigung  zwischen  ostlicher  und  westlicher  Kultur  zustande  zu 
bringen.  Und  indem  es  die  wundervollen,  innerlichen  und  auffallen- 
den  Ahnlichkeiten  lind  Parallelen  zwischen  der '  buddhistischen 
Lehre,  der  europiiischen  Phi4osophie  und  der  christlichen  Theologie 
aufdeckt,  wUrde  ein  solches  Mahayana-Institut  klar  beweisen,  dali 
die  Volket  des  Ostens  und  VVestens  einander  nicht  fremd  sind,  so 
daB  sie  sich  vielmehr  niemals  verstehen  konnen,  sondern  Briider, 
herstammend  von  ein  und  demselben  geistigen  Ursprung,  die  einer 
des  anderen  tnaterielle:  und  geistige  Wohlfahrt  fordern  konnen/' 

Professor  Petzold  ist  von  der  Tendai-Sekte  der  ersteOrad  der 
Priesterwiirde  (Shami  Kai)  verliehen  worden.  •  ;.'   ;i    > 

Die  japanische  Tendai-Schule  wurde  in  Kyoto  gegrundet  iin 
ersten  Viertel  des  9.  Jahrhunderts  durch  Dengyo  Daishi,  einem 
Freunde  des  Kaisers  Kamu.  Der  Haupttempel  der  Sekte  ist  der  • 
Enrakuji  auf  dem  Hiyei-Zan-Berg  zwischen  Kyoto  und  dem  Biwa- 
see.  Auch  der  bekannte,  sehr  volkstiimliche  Kwannon-Tempel  in 
Asakusa  in  Tokyo  und  der  Rinnoji-Tenipel  in  Nikko  gehoren  zur 
Tendai-Sekte.  ;    .^i#      j 

Der  buddliistische  KongreB  hat  folgend.e  Beschlusse  gefaBt  in 
Tokyo  vom  1.  bis  3.  November  1925.  Im  AnschiuB  an  den  Vortrag 
von  Professor  Petzold  wurde  bescTilossen,  die  Studien  iiber  den 
Buddhismus  auszutauschen  und  auch  einen  Austausch  von  Pro- 
fessoren  und  Studenter^fin  die  Wege  zu  leiten.  Ober  die  Propa- 
ganda'des  Buddhismus  wurde  beschlossen : 

1.  Die  Buddhisten  Ostasiens  wollen  zusammen  arbeiteh  an  einer 
weltweiten  Propagari^aj,  so  daB,  wenn  moglich,  alle  Volker  auf 
Erden  sich  an  der  unbndHchen  Qnade  Buddhas  sonnen  mogen.  Urn 
dies  Ziel»  zu  erreichen,  ist  geplant,  buddhistische  Biicher  und  Zeit- 
schriften  in  einigen  Sprachen  des  Westens  zu  veroffentHchen, 
Missionare.ins  Ausland  zu  senden  und  in  Tokyo  oder  in  Peking 
in  Gemeinsamkeit  von  japanischen  und  .  chinesischen  Buddhisten 
eine  Missionsschule  einzurichten. 

2.  Buddjias  Geburtstag  (6.  April)  soil  von  den  Buddhisten  der 

ganzen  Welt  gefei^rt  werden.   Das  soil  ein  allgemeiner,  bleibender 

Brauch  sein.  ^^  -  i 

-""^       '■>  ..■•'  j  .  "  ' 

Ober  das  Erziehungsproblem  wurde  beschlossen:        J 

1.  In  Vjerbindung  mit  den  allgemeinen  ^rziehungsjplanen  soil  in 

den  Herzen  der  Kinder  das  reUgiose  Leben  gefordert  und  gepflegt 

f.         ■      ■ 

werden.    ,    -,*^  ■      :,  .  ■■•.    •.-•-■•■-,-■,. .•.■^.  .>--w.>:-;..^^.  ■        :. 
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'   /  2.  Unterricht  wahrend  der  Feiertage  (Sonntags-  und  Sommer-' 

schulen)  soil  zu  einer  regelmaBigen,'  das  ganze  Jahr  ausfuUenden  y 

Einrichtung  gemacht  werden,    gemaB    den  Methoden    der "  ersten  >' 

Buddhisten  in  Indieit  ■                  :    .  ;•         r-^;  v  ^  -    .    -     ,    v  '  X 

3.    Fur    den    buddhistischen    Unterricht    sollen    grundlegendie  .    '■> 

Richtlinien  aufgestellt  werden.  I    .            -      .;-    ^.:-,.,  hi 

r         4.  Da  die  forderung  des  Studiums  des  Buddhlsmus  weithin  von  :;. 

d6n  Ursprachen   abhangt,    so    sol!  auf  den   buddhistischen   Hoch-  .     . 

fschulen  und  Universitaten  Sanskrit  und  Pali  zum  Zwang  erhoben  ;' 

>\^erden.              ;  ;;, 
5.  Di6  Sarnrhlung;,  Erhaltung  und  Ausstellung  alter  Dokumente 
:  und  Manuskripte,  die  fiir  die  Geschichte  des  Buddhis^us  bedeutsam 

i  sind,  soil  gefordert  werden.  ^i  ■" 

p:         6.  Es  sollen  Plane  ausgearbeitet  werden  fur  die  Verbreitung  :  i 

P  von  Unterricht  in  soziajen  Fragen.  * 

b.        7.  Kindergarten,  V(i)lksschulen,  Mittelsdiulen,  hohere  Madchen-  .    V 

^schulen,  Hochschulen  und  Universitaten  sollen  in  grofiem  MaBstabe  •«  -, 

gegriindet  und  ausgebaut  werden.                  V"  •  .,S 

8.  Die  Frauenbildung    soil   auf    die  Hohe  der  Mannerbildung  • 

emporgehoben  werden.                                                                 ^     \  ^ 
:       9.  Es  sollen    bessere    buddhistische  Textbiicher    ausgearbeitet 
werdeiv^^f^^^— ^;*^"^r  ■^- ^-;"'^  ^               '■■•'    -    '':'. -r    ''^         ■'"■'''.''.,■ 

10.  Die    Buddhisten    aller  Lander    sollen    den    buddhistischen  '  .* 
Vgeistigen   Fiihrern,   die  auf  Studienreisen  zu  ihnen  kommen,   jede 
Imogliche  Unterstiitzung  gewahren.     Und   solche  Reisen    zu    den  ;  \, 

eiligen  Statten 'des  Buddhismus  in  China  und  Indien  sollen  ge-  \ 

fordert  werden.'--^iti5v/::^;=7:--::^^'- ■;!-        '■'•:>'■/:'  /■-■^•:'-;^,tv.;  ."■•   ;    ^v-  ,  -•    _] 

11.  In  England    soil  eine    buddhistische  Volksschule  gegrundet  i 
werdem-j-'--v-^*^3f>^;;^':''x  %■■  _;■■    i  -  ■■  _     .    ■•    ■■..  yi^  ■■--.f      \  -      ,■'-:'  \'/% 

Das  soziale  Problem  wurde  durch  folgende  Resolutionen 

beriicksichtigtCv"f-r^ArJ4'-!.;-.''>Ni'"'  '■    -  ■-  ■';  •'■''  ■  .x/i--        '  "■     '■;-•  .■_■'■  .^'■;; 
^  . il.  Es  soil  eine  Vereinigung  aller  buddhistischen  sozialen  Wohl-         ,.C 

lahrtsanstalten  ins  Leben  gerufen  werden.    ...     vv  .jj^i  ,  - 

2.  Alle  Unsitten  und  Einrichtungen,  durch  welche  Frauen  und 
inder  in  ihren  personlichen  R'echten  beeintrachtigt  werden,  sollen 
ekampft  und  MaBnahmen  zu  ihrem  Schutz  gegen  solche  Unter- 
riickung  ergriffen  werden.  ;,:■  v  *       f^iv-:  i 

-  3»  Die  Anstalten  zur  Ermoglichung  freier  arzllictier  Behandlung 
nd  zur  Beschaffung  von  Arzneien  fiir  die  Armen  sollen  vermehrt 

iR'erden. 
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4.  Zur  Unterdrlickung  des  Alkoholgenusses    und    des  Opium- 
rauchens  sqllen  tatkraftige  Schritte  unternommen  werden. 

Fur    die     weiterePflege    der     buddhistischen 
inte  ma  tjionalen  Beziehungen  wurde  beschlossen: 

1.  Def  nachste  ahnliche  KongreB    soil    in  absehbarer  Zeit  in 
Peking  stattfinden.  •       ^      ■  ;  :^r  M 'j;^ 

.  2.  Die  -  japanischen  und  chinesischen  Buddhisten  werden  eine 
bleibende  Fiihlung  aufrecliterhalten.    '  .         ■^--^'.-'-'^^j,^ ■:.;■■,.■ 
V  ^  3.  Ein  jKongreB  aller  Buddhisten  aller  Lander  der  Welt  wird 

ins  Auge  gefaBt.  „Der  junge  Osten"  fiigt  hinzu,  ein  solch  KongreB 
sei  wichtig  fiir  den  Weltfrieden  und  fiir  die  Pflege  und  Vertiefung 
echter  Menschlichkeit^  .,  .  ;  .  >      ?v^ 

2.   Wissenschaf tliche   und   liteirarische  Regsam- 
,^      .,  ki|it   des   japanischen   Buddhi.smus. 

"  Zur  Zeit  Franz  Xaviers,  Mitte   des    37.  Jahrhunderts ,  gab  es 

■  sechs  Hochschulen  zum  Studium  des  Buddhismus  in  Japan.    Heute 

besitzt  der  Buddhismus  genau  die  gleiche  Zahl,  die  Ryokoku  Dai- 

gaku    des  ostlichen    Hongwanji-Tempels,    die    Otani-Daigj^ku    des 

westlichen  Hongwanji-Tempels,    beide    also    der  Schin-Sekte  ge- 

l:      horend,   die   Rissho-Daigaku   der  Nichiren-Sekte,   die   Komazawa- 

Daigaku  <ier  Soto-Sekte,  die  Rengo-Daigaku  der  Tendai-,   Jodo-, 

Shingoh-  und  Yuzunembutsu-Sekte  und  dazu  ist  auch  zu  rechnen 

die    Toyo-Daigaku.      Die    meisten    Privat-Universitaten    (Waseda, 

>     Kejo,  Nflion,  Meiji)  haben  auch  Lehrstuhle  fiir  Buddhismus.  Auch  die 

kaiserliphen   Universitaten   (Tokyo,   Kybto,   Tohc/ku  und   Kyushu) 

haben  jede  einen  oder  zwei  Lehrstuhle  fiir  Buddhismus.    Der  Bud- 

dhismus  hat  daneben  natiirlich  noch  viele  andere  Schulen  aller  Art^ 

:     fur  Knaben  und  fiir  Madchen.      :^i^^^•^t^^J;fe^,^^';^  V/ 

;;>.      An    Zeitschriften    wissenschaftlicher  Art    erscheinen   in    Japan 

",:.:^The  Eastern  Buddhist",  „The  Mayahana",  „The  Shukyo-Kenkyu" 

(Studium  der  Religion)  und  nicht  rein  wissenschaf  then,  aber  fiir  die 

gebildete  Jugend  mit  geistig  feinem  Inhalt  ausgestattet  ist  auch"  die 

,^M  '4lieueste  Zeitschrift  „The  Young  East"  („Der  junge  Osten"),  deren 

¥"f?^st^  Nummer  (JuU  1925)  folgendes  iiber  das  Ziel  der  Zeitschrift 

';     und  di(!  Aufgaben  des  Buddhismus  in  der  Qegenwart  sagt: 

-;.>,;    „>^'asj  ist  unsere  Missibn  fiir  den  Osten?    Unsere  Briider  und 

Schwestejrn  in  den  asiatischen  Landern  zur  Einigung  und  zu  gegen- 

seitigem  Verstandnis  zu  bringen,  sie  ihre  verlorene  Kraft  wieder- 

.     gewinnen^zu  lassen  und  ihre  Bemiihungen  zu  verbinden,  die  kite 
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Zivilisation  des  Orients,  welche  groBe  Religionen.  tiefe  Philo- 
sophien  und  edle  Ktiiiste  hervorgebracht  hat,  wiederherzustellen. 
Das  ist  die  Mission,  welche  alle  jungen  Manner  und  Madchen  aller 
ostUchen  Lander  zur  Tat  aufruft.  Wir  miissen  uifs  selbst  befreien 
von'  den  Ketten  erstorbener  Traditionen  und  diirfen  uns  nicht  zu-  • 
ruckhalten  lassen  durch  die  Fesseln  eines  hemmenden  FormaHsmUs 
und  Konventionalismus.  Wir  mussen  tote  oder  sterbende  Blatter 
ins  Feuer  werfen  und  an  ihrer  Statt  frische  Knospen  voll  Leben 
und  Kraft  willkommen  heiBen.  Auf  diesem  Wege  miissen  wir  den 
alten  Osten,  den  Jcranken  Osten,  den  sterbenden  Osten  neu  be- 
leben."  ^^ 

*    '„Man  Verstehe  uns  nicht  falsch.  Wir  treten  weder  fur  den  Im- 
perialismus  ein,  noch  sind  wir  Feinde  des  Westens,    Indem  wir,  wie 
oben  geschehen  ist,  unsere  Mission  verkiindigen,  reden  wir  einfach 
im  Geist  des  Friedens  und  der  Liebe,    in    dem  Geiste    Buddhas, 
welcher    weiter    ist    als    nationale    Grenzen    und    alle  Rassen    in 
gleichem  Lichte  ansieht.  t         •        .     v    ..    :    ,     - 
-■■'Welches    ist    unsere   Mission    gegenuber    dem  .Westen?     Es 
braucht  kaum  gesagt  zu  werden,  daB  die  Zivilisation-  des  Westens, 
indem  sie  zu  viel  Qewicht  auf  die  materielle  Seite  legt,  eine  lahme    ] 
ZiviHsation  ist.     Faktisch  befindet  sie  sich  heute  auf  einem  toten 
Punkt.     Wenn  Zivilisation  ihrem  Wesen  nach    das    ist,    was-  die      •" 
heutige  Zivilisation  des  Westens  darstellt,  dann  ist  sie  ein  Fluch     '. 
statt  ein  Segen.    Das  beste  Mittel,  um  ihre  Schaden  zu  heilen  und 
sie  zu  vervollkommnen,  ist  nach  unserer  Meinung  dies,  im  Westen    - 
die  Kultur,  die  Philosophie  und  den  Glauben  des  Buddhismus  zu     . 
verbreiten.    Um  das  zu  erreichen,  mussen  wir  uns  bemiihen,  viele   - 
Menschen  des  Westens  zu  bestimmen,  die  Vorurteile  und  den  Stolz  y--- 
aufzugeben,  die  sie  in  bezug  auf  Rasse,  Religion  und  PoHtik  be-.   V 
herrschen.    Wir  fiihlen,  daB  es  unsere  Pflicht  ist,  in  ihre  Herzen  den 
Geist  Buddhas  einzupflanzen,  dessen  Liebe  nicht  nur  den  Menschen 
gilt,  sondern  alien  lebenden  Wesen  auf  der  Welt.    Das  ist  unsere 
Mission  gegenuber  dem  Westen." 

Die  vorliegende  erste  Nummer  dieser  Zeitschrift  bringt  wirk- 
lich  sehr  gute  Beitrage,  iiber  das  geistige  Leben  im  heutigen  japani- 
schen  Buddhismus,  fiber  das  Stimmrecht  in  Japan,  fiber  die  Ver- 
waltung  Koreas,  fiber  die  AuBere  Mission  des  Buddhismus,  die 
Frauen-Bewegung  im  Buddhismus,  sowie  allerlei  kurze  Mitteilungen 
von  Interesse  fur  die  Sache  des  Buddhismus.  Ku  Hung  Ming,  der 
bekannte  chinesische  Gelehrte,  ist  durch  ein  Gedicht  vertreten  und . 


.*'  •* .' 


Rabindranath  Tagore  durch  eine  kurze  Ansprache  iiber  Liebe  utfd 
Frieden  unter  den  Volkern. 


3.   Buddhistisches,   neues  Leben   in   China. 


Unsere  Zeitschrift  hat  schon  mehrf ach  auf  die  Tatsache  ):ax(^ 
gewiesen,  daB  in  China  eine  Bewegung  sich  regt,  welche.,46h  Tief- 
stand,  den  der  chinesische  Buddhismus  heute  weittiin  zeigt,  be- 
kampfen  und  neues  Leben  in  ihm  wecken  will.  Ober  diese  Be- 
wegung berichtet  die  Zeitschrift  „The  Eastern  Buddhist"  (1925, 
Mai)  in  eingehender  Weise.  Unter  den  heute  fiihrenden  Staats- 
mannern  und  Qelehrten  seien  eine  groBe  Zahl  glaubiger  Anhanger 
und  wirksamer  Forderer  des  Buddhismus.  Auf  den  staatlichen 
und  privaten  Hochschulen  habe  rn^n  besondere  Kurse  zum  Studium 
des  BuddhiiSTnus.  Es  seien  mehrere  GeSellschaften  zum  Studium 
des  Buddhismus  gebildet  worden.  Die  geistig  bedeutenden,  ge- 
lehrten  Monche  S.  Wan  Hui,  Wang  Yu  chi,  Ti  hsien,  Yin-kuang, 
Tai-hsii  uiid  andere  seien  sehr  eifrig  imjlialten  von  Vortragen,  die 
groBen  Zulauf  fanden.  Der  geistige  Vater  der  Erweckungs-Be- 
wegung  iist  der  Monch  Yang  Jen-shan.  Viele  Beamte,  sogar 
Generale  in  hohen  Stellungen  wirken  mit  an  der  Schaffung  von 
Laien-Vereinen.  In  Nanking  gibt  es  eirte  buddhistische  Akademie 
unter  Ou-Chang  Ching  wu.  Eine  umfangreiche  Literatur  ist  im 
Entsteheh.  Auch  buddhistische  Schulen  ailer  Art  sind  im  Ent- 
stehen,  so  in  Wuchang  eine  Madchenschule.  Die  Akademie  in 
Nanking  gibt  eine  buddhistische  Zeitschrift  ,.Innere  Erkenntnis" 
(nai-hsiao)  heraus  mit  feinem,  geistig  hohem  Inhalt.  In  manchen 
Klostern  erwachst  ein  Geschlecht,  das  voll  Eifer  und  Regsamkeit 
ist.    Das  alles  sind  erst  Anfange.  Aber  sie  werden  fraglrts  wachsen. 

Nicht  bloB  die'  christhche  Mission  im  Fernen  Osten,  sondern 
auch  die  christlichen  Kirchen  im  Westen  soUten  viel  eifriger  diese 
neuen  BeWegungen  im  Buddhismus  verfolgen,  als  es  bisher  ge- 
schieht.  Man  kann  iiber  den  Buddhismus  in  seinem  Verhaltnis  zum 
Christentum  ganz  anders  urteilen,  als  es  Professor  Petzold  in  seiner 
obigen  Ansprache  tut.  Man  kann  der  Meinung  sein,  daB  Buddhist 
mus  und  Christentum  die  starksten  Qegensatze  sind,  sich  schlecht- 
hin  ausschlieBende  Qegensatze.  Aber  daB  der.  Buddhismus  eine 
sehr  ernst  zu  nehmende,  bedeutende  ReHgion  ist  voU  Tiefe  und 
sittlicher  Kraft,  das  sollten  endlich  auch  die  westHchen,  christlichen 
Kirchen  erkennen  und  sich  besser  riisten  zu  dem  immer  naher 
riickenden  Ringen  zwischen  Christentum  und  Buddhismus.    Man 


:r.;C^/,  ':}i^'./^:X.^ 


■'''■:--(•.     ..  '     "    .        ■;.■.-  .    .•   '■ 

kann  tiepntierlichst  im  Christentum  wurzeln  und  in  ihm  das  alleinigc 
Hei^-^hen  fur  sich  selbst  und  die  Menschheit,  und  wird  doch  der 
atsache  Rechnung  tragen  mussen,  daB  der  Buddtiismus  mehrere 
Hundert  Millionen  Anhanger  hat,  daB 'Millionen  in  voUer  Glaubig- 
keif  bewuBt  sich  zu  ihm  bekennen,  und  daB  er  neuerdings  wieder 
erwacht  zu  der  lebendigen  Missionskraft,  die  ihn  einst  von  Indien 
bis  nach  China  und  Japan  trieb.  Jetzt  kommt  er  in  den  Westen 
und  findet  hier  Bodenl  Auch  da  sind  erst  Anfange  vorhanden,  aber 
die  Bewegung  ist  im  Wachsen,  auch  im  Westen.  | 

Was  lernen,  was  wissen  unsere  christlichen  Pfarrer  von  diesen 
'heute  di^  Welt  und  ihre  Zukunft  bewegenden  religiosen  Stro- 
mungen?  Ein  ganz  kleiner  Teil  zeigt  das  Streben.  mit  diesen 
Dingen  vertraut  zu  werden.  EHe  ReHgionswissenschaft  ist  ein  un- 
bedeutendeV  Nebenzweig  in  der  Theologie.  Und  ware  doch  so 
wichtig,  daB  c^ie  jungen  Theologen  verglejfhen  lernten  zwischen 
dem  Christentum  und  den  apderen  Religionen,  Es  muB  auch  hier 
neues  Leben  kommen  —  im  Christentum. 


Neues  zur  Lage  in  China. 

^ba  Pfarrer   Dr.  W.  S  e  u  f  e  t  t ,  Tsingtaa.  ' 

■■        ■  ■        \  ,     i-  -  ■  '  I 

\,         js      Ts  Lnjjt  a  u  ,  den  17. Dezember  19254' 

Jabrllch  im  flerbst,  wenn  ^er  Bauer  seine  Ernte  eingebracht  und  etwas 
Wintervorrat  fiir  sich  und  die  Spinen  aufKespeichert  hat,  ^eginnt  in  China 
der  Biirgerkrieg.  Allerdlngs  ist  es  kein  Biirgerkrieg,  in  dem  einzelne  Paf- 
tejen  um  die  Durchsetzung  bestimmter  Grundsatze  kampfen.  Mogen  aucK 
politische  Unterschiede  mitspielen,  im  wesentlichen  is<(  es  ein  Kampf  der 
einzelnen  Machthaber,  an  dem  das  Volk  in  seiner  Masse  nur  passiv  be- 
teiligt  ist.  Die  Soldnerfiihrer,  die  mit  ihren  Scharen  die  Provinzen  besetzt 
lialten,  kampfen'  um  die  Machtverteilung.  Einzelne  Piguren  tauchen  auf, 
andere  werden  yon  den  Ereignissen  hinweggespult.  Neuc  Herren  mit  neuen 
Gefolgschaften  set&en  sich  an  die  Geldquellen,  wahrend  die  geschlagene 
Partei  ihre  Schatze  in  die  fremden  Konzessionen  oder  ins  Ausland  zu  retteii 
sucht.  Der  Burger  zahU  Kriegssteuern  und  neu  erfundene  Abgaben.  der 
Bauer  ist  seiner  geringen  Habe  beraubt  und  dem  Hunger  preisgegeben, . 
wenn  nicht  seine  Sohne  die  Familie  ^dadurch  entlasten,  daB  sie  Soldaten 
werden  oder  im  stillschweigenden  Einvejstandnis  mit  der  ganzen  Bevolke- 
rung  sich  dem  Rauberhandwerjc  zuwenden.  Das  ist  ein  Kr'eislauf  vonj 
solcher  Folgerichtigkeit,  daB  unterden'  gegenwartigen  Umstanden  wenig-j 
Hoffnung  auf  Besserung  ist.  ''  '       •"-  '  | 

In  friiheren  Jahren  war  der  Kampf  etwa  bis  zum  Jahresende  aus- 
getragen  und  die  Neuverteilun«  der  Macht  erfolgt.    In  diesem  Jahre  sind  • 
die  Verhaltnisse  viel  verworrener  aJs  je  zuvor.    Eine  Zeitlang  schien  es  so, 
als  soI|te  Feng  Yu  Hsiang  als  der  unbestrittene  Sieger  aus  den,  Kampfen. 
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j^>'  ;  "  hervorgehen.  Aber  diesip  Ausslcht  hat  genOj?t,  um  elne  Neugruppieriing  der 
^i*  r  Parteien  hervorzurufen  und  den  Kampf  aufs  neue  beglnnen  zu  lassen.  Das 

%i  ..  :  ,„Gleichgewicht  der  Krafte"  ist  zum  politischen  Zielgedanken  geworden  und 
l>  '    .  damit  die  Holle  entbiinden.    Es  hat  keinen  Zweck,  dem  von  den  Ereignissen 

V  «^  ' '"  entfernt  lebenden  Leser  die  einzelnen  Parteien  benennen  zu  wollen.  In  dem 
f''^_--  ■"::.  Gewirr  der  Namen  wird  er  sich  kaum  zurechtfinden.  Die  chinesische  An- 
l^l  ■;  sicht  ist,  daB  es  Uber  kurz  oder  lang  zu  einem  Waffenstillstand  zwischen 
'i'  .-:/,,  den  Parteien  kommt,  dem  dann  ein  um  so  schSrferes  Wettrusten  folgen 
|>j  .  *v.  1  wird,  bis  iiber  Jahr  und  Tag  die  Kriegsfurie  schlimmer  als  zuVor  ^ber  das 
|/ ;  1  ■*  Land  geht.    Man  muB  hof f en,  daB  diese  Ungluckspropheten  nicht  Recht  be- 

^i  -  f:  halten,  sondern  in  dieser  Zeit  die  Volksmeinung  erstarkt,  die  dieseni  Treiben 
<l':  ■    ..^i:  ein  Ende  setzt.  i 
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■"^   "*    In  dieser  Zeit  tagt  in  Peking  die  Konferenz  der  Vertragsnraphte,  die 
wichtige  Entscheidungen  fUr  die  Zukunft  Chinas  zu  falien  hat.    Teils  aus 

■  gegenseitigem  MiBtrauen,  teils  aus  der  redlichen  Absicht,  neue  VerhSltnisse 
;  anzubahnen,  haben  ihre  Vertreter  trotz  Krleg  und  Regierungswechsel  in 
>    Peking  ausgehalten.    Aber  setbstyerstandlich  wird  das  endgiiltige  Ergebnis 

1^  %  '     7   nur  in  Verhandlungen  mit  der  zur  Herrschaft  gelangten  Regierung  zustande- 
W'^i  kommen  konnen.    Im  Prinzip  sind  schon  wichtige  Zugestandnisse  gemacht. 

;-  Zunachst  soil  ein  Obergangszustand  geschaffen  werden,  wShrend  dessen 

■  China  das  Recht  erhalt,  die  Zolle  zu  erhohen.  und  seine  Zollgesetzgebung 
nach  seinen  SchutzzoU-Bedurfnissen  einzurichten.    In  dieser  Zwischenzeit 

¥.'   sollen  die  iiberlebten  Vertragsrechte  abgebaut  und  eine  Neuregelung  auf 

V'  Grund  der  Gleichberechtigung  angebahnt  werden.    China  hat  sich  durch 

^^  eine  trklarung  aus  freien  Stucken  verpflichtet,  bis  zu  diesem  Zeitpunkt  die 

H,    den  Verkehr  hemmenden  Inlandzolle  zu  beseitigen.    Die  Schwierigkelt  be- 

V  ginnt  feei  der  Auslegung  dieser  Grundsatze.    Sie  ist  um  so  groBer,  als  auf 

::^^  seiten  der  Vertragsmachte  ^weifel  bestehen,  ob  irgendeine  chinesische  Re- 

4;   gierung  zur  Ausfiihrung  dieser  Abmachungen  imstande  i^.    Die  Lage  ist  so 

■%  gefShrlicher,  weil  in  dieser  Zeit  ^erade  in  der  fortschri^tlichen  Jugend  die 

IB  radikale  Stimmung  wachst,  nicht  mehr  zu  verhandeln,  ]  sondern  Sich  sein 

■'"'■  Recht  einfach  zu  nehmen.    Sie  weisen  auf  das  Beispiel  der  TiJrkei  hin,  die 

sich  auf  diesem  Wege  von  vielen  Lasten  frei  gemacht  habe.    Der  MiBmut 

^S jv. -:...■':; j^r^;  uber  die  Zustande  im  Lande  findet  hief  einien  AuslaB  und  wird  jede  Regie- 

^'^ '  V  rung,  die  nicht  eine  extreme  Haltung  6innimmt,  in  den  Ruf^der  Verraterei 

-  '-'ft  bringen.    Hier  l^egen  Gefahren,  die  yon  Monat  zu  Monat  wachsen. 

'/*'-rf  Diese  Stimmung  ist  verhangnisVoU  fiir  die  Erledigung  der  nachsten 

;  jw  .pi;  Frage,  die  demnachst  zur  Verhandlung  steht  und  schon  aus  den  jetzigen 

t;vP"?''  Verhandlungen  mit  Miihe  ausgeschieden  wird:  die  Frage  der  UntersteHung 

';   der  Fremden  unter  das  chinesische  Gesetz,  die  Aufhebung  der  Exterritoriali- 

tatsrechte.    Nachstdem  sol!  eine  Internationale  Untersuchungskommission 

ihre  Arbeit  beginnen,  um  festzustellen,  wieweit  eine  moderne  chinesische 

Rechtsprechung  vorhanden  ist.  •;, 

Dabei  handelt  es  sich  um  zwei  Fragen.  Erstens  wieweit  moderne 
Rechtsbucher  geschaffen  und  eingefiihrt  sind  und  die  fiir  ihre  Handhabung 
notwendigen  rechtlichen  Institutionen  bestehen.  Zweitens  um  die  Frage, 
wieweit  das  so  geschaffene  Recht  Anwendung  findet  und  die  neu- 
geschaffenen  Institutionen  es  handhaben  konnen.    Man  kann  ernstlich  be- 
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zweifeln,  ob  es  zur  Entscheldung  der  ersteren  Frage  notwendlg  ist,  Kom- 
tnissionen  im  Lande  herumzuschicken,  die  kaum  mehr  sehen  werden,  afs 
nian  ihnen  zeigen  will.  Die  zweite  Frage  jedenfalls  laBt  sich  nicht  objektiv 
entscheiden.  Das  Material,  das  hier  zum  Gegenstand  des  Urteils  gemacht 
werden  soil,  ist  viel  zu  wenig  umfangreich,  um  wirklich  bedeutsame 
Schlusse  zuzulassen.  Und  auf  der  anderen  Seite  haben  die  Chinesen  einen 
Anspruch  darauf,  daB  ihnen  die  ge^inge  Erfahrung  ihrer  modernen  Qerichts- 
h6fe  zugute  gehalten  wird.  Steht  der  ablehnende  Entscheid  nicht  schon 
zuvor  fest,  so  muB  Wohlwollen  die  Schritte  der  hohen  Kommissare  lenken. 
Da  fragt  es  sich  wiederum,  ob  dann  nicht  der  Schein  der  Kontrolle  gefahr- 
iicher  ist  als  ihre  vQllige  Unterlassung.  Mag  die  Kommission  kommen  zu 
welchem  FntschluB  sie  will,  sollen  Ruhe  und  Frieden  im  Lande  eintreten 
und  die  Beziehungen  zwischen  Chinesen  und  Auslandern  in  neue  Bahnen  i 
geleitet  werden,  so  miissen  neue  Verhaltnisse  geschaffen  werden.  Lang- 
sames  Vorgehen  hat  sich  dabei  in  der  Praxis  schoq  j^  als  schwierigpr 
erwiesen  denn  radikale  Neueinstellung.  ^  "- 

Dabei  soil  nicht  verkannt  werden,  daB  die  Schwieriikeiten,  vor  denen 

die  fremden  Machte  stehen,  sehr  groB  sind.    Die  chinesischen  modernen 

Qesetzbucher  sind  noch  nicht  offiziell  eingefuhrt,  zum  Teil  noch  gar  nicht 

fertiggestellt.    Auf  rtieine  Frage  an  einen  amtierenden  Richter,  auf  Grund 

welcher  Gesetze  das  Gericht;  seine  Entscheidungen  treffe,  wurde  mir  ge- 

antwortet:  In  China  gibt  es'noch  kein  bestimmtes  Gesetzbuch.   MaBgebend 

fiir  die  Beurteilung  der  Streitfalle  sind   die  Entscheidungen   des  Reichs- 

gerichts  in  Peking.    Das  Reichsgericht  in  Peking  urteilt  teils  nach  alten 

Gesetzen,  teils  nach  Gewohnheiten. 

>■■- .i 
Nun    wird    ja    vermutlich    der    Ausweg    gewahlt    werden,    daB    die 

Chinesen  fiir  die  Aburteilung  von  Fremden  deren  Gesetzbucher  so  lange 
anzuwenden  haben,  bis  die  chinesischen  rechtskraftig  eingefuhrt  sindX  Aber 
dieser  Notbehelf  muB  naturgemaB  die  an  und  fiir  sich  schon  schwie^igen 
Verhaltnisse  noch  erschweren,  da  er  vom  chinesischen  Richter  Kenntnisse 
verlangt,  die  er  sicher  nicht  haben  kann. 

Aber  selbst  wenn  diese  Schwierigkeiten  irgendwie  iiberwindbar  sein 
sollten,  bleibt  ein  Haupthindernis,  das  im  chinesischen  Denken  selbst  liegt 
Das  chinesische  Denken  ist  ganz  praktisch  eingestellt  und  allem  rein  for** 
malen  Erkennen  abgeneigt.  Der  chinesische  Richter  fuhlt  sich  viel  eher  als 
„Friedensrichter"  und  kann  gar  nicht  aus  der  ererbten  Anschauung  heraus, 
die  dem  „Gesicht"  eine  so  groBe  Bedeutung  beimiBt.  Es  wird  ihm  eher 
darauf  ankommen,  einen  Vergleich  zustande  zu  bringen,  mit  dem  sich  beide 
Seiten  zufriedengcben  konnen  und  bei  dem  beide  Seiten  ihr  „Gesicht" 
wahren,  als  prinzipielle  Entscheidungen  auf  einen  Einzelfall  anzuwenden. 
Im  praktischen  Lleben  mogen  auf  diese  Weise  unzahlige  FSlle  rascher  und 
friedlicher  beigelegt  werden,  als  dies  unter  europaischeh  Verhaltnissen 
moglich  w5re.  Aber  wenn  nicht  prinzipielles  Denken  den  Weg  weist,  in 
dessen  Richtuiig  der  praktische  Ausgleich  gesucht  wird,  muB  doch  eine 
Rechtsunsicherheit  und  unter  Umstanden  eine  Rechtswillkiir  entstehen,  ^ie 
fiir  alle  Seiten  unertraglich  wird.  ;  .■    -^ 

Allerdings  weist  das  chinesische  Denken  einen  bedeutsameri  AktiV- 
-posten  auf.    Dies  ist  ein  weithin  vorhandenes  Gefiihl  fur  Biliigkeit.    So  oft 
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man  Chinesen  streiten  sleht,  findet  sich  ein  Vermittler  ein,  dessen  un- 
t)arteiisches  Urteil  in  den  meisten  Fallpn  Anerkennung  findet.  Der  Stand- 
punkt:  „ruein  Reciit  will  ich  haben!"  liegt  dem  Chinesen  fern.  Er  ist  von 
Natur  geneigt,  neben  seinem  Recht  das  Recht  des  anderen  anzuerkennem 
vorausgesetzt,  daB  eine  fiir  beide  Seiten  annehmbare  Form  des  Ausgleichs 
(das  Oesicht!)  gefunden  wird.  Und  selbst  wenn  einer  so  hartnackig  sein 
sollte,  niclit  nachzugeben,  ^ird  die  allgemeine  Zustimmung  auf  seiten  des 
vernunftigen  Mittelwegs  sein.  Diese  Art  der  Rechtsprechung  ist  auch  von 
den  chincsischen  Beamten  immer  geiibt  worden.  und,  soweit  sie  moralisch 
hitakte  Personlicbkeiten  waren,  haben  sie  damit  immer  die  Anerkennung 
des  Volkeg  gefunden.-      •-  1^:^  .    ,  v   ^  ^^    ;^ 

Ein  Beispiel  chinesischer  Rechtsprechung,  das  mir  von  Chinesen  als 
wahr  erzahlt  worden  ist,  mag  das  erlautern.  Und  selbst  wenn  es  keine  tat- 
sachliche  Begebenheit  sein  sollte,  ist  es  so  durchaus  dem  Voiksempfinden 
entsprechend,  daB  es  als  chafakteristisch  gelten  darf.      H~V;  [/t-  < 

Ein  Bauer  hat  bei  seinem  Tode  sein  Anwesen  mit  Vorder-i  und  Hinter- 
haus  an  seine  beiden  JSdhne  vererbt.  Sie  beschlieBen  das  Familiengut  zu 
teilen.  Dem  alteren  Bruder  fallt  das  Vorderhaus  mit  der  daneben  ^iegenden 
Einfahrt  zum  Hofraum,  dem  jiingeren  Bruder  das  Hinterhaus  zu.  Das 
flintdtrhaus  ist  nur  -betretbar  iiber  die  dem  alteren  Bruder  gehdrige  Einfahrt. 
Es  dauert  nicht  lange,  bis  es  zum  Streit  zwischen  den  Briidern  kommt. 
Fines  Tages  in  der  Erntezeit,  als  der  jiingerfc  Bruder  sein  Qetreide  ein- 
t>ringen  will,  findet  er  die  Einfahrt  zugebaut  mit  der  Ernte  des  alteren 
Bruders.  Dieser  besteht  auf  seinem  Recht  und  gewahrt  dem  Bruder  keinen 
DurchlaB.  Die  Saihe  kommt  vor  den  Richter.  Dieser  nimmt  eine  Orts- 
besichtigung  vor  und  priift  die  Besitztftel  nach.  Die  Klage  des  jiingeren 
Bruders  wird  am  Gerichtstag  abgewiesen,  da  das  Recht  des  Alteren  aus 
den  Grundakten  zWeifelsfrei  nachgewiesen  ist.  Nachdem  der  ProzeB  ent- 
schieden  ist,  behalt' der  Richter  die  beiden  Briider  noch  da.  Er  stellt  dem 
alteren  vor,  daB,  wenn  er  auch  recht  habe,  sein  Bruder  doch  einen  Zugang 
zum  Haus  haben  miisse.  Da  der  Altere  nicht  freiwillig  auf  sein  Recht  ver- 
zichtet,  schlagt  er  ihm  einen  Kauf  vor  und  fragt,  wieviel  er  fiir  das  Recht 
der  Durchfahrt  verlange.  Der  Altere  nennt  eine  hohe  Surame.  Da  greift 
der  Richter  in  die  eigene  Tasche  und  zahlt  ihm  das  Geld  mit  den  Worten: 
„Du  hast  gewiB  jecht,  aber  der  andere  hat  auch  ein  Recht  zum  Leben." 
Befriedigt  verlassen  beide  Bruder  das  Gerichtsgebaude.  Als  sie  eben  durch 
die  auBere  Tiir  gehen  woUen,  wird  der  Altere  von  den  Dienern  aufgehalten. 
„Was  willst  du  hier  an  der  Tiir?  Diese  Tiir  gehort  mir,  da  darfst  du  nicht 
hindurch!"  Es  kommt  zum  erregten  Wortwechsel,  aber  die  Dienef  geben 
nicht  nach,  bis  sjch  der  Altere  mi.t  der  gleich  hohen  Summe  dea  Austritt 
aus  dem  Gerichtsgebaude  erkauft  Hat.  '    , 

Jeder  Chinese  wird  versichern,  daB  dies  die  Art  war,  in  der  die  guten 
Beamten  der  alten  Zeit  die  Streitfalle  des  Volkes  schlichteten.  Man  kann 
rubig  annehmen,  daB  trotz  atler  modernen  Gesetze  noch  auf  lange  Zeit 
hinaus  dieSe  Art  patriarchalischer  Rechtsprechung  in  Obung  sein  wird. 
Die  groBe  Frage  ist  nur,  ob  die  moralischen  Voraussetzungen  dieses 
Systems  noch  so'  unangetastet  sind,  daB  das  sittliche  Urteil  des  Volkes  be- 
friedigt wird.  Efne  funabhangige  und  in  ihrem  Urteil  unbeeinfluBbare  Ver- 
^altung  ist  in  den  jetzigen  Verhaltnissen  schwer  denkbar,  in  denen  mit 


■  ■  .  .  .     ;x;;<: -^^^%>^- il^^-'^^'f    ■ :     :•  '  ■"■';•; 

jedfein  neuen  Militarmachthaber,  der  die  Qewaft  an  sicti  retBti  die  Scharen 
seiner  Giinstlinge  das  Land  uberschwemmen,  um  dann  ebenso  rasch  wieder 
zu  verschwinden,  sobald  sich  das  Gluck  gedreht  hat,    EIne  von  der  Ver- 

K  waltung  unabhangiRe  Rechtsprechung  ist  vollendsi  undenkbar,  solange  jeder 
Militarmachthaber  fiir  seine  Privatkriege  Kriegsis^cht  erklaren  und  unbe- 
kiimmert  um  Qesetze  und  Rechte  seine  Privatjustiz  ausiiben  kann.  Solange 
die  gegenwartigen  Zustande  in  China  andauern,  wird  jede  Rechtsreforni 
nur  an  der  Oberflache  bleiben  und  einen  Scheinzustand  schaffen,  der  von 
niemand  ernst  genommen  wird.      '     -■      "     ."         ^:   '^ '"'^ ' ,%«  ^ 

Die  einiige  Frage,  die  man  ernstllch  erortem  kanti,  isf  die,  ob  nicht 
vielleicht  die  fremden  Machte  durch  Eingehen  auf  die  chinesischen  Forde- 

I  rungen  nach  Aufhebung  der  fremden  Gerichtsbarkeit  diejenigen  Elemente  _  * 
in  China  starken  konnen,  die  gegen  die  immer  unertraglither  werdende  i 
Militirwirtsch^ft  Front  machen.     Der  GroU  gegen  ^iese  Zustande  ist   in     , 
China    trotz    alter   Unterdruckung   der    offentlichen    Meijnung    standig    im    j 
VVaclisen.    Das  Verhangnis  ist  aber,  daB  diese  Elemente^  auf  denen  doch 
im  letzten  Grunde  eine  bessere  Zukunft  Chinas  beruht.  In  das  fremden-     ; 
feindllche  Lager  abgedrangt  werden.    Einen  Ausweg  aus  dem  allgemeinen     i 
Elend.  das  in  seiner  Auswirkung  die  Fremden  mittrlfft.  ist  nur  denkbar,   .% 
,  wenn  die  fremden  Machte  eine  Einigung  finden  mit  den  fortschrittlichen 
Kreisen    Jungchinas,    Dazu^-gehort   aber    die    restlose    Befriedigung    der 
nationalen  Forderungen.    Solange  diese  immer  alle' Leidenschaften  wach- 
rufen,   Weibt   die    Moglichkeit,   den   iiber   den   inneren   Zustanden    ange* 
sammelten  Unwillen  nach  auBen  gegen  die  Ffemden  abzuleiten,  und  jeder 
Militarmachthaber   kann   durch   Entgegcnkommen   gegen  diese   nationalen 
Bestrebungen  seine  im  Grunde  fiir  China  viel   vorhangnisvollere  Privat-' 
politik  als  nationale  Leistung  hinstellen.    Die  Lage  ist  heute  so,  daB  halbe 
MaBnahmen  nur  die  Erbitterung  vergroBern  und  die  Gesundung  der  inneren 
Verhaltnisse  unmoglich  machen. 

Der  Versuch,  alte  unhaltbar  gewordene  Verhaltnisse  durch  eine  radi-    '' 
kale  Neuordnung  zu  ersetzen,  ist  natiirlich  ein  Wagnis.    Die  extremen  De- 
■^  mente  unter  den  Studenten  in  Peking,  die  mit  ihren  Gewaltakten  jede  6ffent->  .• 
liche  Ordnung  untergraben,  verzogern  nur  die  Reform,  indem  sie  den  Ver*  . 
tretern  der  unnachglebigen  Richtung  die  Bewelsgrunde  fiir  ihre  Ablehnung 
an  die  Hand  geben.    Die  Jugend  raiiBte  durch  ihr  Verhalteri  den  Nachweis 
erbringen,  daB  sie  die  moralische  Reife  fiir  die  FiihrerroUe  hat,  die  sie  be- 
ansprucht.    Zu  dieser  gehSrt  aber  in  dem  gegenwartigen  Augenblick  etWas 
von  jener  „Billigkeit'*,  die  ein  altes  Erbe  der  chinesischen  Anlage  ist  uindfi 
die  auf  politischem  Geblet  der  Kern  jener  eqht  internationalen  Gesinniing    •   fi  'f 
ist,  mit  der  sich  in  un$erer  Zeit  die  Volkergegensatze  allein  schlichten 
lassen.  . |r|o^^^''?^^?J:^^v'^v^^^  ■  ri>-"K^"--.~  •■  i "r'^v-.'-       '    p  V:^-- 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart4^ 


"^i- 
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.  25  Jahre  Mtssions-Schularbeit  in  Tsinstati. 

Das  funfundzwanzigjahrige  Jubilaum  des  Deutsch-Chinesischen  SertiW.j 
lars  des  Allgemeinen  Evangelischf-Protestantischen  Missions vereinjCPst-^-^n 
isien-Mission)  in  Tsingtau.  .  .  ,    , /i,^i  U'.:'^^\ 


} 


> 


/ 
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I  ,  .  Nachdem  \m  Jufii  1925  die  Feier  dieses  Jubilaums  du^ch  die  Wirren 
^i, ;  .  hf  China  unm6glich  gemacht  worden  war,  fand  dieselbe  am  31.  Oktober 
r  statt.  Der  Verlauf  der  Feier  hat  gezfeigt,  daB  diese  Schule  sich-durch  ihre 
1  stille,  ernste  Arbeit  das  Vertrauen  weiter  europaischer  und  chinesischer 
[^;Kreise  erworben  hat.  In  dem  schonen  Festsaal  der  Mission  fand  am 
|>31.  Oictober  ein  Festaltt  statt,  zu  dem  der  chi!nesis(ihe  Qouverneur  von 
j  Tsingtau,  Dschau^Ki,  und  auch  der  deutsche  Konsul  aus  Tsinanfu  gekommen 
Iv;  waren.  Im  Namen  der  deutschen  Regierung  hatte  die,  deutsche  Gesandt- 
;  9chaft  Glflckwiinsche  gesandt  und  ein  sehr  anerkertnendes  Schreiben  der 
;  deutschen  Regierung  iibermittelt.  Der  chinesische  Gouvernftur  und  der- 
deutsche  Konsul  haben  Ansprachen  gehalten.  Auch  der  Qouverneur  von 
Schantung,  Dschang  Dsung  Tschang,  hat  einen  schriftlichen  Oliickwunsch 
zu  der  Feier  gesandt.  Die  deutsche  Gemeinde  Tsingtau  hat  durch  Missionar 
D.  Voskamp  ihre  Wiinsche  aussprechen  lassen.  An  den  Festakt  schloB  sich 
fiir  die  Ehrengaste,  die  Lehrer  und  diefriiheren  Schiiler,  die  in  groBer  Zahl 
gekommen  waren,  ein  Festessen  an.  Nach  dessen  SchluB  wurde  die  Lehr- 
mittel^usstellung  und  eine  Ausstellung  von  Schiilerarbeiten  in  den  Raumen 
|;*:'>v-;  der  Schule  eroffnet.  Diese  Ausstellung  wurde  am  31. Oktober  und  am 
1.  und  2.  November  von  vielen  Hunderten  von  Chiiiesen  und  Fremden  be- 
sucht.  Am  2.  November  hatten  die  Schiiler,  jetzt  110  an  Zabl,  einc  fest- 
I  ,  liche  Veranstaltuhg  mit  Lichtbildern  ynd  einer  Bewirtung. 

Zu   dem   Jubilaum   war   eiiie   Festschfift   erschienen   in   chinesischer 
Sprache  mi^  Beitragen  vieler  namhafter  Chinesien.     * 
^^■■y/',-i.  t^'  Die  Lehrer  der  Schule  haben  dem  Missionsverein  aus  AnlaB  der  Feier 
|.? .'  -  '     eine  Dankadresse  gesandt,  die  aus  vier  langen  Wandrollen  besteht,  sehr 
^^*.  fein   mit    6iner    ausfiihrlichen   Widmung   versehen,   in    besonders   schoner 

K%:;-^1^' chinesischer  Schrift  geschrieben.    Der  Text  dieser  Dankadresse  lautet  im 
i*^^^^-;V^Auszug  wie  fplgt;  v,^.  ;V-^.' :r'^^: -;^^^  I  " 

■; :     :  j^;    „Seine  Wohnung  zu  teilen  und  Kleid^r  deni  Bedurftigen  zu  geben,  der 

,  ;Ruhm  (solches)  Quten  stammt  her  aus  der  gutigen.Tat. 
:  V  .         Schiffe  zji  senden  und  mit  Getreide  zu  helfen  (wie   zur  Zeit  der 
"    :    Streitenden  Reiche  ein  Staat  dem  andern):  die,  Wohltat  (solcher)  Freund- 
j'^^  }lichkeit  flieBt  aus  freundlicher  Nachbarschaft.    j 

:■-'■■' y ::■*<),  Das  alles  gleichtder  groBen  Freigebigkeit  der  Tung  Schan  Djau  Hui 
)  i  X(AI1gemeiner  Evangelisch-Protestantischer  Missionsverein),  mit  der  sie 
i-:- 'alien  hilft.  ' 

rti '  /  Wunderbar  furwahr!    Herrlich  furwahr! 

vh|;v  Diese  groBartige  Unternehmung  kommt  von  dort  aus  dem  Westen. 
-vSfyerbreitet  ihren  Glanz  und  bestrahlt  den  Osten!  * 


■«   * 


5^; 


Briiderlichkeit  ist  ihr  Herz,  ihr  Ziel,  zu  erreichen,  das  Zeitalter  der 
Gleichheit.  , 

,  Ihre   guten  Taten  befruchten  das  weite  Land  und  vereinigen  sich 

^*fe$^''''*^^"'  '"  ^'^^  Hauptbezirk  (d.  i.  Tsingtau).    i 

Das  Gute  mit  deii  Menschen  zu  teilen,  darin  laBt  (der  Missionsverein) 
nichts  ermangeln. 

.  .  .  Zu  heilen  der  Menschheit  Gebrechen,  bringt  er  (der  Missions- 
verein) Arzneien  und  arztliche  Instrumente. 

Zu  fordern  den  Glanz  an  Gesittung  und  Bildung,  bringt  er  Schulens 
urid  Bildungsstatten^ , 


•v. 
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I  Giitiges  QeschenW  wird  nach  ailen  vier  Winden  getragen.  Mag  der 
Geber  auch  nicht  daraiif  sinnen,  €in  lieblicher  Duft  erfiilH  doch  die  Lande. 
]Und  dem  Empfanger  flieBjt  der  Mund  iiber  vol!  Dankes.  ! 

.  .  .  Wir  (die  Unterzieichneten)  fuhlen  die  Pn,icht  zu  verehrender  L!ebe, 
doch  wissen  wir  niclit  Rat,  unsere  Hochachtung  zu  bezeugen.  Jetzt  da  wir 
feiern  den  25.  Gederiktag,  haben  Unzahlige  sich  vefeint  zu  gemeinsamer 

Freude.  X*  -       \-  -^-c-' ':S'-'^-"- ■"■  '■''■'•  ■.*^«a='' ^"x*'-'^f^2^ 

Beim  Trinken  des  Wiassers  gedenkf  man  der  Ouelle:  Wie  konnten  wir 

jetzt  seine  Herkunft  vergessen! 

So^ringen  wir  dar  eine  geringe  Qabe  und  fassen  sie  ebrerbietig  in      ,   / 

armlietie  Worte.  '  "^    -^^  \j  ;  '  4    : 

Der  Tung  Schan  Djau  Hui  ehrerbfetig  dargebiacht  von  den  Lehrern    Vp   c 

der  Li  Hsien  Mittelschule- in  Tsingtau."  •      >  ,  . 

Den  vollen  Text  und  die  deutsche  Obersetzung  der  chinesischen  Denk-     i  ^   ' 
schrift  werden  wir  spater  veroffentlichen.    Sehr  erfrieulich  ist,  daB  die     ->  j' 
Schule  alle  Stiirme  des  unruhigen  Sommers  1925  gut  iiberstanden  hat  unjd     .v 
iuch  in  der  heute  wilder  sehr  wirren  Zeit  ungestort  ihre  Arbeit  fortsetz*.    ']'') 
Der  Missionsverein  hat  naturlich  auch  zu  der  Feier  seine  warmen  Segens-      '  -  i; 
wiinsche  iibersandt.    Aber  auch  heute  sei  noch  einmal  der  warmste  Danjk   /■-  -f. 
gesagt  alien  denen,  die  an  der  Schule  in  ihrer  ,bisherigen  Entwicklung  miir  '*^^  ^f 
gearbettet  haben,  den  Deutschen  und  den  Chinesen.    In  erster  Linie  gilt  der  ^"     .' 
Dank  Professor  D.  Dr.  Wilhehn  in  Frankfurt  a.  M.,  der  die  Anstalt  gegrundet 
und  die  langste  Zeit  geleitet  hat.     Sodann  Professor  D.  Schiiler,  Pfarrer    . ,     ., 
Blumhardt,  Oberlehrer  und  Pfarrer  Dr. Bohner  urid  nicht  zum  wenigsten    "'r'\'-k. 
Pfarrer  Dr.  Seufert,  ihrem  jetzigen  Leiter,    Der  Dank  gilt  aber  auch  alien    ^?     V 
chinesischen  Lehrern,  yon  denen  schon  eine  ganze  Anzahl  selbst  Schiiler   ?       ;: 
der  Anstalt  waren,  an  der  sie  jetzt  unterrichten.    Es  seien  da  als  Beispiele 
die  beiden  chinesischen  Direktoren  genannt:  Herr  Liu  Tsiin  Fa  und  Herr 
Tan  Yii  Fong.    Die  Wunsche  des  Missionsvereins  gehen  dahin,  daB  die 
Schule   sich   weiter   gut   entwickeln   moge   zum   Nutzen   der   chinesischen      .    '\ 
Jugend.  ^    :"    -^-l^V^'     ■  Witte.  ! 

Ein  interaationaler  ReligionskonsreB  in  Japan. 

Die  „japanische  Religionsvereinigung"  (Nippon  Shukyo  Konwakai)  will  . 
fiir  April  1928  zu  einem  schon  fiir  1913  geplanten  internationalen  Religions- 
kongreB  nach  Tokyo  einladen.    An  der  Spitze  der  japanischeo  Vereinigung 
steht  der  bekannte  Philosoph  Professor  Inoue  Tetsujiro.    Man  will  fiihrende 
Personlichkeiten  aus  alien  Weltreligionen  einladen.  - 


\ 


Kurze  Nachrichten  aus  Ostasien. 

1.  Der  christliche  General  als  Wohltater.  Chinesische 
Blatter  nielden,  daB  der  christliche  General  Feng  Yu  hsiang,  welcber  der 
sozialistisch-bolschewistischen  Kuomintang-Partei  nahesteht,  der  Witwe 
Dr.  Sun  Yat  sens  zu  ihrer  Versorgung  ein  Geschenk  von  10000  Dollar  an- 
geboten  hat. 

2.  Chinesischer  Madchenmord.  In  Deutschland  wird  oft 
bestritten,  daB  in  China  Madchenmord  vorkommt.     In  der  „Pekin8  and 


'— ^^vr--- 
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Tientsin  Times"  (19.  MSrz  1925)  schreibt  def  Chinese  I.  Wong-Ouincey 
folgendes:  „Unter  den  Armen  hat  die  Oberproduktion  an  Madchen  zu  der 
furchtbaren  Unsitte  des  Kindermordes  an  den  weiblichen  Kindern  gefiihrt. 
Der  Grund  ist  vor  allem  ein  wirtschaftlicher.  Ein  Sohn  ist  beides,  geistig 
und  wirtschaftlich,  ein  Gewinn,  eine  Tochter  ist  ein  reiner  Schaden.  Die 
praktischen  Chinesen,  mehr  durch  verniinftige  Oberlegungen  als  durch 
Gefiihle  beeinfluBt,  gingen  so  vor,  daB  sie  die  unerwiinschten  Tochter  be- 
seitigten.  Eine  andere  tadelnswerte  Unsitte  unter  den  Armen  wurde  der 
Verkauf  der  Tochter  und  sogar  der  Frauen.  Auch  hier  ist  der  Grund  rein 
wirtschaftlich.  Diese  Erscheinung  findet  sich  nur  in  Teuerungszeiten  und 
bei  Hungersnoteri." 

SJEin  buddhistischer  Film.  ' Unter  der  Protektion  des  bud- 
dhistischen  Abtes  (besser  Erzbischofs)  Graf  Otani  Kocha,  der  mit  der 
Schwester  der  Gattin  des  Prinzregenten,  einer  Prinzessin  Kuni,  ver- 
heirateit  ist.  wurde  zum  Zweck  der  buddhistischen  Propaganda  ein  Film 
hergesiellt  „Nami-araki  Hi"  (Ein  Sturmtag),  der  die  Bekehrung  eines  lieder- 
lichen  pchiffskapitans  durch  die  Predigt  eines  jungen  Priesters  der 
Schingon-Sekte  darstellt.  Die  japanische  Seemanns-Union  und  die  Marlne-| 
Vereinigung  haben  gegen  den  Film  Protest  erhoben,  weil  die  Bekehrungs- 
geschichte  ganz  unvermittelt  sei  und  der  iibrige  jTeil  der  Vorgange,  der 
das  liederliche  Leben  des  Kapitans  und  der  Schiffsmannschaft  darstellt, 
geeignet  sei,  die  Leute  in  den  Augen  des  Volkes  herabzusetzeri  und  der 
offentlichen  Moral  zu  schaden.  Der  Film  ist  darauf  zuriickgezogen  worden. 

4.  Rauber  und  Mission.  Am  13.  Marz  griffen  J^auber  das 
Dorf  Yongchengya  in  der  Mongolei  an,  in  welchem  viele  Christen  leben, 
plunderten  es  und  verbrannten  ein  Qebaude  der  belgischen  Mission,  ein- 
schlieBlic'h  der  Schulen,  der  Kirche  und  des  Waisenhauses.  Sie  verbrannten 
auch  viele  Hauser  von  Christen,  erschossen  einen  europaischen  Priester 
und  zwang^n  die  Bewohner,  die  geraubten  Sachen  fiir  sie  fortzuschaffen. 
Sie  hinterlieSen  einen  Sack  mit  3  Kopfen  und  2  Handen. 

3.  Ein  Hei'ingsboykott  in  F o o c h o w.  Die  groBe  Stadt 
Foochow  (75  000  Einwohner)  hat  einen  ziemlichen  Import  an  amerikani- 
schen  und  kanadischen  Heringen,  die  dort  sehr  beliebt  sind.  Diese  Heringe 
kommen  von  Amerika  nach  Japan  und  werden  von  dort  auf  japanischen 
Schiffen  nach  Foochow  gebracht.  Eine  Gruppe  chinesischer  Studenten, 
die  sich  selbst  „die  Eisen-  und  Blut-Bande"  nennt,  ging  brutal  unter  dem 
Schlagwort  des  Boykotts  japanischer  Waren  gegen  alle  Fischhandler 
vor,  zerstdrte  deren  Laden  und  verdarb  die  Waren.  Einige  der  Studenten 
wurden  zunachst  verhaftet,  es  geschah  aber  nichts.  Die  Behorden  wagen 
nichts  gegen  die  Studenten.  Auch  der  personliche  Besuch  des  ersten 
Sekretars  dier  amerikanischen  Gesandtschaft'  erreichte  nichts.  Diese 
Studenten  waren  es,  die  vor  einigBr  Zeit  den  Streik  in  dem  anglo- 
chinesischen  Missionskollege  ins  Leben  riefeh-  Der  Streik  brkch  dadurch 
zusammen,  daB  Dreiviertel  der  Schiller  sehr  bajld  reumiitig  zurilckkehrten, 
Jetzt  bedrohen  die  aufsassigen  Studenten  die  Familien  dieser  jungen 
Manner,  welche  die  Missionsschule  besuchen.  ,Und  keine  Behorde  wehrt 
diesem  wiisten  Treiben  der  jungen  Leute.  Das^ist  ein  Kulturbild  aus  dem 
heutigen  China.  Eine  Stadt  von  75  000  Einwohnern  terrorisiert  von  einer 
Handvoll  Studenten.  '  -.    »   ■     .      v   .. 
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6.Erwahnung  Christ!  in  einer  amtlichen  japa- 
nlsclien  KundKebuns.  Am  31.  Dezember  1923  —  das  sei  bier  ver- 
spatet  mitgeteilt  — ^hat  der  damalige  Ministerprasident,  Graf  Yamamoto. 
in  einer  Dankesbotschaft  fiir  die  erfahrene  Erdbebetihilfe  foigendes  erlclart: 
„Vor  mehr  als  1900  Jahren  wurde  Christus  in  Bethlehem  in  Jtidaa'  geboren, 
um  Liebe  und  Hiifsbereitschaft  unter  den  Menschen  der  Welt  zu  predigen, 
und  der  Geist  Seiner  Lehre  wurde  in  all  seiner  Schonheit  von  den  Volkem  •' 
der  Welt  bestatigt  bei  dpm  jiingst  iiber  unser  Volk  hereingebrochenen 
Ungliick,  und  unser  Volk  hat  die  ihm  gesandte  Hilfe  auch  in  demselben 
Geiste  aufgeonmmen." 

7.  Die  Kaiserln  von  Japan  besucht  eineMissions- 
hochschule.  Die  Kaiserin  von  Japan,  die  an  Stelle  ihres  schwerkrank^n 
Gatten  sich  sehr  lebhaft  um  die  offentlichen  Angelegenhetten  kummert,  hat 
der  christlichen  Universitat  in  Kyoto,  an  der  auch  D.  Schiller  unterrichtet, 
einen  sehr  eingehenden  Besuch  abgestattet.  Das  ist  ein  sehr  bemerkens- 
wertes  Ereignis.  W  i  1 1  c. ; 


Die  Bildung  einer  ^roletariscben  Parte!"  (Mttsansha*to)  in  Japan. 

Am  1.  Dezember  1925  hat  in  Tokyo  die  offizielle  Bildung  einer  Arbeiter- 
partei  stattgefunden  unter  der  Leitung  von  Professor  Abe  Isoo  von  der 
Waseda-Unlversitat.  Das  Programm  der  neuen  Partei  enthalt  nichts  uber 
die  grundlegenden,  staatspolitischen  Fragen  (Monarchic,  Republik),  sondem 
beschrSnkt  sich  auf  folgende  Punkte,  von  denen  nach  dem  Bericht  der 
„Hochi"  hier  einige  wiedergegebeh  seien: 

1.  Uneingeschranktes  aktives  und  passives  Wahlrecht  fiir  alle  raann- 
lichen  und  weiblichen  Personen  uber  18  Jahre. 

2.  Abschaffung  der  Genro,  des  Oberhauses,  des  Staatsrats,  des  Heeres- 
und  des  Marine-Qeneralstabes. 

3.  Aufhebung  des  Qesetzes  zur  Crhaltung  des  inneren  Friedens  (Qesetz 
gegen  gefahrliche  Gedanken)  und  aller  aiidern  Gesetze  find  Bestimmungen, 
die  bestimmt  sind,  proletarische  Bewegungen  zu  unterdrucken. 

4.  Abschaffung  aller  Gesetze  und  Bestimmungen,  welche  die  Freiheit 
der  Presse,  von  Veroffentlichungen,  Versammlungen,  Organisationen  von 
Vereinigungen  und  Demonstrationen  einschranken. 

5.  Annahme  des  einjahrigen  Militardienstes  und  Bezahlung  wahrend 
desselben,  entsprechend  der  Hohe  der  Lebenskosten. 

6.  Abschaffung  sklavischer  Behandlung  der  Rekruten  in  den  Kasernen. 

7.  Staatsunterstutzung  fiir  die  Familien,  die  in  Not  geraten  durch  den 
Tod  eines  Angehorigen  wahrend  der  Dienstzeit  oder  im  Kriege. 

9.  Abschaffung  der  Gendamerie  und  der  Militargerichte. 

11.  Anerkennuhg  des  Rechtes  fiir  Arbeiter  und  Landleute,  Gewerk- 
schaften  zu-bilden. 

12.  Anerkennung  des  Rechts  fiir  die  Landleute,  die  Produktion  und 
Verteilung  der  Diingemittel  und  Cerate  zu  uberwachen. .  .  jfi        *     . 

16.  Einfuhrung  des  Achtstundentages  (44  Stunden  die  Woche)  und  des 
Sechsstundentages  (33  Stunden  die  Woche)  fur  Bergleute. 

19.  Einfuhrung  des  Sachsstundentages  (30-  Stunden  die  Wpche)  >,  fiir 
jugendliche  Arbeiter  unter^lS  Jahren.  '^-^..r/'^^f-'- 
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20.  Verbot  der  Kinderarbeit  unter  16  Jahren. 
'    21.  Verbot  der  Nachtarbeit  und  Arbeit  in  Gruben  und  gesundheitlich 
atchidlichen  Betrieben  fiir  Jugendliche  und  Frauen.  :    if  ;i^^ 

22.  Ruhe  von  einer  Woche  vor  und  nachder  Entbindung  bei  voller 
Bezahlung.  -,„    . 

24.  Kontrolle  der  Arbeltsvermittlungsburos  durch  die  <3ewcrkschaften. 

25.  Abschaffung  der  Steuern  auf  Lebensbedarfsartikel.     ' 
V    ■    28.  Einfuhrnng  einer  Vermogens-  und  Luxussteuer. 

36.  Autonomic  derJColonien.         ] 

37.  Einschneidende  Verminderung  der  Rustling.      ' 
39.  Nationalisierung  des  Qrund  und  BodenSu 

42.  Verhinderung  des  Handels  mit  proletarisclien  Madchen. 

45.  Verlangerung  der  Zwangsschulzeit  und  Unterstiitzung  aus  Staats- 
mitteln  fur  die  Ausbildung  begabter  Proletarierlcinder. 

46.  Widerstand  gegen  alle  imperialistischen  Kriege.    "  ' 

47.  Abschaffung    aller    ungleichen    Vertrage    mit    schwachen   Volkern 
und  Beseitigung  imperialistischer  Unterdruckung.  W  i  1 1  e. 
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pie  Aufgabe  des  Missioniu's  in  deii  G^eowart.  ^- 

1  (Houston  Chronicle.)  j 

Wohl  zu  keiner  Zeit  sind  chrlstliche  Miss!lk>nare  in  fremden  Landem 

solch  schwierigen  Aufgaben  gegenuber  gestandein  wie  in  der  gegenwartigen 

Generation.  DaB  dem  so  ist,  haben  sie  zum  grofien  Teil  dem  Manko  ihrer 

eigenen  Nation  bzw.  der  sog.  christlichen  NatiOneb  uberhaupt  zu  verdanken. 

Der  Missionar  von  heutzutage  betritt  ein  Feld  der  Arbeit,  urn  das  der 
MIssionar  friiherer  Zeiten  ntfr  wenig  wuBte;  oder  in  dem  er  nur  wenig 
leistete.  Ehedem  barbarische  und  unzivilisiertie  VSlkerstamme  haben  heute 
ISngst  die  Bahn  des  Christentums  beschritten;  Indem  sie  in  der  Zivilisation 
hoher  stiegen.  hat'^das  geistige  und  sittliche  Gut  christlicher  Kirche  iiber 
ihre  barbarischen  religiosen  Vorstellungen  die  pberhand  gewonnen. 

^  Virtuell  hat  heute  die  Mission  die  ganze  Erde  bedeckt,  —  jene  groBen 
Gebiete  ausgenommen,  in  denen  eine  der  ZivUisation  Griechenlands  nnd 
Roms  vorausgehende  Zivilisation  FuB  gefaBt  hat.  Hier  herrschen  noch 
immer  die  Religionen  der  alteren  Zeit.  Hierzu  kommt  der  groBe  Bereich 
Arabien  und  Nordafrika,  den  der  Islam  dem  Christentum  abgenommen  hat. 
Noch  immer  sind  in  China  und  Japan  Buddha,  Konfuzius  und  Lao  die 
geistigen  Herrscher;  und  die  Millionen  Indiens  h^gen  in  groBer  Mehrheit 
nocfi'  immer  der  Hindureligion,  die  vornehmlich  Brahmanismus  ist,  an, 
wShrend  eine  Minderheit  Mohammed,  dem  Propheten,  Treue  schwort. 

Es  ist  klar,  daB  der  christliche  Missionar,  der  sich  diesen  Rassen  naht, 
nicht  mit  einfaltigen  niedrigstehenden  Volkerstammen  zu  tun  hat,  die  ohne 
Philosophie  sind. 

paB  die  Welt  keinen  tieferen  Denker  hervorgebracht  hat  als  Gautama 
Buddha*  gibt  man  allgemein  zu.  Und  in  unserer  unmittelbaren  Gegenwart 
hat  die  Hindureligion  in  Indiens  Gandhi  einen  Ftihrer  ans  Licht  gebracht. 
dessen  Glaubensvertrauen  auf  sittliche  und  geistige  Krafte  ihn  in  die  Reihe 
der  wahrhaft  groBen  religiosen  Denker  der  Welt  stellt. 
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Wir  sind  gewohnt,  diese  alten  Religionen  jnach  den  gewifi  ziemlich 
entarteten  ZustHnden  zu  beurteilen,  in  welchen  wir  ihre  Gliubigen  vor- 
finden;  nichtsdestoweniger  muB  jedem  deutlich  sein,  daB  diese  Religionen 
viel  hohere  Ideen  in  sich  tragen,  als  diejenigen  sind,  welche  ihre  AnhSnger 
Cew6linlich  daraus  entnetimen;  ihre  Fuhrer  vernrSgen  demzufolge  wirlclich 
lu  fiihren,  und  das  Volk  achtet  sie  dementsprechend.  Diese  Mtnner  fiihren 
gegen  das  Christentum,  neben  der  Rassenantipathie,  philosophische  Qrunde 
ins  Feld.  Sie  kSmpfen  in  der  Regel  dafur,  daB  man  den  alten  Qottheiten 
treu  bleibe  und  bringen  allerlei  mehr  oder  weniger  triftige  Fragen  vor, 
z.  B.  was  denn  das  Christentum  fur  Vorzuge  habe  und  was  fiir  Wirknnsra. 
es  denn  in  den  anderen  L§ridern  ausgewirkt  habe.  r    * 

;  Was  dem  Christentum  bisher  durch  viele  Jahrhunderte  hindurcli 
gegeniibergestanden  ist,  war  eine  Opposition  anderer  Art.  Das  Christen- 
tum war  damit  beschaftigt,  Rassen,  die  noch  unsophistisch  waren.  zur 
Zivilisation  zu  leiten;  es  hatte  weniger  damit  zu  tun,  alte  Zivilisationeo 
wieder  mit  Leben  zu  erfulli^n.  Aber  nicht  immer  war  es  so.  Man  mnfi  sick 
daran  erinnem.  daB  das  Christentum  hervorkam  bei  einer  Rasse,  alt  an 
Zivilisation,  und  daB  seine  ersten  groBen  Eroberungen  unter  andem  VSIkem. 
alt  an  Zivilisation,  geschahen,  Volkern,  die  Wissen  und  Geschichte  und 
Philosophic  besaBen  liiid  die  mSchtig  in  der  Welt  gerungen  hatten,  die  aber 
nun  das  groBe  Irdische,  das  sie  errichtet  hatten,  zusammensttirzen  sahea 
aus  Qrunden,  die  sie  nicht  ermessen  konnten.  ff   . 

Nach  alled^m  scheint  es,  als  ob  der  Ruf  des  Evangeliums,  der  vtKit 
diesen  ersten  Christen  ausging,  dazu  geschaffen  wUre,  in  der  Welt  v6n 
heutzutage  seine  Bahn  zu  machen.  Und  zweifellos  gibt  es  auch  heut| 
Jiinger  von  gleicher  Hingabe,  wie  es  die  der  fruheren  Jahrhunderte  waren« 
Junger,  bereit,  diesen  f^ui  ergehen  zu  lassen.  Aber  wShrend  es  einst  nur 
eine  Kirche  war,  die  sie  Vertraten,  so  sind  es  heute  viele,  und  in  denAugen 
derjenigen,  an  die  sie  sich  wenden,  sind  es  viele  Christentiimer.  Kann 
jemand  den  Heiden  daftir  tadeln,  daB  er  die  Frage  stellt,  warum  denn,  wenn 
das  Evangelium  wahr  ist,  diejenigen,  die  ihm  anhingen,  nicht  daruber 
iiberelnstimmen? 


DaB  die  Missionat^e   sich    immer   wieder   dieser    schwierigen  Frage 
gegentib^r  befinden,  ersieht  man  deutlich  an  den  ernsten  Bitten  um  einheit- 
liches  Zusammenarbeiten  d^r  Denominationen,  Bitten,  die  fort  und  fort  votf ' 
den  Mis$ionsfeldern  zuriickkommen.  l' 

Aber  es  gibt  viel  tiefere  Schwierigkeiten,  denen  die  Missionare  gegen- 
wartig  gegeniiberstehen.  Die  Nationen  des  Ostens  ubernehmen  etwas  von 
unserer  eigenen  Logik,  und  sie  beurteilen  unsere  Religion  nach  ihren 
Friichten  innerhalb  unserer  Zivilisation.  Der  Weitkrieg  hat  als  solcher 
einen  tiiefen  Cipdruck  auf  die  Welt  des  Ostens  gemacht.  Der  grauenhafte 
Unsinn,  das  Rassenverbrechen,  das  in  ihm  liegt,  hat  den  Osten  vor 
Schrecken  starren  gemacht,  wahrend  der  Westen  die  Sache  immerfort  ver- 
kleinert  und  mit  der  ublichen  Verherrlichung  des  Milit^rischen  zugedeckt  hat. 

Die  Nachkriegsereignisse  waren.  in  den  Augen  des  Ostens  noch  viel 
weniger  geeignet,  empfehlend  zu  wirken.  Die  Unfahigkeit  der  kaukasischen 
Nationen,  ihr  Haus  seiber  in  Ordnung  zu  bringen,  das  Schauspiei,  der  Luxus 
der  Massen,  Lustigkeit  und  Leichthei;zigkeit  dicht  neben  dem  Eiend  der 
sich  abmuhenden  Massen,  der  Arbeitsli;>sen  unS  der  ginzlich  Elenden;  das 
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ailes  1st  nicht  dazu  angetan.  bei  denkenden  Menschen  irKendwelcher  Rasse  ^<^ 
Achtung  zu  \^recken.  ^ 

Man  mais  die  einstweilige  Superioritat  unserer  Zivilisation  zugeben;        '; 
ftber  die  SupjerioritSt  derselben  uberhaupt  wird  im  aligemeinen  im  Osten 
nicht    zugegeben.    Das    zeigt    die  Tatsache,    daB    die    ausgesprochensten 
Feinde  mancher  westlichen  Institutionen  in  China  gerade  diejenigen  Manner       Iv.^ 
sind,  die  ihre  Erziehung  in  Amerika  genossen  haben.  ^^ 

I       Zu  dieser  wachsenden  MiBachtung  der  westlichen  Zivilisatipn  kommt  "Ji  ■: 
dn  noch  immer  mehr  anwachsender  HaB  gegen  die  westlichen  Nationen,  ^  ,1 - 
die  die  Unterdriicker   gew^en   sind.  •  Es  kann  kein  Zweifel  dariiber  be- 
Sftehen,  daB  ein  Qeist  der  Auflehnung   gegen   die  Herrschaft    der    weiBen       <' 
Rasse  und  ^egen  die  Ausbeutung  durch  sie  unter  all  den  unabsehbaren 
Yolkerschar^n  Asiens  und  Afrikas  in  einem  MaBe  umgeht  wie  nie  izuvor  in       ' 
friiheren  )ali^hunderten.   Und  mit  dem  HaB  gegen  den  WeiBen  yerbindet  r^f 
Slch  natiii^lictierweise  der  HaB  gegen  die  Religion,  die  er  bekennt  oder  zu 

rkennen  Vorgibt.  ,,; 

Oberlalle  diese  Schwierigkeiten  mag  das  Evangelium  Herr  werden.     -  ^ 
QewiB  mag  das  so  sein.   In  der  Tat  kann  ja  der  Christ  nicht  anders  aj» 
l^auben,  d^B  sich  alle  Rassen  zuletzt  dem  einen  zuwenden  werden.   Undl 
ijlie  Missioriiare  haben  keine  andere  Wahl  als  fortzufahren,  wie  es  der  Mann 
^us  Nazareith  gebot.   Aber  ob  die  kommende  Generation  einen  Fortscbritt , 
^hen  wir4  und  nicht  etwa  gerade  umgekehrt  einen  groBen  Ruckschritt< 
j— das  ist  i^och  sehr  ungewiB.  !      '  ^     ..     ;- 

I        Einf acb  menschlich  gesprochen  muB  das  Christentum,  so  scheint  es. . 
ferst  in  den  sogenannten  christlichen   Nationen  verwirklicht  werden,  ehe^ 
es  die  Zuneigung  der  groBen  nichtchristlichen  Nationen  gewinnen  kann. , 
jSolches  Wirklichwerden  wiirde  in  der  Tat  eine  solche  Umwalzung  in  den 
Menschheitsangelegenheiten    bewirken,    daB    selbst    der    ausgesprochenste 
Buddhist  und  Hindu  nicht  umhin  konnte,  sich  in  Verehrung  zu  beugen. 


Beim  Pantschen  Lama*). 

Von  Professor  Erwin  Rousselle  in  Peking.        ■' 

Europa  pocht  mit  aller  Macht  an  die  Tore  Asiens,  und  selbst  das  ge- 
heimnisvollste  aller  Lander,  Tibet,  erschlieBt  sich  der  westlichen  Zivili- 
sation  —  frellich  nicht  westlicher  Kultur!  —  unter  Fuhrung  seines  Priester- 
konigs,  des  „Priesters  der  Weltmeere",  des  sogenannten  Dsbhamtso  Rin- 
potsche  Oder  Dalai  Lama.  Einfliisse  der  britischen  Politik  spielen  dabei 
mit,  denri  der  Aufmarsch  der  Weltmachte  auf  dem  Glacis  Hochasiens  hat 
begonnen.  Aber  auf  der  anderen  Seite  ist  eine  auBerst  starke  Gegnerschaft  ■ 
gegefi  die  modernistische  Politik  des  Potala,  des  tibetanischen  VatitMns; 
vorhanden.  Als  Fiihrer  der  konservativen  Gruppe  ist  kein  Geringerer  an- 
zusehen  als  das  „GroBe  Lehrerjuwel"  des  lailiaistischen  Buddhismus, .  des 
Pantschen  Rinpotsche  (oder  Taschi  Lamaj  wie  ihn  ^ie  Mongolen  nennen). 


'  ^f)  Aus  der  Zirkel-Korrespondenz  der  GroBen  Landesloge  der  Frei- 
maurer  von  Deutschland.  Wir  bringen  diese  sachlich  inter essante  Schilde- 
rung,  obwohl  die  begeisterte,  allzu  devote  Verehrung  des  Verfa^sers  fur 
den  buddhistischen  Oberpriester  tibertrieben  erschejnt.  Witte. 
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der  offiziell  die  Stellung  ernes  Hohenpriesters  und  eihe^s  Lehrers  des  Dalai 
\Lama  einnimmt.  Nach  dem  Inkarnationsdogma  des  lamalstischen  Buddhis- 
mus  steht  der  Pantschen  Lama  sogar  iiber  dem  Dalai  Lama,  oeqn  er  ist  die 
>Verk6rperung    des    hochsten    „Buddhas    des    unendlichen    Liclitglanxes", 
wahrend   der  Priesterkonig   nur   den   davon   abhangigen  Bodhisatva,   den 
^nadig  j^erniederschauenden",  verkorpert.  ,Beide  zusammen  sind  die  metai*^, 
physischen  KrSfte  des  vierten  Weltzeitalters,  die  bewirkt  haben,  daB  auf 
Erden  erschien  der  indische-  Erleuchtete:  Gautama  Buddha,  der  Shakya- 
Sohn.  Die  Starkung  der  konservativen  und  antienglischen  Partei  sowie  die 
Hebung    des  Anseh^ns   des  Pantschen    lassen    sich    iibrigens    sowohl    die 
Chinesen  wie  auch  die  Russen  sehr    angelegen   sein.    Als    die  Spannung 
zwischen  dem  Dalai  Lama  und  dem  Pantschen  Lama,  zwischen  koniglichem  ' 
Amt  und  Lehramt,  zu  groB  wurde,  zog  es  der  Pantschen  vor,  seine  Residenz 
Taschi-Lhunpo,  den  „Segensberg",  zu  verlassen  und  nach  Norden  zu  Ziehen. 
Freilich  verhinderte  die  chinesische  Regierung,  daB  er  zu  seinen  getreuen 
Mongolen  zog,  wohin  ihn  ein  Kirchenkonzil  zwecks  Einsetzung  eines  neuen 
..LebendenNBuddhas",  und  somit  Fiirsten  der  Mongolei,  gerufen  h^tte,  und 
lud  ihn  idafur  nach  Peking   ein,   wo   er   vom  Staat   mit   den  Ehren  eines 
Souverans   'empfangen    worden    ist.    Der    Oberstzeremonienmeister    der 
Regierung  lieB  ihn  durch  die  Tore  der' Stadt  im  gelben  Wagen  fahren,  um 
wieder  gutzumachen,  daB  Kaiser  Chien-lung  vor  etwa  hundertfiinfzig  Jahren 
den  damaligen  Pantschen  Lama,  der  ja  nach  dem  Inkarnationsdogma  ein 
und  derselbe  wie  der  heutige  ist,  an  den  Toren  Pekings  hatte  aussteigen 
und  zu  jFuB  dufch  die  Tore  gehen '  lassen.    Die  chinesische  Regierung  hat 
dem  Pantschen  einen  taglichen  Ehrensold  ausgesetzt  und  schickt  ihrtijTag 
fiir  Tag  einige  erlesene  Gerichte.    Er  aber,  strenger  Ordenssitte  getreu, 
nimmt  nichts  zu  sich,  auBer  Tee  mit  zerriihrter  Buttier  und  einfaches  Brot. 
Er  reist  nun  nach  dem  Suden  zur  Erholung  von  den  Pocken,  an  denen  er 
hier  leicht  erkrankte.    Merkwiirdiges  Schicksal!  denn  auch  den  VorgSnger 
unter  Kaiser  Chien-lung  befiel  hier  die  gleiche  Krankheit  sogar  mit  tod- 
lichem  Ausgang.   Der  Pantschen  reist  zunachst  nach  Shanghai,  dem  Wohn- 
sitz  iibrigens  des  japanischen  Lordabtes  Grafen  Otani,  und  von  Shanghai 
weiter  zu  der  heiligenlnselPutoshan  imChine3ischenMeere,woerdenSommer 
verbringen  wird  —  gleichweit  entfernt  und  gleichweit  nah  zu  alien  politischen 
Machtzentren  Ostasiens.  Aber  nicht  nur  der  Staat  hat  den  hohen  Kirchen-| 
fiirsten    mit    hochsten  Ehren    empfangen,    sondern    ebenso    der  Bqnd    derj. 
Rellgionen.    Es  existiert  hier  in  Peking  namlich  ein  Schu^verban^^aller; 
Religionen  (Griechisch-Katholisclier,  Protestanten,   Buddhisten,  L-dmaisteiuj 
Taoisten,  Konfuzianer,  Mohammedaner  usw.).    Dieser  Schutzverband  be-' 
gruBte  den  Pantschen  Lamia  anlaBlich  seines  Aufenthalts  in  Peking  mit  einer 
F*eier  okumenischen,  weltumspannenden  Charakters.   Es  war  Ostersonntag,j  . 
die  lamaistischen  'Priester  sangen  erst  tibetische  Litaneien  mit  wunder-   * 
voUenj  BaBtonen,  der  griechisch-katholische  Kirchenchor  und  ein  protestan-, 

tischer  sangei^:  „Also  hat  Qott  die  Welt  geliebt..."  und  die  „KreuzigunK**J 

.    Gilbert  Reid,  ein  amerikanischer  Theologe,  hielt  die  BegriiBungsrede,  und, 
der  Pantschen  Lama  erwiderte  in  liebenswurdiger  Weise.  indem  er  die 
Gelegenheit  benutzte.'mit  kurzen  Strichen  die  Lehre  des  Buddhismas  dar- 
zustellen.    Er  ging  von  dem  metaphysischen  Gesetz  der  Wiedervergeltung 
des  Guten  und  Bosen  aus  und  beschwor  die  tausendkopfige  Menge,  endlich 

' "'      ■  "''C '''-'»-•-■•-'•,.;•  ■■•>*'r'*--'lC-^"'  '      \"'"'       i-'  \    '    '■  i-fj  »,■       * 
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doch  allem  Leid  bei  sich  und  anderen  Wesen,  die  Tiere  eingeschlossen,  eln 

Ende  zu  machen  durch  Beschreitung  des  Pfades  der  Tugend.  —  Bei  dieser 

MassenbegriiBung  vom  Pantschen  Lania  einen  pers6nlichen  Eindruck  zu 

erhalten,  war  naturlich  unmoglich,  das  ist  nur  in  einer  Privataudienz  mdglich. 

Baron   Stael-Holstein,  dem  bekannten  Buddhologen   und  Kenner  des 

Sanskrit,  Tibetischen  und  Chinesischen,  Professor  Lessing,  deni  Meister 

aller  wichtigeren  SprachenI  Asiens,  und  mir  war  es  vergonnt,  durch  Ver- 

mittlung  des  chinesischen  i\|linisteriuniSj  eine  Audienz  beim  Pantschen  Lama 

zu  erhalten.  Wir  wurden  durch  das  groBe  Stidtor  eingelassen,  das  zu  den 

Palasten   am   Slid-  und  Mlttelsee  fiihrt,  dem  heute   „Prasidententeil"  ge- 

nannten  Abschnitt  der  verbbtenen  Stadt.  Nach  Durchschreiten  der  Torhalle 

steht  man  vor  einer  gewaltigen  Qeistermauer,  die  d^  Blick  auf  den  Siidsee 

abhalt.   Wir  gehen  an  ihr  links  vorbei  und  erblicken  nun  den  gewaltigen 

See,  und  wie  ein  Marchen  —  kostlich,  wie  ds  nur  diese  uralte  Kultur  Chinas 

hervorbringen  konnte  —  leuchtet  iiber  die  Wasser  heriiber  die  „Insel  der 

Seligen"   mit   ihrem   Palast.     Dieser  Yingtai-Palast   ist  Wirklichkeit  ge- 

wordener  Traum.  Hallen  und  Pavillone  zeigen  ei*ie  Grundlage  von  weiBem 

Marmor  und  Alabaster,  purpurrote  Mauern,  Rotlacksaulen,  kostliches  Holz- 

werk.  und  als  Kronung  Dacher  mit  gelben,  blauen  und  griinen  Ziegeln.   Im 

weiten  Bogen  zieht  sicH  das  Westufer  hin,  und  wir  miisseft  gan'z  herum  bis 

zur  Nordseite  gehen.  immer  berauscht  von  dem  Anblick  der  traumhaften 

.  InseL  Dieser  Palast  liegt  so  schon  und*  verlockend  da,  daB  man  ganz  ver- 

giBt,  daB  seine  Raume  unendliche  Oualen  gesehen  haben.   Hier  wurde  der 

ungliickliche  Kaiser  Kuang-hsii  von  der  alten  Kaiserin-Wifwe  gefangen  ge- 

halten  und  schlieBlich,  als  sie  schon  selber  im  Sterben  tag,  zum  Tode  ge- 

zwungen.    An   dieser   merkwiirdigen  StStte  nun  weilt  heute  als  Gast  des 

Reiches  der  Mitte  der  geistliche  Vater  der  Lamaisten,  der  Pantscheft  Lama. 

I.     Eine  Marnjorbrucke  fiihrt  welter  zur  Insel,  und  eine  breite  Freitreppe,  die 

I      ganz  allmahlich  nur  ansteigt,  fiihrt  zum  Palasttor.    Vom  Tiirsturz^wehen 

j      Tiicher  in  den  heiligen,  Farben  gelb  und  rot.   Im  ersten  Hof  stehen  viele 

1      Hunderte  von  Wallfahrern,  die  von  Lamas  zu  einem  Zuge  —  einer  hinter 

I      dem  anderen  —  geordnet    werden.    Wir    durchschreiten    eine  Halle.    Im 

'     izweiten  Hof  steht  dieser  Pilgerzug  geduldig  wartend  und  zieht' ganz  lang- 

f    ^;Sam  —  ein  Pilger  nach  dem  anderen  —  in  die  groBe  Halle  zum  dritten  Hof, 

f   jin  der  ein  feierliches  Hochamt   gelesen   wird.,    Da   drinnen   schreiten   die 

1-1  Pilger  iiber  Teppiche,  die  auBen  einen  schwarzen,  dann  einen  gelben 

Rand  und  innen  ein  rotes  Mittelstuck  zeigen.  Dort  sitzt  auf  hohenpriester- 

lichem  Throne  (fiinf  Stufen,  sieben  Kissen)  der  Pantschen  Lama.  DieWall- 

fahrer  sind  von  weit,  weit  her  wochenlang  gepilgert,  jetzt  konnen  sie  gerade 

einige  Sekunden  lang  das  Ziel  ihrer  Sehnsucht  erblicken,  sich  ehrf urchts- 

voll  niederwerfen,  wahrend  an  dem  Altar  seitlich  die  heilige  Handlung  voll- 

zogen  wird,  und  schon  mussen  sie  welter.  Im  dritten  Hofe  setzen  sie  sich 

auf  den  Boden  nieder  und  verfolgen  lauschend,  betend,  besinnlich,  noch 

ganz  benommen,  den  weiteren  Verlauf   der  Messe.   Wir   sind   durch   ein 

'  j  Seitentor  in  den  dritten  Hof  eingetreten  und  betrachten  die  Pilgermenge. 

'?  jj-'Ein  buntes  Bild:  die  meisten  stammen  aus  der  Mongolei  und  sind  in  ihre 

prachtigen  Farben  gekleidet,  meist  rot,  aber  auch  vielfach  gelb,  rotbraun, 

violett,  dazwischen  sieht  man  auch  das  Blau  der  Mandschuren  und  Chinesen. 

KCstliche  Haartrachten  erblickt  man  bei  den  Frauen,  geziert  mit  schwerem 
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Silber,  Korallen  und  anderem  Geschmeide  und  hi  kunstvoflen  ZSpfen  sre- 
flochten.  Alte  und  Junge,  Kranke,  von  anderen  gestiitzt,  Kinder,  von  iliren 
Muttern  getragen,  Reiche  und  Arme,  Priester,  mongolische  Adlige,  Kauf- 
leute  und  gewohnliches  Volk.  Alles  ist  hierher  gewallfahrt,  den  seligen 
Augenblick  zi  erleben,  einmal  den  geis^lichen  Vater  von  Angesicht  zu  An- 
gesicht  zu  sehen  und,  mit  seinem  Segen  gestarkt,  getrOstet,  beruhigt,  wieder 
in  die  weite  Heimat  zu  Ziehen. 

Wir  warten  das  Ende   der  Messe   in   einer  Seitenhalle,   einem    alten 
kaiserlichen  Empfangsraume,  ab.    Ein  mongolischer  Herzog  —  in  blauer 
und  schwarzer  chineslscherXleidung  —  unterhSlt  sic|i  mit  uns  auf  Chineslsch 
mit  weltsicherer  AHure.   Da  werden  wir  zur  Audi^nz  gerufen.    Man  fiihrt 
uns  dutch  den  innersten  Ho!  zum  Empfangsraum  der  letzten  Halle.    Ein 
Streifen  aus  kaiserlich  gelber  Seide  ist  durch  den  Hof  gelegt,  ein  Vorrecht       ;  vi 
des  hohen  Kirchenfursten.   Vor  dem  Eingang  werden  durch  den  Vorhang 
nach  alter  Sitte  erst  unsere  Ehrengeschenke  gereicht,  sodann^  werden  wir 
eingelassen,  Seine  Heiligkeit  zu  sehen.  Da  steht  er,  aber  kein  Kirchenfurst, 
sondern  —  ein  Heiliger,  der  „Shakya-M6nch  aus  Taschl-Lhunno",  wie  er      f  ^ 
sich  selbst  bescheiden  nennt.  Sein  weises,  unendlich  giitiges  Auge  ruht  auf 
uns  mit  tief  ins  Herz  dringendem  Blick,  der  doch  gleichzeitig  warmend  um- 
f aBt.    Er  ist  so    liebenswiirdig,    nach    westlicher  Sitte  uns  zu  begruBen :      ,     • 
stehend,  mit  kurzem,  festem  Handedruck,  jeden  mit  den  groQen  braunen      I 
Augen  umfassend.   Vol!  voUiger  inniger  Freiheit  benutzt  er  aus  Riicksicht      ' 
auf  uns  die  abendlandischen  Formen  —  eine  leichte  Handbewegung,.  wir      •    > 
diirfen  uns  setzen.    Er  selber  nimmt  auf  einer  doppelbreiten,  geschnitzten 
chinesischen  Sitzbank  Platz. 

Die  einleitenden  Worte  werdei^  gesprochen,  und  ich  habe  MuBe,  ihnizu 
betrachten.  Ein  krSftiger  Mann,  Mitte  der  Vierziger,  nicht  hager,  nicht  be- 
leibt,  mit  vollig  ebenmaBigem  Qesichtsausdruck.  Die  groBe  Stim  iiber  den 
dunklen,  hochgewolbten  Augenbrauen  zeigt  kaum  merkliche  Ouerfaltefl 
weisheitsvoller  Erfahrung  und  leichte  senkrechte  Falten,  die  Zeichen  des 
Denkers,  aber  iiber  alles  das  breitet  sich  eine  wundersame  Glatte  des  Qe- 
sichtsausdrucks,  die  eine  vollige  Abgeklartheit  und  Weltuberlegenheit 
strahlt.  Wohl  sieht  man  auch  bei  uns  im  Westen  Priester  und  Weise,  deren 
Wesen  vollendete  Vergeistigung  zeigt,  aber  nie  wohl  sieht  man  diesen  Aus- 
druck  souveraner  Kampflosigkeit  fern  von  jeglicher,  auch  der  leisesten  Ver- 
krampfung.  Dies  Merkmal,  Disziplin  ohne  Zwang,  Zucht  bei  voUer  Freiheit  ■^^^'- 
der  Seele,  ist  das  eigentliche  Erbe  asiatischer  Priesterweisheit  und  das 
Qeheimnis  dieser  eindrucksvollen  PersSnlichkeit.  Dazu  hinter  runden 
Brillenglaserii  diese  wundervollen,  groBen,  braunen  Augen  von  einer  solchen 
Qute,  wie  ich  sie  noch  nie  bei  eihem  Menschen  sah.  Er  lachelt  mir  zu.  und 
sein  unendlich  gewinnendes  LScheln  ISBt  eine  Perlenkette  blendend  weiBer 
Zahne  sehen,  die  noch  urn*  so  schoner  wirken,  als  die  Oberlippe  und  Mitte 
der  Unterlippe  durch  einige  wenige  schwarze  Barthaare,  ein  Zeichen  der 
alteren  Priester,  geziert  werden.  Der  ebenmafiige  Kopf  besitzt  ein  wohl- 
gebautes,  gerundetes  Kinn,  das  um  so  starker  die  vorhandene,  aber  vdllig 
beherrschte  Energle  ins  Auge  fallen  laBt,  als  der  Kopf  nach  Priestersitte  - 
glatt  geschoren  ist  und  daher  seine  ganz  gleichmaSige  Kontur  zeigt.  Auch 
die  Backenknochen  treten  kaum  merklich  hervor,  wie  <lenn  uberhaupt  sein 
Rassentypus  nur  von  der  Seite  sichtbar  ist.   So  auch  die  geradlinige  Nase 


mit  gleichmafiig  breitem  Rucken  und  abgerundeter  Spitze.  Von  vorne  da- 
Kegen  uberwiegt  durchaus  das  Charakteristische  seiner  vergeistigten  Per- 
sonlichkett.  Die  Ohren  sind  voUendet  harmonisch  gebaut,  Der  Gesamt- 
eindruck  zeigt  Souveranitat  des  Wesens,  ruhigen'Willen  und  unendlich  tiefe 
Qute,  Die  Gewander  sind  lediglich  die  iiblichen  der  hdiieren  .Geistlictien. 
Die  FiiBe  stecken  in  weiBen,  mit  Brokatstreifen  gezierten  Schuhen,  das 
Untergewand  blitzt  manchmal  kostHch  in  herrlichetn  rotgoldenen  Brokat 
Aber  iiber  dem  alien  tragt  er  —  in  Togaform  geschlungen  —  den  tiefroteif 
Oberwurf,  wie  ihn  der  einfachste  Priester  tragt.  Kein  Abzeichen  zeigt  die 
hohepriesterliche  Wiirde  an.  Die  durchgeistigten  Hand^  bewegen  sich  mit 
jener  Leichtigkeit,  wie  sie  nur  Kindern  oder  ganz  reifen  Menschen  eigen  ist. 
Kein  Schmuck  bescHwert  das  feine  Spiel  der  Finger.  Lediglich  ein  Rosen- 
kranz  schlingt  sich  in  dreifacher  Kette  um  das  linke  Handgelenk. 

Baron  Stael-Holstein  zeigt  ihm  die  Abschrift  einer  tibetischen  Urkunde, 
die  ein  Vorganger  des  Pantschen  Lama  im  18.  Jahrhundert  ausgestellt  hat, 
und  bittet  um  Erklarung  einiger  Fachausdrticke  der  Theologie  und  des 
kanonischen  Rechtes,  die  unserer  Wissenschaft  bisher  ganzlich  unbekannt 
sind.  Der  Pantschen  Lama  laBt  sich  einen  Schreibstift  geben  und  ist  iso 
liebenswijrdig,  eigenhandig  unter  alle  fragiichen  Stellen  des  Dokuments 
seines  Vorgangers  einen  tibetischen  Kommen'tar  zu  schreiben.  Professor 
Lessi^g  stellt  einige  Fragen  aus  dem  Qebiet  der  lamaistischen  Kunst.  Meine 
Fragen  beziehen  sich  zunachst  auf  den  Aufbau  der  tibetischen  Messe  und 
Kommunion,  weiter  auf  den  Parallelismus  dts  Ri^us  mit  den  Stufen  der 
Meditation^  dem  Pfad  des  Menschen,  der  rehglosen  Geschichte  der  Mensch- 
heit,  den  kosmischen  Ebenen.  Nun  geht  di?  Unterhaltung  ins  Religions- 
philosophische  und  wird  erheblich  schwierig.  Der  Pantschen  Lama  schreibt 
mir  zuna9h$t  eine  Erklarung  des  Namens  der  Tuisol-Messe  auf.  Selbst- 
verstandlich  wird  die  Messe  nur  danii  richtig  vollzogen,  wenn  ^ie  gleich- 
zeitig  Meditationserlebnis  des  Priesters  ist.  Wir  iibersetzen  Meditation  mit 
einem  gelaufigen  chinesischen  Wort,  aber  dem  Pantschen  Lama  ist  dieser 
Ausdruck  nicht  recht.  Im  Moment  entsteht  eine  geradezu  babylohische 
Sprachverwirrung,  alles  sucht  in  Sanskrit,  Tibetisch,.  Chinesisch,  Mongo- 
lisch  und  Deutsch  eine  Verstandigung.  Der  Pantschen  Lama  ist  pldtzlich 
wie  ein  Gelehrter  genau,  er  laBt  sich  dais  groBe  Viersprachenlexikon 
(Tibetisch-Mongolisch-Ma<;^churisch-Chinesiich)  bringen  und  schlagt  in 
seinem  wissenschaftlichen  Eifer  selber  mit  einer  geradezu  erstaunlichen 
Lebendigkeit  nach,  bis  er  die  einfache  chinesische  Transskription  des 
Sanskritwortes  „Samadhi"  gefunden  hat.  Er  \vfill  nicht,  daB  die  buddhistische 
Meditation  mit  anderen  chinesischen  Meditationsarten  restlos  gleichgesetzt 
wird.  Bei  dem  Nachschlagen  im  Viersprachenworterbuch  ist  seine  dunkel- 
rotc  Priestertoga  etwas  zuriickgerutscht  und  laBt  seinen  rechten  Arm  sehen, 
der  nach  uralter  Ordenssitte  ganzlich  unbekleidet  ist.  Auch  hierbei  ist 
wieder  geradezu  erstaunlich  das  Eb^nmaB  der  Glieder,  das  die  vollendete; 
Harmonic  seines  Geistes  widerstrahltl  Die  plotzlich  entfaltete  Lebendigkeit 
erst  zeigt,  welch  jeder  Zeit  verfiigbare  Energiemenge  in  diesem  iiberlegenen 
ruhigen  Manne  steckt.  Ich  habe  noch  einige  Fragen,  der  Pantschen  Lama 
sagt  mir,  um  dies  zu  verstehen,  musse  man  viele  Jahre  die  heiligen  Biicher 
studieren  und  ausschlieBlich  diesem  Studiunji  leben.  Dann  aber  gerat  er 
pldtzlich  in  Nachdenken  und  sinnt,  wahrend  Sein  OberkSrper  sich  leise  von' 
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Techts  nach  links  und  links  nach  rechts  bewegt  wie  beim  Medltieren  der 
iieiligen  Sutras.  Eine  Stille  —  beinahe  horbar  —  fullt  den  ganzen  Raum. 
Dann  taucht  er  wieder  aus  der  Versenkung  zuruck,  sein  Blick  leuchtet  auf, 
und  er  spricht:  „Weisheit  laBt  sich  niclit  aus  Buchern  lemen,  Weisheit  1st 
ein  gottliches  Geheimnis."  Dann  ein  plotzlicher  EntschluB,  er  laBt  einen 
Priester  hereinrufen,  der  vor  ihm  zum  Segen  niederkniet,  und  der 
Pantschen  Lama  gibt  ihm  die  Anweisung^mein  Lehrer  zu  werden. 

Zwei  Stunden  sind  wir  beim  Pantschen  Lama  gewesen,  wir  verab- 
schieden  uns.  Er  laBt  sich  von  einem  Diener  die  Chadags,  die  Ehren- 
geschenktiicher  aus  hellblauer  Seide,  reichen,  in  deren  Faden  Buddhabilder 
glanzen,  und  Uberreicht  jedem  von  uns  eins.  Er  halt  sie  mit  beiden  Handen 
in  der  Form  eines  lamaistischen  SegensgruBes,  die  Daumen  von  der  Seide 
umwickelt.  Wir  nehmen  nach  feierlicher  Sitte  mit  tiefer  Verneigung  in 
seine  hohenpriesterlichen  Hande  die  Seidentiicher  entgegen,  fiihren  sie  noch- 
mals  zur  Stirne  und  verlassen  riickwarts  schreitend  den  Raum,  er  selber 
steht  wieder  da  wie  im  Anfang.  Qanz  schlicht,  kein  Kirchenfiirst  —  ein 
Heiliger,  der  „Shakya-M6nch  aus  Taschi-,Lhunpo",  wie  er  sich  selbst  be- 
scheiden  nennt.  Sein  weises,  unendlich  giitiges  Auge  ruht  auf  uns  mit  tief 
ins  Herz  dringendem  Blick,  der  doch  gleichzeitig  warmend  umfaBt.  — ^     j 

Wir  verlassen  den  Palast  auf  der  Insel  der  Seligen,  gehen  uber/die 
Marmorbriicke  zuriick  rings  um  den  See  herum.  Von  fern  iiber  die  W^sser 
griiBen  die  gelben,  griinen  und  blauen  Dachet.  Ich  muB  immer  an  diesen 
vollendeten  Menschen  denken.  Wie  war  es  doch?  „Weisheit  laBt  sich 
nicht  aus  Biichern  lernen,  Weisheit  ist  ein  gottliches  Geheimnis.  . '.  .f* 


r .    •    V  ^    •     ^    ;Bucherbesprechungen. ;  ^  •       .  *   |     ; 

•The*odor  Hopfner,  Orient  und  sriechiscbe  Phllosophle.  (Bei- 
hefte  zum  ,Altetr  Orient"  Heft  4.)  Leipzig.  J.  C.  Hinrichs.  1925.  90  S.  2,40  M. 

Prof.  Th.  Hopfner  ist'  klassischer  Philologe,  der  von  der  „Beweg- 
lichkeit,  Tiefe  und  Vielseitigk'eit  des  griechischen  Geisteslebens"  die  denk- 
bar  "hochste  Vorstellung  hat.  DaB  dieses  vom  Orient  her  Befruchtung  habe 
empfangen  miissen,  um  seine  alte  Philosophic  zu  gebaren,  wie  die  Griechen 
einer  spateren  Zeit  und  mit  ihnen  auch  moderne  Gelehrte  woUen,  ist  ihm 
von  vornherein  ein  Ungedanke.  Das  laBt  ihn  in  dieser  Schrift  zum  Sekun- 
danteri  Ed.  Zeilers  werden,  der  eigentlich  bereits  alles  vorgebracht  hat,  was 
sich  gegen  orientalische  Herkunft  der  iltesten  griechischen  Philosopheme 
argumentieren  laBt.  ,  Zeilers  grundiegende  Ausfuhrungen  wiederholt  H., 
nicht  ohne  sie  in  manchen  Punkten  zu  erweitern  und  zu  erganzen.  Ob  er 
dabei  nicht  aber  doch  eines  etwas  zu  sehr  auBer  acht  laBt?  Nicht  nur 
„das  Lied,  das  Lied  hat  Fliigel",  auch  von  Gedahken  gilt  ein  Gleiches.,  Die 
Besuche  der  alten  Philosophen  fm  Orient,  voit  denen  die  Quellen  erzlhlen, 
seien,  meinetwegen  samt  und  sonders,  als  Legenden  preiszugeben  (von 
Solon  und  Thales  —  nicht  auch  von  Pythagoras.  Demokrit  und  Platon  — 
laBt  iibrigens  H.  es  gelten,  daB  sie  tatsachlich  in  Agypten  gewesen);  einer 
Reise  nach  Babylon  und  gar  nach  Indien  (oder  umgekehrt)  mogen  groBe 
Schwierigkeiten  im  Wege  gestanden  haben:  Tatsache  bleibt  doch,  daB  un- 
verkennbar  orientalische  Konzeptionen  in  fruher  Zeit  schon  in  der  griechl- 
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schen  Welt  auftauchen,  ^ISo  doch  wohl  so  oder  so  nach  dem  Westen  se- 
langt  sein  mussen,  .,wie  Wind,  Wasser  und  Tiere  den  Samen  der  Pflanzen 
unmerkbar  weithin  verstreuen'*.  (A.  Hillebrandt,  Buddhas  Leben  und  Lehre. 
1925.  S.  140).  Im  ubrigen  brSchte  ich  fur  meine  Person  es  auch  nicht  fertig, ' 
mit  H.  so  zuversichtlich  zu  wissen,  von  einem  Vordringen  vom  Okzident 
nach  Indien  (oder,  wieder,  umgekehrt)  konne  fur  das  6.  und  5.  Jahrhundert 
uberhaupt  noch  keine  Rede  sein  iS.  26).  Und  sagt  der  Herr  Verf.  S.  30,  in 
der  Astronomic  sei  bei  dcjn  Babyloniern  alles  auf  die  Zukunftsermittelung 
mit  Hiife  der  Konstellatiorien  zugeschnitten  gewesen,  so  setze  ich  dem  die 
Konstatierung  GreBmanns  in  dessen  neuester  Publikation.  einem  Heft  der- 
selben  Sammlung,  der  die  Hopfnersche  angehdrt,  entgegen:  ,.Schon  im 
8.  Jahrtiundert  —  zwei  Jaiirhunderte  vof  der  jonischen  Naturphilosopliie!  -^ 
begann  die  chaldaisctie  Astronomie  sich  mehr  und  mehr  aus  der  religiosen 
Umklammerung  zu  befreien."  DaB  die  Griechen,  was  sie  an  Wissen  von 
auswarts  auf  griff  en,  in  genialer  Weise  durcli  methodisclie  Verarbeitung  als- 
bald  zur  Wissenschaft  emporhoben,  bin  ich  Tiatiirlich  nicht  gewillt, 
Hopfnef  zu  bestreiten,  dessen  reicher  Materialdarbietung  sich  jederan  der 
behandelten  Frage  Interessierte  dankbar  freuen  wird,  wie  der«  gelehrte 
Forscher  sich  uns  vorher  schon  zu  groBtem  Danke  verpflichtet  hat  durch 
seine  uns  forthin  unentbehrlichen  5  fasc.  Pontes  Historiae  ReligiOnis 
Aegyptiacae  (Bonn,  Marcus  &  Weber,  1922/5),  iiber  deren  Zusammenstellung 
ihm  wohl  der  Gedanke  zur  Abfassung  der  vorliegendeQ  Scbrif^  gek'ommen  ist. 
•-''.      ',''•■•''■-■■.:    .-■   ■'  *,r;''^^.^v-;-.-].-v/.A  =  .;  •  H.tlaas. 

Dr.  n.  V  i  s  s  c  h  e  r ,  Religion  uiid  soziales  Leben  be]  den  Naturvdlkern. 
1.  Band:  Prolegomena;  2.  Band:  Die  Hauptprobleme.  C.  Scbaffnit  Verlag, 
DusseWorf.  286  u.  573  S.  "     "  >•     =         K   .       '      .  =  v  «' 

I  Von  diesem  schon  1911  gedruckten  Werke  ist  mir  selbst  bisjetzt  nur 
der  „Prolegomena"  betitelte  l.Band  bekannt  gewesen,.  Wie  ich  nun  erst 
auch  seinen  zweiten  kennen  lerne,  erscheint  es  mir  doch  Pflicht,  gerade 
in  der  ZMR  empfehlend  aufdasselbe  hinzuweisen.  Es  ist,  nachdem  es  jn- 
folge  des  Krieges  und  des  Todes  des  ursprunglichen  Verlegers  eine  Reihe 
von  Jahren  auf  dem  Biichermarkte  verschwunden  war,  yon  einem  anderen 
Verlage,  C.  Schaffnit  in  Diisseldorf,  ubernommen  worden.  Von  ihm  ist  der 
Preis  herabgesetzt  worden  (auf  12,  geb.  16,50  RM.)'.  Das  ist  sehr  zu  ibe- 
griiBen.  Denn  damit  ist  ein  wirklich  wertvoUes  wissenschaftliches  Werk, 
das  man  sich  nicht  entgehen  lassen  darf,  erschwinglicher  geworden.  Wer 
es  sich  zulegt,  der  hat  an  ihm  eine  wahre  Fundgrube  fiir  das  ira  Titel  ih- 
dizierte  Qebiet.  Sein  Verfasser,  Prof.  ord.  an  der  Universitit  zu  Utrecht, 
steht  auf  dem  Standpunkt  eines  Theologen  orthodoxester  Observanz,  was 
sich  z.  B.  auch  darin  bekundet,  daB  es  ihm  naher  lag,  erforderteh  Falls 
statt  auf  das  Lehrbuch  der  Religionsgeschichte  von  Chantepie  de  la 
Saussaye  auf  das  von  Orelli  zu  rekurrieren.  Entgegen  der  evbliitionisti- 
schen  Theorie  vertritt  er,  der  Bibel  folgend  oder  doch  der  Ubereinstimmung 
seiner  Anschauung  mit  ihr  sich  freuend,  die  der  Degeneration.  Wer  darum 
schon,  selbst  anders  eingestellt,  sein  Werk  ablehnen  oder  ignorieren  woUte, 
tite  das,  wie  ich  nach  eigener  Durchnahme  desselben  versichern  kann,  zu 
seinem  eigenen  Schaden.     Visscher  hat  seine  festen   personlichen  Ober- 

imgen  und  Ansichten,  die  er  auch  entschiedenst  verficht.    Nirgends 
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aber  ist  zu.  bemerken,  daB  er,  um  sie  dnrchzusetzen,  Tatsachenmaterial  M? 

til; 

'  iuruckhSlt.  in  falsches  Licht  ruckt  oder  etwa  gar  falschte.  Seine  Auf-  f  ;- 
stellungen  slnd  durchhin  dokutnentlert.  So  seiir  das,  daB  er  eigentlich  meist 
seine  Ouellen  und  andere  Autoren,  die  ihm  die  richtige  Interpretation  zu 
geben  scheinen,  selber  reden  laBt.  Wo  er  die  Ansichten  anderer  teilt,  macht 
er  keinen  Versucii,  fiir  sie  bei  der  Wiedergabe  eine  eigene  Wortfassung  zu 
finden.  Das  aber  heiBt  nicht  soviel  wie  daB  er  sich  mit  fremden  Federn 
schmiicke.  Anfuhrungszeichen  verrtieidet  er.  In  Anmerkung  teilt  er  aber 
stets  den  Urtext  seiner  Qewahrsmanner  mit,  was  es  nun  freilich  mit  sich 
bringt,  daB  sehr  oft  ein  und  dasselbe  zweimal  zu  lesen  ist,  oben  im  Text 
und  unten  in  FuBnote,  im  Text  iiberall  deutsch,  in  Anmerkung  deutsch,  jV  "■■■ 
englisch,  franzosisCh  odfer  iiollandiscti,  je  nacii  dem  Idiom,  dessen  der  an-  i  -  f 

gezogene  Autor  schrelbend  sicli  bedient.   (Vgl.  z.  B.  II.  55.)   Aber  auch  das  :    ;    ;<^    |: 

.hat  am  Ende  etwas  fiir  sich.   Und  lesen  kann  man  schlieBKch  das  Qanze,     ""       < 
ohne    der    Anmerkungen    iiberhaupt    zu    achten,    die    also    nicht    storen.    '  \    '5; 
Manches  der  vom  Verfasser  geniltztcn  einschlagigen  Literatur  habe  ich  h 

,  selbst, —  und  so  wird  es  auch  an'deren  ergehen  —  erst  durch  ihn  und  sein  ,- 

•  Zltleren  kennen  gelernt.    Wenn  ich  sagte,  es  erscheine  mir  als  Pflicht,  ,v 
gerade  an  diesem  Orte  Visschers  Werk  der  verdienten  Beachtung  zu  emp- 
f^hlen,  so  tat  ich  das  darum,  well  er  es  mit  ihm  geflissentlich  darauf  atjsah. 
fur   die   christliche   Mission,   soweit    sie    sich    auf   Primitive    richtet,   eine    - 

:  wissenschaftliche  Grundlage  zu  schaffen.    Das  Buch  ist  vorwiegend  eine  i 
Arbeit  zur  Soziologie.    Bei  der  hohen  Bedeutung,  die  diese  der  Religion   . 
beimiBt,   bleibt  aber  naturlich   nichts   unbehandett.  was  in  Ansehung  der 
Primitiven  hier  einschlfigt.  Der  Religion  entnimmt  Visscher  sogar  im  An-  ^; 
schluB  an  Vierkandt  und  Steinmetz  sein  Urteilsprinzip,  indem  er  bei  Be- 
trachtung  der  soziaten  Funktion  der  Religion  drei  Phasen  unterscheidet.  1, 

■  V  k' ^---vr'..^;.  '■-' ./yf'^K  -vs^i'viy*'      fi.  H  a  a  s.      ■ 

Hugo  GreBmann,  Die  taellenistische  Gestirnrelision.     (Beihefte  - 
zum  „Alten  Orient"  5.)    Leipzig,  Hinrlchs.    1925.    32  S.    4  Taf.  mit  10  Abb.  •'; 

G.  zeigt,  wie  in  Babylonien  die  religios  bestimmte  Astrologie,  mag 
sein  nicht  unabhangig  von  griechischem  EinfluS,  schon  in  vorchristlicher 
Zeit    mehr    als    bislang    geraeiniglich    gewuBt   war,    in    wissenschaftliche  *- 
Astronomie  sich  gewandelt,  um  alsdann  eingehender  darzutun,  wie  um-  i^ 
gekehrt  in  Griechenland  babylonische  Astralmsrthologie  Eingang  fand.  Des   v 
weiteren  wird  der  Frage  nachgegangen,  wie  der  ungeheuere  Erfolg  der  ^ 
chaldaischen  Religion,  deren  Umwandlung  zu  Gestirnreligionen   schon  in  '- 
der  persfschen  Zeit  beginnt,  in  der  hellenistischen  aber  ein   lebhafteres   "^ 
Tempo  annimmt,  zu  erklaren  ^st.    Was  die  Gemiiter  der  Menschen  des 
untergehenden  Hdlenismus  fur  die  orientalischen  Religionen  empfanglich 
machte,  war  die  allherrschende  Stimmung  des  Weltuntergangs  mit  dem 

» 

durch  sie  geweckten  religidsen  Sinn,  der  nach  einem  gdttlichen  Halt  ver- 
langt;  imd  es  war  zum  andern  der  rationale  Charakter  der  Astralreligion 
nnd  die  HOhe  ihrer  Theologie,  die  den  Glaubigern  mit  einer  das  Denken  be- 
friedigenden  Gottesvorstellung  das  Diesseits  ertriglich  machte,  wihrend 
zugleich  mit  ihr  die  sichere  Hoffnung  auf  ein  jenseitiges  Leben  in  Aussicht  . 
gestellt  war,  dessen  Seligkeit  in  den  Schauern  der  Mysterien  antizipierend 
genossen  wurde.  H.Haas. 
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Pranz  Dornseiff,  Das  Alphabet  in  Mystik  und  Masie.  2. Aufl. 
Leipzig,  B.  G.  Teubner.    1925.    8  RM. 

Zu  Dornseiff s  von  detn  dahingegangenen  Herausgeber  der-  Sammliuig 
ITOIXEIA  angeregten  Buch  konnte  im  neuesten  Heft  des  AR  (XXJH;  1/2) 
R.  Hallo  nicht  wenigler  als  neun  Seiten  zusatzliche  Bemerkung^  geben. 
Man  darf  in  der  M6glichkeit  so  vieler  Erganzungen  nicht  jetwa  so  etwas 
wie  eine  Kritik  des  Buches  sehen,  dessen  Unzulanglidikut  oder  Liicken- 
haftigkeit  der  Beistand  anderer  aufzuhelfen  hatte.  J^lteres  Material  ihm 
zuzutragen  ware  am  Ende  jeder  Leser  in  der  Letge.  Und  auch  der  Autor 
selbst  hat,  wie  sein  ^erk  schon  nach  dTeyJahren  jetzt  in  einer  zweiten 
Auflage  ausgehen  kohnte,  manches  nachzutragen  gewuBt.  Haben  in  der 
i.Aufl.  die  Nachtrage  am  Schlusse  des  Buches  ( — bis  S.  168  ist  die  2.  Aufl. 
eln  bloBer  Wiederabdruck  der  ersten  — )  4  Seiten  gefullt,  so  sind  es  deren 
jetzt  22  geworden.  Neue  Nagel,  urn  solchen  Zuwachs  aufzuhangen,  oder 
neue  FScher,  ihn  einzureihen,  erwiesen  sich  niclit  erfordert.  Die  syste- 
matische  Anordnung  des  bunten  Stoffes  uber  die  Buchstabenmetaphyslk 
war  schon  im  ersten  Entwurf  so  wohl  bedacht  und  alles  in  Betracht 
Kommende  umspannend,  daO  jedenfalls  das  Kartennetz  auch  fiir  die  Folge 
stehen  bleiben  kann.  In  der  Hauptsache  ist  das  verarbeitete  Material  aus 
griechischen  Quellen  erhoben.  Aber  die  Motive,  der  die  Untersuchung  des 
gelehrten  Philologen  gilt,  sind  bekanntlich  ubiquitSr,  und  der  Verfasser  laBt 
seinen  Blick  iiber  die  zunachst  von  ihm  ins  Auge  gefaBte  Literatur  durchhin 
in  die  weitere  Welt  und  in  die  lebendige  Qegenwar-t  schweifen,  so  daB  sein 
Werk  keineswegs  nur  dem  sich  mit  hellenistischen  Urkunden  Befassenden 
dienlich  sich  erweist.  Auch  fiir  jiidische,  christHche  und  islamische  Spiele- 
reien  oder  Spekuiationen  ist  es  nicht  wenig  ergiebig.  H.  Haas. 

Erancisco  Pizarro,  Der  Sturz  des  Inkareichs.  Bearbeitet  von 
Dr.  H.  Q.  Bonte.    Leipzig,  F.  A.  Brockhaus.    1925.    Halbleinen  2,50  RM. 

Zwei  alte  Spanier,  Garcilaso  de  la  Vega  und  Pater  Jos6  de  Acosta, 
kommen  In  diesem  wieder  reich  iuUustrierten,  dem  untergegangenen  Inka- 
reiche  gewidmeten  14.  Bandchen  der  Sammlung  „Alte  Reisen  und  Aben- 
teuer"  zu  Wort.  Beide  nur  in  einem  Auszug  aus  ihren  ^Aufzeichnungen,  in 
einem  Auszug  aber,  der  das  kulturgeschichtlich  Bedeutsamste  und  die 
wichtigsten  Tatsachen  der  Eroberung  des  alten  Peru  durch  die  Spanier 
(1531)  wiedergibt.  Von  des  zweiten,  geistlichen  Autors,  eines  Jesuiten, 
„Historia  natural  y  moral  de  las  Indias"  ist  nur  Buch  V  geboten  mit  seinen 
Nachrichten  uber  den  Gotzendienst  und  die  aberglaubischen  Qebrauche  der 
Indianer,  uber  ihre  Tempel  und  Jungfrauenkloster,  Menschenopfer  und 
Feste.  Beichte  und  Beichtiger,  „wie  der  Teufel  die  Sakrarrfente  der  heiligen 
Kircbe  und  wie  er  auch  das  Mysterium|»  der  Dreieinigkeit  nachzuahmen 
sucbt".  Den  groBeren  Teil  des  Bandchehs  nehmen  ausgewahlte  und  ge- 
kurzte  Partien  aus  dem  „Comentarios  reales"  des  Garcilaso  de  la  Vega 
ein;  dessen  Mutter  bekanntlich  nicht  nur  eine  Elngeborene,  sondern  sogar 
eine  Angehofige  des  einheimischen  Herrscherhauses  war.  In  ihrem  Neben- 
einander  erganzen  sich  beide  Telle  in  schonster  Weise.  H.  H  a  a  s. 

Riihle,  Sonne  und  Mend  Im  primitiven  My  thus  1925.  (Philos.  und 
Gesch.  Nr.8.)    Mohr,  Tubingen.    48  S.-r-i^  ': 

Eine  auBerordentlich  denkenswerte  kleine  Schrlft:  Sie  orientiert  den 
vdlkerknndlich    oder    religionsgeschtchtlich    Interessierten    %\it  °  iiber    oHe 


.-J'L 


ft     -^  1  •        ^    ^ 


■"■^'^■■f  ■■ -'■"■■(■■"         -*"-j-"','.      -■,•""'•;■■"    '        'iv:^    -- ?*? 


tv:  ^     -  j*^ 


liren  und  lunaren  Vorstellungen  des  „Prlniltiven".  Der  Hauptvortrag  der 
Arbeit  ist  die  Klarheit  und  Einfachheit  im  Ausdruck  und  in  der  Gliederung. 
Wenn  auch  eine  Vollstandigkeit  in  der  Auffuhrung  der  Motive  und  erst  recht 
der  individuellen  Gestaltungeti  der  Mythen  naturgemaB  nicht  erreicht  ist, 
so  ist  doclt  das  Wesentlichste  und  Typische  hier  vereinigt  und  dazu  jeweils 
deutend  Stellung  genommen.  Dabei  fallt  das  vorsichtige  und  von  alien 
Obertreibungen  sich  freihaltende  Urteil  des  Verfassers  wohltuend  auf.  So 
lehnt  er  die  Frage  nach  der  Prioritat  der  Sonnen-  oder  der  Mondmythen 
ab,  da  sie  sich  so  wenig  beantworten  lieBe  wie  die,  ob  die  Sonne  fruher 
da  war  als  der  Mond  (S,  45).  Wenn  er  aber  weiter  von  einem  Oberwiegen 
der  lunaren  Mythen  spricht,  so  werdlen  wir  ihm  in  der  Anerkennung  des 
Primats  des  Mondes  als  der  starkeren  mythenbildenden  Kraft  zweifellos 
zu^immen  durfen.  Ich  meine,  das  Schriftchen  wird  vor  allem  auch  solchen, 
dielden  darin  behandelten  Fragen  noch  fefner  stehen,  eine  angenehme  und 
brauchbare  Einfiihrung  in  die  Welt  deS  primitiven  Mythos  geben.  Vielleicht 
erweitert  und  vertieft  der  Verfasser!  selbst  noch  gelegentlich  einmal  die 
hubsche  kleine  Darstellung,  fur  deren  schonen  Druck  wir.dem  Verlag  Mohr 
(Siebeck)  dankbar  sein  miissen.  Joachim  Wach. 

Palastina,  300  Bilder,  Einleitung  vori  Sven  Hedin,  mit  ausfuhrlich 
besQhrcibendem  Text  herausgesfeben  von  QeorgLandauer.  (X  nnd 
242  S.  (davon  221  S.  Bilder),  4*..  Munchen  1925,  Meyer  &  Jessen.  In 
Qanzleinen  geb.  20  RM. 

Der .  Schwerpunkt  des  Buches  liegt,  wie  der  Titel  andeutet,  in  den 
Bildern :  57  von  Jerusalem  und  nachster  Umgebung,  32  von  Judaa  (Bethlehem, 
Hebron,  Jericho  u.  a.),  8  von  Samaria,  9  von  Punkten  an  der  Bahnstrecke 
Jerusalem — Jaffa,  24  von  Jaffa,  Haifa,  Akko  u.  a.,  15  von  der  Ebene  Jesrael, 
Nazareth  und  See  Tiberias,  7  von  Ober-Galilaa  und  dem  Quellgebiet  des 
Jordan,  41  vom  Leben  und  Treiben,  Handel  und  Wandel  der  eingeborenen 
Araber,  5  von  christlichen  Festen,  37  von  archaologisch  wichtigen  Denkr 
malern  im  ganzen  Lande,  2  von  der  samaritanischen  Gemeinde  in  Sichem, 
64  vom  judischen  Leben  und  Streben.  Den  Bildern  ioVgt  zunachst  eine  Karte 
und  dann  die  18  Seiten  umfassende  Beschreibung  der  Bilder.  Dem  Ganzen 
1st  die  temperamentvoll  geschriebene  Einleitung  Sven  Hedins  vorangestellt. 

Als  Ganzes  verdient  das  Buch  Anerkennung.  Die  Bilder,  fur  die 
Firmen  (C.  Raad  in  Jerusalem,  Bruno  Hentschel  in  Leipzig  u.  a.),  Stiftungen 
und  Einzelpersonen  Aufnahmen  zur  Verfiigung  gestellt  haben,  sind  bis  auf 
wenige  Ausnahmen  gull;  ihr  groBes  Format  —  die  meisten  sind  ganz  ein- 
seitig  —  erweist  sich  nier  als  besonders  zweckmaBig.  Ebenso  erfullt  die 
Beschreibung  der  Bilder  im  allgemeinen  ihren  Zweck.  Die  Auswahl  der 
Bilder,  unter  denen  64,  also  fiber  H  dem  gegenwartigen  jiidischen  Leben 
und  Streben  in  Palastina  gewidmet  sind,  wahrend  demgegeniiber  die  christ- 
lichen Missionen  und  die  Templer  so  gut  wie  gar  nicht  beriickslchtigt 
werden,  und  manches  im  beschreibenden  Text  verrat  den  judischen  Stand-  :,,j,^  '^'-^ 
Ptinkt  des  Herausgebers.  Indes  bedeutet  das  keine  ParteiUchkeit,  man  •  ^  ? 
muBte  sonst  die  Tatsache,  daB  die  judischen  Bestrebungen  mit  un- 
eebrochenem  Optimismus  beurteilt  werden,  wahrend  die  christlichen  Mis-  •/    -^ 

sionen  und  die  arabisch-mohammedanischen  Bewegungen  auch  einmal  mit      ■    ,'.''^-/ 
einem  Wort  der  Kritk  bedacht  werden,  als  Parteilichkeit  bezeichnen.    Die    v  -V  • 
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weitgehende  Berucksichtiguns:  des  Judentums,  namentlich  seiner  neuesten 
BestrebunKen.  in  Palastina  erschelnt  mir  sogar^^s  ein  Vorzug  des  Buches, 
da  es  in  dieser  Beziehung  wirklich  etwas  Neues  bietet.  wahrend  man  das 
Qbrige  auch  wohl  in  anderen  Palastina- Werk^n  finden  kann.      =  • 

Im  einzelnen  wSren  mancherlei  Ausstellungen  zu  machen.  Bei  den 
Bildern  tiStte  immer  das  Datum  der  Aufnahme  angegeben  werden  sollen, 
iind  .einige  Aufnahmen  miiBten,  weil  veraltet,  durch  neue  ersetzt  werden. 
Die  Karte  gibt  zu  mancherlei  Bedenken  AnlaB,  die  sich  u.a.  auf  die  sehr 
ungleichmSBig.  z.T.  falsiphe  Wiedergabe  der  Namen  von  Orten^  usw'.  be- 
Iziehei)^  hier  lassen  auch  dieUntersctiriften  derBilder  und  der  beschreibende 
|Text  zu  wiinschen  iibrig.  Der  Text  ist  auch  sonst  von  Fehlern  nicht  frei. 
|S.  228  wird  iiber  die  Lage  der  Gihrer-Quelle  eine  mindestens  miBverstand- 
jliche  Angabe  gemacht  Die  Bezeichnung  von  Mizpah  als  Davids  Teste 
(S.  230)  ist  unbegriindet.  Die  Angabe  (5.234),  daB  die  Wohnungen  in  den 
D6rfern  Pala^tinas  LehTnziegelhiitten  waren,  ist  falsch.  In  den  Qebirgs- 
jddrfern  werden  iiberall  Steine  yerwendet,  und  nur  in  den  Ebenen,  wo 
Steine  fehlen,  baut  man  mit  Lehlffziegeln  usw. 

Trotz  dieser  Ausstellungen  aber  bleibt  es  dabei,  daB  das  Buch  Emp- 
fehlung  verdient.  Dem^  der  Palastina  nicht  besucht  hat,  vermag  es  einen 
lebendigen  Eindruck  von  Land  und  Leuten  zu  vermitteln,  und  der  Kenner 
Paiastinas  freut^  sich,  die  ihm  bekannteu  StStten  in  guten  Bildern  wieder 
zu  sehen  und  mancher  Erscheinung  aus  der  unmittelbaren  Gegenwart  zu 
begegnen,  die  er  selbst  noch  nicht  sehcin  konnte.  :.-^'- ' 

Halle  (Saale).  I         O  tt  o  Ei  Bf  eU. 

Dr.  E.  Becker  S.  B.  S.,  Kathollsche  mlssionsiirztliche  Fflrsorse. 
Jahrbuch  1925.    Xaverius-Verlag.  Aachen. 

Das  2.Jahrbuch  „des  katholischen  deutschen  Vereins  fur  missionsarztliche 
Piicsorge  und  des  missionsSrztlichen  Instituts"  enthSlt  Berichte  von  alien 
Mlssionsfeldern,  auf  denen  deutsche  katholische  Missionsarzte  tatig  sind. 
Die  junge,  nach  protestantischem  Vorbild  eingerichtete  katholische  Srzt- 
licKe  Mission  hat  sich  in  der  kurzen  Zeit  ihres  Bestehens  stark  entwickelt 
und  berichtet  von  ihren  Erfolgen.  In  Indien,  China  und  Afrika  ist  sie  nicht 
nur  geduldet,  sondem  der  willkommenste  Cast,  da  man  dort  als  Wirkung' 
der  Srztlichen  Tatigkeit  groBere  Fortschritte  der  Mission  feststellt.  Aus 
vielen  Berichten  klingt  der  Ruf  nach  mehr  opferwilligen  Missionsarzten 
und  -arztinnen,  da  gerade  sie  durch  ihre  Sorgen  fiir  das  leibliche  Wohl 
ihrer  Patienten  den  Weg  zum  Herzen  offnen  und  so  die  Ausbreitung  des 
Christentums  mSchtig  fordem.  —  In  dem  Abschnitt  iiber  die  protestantische 
2rztlich^  Mission  wird  die  deutsche  in  wenigen  Zeilen  abgetan,  wahrend 
die  amerikanische  und  englische  eingehend  behandelt  werden.  Das  ist 
ungerecht,  weil  sich  die  katholische  arztliche  Mission  erst  naclji  dem  Bei- 
spiel  der  deutschen  evangelischen .  gebiMet  hat  und  der  Anschein  erweckt 
werden  kdnnte,  als  ob  die  Leistuhgen  der  deutschen  Missionsarzte  geringer 
seien.  —  Man  hat  den  Wunsch,  daB  auch  die  deutschen  evangelischen 
Missionsarzte  durch  den  Tiibinger  Missionsarzteverein  ein  Jahrbuch  her- 
ausgeben,  das  den  Gedanken  der  arztUchen  Mis9ion  in  weitesten  Kreisen 
popular  machte.     '"    ;  ^    v^*  '  "^'"^^  v^  i-;  *  "^^      ^i  |  Ell  e  r  meie  r. 
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Colin  R  o  6 ,  Heute  in  Indien.  Mit  80.  Abbildunsen  und  einer  Karte. 
Leipzig  1925.    F.  A.  Brockiiaus.    33Q  S^^^ y\  ^---^^^ --yM^Mii -:  .^^^^ 

Der  Titel  des  Buciies  wirltt  ein  wenig  irreftilirend,  oiine  daB  das  Ab- 

sichf  ware,   E^  iiandfelt  sicii  niciit  urn  das  eigentliche  Indien,  Vorderindien, 

sondern  urn  die  tiinterindisclien  Malayenstaaten,  und  um  Siam,  Sumatra. 

Java,  Bali  und  Ceylon.    Es  ist  ein  sehr  iilhaltreiches  Buch,  glanzend  ge- 

schrieben,  vol!  Leben  und  bunter  Farbenpracht.    Und  die  80  Bilder  sind 

ebenso   technisch   gut   wiedergegeben   wie   kennzeichnend   erfaBt   in   der 

Kamera.    Reiseabenteuer,  wechselreiche  Bilder  aus  dem  Leben  der  vielen 

durchreisten  Lander   und  Volker,  wirtschaftliclie  und  politische  Abhand- 

lungen,  im  Plauderton  wichtige  Fragen  erorternd,  der  Verfasser  versteht 

die  Kunst,  seine  Leser  in  seinen  Bann  zu  Ziehen  und  mitreisen  und  alles 

miterleben  zu  lassen,  was  er  sah  und  ihm  begegnete.     Im  einzelnen  an 

solchem  Buch  Kritik  zu  iiben,  ware  kleinlich.    Es  finden  sich  dazu  allerhand 

Punkte.    Aber  wozu  sich  den  GenuB  an  all  dem  Schonen  verringern  lassen 

durch  Einspriiche  an  einigen  schwachen  Stellen.   Fur  den.  Rellgionswissen- 

schaftler   gibt   das   Buch   sehr   wertvolle   Schilderungen   religioser   Feste, 

Sitten  und  heiliger  Statten,  das  Bild  jener  femen  Religionswelt  fur  uns 

neu  belebend.    Das  ist  deshalb  ein  Gewinn,  well  die  Religionswissenschaft 

immer  mehr  Erforschung  der  Gegenwartsreligion  wird,  statt  sich  nur  der 

Klarung  der  Vergangenheit  und  der  Theorien  zu  widmen.  Witte. 

•  •;:..-.''■-.;•••■  ■'.■-■■/■'-"    >  .  •'' •'■'S>r'V".':^;::C' -^i-',"-''--^-'  it 

Max  Horten,'Die  Philosophie  des  fdam.    Baad'4  der  „<}eschichte 

der  PhilQSophie  in  Einzeldarstellungen".  Reichardt,  Miinchen.  385  S.  4,50  RM. 
*  Verfasser  will  darlegen,  wie  der  Islam  eine  philosophische  and 
mystische  Hochkultur  hervorgebracht  hat;  vor  allem  soil  die  Ansicht  be- 
kimpft  werden  von  der  Inferioritit  der  islamischen  Mystik,  als  gipfle  sie 
in  Derwischorgien  ohne  Ethik,  und  daB  der  Islam  nach  HOG  keine  be- 
deutenden  Denker  mehr  gehabt  habe.  Durch  das  Eindringen  griechisdier, 
persischeP'  und  indischer  Einfliisse  entstanden  wohl  Spannunsen,  aber  ein- 
heitlich  und  harmonisch  hat  der  Islam  sich  alles  in  verschiedenen 
Systemen  amalgamiert.  Nach  einer  allgemeinen  Darstellung  der  islamischen 
Weltanschauung  (Gott,  Welt,  Ethik)  folgt  sehr  ausfiihrlich  eine  syst?- 
matische,  nicht  historische  Behandlung  der  islamischen  Philosophir  in 
Querschnitten,  je  nachdem  die  Oberschicht  der  ziinftigen  Philosopben  oder 
eine  Mittelschicht  von  Dilettanten  und  Literaien  oder  eine  mehr  popultre 
Unterschicht  sie  gestaltet  haben.  Fiir  die  Mission  erweist  tlas  Buch  die 
ganz  auBerordentlichen  Schwierigkeiten,  die  der  Isla|H  der  Christian!- 
sierung  entgegensetzt,  denn  der  zu  bekehrende  Miislim  muB  aus  der 
Lebenseinheit  seiner  Kultur  und  Weltanschauung/lierausf alien  und  wider*< 
strebt  der  ..gdttlichen  Weltordnung".  Um  so^eatlicher  weist  das  Buch 
aber  auch  die  Ankniipf ungspunkte  fur  die^^ission  aUf .    Deyaranne. 

Bischof  ^  e  i  n  r  i  c  h  Vie  t  e  ix^  Erstef  apostoiisc6er  Vikar  vo« 
Kamenin.  Eiri  Lebensbild.  VonJ^  Hermann  3kolaster  PSM.  188  Seiten, 
mit  einem  Titelbild  und  mehr^ren  Einschaltbildern."  Ganzleinen  geb.  4  RM. 
Verlag  der  Kongregation  4^r  Pallotiner,  Limburg  a.d.Lahn.        ^  I 

Aus    der   Feder/€ines   Mitarbeiters   wird    das   Wirken.  eines   ers^en 
apostoJischen  Vikars  von  Kamerun  geschildert,  der  in  4en  ersten  Monaten 
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des 


Weltkrieses  in  Duala  sftarb, 


Aos  einem  westfalischen  Kotten  stamtnend, 
steigt  er  von  der  Hobelbank  ziim  Lateinschiiler  und  Bischof  von  Kamerun 
empor.  Ein  Cholerlker  und  Sanguiniker  verzehrt  er  sich  im  Dienst  der 
Mission  seiner  Kirche,  wetterfl  mit  Wort  und  Tat  gegen  T.anz  und  Frei- 
maurer  auf  einem  ersten  Posten  in  Brasilien  und  begrundet  die  katholische 
Mission  in  Duala.  Der  schoif  festsitzenden  evangelischen^  Mission  aus- 
weichend,  weiB  er  doch  einen  kjatholisciien  Friedhof  durchzusetzen  und  sich. 
diel  Achtung  der  deutschen  Regierungsorgane  zu  slchern.  Die  Schilderung 
dieser  starken  Pers6nlichkeit  mit  ihren  Vorziigen,  aber  auch  ihren  Mensch- 
licbkeiten, .  macht  die  Lekttire   senuBreich.  Devaranne. 


Elngegangenc  Schriften. 

B  6 1  k  e  ,  Das  deutsche  evangelische  Pfarrhaus.  5  RM. 

Fijesenius,  Sonntagssedanken  fiir  den  Alltag.    2,80  RM. 

i     j   Beide  im  Verlag  des  Waisenhauses  in  Halle  (Saale).  „v 

Karl  E  g  e  r ,  Die  Botscliaft  Jesu  von  der  Herrschaft  Gottes.  Worte  Jesu^ 
aus  der  Bergpredigt,  fiir  die  "Qegenwart  ausgelegt.  Berlin  1925.  Furcbe- 
Verlag.    157  S.  \      ,  >/ 

Adolf   DeiBmahn,    De  profundis,  ein  Dienst  am  Wort    Berlin  1925. 
Furche-Verlag.    134  S. 

>\'iilhelm  Brandt,  Simon  Petrus,  der  JtiiiKer  ond  Apostel  des  Hemu 

;    Berlin  1925.    Furche-Verlag.    68  S.  ' 

Z^ei  Katalose:  Zu  gleicher  Zeit  trafen  kiinstlerisch  ausgestattete  Kataloge 

ein:  1.  „Nicht  Lesebiicher  sondern  Lebensbiicher",  ein  illustrierter  Be- 

i    richt    des    Verlages    Eugen    Diederichs    in    Jena.     2.    Der 

„Furche-Almanach •  auf  das  Jahr  1926"  des  F u r c h e - V e r  1  a,i: s  in 

Berlin.     Beide  Kataloge  bieten   eine  Fiille  wertvoller  Bilther  aus 

!    dem  Gebiete  der  Lebensweisheit,  Philosophic,  Dichtung,  Kunst  und  dem 

I    weiten  Qebiet  der  Weltreligionen.  einschlieBlicli  des  Christentums.  Die 

Gebiete  der  beiden  Verlagsanstalten  erganzen  sich.    Diederichs  geht 

I     ins  weite  Menschenleben  und  zu  alien  Religionen,  der  Furche-Verlag 

bevorzugt  das  Christentum.    Biicherfreunde  sollten  sich  beide  Kataloge 

j     senden  lassen.    Aus  der  Fulle  Einzelheiten  hejrauszuheben,  ist  unmog- 

I     lich.  Witte. 


'  ^      .-■  Gesucht.'  j  ■•.-■.■..  ^ 'V..-.^r./!  .' 

I       Gesuchti  werden  <iie  Jahrgange  23  bis  26  und  28  (1908  bis  1911  i^d 
1^13)  unserer  Zeitschrift.    Ferner  der  Index  vom  Jahrgang  29  (1914).      f 

Angebote  richte  man  direkt  an:  G.  Schurhammer,  Bonn  a.RIu. 
HofgartenstraBe  9.  li 


Verantwortlicher  Schriftleiter:    Missionsdirektor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  .&  Reiber.  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 


Die  Ausbreitung  des  Christentutns  in  der  Welt.        ^ 

Ihre  Hauptperioden,  kennzeichnenden  Grundzuge  und  heutigen 

Aufgaben. 

^   Von  Missionsdirektor  D.  Dr.  W  i  1 1  e  ,  Berlin. 

L  Die  Missionsarbeit  des  Christentums  bis  zur  Reformation. 

1.  Die  Missionsarbeit  der  altchristlichen  Kirche: 
DieGewinnungder  griechisch-romisclien  Welt. 

Die  erste  Christenheit,  die  Apostel  und  ihre  kleinen  Gemeinden, 
iiaben  von  Anfang  an  die  von  Jesus  ihnen  befohlene  Pflicht  zu  er- 
fUllen  begonnen,  alien  Menschen  die  frohe  Botschaft  von  dem  Heil  in 
Christus  zu  verkiindigen.  Der  Bahnbrecher  der  urchristlichen  Mission 
und  der  groBte  Missionar  war  der  Apostel  Paulus.  Aber  neben  ihm 
haben  damals  viele  andere  Missionare  an  der  Ausbreitung  des 
Christentums  gewirkt. 

Die  Missionsaufgabe  der  altchristlichen  Mission  war  die 
Gewinnung  der  Volkergruppe,  welche  auBerlich  beherrscht  war  votn 
romischen  Reich  und  geistig  bestimmt  durch  die  griechische  Kultiir. 
Dies  romische  Reich  mit  der  griechischen  Kultur  war  ,3ie  Welt",  die 
man  zu  gewinnen  sich  zutraute.  IVlan  wohnte  in  Palastina  am  auBersten 
Ostrande  dieserWelt.  Und  daB  noch  weiter  nach  Osten  viele  und 
groBe  Volker  lebten,  war  wohl  bekannt.  Aber  wir  horen  bei  Paulus 
nie  von  einem  Missionstrieb  oder  Missions-Unternehmen  zu  diesen 
ostlichen  Volkern  auBerhalb  des  romischen  Reiches.  Erst  spater  und 
fast  nur  in  sagenhafter  Form  berichtet  man  von  Apostelfahrten 
anderer  Missionare  in  diese  Qegenden.  Das  ganze  Schwergewicht 
der  jugendlich  sturmenden,  neuen  Religion  wandte  sich  nach  Westen. 
Rom  und  das  iibrige  Reich  bis  zu  seinen  Westgrenzen  in  Spanien, 
das  war  ihr  Ziel.  Von  GroBstadt  zu  GroBstadt  drang  die  altchrist- 
liche  Missionsarbeit  bis  in  das  Herz  dieser  Welt  vor,  das  schon 
Paulus  und  Petrus  erreichten,  und  wo  sie  mit  Erfolg  wirkten.  Nicht 
die  ganze  Erdbewohnerschaft,  sondern  der  im  romischen  Reich  ver- 
einigte  Ausschnitt  aus  ihr -war  also  das  Missionsgebiet  der  altchrist- 
lichen Mission. 

Aber  nicht  nur  auBerlich  sieghaft  entwickelte  sich  die  neue 
Religion  zu  einer  immer  groBeren  Anhangerschaft  unter  den  vielen 
Volkern  des  Mittelmeerbeckens,  sondern  bereits  Paulus  erreichte 
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auch  die  vollige  Aufhebung  aller  judischen  natibnaleiv  und  rituellen 
Schranken,  welche  zunachst  in  der  Umwelt  Palastinas  das  Evan- 
keliuin  zu  bjnden,  drohten.  So  erhielt  die  Verkundigung  des  Christei^- 
tums  die  weltweite  und  f reie,  geistige,'  i  n  n  e  r  e  Reinheit,  die  es  ib 
den  Stand  setzte,  wirklich  alien  Menschen  aller  Rassen  undVolker 

,  das  gleiche  und  voile  Heil  zu  bringen.  ,  •  ^ 

i   j.  JDie  Missionsarbeit  der  alten  Christenheit,  die  sich  so 
trgib,  trug  ihre  besondere  Eigenart  in  folgenden  Merkmaien. 

k|  |m1.  Es  handelt  sich,  von  ganz  unbedeutenden  Ausnahmen  ab- 
gesehen,  nur  um  Menschen  und  Volker  einer,  der  gleichen  Rasse. 
All^  Volker  dieses  Reiches  gehorten  zur  weiBen  Rasse. 
i  j  2.  Alle  diese  Volker  waren  vereinigt  in  dem  sehr  gut  verwalteten 
fSmischen^Reich,  in  dem  eine  vorzugliche  Ordnung,  ein  lebhafter 
Verkehr  und  durch^ius  humane   Gesetze  ein  leichtes  Wirken  er- 

!  fiiosiichten. 

'I  I  3.  Alle  diese  Volker  wurden  in  ihrem  Geistesleben  beherrscht 
von  der  gleichen,  der  griechischen  Kultur.  Nicht  die  Sprache  der 
Juden,  nicht  die  Sprache  Jesu,  sondern  die  griechische  Sprache 
wurde  zur  heiligen  Sprache  des  Neuen  Testaments.  Und  die  Staats- 
iprache  des  romischen  Reiches,  das  Lateinische,  wurde  zur  heiligen 
Kirchensprache.  So  bot  der  Verkehr  mit  den  Menschen  und  Volkem, 
die  man  gewinnen  woUte,  weder  innerUch  noch  auBerlich  Schwierig- 
keiten.  Diese  griechische  Kultur,  die*  teilweise  lateinisches  Gewand 
tragt,  besitzt  so  groBe  Werte  in  sich,  daB  wir  sie  ja  heute  noch,  nach 
fast  2000  Jahren,  hoch  einschatzen.  Wir  schulen  an  ihr  geistig  unsere 
gebUdete  Jugend.  Unsere  gesamte  Universitatswissenschaft  lehnt 
Sich  noch  heute  an  sie  an.  Auch  unsere  christlichen  Prediger  miissen 
sie  zur  Vorbereitung  auf  ihr  -Amt  griindlich  studieren. 
I  4.  So  bunt  auch  die  Religionsmischung  jener  Zeit  erscheint,  so 
iji^ar  doch  die  religiose  Hdhenlage  einerseits  im  schlichten  Volk, 
^ndererseits  in  der  Bildungsschicht  "uberall  gleichartig.  Auch  dieser 
religiose  Besitz .  war  nicht  gering.  Das  Erbe  eines  Socrates  und 
Plato  hatte  Zeit  gehabt,  zu  wirken.  Und  schon  diesen  beidan  war 
Gott  der  Vater  aller  Menschen  und  gipfelte  die  Sittlichkejt  in  dem 
Satz:  „Ein  guterMensch  kann  niemals  einem  andern  Boses  tun." 
'  5.  Es  war  keine  missionierende  Kirche  da,  die  neben  vielem 
^nderen  die  Mission  als  e  i  n  e  n  ihr-er  zahli'eichen  Betatigungs- 
zweige,  als  eine  Arbeit  in  fernen,  fremden  Landern  betrieb,  sondern 
in  der  Missionsarbeit  auf  ihrem  eigenen  Boden  und  durch  sie  wurde 
erst  die  Kirche.  Und  je  mehr  sie  Mission  trieb,  um  so  mehr  wuchs 
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sie  nach  auBen  und  innen.  Die  Missionsarbeit  war  also  mit  deiri 
Ringen  um  die  eigene  Existenz  der  Kirche  unmittelbar  verbunden; 
Mission  also  unbedingt  notwendige  und  selbstverstandliche  Selbst- 
erhaltungsarbeit  der  christlichen  Gemeinden. 

Den  Missibnserfolg,  der  in  der  religiosen  Oberlegenheit 
des  Christentums  begriindet  llegt,  zu  erzielen,  wurde  vom  romischen 
Staat  der  neuen  Religion  nicht  allzu  schwer  gemacKt.  Um  180 
schreibt  der  Kirchenvater  Irenaeus:  „Die  Welt  hat  Frieden  durch  die 
Romer,  und  wir  (die  Christen)  konnen  ohne  Furcht  unsern  Weg 
gehen  und  reisen,  wohin  wir  wollen."  Bis  249  hielt  sich  die  romische 
Regierung  nach  Moglichkeit  zuruck.  Als  sie  von  da  an  flem  Christen- 
tum  ernstHch  entgegentrat,  war  es  schon  so  stark,  daB  der  morsch 
werdende  Staat  vergeblich  an  ihm  seine  Macht  erprobte.  So  nahm 
er  die  neue  Religion  in  sich  auf,  erkannte  sie  seit  Konstantin  (313) 
als  dem  Staat  forderlich  an  und  verfolgte  seit  Justinian  I.  (379 — 395) 
die  nichtchristHchen  Religionen  mindestens  so  hart  wie  vorher  die 
christliche.  Als  dann  das  romische  Reich  ganz  zerfiel,  blieb  die  neue 
Religion  als  eine  auBerlich  stark  organisierte  und  inneriich  lebens- 
volle  Macht  auf  seinen  Trummern. 

Die  Missionsarbeit  der  alten  Christenheit  endete  also  a  u  4  e  r  • 
1  i  c  h  mit  einem  iVoUen  Sieg.  Inneriich  aber  ging  das  Christen- 1 
turn  aufi  diesem  Ringen  um  die  griechisch-romische  Welt  als  entartete  ^ 
Religion  hervor.  Inneriich  war  es  kein  Sieg,  sondern  ein  KompromlB. 

1.  Die  Gotteslehre  des  reinen  Monotheismus  war  getriibt  durch 
Marien-,  Heiligen-,  Nothelfer-  und  Engelsverehrung.  Der.  „Heide" 
Porphyrius  (gest.  304)  sagt:  Es  sei  doch  eigentlich  gleichgiiltig,  ob 
man  diese  Objekte  der  Religion  Engel,  Heilige  oder  Cotter  nenne, 
das  Christentum  stehe  nicht  hoher  als  die  anderen  Religionen. 

2.  Es  war  nun  vollig  anerkannt  der  ReUquiendienst. 

*  3.  Der  Mysterienkult,  der  auch  Taufe  und  Abendmahl*  mechanl- 
sierte  und  andere  Mysterien  (Sakramente)  hinzufiigte,  ward  der 
heiligste  Mittelpunkt  der  Religiositat. 

4.  Das  Monbhs-  und  Nonnentum  und  andere  Askese  ward 
der  Gipfel  der  Ausiibung  christlicher  Frommigkeit. 

5.  Die  Dogmen  und  .das  heilige  Buch  wurden  das  Fundament 
des  Glaubens.  , 

6.  Durch  eine  straff  organisierte^riesterschaft  ward  die  neue 
Religion  zu  einer  politischen  Macht  gesfaltet,  die  an  Gottes  und 
Christi  Statt  alle  Gewalt  im  Himmel  und  auf  Efden  fur  sich  in  An- 
spruch  nahm:  „AuBerhalb  der  Kirche  gibt  fcs  kein  Heil." 


7.  Es  war  aI|SO  46r'gesamte  griechisch-romische  Kulturbesitz  d^r 
nichtchristlichen  Welt  in  das  Christentum  aufgenommen :  die  gelehrte 
Bildung,  die  Dogmen,  die  Askese,  die  vielen  Gotter  und  die  politische 
Macht.  .^ 

In  dieser  entarteten  Form  wurde  das  Christentum  vor  die 
zweite  groBe  Missionsarbeit  gestellt: 

2,  Die  Missionsarbeit  der  mittelalterlichen  Ki'fChe. 

a)  Die  Gewiiinung  der  Germanen  u»dS lav e ti. 

I  Die  im  Ringen  mit  der  griechisch-romisehen  Welt  zum  Siege 
Sfelangte  Kirche  wurde  nicht  satt  und  selbstgenugsam,  sondern 
sfuchte  ihren,  nun  auch  den  Macht  -  Herrschafts  -  Gedanken  ein- 
schlieBenden  Missionstrieb  zu  erfuUen  durch  Gewinnung  all  der 
Volker,  die  durch  die  Volkerwanderung  und  die  mit  ihr  gegebene 
llJmgruppierung  der  Volker  in  ihren  Gesichtskreis  traten.  Das  waren 
yor  allem  die  Germanen  und  Slaven. 

Die  Missionsaufgabe  und  Missionsarbeit  an  den  verschiedenen 
Stammen  und  Staaten  dieser  beiden  Volkergruppen  kennzeichnet 
$ich  durch  folgende  Punkte: 

j  1.  Diese  Volker'  waren  damals  rauhe,  kulturarme  Naturvolker, 
die  in  sehr  einfachen  Verhaltnissen  lebjen  und  auch  sehr  tiefstehende 
(primitive)  Religionen  hatten. 

2.  Viele  von  ihnen  waren  damals  Wander  volker,  die  von  ihrem 
Heimatboaen  gelost  und  daher  allem  Neuen  leicht  zuganglich  waren. 

3.  Die  Kirche  als  Missionssubjekt  kam  zu  ihnen  als  eine  impo- 
nierende  Macht,  ausgestattet  auch  mit  auBeren  Machtmitteln,  mit 
Geld  und  Pomp  und  als  achAinggebietende,  starke  Organisation, 
reicher,  fester  und  iraponierender  als  ihre  eigenen  Regierungen. 

4.  Die  Kirche  kam  zu  ihnen  als  nunmehr  einzige  Tragerin  und 
Pflegerin  der  hochentwickelten,  antiken,  mjit  christlichem  Geiste  er- 
fiillten  Kultur.  So  besaB  sie  trotz  ihrer  Entartung  auch  eine  absolute, 
g  e  i  s  t  i  g  e  Oberlegenheit  iiber  jene  Volker. 

5.  DerWeg  zur  Christianisierung  war  nun  nicht  nur,  wie  in  der 
altchristlichen  Mission,  freiwilliges,  personliches  Werben  durch 
Predigt,  Liebeswerke  und  wissenschaftliche  Auseinandersetzung  mit 
dem  vorhandenen  ReHgionsbesitz,  sonderri  daneben  trat  eine  andere 
Missionsmethode,  die  teilweise  sogar  die  einzig  angewandte  war: 
die  Volker  wurden  durch  die  Fursten,  welche  die  gewaltig  impo- 
nierende,  in  ieder  Hinsicht  iiberlegene  Religion  gern  annahmen,  in 
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Massen  zur  Taufe  gefuhrt,  oft  ohne  jede  Vorbereitun^.  In  RuBland 
wurden  988  unter  Wladimir,  dem  Apostelgleichen,  fiir  die  Massen- 
taufen  HoIzfloBe  gebaut,  auf  denen  die  Priester  standen,  und  von 
denen  sie  den  in  die  Fliisse  getriebenen  Horden  die  Taufe  erteilten. 
Die  Qewaltta'ufen  Karls  des  QroBen  an  deri  Saclisen  sind  bekannt 

6.  Das  Ergebnis  dieser  Missionsarbeit  wurde  trotzdem ,  dadu^ch 
ein  verhaltnismaBig  giinstiges,  daB  die  missionierende  Kirche  ^ch 
dessen  bewu^  bfieb,  daB  ihre  Aufgabe  an  den  ihr  nur  auBerlich  ein- 
verfeibten  Volkern  eine  Erziehungsaufgabe  war.  Als  unerlaBlich  gait 
fiir  die  Erwachsenen  das  Auswendiglernen  des  Vaterunsers  und  des 
Apostolikums.  Karl  der  QroBe  b^stimmte,  wer  beides  nicht  konne, 
solle  durcii  Schlage  und  Fasten  zum  Lefnen  gezwungen  werden. 

7.  Bei  dieser  Erziehungsaufgabe  wandte  man  freilich,  naclidem 
man  bereits  den  gesamten  antiken  Qeistesbesitz  in-das  Christentum 
iibernommen  hatte,  nun  auch  weiter  bewuBt  die  Anpassungsmethode 
(Akkommodationspraxis)  an.  So  wurde  nun  auch  der  germanische 
und  slavische  nichtchristliche  Religionsbesitz  dem  neuen,  christlichen 
Leben  einverleibt.  Schon  Papst  Gregor  der  QroBe  (590—604)  hatte 
dies  Vorgehen  ausdriicklich  gebilligt:  „Es  besteht  kein  Zweifel,  daB 
es  harten  Charakteren  unmoglich  ist,  allem  auf  einmal  abzusagen, 
wie  ja  auch  derjenige,  welcher  einen  sehr  hohen  Berg  zu  ersteigen 
hat,  nicht  in  Spriingen  emporjagt,  sondern  allmahlich  und  schritt- 
weise  hinaufsteigt."  Das  aiteWort,  daB  keine  ReHgion  stirbt,  be- 
wahrheitete  sich  denn  auch  hier.  Die  alten  Gotter  lebten  und  leben 
weiter,  wie  ja  primitive  Religionsbrauche  aus  jener  Zeit  noch  heute 
zahlreich  unter  uns  wirksam  sind.  Nur  daB  dieser  Besitz,  soweit  er 
sich  nicht  einfach  dem  schon  in  sich  abgeschlossenen  Kirchentum 
einfiigte,  offiziell  in  das  Gebiet  (Jes  Aberglauberfs  verwiesen  wurde, 
obwohl  er  doch  im  Glaubensieben  der  gewonnenen  Menschen  bis 
heute  weiter  eine  isehr  wesentliche  Stelle  behielt. 

8.  Sio  kam  nun  im  Christentum  der  germanischen  und  slavischen 
Volker  zu  dem  Erbe  der  Antike  das  Erbe  i  des  germanischen  und 
slavischen  Volkstums  hinzu.  Aus  der  Ver4)indung  von  Christentum, 
Antike  und  diesem  Volkstum  bildete  sich  die  mittelalterliche,  ger- 
manisch-slavische  Kultur,  deren  Mittelpunkt  das  kirchlich-christliche 
Leben  blieb. 

9.  Die  Entwicklungsmoglichkeiten  dieses  Glaubens  waren  starken 
Beschrankungen  unterworfen.    Die  immer  starker  mit  auBerchrist- 

lichem  Wesen  belastele  Kirche  hob  zunachst  die  kulturarmen,  rauhen 

« 

Germanen  und  Slaven  zu  einer  betrachtlichen  Hdhe  empor.   Dann 
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aber  erstarrte  sie  mehr  und  mehr.  So  hemmte  sie  zugleich  in  vieler 

i  Hinsicht  das  neue  Leben,  das  sich  in  dieser  jungen,  kraftvollen  Welt 

zu  regen  begann  und  zu  einer  hoheren  Qestaltung  des  Menschentums 
I  empordrangte.  In  der  Reformation  und  dem  Humanismus  schaltete 
'  dieser  neue  i-ebensstrom  die  mittelalterliciie  Entartung  und  Misch- 

blldung  aus,  kniipfte  relativ  energisch,  wenn  auch  niciit  in  alleni 
j  konsequent,  an  das  reine  christliche  und  nichtchristliche  Altertum  an 
imtid  bahnte  so  eine  neue  Verbindung  an  zwischen  diesen  antiken 

christlichen  und  nichtchristlichen  Giitern  und  Ideen  und  dem  Volks- 
,  leben  Nordeuropas.  Dabei  ging  die  Einheitlichkelt  des  mittelalter- 
i :  lichen  Lebens  verloren,  indem  nun  das  Volkstum  der  einzelnen  Volker, 

yon  der  kirchlichen  Leitung  befreit,  so  stark  wurde,  daB  sich  auch 
fdjas  Christefitum  in  seiner  kirchlichen  Erscheiniimg  mehr  und  mehr 
I  National  zu  sondern  begann.  Zugleich  aber  wurde  dadurch,  gerade 

a^f  dem  Boden  der  Volker  der  Reformation,  eine  solche  FuUe  von 
IKraften  zur  Entfaltung  frei,  daB  auf  alien  Gebieten  ein.erstaunlicher 
>  Aufstieg  des  Lebens  sich  allmahlich  anbahnte.  | 

b)    DieauBereuropaischeMissionsarbeitder 
mittelalterlichen  Kirche.  | 

■- 1.  Schon  die  altchristliche  Mission  hatte  sich  nicht  nuf  in  Europa 
betatigt,  sondern  das  ganze  romische  Reich  zu  gewinnen  sich  an- 
iestrengt.  Kleinasien,  Armenien,  Syrien,  Agypten  und  Nordaf rika 
hatten  sehr  fruh  bliihende  Kirchen.  'Auch  in  Persien,  Abessinien  und 
Nubien  schlug  das  Christentum  Wurzeln.  Hier  im  Osten  war  es 
riicht  im  friihen  Mittelalter  in  erster  Linie  die  katholische  Kirche, 
sondern  die  Nestorianer  und  Monophysiten,  welche  eine  regsame 
Missionsarbeit  entfalteten.  Im  5.  Jahrhundert  wurde  von  den  Nesto- 
rianern  sogar  bis  Indien  und  Ceylon,  und  im  6.  und  7.  Jahrhundert 
bis  China  das  Christentum  mit  Erfolg  verbreitet.  In  Indien  haben 
sich  an  der  Malabar-Kiiste  diese  christlichen  Qemeinden  (Thomas- 
christen),  freilich  ohne  zu  einem  wirklich  sieghaften  Ergebnis  zu 
gelangen,  erhalten.  In  China  hatte  das  nestorianische  Christentum 
ceitweise  eine  erhebliche  BliHe,  ist  aber  seit  dem  14.  Jahrhundert 
vollstandig  wieder  verschwunden. 

2.  Aber  auch  die  katholische  Kirche  des  Mittelalters  versuchte  das 
Christentum  iiber  Europa  hinaus  zu  verbreiten.  In  Marokko  und 
|Tunis  versuchten  seit  1219  Dominikaner  und  Franziskaner  Boden  zu 
gewinjien  (Raimund  Lullus,  1291 — 1316).  Doch  erreichte  man  schlieB- 
lich  nichts.  Ebenso  endete  der  durchldie  Einladung  des  mongoliscben 
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Chinesenkaisers  Kublai  Khan  (1266)  angeregte  Versuch  der  Mis- 
sionierung  Chinas  (seit  1292)  trotz  zeitweiser  glanzender  Erfolge 
schlieBlich  mit  einem  vollen  MiBerfolg.  Um  1400  ist  clas  katholische 
Christentum  in  China  wieder  vollig  untergegangen.  Ebenso  ergebnis- 
Igs  blieben  die  seit  1291  unternommenen  schwachen  Missions- 
versuche  in  Indien.  - 

3.  Am  schwachsten  erwies  sich  das  mittelalterliche  Christentum 
gegeniiber  dam  Vo'rsturm  der  neuen  Religion  des  Islam,  der  von 
Arabien  aus  in  die  christlichen  Gebiete  eindrang.  Diese  theokratisdi- 
militarisch  organisierte  Religion  hat  die  Christen  in  Arabien,  Syrien, 

'  Kieinasien,  Armenien,  Persien,  Agypten  und  Nordafrika^reilich  nicjit 
„mit  Feuer  und  Schwert"  ausgerottet  oder  zur  Annahme  des  neuen 
Glaubens  gezwungen.  Aber  die  Christen  wurden  teilweise  bedriickt 
und  zu  Bprgern  zweiten  Ranges  gestempelt.  Faktisch  haben  sich  ja 
auch  manche  der  christlichen  Kirchen,  wenn  auch  verkummert,  in 
den  islamischen  Herrschaftsgebieten  bis  heute  erhalten.  Aber  groBe 
Volksmassen  traten  freiwillig  zum  Islam  fiber.  Der  Islam  drang 
erobernd  sogar  bis  Frankreich  vor  und  setzte  sich  am  Ende  des 
Mittel alters  nach  der  Eroberung  Konstantinopels  in  Osteuropa  fest. 
Die  kfiegerischen  Versuche  der  Christenheit,  durch  die  Kreuz- 

I  ziige  den  Mohammedanern  wenigstens  das  heiHge  Land  wieder  ab- 
zunehmen,  die  vom  heiligqn  Missionseifer  erfullt  waren,  scheiterten 
ebenso  wie  alle  Unternehmungen,  die  durch  rein  geistige  Mittel  die 
Mohammedaner  fur  das  Christentum  gewinnen  wollten. 

11.  Die  Missionsarbeit  der  katholischen  Kirche  sett  dem  Jahre  1500. 

1.  Kurz  vor  der  Loslosung  weiter  europaischer  Kirchengebiete 
von  der  katholischen  Mutterkirche  taten  sich  der  kathoHschen  Kirche 
ganz  neue,  groBe  Missiorisgebiete  auf  in  den  §panischen  und  portu- 
giesischen  Koloniallandern  in  Amerika  (Mexiko,  Brasilien,  Uruguay, 
Indien).  Der  Papst  NicolausV.  hatte  schon  durch  einen  Brief  an 
Konig  Alfons  von  Portugal  1442  die  Versklavung  aller  unterjochten 
Kolonialvoiker  gebilligt.  Das  Vorgehen  dieser  christlichen  Re- 
gierungen,  zumal  in  Amerika,  gegen  die  nichtchristliche,  altein- 
gesessene  Bevolkerung  war  trotz  der  offiziellen  Berufung  von  Mis- 
sionaren  eher  durch  Verni6htung  als  durch  Gewinnung  fur  das 
Christentum  gekennzeichnet.  Aber  es  haben  doch  zahlreiche  katho- 
lische Missionare,  so  der  Bischof  Bartholomaus  de  las  Casas  (gest 
1566)  in  Mexiko,  diesem  Wiiten  Einhalt  zu  gebieten  und  die  Ein- 
geborenen  zu  retten   gesucht.     Auf  diesen  Gebieten   wurden   in 
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Mittel-  und  ^iid-Amerika  dte  unterjochten  Volker  tatsach- 
Ijch,  soweit  sie  sich  erhielten,  christianisiert.  In  Indie n  (Goa) 
waren  aber  auch  in  dieser  zweiten  katholischen  Missionspefiode 
trotz  groBen  Aufgebots  —  um  1640—50  waren  etwa  3-  bis  400 
Monche  in  Goa  —  die  Erfolge  sehr  gering.  Der  Haupterfolg  bestand 
\h  der  erzwungenen  Katholisierung  der  Mehrzahl  der  Thbmaschristen 
(1599).  Ja,  um  1800  ist  die  Jfttliolische  Mission  hier  wieder  verfallen. 

2.  Der  Verlust  der  neu  als  evangelische  Kirchen  organisierten  Qe- 
blete  in  Europa  hat  die  katholische  Kirche  nicht  entmutigt,  sondern 
neu  l^ebt.  Nicht  nur,  daB  z.  B.  der  Jesuitenorden  die  Ruckgewinnung 
der  vlr'orcnen  Lander  erstrebte,  er  entfachte  auch  eine  neue  Mis- 
sionstati^keit  nach  auBen.  Der  Jesuit  Franz  Xavier  eroffnete  1549 
die  erste  christliche  Missionsarbeit  in  Japan.  Und  1584  begannen 
die  Jesuiten  ihre  Wirksamkeit  in  China.  In  Japan  folgte  auf  eine 
kurze,  uberaus  glanzende  Biiitezeit  die  vollige,  blutige  Vernichtung 
des  Christentums  (1637).  Doch  hielten  sich  kleine  Qemeinden  im 
Verborgenen  bis  zur^euesten  Zeit,  in  der  das  Christwerden  wieder 
eriaubt  wurde  (1873).  In  Chrna  hielt  sich  die  katholische  Mission 
bei  noch^  glanzenderen  Erfolgen  freilich  unter  d^m  Schutz  der 
chinesischen  Kaiser  liinger  als  in  Japan.  Aber  seit  1722  setzten  auch 
hier  Verfolgungen  ein,  und  alles  ging  wieder  verloren.  1822  verlieB 
der  letzte  Jesuit  das  Land. 

3.  Die  ErschlieBung  der  -ganzen  Welt  durch  die  Kolonialbewegung 
des  19.  Jalirhunderts  hat  der  kathoHschen  Kirche  in  Afrika,  de'r 
S  ii  d  s  e  e  und  I  n  d  i  e  n  die  sofort  geschickt  ausgenutzte  Moglichkeit 
geschaffen,  unter  dem  Schutz  derchristlichen  Machte 
iiberall  eine  groBartige  Missionsarbeit  zu  entfalten.  Als  Japan  seit 
1854  sich  dem  westlichen  Leben  anschloB,  hat  es  allmahhch  auch 
dem  Christentum  die  Bahn  freigegeben.  1873  wurderi  die  Verbote 
des  Christentums  aufgegeben,  seit  1899  ist  das  ganze  Land  fur  die 
Mission  offen.  Und  die  katholische  Mission  hat  dort  ein  bluhendes 
Werk.  China  wjirde  durch  die  politischen  Vertrage  mit  den 
westhchen  Staaten  seit  1858  gezwiingen,  die  Mission  im  Lande* 
zu  dulden.  1912  hat  die  republikanische  Regierung  Religionsfreihei^ 
eingefiihrt.  Auch  hier  hat  die  katholische  Kirche  eine  groBe, 
wachsende  Arbeit. 

' '  •  •  n 

III.  Die  Reformatoren  und  die  Missionsarbeit  i« 

1.  Luther,  Melanchthon,  Zwingli  und  Calvin  hatten  ihre  riesenh^ft 
groBe  Aufgabe  dariii,  die  entartete-  Christenheit  zu  reformieren,  nabh 
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den  biblischen  Ouellen  zu  reinigen  und  dis  neue  Leben  kirchlich  zu 
organisieren.  Wieviel  wir  ihneai  dafur  zu  Dank  verpflichtet  sindj 
braucht  hier  nicht  dargelegt  zu  werden.  Es  ist  durchauS  verstand- 
lich,  daB  diese  ihre  Aufgabe  so  iiberwaltigend  und  oft  driickend  groB 
und  schwierig  vor  ihnen  stand,  >daB  in  ihrem  Innern  fiir  die  Aufgabe 
der  Ausbreitung  des  Christentums  in  der  nichtchristlichen  Volker- 
welt  kein  Raum  blieb,  es  bleibt  aber  schweir  verstandlich,  daB  sie^ 
auch  den  Qedanken  an  diese  Aufgabe,  wo  er  auftauchte,  abwiesen. 
Luther  tut  das  ganz  stark.  Bei  Zwingli,  der  die  Missionsverpflichtung 
der  Christen  und  Kirchen  als  Aufgabe  seiner  Zeit  gleichfalls  leugnet, 
findet  sich  der  Qedanke,  nur  die  christliche  Obrigkeit  habe  die 
Pflicht,  die  wahre  ReHgion  in  nochunglaubige  Lander  einzufuhren. 
Aber  dieser  Qedanke  blieb  ohne  jede  Betonung  und  zeitigte  keinerlel  , 
Wirkung. 

2.  Niir  ein  Mann  hat  im  eigentUchen  Zeitalter  der  Reformation 
ganz  klar  und  nachdrucklich  den  Qedanken  der  Verpflichtung  der 
Evangelischen  zur  Mission  vertreten,  zumal  zur  Mission  unter  den 
J ud en  und  Mohammedanern,  das  war  Zwinglis  Nachfolger  als  Pror 
fes^or  in  Zurich,  D.  Theodor  Bibliander  (Buchmann)  (geb.  1504,  gest. 
1564).  Durch  die  Siege  der  Tiirken  uber  die  Ungarn  (1541)  wurde  in 
ihm  der  Qedanke  ausgelost,  die  Mohammedaner  zu  widerlegen  und 
zu  bekehren.  Zu  dem  Zweck  iibersetzte  er  den  Koran,  der  in  Basel 
gedruc|ct  wurde,  und  hatte  den  Plan,  selbst  als  .MissiOnar  zu  den 
Mohammedanern  zu  gehen.  Das  wurde  ihm  von  Freunden  wider- 
raten.  Aber  unermiidlich  warb  er  weiter  fur  die  eyangelische  Mis- 
sionspflicht  gegen  alle  nichtchristlichen  Volker.  Es  sei  zwar  jetzt 
noch  urn  die  chrisilichen  Kirfchen  schlecht  bestellt.  Aber  sobald  es 
hierin  besser  werde,  miisse  man  die  Missionsarbeit  praktisch  be- 
ginnen.  So  drang  auch  Bibliander  nicht  durch  zu  der  hochsten,  bahn- 
brechenden  Energie  in  der  Vertretung  des  Missionsgedankens.  Er 
beruhigte  sich  mit  der  Ungunst  der  kirchlichen  Zustande. 

3.  Daher  kam  es  durch  Biblianders  Anregungen  weder  zu  einer 
wirklichen  Missionsunternehmung,  noch  wurden  seine  Qedanken  von 
anderen  aufgenommen  und  weiter  vertreten.  Ahnlich  erging  es 
dem  hollandischen  Theologen  Adrianus  Saravia  (geb.  1531,  gest.  als 
Dechant  von  Westminster  in  London  4613)  mit  seinen  Mahnungen, 
die  evangelische  Kirche  habe  die  Pflicht  und  die  VoUmacht  zur 
Mission.  Diie  herrschende  kirchliche  Stromung  im  sogenannten 
Zeitalter  der  Orthodoxie  trat  ihm  scharf  entgegen  und  blieb  mit 
wenigen  Ausnahmen  ausgesprochen  ablehnend  gegen  die  Mission. 
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Die  wenigen  Theologen  d^ses  Zeitalters  der  Orthodoxie  im  aus- 

-gehenden  16.  und  ira  17.  Jahrhundert,  die  den  Gedanken  der  Mission 

bejahten  (Calixt,  Dannhauer,  Pratorius  u.  a.),  beschrankten  ihn  aHln- 

jfich  wie  Zwingli,  nur  aaB  sie  ihn  starker  betonten,  auf  die  Ver- 

1  jjpf lichtung  der  O^brigkeiten  zur  Vefbreitung  des  evan- 

h^^felischen  Christentums.   Aber  selbst  in  dieser  Einschrankung  war 

(fer  Missionsgedanke  der  herrscjienden  Richtung  zuwider  und  wurde 

'  ^rbittert  von  ihr  bekampft,  die  Ablehnung  deF  Reformatoren  weit 

ijiberbietend.       ^  •,  ^  .  ft; 
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:-■  i^^        groBe  Vorkampfer  der  evangelischenMissionsarbeit. 

Freiherr  Justinianus  Ernst  von  Weltz  (geb.  1621,  gest.  1668). 

"•'  Er  entstammte  einem  alien  Graf engeschlecht  in  Karnten.  Sein 
Vater  verkaufte  wegen  der  Verfolgung  der  Evangelischen  seine 
ddrtigen  Gtiter  und  zog  nach  Dresden.  Der  junge  Freiherr  verfiel 
fur  langere  Zeit  einem  leichtfertigen  Leben,  gewann  aber  dann  ganze 
Befriedigung  in  seinem  innigen,  christlichen  Glauben.  Sein  Herz 
entbrannte  in  dem  Verlangen,  die.  evangelische  Christenhert  zu 
praktischer  Missionsarbeit  anzuregen,  die  das  Werk  der  innerHch 
neu  belebten  christlichen  Kirchen  sein  miisse.  Wohl  erwartet  und 
erbittet  der  Freiherr  auch,  dem  Zuge  seiner  Zeit  entsprechend,  fur 
die  Missionsarbeit  QroBes  von  den  Fursten  und  Obrigkeiten,  aber 
er  denkt  die  Missionsarbeit  doch  nicht  mehr  als  direktes  Werk  der 
Regierungen.  Solche  evangelischen  Regierungsmissionen  gab  es 
bereits  vor  und  zu  seiner  Zeit.  Die  englische  ostindische  Kompagnie 
sandte  seit  1614  eine  Reihe  von  Jahren  hindurch  einige  Geistliche 
zur  Bekehrung  der  Eingeborenen  nach  Ostindien.  Seit  1646  sandte 
(tie  wallonische  Synode  einige  Kolonialgeistliche  nach  Amerika,  die 
ih  Verbindung  mit  den  hollandischen  Siedlungen  die  nichtchristlichen 
Eingeborenen  gewinnen  soUten.  Die  hoUandische  westindische 
Kompagnie  sandte  seit  1637  acht  Geistliche  nach  Brasilien,  wo  sie 
fc^is  1644  mit  einigen  Erfolgen  als  Missionare  wirkten.  Die  groBte 
derartige  Untern^hmung  geschah  von  der  hollandischen  ostindischen 
Kompagnie.  Diese  Kompagnie,  eine  Griindung  der  Regierung,  sandte 
seit  1622  viele  Kolonialgeistliche  in  ihrem  Dienste  aus.  Diese  hatten 
cjie  evangelischen  Hollander  kirchlich  zu  versorgen  und  soUten  die 
Bingeborenen  christianisieren.  Wohl  gab  es  unter  den  ausgesandten 
Theologen  eine  groBe  Anzahl  tiefernster,  begeisterter,  echter  Mis- 
sionare.  Aber  sie  waren  in  ihrer  Arbeit  vielfaltig  durch  die  Ost- 
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indische  Gesellschaft  gebunden.  Und  das  ganze  Unternehmen  litt 
an  einer  verhangnisvollen  VerauBerlichung.  Fur  jede  Taufe  eines 
„Bekehrten"  erhielten  diese  Missionare  eine  Geldbelohnung.  Um 
1700  gab  es  groBe  Scharen  solcher  „Bekehrter",  auf.  Ceylon  3-  bis 
400  000,  auf  Java  100  000,  aber  ihr  Christentum  war  meist  rein  auBer- 
lich  und  blieb  nicht  von'Bestand.  Genug,  der  junge  f  reiherr  schlug 
einen  andern  Weg  vor,  dieGriimdungeinerJesus-  Ge  s  e  i  1  - 
schaft  zur  Belebung  der  heimischen  Chris  ten- 
he  it  und  zur  Durchfiihrung  der  Missionsarbeit 
in  derheute  in  Deutschland  und  anderen  Landern 
aUgemein  durchgefuhrten  Form  derfreien,  kirch- 
lichen  Gesellschaft. 

'  Er  verfaBte  drei  Schriften,  in  denen  er  mit  denkbar  groBter 
Warme  und  heiligem  Eifer  darum  warb,  mit  der  Missionsarbeit  Ernst 
zu  machen.  Nachdem  der  Freiherr  auf  dem  Reichstag  zu  Regens- 
burg  dem  Corpus  Evangelicorum  seine  Sache  ohne  Erfolg  vorgelegt 
hatte,  steigerten  sich  in  seiner  dritten  Schrift  seine  Mahnungen  zu 
bitteren  Klagen  und  harten  Vorwurfen.  Wieweit  seine  Jesi/s-Gesell- 
schaft  Verbreitung  gefunden  hat,  laBt  sich  nicht  feststellen.  Im 
Jahre  1666  schiffte  sich  der  Freiherr  selbst  von  Holland  aus  nach 
Suriname  und  Essequibo  ein,  um  als  Missionar  zu  wirken.  Dort  fand 
er  im  Jahre  1668  auf  unbekannte  Weise  den  Tod.  Ph.  J.  Spener  er- 
klart,  gehort  zu  haben,  er  sei  von  wilden  Tierjen  zerrissen  wonien 
(Theologische  Bedenken,  Halle  1702,  T.  Ill,  sect.  18,  p.  206).  Des 
Freiherrn  erste  Schrift  ist  die  bedeutendste  Kundgebung  aus  tfer 
Entstehungszeit  der  evangelischen  Mission.  Aus  ihr  seien  hier  die 
folgenden  Abschnitte  wiedergegeben. 

Der  Titel  der  Schrift  lautet:  "'      -    " 

Eine  christliche  und  treuherzige  Vermahnung  an  alle  recht- 
glaubigen  Christen  der  Augsburgischen  Konfession,  betreffend  eine 
sonderbare  Gesellschaft,  durch  welche  nachst  gottlicher  Hilfe  unsere 
evangelische  Religion  mochte  ausgebreitet  werden.  Von  Justiniano 
(von  Welz). 

In  den  Druck  verfertiget  zu  einer  Nachrichtung:  1.  alien 
evangelischen  Obrigkeiten.  2.  Baronen  und  von  Adel.  3.  Doctoren, 
Professoren  und  Predigem.  4.  Studiosis  Theologiae  am  meisten. 
5.  Auch  stud.  jur.  und  medicinae.  6.  Kaufleuten  und  alien  Jesus 
liebenden  Herzen. 

In  Verlegung  des  Authors  Anno  1664. 
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1.  K  a  p  i  t  e  1 :  „Ich  begehre  hier  nicht,  alle  weltlichen  Handel  zu 
tadein,  sondern  das  ist  meinVornehmen,  alien  evangelischen  Christen 
zu  zeigen,  wie  ihre  Liebe  in  geistlichen  Sachen  sosehr  erkaltet  sei; 
und  sonderlich  in  diesem  StucTc,  daB  sie  sich  sowenig  angelegen  sjein 
lassen,  das  Reich  Christi  ausbreiten  zu  helfen  auBerhalb  Deutsch- 
lapds." 

„Ich  lasse  hier  fahren  alle  absonderlichen  Mangel  liind  Zeichen 
der  erkalteten  Liebe  in  geistlichen  Sachen  und  wende  mich  zu  meiner 
Hauptklage.  Damit  ich  aber  niemand  von  uns  Evangelischen  be- 
leidige,  so  will  ich  meine  Meinung  durch  folgende  drei  Fragen  zu 
verstehen  geben  und  frage:  I 

Zum  Ersten:  Ist  es  recht,  daB  wir  Evangelische  Christen  das 
Evangelium  allein  fur  uns  behalten  und  dasselbige  nirgends  auszw- 
breiten  suchen? 

Ziim  Andern:  Ist  es  recht,  daB  wir  aller  Orten  soviel  studiosos 
Theoiogiae  haben  und  geben  ihnen  nicht  AnlaB,  daB  sie  anderwarts 
in  dem  geistlichen  Weinberg  Jesu  Christi  arbeiten  helfen,  lassen  sie 
ai|ch  lieber  wieder  drei,  sechs  und  mehr  Jahre  auf  eineh  Pfarrdienst 
warten  oder  gar  deutsche  Schulmeister  sein?     , 

Zum  Dritten:  Ist  es  recht,  daB  wir  Evangelische  Christen  auf 
al  erlei  Kleiderpracht,  Wohlleben  in  Essen  und  Trinken,  mancherlei 
unnotige  Kurzweil  und  kostbare  Qebrauche  soviel  Unkosten  an- 
wenden,  aber  zur  Au$breitung  des  Evangeliums  noch  bis  hierher  auf 
keine  Mittel  bedacht  gewesen  sind?" 

2.  K  a  p  i  t  e  1  :  „Nachdem  ich  angezeiget,  es  sei  nicht  recht,  daB 
wir  Evangelischen  Christen  der  Augsburgischen  Konfession  uns  so- 
wenig angelegen  sein  lassen,  unsere  allein  selig  machende  Re- 
Ii|:ion  auszubreiten,  so  will  ich  nun  vier  Ursachen  anfiihren,  die  uns 
zjir  Fortpflanzung  derselben  anreizen  sollen. 

j  Zum  Ersten  soil  uns  bewegen  der  Wille  Gottes,  denn  es  stehet 
I.Tim. 2,  V. 4,  daB  Gott  haben  wolle,  daB  alien  Menschen  geholfen 
werde  und  zur  Erkenntnis  der  Wahrheit  kommen.  Nun  wissen  wir 
ja,  daB  die  Erkenntnis  Gottis,  das  ist  der  Glaube,  komme  aus  der 
Predigt  (Rom.  10,  v.  18).  So  nun  denn  Gott  durch  die  Predigt  des 
Evangeliums  die  unglaubigen  Menschen  zu  seinem  Gnadenreich  ver- 
sammeln  will,  so  ist  es  ja  billig,  daB  man  es  ihnen  durch  tflchtige 
geistliche  Personen  lasse  verkiindigen. 

j  Zum  Andern  sollen  uns  bewegen  die  herrlichen  Beispiele  der 
gottseligen  Manner,  die  nach  der  Apostel  Zeiten  in  alien  hundert 
Jahren  (Jahrhunderten)  das  Reich  Christi  mit  allem  FleiB  erweitert 
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haben,  wozu  dann  uicht  nur  die  Geistlichen  willig  waren  und  sich 
keine  Muhe,  Qefahr  noch  Verfolgung  hindern  lieBen,  sondern  es  taten 
auch  die  Konige  und  Fursten  den  Ausreisenden  alien  Vorschub.  .  .  . 

Zum  Dritten  .  .  .  finde  ich  noch  eine  merkwurdige  Anreizung, 
so  ich  hernehme  aus  unseren  evangelischen,  gewohnlichen  Kirchen- 
gebeten,  in  welchen  man  von  Gott  bittet,  er  wolle  doch  die  Irren- 
den  zur  Wahrheit  leiten  und  sein  Reich  mehren  mit  Unterrichtung 
der  Unwissendfen.  Nun  sage  ich,  diese  Bitte  sei  loblich  und  christUch, 
aber  ich  frage,  ist  es  genug,  nur  mit  dem  Munde  bitten  tind  die  Be- 
kehrung  der  Unglaubigen  wiinschen,  im  iibilgen  aber  nicht  darauf 
bedacht.sein^  wie  die  Bekehrung  moge  angestellt  werden?  Es  mahnet 
mich  eben,  als  wenn  ein  reicher  Mann  taglich  in  seinem  Gebet  Gott 
anruft,  er  solle  doch  den  Armen  ^Leibesunterhalt  verschaffen,  es  ge- 
schehe  aber,  daB  solcher  reicher  Mann  auf  der  Gasse  verschiedene 
arme  Leute  antreffe  und  gebe  ihnen  niemals  weder  Groschen  noch 
Heller.  Ist  dann  um  dieser  Unbarmherzigkeit  willen  ein  Reicher 
billig  zu  schelten,  der  anders  betet  und  ahders  mit  der  Tat  erweiset 
(anders  handelt,  als  er  betet):  wie  sollten  dann  wir  Evangelischen 
zu  loben  sein,  daB  wir  um  Bekehrung  der  Irrenden  bitten  und  doch 
auf  keine  Mittel  bedacht  sind,  wie  durch  Aufrichtung  einer  gottseli^en 
Gesellschaft  es  dahin  gebracht  wiirde,  daB  etliche  tiichtige  Pei;soiien 
auBerhalb  unserm  Vaterlande  die  evangelische  Wahrheit  f^rt- 
pflanzen? 

Zum  Vierten  soil  uns  EvangeHsche  zur  Ausbreitung  unserer 
reinen  Lehre  anreizen,  well  wir  sehen,  daB  die  Papisten  es  sich  :mit 
solchem  Ernst  und  FleiB  angelegen  sein  lassen,  ihre  falsche  Lehre 
fortzupflanzen :  denn  wir  wissen,  daB  sie  eine  Gesellschaft  auf- 
geriqbtet  haben,  die  sie  congregationem  de  propaganda  fide  nennen, 
wJDzu  dann  mit  Rat  und  Tat  helfen  sowohl  Fursten  und  vornehme 
Herren  als  andere  vermogliche  und  A^ohlhabende  Leute.  Die  geist- 
lichen Ordenspersonen  straiten  gleichsam  darum  unter  einander, 
welche  am  meisten  Nutzen  schaffen  mogen  in  Erweiterung  ihrer 
Kirchen. 

Oberdies  spllen  wir  Evangelischen  auch  zu  Herzen  nehmen, 
daB  uns  die  Papisten  so  oft  vorgeworfen,  warum  wir  uns  recht- 
glaubige  und  gute  Christen  nennen  und  doch  nicht  einmal  suchen, 
ob  wir  in  weit  entlegenen  Landern  unsere  Religion  fortpflanzen 
mochten. 

Diese  sind  nun  die  vornehmsten  Ursachen,  die  uns  rechtglaubige 
Christen  der  Augsburgischen  Konfession  bewegen   sollen,   unsern 
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alauben  auch  andern  Volkern  beizubringen.  Nun  will  ich  im  3.  Kapitel 
eine  unvorgreifliche  Meinung  entdecken,  wie  die  bekehrende  Qe- 
sellschaft  konnte  angerichtet  werden."  f 

I     3.  K  a  p  i  t  e  1 „Datnit  das  vollige  Werk  klar  vor  Augen 

gestellt  werde,  so  will  ich  diese  folgende  Tabelle  mit  anhangen  und 
Sii8:en,v^aB  die  Qesellschaft  oder  Societas  sein  kann^  ' 

Generalis,  die  das  ganze  Werk  regieren  soil,  und  kann  genannt 
werden  die  Jesus  liebende  Olesellschaft.    Specialis: ' 

1.  ist  die  Gottesfurcht  erhahende  Qesellschaft,  die  soil  gewisse 
->{  Collegia  hin  and  wiedeli'  haben.  (Qesellschaft  zur  Neu- 
.V-  belebung  des  Christentums  der  alten  Christenheil); 

2.  ist  die  bekehrende  GeseHschaft,  die  soil  den  evangelischen 
t^Glaubeii  auBerhalb  Deutschlands  auszubreiten  suchen."  (Qe- 

.y 

,   '«:;Sellschaft  zur  Ausbreitung  des  Christentums  unter  den  nicht- 

christlichen  VolkernX      '  i 

„Nachdeni  ich  die  Sache  reiflich  bedacht  und  mit  andern  ver- 
siandigen  Personen  beratschlagt  habe,  so  befindp  ich,  daB  diese 
bekehrende  und  das  Evangelium  ausbreitende  Qesellschaft  am  besten 
konne  angestellt  werden,  wenn  man  sie  in  drei  classes  oder  Haufen 
einteile: 

Furs  Erste  mussen  sein  Promotores  Societatis  (Forderer  der 
Qesellschaft),  das  ist,  solche  Personen^die  durch  ihr  Ansehn  und 
Qeldmittel  die  Qesellschaft  befiirdern  helfen  und  treulich  an  die  Hand 
g0hen,  sowohl  den  Ausreisenden  als  an  bestimmtea  Orten  sich  auf- 
baltenden  jungen  Leuten.  ^    -'  ! 

M  Zum  Zweiten  werden  erfordert  Conservatores  Societatis  (Pfleger 
der  Qesellschaft),  das  ist  gelehrte  Leute,  die  in  Deutschland  zu- 
vBrderst,  und  wenn  die  Qesellschaft  wachst,  auch  in  fremden  Orten 
dieselbe  fortpflanzen  helfen,  mit  Unterricht  der  Jugend  zur  wahren 
Gottesfurcht,  damit  immer  der  Stamm  durch  die  Wurzel  Kraft  be- 
komme,  fortzuwachsen,  und  sich  in  die  Aste  auszubreiten.  Diese 
Cionservatores  diirfen  nicht  reisen,  sondern  nur  darauf  bedacht  sein, 
\*fie  sie  junge  Burschen  immer  nachschicken  an  fremde  Orte,  wo  ein 
Mangel  an  solchen  bekehrenden  Studenten  ist. 

Zum  Dritten  bediirfen  wir  Studenten  und  solche  Personen,  die 
sich  gebrauchen  lassen,  daB  man  sie  aussende  ih  fremde  Lander,  die 
^vangeHsche  Wahrheit  alldort  fortzupflanzen,  und  von  diesen 
letzteren  werde  ich,  Justinianus,  auch  einer  sein."        ,     : 

j     4.  Kapitel:  „Hier  ist  zu  merken,  daB  nicht  nur  allein  die 
Sihidiosi  Theologiae  zu  diesem  Werk  der  Bekehrung  unglaubiger 
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Volker  zu  gebrauchen  sind,  son^ern  auch  Studiosi  Juris  und 
Medizinae  .  .  ."  „Noch  ist  weiter  zu  merken,  daB,  wo  ein  Baron, 
einer  vom  Adel,  ein  Kaufmannsdiener  oder  sonst  eine  ledige  Person 
durch  diese  Schrift  und  mein  Beispiel  bewofen  wiirde,  aus  in- 
brunstiger  Liebe  zu  Jesu  Christo  und  aus  mitleidendem  Herzen,  die 
Unglaubigen  zum  Himmelreich  zu  sammeln,  so  muB  er  sich  erst  in 
Qlaubenssachen  wohl  unterrichten  lassen,  damit  er  auch  andern  den 
Weg  der  Seligkeit  weisen  konne:  wo  das  ist,  so  kann  er  alsdann 
einen  Mitgefahrten  oder  Adjunctum  abgeben  andern  ordinierteB».;  z^- 
ausreisenden  Qeistliciien.  ..." 

Der  BeschluB:  .  .  .  „Ich  ermahne  nochmals  alle  evan- 
gelischen  Obrigkeiten,  daB*  sie  dieser  christliciien  Gesellschaft  sich 
vaterlich  annehmen.  Denn  durch  ihr  Ansehn,  Rekommandation 
und  Beforderung  konnen  die  jungen  Burschen  "der  Studenten 
machtig  angefrischt  (angefeuert)  werden.  ,^  ^ 

Ich  ermahne  alle  Geistlichen,  daB  sie  es  sich  gefallen  lassen, 
dieses  christliche  Werk  neben  mir  zu  treiben  u^d  die  jungen 
Burschen  zu  vermahnen,  daB  sie  das  Reich  Christi  auf  allerlei  Weise 
zu  vermehren  suchen.    ,  ,  V  ,"  i  v/ 

Ich  ermahne  euch  Studeinten,  nehmet  diese  meine  Schrift  zu 
Herzen,  prufet  euch,  ob  ihr  ^uch  getraut,  in  der  Fremde  zu  leben, 
priifet  euch,  ob  ihr  zu  diesem  Bekehrungswerk  tiichtig  seid,  die 
weltlichen  Eitelkeiten  zu  verlassen,  die  Freundschaft  hintenan  zu 
setzen,  das  Geld  fiir  Kot  zu  achten,  die  ^eitUche  Ehre  wie  stinkenden 
Ranch  zu  fliehen,  und  so  ihr  das  bei  euch  findet,  so  kommet,  folget 
mir,  nehmet  meine  Gesellschaft  an. 

Ich  eilc'^euch  zu  rufen!  Ach!  Eilet  doch  zu  kommen.  Ich  spreche 
euch  an  urn  die  geistliche  Bruderschaft!  Ach,  verweigert  sie  mir 
doch  nicht.  Ich  bitte  euch  um  Jesu  Christi  willen,  ich  bitte  euch 
Studenten  um  unsers  barmherzigsten  Heilandes  willen,  der  seine 
Arme  ausstreckt  und  nach  alien  geistUch  Armen  eiri  herzliches  Ver- 
langen  tragt,  kommet,  sage,  kommet,  liebe  Freunde,  helfet  mir,  die 
armen  Heiden  und  unglaubigen  Volker  in  solche  seine  liebreichen 
Arme  treiben,  auf  daB  er  uns  allesamt  mit  solchen  bekehrten  Seelen" 
umfange  und  zu  sich  ziehe  in  sein  himmlisches  Reich,  da  wir  ihn 
mit  alien  anden:  Auserwahlten  und  heiligen  Engeln  in  frohlicher 
himmhscher  Gesellschaft  ewig  loben  und  preisen  werden. 

Und  nun  wende  ich  mich  zu  Dir,  o  Jesu!  der  ich  Dir  zu  Ehren  . 
diese  Gesellschaft  aufrichte,  ich  bitte  Dich,  stehe  mir  doch  bey  in 
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diesem  hohen  Werke!  Was  wiirde  ich  ohne  Dich  sonst  ausrichten, 
ich  armer  Mensch,  der  ich  von  heute  kaurii  bis  morgen  zu  leben 
habe      "  ' 


•  • 


V.  Die  Entstehung  und  der  heutige  Bestand  der  evangelischen 

Missionsarbeit.      j 

1.  Dielndianer-MissionJohnfeliots.  Im  Alter  von 
42  Jahren  entschloB  sich  im  Jahre  1646  der  Pfarrer  John  Eliot  in 
JRoxbury,  das  jetzt  eine  Vorstadt  von  Boston  ist,  sein  Leben  der 
j  Missionierung  der  Indianer  zu  weihen.  Mit  rein  geistigen  Mittelm 
oft  im  Qegensatz  zu  den  weiBen  Ansiedlern,  baute  er  ein  sfattliches, 
erfolgreiches  Werk  aus,  das  auch  nach  SeinCm  1690  erfolgten  Tode 
Bestand  hatte  und  durch  sehr  tuchtige  Missiortare  (Thomas  Mayhew) 
fortgesetzt  wurde,  die  schon  seit  1648  auch. aus  England  unterstutzt 
wurden.  John  Eliot  ist  der  erste,  wirklich  reih  evangelisch  wirkende 
Missionar: 

2.  Die  danisch-hallische  Miss  ion  in  Trankebar 
(0  s  t  i  n  d  i  e  n).  Der  Anreger  xn  dieser  Missions-Unternehmung 
war  der  Konig  Friedrich  IV.  von  Danemark.  Er  woUte  in  den 
danischen  Kolqnien  die  Eingeborenen  missionieren.  Unter  den 
danischen  Geistlichetf  fand  er  wenig  Liebe  fiir  diesen  Pl^n.  Aber 
sein  deutscher  Hofprediger  Liitkens  iibernahm  gern  den  Auftrag, 
Missionare  zu  suchen.  Durch  die  Fiihrer  des  deutschen  Pietismus 
Ph.  J.  Spener,  Joachim  Lange  und  A.  H.  Francke  wurden  die  beiden 
Kandidaten  Bartholomaus  2iegenbalg  und  Heinrich  PlUtschau  ge- 
wonnen,  die  1705  naCh  Trankebar  ausreisten.  Sie  wurden  aus- 
gesandt  als  „k6niglich  danische  Missionare",  sie  unterstanden  einem 
KoUegium,  dessen  Vorsitz  der  Konig  innehatte.  Aber  bald  ging  die 
wirkliche,  geistige  Leitung  nach  Halle  in  die  Hande  A.  H.  Franckes 
iiber,  der  auch  seit  1710  die  MissionsbericHte  heraysgab. 

3.  Die  Mission  der  Briidergemeine.  Durch  A.  H. 
Francke  angeregt,  unternahm  es  Graf  Zinzendorf  im  Einvernehmen 
mit  dem  danischen  Konige  Christian  VI.,  aber  nicht  unter  dessen 
Leitung,  vom  Jahre  1732  an  Missionare  zuerst  nach  St.  Thomas  in 
Westindien  zu  senden.  Im  Jahre  1739  machte  der  Graf  sogar  selbst 
eine  Reise  dorthin.  Sehr  bald  kam  die  Mission  in  bronland  hinzu. 
Kuhne  VorstoBe  zu  den  Lappen  und  Samojeden,  nach  Persien  und 
Indien,  Ceylon  und  Agypten  fiihrten  zu  keinem  Ergebnis;  dagegen 
blieben  Westindien  und  Gronland,  Suriname  und  Siidafrika  Missions- 
gebiete  der  Brudergemeine  bis  in  die  neu^ste  Zeit.  Die  Briider- 
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gemeine  blieb  fiir  lange  auf  dem  Missionsgebiet  vorbildlich  und 
fiihrend  durch  ihren  frischen  Unternehmungsgeist  und  ihren  erstaun- 
lichen  Opfersinn. 

4.  Die  Grundung  der  groBen  kirchlichen  MiS- 
sionsgesellschaften.  Die  Zeit  um  die  Wende  des  18.  und 
19.  Jahrliunderts  bildet  die  Periode,  in  welcher  das  evangelische 
Missionsleben  endlich  zu  einer  umfassenden  Entwicklung  kam.  In 
England  wurde  1792  die  baptistische  Missionsgesellschaft  ge- 
griindet,  1795  die  Londoner  Missionsgesellschaft, "  1799  wurde  der 
Grund  gelegt  zur  englischen  Kirchenmission  der  bischoflichen  Kirche 
(Church  Missionary  Society),  seit  1801  regt  sich  auch  in  der  schon 
1701  fiir  das  britische  Kolonialreich  gegriindeten*  Society  for  the 
Propagation  of  the  Gospel  in  foreign  parts  (Gesellschaft  zur  Ver- 
breitung  des  Evangeliums  in  fernen  Gebieten)  rieues  Leben.  In 
A  m  e  r  i  k  a  entstand  1810  der  American  Board  of  Commissioners 
for  foreign  missions  in  der  Kongregationalisten-Kirche,  1814  be- 
gannen  dort  die  Baptisten  ihre  Missionsarbeit,  1820  griindete  die 
bischofliche  Kirche  eine  Missionsgesellschaft  fiir  innere  und  auBere 
Mission,  1819  begannen  die  nordUchen  bischoflichen  Methodisten  ihre 
Indianer-Mission,  der  sich  1833  andere  Arbeiten  anschlossen.  Auf 
dem  europaischen  Festland  wurde  in  Holland  1797  die 
„Nederlandsche  Zendelinggenootschap  voor  voortplanting  en  be- 
vordering  van  het  Christendom  bijzonder  onder  de  heidenen"  ins 
Leben  gerufen.  Von  deutschen  und  schweizerischen 
Evangelischen  wurde  1815  die  Basler  Missionsgesellschaft  gegriindet, 
1824  entstand  die  Berliner  Missionsgesellschaft,  1828  die  Rheinische 
Missionsgesellschaft  in  Barmen,  und  1824  entstand  in  Frank- 
reich  die  Pariser  evangelische  Missionsgesellschaft.  Bis  in  die 
iiingste  Gegenwart  sind  iramer  weitere  <spvangejlische  Missions- 
gesellschaften  in  alien  evangelischen  Kirchen  der  Welt  hinzu- 
gekommen.  Ja,  heute  gibt  es  sogar  schon  Missionsgesellschaften  in 
den  neuen  evangelischen  Kirchen,  die  sich  erst  im  19.  Jahrhundert 
gebildet  haben.  So  arbeitet  die  Mission  der  japanischen  kon- 
gregationalistischen  Kumiai-Kirche  in  Korea  und  der  Mandschurei, 
und  die  koreanisch-presbyterianische  Mission  in  China  (Schantung). 

5.  Heute  ist  die  evangelische  Missionsarbeit 
aller  evangelischen  Kirchen  und  Lander  ein 
groBes  und  umfassendes  Werk.  Es  gibt  380  evangelische 
Missionsgesellschaften,  deren  Einkommen  1923  schon ^  69  555  148 
amerikanische  Dollar  betrug  und  heute,  da  die  Einnahmen  dauernd 
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Vachsen,  70  MiWionen  Dollar  befeits  fiber^chffrten  haben.  Im  Dienst 
dieser  Gesellschaften  arbeiten  airf-'^n  Missionsfeldern  29 188 
fremde  Missionsberufsarb^itef,  von  denen  7625  ordinierte,  mann- 
liche'Missionare  (Prediger)  sind  und  1157  mannliche  und  weiblichc 
Arzte.  Diesen  fremden  (im  wesentlichen  europaischen  und  ameri- 
kanischen)  Missionsairbeitern  stehen  aus  der  eingesessenen  Be- 
volkerung  der  Missionsgebiete  151  735  Berufsarbeiter  zur  Seite,  von 
denen  10  493  ordinierte  Pfarrer  sind.  Die  Arbeit  wird  geleiste't  auf 
4598  ^Hauptstationen  (die  mit  mindestens  einem  fremden  Missionar 
besetzt  sind).  Der  E^foig  ist  sichtbar  in  36246  christlichen  Qe- 
meinden,  von  denen  3973  sich  selbst  unterhalten.  Die  Zahl  der  heute 
unter  der  Obhut  der  Mission  stehenden,  getauften  Neuchristen  be- 
tragt  6  540  830.  AuBerdem  stehen  1  680  1 16  im  Tauf unterricht.  In 
50  277  Sonntagsschulen  werden  2  535  726  Kinder  christlich  beeinfluBt. 
In   742   Kindergarten    werden  27  005   kleine   Kinder   behutet.    Die 

46  580  Missions- Volksschulen  werden  von  2 165  842  Schiilern 
besucht,  von  denen  570  511  Madchen  sind.  Mittelschulen  und  hohere 
Schulen  unterhiilt  die  Mission  1512  mit  188  952  Schiilern,  auBerdem 
295  Gewerbeschulen  mit  10  718  Schiilern,  297  Lehrer-Seminare  mit 
11 442  Besuchern,  101  Hochschulen  und  Universitat'en  mit  22  827 
Studenten,  461  Prediger-Ausbildungs-  und  Bibelschulen  mit  11363 
Studenten  und  Horern,  19  medizinische  Akademien  mit  914  Studenten, 
und  72  Schulen  mit  10S5  jungen  Madchen,  die  zu  Krankenpflege- 
rinnen  ausgebildet  werden.  D,en  1157  fremden  Arzten  und 
Arztinnen  stehen  als  Heifer  zur  Seite  1007  fremde  Krankenpflege- 
rinnen,  513  Arzte,  99  Arztinnen,  2597  Heilgehilfen  und  2861  Pflege- 
rinnen  aus  der  eingesessenen  BevOikerung.  Diese  arztlichen  Gesamt- 
krafte  sind  tatig  in  858  Kranke^hiiusern  mit  31264  Betten  und" 
1686  Polikliniken.  Die  Zahl  der  im  letzten  Jahre  des  Berichts  (1923) 
behandelten  Kranken  betrug  4  788  258.  An  anderen  Liebeswerken 
unterhalt  die  evangelische  Mission  folgende  Anstalten:  361  Waisen- 
hausermit  15106Kindern,  104  Aussatzigen-Asyle  mit  10  880  Insassen, 

47  Heime  fur  704  Kinder  aussatziger  Eltern,  32  Heime  fur  Blinde  und 
Taube  mit  1136  Bewohnern  und  114  andere  Anstalten  verschiedener 
Art  mit  3451  Pfleglingen.  ''^'-:...f:-m-^-rM-^4^^^^ 

^  i>  6.  Die  deutschen  und  deutsch-schweizefischen 
Mission  en  haben  durch  den  Krieg  schwer  geHtten,  konnen  aber 
allmahlich  ihre  Arbeit  wieder  aufbauen  und  auch  bisher  gesperrte 
Oe^iete,  aus  denen  sie  vertrieben  worden  waren,  wieder  besetzen. 
Ihre  heute  geleistete  Arbeit  stellt  sich  in  folgenden  Zahlen  dar:  Es 
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gibt  26  MissiOnsgesellschaften.  In  deren  Dienst  arbeiten  430  ordi- 
nierte  Mjssionare,  dazu  kommen  605  Arzte,  Sch western  und 
Missionarsfrauen,  also  ink  ganzen  1035  fremde  Missionsarbeiter. 
Dazu  kommen  289  ordinierte^tmd  6832  andere  Heifer  aus  der  ein- 
heimischen  Bevolkerung.  Die  Zamder  Gemeindeglieder  in  den  neu- 
christlichen  Gemeinden  betragt  822  048>^s  warden  unterhalten 
2249  Volksschulen  und  63  hohere  Schulen  "ei^schlieBltch  Lehrer- 
SemJnare  und  theologische  Schulen  mit  einer  ^^s^t-Schiilerzahl 
von  139  809  Schiilern.  Dazu  kommt  eine  betrachtlich^^^4pzahl  von 
Liebeswerken.  Alle  diese  Zahlen  werdensich  durch  den  W^usbau 
der  deutschen  Missionen  hoffentlich  bald  erhoheh.  '    ; 

VI.  Die  heutigen  Auigaben  der  christlichen  Mission. 

Die  gesamte  nichtchristliche  Volkerwelt,  1000  Millionen 
Menschen,  steht  heute  unter  dem  Kennzeichen,  daB  sie  in  den 
Lebensbereich  und  die  Lebensart  der  christlichen  Volker  Europas 
und  Amerikas,  700  Millionen  Menschen,  immer  starker  hinein- 
gezogen  wird  durch  die  Cbertragung  der  westlichen  Zivilisation  und 

I 

Geisteskultur.  Der  stiindig  wachsende  Weltverkehr  und  Welthandel 
bringen  zu  den  nichtchristlichen  Volkern  nicht  nur  unsere  fertigen 
Waren  und  technischen  Erfindungen,  sondern  aruch  unsere  Wissien- 
schaft,  unsere  Kunst,  unsere  Literatur  und  Philosophic.  In  den 
meisten  nichtchristRchen  Volkern  gibt  es  heute  bereits  groBe  Kreise, 
die  diese  westlichen  materiellen  und  geist^en  Errungenschaften 
besitzen  und  beherrschen;  alle  begehren  sie  lind  arbeiten  fieberhaft 
an  ihrer  Eriangung.  In  diesem  groBen,  das  Volkerleben  iiberflutenden 
Strom  westlichen  Wesens  steht  die  Missionsarbeit  mitten  darin  als 
die  Macht,  welche  jenen  Volkern  die  wahren  Lebenskrafte  der  west- 
lichen, christlichen  Welt  bringt.  Der  christliche  Japaner  Kanso 
Utschimura  hat  ganz  recht  gesagt:  „Ohne  das  Christentum  ist  die 
westliche  Zivilisation  und  Kultur  ein  groBe^er  Schade  und  eine 
groBere  Gefahr  fur  die  Menschheit,  als  irgendeine  andere  Lebens- 
form."  ■,',     '  .  ■  '■  '-r-    '■  f-  . 

Durch  das  rucksichtslose,  iiberhastete  und  herrische  Eindringen 
des  westhchen  Wesens  in  das  Leben  der  nichtchristlichen  Volker 
wird  deren  altes  Leben  erschuttert,  entwurzelt,  vernichtet.  Das  ist 
ein  unaufhaltsamer,  tragischer  Vorgang.  Viele  primitive  V^lker- 
schaften  sind  an  dieser  Beriihrung  mit  dem  Westen  bereit^  tat- 
sachlich  zugrunde  gegangen.  Die  westlichen  Nationen  bijingen 
iiberdies  ihre  Waren  und  ihr  Wesen  in  jene  Welt  nicht,  unii  den 
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fremden  Volkern  zu  helfen,  sondern  aus  den  selbstischen  Beweg- 
griinden  des  Trachtens  nach  Vermehrung  ihrer  Macht  und  ihres 
Besitzes,  das  von  dem  menschlichen  Kampf  urns  Dasein  —  so 
scheint  es  —  unablosbar  ist. 

Nur  das  Christentum  kann  die  nichtchristlichen  Volker  retten, 
indem  es  ihnen  die  ewigen,  gottlichen  Lebtnskrafte  zum  Fundament 
ihres  neuen  Lebens  macht,  das  aus  der  qhristlich-westlichen  Welt  zu 
ihnen  kommt.  Am  Christentum  haben  sie  ewige  Rettung  fiir  ihre 
Seelen  in  Gott  und  zugleich  die  Kraft,  ihr  Erdenleben  ganz  neu  zu 
gestalten,  das  Beste  ihres  alten  Daseins  erhaltend  und  mit  dem 
l^euen  verbindend.  sf^^f?.*^  i       - 

Die  Aufgabe,  welcher  bei  dieser  Sachlage  die  Mission  gegen- 
iibersteht,  betrifft  zwei  Gebiete.  Das  erste  ist  die  Arbeit  an  den 
groBtenteils  in  sehr  primitiven  Zustanden  lebenden,  dunkelfarbigen  ^ 
Kolonialvolkern,  die  unter  der  Herrschaft  westlicher,  christlicher 
y^lker  stehen.  Das  zweite  sind  die  beiden  groBen,  staatlich  selb- 
standigen,  uralten  Kulturvolker  Chinas  und  Japans.  Zwischen  beiden 
steht  als  Bindeglied  Indien,  das  auch  alte,  eigene  Kultur  besitzt  und 
tiefgriindige  Religionen,  aber  zugleich  Kolonialland  ist  und  in  den 
gro^en  Massen  seiner    Menschen  ziemlich  tief  steht  ; 

Die  Aufgabe  des  Christentums  auf  dem  Boden  des  ersten 
Qebiets  ist  verhaltnismaBig  einfach.  Die  kulturelle,  geistige,  sittlkhe 
und  religiose  Oberlegenheit  des  Christentums  ^egenuber  dem  Be- 
stande  jener  V61ker  ist  so  groB,  daB  es  nur  eine  Frage  der  Zeit'ist, 
wann  sie  christianisiert  sein  werden.  Die  groBte  Schwierigkeit  liegt 
auf  diesem  Qebiet  in  der  Konkurrenz-Missionsarbeit  des  Islam,  c|er 
zu  den  Kolonialvolkern  kommt  ajs  die  Religion  der  Unterdruckten, 
nicht  als  die  der  verhaBten,  weiBen  Herren,  der  politische  Freiheit 
yerspricht,  der  ihnen  auch  Anteil  bringt  an  eine r  groBen,  mono- 
theistischen  Weltgemeinschaft  der  Religion,  und  doch  Vielweiberei 
und  alte  Vaterbrauche  ihnen  belaBt.  I 

Sehr  schwierig  und  viel  bedeutsamer  ist  die  Missionsaufgabe 
des  Christentums  gegeniiber  Indien,  China  uiid  Japan.  Es  ist  eine 
Aufgabe,  wie  sie  das  Christentum  bisher  noch  nie  zu  losen  hatte. 
Es  ist  eine  Arbeit  unter  Voikern  ganz  andrer  Rassenart,  denn  die 
h e u t i g e n  Inder  sind  auch  vollig  andere  Menschen  als  wir, 
erst  recht  die  Chinesen  und  Japaner.  Es  sind  Volker  von  riesiger 
Volkszahl:  320,  400  und  80  Millionen,  mehr  als  die  Halfte  der 
Menschheit.  Es  sind  Volker  mit  sehr  alter  Geschichte  und  sehr  alter, 
eigener,   feiner   Kultur.    Auch   ihre   Religionssysteme   sind   geistig 
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bedeutsam,  philosophisch  tiefgrabend  und  sittlich  ernst.  Religios  sind 
sie  das  genaue  Gegenteil  des  Christentums.  Das  Christentum 
"reprasentiert  die  hochste  Stufe  des  Typs  der  Religionen,  welche  die 
^rlosung  zum  Anteil  an  der  Personhaftigkeit  Qottes  durch  glaubiges 
Vertrauen  vertreten,  die  Indischen  und  ostasiatischen  Religionen 
^ind  die  Summe  und  hochste  Auspragung  des  Typs  der  Religionen, 
i^elche  die  Erlosung  zum  Cbersein  oder  Nichtsein  durch  Denken 
(auch  in  Meditationsform)  vertreten.  So  steht  dem  Christetitum  da 
ein  gewaltiger  Entscheidungskampf.  bevor  mit  dem  jahrtausendalten, 
in  groBartigen,  bliihenden  Religionsgemeinschaften  organisierten 
Religionsbesitz  der  ostlichen  Welt.  Da  jene  ostlichen  Religionen, 
obwohl  durch  das  neue  Leben  erschuttert,  so  lebendig  sind,  daB  sie 
sogar  in  der  Christenheit  Mission  treiben  und  Anhanger  finden,  so 
ist  diese  Aufgabe  keine  fernliegende,  sondern  eine  unmittelbar  nahe, 
brennende  und  dringende  Aufgabe  der  westlichen  Christenheit. 

Diese  Aufgabe  kann  nicht  nur  durch  praktische  Arbeit  gelost 
werden,  sondern  ist  zugleich  in  hohem  MaBe  eine  religions- 
philosophische  und  theologisch-dogmatische  Aufgabe.  Es  gilt  die 
geistige  Cberwindung  des  Sein  und  Leben  verneinenden  ostlichen 
Pantheismus  durch  den  nicht  minder  wie  jener  alle  Tiefen  des  Bosen 
und  des  Leides  erkennenden  Und^  doch  das  Sein  und  das  Leben 
beiahenden  christlichen  Monotheismus.  I 

Da  nun  das  grundsatzlich  feststeht,  daB  jener  pantheistische 
Pessimismus  der  ostlichen  Religionen  trotz  alles  Guten  und  Edlen 
im  einzelnen  fiir  die  Menschheit  ein  Unheil  ist,  das  Christentum  aber 
das  Heil  der  Welt,  so  hangt  der  Erfolg  des  Christentums  gegeniiber 
dieser  riesigen  Missionsaufgabe  ab  von  dem  Ernst,  Eifer  und  Opfer- 
willen  der  westlichen  Christen  fiir  diese  Aufgabe,  von  dem  Willen 
jener  Volker,  das  Heil  anzunehmen  und  von  dem  vorbildlichen  Leben 
und  Wirken  der  Neuchristen  in  den  ostlichen  Landern  selbst. 

Ein  hochbedeutsames,  geistiges  Ringen  des  Christentums 
mit  dieser  ostlichen  Religionswelt  hat  begonnen.  Mochte  die 
Christenheit,  sich  ihm  gewachsen  zeigen.  Bis  ins  19.  Jahr- 
hundert  hinein  sind  alle  Versuche  der  christlichen  Mission,  den 
Osten  zu  gewinpen,  gescheitert.  Mochte  die  neue  Missipnsperiode 
der  Zukunft  zum  Erfolg  fiihren.  I 
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-■}   Aus  der  Mission  der  Gegen wart.    V  i 
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'     •  ,        Die  Ergebnisse  des  obligaforischen  Relfglofls-Uiiterrichts 

in  den  Missionsscliulen. 

Der  Missionar  William  F.  Hummel  von  der  bischoflichen  Methodisten- 
Kirche,  seit  16  Jahren  Religionslehrer  an  der  Nanking-Universitat,  schreibt 
im  „Chinese  Recorder"  (1925,  September)  folgendes  zu  der  obigen  Frage: 

„Uber  die  Frage  des  obligatorischen  Religionsunterrichts  in  den 
Missionsschulen  istdn  letzter  Zeit  viel  geschrieben  worden.  Eine  Gruppe 
von  Chinesen,  die  dariiber  geschrieben  haben,  ist  gegen  die  Erziehung  In 
der  Mission,  weil  deren  Schulen  bisher  fast  ausschlieBlich  biblische  Stpffe 
behandelt  iiaben,  welche  voll  seien  vom  Aberglauben  eines  vergangejneit 
Zeltalters  und  ungeeignet  fiir  den  Unterrichtsgang  der  Chinesen.  jpincj 
anaere  Gruppe  tritt  fiir  freiwillige,  religiose  Kurse  und  Ubungen  ein,  vor- 
ausgesetzt,  daB  sie  die  Materien  und  Methoden  anderer  Religionen  neben 
dem  Christentum  einschlieBen  und  Versuche,  Proselyten  zu  machen,  unter- 
bleiben.  Eine  dritte  Gruppe,  vor  allem  aus'Missionaren  zusammengesetzt, 
halt  an  den  obligatorischen  Bibelkursen  und  Kirchgangen  fest  als  dem 
einzigen  Mittel,  den  christlichenCharakter  der  Schulen  zu  bewahren.  Eine 
vierte  Gi:uppe.  die  ebenso  ernst  entschlossen  ist,  die  Schulen  entschieden 
christlich  zu  machen,  bezweifelt  die  Mogilchkeit,  dies  durch  die  Zwangs- 
methode  zu  erreichen  und  glaubt,  daB  nur  freiwillige  christliche  Betafigung 
folgenschweren  Schaden  abwenden  kann. 

Wahrend  das  Recht  der  Missionsschulen,  Bibelkurse  und  Qottesdienste 
zu  haben,  nicht  gut  geleugnet  werden  kann,  bewirkt  jede  MaBnahme,.  diese 
Ausiibungen  der  christlichen  Religion  zum  Zwang  zu  erheben,  eine  ab- 
wehrende,  ja  sogar  eine  feindselige  Stellungnahme,  und  mundet  aus  in  einen 
nachlassigen  und  unfruchtbaren  'Unterricht;  das  beweist  deutlich  ein  Mifr-  , 
verstehen  der  chinesischen  Mentalitat  und  widerspricht  dem  christlichen 
Charakter  dieser  Schulen.  Dies  ist  eine  wahrheitsgemaBe  Kennzelchnung 
der  Lage  in  den  meisten  Missions-Mittelschulen  und  Hochschule,  wie  in 
folgendem  gezeigt  werden  soil.- 

DaB  die  zwangsweisen  Bibelkurse  antichristliche  Stellungnahme  her- 
vorrufen,  ist  nicht  die  voreingenommene  Beobachtung  weniger  einzelner, 
sondern  die  reife  Erfahrung  vieler  kompetenter  Fachmannen  Zum  Beispiel 
berichtet  die  „China-Erziehungs-Kommission"  nach  einer  griindlichen 
Untersuchung  der  Missimisschulen  folgendes:  ,.Die  Erfahrung  hat  bewiesen, 
daB,  einen  Studenten  gegen  seinen  Willen  zu  zwingen,  eine  andere  Religion 
auBer  seiner  eigenen  zu  erforschen,  die  Wirkung  hat,  eine  ablehnende,  jd 
feindselige  Stellung  gegen  jene  Religion  hervorzurufeti."  ^  DaB  auch  bei 
christlichen  Studenten  diese  Stellungnahme  bewirkt  wird,  wird  klar  be- 
wiesen dutch  den  Bericht  derselben  Kommission:  ,^Eine  kluge  chinesische 
Frau,  Christin  im  dritten  Geschlecht  und  eine  ernste  christliche  Berufs- 
arbeiterin,  bekannte,  daB,  als  sie  die  Mittelschule  verlieB,  diesgeschah  mit 
dem  EntschluB,  niemals  wieder  die  Bibel  zu  offnen,  so  verdrossen  war  sie 
iiber  das  erzwungene,  sie  nicht  interessierende  Bibelstudium  wahrend  ihrer 
Schuljahre.  Ihr  Bibelstudium  auf  der  Hochschule  erschloB  ihr  eine  neue, 
wundervolle  Glaubenswelt.    Aber  viele  Ischiiier  besuchen  eben  die  Hocb- 
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schule  ijiicht."    Die  Kommissioo  hatte  hinzuftigen  konnen,  daB  auch  manche. 
die  ihrc  Hochschulkurse  absolvieren,  ihre  Abneigung  gegen ,  die  zwangsj*  ' 
weisen  jBibelkurse  niemals  aufgebeiL .  !  •  } 

Oberdies  erklaren  viele  erfahrene  christlkhe  Lehrer,  daB  Studentei^ 
welche ;  mit  erzwungenen  Bibelkursen  und  Kirchbesuchen  uberfiitterU 
worden  siiid,  in  der  Regel  mehr  Abneigung  gegen  diese  Betatigungen 
haben  als  die,  welche'  nicht  gezwungen  wurden,  die  christliche  Religion  zu 
studieren.  Die  letzteren  wissen  oft  wenig  iiber  das  Christentum,  aber  da-  f 
neben  sind  die  ijieisten  von  ihnen  aufnahmebereit  und  bezeugen,  wenigstenf  :■, 
cine  Zeitlang,  echtes  Interesse  an  Bibelkursen  und  Qottebdiensten,  welch<io  L 
zielbewuBtes  Denken,  rechte  Beziehungen  und  erwiinschtes  Benehmeo  1 
fordern.  Aber  bedauerlicherweise  nehmen  sie  nach  einem  Semester  oder  ! 
einem  Jahr  einer^in  sich  geschlossenen  Reihenfolge  bestimmter  Aufgaben  ■■ 
in  der  Betatigung  der  christlichen  Religion  und  des  Verkehrs  mit  Studenten,  ',  ^ 
welche  solche  zwangsweisen  Betatigungen  nicht  lieben,  das  gleiche  unheil-  ?  ^ 
voile  Verhalten  an,  sehr  zum  Schaden  der  christlichen  Sache.      ^    .  \r^-'<:'' 

Man  hat  manchmal  angenommen,  daB  Studenten  das  gleiche  ablehnend^,  ;  ^ 
Verhalten  einnehmen  gegen  andere  Zwangskurse,  etwa  in  Oeschichte  odef  v  ' 
In  korperlichen  Obungen.    Um  fiber  diesen  Punkt  endgijltige  Klarheit  zo,    i 
bekommen,  legte  ich  dje  folgende  Frage  einer  unausgewahlten  Gruppe  von" ; 
hundert  Hochschul-Studenten  aller  Klassen  vor:  iDa  wir  zu  Korperiibungen:,  j,' 
und  zu  Geschichtskursen  gezwungen  werden,  sollten  .wir   da  auch  ge-t'  v: 
zwungen  werden  zu  Gottesdiensten  und  Bibelkursen?    Warum?"    Ich  Sagtd, 
ihnen,  diese  Betatigungen  seien  deshalb  alle  Zwang,  well  die  Lehrer  un<^  •!, 
Leiter  der  Missionsschulen  allgemein  glaubten,  daB  das  notig  sei  zur  har-j 
monischen  Ausbildung  der  Studenten.     Als  eiri  Schutzmittel  gegen  irre- 
fuhren(je  Antworten  bat  ich  sie,  ihre  Namen  nicht  anzugeben,  und|ver«|' 
sicherte  ihnen,  daB  ihre  Antworten  die  gegenwartigen  Ordnungen  der  Hoch4  ■- 
schule  nicht  verandern  wiirden.    Ich  stellte  fest,  daB  nur  35  Studenten  fiiif^?:  • 
die  zwangsweisen  Bibelkurse  und  Gottesdienste  sich  aussprachen,  wahrend 
65  dagegen  waren.    Aber  die  meisten  von  denen,  welche  fur  die  zwangs?  ;^L-i 
weisen  religiosen  Betatigungen  eintraten,  schienen  doch  Zweifel  zu  haben*;  , 
an  der  Ratsamkeit,  diese  Betatigungen  zum  Zwang  zu  erheben,  denn  sie- 
forderten  eine  Verririgerung  der  ganzen  Zahl  von  mehr  als  20  Semester- 
stunden  an  religiose^  Kursen  auf  5  bis  10  Stunden.    Die  meisten  yon  denen 
indessen,  welche  gegen  obligatorische  religiose  Betatigungen  waren,  er- 
klarten,  daB  sie  freiwillige  Bibelkurse  und  Gottesdienste  empfehlen  als  da$ 
einzige  Mittel,  um  einen  guten  Erfolg  zu  erzielen  und  iible  Folgen  abzu- 
wehren.    Aber  viele  Studenten  von  beiden  Parteien  erklarten,  da  die  reli-.    ♦- 
giose  Beeinflussung  in  den  Missionsschulen  ihre  Materien  und  Methoden 
fast  ausschlieBlich  aus  der  christlichen  Religion  hernehmen,  konnte  diese 
Frage  nicht  mit  Unterricht  in  der  Geschichte  Oder  in  korperlicher  Aus* 
bildung  verglichen  werden,  da  diese  beiden  auf  ihren  Gebieten  alle  irgemi 
erreichbaren  Materialien  und  Methoden  einschlossen.  Ohne  Zweifel  wurdea    ' 
die  meisten  S'tudenten  Professor  F.  E.  A,  Shepherd  zustimmen,  welcher 
jiingst  in  einem  Brief  an  den  „Chinese  Recorder"  erklarte,  „wenn  die  reli- 
Aose  Erziehung  Zwang  sein  solle,  dann  musse  sie  vollstandig  ausgebaut        ', 
werden".    Im  allgemeinen  zeigte  sich,  daB  die  Abneigung  vieler  Studenten 
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gesen  das  Christentum  durch  den  Zwang  erklart  wijrd,  und  daB  dlese 
Stellungnahme  viel  schadlicher  ist  als  ihre  Abneigung  geien  die  erzwungene 
K5rperausbildung  oder  Geschichtskurse. 

Daraus,  daB  die  meisten  Studenten  den  obligatorischen  Bibelkursen 
und  Gottesdiensten  widerstreben,  folgt  nicht,  daB  sie  das  Christentum  ganz 
ablehnen,  Eine  jungst  an  die  Fakultat  eingereichte  Petition,  die  von 
65  Studenten  unterzeiclinet  ist,  sagt  dariiber  das  folgende:  „Der  Zweck  der 
religiosen  Erziehung  ist  der,  den  Studenten  ein  klares  Verstandnts  des 
Christentums  zu  geben,  aber  es  ist  unerwiinsclit,  zuviele  Kurse  ru  fordern, 
die  sie  gu31en.  Wenn  die  religiosen  Zwangskurse  vermindert  werden,  wird 
das  Interesse  an  der  Religion  und  die  Lust  zur  freien  Erforschung  des 
Christentums  wachsen."  Viele  nichtchristliche  Studenten  haben  schon  lange 
an  der  Hochschule  faktisch  freiwillige  Kurse  gewahlt  in  Religionsgeschichte, 
Rellgionsphilosophie  und  sogar  Bibelkurse,  wenn  sie  von  befShigten 
Lehrern  geleitet  wurden;  und  beim  Beginn  des  letzten  Semesters  haben 
mehr  als  60  Studenten  sich  aus  eigenem  Antrieb!  zu  Klubs  zusammen- 
geschlossen,  mit  Fakultatsberatern,  zum  ungehemmten  Studium  und  zur 
Besprechung  der  Religion.  Die  folgenden  Gegenstande,  aufs  Geratewohl 
aus  einer  langen  Liste  ihrer  Wochenblatter  ausgewahlt,  konnen  eine  Vor- 
stellung  geben  von  der  Natur  und  dem  Umfang  ihres  Interesses  an  der 
Religion:  „Meine  Auffassung  vom  Christentum",  „Das  Christentum  heute  in 
China,",  ,X)ie  Probleme  des  Christentums",  „Die  Charakteristiken  der  Ge- 
schichte  des  Christentums",  „Der  Wert  der  christlichen  Bibel",  „Der 
Charakter  Jesu",  „Der  Sinn  des  Gebets",  „Buddhismus  und  Christentum", 
„Christentum  und  Islam",  „Die  Entwicklung  des  Taoismus",  „Die  Jugend 
und  die  Religion",  „Der  Ursprung  der  Religion"  und  „Chinesische  Ahnen- 
verehrung".  AuBer  der  Wahl  der  freiwilligen  religiosen  Kurse  und  der 
Einrichtung  der  religiosen  Klubs  unterrichten  nicht  weniger  Studenten  frei- 
willig  in  Sonntagsschulen  und  tun  mancherlei  Art  von  Gemeindedienst  unter 
der  Leitung  der  Schule,  Diese  Betatigungen  deuten  sicher  nicht  darauf 
hin,  daB  es  an  Interesse  am  Christentum  fehlt  und  lassen  nicht  die  Be- 
fiirchtung  zu,  daB,  wenn  die  religiosen  Kurse  freiwillig  und  anziehend  ge- 
macht  werden,  sich  nur  wenige  Studenten  daran  beteiligen  werden.  Auf 
der  anderen  Seite  zeigen  sie,  daB  es  bei  dem  religiosen  Programm  der 
Freiwilligkeit  moglich  ist,  alle  Phasen  des  SchuUebens  mlt  dem  Geiste  Jesu 
zu  durchdringen  .  .  ."  I 

„Es  ist  die  Erfahrung  der  heutigen  Religionslehrer,  was  schon  die  ti^fe  | 
Erkenntnis  Platos  war,  daB  „Kenntnisse,,die  unter  Zwang  erworben  werden, 
nicht  im  Herzen  festwurzein".  Wenn  die  Kenntnis  der  christlichen  Reli- 
gion, wie  sie  durch  den  zwangsweisen  Bibelynterricht  vermittelt  wird,  in 
den  Herzen  der  Studenten  Wurzeln  schliige,  dann  miiBten  wir  sie  viel 
eifrlger  sehen,  den  reizvoUen  Anregungen  und  Nebenwegen  nachzugehen, 
welche  anderen'  Kursen  bleibenden  Wert  verleihen,  und  sogar  begierig 
miiBten  sie  sein,  ihre  religiosen  Erfahrungen  mit  Verwandten  und  Freunden ' 
zu  besprechen  ..." 

„Es  ist  auch  das  Urteil  vieler  Leiter  von  Gottesdiensten,  daB  der  er- 
zwungene Besuch  mit  groBen  Gefahren  beschwert  ist  und  daher  von 
zweifelhaftem  Wert.    Professor  G.  A.  Johnston  RoQ  nennt  in  einem  jtingst 
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geschriebenen  Brief  an  die  „New  York  Times"  einen  solchen  Zwang  „cin 
ungeheuerliches"  Stiick  aus  dem  MIttelalter  .  .  ."  f 

„Schlie61ich  kann  nicht  nachdrucklich  genug  betont  werden,  daB  die 
oben  geschilderten  Wirkungen  nicht  nur  augenblickliche,  sondiern  voriiber- 
gehende  sind.  Sie  sind  nic^t  in  erster  Linie  hervorgerufen  durch  eine 
minderwertlge  Lehrmethode.i  durch  nationales  Selbstgefiihl,  durch  elne 
Hinneigung  zum  Rationalismus,  durcii  die  antichristliche  Bewegung  und 
auch  nicht  durch  das  im  Ausland  verbreitete  Wissen  urn  die  Tatsache,  daB 
in  manchen  Landern  aller  religioser  Unterricht  aus  den  offentlichen  Schulen 
entfernt  >irorden  ist.  In  Wlrklichkeit  ergeben  sich  diese  Wirkungen  aus 
der  Natur  der  chinesischen  Zivilisation.  Es  sind  in  ^er  Tat  wenige  Dinge 
so  tief  in  der  chinesischen  Kultur  verwurzelt  wie  der  nahezu  allgemeine 
Widerstand  gegen  alle  Zwangsmethoden  in  der  Forderung  der  rechten  Be- 
ziehungen  und  des  rechten  Verhaltens.  Moralische  Zwangserziehung  hat 
in  den  Herzen  der  Chinesen  stets  das  tiefste  MiBtrauen  erregt;  nicht  haupt- 
sachlich^  weil  sie  die  personliche  FreiheitJ»edroht.  sondern  weil  sie,  nicht 
eingeschrankt  durch  die  Vernunft,  so  leicht  Qewalt  hoherstellt  als  die 
Achtung  vor  der  Personlichkeit.  Die  altesten  chinesischen  Sittenlehrer 
bezeugen  ebenso  wie  die  neuesten,  daB  Zwang  nur  als  letztes  Mittel  an- 
gewandt  werden  darf,  und  daB  dann  die  Wirkung  wahrscheinlich  ist,  dafi 
er  niemals  einen  wertvollen  Erfolg  erzielt  ..." 

Im  „Evangelischen  Missionsrtiagazin"  (1925,  Heft  12)  berichtete  Mis- 
sionar  G.  Zimmer  aus  Hokschuha  (Provinz  Kanton):  .^Der  christliche  Er- 
ziehungsausschuB  hat  darauf  ein  Rundschreiben  an  die  Missionsschulen 
geschickt,  worin  er  folgendes  empfiehlt:  Die  Schiiler  sollen  sich  bei  Anfang 
des  zweiten  Halbjahrs  durch  Unter^chrift  bereiterklaren,  die  christlichen 
Ordnungen  der  Schule  zu  halten.^  Der  Religionsuntejrricht  ist  aus  dem 
Stundenplan  zu  entfernen,  kann  ^ber  auBerhalb  desselbjen  gegeben  werden. 
Zeugnisse  fur  dieses  Each  sind  dann  nicht  zu  geben."  Dies  Riindschreibgn 
war  veranlaBt  durch  eine  Verfiigung  der  Kanton-Regierung,  dui;cji  die  „die 
Beteiligung  an  den  Schulandachten  u.  dgi.  in  das  Belieben  der  Erziehungs- 
berechtigten  oder  der  Schiiler  selbst  gestellt  wird."  Witte. 


Elntges  iiber  die  Mlssionsaasstellang  im  Vatiiian. 

AnlaBlich  des  „heiligen  Jahres"  fand  1925  in  Rom  eine  groBe  katho- 
lische  Missionsausstellung  statt,  von  der  die  Tagesblatter  bereits  berichtet 
haben.  Auch  eine  evangelische  Missionszeitschrift  kann  und  soil  dariiber 
berichten.  Das  Monatsblatt  der  Pariser  Mission  gibt  hieriiber  einen  aus- 
fuhrlichen  kritischen  Bericht,  dem  wir  folgendes  auszugsweise  entnehmen. 
gewiB,  daB  die  Leser  der  ZMR  auch  so  sich  einen  klaren  Begriff  von  dieser 
Weltmissionsausstellung  der  katholischen  Kirche  mai:hen  konnen. 

Zum  Erfolg  jedes  Unternehmens  gehort  unbestreitbar  die  Reklame. 
AuBer  den  politischen  Zeitungen  dtenten  eine  spezielle  Zeitschrift  sowie 
kleinere  und  groBere  Flugschriften  diesem  Zweck.  '  Das  Organisations- 
talent  der  katholischen  Kirche  ist  auch  hier  wiedier  in  Augenschein  ge- 
treten.  Sie  hat  die  Menge  ihres  Personals  herangezogen„  hat  die  Schatze 
aus  den  Archiven  herausgeholt,  die  Hingabe  und  die  Gelehrsamkeit  ihrer 
Missionare  dazu  verwendet.    So  hat  die  Ausstellung  den  Eindruck  eines 
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j  unverglelchUchen  Reichtums  gemacht,  wobe!  Schonhelt  und  Wissenschaft, 

I  glucklich  miteinander  verbundeh,  die  Besucher  einen  Blick  tun  lieBen  Id 

j  die  Arbeitsleistung  der  katholischen  Missionem    Nur  diese  sollten  in  ver- 

^  schiedenen  GebSiiden  dem  Rompilger  im  Auge  vorgefiihrt  werden. 

■      ■-    Die  Ausstellung  stand  in   den  vatikanlschen   Garten,  in  machtigen, 

I  jahrhundertalten  Bauten  sowie  in  32  Pavilions  und  im  Freien  untergebraclit. 

'  Es  ist  unmoglich,  alles  zu  nenneh,  was  diese  Ausstellung  enthielt.    Man  hat 

den  Eindruck,  daB  die  auBeren  Dinge  in  den  Vordergrund  geriickt  worden 

;  sind,  wenn  auch  die  katholische  Missionswissenschaft  nicht  zu  kurz  ge- 

I  kommen  ist.    Die  Ausstellung  hatte  natiirlich  auch  einen  wissenschaftlichen 

1  Zweck.    In  bezug  auf  Ethnologic,  Anthropologic  war  vieles  zu  sehcn  und 

i  zu  lernen:   Die  ,.Einheit"  des  menschlichen  Qeschlechts,  die  sonderbaren 

:  Beziehungen  und  Ahnlichkeiten  zwischen  den  verschiedenen  Volkern  u.  a.  m. 

,      Jeder  Pavilion  oder  Ausstellungsraum  war  an  und  fur  sich  eln  wirk- 

liches  Museum.    Kartensammlungen,  Plane,' Zeichnungen  z.  T.  in  natiirlicher 

!  Gr6Be  sollten  in  die  verschiedenen  Missionslander  einffihren.    Sammlungen 

■'  von  Gegenstanden  aus  der  Fauna,  der  Flora,  der  heidnlschen  Arzneikunst 

'  usw.  dienten   demselben  Zweck.     Die  ganze  Technik   der   Missionsarbeit 

i  war    dargestellt,    Erziehungswesen,    Schulwesen,  -  zivilisatorische    Arbeit, 

i  Organisation.     Gelehrt    und    Ungelehrt    sollten    daraus    Nutzen    Ziehen. 

j  Ungefahr  300  000  Menschen  haben  diese  Ausstellung  besucht  und  sind  von 

'  alien  Weltteilennach  Rom  gekommen.    Unwillkiirlich  sieht  man  allerorts 

eine  gewaltige  Woge  aufsteigen,  die  alles  iiberflutet,  denn  die  Wirkung  wird 

;  nicht  ausbleiben,  ein  neuer  Missionseifer  wird  in  der  katholischen  Welt  ent- 

brennen,   demgegeniiber   wir   Evangelischen    nicht   gleichgultig   uns   ver- 

halten  konnen. 

In  einem  Saale  wurde  „die  Wiege^des  Christeiitums"  dargestellt:  Ein 
Relief  von  Palastina,  von  Jerusalem,  von  Bethlehem,  Darstellungen  von 
B»siliken,  die  auf  heiligen  Orten  erbaut  worden  sind,  vom  heiligen^Abend- 
mahl,  von  Franz  von  Assisi,  Bilder  von  Jesus  usw.    *  ;  ,  ^,<'   3  ■    | 

Ein  Raum  war  der  Missionsgeschichte  (bis  1846)  gewldmet:  Wprtvolle 
Dokumente,  aus  dem  Mittelalter  z.  T.,  alte  Biicher  (das  Wessobrunqer  Gebet 
in  Deutsch),  Fragmente  aus  Briefen,  aus  Werken  groBer  Missionare. 

Anderswo  wiirden  die  Heroen  der  Mission  gezeigt,  Martyrej-,  ein- 
geborene  Glaubensbekennef,  Reliquien,  Folterinstrumente,  auch  Wieder- 
gabe  von  Hinrichtungeh  in  Heidenlandern. 

Die  verschiedenen  Religionen  werden  .,dargestellt":  Der  BuddHismus 
•(buddhistische  HoUe,  Altar),  Schintoismus  (Tempel^,  religiose  Qegensltande 
aus  verschiedenen  Insein  des  Stillen  Ozeans  usf.         "'t'lfe 

Die  Galerle  der  Statistiken  war  auflerst  lehrreich,  sie  war  327  Meter 
lang.  Hier  sollten  die  Besucher  hingewiesen  werden  auf  die  Missionswerke, 
die  Erfolge,  die  Geldopfer,  die  dafiir  aufgebracht  werden.  Die  Statistik 
fiir  1923  zeigte.  daB  es  in  den  Missionsgebieten  12  964  147  Katholiken  gab, 
dagegen  26  415  338  „Haretiker".  Heiden  und  Mohammedaner  werden 
1066  229156  angegeben.  15  000  Priester  und  37  000  Schwestern  waren  mis- 
sionarisch  tatig!  Eine  einzige  Hilfsgesellschaft  (Sammelverein)  hat  1924 
allein  2  225  000  Franken  fiir  die  Mission  zusammengebracht,  und  deren  gibt 
es  hunderte!  -  -  i 
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Wir  sehen,  kein-Land  entgeht  der  Bearbeitung  seitens  der  kitiioHschenI 
Kirche.  'Die  Ausstellung  ist  ein  Ansturm  gegen  die  nichtkatholisc^e  Well 
und  die  Vorbereitung  einer  Weltoffenslve  ist  in  vollem  Gang.     |-  i  k- 

Einiges  muB  noch  besonders  festgehalten  warden.  Eine  Anzahl  Ge-  Uv> 
sellschaften  bzw.  Kongregationen  arbeiten  in  „evangelischen"  Undern  und  >  >^ 
werden  unterstutzt  mit  einer  Freigebigkeit,  die  wir  gern  auch  bei  uns<  ,.*': 
sehen  mochten.  V;:  y     ^"   -  ; .     ^ 

Die  sog.  Hilfsgesellschaften  (Dritte  Laienorden)  sind  auOerst  tatig,  '  /- • 
Sie  geben  Zeitschriften,  Flugblatter  heraus,  sorgen  fur  Missionsvortrage  iii  a    \ 
der  Heimat.    Andere  sorgen  fiir  die  Schultatigkeit,  fiir  die  Heranbildung , 
eingeborener  Lehrer  und  Priester,  wofiir  sie  die  Gelder  aufbringien.  Ander^  H- " . 
,  Gesellschaften  senden  Laien  hinaus,  Professoren,  Arzte,  und  sorgen  fii/f;    '^ 
ihren  Unterhalt.  ^ ^^li-wJ^irB^^^  ■  -:v' '  ", .'  F':  ''^  ■ 

Die  Heranbildung  eines  Eingeborenen-Kterus  ist  schawl  ins  Auge  ge+  i*'^' 
faBt.     Diese  Arbeit  ist  lange  vernachlassigt  worden.     Jetit  aber  gibt  e$    .    ", 
iapanische,  chinesische,  madagassische  usw.  Priester..  Ihre  ZaHI  wird  zut      ^^ 
kunf tig  vermehrt  werden.  I     *     i     ^    !VV,|^ryi 

^   So    konnen   auch    wir    etwas    von    dieser    romisQhen  W«  Itmissions- 
aasstellung  lernen.    In  der  Besitzung  der  Villa  Gabriele  ^  Gianicdlo,  die  der    x  ; 
Papst  gekauft  hat,  soil  diese  Ausstellung  als  dauerndes  Missionsmuseun?  i%f^ 
untergebracht  werden.  I  W.  H. 


} 


„.     .    V  Der  Islam  In  China. 

Voff  den  Mohammedanern,  die  im  Reich  der  Mitte  leben,  wissen  wir 
bisher  nicht  vie).  Ganz  verschieden  wird  z.  B.  die  Zahl  derselben  ^ngegeben. 
Marshall  Broomhall  gibt  (allerdings  vor  mehrerdn  Jahren  bjereits)  ali* 
Mindestgrenze  3  627  000,  als  Hocbstzahl  7  121  000  fur  dais  eigentUche  China 
an.  Hierzu  kommen  fiir  die  Mandschurei  und  die  Mongolei  nodh  1100  000 
bzw.  2  700  000,  also  eine  Gesamtzahl  fur  GroBchina  von  4  7217  000  bzw. 
9  821  000  Mohammedanern.  D.  Q.  Simon  gibt  in  seiner  neues^en  Schrift 
„Die  Welt  des  Islam  und  die  neue  Zeif'-als  Zahl  6  bis  8  Millionin  Moham- 
medaner  fiir  China  an.  Universitatsprofessor  Eduard  Montet  schatzt  ihre 
Zahl  auf  30  Millionen!    D.C.Clemen  gibt  23  Millionen  an.    Wer  hat  recht? 

Die  eigentliche  Heimat  der  Mohammedaner  in  China  ist  der  Westen, 
Chinesiseh-Turkestan,  wo  die  Bevolkerung  turkischer  Abstartimung  ist 
Der  Islam  drang  schon  im  8.  Jahrhundert  in  China  ein,  verbijeitete  sich 
ledoch  erst  unter  der  Mongolenherrschaft  weiter.  Ganz  besonders  war  es 
das  chinesische  Militar,  das  den  Islam  verbreitete,  da  es  seine  Soldaten 
aus  tiirkischen  und  turkmenlschen  Gebieten  bezog.  Es  waren  also  Fremde, 
die  aus  dem  Westen  einwanderten  und  diese  Religion  verbreiteten,  und 
noch  heute  verrat  die  Sprache  vieler  Mohammedaner,  daB  sie  Ftemde  sind. 
Diese  Mohammedaner  nahmen  haufig  einheimische  Frauen,  vj^ahrend  es 
den  Mohammedanerinnen  verboten  ist,  einen  Chinesen  zu  heiraten.  Die 
Verbreitung  des  Islam  in  China  ist  auch  dem  Umstand  zu  verdanken,  daB 
sie  Heidenkinder  aufkaufen  (und  in  Zeiten  von  Hungersnoten  ist  das  sehr 
leicht),  um  sie  in  der  Religion  Mohammeds  zu  erziehen.  Nach  dem  Boxer- 
aufstand  im  Jahre  1900  sollen  sie  auch  Christenkinder  aufgekauft  haben. 
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So  haben  relche  Mohammedaner  wahrend  einer  Hungersnot  in  Ghan-Tong 
rund  10  000  Kinder  dem  Islam  zugefuhrt.  (Also  ganz  die  Missionsriiethode, 
die  bisweilen  von  der  katholischen  Mission  befolgt  wird.) 

In  China  konnen  auch  Mohammedaner  offentliche  Amter  er.halten. 
Sie  bauen  ihre  Moscheen  nicht  hoher  als  andere  Tempel,  sie  verzichten 
gar  auf  die  Minaretts.  Die  Mohammedaner  nehmen  auch  an  den  Volksfesten 
teil,  die  einen  national-religiosen  Chafakter  haben.  Als  Beamte  feiern  sie 
die  vom  Gesetz  vorgeschriebenen  religiosen  Feste.  Die  Ahnen-  und  Kaiser- 
verehrung,  auch  den  Konfuzius-Kult  haben  die  Mohammedaner  mitgemacht, 
und  im  Gesprach  mit  Gebildeten  stellen  die  den  Islam  als  die  urspriingliche 
Religion  hin,  die  noch  frei  ist  von  allem  Aberglauben  und  den  Neuerungen, 
die  Konfuzius  eingefiihrt  iiabe.  So  hat  sich  der  Islam  den  chinesischen 
Natipnalreligionen  genahert.  . 

In  der  Bauart  der  Moscheen  sowie  in  der  Kleidung  haben  sich  die 
Mohammedaner  der  Landessitte  angepaBt.  Oft  tritt  der  Unterschied  von 
den  Nichtmohammedanern  nur  dadurch  in  die  Erscheinung,  daB  sie  sich 
vom  QenuB  des  SChweinefleisches  enthalten.  Doch  unbeobachtet  genieBen 
manche  Mohammedaner  es  doch,  daher  das  chinesische  Sprichwort:  „Ein 
reisender  Moslim  wird  dick,  z  w  e  i  reisende  Moslims  werden  diinn." 
Freiiich  ist  der  Islam  auch  in  China  rege  und  ist  bestrebt,  die  Arbeits- 
methoden  der  christlichen  Missionen  nachzumachen.  So  hat  man  jetzt  in 
China  (und  Japan)  die  Zeitungsevangelisation  eingerichtet.  Man  macht 
durch  ein  reklameartiges  Schild  auf  irgendeine  mohammedanische  Wahr- 
heit  aufmerksam.  Da  ist  1911  in  Peking  eine  .vAllgemeine  chinesische 
islamische  Vorwartsbewegung"  ins  Leben  gerufen  worden,  die  in  einigen 
Jahren  nicht  weniger  als  2-*bis  '3000  Zweigvereine  im  Lande  hatte.  Die 
Mohammedaner  sind  auch  in  China  cine  besondere  Rasse,  haben  eine  reg^ 
Verbindung  untereinander  und  stellen  eine  gut  organisierte  Einheit  dar.  Die 
Ahong,  die  mohammedanischen  ReHgif  nslehrer  in  China,  reisen  vielfach  als 
Handler  im  Lande  herum.  JahrMcli  iahren  auch  50  hk  100  (nach  G.Simon) 
Pilger  nach  Mekka  und  kehren  ith  Glauben  an  Mohammed  neu  gestSrkt 
nach  China  zuriick.  Auch  in  der  Mongolei  vefbreitet  sich  der  Islam.  Die 
Achmadijabewegung,  eine,  der  bedeutendsten  gegenwartlgen  Reform- 
bewegungen  innerhalb  des  Is1an),  bat  auch  in  China  Missio*nare.  In 
Tsiningschow  (Schantung),  wo  der  AUgemeine  Evangelisch-Protestantische 
Missionsverein  eine  arztliche  Missionsstation  gegriindet  \}at,  leben  8000 
Mohammedaner  (nach  VVitte).  Wir  sind  gewiB,  daB  unsere  Mission  an 
diesen  nicht  gleichgiiltig  voriJbergehen  kann. 

Und  ahnlich  wie  in  China,  breitet  sich  auch  in  Japan  der  Islam  aus. 
Auch  dorthin  werden  von  Agypten,  Indien.  ja  England  aus  mohammedanische 
Missionare  geschickt.  Arabische  Zeitungen  sehen  schon  in  Tokyo  die 
kunftige  Hauptstadt  des  Islam.  Ja  ein  mohammedanischer  Scheich  riihmt: 
„Wenn  Japan  eines  Tages  eine  Gro^macht  werden  und  aus  Asien  den 
Herrn  der  anderen  Erdteile  machen  wijl,  so  wird  es  das  nur  konnen,  indem 
es  ^ie  gesegnete  Religion  des  Islam  aiinimmt." 

Es  ware  begriiBenswert,  wenn  Islamforscher  uns  von  dem  M  o  h  a  m  - 
.medanismus  in  China  Naheres  mitteilen  konnten,  damit  wir  nicht 
auf  sparliche  Notizen  angewiesen  waren.  W.  H  ti  c  k  e  L 
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Aus  China. 

Infolge  der  Machenschaften  der  antichristlichen  Bewes^ng,  baupt- 
sachHch  betrieben  von  Studenten,  die  ehedem  in  Europa  geweiltlhaben,  sind 
sich  —  wie  wir  der  Augustnummer  1925  des  Blattes  der  Kattiollschen 
chinesisclien  Jugend  entneiimen  —  alle  F^eligionen  der  ihnen  drohenden 
Gefahr  bewuBt  gewordeji  und  setien  sich  je  meiir  und  mehr  genotigt,  sich 
dem  getneinsam^n  Feind,  dem  gottlosen  Atheismus,  gegenubel*  zu  einem 
Religionskartell  zusatnmenzuschlieBen.  ^ 

So  hat  sich  jiingst  in  Peking  eine  Gesellschaft  gebildet  zur  Verteidil- 
gung  und  gegenseitigen  Unterstiitzung  der  Religionen;  bei  der  Eroffnungs- 
sitzung  waren  Buddhismus,  Taoismus,  Islam,  Russische  KirchCi  Katholizis- 
mus  und  Protestantismus  vertreten.  i 

Unnotig  zu  sagen,  daQ  diese  Gesellschaft  sich  nicht  urn  Dogmen  und 
Kultusangelegenheiten  kummert,  nur  so  ist  die  Teilnahme  dei*  Katholiken 
mogllch.  -  WJ  H. 

Die  Deutsclte  Evangelische  Missionshilfe. 

Diese  sehr  segensreich  wirkende  Missionsorganisation,  die  sich  er- 
freulicherweise  durch  die  unermiidliche,  frische  Arbeit  ihres  ersten  Leiters, 
Missionsdirektors  D.  Schreiber,  durch  aile  schweren  Zeiten  erhalten  hat, 
hat  ietzt  durch  den  BeschluB  ihres  Vorstandes  einen  neuen  GeschaftsfiihrCr 
'-*  erhalten  in  der  Person  des  Herrn  Dr.  Richard  Freytag.  Wir  wollen  hoffen, 
daB  dieser  neue  Leiter  sein  Amt  in  derseiben  vornehmen  Sachlichkeit  und 
weitherzigen  Unparteilichkeit  fuhren  wird,  wie  das  D.  Schreiber  allezeit 
getan  hat.  D.  Schreiber  ist  jetzt  als  Oberkonsistorialrat  im  Dienst  des 
Deutschen  Evangelischen  Kirclpenausschusses  tatig.  W  i  1 1  e. 


Eine  Ehruns  unseres  verstorbenen  Missionars  D.Faber. 

Der  Magistral  der  Stadt  Koburg,  der  Heimatstadt  D.Fabers,  hat  be- 
schlossen,  eine  neue  StraBe  zur  Erinn^rung  an  den  beriihmten  Sohn  Koburgs 
Dr.-Faber-StraBe  zu  nennen.  Witte. 


BOcherbesprechungen.  • 

Professor    D.  Hans    Haas,    Bilderatias    zur    Reiigionsgeschlchtc. 

7.  und  8.  Lieferung.  7.  Religion  des  agaischen  Kreises.  8.  pie  Ainu  und 
ihre  Religion.  Leipzig,  1925,  A.  Deichertsche  Verlagsbuchhandlung  Dr. 
Werner  Scholl.  Heft  7  geh.  5,50  RM.,  Heft  8  geh.  10  RM.,  gute  Ausgabe 
8,30  und  15  RM. 

Diese  beiden  neuen  Hefte  des  verdienstvollen  Unternehmens  sind 
genau  so  gut  gelungen  und  wertvoU  wie  die  friiheren.  Die  Leser  dieser 
Zeitschrift  wird  ja  besonders  das  Heft  iiber  die  Ainu  fesseln.  Eine  sehr 
eingehende  Einleitung  von  D.  Haj^  selbst  macht  zunachst  mit  den  Ainu, 
den  Ureinwohnern  Japans,  bekannt  und  gibt  gleich  eine  systematische  Er- 
klarung  des  im  zweiten  Teil  gebotenen,  erstaunlich  reichen  Bildmaterials. 
Viele  der  Bilder  gehen  in  das  Gebiet  der  Vdlkeckunde  hinliber,  sind  aber 
doch  wertvoU  auch  fur  das  religiose  Leben.     {n  dem  primitiven  Leben 
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dleser  Urmenschen  zefgt  naturlfch  auch  die  Religion  nur  primitive  Formen. 
Sie  haben  keine  Tempel,  keihe  Priester,  keine  heiligen  Schriften,  —  sie  sind 
ein  schriftloses  Volk  — ,  inao.  rohe  Pfahle,  mit  flatternden  Spanen  umiiullt, 
vertreten  die  Gotter.  Der  Phalluskult  ist  w^it  verbreitet.  Diese  uralte 
Ainu-Welt  uns  so  in  Wort  und  Bild  nahe  gebracht  zu  haben,  das  ist  das 
Gute  an  dem  Heft  von  Haas.  v,  .;-  ;-;     .  f>         ;      Wit  t  e. 

Willy   Kobe,   Mahatma   Gandhis   Welt-    und   Lebensanschauuns. 

Hamburg,  1925,  Agentur  des  Rauhen  Hauses.    166  S.   h 

Mit  diesem  Buch  wird  eine  gute  Einfiihrung;  in  das  Innere  Leben  des 
bekannten  Inders  gegeben,     Vorausgesetzt  i§t  die  Kenntnis  der  Vorgange 
in  Indien.   Es  wird  auch  kein  Lebensbild  Gandhis  gegeben.    Dies  beides  sei 
ausdriicklich  erwahnt.     Der  Verfasser  halt  auch  mit  seinem  Urteil  meist 
sehr  vorsichtig  zuriick.    So  kann  der  Leser  die  Seele  des  Inders  ganz  ob- 
jektiv  auf  sich  zustromen   lassen   und   innere  Fiihlung  suchen  mit  iHrem 
tlefsten  Wesen.    Die  Seelen  der  Fernasiaten  zu  verstehen,  ist  fiir  uns  West- 
lander   unendlich  schwer.     Wir   reden  aus   zwei   bis  in  den   Grund  ver- 
[  schiedenen  Seeleneinstellungen.    Dies  Buch  gibt  einen  lehrreichen  Aus- 
f   schnitt  aus  dem  groBen  Problem  der  geistigen  Beziehungen  zwischen  Ost 
i  und  West.    Es  ist  keine  religions-philosophische  Studie,  sondern  ein  Be- 
,     richt:  Religion  und  Qott.    Die  Sittlichkeit.    Die  Zivilisation.    Der  Hinduis- 
I  Bins.   Das  Christentum.    Das  sind  einige  von  den  vielen  Gebieteh,  uber  die 
I    wir  des  Inders  Gedanken.erfahren.     Man  kann  hier  nicht  alle  aufzahlen. 
, ;   Nur  eine  AuBerlichkeit  sei  zur  eventuellen  Anderung  vorgeschlagen.  Warum 
[  kann  man  nicht  die  englischen  Worte  nonviolence,  pasisive  resistance,  non- 
■j  cooperation  in  deutscher  Obersetzung  geben^?  Sind  die  indischen  oft  schwer 
,  zu  iibersetzen,  soTgiltdas  von  den  englischen  doch  nii:ht.    Das  Buch  zeigt 
j' die  ungeheure  Schwierigkeit  der  praktisclien  Durchftihrung  der  passiven 
!,  Haltung  Gandhis  im  Ringen  um  Indiens  Freiheit  und  die  Schwachen  einer 
!  Stellung.  die  einfach  die  ^ntwicklung  der  Welt  zuriickdrehen  will.    Freilich 
r  zeigt  das  Buch  auch  die  ungeheure  Not  der  Durcbfiihrung  des  Christentums 
:  In  der  Weltv  /  .      <        •  "'.';'"'•,  W  i  1 1  e. 

D.  Dr.  Maftin  Dibelius,  Geschlchtliche  und  iibergeschlchtlicbe 
V I  Religion  Im  Christentum.     Verlag  Vandenhoeck  6c  Ruprecht,  Gottingen. 

•t  172  S.    4  und  6  RM.    ;^;  ;    V  :    C 

j'j  Dieies  Buch  soil  hIer  nicht  vom  Standpunkt  der  neutesiamentlichen 

4* Oder  kirchengeschichtlichen  Forschung  besprochen  werden,  noch  von  dem 

vf  der  geschichtsphilpphischen  Betrachtung,  sondern  von  der  missionswissen- 

I ;  ischaftlichen,  bes.  missionsmethodologischen  Fragestellung  aus.    Gerade  an 

if  unsere  Missionsmethode  in,  der  Verkiindigung  des  Cfaristentums  bei  den 

1.,^  I  asiat?schen  Kulturvolkern  klingt  ja  der  Titel  des  Buches  stark  an;  denn 

'^^'    TViV  mochten  nur  das  Dbergeschichtliche  iiberliefern  oder  doch  wenigstens 

es  sich  driiben  auswirken  und  sich  eigene  neue  Formen  und  historische 

^  '|>vsf  Gestaltung  suchen  lassen.    Freilich  liegt  es  bei  diesem  Vorhaben  nahe, 

diese    beiden    Seiten    am    Urevangelium    zu    scheidejn    in    der    beliebten 

Trennung  von  Form  und  Inhalt,  Schale  und  Kern.    Dibelius  weist  nun  nach, 

gerade    auf    Grund    der   neuesten    neutestamentlichen    und    urchristlichen 

Forschungen,  daO  sich  Geschichtliches  und  Obergeschichtliches  im  Christen- 
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turn  nicht  wie,  Schale  und  Kern  verhalten,  sondern  sich  immer  wieder  aufs 
neue  gegenseitis  durchdringen,  so  daB  man  das  eine  nicht  Ohpe  das  andere 
erkennen  kanh  und  werten  kann.  Auch  im  Urchristentum  ist  alles  unter 
e  i  n  e  m  Gesichtspunkt  in  das  Geschichtliche  verkettet  und  riichts  von  der 
Reiativitat  des  historischen  Geschehens  ausgenommen.  Das  Dbergeschicht- 
liche  ist  vielmehr  der  unter  einem  an-deren  Gesichtspunkt,  nicht  des 
Historikers  und  Dogmatikers,  sondern  des  irrationalen  Suchers  wahr- 
nehmbare  Hintergrund,  und  in  seiner  reinen  Unbedingtheit  vielleicht  nie 
votlig  erfafibar!  Diese  Wertbetrachtung  kann  und  soli  fortgepflanzt 
werden.  Qeschieht  das  heute  in  unserer  Zeit,  daheim  oder  drauBen,  so 
wird  das  Christentum  wie  einst,  als  es  aus  einer  weltscheuen  Gemeinschaft 
sich  der  „Welt"  eingliederte,  in  einen  fortdauernden  UmbildungsprozeB 
verstrickt,  der  immer  wieder  zur  Belastung  des  christlichen  ^Vesens  durch 
zeitgebundene  Elemente  fiihrt,  ohne  den  es  aber  keine  Weltwirkung  des 
Christentums  gibt  und  keine  Beeinflussung  des  sittlichen,;  sozialen  und 
staatlichen  Lebens.  Das  erleben  wir  heute  in  den  Missionsgebieten,  wo 
ein  starkes  Drangen  nach  eigenen  ..Christentumern",  also  ^eschichtiichen 
Bindungen  vorherrscht;  ^er  was  alien  das  Gemeinsame  tst,  bleibt  der 
.;  iibergeschichtliche  Gehalt,  das  hinter  den  relativen  Erscheinungen  stehende 
\  Unbedingte.  In  dlese  zuversichtliche  Richtung  weist  das  Buch  uns 
I  Missionsleute.  Devaranne. 

I  TheodorKappstein,  ,JDie  Religionen  der  Menscbbeit".  Dieses 

I  Buch  erschien  urspriinglich  als  erster  Band  der  zweiten  Jahresreihe  des 
,  Volksverbandes  der  Biicherfreunde,  Wegweiser-Verlag  G.  m.  b.  H.  in  Berlin. 
\  Die  zweite,  vorliegende,  neubearbeitete  und  erweiterte  Aufjage  wurde  in 
die  Sonderreihe  1923  aufgenommen  und  wird  nur  an  Mitglieder  abgegeben. 
Der  ierste  Band  (315  S.)  behandelt  nach  der  Einleitung  die  Religionen 
Chinajs,  Japans,  Agyptens,  der  Babylonier,  der  Assyrer,  der  Parsen,  Indiens. 
der  Griechen,  der  Romer,  der  Germanen,  des  Islams,  der  Naturvolker.  Der 
zweite  Band  (422  S.)  ist  dem  Judentum  und  dem  Christentum  gewidmet. 
Das  genannte  Buch  ist  ein  ganz  bedeuttndes  Werk  von  groBer  Origi- 
nalitat  bezuglich  der  Sprache,  der  Ausdrucksform  und  der  methodischen 
Darfcietung  des  umfangreichen  Stoffes,  ein  Werk,  das  an  geeigneten  Orten 
immer  auch  erwiinschte  Quellen  bringt.  Es  laBt  aber  auch  klar  erkennen, 
daB  der  Verfasser  in  der  durch  den  Weltkrieg  neugeschaffenen  geistigen 
AtmosphSre  lebt,  die  sich  bemiiht,  die  mannigfalt^gen  Volker  der  Erde  vor 
allem  innerlich,  von  ihrer  Religion  aus  und  damit  psychologisch  besser  zu 
verstehen  und  zu  wiirdigen.  So  mochte  dieses  Buch  fiber  .die  Religionen 
der  Menschheit  die  Hand  reichen  zu  einem  intei^nationalen  Friedenswerk. 
Der  Verfasser  schreibt:  ,Jn  ihrer  Gottesverehrung  erschlieBen  dieMenschen 
aller  Zonen  und  Zeiten  nicht  nur  ihre  innerste  Seele  im  Rahraen  ihrer  Sitte 
und  Geschichte;  in  ihrer  Religion  gesellen  sie  sich  allzumal  als  Kinder  des 
einen  Vaters  und  als  Bruder  vom  gemeinsamen  Hause."  Theodor  Kappstein 
zeigt  uns  eine  jede  Religion  nicht  in  ihrer  Erniedriguhg,  sondern  auf  der 
Hohe  ihres  Ideals,  in  ihrer  Kraft  und  Reinheit.  Packend  wirkt  sc;hon  die 
Oberschrift  der  Einleitung,  welche  die  Religion  als  GroBmacht 
bezeichnet.  Mit  Lessings  Marchen  von  den  drei  Ringeif  im  „Nathan"  In 
seiner  religionsgeschichtlichen  Bedeutung  schlieBt  der  erste  Teil. 
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Im  zweiten  Band  trachtet  der  Verfasser  nach  einer  moglichst  kenn- 
zelchnenden  Auswahl  aller  wesenhaften  Erscheinungsformen  des  Judentdras 
und  des  Chrlstentums.  Nicht  in  kritlscher  Zersetzung,  vielmehr  auf  der 
Hohe  ihrer  Erscheinung  durch  ihre  Stifter  und  genialen  Pfleger,  berufenen 
Reiniger  und  auserwahlten  Erneuerer  treten  Judentum  und  Christentum 
vor  uns  hin  als  die  beiden  Religionen,  deren  inneres  Verstandnis  die 
Menschen  in  der  vion  Leidenschaft  durchtobten  Gegenwart  zum  wahren 
Volkerbund  sammelh  soil.  Im  ersten  Hauptteil  wird  die  gesamte  Entwick- 
lung  der  israeHtisch-jiidlschen  Religion  geboten  unter  Berucksichtigung 
auch  der  fremden  Religionseinfliisse.  Der  zweite  Hauptteil  zeigt  uns  die 
christliche  Religion  im  Wandel  der  Zeiten  bis  in  die  neueste  Gegenwart 
hinein.  Der  Verfasser  schlieBt  sein  ergreifendes  Werk  mit  Qoethes  Spruch: 
„Was  ist  das  Heiligste?  Das,  was  heut  und  ewig  die  Geister,  tiefer  und 
tiefer  gefuhlt,  immer  nur  einiger  macht!"  Und  frei  werden  wir  dadurch, 
daB  wir  etwas  verehren,  was  iiber  uns  ist.  „Wo  der  Qeist  des  Herrn  ist, 
das  ist  Freiheit/^  ^^  •  ~  .     i        . 

Wer  Gelegenheit  hat,  dieses  Werk  iiber  die  Religionen  der  MenscH- 
heit  in  die  Hande  zu  bekommen  und  zii  lesen,  der  wird  es  mit  holiem  Qe- 
winn  tun.  Und  wer  sich  dadurch  angespornt  fiihlt,  auf  dem  unerschopflichen 
Qebiete  der  Religidnsgeschichte  weiter  zu  forschen,  der  findet  in  jedem 
Bande  am  Schlusse  eine  wertvolle  Biichertafel,  die  ihm  Winke  fiir  die  g^- 
die^ene  gemeinverstandliche  Literatur  erteilt. .  ;  . .,     ,.        C.  H.  Wipf. 

Dr.  F.  Bdrnstein-Bosta,  Mandana  Basclit,  Reisen  und  Erleb« 
nisse  eines  deutschen  Arztes  in  Afghanistan.  Berlin  1925.  Verlag  Reimar 
Hobbing.I  176  S.  38  Abbildungen  und  1  Karte. 

Wer  weiB  etwas  von  den  groBen  innerasiatischen  Landern,  die  noch 
fast  ganz  fern  und  frei  sind  von  westlichem  Wesen?  Eine  kleine  Gruppe 
von  deutschen  Arzten  und  Schwestern  wagt  die  lange,  gefahrvolle  I^eise 
nach  Kabul  auf  Einladung  des  Emirs  von  Afghanistan,  urn  dort  Kranjken- 
hiife  zu  bringen  diesen  elenden,  in  Schmutz  und  Aberglauben  verkommenen 
Mohammedanern.  Einige  Mitglieder  der  kleinen  Gruppe  erliegen  dem 
Klima  und  den  tiickischen  Krankheiten.  Der  Verfasser  muB  nach  zwei 
Jahren  heimkehren  um  seiner  Gesundheit  willen.  Was  er  in  dieser  Zeit 
eriebt  hat,  erzahlt  dies  Buch.  Es  ist  ein  feines  Werk,  eine  Fundgrube  guter 
politischer,  kultureller  .und  auch  religioser  Beobachtungen.  Die  Bilder  sind 
ganz  vorztiglich.  Dort  beginnt  nun  eben  neues  Leben  nach  westlicher  Art. 

Witte. 

Berichtigung. 

i  Ohne  Schuld  des  Reaens^nten,  Professor  D.  Otto  EiBfeldt,  sind  bei 
der  Korrektur  seiner  Besprechimg  des  Buches  „Palastina,  300  Bilder,  Ein- 
leitung  von  Sven  Hedin",  siehe  S.  61  f.  in  der  Nr.  2  dieser  Zeitschrift  eine 
Reihe  von  Druckfehlern  stehen  geblieben,  die  hiermit  richtiggestellt 
werden.  Es  muB  heiBen:  S.  61,  Zeile  4  der  Besprechung:  Jesreel;  S.62, 
Zeile  12:  Gihon.  Unterschrift:  EiBfeldt.  Witte. 

Verantwortiicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D. Dr. J. Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
j        Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  GSrlitz,  Demianiplatz  28. 
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Die  Anpassungen  des  Christentums  an  die  Vdlker-  and  ^ 
Kulturwelten  in  der  Geschicble  des  Abendlandes. 

Vortrage  auf  der  Jahresversani|irflLing  des  AHgemeinen  evangelisch: 
protestantischen  Missions^ereins  in  Chur  192^. 

Von  Professor  pA)T.  H  e  i  n  r  i  c  h  H  o  f  f  m  a  n  n  in  Bern. 

1.  Das  BudK^n  Ernst  B  u  B  uber  die  cliristliche  Missionr), 
aus  dessenJWeen  heraus  unser  Allgemeiner  evangelisch-protestan- 
tischer  Missionsverein  entstanden  ist,  stellte  vor  allem  fojlgende  For- 
dej:i«igen  auf:  Den  nicht-christlichen  Volkem  ist  nicht  das  Christcn- 
itum  der  Kirclien  und  Konfessionen,  sondern,  wie  BuB  sich  ausdriickt, 
das  Christentum  Christi  zu  bringen.  Das  Christentum  muB  von  alien 
Schlacken,  die  sich  im  Laufe  der  Zeit  durch  seine  Beriihtiung  mit  den 
verschiedenen  Religionen,  Philosophien  und  Bildungsforn^en  wie  elne 
harte  Kruste  urn  seinen  Kern  herumgesetzt  haben,  befteit  werdjen. 
Die  Mission  muB  die  in  den  fremden  Religionen  vorhandlenen  Wahr- 
heitsmomente  wiirdigen  und  anerkennen,  soil  Kirchen  ^riinden,  die 
der  Art  der  betreffenden  Volker  entsprechen,  und  soil  difese  Kirchen 
moglichst  schnell  selbstandig  machen.  ■■    \ 

Diesen  von  BuB  erstmalig  energisch  erhobenen  forderungen 
haben  sich  inzwischen  in  steigendem  MaBe  auch  andere  Missionen 
mehr  oder  weniger  angenahert,  und  sie  sind  durch  die  Pntwicklung 
auf  den  Missionsfeldern  drauBen  gerade  in  den  letzten  Jahren  be- 
sonders  aktuell  geworden.  | 

Auf  den  verschiedensten  Missionsfeldern  erhob  sich  ein  starkes 
Selbstandigkeitsstreben  der  jungen  Christen,  das  die  Qangelung  durch 
die  abendlandischen  Missionen  ablehnt  und  zu  selbstandiger  Aus- 
gestaltung  des  Christentums  drangt.  :    J 

In  dem  selbstbewuBten  Japanischen  Volke  isl  es  schon  langst 
lebendig.  Die  Loslosung  der  Doschischa,  der  christlichen  Universitat 
in  Kyoto,  von  den  amerikanischen  Missionen,  die  sie  begrundeten, 
voUzog  sich  fruh.  Ein  so  tiefer  Christ  wie  Utschimura  unterscheidet 
schon  langst  das  reine,  einfache  Christentum  von  dem  mit  dogma- 
tischen  und  sonstigen  Beiwerken  versehenen  Christentum  des  Abend- 
landes und  betont,  daB  die  besten  japanischen  und  chinesischen 
Christen  auf  das  Beste  im  Buddhismus  und  Konfuzianismus  nicht 
verzichten  wollen;  er  kampft  fiir  ein  Christentum,  das'  ganzes  und 


^)ErnstBuB,  Die  christliche  Mission,  ihre  prinzipielle  Berechtisung 
und  praktische  Durchfuhrung.   Leiden  und  Basel,  1876. 

Zeitschrift  fiir  Missionskunde  und  Religionswissenschaft    41.  Jahr^mng.    Heft  4. 
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tiefes  Christentum  ist  und  sich  doch  mit  japanischer  Art  verbind'et^ 
Ganz  ahnlich  betont  der  evangelisch-soziale  Japaner  Kagawa,  daB 
Japan  seine  eigene  Art  habe,  das  Christentum  zu  verstehen^),  und 
die  japanische  Christin  Frau  Mochiji,  die  jiingst  in  Deutschland  sprach, 
kiindete  von  dem  Ideal  einer  innigen  Verbindung  des  Christentums 
n^it  dem  japanischen  Qeiste,  um  das  so  viele  ihrer  japanischen 
Glaubensgenossen;  rangen  *). 

In  China  hat  man  1922  eine  protestantische  Natjonalkonferenz  in 
Shanghai  begriindet,  deren  Prasident  Pastor  Dr.  Tscheng  Tsching  J 
im  Jahre  1923  in  Berlin  gesprochen  und  seine  Gedanken  literarisch 
mehrfach  vertreten  hat.  Er  trat  dafiir  ein,  daB  die  chinesischen 
Christen  nicht  die  Lehre  der  Weisen  des  Ostens  unbeachtet  lassen 
konnen,  daB  konfesswnelle  und  dogmatische  Beistimmungen  des 
Westens  den  Osten  nicht  binden  diirfen,  daB  jedes  Zeitalter  und 
iedes  Volk  seine  eigenen  Bediirfnisse  habe  und  daB  eine  Zeit  kommen 
werde,  wo  auch  China  seinen  besonderen  Beitrag  fiir  die  gesamte 
Christenheit  bieten  werde  *).  1924  haben  diese  chinesischen  Christen 
ein  Konzil  abgehalten,  auf  dem  sehr  entschiedene  Forderungen  auf 
^Ibstandigkeit  erhoben  wurden  °). 

Ahnliches  horen  wir  aus  Indien.  Viele  Christen  aus  diesem  alten 
Kulturvolke  klagen,  daB  die  Mission  die  westliche  Kultur  mit  dem 
Evangelium  vermischt  habe,  und  wiinschen  eine  indische  Kirche  mit 
indischen  Einrichtungen ").  • 

Selbst  in  Afrika  werden  ahnliche  Stimmen  laut.  Auch  manche 
Neger  wollen  groBere  Unabhangigkeit  von  der  Mission  und  ein 
Christentum,  wie  es  den  Afrikanem  gemaB  ist.  An  manchen  Stellen 
haben  sich  nati9nal-afrikanische  Wiinsche  mit  christlicher  Erweckung 
verbunden '). 

Ganz  besonders  kraftig  sind  diese  Gedanken  auf  der  amerika- 
nischen  Missionskonferenz  in  Washington  im  Februar  1925  zum  Aus- 
druck  gekommen,  wo  Vertreter  Japans,  Indiens  und  Chinas  vor 
den  amerikanischen  Missionsfrcunden  alle  dieselbe  Forderung  auf  eine 
ihrer  Art  entsprechende  Auspragung  des  Christentums  geltend 
machten «). 


')  Siehe  d  ieseZeitschrift,  1925,  Heft  5,  S.  148  f. 

')  Ebenda,  1925,  Heft  7,  S.  214. 

*)  Ebenda,  1923,  Heft  9,  S.272ff. 

»)  Ebenda,  1924,  Heft  5,S.218ff. 

•)  Ebenda.  1925,  Heft  5,  S.  148. 

')  Ebenda,  1924,  Heft  3,  S.  119ff. 

•)  Ebenda.  1925,  Heft  5,  S.  146ff.  .     ' 
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In  diesen  Bewegungen  wirkt  sich  das  Erwachen  des  Selbst- 
bewuBtseins  der  auBereuropaischen  Volker  gegeniiber  der  Vormacht- 
stellung  Europas  aus.  Seitdem  Europa  sich  durch  den  Weltkrieg  so 
furchtbar  diskreditiert  hat,  geht  dieses  Erwachen  machtig  durch  die 
Welt  und  ist  eine  weltgeschichtUche  T^tsache  von  unabsehbarer 
Tragweite.  Insofern  stecken  hinter  der  erwahnten  Forderung  zweifels- 
ohne  auch  poHtische  Wiinsche,  mancherlei  Ressentiment  und,  wenn 
ich  recht  sehe,  nicht  selten  auch  unreifes  SelbstbewuBtsein.  Aber  es 
steht  dahinter  auch  etwas  ganz  anderes:  eine  richtige  Scheidung  des 
EvangeUums  von  der  fragwiirdigen  westHchen  Kultur  und  eine  innere 
Notwendigkeit.  Tiefgehende  Aneignung  des  EvangeUums  kann  nur 
auf  Grund  der  eigenen  Seelenart  geschehen,  und  es  ist  ein  berechtig^ter 
Anspruch  der  nicht  christlichen  Volker,  daB  sie  die  Pietat  und  Ehrfurcht 
gegenuber  dem  Besten  des  eigenen  Erbes  nicht  fahren  la?sen  konnen 
und  woUen.  Man  beachte,  daB  gerade  ein  so  er'greifend  lebendiger 
und  ernster  Christ  wie  Utschimura  sein  Leben  der  Verkundigung 
eines  der  japanischen  Art  entsprechenden  Christentums  widmet,  und 
derselbe  Tscheng  Tsching  J,  der  so  bestimmt  fur  eine  chinesische 
Auspragung  des  Christentums  eintritt,  schlieBt  seine  Ausfuhrungen 
daruber  mit  dem  entschiedenen  Bekenntnis:  „Soll  das  bedeuten,  daB 
die  chinesische  Kirche  isoliert  und  vom  historischen  Christentum  ge- 
trennt  werden  soil?  Soil  das  bedeuten,  daB  wir  einen  neuen  Christus 
zu  verehren  und  ein  anderes  Evangelium  zu  predigen  haben?  Keines- 
wegs,  Wir  wollen  die  ganze  Welt  wissen  lassen,  daB  wir  unser 
Leben  mit  dem  Leben  Jesu  verschmolzen  und  die  Briicken  hinter 
uns  verbrannt  haben,  ihm  zu  folgen,  sei's  bis  in  den  Tod"  *). 

Auch  Missionen,  die  bisher  ganz  anders  orientiert  waren,  haben 
sich  von  diesem  neuen  Leben  ergreifen  lassen.  Auf  der  Herrnhuter 
Missionswoche  1924  ist  diese  Tendenz  von  Vertretem  von  Missions- 
gesellschaften,  die  sonst  ihr  gegeniiber  sehr  zuruckhaltend  zu  sein 
pflegten,  mit  einer  Starke  vertreten  worden,  die  den  Berichterstatter 
der  „Christlichen  Welt"  uber  diese  Missionswoche  dazu  fuhrte, 
geradezu  von  Wandlungen  des  Missionszieles  zu  reden.  Ein  so 
entschiedener  Vertreter  der  Rechten  wie  Ihmels,  der  lutherische 
Landesbischof  von  Sachsen,  sprach  mit  groBer  Warme  davon,  daB 
die  Mission  Ernst  machen  miisse  mit  der  Bewahrung  des  Eigengutes 
der  Heidenvolker,  daB  sie  auf  selbstandige  Volkskirchen  hinarbeiten 
miisse,  ja  er  bekennt,  daB  die  Mission  verkehrterweise  gewartet 


")  Siehe  diese  Zeitschrift,  1923,  Heft  9,  S.  276. 
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habe,  bis  ihr  die  Leitung  mit  Qewalt  aus  den  Handen  genommen 
werde,  und  der  Berliner  Missionsprofessor  Julius  Richter  sagte  auf 
derselben  Missions woche,  daB  Juden,  Qriechen,  Romer  und  Qer- 
manen  ihren  Sonderbeitrag  zur  Ausgestaltung  des  Christentums  ge- 
leistet  hatten  und  daB  die  Mission  geistige'Bereicherung  auch  durch 
die  Asiaten  und  Afrikaner  erwarte  ^"). 

Unser  Allgemeiner  evangelisch-protestantischer  Missionsverein 
wird  fiir  diese  heute  so  stark  hervortretende  Tendenz  ein  besonders 
freudiges  Verstandnis  haben;  denn  sie  liegt  ganz  in  der  Linie  dessen, 
was  er  von  Anfang  an  vertreten  und  erstrebt  hat.  Die  geschicht-* 
liche  Entwicklung  hat  dem,  was  Ernst  BuB  einst  als  neue  Forderung 
aufstellte,  in  einem  sehr  weiten  AusmaBe  recht  gegeben. 

2.  Zur  Klarung  dieses  groBen  Missionsproblems  woUen  wir  einen 
kleinen  Beitrag  leisten,  indem  wir  die  Geschichte  unseres  abend- 
landischen  Christentums  unter  dem  Gesichtspunkt  iiberblicken,  welche 
Anpassungen  des  Christentums  an  die  verschiedenen  Volksgeister 
und  Kulturen  sich  in  dieser  langen  Geschichte  vollzogen  haben.  Es 
soil  dabei  nicht  oft  expressis  verbis  auf  die  Parallelen  in  der  auBer- 
europaischen  Mission  und  auf  die  Konsequenzen  fiir  sie  hingewiesen| 
werden;  aber  der-  stete  Gedanke  an  sie  steht  hinter  dem  Ganzen 
und  wir  sind  iiberzeugt,  daB  sich  solche  Parallelen  und  Konsequenzen 
von  selbst  ergeben  werden.      t    s  *;  ^A-vjaB^  ? 

Wir  glauben,  daB  Jesus  Christus  aus  der  Vollmacht  einer  Gottes- 
gemeinschaft  sondergleichen  heraus  das  Evangelium  verkundete  und 
daB  wir  in  diesem  EvangeUum,  das  mit  erschiitterndem  Ernst  die 
Verantwortung  vor  dem  heiligen  Gott  in  das  Gewissen  pragt  und 
doch  zugleich  die  iiberschwangliche  Liebe  und  Gnade  Gottes  ent- 
hiillt  und  eine  in  Gottes  Liebe  gegriindete  heiBe  Liebe  zu  den  Briidem 
in  unsere  Herzen  pflanzt,  die  uniiberbietbare  religiose  Wahrheit  be- , 
sitzen.  Aber  der  Ewigkeitsgehalt  des  Evangeliums,  der  mit  diesen' 
armen  Worten  nur  angedeutet  und  bei  weitem  nicht  ausgeschopft 
ist,  ja  in  seiner  letzten  Tiefe  iiberhaupt  nicht  adaquat  in  Worte  ge- 
faBt  und  auf  Begriffe  gebracht  .werden  kann,  verbindet  sich  immer 
von  neuem  mit  zeitgeschichtlichen  Elementen  und  war  mit  solchen 
auch  in  seiner  ersten  Erscheinungsform  verbunden. 

Vergegenwartigen  wir  uns,  daB  diese  erste  Erscheinungsform 
j  u  d  i  s  c  h  war,  daB  Jesus  die  judische  Rehgion  und  das  jiidische  Ge- 
setz  nicht  gesprengt,  sondern  anerkannt  hat  und  daB  die  Urgemeinde 


»•)  Die  Christliche  Welt,  1925,  Nr.5/6,  Sp.  lllff. 
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i 
eine  Qemeinde  messiasglaubiger  Juden  war,  d.  h.  daB  keine  andere 

r  Zeit  zu  dieser  Denkform  und  Lebensform  wieder  zuruck  kann  und 

darf.    Immer  von  neuem  wird  man  mit  hochster  Bewunderung  der 

Tat  des  Apostels  Paulus  gedenken.    Die  am  Anfang  der  Christen* 

tiimsgeschichte  stehende  Loslosung  des  Christentums  vom  jiidischen 

Gesetz  ist  eine  der  eingreifendsten  Loslosungen  und  Umtormungen, 

die  das  Christentum  iiberhaupt  durchgemacht  hat.    Sie  ist  sehr  viel 

mehr  als  nur  eine  Anpassung  an  die  Bediirfnisse  neuer  Volker;  sie 

ist  ein  Ziehen  von  Konsequenzen,  die  im  Christentum  lagen,  die  ge- 

zogen  werden  mufiten,    wenn    sein  Wesen  zur  Geltunt  kommen 

sollte:    sein    Universalismus    und    sein    aHe    Qesetzlichkeit    aus- 

schlieBender  Charakter  als  Religion  der  Gnade.    Aber    daB  diese 

Konsequenzen  gezogen  wurden,  dazu  haben  doch  die  Bediirfnisse 

der.  Heidenmission  entscheidende  AnstoBe  gegeben.     Trotz  dieser 

Loslosung  von  seinem  judischen  Mutterboden  behielt  das  Christen- 

turn  durch  das  gegen  Gnosis  und  Marcion  durchgesetzte  j  Festhalten 

am  Alten  Testament  als  Kanon  ein  groBes  Stiick  judischeii  Erbes,  so 

daB  die  Gestalten  der  israelitischen  Geschichte  ein  religioser  und 

kultureller   Besitz   der   europaischen   Menschheit   wurden.     Dieses 

Crbe  enthalt  die  wundervollen,  dem  Evangelium  so  naheii  reliigiosen 

Werte  der  Propheten  und  Psalmen;  aber  auch  Problen^e  und  Ge^ 

fahren  lagen  darin,  indem  Gesetzlichkeit  und  unterchristliche  Ethik|" 

etwa  die  Verabsolutierung  der  Intoleranz  gegeniiber  den  Kapaanitem, 

von  dort  aus  immer  von  neuem  in  das  Christentum  hereinbrachen. 

Die  Zukunft  des  Christentums  lag  fiir  Jahrhunderte  an!  dem  von 

Paulus  gebahnten  Wege :    Es    gewann    die    hellenlstische 

Welt  des  romischen  Imperiums.    Dieser  Sieg  einer  Religion,  die 

in  der  Unterschicht  eines  Winkels  jener  Welt  ihren  Ursprung  hatte, 

fiber  jene  hochentwickelte  Kulturwelt  ist  die  staunenswerteste  Tat- 

sache  der  Missionsgeschichte.    Aber  en  kam  nicht  zustande,  ohne 

daB  umgekehrt  das  Christentum  von  dieser, hellenistischen  Welt  her 

die  starksten  Einflusse  erfuhr.     Als  BuB  sein  Buch  schrieb,  war 

sich  die  Forschung  noch  lange  nicht  so  klar  daruber  wie  he^te,  wie 

auBerordentlich    stark    dieser    HellenisierungsprozeB    gewesen    ist. 

DaB  eine  rtellenisierung  stattgefunden  habe,    tauchte  als  Ahnunr 

schon  bei  Melanchthon  auf,  der  den  bekannten  Satz  schrieb,  daB  bald 

nach  der  Apostel  Zeiten  der  christliche  Glaube  durch  Platonische 

Philosophic  getrubt  worden  sei,  die  Aufklarungstheologen  wuBten 

seit  Souverain,  daB  in  der  Theologie  der  Kirchenvater  ein  gut  Stuck 

Platonismus  stecke,  und  die  Baursche  Schule  vertiefte  die  Erkenntnis 
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I    vom  EInfluB  des  GriecKentums.  Aber  das  ungeheure  AusmaB  dieses 
I    Vermischungsprozesses  haben  uns  erst  Ritschl,  Harnack  und  die 
i  Ij    religionsgeschichtliche  Schule  erfassen  gelehrt. 
!    ,       In  der  hellenistischen  Spatantike,  mit  der  sich  das  junge  Christen- 
1    lum  verband,  steckte  neben  dem  eigentlich  griechischen  ein  starkes 
orientalisches  Element.  Die  groBe  Le^istung  des  griechischen  Qeistes, 
die  auch  in  der  hellenistischen  Antike  noch  kraftig  fortwirkte,  war 
die  Philosophie.   Auf  dem  Bodien  dieser  Welt  war  die  bisher  voUig 
unphilosophische  Christenheit  vor  die  Aufgabe  gestellt.  Religion  mit 
Philosophie  zu  verbinden,    Aber  weithin  war  die  alte  griechische 
Seelenstimmung  mit  ihrem   Rationalismus   und   Optimismus   durch 
einen  Einbruch  orientalischen  Geistes  beiseite  gedrangi.  Der  Pessimis- 
mus  und  Dualismus  des  Orfents,  seine  Askese,  sein  Erlosermythus, 
seine  Mystik,  z.  T.  schon  seine  Phantastik  und  Formlosigkeit  hatten 
die  Gemuter  ergriffen.  Ein  groBer  Teil  der  hellenistischen  Antike  ist 
orientalisierter  Hellenismus.    Hellenischer  Geist  lebte  vor  allem  in 
der  Stoa,  das  Emporkommen  der  Mysterienreligionen  ist  ein  Zeichen 
der  Orientalisierung  des  Hellenismus,  und  im  Neuplatonismus  ver- 
band sich  der  rationale  Drang  griechischen  Denkens  mit  der  Seelen- 
stimmung der  Mysterienkulte. 

,  ,r  ^lle  diese  Stromungen  wirkten  tief  auf  das  junge  Christentum 
ein*v  jAuf  welches  Gebiet  wir  auch  schauen,  auf  Glaubensauffassung, 
Etho^  Oder  Kultus:  uberall  ist  die  Verbindung  von  Christentum  und 
Antike  geradezu  das  flauptthema  dieser  Geschichtsepoche. 
...  vvJeder  Theologe  weiB,  wie  stark  der  griechische  Logosbegriff  auf 
die  Ausbildung  des  Christusdogmas  gewirkt  hat.  Aber  noch  viel 
wichtiger  ist  die  schon  viel  friiher  voUzogene  Umgestaltung  der 
.Christusauffassung:  daB  die  Vorstellungen  von  dem  mitGottes  Geiste 
ausgeriisteten  Messias  und  vom  himmlischen  Menschtnsohn  durch 
die  Auffassung  vom  Kyrios,  vom  gottlichen  Kultherrn  der  Gemeinde, 
abgelost  wurden.  Es  ist  nach  allem,  was  die  Forschung  in  den  letzten 
Dezennien  erarbeitet  hat,  in  hochstem  Grade  wahrscheii^ich,  daB  zur 
Entstehung  dieser  Auffassung  der  orientalisch-hellenisti$clie  Erloser- 
mythus von  sterbenden  und  auferstehenden  Gottern  in  'erheblichem 
MaBe  mitgewirkt  hat.  Diese  Vorstellung  vom  Kyrios,  dem  Kultgott, 
war  die  Form,  in  der  sich  hellenistisch  denkende  Menschen  das  un- 
ergrtindliche  Qeheimnis  der  Person  Jesu  deuteten,  und  es  darf  viel- 
leicht  der  Satz  gewagt  werden,  daB  fiir  modernes  Denken  die  Formel 
Schleiermachers  von  Jesus  als  dem  Menschen  mit  absolutem  Gottes- 
bewuBtsein  nicht  weniger  aussagt,  als  in  der  Welt  des  Hellenismus, 
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in  der  der  Begriff  Gott  viel  dehnbarer  war  als  heute,  die  Auffassung 
Christi  als  des  gottlichen  Kyrios.  Erst  auf  diese  erste  grundlegende 
Umbildung  der  Christusauffassung  folgte  dann  die  vom  griechisch- 
philosophischen  Bediirfnis  ausgehende  Obertragung  der  Logosidee 
auf  Christus,  und  der  durch  mehrere  Jahrhunderte  hindurch  gehende 
spinose  Streit  iiber  das  Verhaltnis  des  Logos  zu  Gott  find  uber  das 
Verhaltnis  der  gottlichen  und  der  menschlichen  Natur  Christi  hat  die 
Christusauffassung  noch  weiter  umgebildet  und  ungeheuer  kompliziert. 

Auch  der  Gottesbegriff  selbst  erfuhr  erhebliche  Umbildungen. 
Der  anthropomorphe  Willensgott  der  Bibel  mit  seinen  Affekten,  ins- 
besondere  seinem  Zorn,  entsprach  nicht  der  philosophischen  Geistes- 
richtung  der  Hellenen.  Die  hellenischen  Begriffe  vom  hochsten  Sein. 
vom  hochsten  Gut,  von  dem  Einen,  dem  Unsagbaren  und  Unerforsch- 
lichen  wurden  insbesondere  von  den  Apologeten,  den  Alexandrinern 
und  Augustin  auf  Gott  angewandt,  z.  T.  unter  starker  Zuruckdrangung 
der  christlichen  Auffassung  vom  personlichen  Willensgott,  meist  aber 
mit  dem  entschiedenen  Willen,  diesen  Gottesglauben  zu  wahren  und 
doch  zu  einer  philosophischen  Gottesauffassung  zu  kommen. 

Die  philosophischen  Spiritualisierungstendenzen  waijen  noch  viel 
intensiver  auf  dem  Gebiete  der  Eschatologie.  Die  sihnlichen  Er- 
wartungen  des  Urchristentums,  die  aus  jiidischem  Dertken  hervor- 
gewachsen  waren,  von  einem  Kommen  Christi  auf  den  Wolken  des 
Himmels,  von  einem  neuen  Himmel  und  einer  neuen  Erdie,  aber  eben 
doch  von  einer  Neugestaltung  der  sinnlichen  Welt,  jwaren  dem 
griechischen  Geiste  fremd.  Er  stellte  nicht  diesem  Aonj  einen  kom- 
menden  Aon  gegeniiber,  sondern  die  Welt  des  Geistes  der  Welt  der 
Materie.  Die  Gnosis  erwartete  als  Ende  eine  voile  Vernichtung  der 
materiellen  Welt.  Die  Kirche  hat  demgegenuber  stets  tien  Glauben 
an  der  Auferstehung  des  Leibes  festgehalten.  Auch  di^  sonst  der 
griechischen  Philosophic  so  nahestehenden  Apologeten  >^rurden  nicht 
mude,  ihn  zu  verteidigen.  Aber  Spiritualisierung  dex  pschatologie 
ist  nicht  nur  in  hochstem  MaBe  bei  Origenes,  sondern  a^ch  sonst  in 
der  Kirche  eingetreten.  Die  Unsterblichkeit  der  Seele,  d.  h.  eine  letzt- 
lich  griechische  Auffassung,  swurde  das  Wichtigste;  die  jiidisch- 
urchristliche  Auffassung  von  der  Auferstehung  des  Leibes  das  hinzu- 
kommende  SekundSre.  Die  Erwartung  der  Parusie  erst  am  fernen 
Ende  der  Zeiten  raubte  der  Eschatologie  die  zentrale  Bedeutung,  die 
sie  im  Urchristentum  gehabt  hatte. 

Das  fiihrt  uns  darauf,  daB  auch  das  Heilsgut  griechisch  auf- 
gefaBt  wurde.   Nicht  das  kommende  Reich  des  Evangeliums,  aber 


^> 
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auch  nicht  die  Rechtfertigung  des  Paulus,  sondern  Erkenntnis,  Leben 

^IH    Lund  Qesetz  waren  die  Qiiter,  die  schon  das  nachapostolische  Zeit- 

•;  alter  und  erst  recht  die  Apologeten  als  Hauptguter  des  Christen- 

C  .>sl*"i"s    empfanden:    Erkenntnis    —    ein    Hauptstreben    griechischen 

Geistes,  Leben  —  das  Hauptziel  der  Mysterienfrommigkeit,  neues 

Qesetz  —  eine  Anschauung,  deren  Wurzeln  sowohl  im  Evangelium, 

■;",   :^  i  wie  im  Judentum,  wie  in  der  hellenistischen  Philosophie  lagen.   Je 

langer,  je  mehr  versteifte  sich  die  Auffassung  von  dem  durch  Christus 

beschafften  Heil   auf  die   aus  den  Mysterienreligionen  stammende 

Vorstellung  von  der  wunderhaften  Vergottung  der  Menschennatur 

durch  das  Eingehen  des  Qottlichen  ins  Fleisch;  die  von  der  Ge- 

dankenwelt  des  Evangeliums  himmelweit  entfernt  ist. 

Auf  ethischem  Gebiete  stromte  aus  dem  orientalisierten  Hellenis- 
mus  eine  immer  starkere  Askese  in  das  Christentum  hinein.  Freiheit 

von  der  Welt,  weltverleugnende  Opferbereitschaft  war  auch  ur- 
christliche  Forderung  gewesen;  aber  nicht  eigentliche  Askese.  Diese 
entstammt  der  weltmiiden  Stimmung  der  sinkenden  Antike  und 
ihrem  uniiberwindlichen  MiBtrauen  gegen  die  Sinnenwelt.  Die  Kirche 
hat  stets  die  dual^stische  Begriindung  der  Askese  und  die  Askese 
als  Forderung  fiir  alle  abgelehnt;  aber  ein  Kirchenvater  nach  dem 
anderen  schrieb  Traktate  iiber  die  Virginitat  als  den  Gipfel  christ- 
j  licher  Vollkommenheit,  und  in  der  gewaltigen  Bewegung  des  Ere- 
^  f  mitentums  und  Monchtums  zeigte  es  sich,  wie  tief  dieses  Ideal  in  der 
Seele  der  Besten  unter  den  Christen  lebte. 

i         Wie  der  Dualismus  der  orientalisierten  Antike  auf  die  christliche 

:  Ethik  wirkte,  so  auch  die  humane  Ethik  des  stoischen  Hellenismus. 

i  Jesus  hatte  in  Erwartung  des  kommenden  Reiches  mit  ungeheurem 

'     ''I  Ernste  die  Seelen  ,vor  Gott  gestellt  und  ihnen  einige  groBe  Grund- 

gesinnungen  eingepflanzt ;  aber  keine  Normen  fiir  die  Regelung  des 

Weltlebens  gegeben.  Als  die  Parusie  verzog,  sahen  sich  die  Christen 

I  vor  diese  Aufgabe  gestellt  und  haben  dazu  Anleiheri  beim  Judentum 

I  urid  der  helleriischen  Ethik  gemacht.  Das  setzte  leise  schon  bei  Paulus 

ein  ")  und  erreichte  ^eine  bezeichnendste  Au^pragung  bei  Ambrosius, 

der  seine  christliche  Ethik  in  AnschluB  an  die  Ethik  Ciceros  schrieb. 

Der  antike  Begriff  der  lex  naturae,  des  natiirlichen  sittlichen  Ge- 

setzes,  wurde  iibernommen  und  diese  lex  naturae  als.  von  Christus 


")  Vgl. die Ausfuhrungen  bei  Martin  Dibelius,  Qeschichtliche  und 
iibergeschicbtliche  Religion  im  Christentum,  Gottingen,  1925,  S.  148ii. 
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legitimiert  betrachtet,  und  sie  ist  seiMem  einer  der  Hauptbegriffe  der 
kirchlichen  Ethik  geworden  ")  ; 

Dasselbe  Bild  wie  Gottesauffassung  und  Ethik  zeiigjt  der  Kultus. 
Aus  dem  Gottesdienst,  in  dem  urspriinglich  Wort  und  Gebet  im 
Mittelpunkt  standen,  in  dem  die  Nahe  des  erholiten  Ghristus  in  hin- 
reiBenden  pneumatischen  Erlebnissen  erlebt  wurde,  wurde  mehr  und 
mehr  ein  Kultus,  in  dem  durch  magisch  wirkende  Sakramente  iiber- 
weltliche  Guter  vermittelt  werden.  Grundauffassung,  pomphafte 
Feierlichkeit  und  Formen  dieses  Kultus  sind  aufs  deutlichste  durch 
die  Mysterienkulte  der  Spatantike  beeinfluB^,  und  auch  der  auf 
jiidische  wie  hellenistische  Wurzein  zuruckgehende,  deni  Urchristen- 
tum  fremde  Priester-  und  Opferbegriff  kehrte  wiederlein. 

SchlieBlich  zog  aus  dem  Hellenismus  die  ganze  Fiille  der  From- 
migkeit  zweiter  Ordnung  in  das  Christentum  hinein:  die  Verehrung 
von  Reliquien,  Amuletten  und  Bildern  und  dergleichen  mehr,  und 
auch  der  Heiligenkult  geht  wenigstens  teilweise  auf^antike  Remi- 
niszenzen  zuruck. 

Man  darf  nun  allerdings  nicht  vergessen,  daB  in  der  alten  Kirche 
trotzdem  ganz  spezifische  von  Jesus  herkommende  Krafte  machtig 
lebten,  ein  hinreiBender  Gottesbesitz,  ein  tiefes  Erl6sungsbe\i^uBtsein 
und  zum  mindesten  in  den  ersten  Jahrhunderten  hohe  sittliche  Rein- 
heit.  Die  Kirche  hat  sich  stets  als  eine  auf  Offenbarung  beruhende, 
mit  gottlichen  Kraften  ausgeriistete  GroBe,  als  etwas  ganz  Anderes 
in  der  irdischen  und  verlorenen  Welt  gefiihlt.  Christen  wie  Justin 
und  Origenes,  die  so  entscheidend  von  griechischer  Philosophic  be- 
einfluBt  waren,  haben  ihren  Christenglauben  mit  den^  Martyrium 
besiegelt.  Das  Obernommene,  z.B.  Logoslehre*  Askese  unjd  Sakramen- 
tarismus,  wurden  von  der  Kirche  im  christUchen  Sinne  umgestaltet. 
Die  Kirche  hat  Grenzen  aufgerichtet,  iiber  die  hinaus  die .  Assimilation 
nicht  gehen  durfte,  hat  z.  B.  den  Einbruch  der  Gnosis!  abgewehrt< 
der  philosophischen  Spekulation  iiber  das  Christusdogma  feste,  sogar 
sehr  beengende  Grenzen  gezogen.  Selbst  der  hellenistischste  aller 
Theologen,  Origenes,  hat  neben  seiner  allegorischen  Schriftauslegung 
die  wortliche  festgehalten  und  mit  seiner  griechisch-christlichen  Re- 
ligionsphilosophie  die  schlichte  Gemeindetradition  verkniipft.  Das 
Christentum  ist  also  vom  Hellenismus  nicht  verschlungen  worden; 
aber  das  Christentum  der  alten  Kirche  ist  allerdings  das  Resultat 


")  Auf  die!  Bedeutung  dieser  Obernahme  hat  Ernst  Troeltsch 
immer  wieder  energisch  hingewiesen. 
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K  V     eines  ungeheuren  Assimilationsprozesses,  ist  Verbindung  von  Christen- 

■f     vitum  und  Antike,  ist  Synkretismus,  ist  complexio  oppositorum. 

ri^^     V        ^'^  '^^  dieser  AssimilierungsprozeB  zu  beurteilen?  Ritschl  und 

f^'*^  J  Seine  Schiller  sahen  in  ihm  einen  Verderb  des  Christentums  und  in 

4{  vciier  Ausscheidung  des  Hellenischen  die  Aufgabe  einer  evangeUsch- 

reformatorischen  Theologie.  Noch  jiingst  hat  einer  der  bedeutendsten 

!,  ,  ,    Veteranen  dieser  Schule,  Kattenbusch,  dem  kraftigen  Ausdruck  ge- 

'geben,  wenn  er  in  Schleiermacher  einen  Exponenten  griechischen 

Geistes  sieht  und  deshalb  ahnlich,  wenn  auch  nicht  so  schroff,  wie 

Brunner,    die    Abwendung    von    Schleiermacher    und    von    allem 

Qr|echentum  als  die  Aufgabe  gesunder  Theologie  fordert ").   Auch 

Harnack  ging  von  Ritschls  Werturteilen  aus.  Aber  er  ist  von  ihrer 

einseitigen  Vertretung  abgekommen.  In  seiner  Geschichtsdarstellung 

koitimt  oft  die  Bewunderung  daruber  zum  Ausdruck,  wie  sehr  das 

^r'    '  so  mit  dem  Griechentum  verbundene  Christentum  den  Bediirfnissen 

der  damaligen  Menschheit  entsprach,  und  er  betont  die  Werte,  die 

\  in  den  Rezeptionen  liegen.   Z,  B.  wertet  er  den  Neuplatonismus  als 

r|^    S'den  hochsten   Erwerb   monotheistischen  philosophischen  Denkens, 

ik:       ilber  das  kein  Denken  hinauskommt "). 

?:[  Ich  glaube,  daB  ein  einfaches  Ja  oder  Nein  als  Antwort  auf  die 
Frage  der  Wertung  dieses  iAssimilierungsprozesses  nicht  mogUch  ist. 
Der  vorherrschende  Eindruck  ist  der,  daB  es  sich  um  eine  starke 
Entfremdung  des  Christentums  von  seinem  Wesen  handelt,  die  wir 
als  evange^ische  Christen  ablehnen.  Am  allerwenigsten  darf  man  die 
Mission  mit  den  Hervorbritigungen  dieses  Synkretismus,  etwa  dem 
trinitarischen  und  christologischen  Dogma,  belasten.  Aber  mit  diesem 
Urteil  ist  noch  nicht  die  ganze  Frage  erledigt.  Eine  andere  Frage, 
als  die  nach  dauemder  Geltung,  ist  die  nach  der  Bedeutung  fur  die 
damalige  Zeit  und  die  damalige  Menschheit.  Der  ewige  Gehalt  des 
Christentums  ist  nicht  anders  zu  erfassen  als  in  menschlichen 
Formen,  und  die  Hellenen  konnten  ihn  sich  nicht  anders  aneignen 
als  in  den  ihrigen.  Auch  d^s  Urchristentum  hatte  ja  seine  zeit- 
geschichtlich  bedingte  Pragung,  die  jiidische,  die  die  Hellenen  un- 
moglich  iibernehmen  konnten.  Wohl  muB  man  urteilen,  daB  eine 
reinere  Aneignung  des  Christentums  wunschbar  ge wesen  ware;  aber 
eine    gewisse   Umformung    war    unumgangliGh.    Dazu    kommt  ein 


.t~ ^• 

")  Ferdinand  Kattenbusch,  Die  deutsche^^anKelische  Theo- 
logie ^it  Schleiermacher,  GieBen,  1924.  S.  105  ff. 

*•)  A.  V.  H  a  rn  a  c  k  .  Lehrbuch  der  Dogmengeschichte,""3vBd.,  1910  *, 
Seite  Mf 
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Weiteres.  Stecken.  in  dieser  Verbindung  nicht  bleibende  Werte? 
Hat  der  griechische  Qeist  dem  Christentum  nicht  auch  dauernd 
Wertvolles  geleistet?  Mit  Recht  betont  Harnack,  daB  sich  das 
Christentum  auf  griechischem  Boden  glucklicher  entwickelt  habe 
als  auf  seinern  orientaUschen  Heimatboden,  und  vermutet,  daB  der 
griechische  Geist  etwas  dem  Christentum  Kongeniales  gel^abt  haben 
musse  ").  Wir  denken  dabei  an  griechisches  MaB  und  griechische 
Geisteshelle,  die  dem  Christentum  iorderlicher  geweseti  sind  als 
orientalische  Kritiklosigkeit  und  Phantastik.  Vor  alleM  ist  das 
philosophische  Denken  die  groBe  Leistung  des  griechischtn  Geistes. 
Die  Juden  waren  ein  unphilosophisches  Volk.  Juden  und  lUrchristen 
kannten  nicht  die  konsequente  philosophische  Durchdehkung  der 
Weltanschauungsprobleme.  Die  Griechen  haben  erstmalig  Christen- 
tum und  Philosophie  miteinander  verbunden.  Wenn  Riltschl  diese 
Verbindung  als  Fehlentwicklung  ansah,  so  ist  er  darin  nitht  nur  mit 
dem  sonst  von  ihm  abgelehnten  biblizistischen  Pietismus  einig, 
sondern  er  kann  sich  auf  keinen  geringeren  als  auf  Luther  berufen, 
der  alle  natiirliche  Theologie  ablehnte.  Aber  der  groBe  Zug  der  abend- 
landischen  Geschichte  von  Augustin  zur  mittelalterl(ichen  Scholastik. 
zu  Zwingli,  Melanchthon  und  zur  altprotestantischen  Schulphilosophie, 
zu  Aufklarung,  Mealismus  und  zur  wissenschaftlichen  Theologie  des 
19.  und  20.  Jahrhunderts  zeigt,  daB  die  philosophische  Durchdringung 
der  Qteubensanschauungen  ein  dauerndes  B^dtirfnis  der  europaischen 
--^^hristenheit  geblieben  ist,  und  ich  glaube  nicht,  daB  innerhalb  eines 
Kulturkreiseis,  in  dem  es  ein  entwickeltes  philosophisches  Denken 
gibt,  die  Theologie  jemals  davon  wird  loskommen  durfen.  Speziell 
der  griechische  Gegensatz  gegen  alle  Anthropomorphismen  im  Gottes- 
begriff  und  die  griechische  Spiritualisierung  der  Eschatologie  ist 
immer  wieder  zur  Geltung  gekommen.  Getinger  steht  4och  abseits 
der  groBen  Linie,  wenn  er  die  Leiblichkeit  das  Endei  der  Wege 
Gottes  genannt  hat,  obwohl  er  die  biblische  sinnliche  Auffassung  der 
Eschatologie  auf  seiner  Seite  hat.  I 

Dadurch,  daB  die  alte  IQrche  so  viel  Antikes  in  sich  aiifgenommen 
hatte  und  daB  diese  ein  gut  Stuck  Antike  in  sich  enthaltfende  Kirche 
die  Erzieherin  der  europaischen  Volkerwelt  wurde,  istj  die  Antike 
neben  dem  Christentum  eine  der  groBen,  dauernden  Grundlagen  der 
europaischen  Kultur  geworden,  und  auch  in  der  spatereii  Geschichte 
des  Christentums  hat  erneutes  Ruckgreifen  auf  sie  durch  die  groBen 


*')  Adolf  von  Harnack,  Mission  und  Ausbreitung  <les  Christen- 
tums in  den  ersten  drei  Jahrhunderten.  1915',  l.Bd.,  S.  66. 
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Scholastiker  des  13.  Jahrhunderts,  die  Mystiker,  den  Humanismus, 

X'      Zwingli,  Melanchthon,  die  Aufklarung,  den  Idealismus  immer  neue 

f^  \  Starke  Wirkungen  ausgeubt.   So  steckt  in  der  ganzen  europaischen 

r';    Christentumsgeschichte  ein  Stiick*  Antike  darin,  und  man  wird  sie 

;    ^  auf  europaischem  Boden  nicht  ausmerzen  konnen  und  wollen "). 

i  Anders  freilich  liegt  die  Sache  fiir  die  Mission.  Hier  ist  es  geboten, 

'■'-k[  daB  an  die  Stelle  der  Verbindung  des  Christentums  mit  der  Antike, 

I  :     die  seine  abendlandisciie  Qesdhichte  durchzieht,  die  Verbindung  mit 

:-^V  der  Philosophie  und  Kultur  der  betreffenden  Volker,  der  groBen 

Weisen  Indiens  und  Ostasiens,  tritt.  Wenn  Justin  und  Clemens  von 

i' .  N  Alexandrien  koyoi  an  f  Qfutuxoi  in  dergriechischen  Philosophic  fanden, 

V  ri  so  werden  die  Ostasiaten  Gleiches  von  ihrer  Philosophie  annehmen 

j^;      diirfen.  Nur  das  ware  zu  sagen,  daB  die  Klarheit  hellenischen  Denkens 

*      ein  Gut  ist,  von  dem  alle  Kulturvolker  etwas  lernen  Iconnen. 

3.    Erst    relativ    spat,    beginnend    mit    Tertullian,    trat    der 
r  8'm  i  sch-abendlandischeEinschlag|m  Christentum  des 
Imperiums  hervor,  aber  schlieBIich  mit  so  bestimmender  Macht,  daB 
aus  dem   Qegensatz  zwischen  dem  romischen  und  dem   ostlichen 
'■  Geiste  die  Scheidung  zwischen  dem  romischen  und  dem  griechischen 
f;  Katholizismus  entsprang,  einer  der  starksten  Beweise  vom  EinfluB 
:  des  Volksgeistes  auf  die  Religion  innerhalb  der   Geschichte  des 
Christentums.  Das  christliche  Romertum  war,  entsprecherid  der  schon 
k  aus  der  klassischen  Antike  bekannten  Richtung  des  romischen  Geistes, 
'[■  im  Gegensatz  zu  den  Griechen  wenig  pjiilosophisch  interessiert,  dafiir 
praktisch  und  organisatorisch  hoch  begabt.  So  haben  hier  die  prak- 
tischen  Fragen  der  Kirchenzucht  und  Organisation  eine  viel  groBere,. 
Rolle  gespielt  als  die  des  Dogmas,  und  die  Spiritualisierung  des 
Gottesbegriffes  und  der  Eschatologie  hat  man  hier  lange  nicht  mit- 
';  gemacht,  sondern  man  hat  sich  hier  gern  an  die  sinnliche  Eschatologie 
der  Urzeit  gehalten.   Femer  ist  hier  seit  Tertullian  die  Auffassung 
emporgekommen,  daB  das  Verhaltnis  zwischen  Gott  und  Mensch  ein 
Rechtsverhaltnis  sei,  das  typisch  fiir  die  ganze  abendlandische  Kirche 
geworden  ist.    Mag  Tertullian  juristische  Bildung  besessen  haben 
Oder  nicht,   hinter   dieser  Auffassung   steckt  viel   mehr,"  als   die 
juristische  Ader  ihres  ersten  Vertreters;  dahinter  steckt  der  Rechts- 
geist  des  Romertums  und  die  rechtliche  Auffassung  auch  des  religiosen 
Verhiiltnisses,  die  schon  die  altromische  Religion  zeigt^.   Diese  Auf-  • 
fassung  widersprach  Grundgedanken  des  Evangeliums  von  Gottes 


")  Vgl.  dazu  meine  Rektoratsrede  „Die  Antike  in  der  Geschichte  des 
Christentums*',  Bern.  1923.  i 
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Qnade  und  Liebe  und  sie  ist  infolge  ihrer  anthropomcirolien  Art  den 
philosophischen  Griechen  stets  fremd  geblieben.  Aber  m^dieser  ver- 
kehrten  rechtlichen  Auffassung  des  Verhaltnisses  vOrt  Gott  und 
Mensch  steckte  doch  auch  der  richtige,  ja  zentrale  Ge^a^ke,  daB  es 
sich  im  Christentum  um  eine  bitterernsteVerantwortung  dejs  Menschen 
vor  Gott  handelt,  die  in  der  sakramentalen  und  mystisch0n  Christen- 
tumsauffassung  des  Hellenismus  nicht  geniigend  zur  Geltung  ge- 
kommen  war.  .  i 

Dieser  romische  Geist  des  Rechts,  der  Organisation,  der  Er-* 
ziehung,  der  Zentralisation  fuhrte  auch  zur  Ausbildung  dei  Hierarchie, 
zur  Ausbildung  der  Kirche  als^eines  Rechtsinstitutes  und  zur  Herr- 
schaft  des  Bischofs  von  Rom  in  dieser  Kirche.  Das  gab  dem  Katholi- 
zismus  des  Abendlandes  seinen  allbekannten,  vom  |:riechischen 
Katholizismus  abweichenden  Charakter.  ;  j  * 

Dazu  kam  dann  freilich  noch  etwas  ungleich  WertVolleres :  die 
uberragende  christliche  Personlichkeit  Augustins,  der  starker  als 
alle  Kirchenvater  vor  ihm  im  genuin  ChristUchen,  vor  allem  in 
Paulus,  wurzelte,  und  der  andererseits  dem  bisher  so  unphiloso- 
phischen  abendlandischen  Christentum  durch  seine  Verbindung  von 
Christentum  und  Neuplatonismus  bestes  griechisbh-philosophisches 
Erbe  und  zugleich  die  Mystik  vermittelte. 

Hier  stehen  wir  an  einer  Stelle  der  Geschichte,  wo  eine  groBe, 
ins  allgemein  Menschliche  hoch  hineinragende  und  vom  genuin  Christ- 
lichen  in  auBerordentlichem  MaBe  ergriffene  PersonUchkeit  eine 
die  verschiedensten  Kulturen  und  Volker  bestimmende  und  um- 
pragende  Bedeutung  gewinnt.  Freilich  die  begrenzende  RoUe  des 
Volksgeistes  zeigt  sich  selbst  Augustin  gegeniiber,  indem  sein  Ein- 
fluB  auf  das  ostliche  Christentum  ein  ganz  geringer  geblieben  ist. 
Dort  blieben  die  Probleme  von  Siinde  und  Gnade  dauernd  an  der 
Peripherie  und  die  Erlosung  wurde  auch  fernerhin  vofwiegend  als 
die  Vergottung  der  Menschennatur  durch  Hereinbrechfen  gottlicher 

Krafte  angesehen.      v  i  ! 
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I  Mohandas  Karamchand  Gandhi. 

:^y6h  Pfarrer  Willi  Kobe  (Mitlodi,  Kanton  Glarus,  Schweiz). 

Neben  Rabindranath  Tagore,  dem  Philosophen,  und  Sadhu  Sundar 
Sing,  dem  christlichen  Missionar,  als  den  in  Europa  bekanntesten 
,    i  Indern  unserer  Tage,  zieht  auch  der  Volksfiihrer  M.  K.  Gandhi  die 
Ij^ufmerksamkeit  des  Westens  auf  sich. 

r  'l;  -  1.  Sein  Le  ben.     ' 

f  f  I;  Gandhi  wurde  am  2.  Oktober  1869  geboren  als  Sohn  des  Dewan  des 
I  Staates  Porpandar  in  Nordwestindien,  eines  einfluBreichen,  charakter- 
I  Starken,  hohen  Regierungsbeamten.  Dieser  gehfirte  der  Vaishyakaste 

t  ?  an,  und  hohe  politische  Stellungen  waren  in  der  Familie  seit  Ge- 
scBlechtern  erbllch.  Seine  Mutter  wa^r  eine  fromme  Hindufrau,  die 
ihren  jiingsten  Sohn  Mohandas  besonders  in  ihr  Herz  geschlossen 
hatte. 
Js^  Vom  Vater  erbte  er  den  politischen  Sinn  und  einen  aufrichtigen 
Charakter,  wahrend  ihm  die  Miitter  ein  feinfiihliges  Gernut  ins  Leben 
mitgab.  Gandhi  wurde  in  Katniawar  bis  zur  Maturitat  ausgebildet 
und  bezog  darauf,  unter  Oberwindung  groBer  Kastenvorurteile,  die 
Universitat  London,  urn  dort  die  Rechte  zu  studieren.  Wahrend 
seiner  Londoner  Studienzeit  wurde  er  mit  den  Schriften  Ruskins, 
^Carlyles  und  Tolstois  bekannt,  die  ihn  zu  einer  christlichsozialen 
Stellungnahme  zu  den  Zivilisationsproblemen  des  Westens  brachten. 
In  London  wurde  er  auch  zum  erstenmal  mit  dem  Christentum  be- 
kannt. Er  besuchte  die  besten  Prediger  Londons  mit  Gewinn,  und 
auf  den  Rat  christlicher  Freunde  begann  er  auch  die  Bibel  zu  lesen. 
Da  er  mit  dem  ersten  Mosesbuche  anfing,  blieb  er  schon  im  zweiten 
Buche  stecken,  so  daB  die  Bibel  auf  ihn  eher  abstoBend  wirkte. 
Nachdem  er  sich  den  Qrad  eines  barrister-at-law  erworben  hatte, 
kehrte  er  1892  nach  Indien  zuriick  und  wurde  am  Bombayer  Ober- 
gericht  Advokat.  Wahrend  dieser  Zeit  in  Bombay  lernte  er  den 
Jainphilosophen  Rajachand  Kavi  kennen,  dessen  EinfluB  unter  anderm 
ihn  spater  auch  abhielt,  sich  der  Christengemeinde  anzuschlieBen. 

1893  ging  Gandhi  im  Auftrage  einer  mohammedanischen  Firma 
nach  Sudafrika,  wo  er  sich  in  der  britischen  Kolonie  Natal  niederlieB. 
Hier  ging  ihm  nun,  im  ersten  J ahre  seines  Aufenthaltes,  der  Reich- 
tum  der  Bibel  auf.  Zum  erstenmal  las  er  die  Bergpredigt,  und  seit- 
dem  konnte  er  sich>  ihres  Einflusses  nicht  mehr  entziehen.  In  London 
war  Gandhi  von  den  Englandem  als  wie  ihresgleichen  behandelt 


;^-: 


-  Ill  - 

worden.  Hier  in  Natal  kam  er  mit  der  Rassenfrage  in  lebendige 
Beziehung.  Als  Asiate  war  Gandhi,  )wie  auch  seine  Volksgenossen  in 
dieser  britischen  Kolonie,  den  groBten  Angriffen  auf  seine  jMenschen- 
ehre  und  sein  Mensclienrecht  ausgesetzt.  Erst  nacii  Oberwindung 
groBer  flintfernisse,  die  ihm  von  seiten  der  Advokatengilde   der 

1^^  Europaef  in  den  Weg  gelegt  wurden,  vermoclite  er  sicli  die  Be- 
rechtigung  zuf  Ausiibung  seines  Advokatenberufes  am  Q^rich|shof 
von  Natal  zu  erwerbfen.  1894  baten  ihn  seine  indischen  Volks- 
genossen, ihre  Interessen  vdr  der  Regierung  und  vor  'der  Offentlich- 
keit  zu  vertreten,  und  er  wurde  zum  Sekretar  des  von  ihm  ge- 
griindeten  Natal  Indian  Congress  gewahlt.  1895  reiste  er  nach  Indien, 
um  *die  indische  Offentlichkeit  auf  die  schwierige  Lage  der  Volks- 
genossen in  Siidafrika  aufmerksam  zu  machen.  Dariiber  in  Natal 
groBe  Erregung,  und  als  Gandhi  mit  seiner  Familie  zitfiickkehrte, 
wurde  er  bei  seiner  Landung  in  Durban  vom  europaisfchen  Pobel 
angefallen  und  fast  getotet,  und  nur  der  Schutz  einer  jEuropaerin 
rettete  ihm  das  Leben.  ;   | 

Als   1899  der  Burenkrieg  ausbrach,  organisierte  dandhi  eine 

^  indische  Hilfstruppe,  die  den  Briten  tausend  Mann  stjark  diente. 

^  Diese  Inder  wollten  der  Regierung  zeigen,  daB  sie  nichtl  nur  offent- 
liche  Rechte  beanspruchen  mochten,  sondern  daB  sie  auch  willig 
seien,  offentliche  Lasten  auf  sich  zu  nehmen.  Mit  Beendigung  des 
Burenkrieges,  glaubte  Gandhi,  wurden  den  Asiaten  von  der  Re- 
gierung freiwillig  bedeutende  Rechte  gewahrt.  Er  tauschte  sich  aber 
in  deren  gutem  Willen. 

Er  verlegte  deshalb  seine  Arbeit  nach  Transvaal  und  griindete 
dort  die  British  Indian  Association,  um  in  fester  Organisation  der 
Inder  den  Anschlagen  der  Regierung  und  der  Europaer  besser  be- 
gegnen  zu  konnen.  Als  Bindeglied  einerseits  zwischen  den  Indern 
selbst  und  andererseits  mit  den  Europaern  rief  er  die  Zeitung  „Indian 
Opinion"  ins  Leben,  die  zuerst  viersprachig  in  EngHsch,  Gujarati, 
Hindi  und  Tamil  erschien,  deren  alljahrlicfie  Defizite  Gandhi  mit 
seinem  Vermogen   und   Erwerb   deckte.    Ein  Jahr   darauf,    unter 

I  direktem  EinfluB  von  Ruskins  „Unto  this  Last",  grundete  er,  zwolf 
Meilen  von  Durban  entfemt,  auf  hundert  acres'  Land  das  Phoenix 
Settlement,  welches  die  Fiihrer  der  indischen  Bevolkerung  Siid- 
afrikas  dem  schlechten  EinfluB  der  GroBstadte  entziehep  sollte  und 
zugleich  eine  Kraftzentrale  bilden,  von  der  unter  die  gepllagten  Inder 
ein  Strom  von  reinem,  gesundem  Leben  und  dauernder  Begeisterung 
fur  den  Kampf  um  ihre  personliche  Freiheit  flieBen  sollte. 
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I;  ■  -.  !  -  Als  in  Natal  1906  die  Eingeborenenrebellion  ausbrach,  bildete 
Gandhi  eine  indische  Sanitatstruppe,  diesich  besonders  der.  ver- 
wiindeten  Eingeborenen  annahm  und  die  der  Regierung  zugleich 
zeigen  sollte,  wie  die  Inder,  trotz  allem,  am  Wohlergehen  des 
Staates  Anteil  nehmen.  Kaum  war  die  Rebellion  mit  viel  Grausam- 
keit  niedergeschlagen,  als  die  Regierung  im  September  1906  ein 
Gesetz  fiir  den  AusschluB  der  Asiaten  aus  Sudafrika  in  Kraft  er- 
klarte,  das  nur  noch  asiatischen  Vertragsarbeitern  fiir  die  Dauer 
der  Vertragszeit  den  Aufenthalt  in  der  Kapkolonie  gewahdeistete 
Oder  den  freien  indischen  Aufenthaltern  entehrende  Polizeischikanen 
zugedachte.  Gandhi  und  seine  Volksgenossen*  waren  iiber  solch  ein 

'  [Gesetz  entriistet,  und  er  organisierte  auf  den  11.  September  den 

>    '  I  :  passiven  Widerstand.  Dieser  Kampf  mit  der  Regierung  zog  sich.bis 

^V^      1  ^  Ende  1913  hin,  wo  Gandhi  endlich  in  bestimmtem  Rahmen  das  freie 

^       '  1/  Siedlungsrecht  der  Inder  erkampft  hatte. 

I  ;f     f  ■-'-  Der  Ausbruch  des  Weltkrieges  fand  Gandhi  in  London,  wo  er 

fe>iV       sofort  eine  indische  Sanitatstruppe  ausriistete.    Gandhi  und  seine 

I  I    Frau  waren  selber  gem  auf  den  westlichen  Kriegsschauplatz  ge- 
:^^H.v;  zogen,  aber  durch  seine  angegritfene  Gesundheit  veranlaBt,  kehrte 

I I  er  nach  Indien  zuriick.  ■;  ' 

I    V  t?^    .   1915  in  seinem  Heimatlande  angekommen,  schlug  er  sein  Haupt- 

l^rf^^^  in  Ahmedabad  auf,  der  Hauptstadt  seiner  Heimatprovinz 

r;,^   Gujarat.    Er  griindete  dort  ein  Satyagrahashram,  eine  Erziehungs- 

arstalt  zum  Volksdienst.    Durch  seinen  langjahrigen  Aufenthalt  im 

Ausland   war   Gandhi   den  Problemen   seiner  Heimat   entfremdet 

worden.    Um  diese  kennen  zu  lernen,  bereiste  er  Indien,  da  und 

I     -dort  Vortrage  haltend,  die  der  Aufklarung  iiber  hygienische  und 

soziale  Fragen  diene'n   sollten.    Bald   wurde  er  in  die,  durch  die 

Zeitlage  bedingten,  Streiks  und  Hungerrevolten  hineingezogen  und 

wurde  zum  Anwalt  der  Unterdriickten   und   Armen,   sie   vor  den 

.    Arbeitgebern  und  der  Regierung  tapfer  vertretend. 

Als  1918  die  Kriegslage  fiir  die  Entente  schwierig  geworden 

war,  fand  in  Delhi  eine  Kriegskonferenz  statt,  an  der  der  englische 

Kriegsminister  Indien  zur  Hilfeleistung  aufrief,  ihm  fiir  die  geleistete 

Hilfe  konstitutionelle  Freiheiten  versprach  und  den  Mohammedanem 

i    jverhieB,  daB  er  in  den  kommenden  Friedensverhandlungen  mit  der 

Tiirkei  deren  Schutzrechte   iiber  die  heiligen  Statten  des   Islams 

schiitzen  wurde.   Die  Fiihrer  der  Mohammedaner  und  Gandhi,  als 

i    der  Fiihrer  der  Hindus,  trauten  dem  Versprechen  und  riefen  die 

■     Jungmannschaft  Indiens  zur  britischen  Heeresfolge  auf. 
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Mit  dem  FriedensschluB  erwarteteindien  nun  die  versprochenen        -  ' 
iFreiheiten.  Sie  kamen  nicht.  Die  innere  Lage  wurde  aus  politischen 

fund  wirtschaftlichen  Griinden  von  Woche  zu  Woche  gespannter. 

*,Die  Regierung  furchtete  Revolten  und  erlieB  im  Februar  1919  die 
sogenannten  Rowlatt  Acts,  die  den  Belagerungszustand  tiber  Indien 

£  vetkiindeten.    Ganz  Indien  empfand  dies  Vorgehen  als  einen  An- 
schlag  auf  seine  Freiheit,  als  einen  Bruch  des  einst  feierlich  ge- 

f  gebenen  Versprechens,  und  Gandhi  rief  dieses  zum  Protest  gegen 
dieses  Gesetz,  zur  Satyagrahabewegung,  auf.  Diese  Bewegung  wurde 
am  30.  Marz  in  Delhi  mit  einem  Hartal  eingefiihrt,  was  aber  zu 
BhitvergieBen  AnlaB  gab,  trotzdem  diese  Bewegung  rtach  dem 
Willen  Gandhis  hatte  voUig  gewaltlos  gefiihrt  werden  solleh.  Gandhi, 
I  der  zur  Vermittlung  nach  Delhi  reisen  wollte,  wurde  auf  ;der  Bahn 
abgefangen  und  nach  Bombay  geschickt,  wo  ihn  die  Nac^richt  von  -  ... 
der  am  10.  April  in  Amritsar  geschehenen  Greueltat  errejchte,  wo-  >- 

^  selbst  der  britische  General  Dyer  auf  eine  2000k6pfige,  ^11  Hartal  *  ; 

feiernde  Menge  von  Mannern,  Frauen  und  Kindern  feuern  lieB,  so       ..      ' 
daB  viele  tot  und  eine  Menge  verwundet  auf  dem  Platze  bliebeii.        ' 
Ein  Schrei  der  Entriistung  in  all  den  Gegenden,  wo  die  Greueltat  be-  ,   - 
kannt  wurde.   Und  in  Vefbindung  mit  der  Kalifatsbewegupg  der  ;  ,    i:' 
Mohammedaner,    die    aus    den    ungunstigen    tiirkischen    Friedens- 

;  bedingungen  in  bezug  auf  die  heiligen  Statten  des  Islamfe  und  der 
Atisfiihrung  der  Kalifatsrechte  durch  den  tiirkischen  Sultan  hervor- ■         ,  ; 
King,  weitete  Gandhi  seine  Satyagrahabewegung  zur  Nonviolent-  ,  *      # 
Noncooperationbewegung  aus,  die  alle  indischen  Volkerschaften  er-^i 
griff.    Die  Regie  rungsbeamten  verlieBen  ihre  Staatsstellen,  Lehrer 
und  Schiller  kehrten  den  Regierungsschulen  den  Riicken  und  grtin- .   . 
deten  Nationalschulen,  die  vom  Staate  ausgezeichneten  Inder  gaben*^;^         . 

Vihre  Auszeichnungen  zuriick,  mit  einem  Worte:  die  Bewfegung  er-^  J^ 

strebte  die  voUige  Stillegung  des  britisch-indischen  Rlegierungs- 
systems  und  suchte  zugleich  den  Weg  zur  Selbstregierung  Indiens 
durch  die  Inder  zu  bereiten.  In  jener  Zeit  griindete  Gandhi  seine 
Zeitung  „Young  India",  die  da^  fuhrende  Blatt  der  Noncooperation- 
bewegung wurde.  Der  Allindische  KongreB,  entschied  sich  1919  nach 
langen  und  scharfen  Debatten  fiir  Gandhis  Nonviolent-Noncooperation- 
bewegung,  wodurch  Gandhi  zum  fuhrenden  Politiker  Indiens  wurde. 
Im  November  1920  landete  der  Prince  of  Wales  in  Bombay  zu 
einem  Besuche  Indiens.  Gandhi  empfing  ihn  mit  einem  Aufruf  an 
die  Inder,  iiberall  den  Prinzen  mit  Hartals  zu  empla^gen,  ihm 
keinerlei  Ehren  zu  erweisen,  dies  nicht,  um  ihn  damit  petsonlich  zu 
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kranken,  sondern  iim  der  Abscheu  vor  dem  britischen  Regierungs- 

,  system  in  Indien,  das  er  verkorpere,  Ausdruck  zu  verleihen.   Das 

f  Hartal  am  .17.  November  in  Bombay  artete  in  eine  blutige  Revoke 

aus,  die  aber  durch  Gandhis  Dazwischenkunft  beschworen  wurde. 

Zur  selben  Zeit   beunruhigte   der  Moplaaufstand   Siidindien.    Um 

vendlich  in  der  politischen  Lage   Indiens  klare   Sicht  zu   schafffen, 

stellte   Gandhi    anfangs    1922   der   Regierung  •  ein   Ultimatum,   mit 

welchem  er  die  Gewahrung  der  vom  Allindischen  KongreB  bean- 

spruchten  Freiheiten  verlangte,  zugleich  mit  der  Entschuldigung  der 

Greueltaten  imPanjab,ansonst  imFebruar  die  Mass-Civil-Disobedience 

proklamiert  wurde,  die  Aberkennung  aller  britischen  Gesetze  und 

Steuerrechte.    Die  Regierung  nahm  das  Ultimatum  nicht  an,  und 

Gandhi  kundete  auf  Mitte  Februar  den  Ausbruch  der  Mass-Civil- 

.,  Disobedience   an.    Am   Vorabend   des   Anfangs   dieser   Bewegung 

brachen  in  Chauri  Chaura  blutige  Revolten  aus,  die  Gandhi  als  eine 

Gotteswarnung  vor  der  endgultigen  Aufnahme  der  Civil-Disobedience 

auffaBte.   Sofort  widerrief  er,  im  Einverstandnis  mit  dem  KongreB- 

komitee,  die  gut  vorbereitete  Bewegung,  und  die  ganze  nationale 

Freiheitsbewegung  miindete  in  das  Erziehungsprogramm  von  Bardoli 

ein,  das  alle  aggressiven  Kampfmittel  gegen  die  Regierung  aufgibt 

und  die  vorlaufigen  nationalen  Aufgaben  der  Inder  in  folgendem 

sieht:  dem  Handspinnen  und  Handweben  des  BaumwoUtuches,  Khadi 

genannt,  dem  Streben  nach  voUiger  Hindu-Muslimeinigkeit  und  der 

Erziehung  der  Volker  Indiens  zum  BewuBtwerden  ihrer  Nationalitat. 

Schon  seit  Monaten  ging  das  Gerucht  einer  bevorstehenden 

Verhaftung  Gandhis  durch  Indien,  und  am  10.  Marz  1922  wurde  er 

wirklich    wegen   staatsgefahrlicher  Umtriebe   in   Ahmedabad   ver- 

haftet  und  am  18.  Marz  zu  sechs  Jahren  Gefangnis  verurteilt.  AUein 

^  schon   1924  wurde  er  auf  das  Betreiben  der  Labourregierung  in 

.  England,  und  well  er  auf  den  Tod  erkrankt  war,  entlassen. 

Wahrend  Gandhis  Gefangenschaft  gewannen  die  gemaBigten 
Parteien  unter  den  Volkem  Indiens  an  EinfluB,  die  aber  auf  eine 
Mitarbeit  mit  der  Regierung  ausgehen,  um  auf  solchem  Wege  zur 
Selbstregierung  Indiens  zu  gelangen.  Diese  Parteien  erlangten  auf 
dem.  39.  Allindischen  Kongresse  in  Belgaum  die  Mehrheit^  und  sie 
wahlten  an  Stelle  Gandhis  den  D.Das  zum  Vorsitzenden.  Im 
Oktober  1924  fand  in  Delhi  eine  Besprechung  zwischen  Vertretern 
der  Hindus  und  der  Mohammedaner  statt,  die  seit  Gandhis  Haft  auch 
"  wieder  hintereinander  geraten  waren  und  sich  nun  einigen  soUten. 
Einundzwanzig  Tage  lang  fastete  der  kaum  von  seiner  Krankheit 


: 
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genesene  Gandhi  als  ein  Gebet  um  das  Gelingen  dcir'Konferenz. 
Sein  EinfluB  brachte  die  feindlichen  Bruder  wieder  zusammen.  Seit 
1925  lebt  Gandhi  als  „Bauer  und  Weber"  in  seinem  Satyagrahashram 
in  Sabarmati  bei  Ahmedabad,  in  seiner  „Young  India"  sorgfaltig  die 
Politik  verfolgend,  hin  und  wieder  im  Lande  herum  Vortrage 
haltend  und  sich  mit  aller  Macht  dafur  einsetzend,  daB  die  Produktion 
des  Khaddar,  des  handgesponnenen  und  handgewobanen  indischen 
Baumwolltuches,  tiichtig  zunehme,  und  daB  die  ChTpka,  das  alte 
Spinnrad  Indiens,  in  jedem  indischen  Hause  summe. 


2.  SeineAnschauungen. 

Oberdenkt  man  vorstehende  Lebensskizze,  so  stelljt  man  sich 
in  Gandhi  unwillkurUch  eine  ungewohnHch  imponier^njde  Person- 
lichkeit  vor,  die  auf  ihre  Umgebung  einen  iiberwaltigendien  Ein4ruck 
macht  und  mit  dem  Feuer  der  Begeisterung  die  Massen  freudig 
mitzureiBen  vermag.  Dem  ist  aber  nicht  so.  Gandhi  \si  ein  mittel- 
groBer,  schmachtiger  Mann  von  kindlichem^  Gesichtsausdruck.  Er 
hat  bestandig  mit  seinem  durch  Fasten  und  Oberanstren^ung  krank- 
lich  gewordenen  Korper  zu  schaffen.    Das  einzig  Leben^ige  an  ihm 

I 

scheinen  seine  Augen  zu  sein,  aus  denen  eine  ewig  art^itsfreudige 
Energie,  mit  gewinnender  Gute  gemischt,  strahlt.       |        •fwi;jr 

Seine  Wirkung  auf  die  Massen  ist  allein  aus  seirter  Lebens- 
fiihrung  lind  seiner  Lebensanschauung  zu  erklaren.  Von  Haus  aus 
der  reiche  Dewanssohn  und  erfolgreiche,  beruhmte  A^vokat,  hat 
er  jetzt  sein  Leben  vollig  dem  Dienste  seines  geliebten  [Indiens  ge- 
widmet.  Fiir  einen  Bauer  und  einen  Weber  gibt  er  sicH  heute  aus. 
Den  uberaus  groBten  Teil  seines  Reichtums  .hat  er  setnen  Unter- 
nehmungen  in  Siidafrika,  dem  „Indian  Opinion"  und  dem  Settlement 
Phoenix,  und  dann  in  Indien  dem  Satyagrahashram  in  Sabarmati 
geopfert.  Als  ein  Armer  lebt  er  heute  mit  seiner  ihm  treu  er- 
gebenen  Frau  unter  den  Armen.  Solch  ein  Leben  in  freiwilliger 
Armut  und  in  selbstloser  Hingabe  an  den  Volksdienst  macht  aaf 
indische  Seelen  einen  tiefen  Eindruqk  und  trug  Gandhi  auch  d^n 
Ehrentitel  ernes  Mahatma,  einer  groBen  Seele,  ein.     | 

„Ich  bin,  obwohl  ich  die  Maske  eines  Politiklers  trage,  ijm 
Herzen  ein  religioser  Mensch."  Dies  Bekenntnis  Gandhis  fuhrt  uns 
ins  Zentrum  seines  Lebens  und  Wirkens.  Von  Haus  aus  ist  Gandhi 
ein  Vaishnava,  ein  Verehrer  des  gutigen  Visfinu.  Und  doch  ist  es 
eigentlich  nicht  Vishnu,  deri  er  fiber  alien  Gottern  verehrt,  sondern 
eine  Abstraktion,  die  er  Gott  nennt,  und  zwar  „Gott  der  Wahrheit 
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und  der  Liebe".  Diesen  Gott  findet  i|nan  ^uf  den  verschiedensten 
religiosen  Wegen,  durch  den  Koran,  das  Zend-Avesta,  den  Talmud, 
die  Bibel  oder  die  Bhagavadgita,  und  dpch  gehort  er  alien  den 
durch  vorstehende  hellige  Schriften  aufgeiahlten  Religionen  nicht 
ah,  sondem  steht  weit  iiber  ihnen.  Dije  einzige  Aufgabe  des 
Menschen  ist  die,  diesem  Gotte  treu  zu  sein  und  ihn  einzig  und 
allein  zu  fiirchten.  Dieser  Gott  der  Wahrheit  und  der  Liebe  ist  aber 
solch  ein  blasses  Wesen  vor  dem  menschlichen  Geiste  und  wohnt 
in  einer  solch  ewigen  Feme,  die  ihm  die  Abstraktion  setzt,  d^B  er 
geradesogut  auch  im  Menschen  selbst  wohnen  kann,  ja,  daB,  wenn 
er  ihn  erlost,  er  sich  seine  Erlosung  selber  schafft.  Die  Grenze 
zwischen  Gott  und  dem  Menschen  ist  verwischt.  Der  Mensch  ist 
Gott,  miiBte  Gandhi  als  logische  Folge  seines  Gedankenganges 
setzen.  Deshalb  ist  es  auch  fur  Gandhi  eigentlich  bedeutungslos, 
welcher  historischen  Religion  jemand  angehort,  denn  iiberall  kann 
er  ja  seinen  Gott  finden  und  ihm  dienen.  Diese  Anschauung  von 
Gott  und  Religion  stellt  aber  nur  die  eine  Seite  der  religiosen  Obej- 
zeugung  Gandhis  dar,  etwa  fiir  die  Stunden  mystischer  Versenkun^. 
Fur  dds  praktische  Leben  ist  ihm  eine  solche  Anschauung  zu 
blaB,  und  er  bekennt  sich  zum  Hinduismus,  allerdings  nicht  dem 
landlaufigen,  sondern  dem  von  ihm  gereinigten  Hinduismus.  „Ich 
halte  mich  fiir  einen  Sanatanihindu",  das  heiBt  fur  einen  recht- 
glaubigen  Hindu,  denn  er  glaubt  an  die  heiligen  Hinduschriften,  die 
Avataras,  die  Seelenwanderung,  an  den  Varnashramadharma  und 
den  Kuhschutz,  und  er  halt  den  Bilderdienst  fiir  jberechtigt.  Ortho- 
dox ist  aber  sein  Hinduglaube  keineswegs.  An  die  Veden  und  die 
flbrigen  Hinduschriften  glaubt  er  nicht  wortlich,  sondern  er  be- 
ansprucht,  die  rechte  Auslegung  ihres  Geistes  zu  besitzen.  Auch 
halt  er  „nicht  ausschlieBlich  die  Veden  fiir  gottlich",  sondem  er 
glaubt,  „daB  die  Bibel,  der  Koran  und  das  Zend-Avesta  im  selben 
MaBe  wie  die  Veden  inspiriert  sind".  Die  Auslegung  der  heiligen 
Hinduschriften  meistert  er  auch  vom  Standpunkte  einer  hohen 
Sittlichkeit.  Auch  den  Varnashramadharma  ubemimmt  er  nicht  un- 
besehen.  Die  geltende  orthodoxe  Kastenordnung  unterscheidet 
neben  den  vier  Hauptkasten  bekanntlich  innerhalb  und  auBerhalb 
derselben  noch  eine  Menge  von  Kastenstufungen,  wobei  aber  die 
Angehdrigen  der  Volkskreise  unterhalb  der  Shudrakaste  fiir  jede 
Kastenzugehorigkeit  unwert  geachtet  werden.  Diese  sogenannten 
Kastenlosen  oder.Unberuhrbaren  fristen  oft  ein  menschenunwiirdiges 
Dasein.    Weil  ein  solches  vor  einer  hoheren  Sittlichkeit  keinen  Be- 
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stand  hat,  eriaubt  sich  Gandhi  nur  die  vier  heiUgen  Hauptfcasten  iut: 
die  einzigmoglichen  Kasten  zu  halten,  die  auch  von  den  Veden  ge4  } 
fordert  wiirden,  und  mochte  damit  den  MilUonen  von  tJnberuhri  * 
baren  die  Rechte  der  Kastenzugehorigen     verschaffen.  [      Damit 
verstoBt  er  aber  gegen  den  Glauben  von  der  Seelenwanderung,  wie  • 
es  scheint,  ihm  ganz  unbewuBt.     1st  jedes  Menschenda^ein    voni 
Vorleben  der  Seele  bestimmt,  so  muB  es  zwischen  den  Pflanzen  und 
Tieren   einerseits   und    den    Angehorigen    der    vier    Hauptkasten 
andererseits    noch    Bindeglieder    geben,    die    solchen    ^eelen    als 
Lauterungsstationen  dienen,  die  sich  nicht  mehr  in  Pflapzen  oder 
Tieren  zu  verkSrpern  brauchen,  aber  auch. noch  nicht  so  weit  sind, 
um  in  Angehorigen  der  vier  Hauptkasten  wohnen  zu  dtirfen.    Somit 
nimmt  Gandhi  auch  den  Seelenwanderungsglauben  nicht  vorbehalt- 
los  an.    GroBe  Stucke  halt  er  aiif  die  Kuh,  dem  einzigen  fiir  jeden 
Hindu  geltenden  Glaubenssymbol.     Gandhi    verehrt    nun  wieder 
nicht    die  Kuh    nach    dem  Volksglauben    als    heiliges  Tier,; 
sondern  die  Kuh  selber  ist  ihm  wieder  ein  S  y  m  b  o  1 ;  und  zwar  das 
Symbol  fiir  die  gesamte  untermenschliche  Schopfung.    Die  Kuh  Tit 
ihm  so  teuer,  daB  sie  mit  alien  Mitteln  vor  dem  Metzgermesser  des 
Europaers  und  Opfermesser  des  Mohammedaners  am  Baqr-Id  ge- 
schutzt  werden  muB.    Bis  dahin  gait  das  Gesetz,  daB  man  dem  das 
Leben  raubte  —  wenn  man  dies  unter  der  britischen  Herrschaft 
iiberhaupt  tun  konnte  — ,  der  einer  Kuh  das  Leben  nahm.    Gandhi 
zeigt  nun,    daB  solch  ein  Vorgehen  nirgends  hinfiihre.     Richtiger 
Kuhschutz  ist  nur  ein  solcher,  wo  einer  sein  eigenes  Leben  fur  das" 
Leben  einer  Kuh  opfert.    Um  die  Mohammedaner  von  ihren  Kuh-'% 
opfern  und  von  ihrem  Kuhfleischessen  abzubringen,  nahmen  auch^' 
die  Hindus  an  der  mohammedanischen  Bewegung  zum  Schutze  des 
Kalifates  teil,  wobei  Gandhi  allerdings  *  noch  auf  ein  zweites  hin- 
zielte,  namlich  die  beiden  Glaubensparteien,  die  sich  eigentlich  iiber 
der  Wertung  der  Kuh  entzweiten,  zugunsten  der  Jnteressen  ihres 
gemeinsamen  Heimatlandes  wieder  zur  Einigkeit  zusammenzufuhren. 
Die  religiose  Haltung  Gandhis  verwickelt  sich  noch  mehr  durch 
seine  Beeinflussung  durch  das  Christentum.     Der  erste   Versuch 
Gandhis,  in  London,  mit  den  Lehren  des  Christentums  naher  be- 
kannt  zu  werden,  miBlang.    Im  ersten  Jahre  seines  sudafrikanischeBtv? 
Aufenthaltes  ging  ihm  erst  die  Sonne  des  Evangeliums„  auf.     Al^r"^ 
er  die  Bergpredigt  las,  da  „htipfte  sein  Herz  vor  Freude".    „De^l: 
Geist  der  Bergpredigt  ist  uber  mein  Herz  in  gleicher  Weise  Herr 
.  geworden,   wie   der  der   Bhagavadgita."     Der   EinfluB   der   Berg- 
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"  predigt  auf  Gandhis  Lebensanschauung  wurde  besonders  noch  durch 
die  Schriften  Tolstois  verstarkt.  Das  Neue  Testament  wurde  ihm 
vor  allem  zu  einem  Kraftspender.  „Zu  manchen  Zeiten  wuBte  ich 
kaum  wo  ein  noch  aus.    Dann  nahm  ich  die  Bibel  zur  Hand,  be- 

,  Bonders  das  Neue  Testament,  und  ich  habe  aus  ihrer  Botschaft 
neue  Kraft  geschopft."  Neben  der  •  Bergpredigt  hat  es  ihm  be- 
senders  Jesus  Christus  angetan.  Er  ist  ihm  ein  leuchtendes  Vor- 
bild  in  Wort  und  Tat.  Allerdings  schaut  er  in  ihm  nicht  d  i  e  Offen- 
barung  Qottes,  sondern  nur  eine  Offenbarung  desselben.  Der 
religiose  EinfluB  des  Hinduismus  ist  auf  ihn  zu  stark,  als  daB  er  in 
Jesys  die  Offenbarung  aller  Offenbarungen  erblicken'konnte.  „Jesus 
Christus  ist ,  eine  glanzende  Offenbarung ;  dies  ist  er  fur  mich.    Ich 

,   kann  ihn  aber  nicht  auf  einen  einsamen  Thrbn  setzen,  well  ich 

;   glaube,  daB  sich  Qott  immer  und  immer  wieder  inkarniert."    Seine   i 

■■J 

t  ganze  religiose  Gesamthaltung  macht  es  ihm  unmoglich,  ein  Christ  I 
zu  werden.  Aber  nicht  nur  diese  hindert  ihn,  sich  der  Christen-  | 
i  gemeinde  anzuschlieBen.  Seine  ganze  poHtische  Einstellung  laBt-  4 
.  dies  nicht  zu,  denn  seine  politische  Oberzeugung  gipfelt  in  dem  I 
i  Gedanken,  daB  nur  genuin  indische  Lehren  und  Erzeugliisse  einen  I 
t  Inder  befrie3igen  konnen.  Deshalb  steht  er  der  Mission  nicht  gerade  I 
1^  freundlich  gegeniiber,  solange  sie  versucht,  unter  den  Indern  Christ-  | 
:  glaubige  zu  gewinnen.  Doch  kann  er  auch  das  Qute,  das  die  J 
!  Mission  Indien  brachte,  nicht  verleugnen.  Im  Gegenteil  ladet  er  4 
'  sie  ein,  ihr  philanthropisches  Werk  zum  Heil  Iridiens  fortzusetzen.  1 
In  ihm  allein  rechtfertigt  sich  fiir  Gandhi  die  Missionsarbeit.  | 

Vermag  das  Evangelium  Gandhi  religios  nicht  viel  zu  geben,  I 
^  denn  in  seiner  religiosen  Sphare  herrscht  fast  unumschrankt  sein  ^ 
I  reformierter  Hinduismus,  so  ergieBt  sich  der  Heilsstrom  des  Evan-  I 
l  gehums,  von  hinduistischer  Cthik  kaum  gehemmt,  in  sein  sittliches  / 
i.  Leben  und  verpflichtet  ihn  einem  hohen  und  reinen  Sittlichkeits- 
[  ideal,  nach  dessen  Weisung  er  auch  vornehmlich  den  orthodoxen 
]  Hinduismus  fiir  ihn  zurechtmachen  muBte.  In  seiner  sittlichen  J 
;  Oberzeugung  wirkt  sich  fast  ungehemmt  die  Bergpredigt  aus  und  i 
'\r  bestimmt  sein  personliches  wie  auch  SffentUches  Verhalten,  denn  sie  J 
i,  ist  ihm  zum  MaBstab  der  Sittlichkeit  geworden.  s 

'         „Keine  Religion    kann    ohne  Sittlichkeit    bestehen",  ist  seine   ' 
I  Oberzeugung.    Religion  ist  gleich  Sittlichkeit  mochte  er  verkiinden.  'k 
■i  Diesen  Gedanken  weitet  er  in  der  Weise  aus,  daB  ihm  die  SittUch-  i 
;!  keit  zuletzt  fiber  alles  geht.    Von  der  Sittlichkeit  her  tritt  er  dem 
t  religiosen  Problem  nahe,  und  miBt  an  ihr  den  Wert  oder  Unwert 


'   der  religiosen  Oberzeugung.    Sein  Gott  ist  ja  der  Gott  der  Wahr- 
heit  und  der  Liebe.  Wahrheit  und  Liebe  sind  die  Zentren  der  Ellipse, 
die  den  Bereich  des  Sittlichen  umschlieBt,  mit  dem  dann  von  selbst 
der  Tatigkeitsbereich  des  Religiosen  gegeben  ist.    Gandhi  erweist 
sich  vor  allem  als  ein  Lehrer  einer  hohen,  von  der  Bergpredigt 
•   inspirierten  Sittlichkeit,  ohne  es  zu  merken,  daB  die  Sittlichkeit  der 
Bergpredigt  nur  auf  einem  entsprechenden  religiosen  Hintiergrunde 
i- moglich  war  Und  immer  noch  ist,  einzig  und  allein  auf  der  Reich- 
r  gottesbotschaft  Jesu.     Gandhi  lost  die  SittHchkeit  von  ihrem  reli- 
giosen Hintergrunde  und  schafft  eine  Sittlichkeit,  die  alien  Welt- 
fe  religionen  gleicherweise  eigen  sein  soil.    Der  Religion  Gandhis  iiber 
p,  alien  Religionsformen   entspricht  .eine   Sittlichkeit  uber  alien   Sitt- 
■;  lichkeiten.       '   ?  /^  !  1 

^  Die  Zentrale  sittlicher  Impulse  ist  ihm  das  Gewissen.  Aus  ihm 
spricht  der  kategorische  Imperativ,  dem  unter  alien  Umstanden  , 
Folge  geleistet  werden  muB,  mogen  auch  poHtische  Hindernisse  in 
der  Staatsorganisation  und  Verfassung,  mogen  auch  soziale  Hinder- 
nisse in  den  Sitten  und  Gebrauchen  der  Umwelt  diese  Folgsamkeit 
fast  verunmoglichen.  Jeder  einzelne  ist  verpflichtet,  „fiir  das  Gute 
der  Menschheit  zu  arbeiten".  Dies  ist  allein  moglich  auf  Grund  ' 
der  christlichen  Nachstenliebe  mit  ihrem  Sinn  fur  Gerechtigkeit,  die 
Gandhi  voUig  zur  Triebkraft  seiner  Sittlichkeit  wird.  Was  sich 
unserem  Gewissensbefehl  abweichend  entgegenstellt  oder  uns  an 
^de^  Ausiibung  uns^rer  Pflicht  zum  Guten  fur  den  Nachsten  hindert, 
dem  haben  wir  zu  entsagen. 

Diese  Grundziige  der  Sittlichkeit  Gandhis  liegen  auch  seiner 
praktischen  Arbeit  zugrunde,  spiegeln  sich  in  deren  Schlagwortern 
wider  und  bilden  in  diesen  das  aktive  Moment. 

Besonders  der  Grundbegriff*  sittlichen  Handelns:  die  Ahimsa, 
fzeigt  prachtig  deren  EinfluB  und  die  groBe  Bedeutung  auf,  welche 
hder  Bergpredigt  in  Gandhis  Sittlichkeit  zukommt.  Die  Ahiihsa,  in 
Indien  besonders  von  der  Jainsekte  gelehrt,  von  der  sie  Gandhi  auch 
fibernahm,  bedeutet  Harmlosigkeit  gegen  jedes  Geschopf.  Bei  dieser 
negativen  Fassung  bleibt  im  Grunde  das  indische  Denken  stehen. 
Gandhi  unterscheidet  nun  von  dieser  althergebrachten  „negativen 
Ahimsa"  noch  eine  „positive  Ahimsa"  und  definiert  sie  als  „den 

Zustand  der  Liebe,  die  sogar  dem  Obeltater  Gutes  erweist Dies 

ist  meiner  Meinun^  nach  die  Moral  des  Gleichnisses  vofnlverlorenen 
Sohn".  Die  positive  oder  auch  aktive  Ahimsa  Gandl^is  ist  nichts 
anderes  als  die  christliche  Nachstenliebe.    Diese  positive  Ahimsa 
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rechtfertigt  auch  Gandhis  Aufnahme  der  Nonviolence,  der  Qewalt- 
losigkeit  in  Tat  und  Qedanken,  Hierbei  lieS  er  sich  unmittelbar 
von  der  Bergpredigt  l^ten,  obwohl  manchmal  auch  die  negative 
Ahimsa  mit  hineinspriclit,  denn  er  selbst  begriindet  seine  Haltung 
mit  dem  Jesusspruche  Mt.  5, 39  vom  Schlag  auf  die  Wange.  „Richtig 
verstandene  Ahimsa  ist  nach  meiner  bescheidenen  Meinung  ein 
Allheilmittel  fiir  alle  weltHchen  und  auBerweltUchen  Cbel." 

Die  Kraft,  welche  die  Ahimsa  und  die  Nonviolence  wirksam 
macht,  nennt  er  Satyagraha.  „Er  bedeutet  Wahrheitskraft . . .  Seelen- 
kraft.  Er  schlieBt  die  Ajiwendung  der  Violence  aus,  weil  der  Mensch 
nie  die  ganze  Wahrheit  kennt  und  deshalb  zur  Bestrafung  nicht  kom- 
petent  ist."  Gandhi  nennt  ihn  auch  Liebeskraft.  Durch  ihn  wirkt  die 
Seele  ins  soziale  u'nd  politische  Leben  hineih,  und  macht  es  aus,  daB 
der  Satyagrahi  lieber  fiir  eine  einmal  als  recht  und  gut  erkanhte 
Sache  mit  seinem  Leben  einsteht,  als  das  er  von  ihr  laBt,  denri  der 
Satyagraha  ist  d  i  e  Weltmacht  zum  Guten.  Dieser  $atyagraha  war 
nun  die  Kampfwaffe  Gandhis  und  seiner  Volksgenossen  gegeri  die 
Anschlage  des  britischen  Regierungssystems  in  Indien  und  bildete 
mit  der  Nonviolence  zusammen  die  einzige  Waffe  im  Passive 
Resistancekampfe  in  Sudafrika  und  dem  Noncooperationkampfe  in 
Indien.  i  ' 


.^^m 


3.  Sein  Werk.  |   ;"M^ 

Auf  Gandhis  Werk  habe  ich  schon  in  seiner  Lebensskizze  kurz 
hingewiesen,  und  die  geschichtlichen  Zusamnjienhange  moge  man 
dort  rfachlesen.  Hier  mochte  ich  noch  die  diirftigen  geschichtlichen 
Dateni  erganzen  und  die  Impulse,  die  von  seinen  Anschauungen  aus- 
gehen^  in  seinen  Taten  aufzeigen. 

Ill  Stidafrika  entfesselte  Gandhi  die  Passiv  Resistancebewegung. 
Sie  soljte  versuchen,  das  den  Indern  von  der  Regierung  angetane 
Unrechjt  mit  Gutem  zu  vergelten.  Trotzdem  die  Regieru;ig  die  Inder 
auf  jfede  Art  und  Weise  plagte,  standen  sie  ihr  immer  hilfreich  zur 
Seitc;!,  wenn  die  Not  es  erforderte,  so  im  Burenkrieg,  dem  Ein- 
gebdrenenaufstand  und  spater  bei  einem  Pestausbruch  in  Johannes- 
buitg,  wo  Gandhi  mit  seinem  Hilfstrupp  vor  der  Regierung  den  Kampf 
gegen  diese  morderische  Krankheit  aufnahm.  Die  Inder  durften  sich 
keiher  gewaltsamen  Aufjehnung  hingeben.  Mit  wahrheitsgemaBer 
Aufdeckung  der  Greuel  machten  sie  in  England  und  in  Indien 
Propaganda  fiir  ihre  Sache.  Und  mit  ihrer  Treue  und  Wahrhaftigkeit 
bezwangen  sie  .die  GewaltmaBnahmen  jder  Regierung^  die  sich  auf 
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Lug  und  Trug  aufbauten,  Nach  fast  achtjahrigem  i  Rampfe  siegte 
Gandhi.  Der  Qeist  Christi  siegte  iiber  den  Geist  des  Casars,  wenn 
auch  nur  fiir  kiirze  2eit,  die  Kraft  des  Leidens  fur  die  gute  Sache 
siegte  uber  die  Vergewaltigung  durch  die  Ungerechtigkeit. 

Die  Satyagraha-  und  die  Nonviolent-Noncooperationbewegung 
in   Indien   waren  vorerst  auch   nichts   anderes  als  eine   Abwehr- 
maBnahme  gegen  die  Brutalitat  des  britischen  Regiefungssystems. 
Der  Brutalitat  stellte  Gandhi  <lie  Seelenkraft  im  Satyagraha  ent- 
gegen.   Der  Ungerechtigkeit  eines  Belagerungszustandes  stellte  er 
den  Gereehtigkeitssinn  des  Satyagraha  entgegen.    Eine  gewaltige 
Aufgabe  fur  die  durch  kein  NationalbewuBtsein  verbundenen  Massen 
_Indiens,  der  Gewalt  die  Gewaltlosigkeit  entgegenzustfcllen!  Bfewun- 
dernswert   ist   die   Macht  Gandhis  zum  Guten,   die!  er   iibtr  die^ 
Herzep  seiner  Volksgenossen  ausubte,  daB  sie  wirklic^  mit  kleinen      f, 
Ausnahmen,  vermochten  den  Weg  der  Selbstzucht  zu  gehen,  den      l 
Weg  des  Heils  Indiens,  wie  Gandhi  landauf,  landab  verkiindigte. 
Wenn  unsere  Bewegung  nonviolent  bleibt,  dann  werden  wir  bald 
die  Ungerechtigkeit  des  Regierungssystems  iiberwunden  haben,  war 
Gandhis  GewiBheit.     .  '    f  I  i  I 

Als  Gandhi  sich  genotigt  sah,  die  Masseri  z\xf  Nonviolent- 
Npncooperation  aufzufordern,  da  verkundigt^  er  iubfclnd,  als  die  Re- 
gierung  diese  Volksbewegung  ihres  nonviol^nten  Cliarakters  wegen 
gelten  lassen  muBte,  daB  die  Volker  Indiens  in  strehger  Selbstzucht 
auf  dem  Pfad  der  Volkspflicht  und  der  Liebe  schon  in  einem  Jahre  -; 
das  Swaraj,  die  Selbstregierung,  erlangt  hatten.  ^^- 

Denn  dazu  wuchs  sich  die  Nonviolent-Noncooperationbewegung 
aus,  daB  sie  aus  einer  Protestbewegung  gegen  das  ,,satanische  Re- 
gierungssystem"  zu  einer  Bewegung  zur  Erreichung  der  Regierung 
Indiens  durch  die  Inder  wurde.  Es  ist  fiir  Gandhi  bedeutsam.  daB  er 
trotz  den  vielen  Anfechtungen  von  seiten  der  britischen  Regierungen 
in  Siidafrika  und  in  Indien  dem  britischen  Imperium  ergeben  blieb 
und  besonders  die  britische  Verfassung  als  die  freiheitlichste  preist. 
Wenn  er  Indien  zum  Swaraj  aufruft,  so  will  er  damit  Indien  dem 
britischen  Imperium  nicht  entf remden,  \  sondern  nur  das  verkehrte 
britische  Regierungssystem  in  Indien  ausmerzen  und  an  dessen 
Stelle  eine  indische  Regierung  setzen,  die  die  Gesch^fte  Indiens  als 
ein,  mit  den  anderen  britischen  Dominions,  gleichberpchtigtes  Glied  ^  ; 
im  Rahmen  des  britischen  Imperiums  fiihrti  I  J'      1 

^"*     Das  Swaraj  ist  naturlich  nur  moglich,  wenn  die  Hindus  und  die      -  • 
.  Mohammedaner  sich  in  Einigkeit  am  Bau  des  NatiobalbewuBtseins        ' 
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und  des  Staates  zusammenfinden.  Seit  Jahrhunderten  standen  sie 
sich  als  feindliche  Briider  gegeniiber.  Die  Erregung  unter  den 
Mohammedanern  iiber  den  tiirkischen  Friedensvertrag  von  Sevres 
benutzte  Gandhi  geschickt,  um  die  beiden  Parteien  miteinander  aus- 
zusohnen.  Er  versprac(i  den  Moham^rtedanern  die  Sympathie  und 
Mithilfe  in  ihrem  besonderen  Kampf^  mit  der  Regierung  um  die 
Vertragsbestimmungen,  die  die  heiligen  Statten  deslslams  inArabien 
und  Palastina  betreffen,  wenn  sie  mit  ihrer  Kalifatsbewegung  sich 
von  Violence  freihieltefi  und  sich  der  Noncooperationbewegung  der 
Hindus  anschlossen.  Die  Mohammedaner  folgten  der  Einladung 
Gandhis,  und  bis  zu  dessen  Verurteilung  standen  die  einst  feindUchen 
Briider  einig  und  treu  gegen  die  Regierung  zusammen.  Ein  Gewinn 
von  groBter  Tragweite  und  wichtigsten  Folgen  fiir  die  Zukunft 
Indiens!  ,  ;' 

Allein  einem  gesunden  Swaraj  stand  noch  eine  Schwierigkeit 
in  den  eigenen  Reihen  def  Hindus  entgegen.  Es  ist  dies  das  Problem 
der  AuBenkasten  oder  Unberiihrbaren,  „der  Schande  am  Hinduis- 
mus".  „Noncooperation  mit  der  Regierung  bedingt  eine  ireue 
Cooperation  unter  den  Regferten."  Diesem  Problem  schenkt  Gandhi 
nach  wie  vor  seine  ganze  Aufmerksamkeit.  Schon  als  zwolfjahriger 
Knabe  hielt  er  die  Unberuhrbarkeit  fiir  eine  Sunde  am  Hinduismus. 
Diese  Meinung  wuchs  sich  dann  spater  bei  ihm  zu  einer  festen  Ober- 
zeugung  aus,  wobei  er  bezeugt,  daB  sich  ihm  diese  nicht  unter 
christlichem  EinfluB  gestaltete.  Wie  kommt  er  aber  als  ein  Hindu 
zu  solch  einer  Cberzeugung?  Der  Hinduismus  in  seiner  orthodoxen 
Form  gab  ihm  dazu  gewiB  keinen  AnlaB.  Es  muBte  ihn  hochstens 
eine  hinduistische  Sektenfrommigkeit  dazu  veranlaBt  haben.  Da 
erinnern  wir  uns,  daB  Gandhi  ein  Vaishnavit  ist,  deshalb  den  giitigen 
Vishnu  verehrt,  den  Gott  der  Bhaktifrommigkeit.  Hat  diese  seine 
Oberzeugung  gestaltet?  Dann  ist  es  merkwiirdig,  daB  von  alien 
Bhaktiglaubigen  nur  Gandhi  die  Cberzeugung  „von  der  Siinde  der 
Unberuhrbarkeit"  zuteil  wurde.  Zudem  bekennt  er  selber,  daB  er 
keine  neuen  Offenbarungen  jemals  erhalten  habe.  Und  dann  vermag 
man  auch  sonst  in  seinem  Schrifttum  imd  in  seinen  Reden  keinen 
weiteren  EinfluB  der  Bhaktifrommigkeit  direkt  zu  entdecken.  So 
bleibt  doch  nur  der  christliche  EinfluB  ubrig,  die  positive  Ahimsa, 
die  seinen  Jugendgedanken  zur  Oberzeugung  erhartete.  Dies  ge- 
i.schah  vielleicht  schon  in  der  Zeit  seiner  ^rsten  Bekanntschaft  mit 
christlichen  Gedankengangen,  die  er  aus  den  Schriften  Carlyles  und 
V  Ruskins  schopfte.  -^   ^       v 
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Die  Civil  Disobidience,  die  das  Swaraj  herauffiihren  sollte, 
wurde  Gandhi  zur  Opferhandlung  auf  dem  Altar  der  Mutter  India. 
Nur  strengste  Selbstzucht,  voUige  Hingabe  an  den  selbstlosen  Willen 
der  Fiihrer  konnte  ihr  Qelingen  sicherstellen.  Allein  Gandhi  hatte 
die  Seelenkraft  der  Masse  iiberschatzt.  Das  Volkergemisch  Indiens 
hatte  sich  noch  nicht  genugend  in  die  Selbstzucht  genommen,  und 
deshalb  schlug  der  Versuch  fehl,  und  die  ganze  groBangelegte  Frei- 
heitsbewegung  Indiens,  der  Gandhi  sich  aufgjeopfert  hatte,  verlor 
sich  im  Erziehungsprogramm  von  Bardoli,  um  zu  geigneter  Zeit  neu 
zu  erwachen,  um  dann  im  Andenken  Gandhis  siegreich  zu  werden. 

Dem  Trachten  nach  politischer  Selbstandigkeit^stellt  Gandhi  die 
Erlangung  der  wirtschaftlichen  Selbstandigkeit  zur  Seite,  welche  er 
Swadeshi  nennt.  Swadeshi  ist  die  Pflicht  jedes  Indprs.  Dasselbe 
verpflichtet  ihn,  nur  die  Produkte  und  Fabrikate  zu  b^niitzen,  die  ir 
Indien  selber  hergestellt  wurden.  Indien  soil  auch  |  wirtschaftlich 
selbstandig  werden,  wertn  dabei  auch  einzelne  ziviH^atorische  Be- 
quemlichkeiten  aufgegeben  werden  mussen.  Dies  ist  [nicht  nur  ein 
Schaden  fur  die  Volkskraft,  sondern  im  Gegenteil  ein  'Gewinn,  denn 
die  Entbehrung  jener  Hilfsmittel  hilft  nur  mit,  das  Volkermeer  Indiens 
zur  Einfachheit  der  Vater  zuriickzufuhren,  und  dient  damit  der  fiir 
eine  vollgultige  Lebensfuhrung  so  notigen  Selbstzucht^ 

Im  Handspinnen  und  Handweben  ersieht  Ganc|hi  das  beste 
Hilfsmittel  zum  Swadeshi.  Die  indische  Baumwolle  soil  nicht  erst 
nach  Lancashire  ausgefiihrt  werden,  um  von  dort,  mi^  hoheri  ZoUen 
belastet,  als  teures,  aber  schlechtes  Baumwolltuch  in  Indien  wieder 
eingefuhrt  zu  werden.  Das  Lancashiretuch  brachte  das  Summen 
des  Spinnrades  in  den  Bauernhausern  zum  Schweigen,  Damit  verlor 
sich  mancher  Verdienst,  der  iiber  eine  Hungerszeit  ^otdurftig  hin- 
weghalf.  Besonders  die  Frauenwelt  Indiens  hatte  iiber  diesen  Entzug 
von  Arbeit  und  Lohn  zu  klagen,  und  vielen  blieb  nur  ein  Leben  in 
der  SchandMider  des  Hungers  iibrig.  So  sieht  Gandfii  durch  seine 
Propaganda  fur^^  Handspinnen  und  Handweben  zwei  Fragen  auf 
einmal  gelost.  Es  ist  dies  die  Frauenfrage,  wobei  ihm  besonders  das 
Los  der  Witwen  am  Herzen  liegt,  und  die  Frage  der  Erziehung  der 
Volker  Indiens  zur  Einfachheit,  denn  jeder,  der  in  Indien  lebt,  soil 
und  wird  fiirderhin  sich  mit  dem  vermittelst  dem  Charka  gespon- 
nenen  und  dem  handgewobenen  Khaddar,  dem  schlichtweiSen  Baum- 
woUtuche,  bekleiden.  Und  zudem  ist  die  Frage  der  wirtschaftlichen 
Unabhangigkeit  zu  einem  guten  Teil  einer  Losung  nahegebracht. 
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Aber  nicht  nur  wirtschaftliche  Bedeutung  kommt  dem  Prinzip 
des  Swadeshi  zu,  sondern  es  erstreckt  sich  auch  aufs  religiose 
Leben.  Deshalb  eigentlich  blieb  Gandhi  ein  Hindu  und  trat  nicht  der 
christlichen  Gemeinde  bei,  zu  der  es  ihn  doch  machtig  hinzog.  AUes 
das,  was  auf  indischer  Erde  wuchs,  soil  einem  Inder  genugen,  ver- 
langt  ja  Swadeshi.  Scheint  dem  Inder  aus  der  Sittlichkeit  eine  ver- 
derbende  Sitte  geworden  zu  seiiV  scheint  ihm  der  Glaube  in  einen 
Aberglauben  verkehrt,  so  soil  er  beides  zu  reformieren  versuchen 
und  ihnen  neues  Leben  auf  altem  Grunde  einhauchen.  i    - 

Swadeshi  verlangt,  daB  auch  die  KultUfgiiter  Indiens  dem  Inder 
genugen  sollen.  Gandhi  selber  ist  ein  erklarter  Feind  jegUcher 
Zivilisation,  die  sich  aus  dem  Westen  in  IncJien  einzuschleichen  ver- 
sucht.  Als  ein  Kenner  europaischer  Zivilisation  ist  er  zu  deren  Ver- 
•  achter  geworden.  Aus  voller  Uberzeugung  ruft  er  unermiidlich  Indien 
zu  seinen  eigensten  Kulturgiitern  zuriick.  Die  „moderne  ZiviUsation" 
halt  er  fiir  den  Verderber  Indiens,  denn  sie  ist  Irreligion  und  braucht 
zu  ihrem  Bestande  das  von  ihm  auBerst  verponte  Volksgift,  den 
Alkohol.  „Das  heutige  Europa  zeigt  nicht  den  Geist  Gottes  oder  des 
Christentums  auf,  sondern  den  Geist  des  Siatans."  Dieser  „Satans- 
geist"  findet  vorne^mlich  seinen  Eingang  in  den  Gottergarten  Indien 
durch  das  europaische  Schulsystem  in  den  Regierungsschulen  mit 
der  Haufung  von  Fachem  furs  Wissen  und  Konnen,  wobei  es  das 
Herz,  die  Gesinnung  vollig  ungebildet  laBt.  Nicht  Lernschule,  sondern 
Gesinnungsschule  ist  der  Ruf  Gandhis,  und  deshalb  ruft  er  auch 

f 

Indien    zum    alten    indischen   Schulsystem    der    Guruunterweisung 

zuriick,  das  wohl  manchcn  im  Analphabetentum  stecken  laBt,  aber 

seine  Seele  aufs  griindlichste  durchbildet.    Der  Satan  selber  ver- 

korpert  ^ich  gleichsam  in  der  Medizin.   „Die  medizinische  Wissen- 

schaft  ist  konzentrierte  schwarze  Magie."      Warum  diese  Feind- 

schaft  Gandhis  gegen  die  Medizin,  die  gewiB  in  Indien  ebenso  leben- 

erhaltend  und  schmerzenlindernd  wirkt  wie  in  Europa?    Weil  die 

negative  Ahimsa  in  ihm,  als  dem  Hindu,  trotz  der  Aktivitat  der- 

;  positiven  Ahimsa,  wirkt.    Mit  anderen  Worten:   weil  die  heutige 

'  Medizin  t)hne  die  Vivisektion  nicht  auskommt,  und  deshalb  fiir  jeden 

■  Hindu  ein  Greuel  sein  muB.   Zudem  verwendet  sie  fiir  ihre  Salben 

I  und  Fasten  Schweinefett  —  ich  mochte  hier  an  die  Ursachen  des 

f  Sepoyaufstandes  1853  im  Panjab  erinnern  —  und  fiir  ihre  Tinkturen 

!  usw.  Alkohol,  und  zur  Gewinnung  der  Pockenlymphe  plagt  sie  die 

I  heilige  Kuh!    Gandhi  geht  in  seiner  Abscheu  vor  der  Medizin  so 

\  weit,  daB  er  sagt:  „Wir  sollten  unser  Leben  aufgeben  konnen,  wenn 
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der  Preis,  den  wir  fiir  unser  Leben  bezahlen,  in  der  Tortur  eines 
empfindenden  Wesens  besteht."  Wenn  es  noch  eine  Mjedizin  geben 
soil,  dann  sollte  ihr  Tatigkeitsbereich  eigentlich  nur  ,;die  Wissen- 
schaft  der  Hygiene"  sein.  Dem  beschaulichen  Leben  der  alten  Zeit 
hat  der  Siegeszug  der  Teciinik  in  Indien  ein  Ende  bereitet.  Autos 
und  Motorrader  rattern  und  rasen  auf  endlosen  StraBen,  Eisenbahn- 
schienen  durchqueren  das  Land,  Telephone  Telegraph  und  Radio 
hetzen  die  Menschen  auf  ihren  Arbeitsstatten.  Wo  ^s  irgendwo 
angeht,  ersetzt  die  Maschine  die  Handarbeit.  AUes  w|as  Maschine 
heiBt,  unter  eventueller  Ausnahme  der  Nahmaschin^,  Iweil  sie  ein 
Erzeugnis  besorgter  Liebe  ist,  verwirft  Gandhi.  Wennies  nach  ihm 
ginge,  so  miiBten  alle  Maschinen  zerstort  werden.  Nicht|nur  deshalb, 
weil  sie  Tausenden  von  arbeitsamen  Menschen  die  Arbeit  rauben, 
sondern  weil  gerade  sie,  wie  nichts  anderes,  dazu  angetajn  sind,  einen 
brutalen  Kapitalismus  zu  fordern,  der  heute  in  Indien  tei]|weise  solche 
Zustande  geschaffen  hat,  wie  sie  bei  uns  vor  dem  Aufkommen  der 
Arbeiterbewegung  bestanden.  „Indiens  Heil  besteht  darin,  daB  es 
verlernt,  was  es  in  den  vergangenen  fiinfzig  Jahren  gelernt  hat", 
mit  welchem  Ausspruch  Gandhi  uns  seine  romantische  Einstellung 
den  zivilisatorischen  Fragen  gegeniiber  zu  erkennen  gibt,  wobei  wir 
an  seiner  Kritik  gewiB  nicht  achselzuckend  voriibergehen  diirfen, 
sondern  uns  die  Fehlentwicklungen  unserer  Zivilisation^klar  werden 
lassen  wollen.  w-- .-:::-■'.:-:.;- :si:\  \       ■'■,-"\    ■  i :_./.':■ '/-"iij  •  ■"  '    -i  ■ 

Damit  habe  ich  in  groBen  Ziigen  versucht,  ohne  Wlchtiges  fort- 
zulassen,  einen  AufriB  der  Lebensanschauung  und  .der  Lebenstat 
dieses  bedeutenden  Inders  zu  geben.  Es  war  mir  dabei  nicht  immer 
moglich,  auf  dem  beschrankten  Raum,  zli  meinen  vielen  Behauptungen 
jeweilen  die  Beweise  anzutreten.  Wer  diese  kennen  zu  lernen 
wiinscht,  iiberhaupt  gerne  noch  griindlicher  mit  diesem  Manne  be- 
kannt  werden  mochte,  der  gewiB  ifur  die  Zukunft  des  Ostens,  wenn 
nicht  noch  gar  fiir  die  Zukunft  Europas  noch  etwas  bedeuten  wird', 
der  sei  auf  mein  letzthin,  im  Verlage'  der  Agentur  des  Rauhen 
Hauses  in  Hamburg,  erschienenes  Buch:  Mahatma  Gandhis  Wc^t-. 
und  Lebensanschauung,  hingewiesen. 
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Au^  der  Mission  der  Gegenwart. 


Reiisionsgeschichtlicher  Kursiis  in  Bonn. 

Ein  3.  religionsgeschichtlicher  Ferienkurs  soil  in  Verbindung  mit 
anderen  Ferienkursen  in  der  Woche  nach  Ostern,  von  Dienstag,  dem  6.,  bis 
Freitag,  dem  0.  April,  an  der  Universitat  Bonn  stattfinden.  Es  woUen 
sprechen:  Dr.  Andres  iiber  primitive  und  griechische  Mysterien,  Prof. 
Baumstarck  iiber  Christentum  und  Urislam,  Prof.  C.  Clemen  uber  Die  Ent- 
wicklung  der  persischen  Religion,  Dr.  Heffening  iiber  Islam  und  Wirtschaft, 
Dr.  Hempel  iiber  hellenistisch-orientalische  Einfliisse  auf  die  germanische 
Religion,  Prof.  Horten  iiber  Dschelaleddin  i  Rumi,  Prof.  Kief  el  iiber  die 
Krischna-Mythe  und  ihre  Entwicklung,  Prof.  IVleinhold  fiber  den  Dekalog, 
Prof.  Wiedemann  fiber  freier  Wille  und  Pradestination  in  der  agyptischen 
Religion;  auBerdem  wird  Prof.  Oelmann  eine  religionsgeschichtliche  Ffihrung 
durch  das  Provinzialmuseum  veranstalten.  Die  Horerkarte,  die  zur  Teil- 
nahme  an  den  Vorlesungen  auch  anderer  Gruppen  berechtigt,  kostet  8  RM. 
Wohnungen  werden  bereitgehalten,  Mittag-  und  Abendessen  zu  ermaBigten 
Preisen  wird  in  der  Mensa  academica  verabreicht.  Zum  Besuch  von 
Museen,  Konzert  und  Theater  wird  besondere  Gelegenheit  gegeben.  Weitere 
Auskfinfte  sowie  das  voUstandige  Programm  sind  zn  erhalten  durch  die 
Ferienkurse  der  Universitat,  Bonn,  Poppelsdorfer  AUee  25. 


Noch  keine  Arbeiterpartei  in  Japa&i 

In  den  Zeitungen  war  zu  lesen,  die  Bildung  einer  politischen  Arbeiter- 
partei in  Japan  sei  am  1.  Dezember  1925  vollzogen  worden.  Das  Programm 
der  Partei  wurde  mit  dieser  Nachricht  in  unserer  Zeitschrift  verSffentlicht. 
Das  Programm  gab  den  EntwUrf,  der  der  Qrfindungsversammlung  unter- 
breitet  werden  sollte.  Zur  Grfindung  der:  Partei  selbst  ist  es  nicht  ge- 
kommen.  Im  letzten  Moment  hat  die  Polizei  die  Versammlung  und  die 
Grfindung  der  Partei  verboten  mit  der  Begrundung,  daB  auch  Kommunisten 
zu  der  neuen  Partei  zugelassen  werden  sollten.  So  ist  noch  alles  in  der 
Schwebe.  Die  Arbeiterverbande  suchen  nun  nach  einer  neuen  Form,  die 
die  Regierung  zufriedenstellen  kann.  Die  Lage  hat  sich  durch  das  Verbot 
der  Grfindung  der  Arbeiterpartei  natfirlich  verschSrft.  Die  Spannung,  die 
auch  dem  innerpolitischen  Leben  Japans  liegt,  ist  dadurch  noch  ver- 
grSBert  worden.  Sollte  es  in  absehbarer  Zeit,  ehe  die  Arbeiter  die  M6g- 
lichkeit  bekommen  haben,  eine  eigene  politische  Partei  zu  bilden,  zu  den 
Neuwahlen  kommen,  die  zum  j  erstenmal  statt  bisher  3J^  jetzt  10  Millionen 
Menschen  als  wahlberechtijgte  Bfirger  zur  Ume  ffihren  werden,  so  ist  nicht 
abzusehen,  ob  es  nicht  zu  ^chweren  Unruhen  kommen  wird.  Es  ware 
jedenfalls  sehr  toricht,  wolltfe  die  Regierung  dein  Arbeitern  die  Bildung 
einer  eigenen  Partei  ^schweren.  ^ 

Anfang  Marz  hat  nun  nach  den  neuesten  Nachrichten  in  Osaka'  doch 
die  Grfindung  einer  politischen  Arbeiterpartei  stattgefunden.  Das  Pro- 
gramm ist  sehr  nichtssagend.  Die  Kommunisten  stnd  au  geschlossen.  Dies 
wird  schwerlich  der  letzte  Schritt  in  dieser  Richtung  sein.     .     Witte. 
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Hans    Rust,    Die  Weissagungen    im  Neuen  Testament     Okk^Ite 
Welt  Nr.  129.  Baum-PfuUingen.   44  S.   60  Pf. 

Die  religionsgeschichtliche  Erschelnung  der  prophetischen  Weis- 
sagung  wird  hier  behandelt,  uber  den  Rahmen  des  Neuen  Testaments  und 
der  Bibel  hinausreichend.  Da  in  fruheren  Heften  derselben  Sammlung  die 
Visionen  (Heft  67—70)  und  das  Zungenreden  (103)  dargestellt  wa^n,  so 
schlieBt  Verfasser  hiermit  die  Untersuchung  uber  die  seelischen '  Offen- 
barungswunder  der  Bibel  ab.  Der  Standort  ist  nicht  der,  des  glaubigen. 
Okkultisten  oder  gar  Spiritisten*  sondern  des  Religionspsychologen,  der 
manchmal  die  Grenzen  der  Parapsychologie  streift,  aber  nur  ganz  lose 
streift,  nicht  eindringend,  eher  sie  abwehrend.  Wenn  z.  B.  die  gewiB  als 
profane  Parallelen  gut  hinpassenden  Fernleistungen  eines  Swedenborg  als 
nicht  genugend  verburgt  hingestellt  werden,  so  scheint  mir  diespr  iiber- 
kritische  Standpunkt  zu  beweisen,  daB  man  eben  mit  der  kritischen,  ratio- 
nalen  Wissenschaft  allein  dem  Gebiet  restlos  nicht  gerecht  wird.  QewiB 
gilt  es,  kritisch-wissenschaftlich  die  Tatbestande  zu  sichten,  aber  die 
heiligen  Bucher  der  Religionen  enthalten  doch  meines  Erachtens  Tatsach- 
lichkeiten  auf  diesem  Gebiet,  die  auf  Seelenfahigkeiten  schlieBen  lassen,  die 
auBerhalb  der  Anschauungsformen  von  Raum,  Zeit  und  funfslnnlicher  Wahr- 
nehmung  stehen  und  die  unmittelbar  AnschluB  ans  Absolute  und  Eingebung 
vom  Absoluten  darstelien.  Aber  hiervon  abgesehen  ist  das  Gebotene  vor- 
ziiglicb  klarend  und  f ein  durchdacht.       '  Dievaranne. 

Martin  Rade,  Glaubenslehre.  2.  Buch:  Christus.  Bucherei  der 
ChristLWelt,  L.Klotz,  Gotha.   4  RM.  "1  ' 

Gleich  dem  ersten  Band  iiber  Gott  (besprochen  ZMR.  1925111)  will 
Verfaller  auch  hier  nicht  Systematik  bieten,  keine  Religionsphilosophie, 
nicht  Steine  statt  Brot,  sondern  zeigen,  was  heute  von  Christus  und  durcb 
Christus  von  Gott  geglaubt  wird.  Es  ist  gelungen,  auf  diese  Weise  ein 
warmes  Glaubensherz  fUr  Christus  und  den  „lieben  Gott"  im  tiefsten  Sinne 
zu  erzeugen  und  damit  Christus  fast  wirklich  aus  dem  Zankapfel  der 
Streitereien  zum  Herm  des  einzelnen  und  der  Gemeinde  zu  wandeln. 

Es  werden  drei  Wege  geschildert,  wie  man  dem  Christus-Geheimnis 
beikommen  wollte:  zuerst  die  Logos-Christologie,  die  aber  in  eine  Sack- 
gasse  hineinfiihrt,  aus  der  man  nur  durch  die  Kenotik  herauskommt;  dann 
die  historische  Leben-Jesu-Forschung,  die  allein  sein  Geheimnis  nicht 
fassen  kann;  endlich  die  Christusspekulation,  die  die  Christusidee  pflegt 
und  Wissenschaft  und  Glauben  unter  sich  beugt.  Nach  diesen  drei  Hilfs- 
vorstellungen,  die  WertvoUes  gaben  und  iibermittelten,  aber  nicht  vol!  kon- 
genial  waren,  geht  nun  Verfasser  den  Weg  vom  vere  homo  und  sarx  eg^neto 
bis  zum  Bekenntnis:  „Christus  mein  Herr  und  Herr  der  Gemeinde."  Ob 
freilich  in  dem  Ausgangspunkt  „vero  homo"  alle  Christen  sich  treffen, 
Orthodoxe,  Kritische  und  Spekulative,  wie  Verfasser  meint,  scheint  mir 
fraglich,  denn  wenn  das  naturlich  religios  viel  tiefer  fiihrende  Bild  „Christus 
mein  Herr"  dem  Aasdruck  „Gottes  Sohn"  vorgezogen  wird,  so  wird  das 
stets  den  Kreisen  miBfallen,  die  das  miBverst&ndliche  „Sohn  Gottes"  zum 
Schibboleth  machen.  —  Sehr  fein  empfand  ich  die  Stellen  fiber  den  kos- 
mischen  Christus.  Devaranoe. 


I 
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Max.  Strauch,  Die  TheoloKie  Karl  Barths.  2.  Auflage.  1925. 
Chr.  Kaiser,  Verlag,  Miinchen.    60  S. 

Hier  schreibt  ein  Freund  Karl  Barths  tiber  das  Wesentliche  und  Wahre 
der  neuesten  Theologie.  Es  ist  im  ganzen  eine  gute  Hineinfuhrung  in  die 
Oedanken  Karl  Barths,  hie  und  da  wird  es  eine  freundschaftliche  Ent- 
schuldigung  seiner  SchwSchen.  Der  Nachweis  der  Barthschen  Theologie 
als  vorwirts  dringender  Wissenschaft  ist  'nicht  gelungen,  vielleicht 
auch  nicht  gewollt.  Als  BuBruf  zu  heiligem  Ernst  im  wissenschaftlichen 
Forsch^n  kann  man  das  von  B.  Gebotene  gem  werten  und  annehmen. 
Mehr  aber  hat  B.  nicht  zu  geben.  Und  positive  praktische  Reich-Gottes- 
Aufbau-Arbeit  in  der  Wirklichkeit  kanh  man  ebensogut  tun  auf  Grund  aller 
Formen  und  Forschungen  der  bisherigen  Theologie  als  mit  diesen  sich 
Uberschlagenden  Einseitigkeiten  und  atzenden  Kritiken,  die  doch  B.  selbst 
auch  treffen.  Denn  er  ist  ja  auch  ein  Mensch  mit  der  Frdtnmigkeit  in 
unvpllkommener  Menschlichkeit,  der  Frommigkeit,  die  er  so  scharf  ablehnt, 
und  I  ebenso  sein  Freund  M.  Strauch  (S.  23).  .  -Witte. 

'  Die  Pallotiner  in  Kamerun,  25  Jahre  J\iissionsarbeit,  von  Herman 
Skolaster,  P.S.M.,  328  S.,  mit  zahlreichen  Beilagen  auf  Kunstdruck 
und  einer  Karte.  Gebunden  in  Kunstleder  6  RM.  Druck  und  Verlag  der 
Kongregation  der  Pallotiner,  Limburg  a.  d.  Lahn. 

Das  vorliegende  Werk  ist  unter  groBen  Schwierigkeiten  und  Hinder- 
nissen  geschaffen  worden.  Schon.im  Jahre  1:911  wurde  der  Verfasser,  der 
damals  zum  zweiten  Male  nach  Kamerun  reiste,  mit  der  Ausarbeitung  be- 
duftragt.  Das  Buch  sollte  auf  das  Jubeljahr  der  Mission  im  Jahre  1915  im 
Druck  erscheinen,  Doch  verzSgerte  der  Weltkrieg  auch  diese  Arbeit  um 
eine  Reihe  von  Jahren.  P.  Skolaster  stutzte  sich  bei  seiner  umfangreichen 
Arbeit  teils  auf  eigene  Erfahrungen,  teils  auf  zuverlassige  Quellen,  die  ihm 
von  verschiedenen  Vertretern  der  Pallotiner-Mission  zur  VerfUgung  gestellt 
wurden.  Durch  die  Bucherei  undUrkunden  des  Reichskolonialamtes  wurden 
die  Studien  des  Verfassers  wesentlich  vertieft  und  gefordert.  P.  Skolaster 
war  auch  stets  bemiiht,  Kritik  an  der  eigenen  Arbeit  zu  iiben,  was  ein  Be- 
weis  von  Unvoreingenommenheit  ist.  Der  Verfasser  offenbart  iiberhaupt  in 
verschiedener  Hinsicht  eine  wohltuende  Weitherzigkeit,  diie  man  bei  vielen 
beobachten  kann,  die  wahrend  Jahren  als  Pioniere  des  Evangeliums  Jesu 
Christi  auf  nichtchristlichem  Boden  tatig  waren,  obwohl  ihre  Herkunft  das 
nicht  ohne  weiteres  erwarten  lieBe.  GewiB  kann  auch  P.  Skolaster  nicht 
iiber  die  Schranken  springen,  die  ihm  durch  die  Vorschriften  der  Kon- 
gregation auferlegt  sind.  Das  Werk  gewahrt  einen  Einblick  in  die  hingebende 
Art,  wie  die  Pallotiner  in  Kamerun  das  Heil  der  Welt  den  dortigen  Ein- 
wohnern  zu  vermitteln  sich  bestreben.  So  bedeutet  das  Buch  eine  hiibsche 
Bereiclierung  der  zahlreichen  Schilderungen,  die  dartim,  wie  heidnischer 
Boden  fur  die  Aufnahme  des  Christentums  urbar  gemacht  wurde. 
:':■    :■:,  -.*:".  -C- •..:,:.-  W-' ..    :  '      /     • .  ■■^^  v'-'-  ■"  • '    ^:  -    '■  ■  C.  H.  W  i  p  f.  ^ 
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-      Vetantwortlicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D.Dr.  J.  Witte, 
'.-     /    I  Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

I  Pfuck  von  Hof f mann  &.  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 
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Die  Anpassungen  des  Christentums  an  die  Volker-  und 
Kulturwelten  in  der  Geschichte  des  Abendlandes.    i 

Vortrage  auf  der  Jahresversammlung  des  Allgemeinen  evangeliich- 
protestantischen  Missionsvereins  in  Chur  1925.  \.  \ 

Von  Professor  D.  Dr.  H  e  i  n  r  i  c  h  Hoffmann  in  Bern.    ■    '1^ 

iSchluli.)  I  .  I       •  :        fX;/ 

4.  Eine  entsprechend  starke  Umformung  des  Christejitums,  wie  sie  : 
dfie  Griechen  vollzogen,  hat  die  mit  telal  ter  licjie  germ  a-* 
nische  und  romanischeVolkerwelt  nicht  herbeigefiihrt. 
Allerdings  ist  der  EinfluB  des  Geistes  dieseir  Volker  [von  der  For- 
schung  noch  nicht  so  eingehend  untersucht  worden*  wiei  das  Problem 
„Christentum  und  Hellenismus".  Nur  Reinl^old  Seeberg  und  Hans 
von  Schubert  sind  ihm  eingehender  nachg^gangen  ^%  So  ist  I  uns 
hier  noch  manches  verschlossen,  Aber  vidl  geringer  ist  die  Um- 
formung durch  die  mittelalterliche  Volkerwielt  zweifellos.  Die  Ur- 
sache  liegt  auf  der  Hand:  Beim  Obergani  auf  die  hellenistische 
Welt  trat  die  erst  in  Bildung  begriffene  Kircihe  auf  den  Boden  einer 
hohen  Kultur;  beim  Obergang  des  Christenkums  zu  den  Germanen 
trat  eine  fertige  Kirche  und  Erbin  alter  Kultur  auf  den  Boden  einer 

i 

jungen  Volkerwelt,  die  auf  einer  primitiven  Kulturstuffe  stand. 

Die  Kirche  des  Mittelalters  missionierte  ganz  aiders,  als  wir" 
es  heute  tun  woUen:  Sie  verkiindete  nicht  d^s  schlichtje  Evangehum, 
sondern  die  katholische  Lehre,  wie  sie  sich  ih  der  chri$tlichen  Antike 
gestaltet  hatte,  und  ging  wenig  auf  die  Art  der  neuen  Volker  ein. 

GewiB  kennt  auch  die  mittelalterliche  Missionsge$chichte  reich- 
lich  padagogische  Anpassungen,  von  Papst  Gregor  I.  an,  der  den 
Missionaren  unter  den  Angelsachsen  schriel^,  „den  harten  Geiniitem 
konne  man  nicht  gleich  auf  einmal  alles  ab^chneiden".  und  aiich  die 
mittelalterliche  Missionspredigt  sah  sich,  wie  jede  Mission,  zumal 
unter  primitiven  Volkern,  zu  Vereinfachung^n  des  Christentums  g6- 
notigt. 


")  Reinhold  Seeberg,  Lehrbuch  der  Dogmengeschichte,  3  Bd., 
1913,  S.  Iff.  Der  Gegensatz  von  Romanismus  und  Germanismus  ist  nicht 
nur  der  Gegenstand  des  Einleitungskapitels,  sondern  ein  grpndlegender  Ge- 
danke  von  Seebergs  Dogmengeschichte  des  Mittelalters  uberhaupt.  Hans 
von  Schubert.  Geschichte  der  christlichen  Kirche  im  Fruhmittelalter, 
1921;  Zur  Qermanisierung  des  Christentums  (In:  Harnack-Festgabe,  1921); 
Geschichte  des  deutschen  Glaubens,  1925.  Siehe  auch  Heinrich  Boh- 
m  e  r  ,  Das  germanische  Christentum  (In:  Theologische  Studlen  undKritiken. 
1913,  S.165ff.). 

Zeitscfarift  lur  Missionskunde  und  Relipionswssemchaft.    41.  ]ahr8:ang.    Heft  5. 
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j       ^    Aber  das  waren  iiur  Riicksichtnahmen  fur  den  Anfang.    Die 

I     prinzipielle  Forderung  war  die  voile  Annahme  der  Lehre  und  die 

I     voile  Unterwerfung  unter  das  Recht  der  Kirche,  die  man  mit  ihrem 

ganzen  Bestand  als  die  apostolische  ansah,  wahrend  sie  doch  in 

j     Wahrheit  eine  Mischung  von  Christentum,  Griechent^m  und  Romer- 

{^  ^     turn  war.   Auf  die  Eigenart  der  jungen  Volker  gii^g  man  so  wenig 

I     ein,  daB  die  lateinische  Fremdsprache  Kirchenspradhe  blieb  und  eine 

j     Internationale  lateinische  Kirchenkultur  zur  Herrschaft  kam,  die  den 

I     jungen  Volkern  neben  dem  Christentum  ein  gut  Stiick  Antike  ver- 

I  •  mittelte.  Damit  gab  die  Kirche  diesen  jungen  Volkern  auBerordent- 

lich  viel.  Sie  wurde  iiber  den  Bruch  der  Zeiten  hinweg  die  Wahrerin 

I     geschichtlicher  Kontinuitat  und  die  religiose  und  kulturelle  Erzieherin 

i     dieser  Volker.    Ihre  kulturelle  Cberlegenheit  war  ein  Hauptgrund 

i    des  Respektes,  den  sie  einfloBte;  aber  ihr  dauernder  Sieg  war  doch 

i  •  darin  begriindet,  daB  die  jungen  Volker  ihrer  religiosen  Botschaft 

ein  steigendes  Verstandnis  entgegenbrachten.    Die  romische  Auf- 

fassung  des  Christentums,  die  die  Verantwortung  vor  dem  Richter- 

gott,  das  Problem  von  Siinde  und  Schuld  in  den  Mittelpunkt  stellte, 

traf  bei  diesen  Volkern  nicht  sofort,  aber  allmahlich  auf  ein  kon- 

geniales  Verstandnis.     Ebenso  entspfach  der  germanischen  Emp- 

j     findung  die  Auffassung  des  Verhaltnisses  von  Gott  und  Mensch  als 

j     eines  Rechtsverhaltnisses,  die  sie  von  den  Romern  itberkamen.  Sie 

I  .liaben  den  Lohngedanken  nur  noch  viel  derber  gefaBt. 

!  Trotz  des  ausgesprochenen  Fremd-  und  Autoritatscharakters  des 

romischen  Kirchensystems  hat  sich  aber  die  Eigenart  der    neuen 

'jVolker  dqch  geltend  gemacht.  '  - 


Herabzielien   des 
So^^trachteten 
lihmte  Eingang 


'  Zunachst  zeigte  sich  das  freilich  nur  im 
Christentums  durch  naive  Aneignung  desselben. 
die  Franken  Christus  als  Volksgott,  wie  es  der 
der  Lex  Salica  zeigt:  „Vivat  Christus,  qui  aipaf  Francos",  und  die 
Frommigkeit  zweiter  ,  Ordnung,  Heiligeliverehrung,  Reliquien- 
Verehrung,  Bittgange,  Einsegnungen,  Wunder,  spielten  bei  ihnen 
eine  herrschende  RoUe.  Das  war  nichts  Neues,  da  ja  schon  die 
alte  Kirche  alle  diese  Dinge  aus  dem  antiken  Volksglauben  auf- 
genommen  und  in  sinkender  Zeit  sich  ihnen  immer  mehr  hingegeben 
hatte.  So  begegneten  sich  die  sinkende  Antike  der  Untergangszeit 
^d  die  jungen  Barbaren  in  der  Hochschatzupg  dieser  Dinge.  Aber 
das  Fortleben  germanischen  Heidentums  brachte  eine  neue  Welle 
dieser  Frommigkeit  zWeiter  Ordnung  in  die  Kirche  hinein.  Ebenso 
schwer  lieBen  die  Germanen  von  ihrer  ungebundenen  Kraft  und 
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ihrer  Kampfeslust,  und  es  verband  sich  alte  ungebrochene  Att  oft 
hochst  naiv  mit  christlichem  Kirchentunii  etwa  b(;i  franki$ch«Q 
Bischofen,  die  Blutrache  fibten.  j 

Aber  diese  Herabziehungen  durch  majngelnde  i^neignung,  die 
jede  Missionsge^chichte  zeigt,  interessiereh  uns  wetiig  gegentiber 
neuen  Kraften,  die  die  mittelalterlichen  Volker  in  die  Kirche  binein- 
gebracht  haben.  •  "  ^^|     -         | 

Darviber  ist  zu  sagen,  daB  der  EinfluB  der  germaiiischen  Rechts- 
und  Verfa^sungsideen  auf  die  Kirche  ein  i^ngemein  kraftiger  ge- 
wesen  ist.  Die  Kirche  der  Franken,  die  Kirche  im  Reiche  Karls 
des  GroBen,  im  Reiche  der  Ottonen  und  zum  Teil  noch  der  Staufer 
war  weitgehend  dem  Staate  eingegliedert,  entsprechend  der  alten 
geriyianischen  Auffassung,  daB  Religion  Volkssache  sei,  upd  der 
Grundbesitzer  besaB  erhebhche  Rechte  uber  die  auf  seinem  'Boden 
erbaute  Kirche.  Fiir  die  kathoUsche  Kirdhe  war  Idas  eine  Ver- 
letzung  des  fur  die  Christen  verbindHchen  kanonischen  Rechts.  Und 
so  setzte  denn  mit  der  clunyazensischen  Bewegung,  nicht  zufallig 
auf  romanischem,  mit  altkirchUchen  Erinnerungen  durchtrankten 
Boden,  der  harte  Kampf  des  romischen  geg^  dieses  germanische 
Kirchenrecht  ein,  und  es  gelang  der  Papstkirche,  im  wesentUchen 
uber  dasselbe  Herr  zu  werden.  j  I 

Auf  dem  Gebiete  des  Glaubens  hat  es  entsprechende  KSmpfe 
nicht  gegeben.  Die  mittelalterhchen  Volker  beugten  sich  dem 
kirchlichen  Dogma  in  unerschiitterlicher  PietSt.  Aber  wir  haben 
doch  Zeugnisse,  daB  das  eigentliche  Leben  der  Frommigkeit  oft 
wesentlich  anders  aussah,  als  das  anerkannte  und  verehrte  Dogma, 
und  daB  hier  die  Eigenart  der  heuen  Volker  zum  Ausdruck'  kam. 
Wer  denkt  da  nicht  an  den  Heliand,  jehes  unendlich  anziehende 
Denkmal  frischester  selbstandiger  Aneigbung  des  Christentums 
durch  die  jungen  germanischen  Volker,  und  ahnlichen  Geist  atmet 
eine  ziemlich  reiche  entsprechende  Literatur  auf  angel sachsischem 
Boden.  Nicht  nur  verlegt  der  Dichter,  wie  spater  Dfirer  und  Uhde, 
die  evangehsche  Geschichte  in  die  deutsChe  Landschaft,  sondern 
das  Deutsche  erstreckt  sich  ins  Innerste  hinein,  ins  ethische  und 
religiose  Empfinden!  Christus  ist  der  Gefolgsherr,  dem  die  Christen 
Gefolgstreue  schulden,  und  tief  ist  das  Entsetzen  des  Dichters  uber 
Judas,  der  diese  Geifolgstreue  brach.  Dieses  Motii'  der  Gefolgs- 
treue ist  iiberhaupt  in  jener  Zeit  ein  ungeheuer  staj-kes  Motiv  fur 
die  Hingabe  an  Christus  gewesen.  Nicht  Menschwerdung  und 
Suhnetod  sind  jenen  Dichtungen  das  Wichtigste,  sondern  die  Hollen- 
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/.    fahrt  Christi  und  die  Besiegung  des  Teufels.     Diese  vorher  und 

nachher  hochst  peripherische  Lehre   war  in  jenem  Stadium  des 

Christentums   geradezu  zentral.     DaB   Christus   ein  Kampfer,   und 

zwar  ein  Kampfer  des  Lichts  gegen    die    finsteren  Machte    war, 

spracli  sich  in  ihr  aus  und  machte  sie  den  Germanen  jener  Tage 

^     so  lieb.    Was  Christus  verlangt,  ist  Treue  und  das  Halten  seiner 

■       Gebote.     Um  diese   schlichten  ethischen  Forderungen  handelt   es 

^sich  fiir  den  Hlelianddichter  im  Christentum.    Wer  sie  erfiillt,  dem 

' '  .  gewahrt  Christus  gerechtes  Gericht  nach  dem  Tode.   Der  Gnaden- 

,      gedanke  liegt  noch  auBerhalb  der  AufnahmefahigkeiJ.    Der  Dichter 

des  HeUand  wjll,  daB  man  auch  den  Geboten  des  Christ  folge,  die 

uns  schwer  warden:  Demut,  Verzeihen,  FeindesHebe.    Das  wird  in 

der  Analyse  des  Heliand  oft  iibersehen.    GewiB,  der  Dichter  ireut 

sich  dessen,  daB  der  kuhne  Degen  Petrus  dem  Knechte  des  Hohen- 

priesters  das  Ohr  abhieb,    schildert    freudig  und  sachkundig  den 

kraftigen  Hieb  und  seine  Folgen  und  das  Wort  vom  Streich  auf  den 

.    anderen  Backen  laBt  er  einfach  aus;  das  geht  ihm  zu  sehr  wider 

das  Gefiihl.     Aber  an  zahlreichen  anderen  Stellen  spiirt  man  es 

deutHch,  daB  der  kampfesfrohe  Sachse  darum  rang,  daB  man  auch 

in  Dingen,  die  einem  schwer  eingehen,  den  Geboten  des  Heilands 

folgen  muB.    Gerade  diese  Verbindutig  kraftigster  Eigenart  mit  dem 

Versuch,  Liebgewordenes,  das  den  Geboten  Christi  zuwider  ist,  zu 

uberwinden,  ist  so  ergreifend  am  HeHand.    jDenn  wie  kame  es  zum 

Christwerden.  wenn  vor  allem  die  Eigenart  (behauptet  und  nicht  das 

,'Ich  iiberwunden  wurde!    Wie  ferri  ist  der  Christus  des  Heliand  dem 

komplizierten  Christusdogma,  das  der  Dichter  natiirlich  anerkannt 

.    .hat,  wie  einfach,  ethisch,  undogmatisch  ist  diese  Frommigkeit,  wie 

;   J  wundervoU  gesund  und  eigenkraftig  ist  alles  erlebt.  In  den  schlichten 

.     iFonnen  der  Zeit  ist  wirklich  Christus  lebendig  ergriffen. 

'   ■    ■     In  demselben  Zeitalter  schrieben  die  Theologen  am  Hofe  der 

Karolinger  gelehrte  Abhandlungen  de  trinitate  und  de  processione 

spiritus  sancti.    Ein  ersftaunlicher  Vorgang,  wie  diese  noch  primi- 

tiven  Menschen  die  spinose  Theologie  spekulierender  Griechen  und 

die  tiefsinnigen  Gedanken  Augustins  reproduzierten.  die  doch  aus 

einer  ganz  anderen  Seelenart  heraus  entstanden  waren,  und  es  ist 

hochst  interessant,  zu  beobachten,  daB  Hrabanus  Maurus,  der  Qe- 

lehrtesten  einer,  in  seinen  Gedichten,  also  dort,  wo  er  am  person- 

lichsten  wird,  das  Dogma  beiseite    laBt   und    dem  Heliand  nahe- 

stehende  Gedanken  ausspricht ").    Das  innere  Leben  der  Zeit  pul- 


'•)  S.  Albert  Hauck,  KirchengeschichteDeutschlands,  2.Bd.,l913,S.657ff. 
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sierte  nicht  in  der  angelernten  Theologie  der  christlichen  Antike. 
Wenn  die  kirchenhistorische  Forsciiung  weniger  auf  die  Geschichte 
des  offiziellen  Dogmas,  als  auf  die  schlichte  Frommigkeit  achten 
wtirde,  wurde  sie  auch  in  spateren  Jahrhunderten  stai^ker,  als  uns 
das  heute  bekannt  ist,  auf  solches  volkstumliche  Christentum 
stoBen.  j  j 

Aber  auf  die  Entwicklung  der  Theologie  und  des  Dogmas  haben 
solche  eigenartigen  Frommigkeitstendenzen  im  gan^en  Mittelalter 
so  gut  wie  nicht  gewirkt.  Das  iiberlieferte  dogmatisifhe  Erbe  stand 
unerschiitterlich  fest.  Zunachst  hat  man  es  einfach  als  i^nverstandenes-j 
Mysterium  hingenommen;  dann  suchte  man  es  in  eindringendster 
Qedankenarbeit  dialektisch  zu  begrunden  und  wiss^nschaftlich  zu 
erfassen.  Steigende  Aneignung  des  iiberlieferten  Ch^istentums  und 
gesteigerte  Rezeption  antiker  Elemente,  das  ist  di^  Signatur  der 
Religionsgeschichte  des  Mittelalters,  die  zeigt,  wie  ^uBerordentlich 
lange  Zeit  es  brauchen  kann,  ehe  ein  neues  Volk  das  Christentum. 
tiefer  zu  erfassen  vermag.  Diese  Entwickljmg  gipfelt  in  der  hoch- 
mittelalterlichen  Scholastik,  der  tiefeindringenden  wi^senschaftlichen 
Bearbeitung  und  Systematisierung  der  ub^rliefertenJLehre,  und  in 
der  Mystik,  dem  innigen  individuellen  Erfeben  einfcr  Anzahl  von 
drundelementen  derselben,  in  der  griechlscnjes  Erbe  ^nd  der  purch- 
bruch  eigener  Seelenkrafte  vermischt  sinq.!  !      .  " 

Von  kirchlichen  Lehren,  die  aus  der  Ejgenart  der  neuen  Volker 
hervorgegangen  sind,  ist  wenig  zu  berichtejn.  Man  kann  an  Anselms 
„Cur  deus  homo?"  denken,  das  die  voni  Formalismus  der  ger- 
inanischen  Rechtsauffassung  beeinfluBte  BuBlehre  des  Mittelalters 
mit  ihren  Kompensationen  auf  das  Werk  Christi  iibertrug.  Wichtiger 
ist  die  Auffassung  Occams  von  Gott  als  I  tinbeschranktem  Willen, 
die  an  die  Stelle  der  f  ruber  en  auf  Plato  zu|fuckgehenden  Auffassung 
von  Gott  als  Sein  trat.  In  dieser  Betonujig  des  Willens  hat  man 
gern  und  nicht  mit  Unrecht  einen  Durchbrtuch  nordischer  Seelenart 
in  der  Theologie  gesehen.  Im  ganzen  ab^r  blieb  es  bei  der  aller- 
dings  sehr  intensiven  Durchdringung  der  Oberlieferung. 

Und  doch,  wie  anders  spiegelt  sich  die  ubemommene  und  treu 
bewahrte  Oberlieferung  in  den  Seelen  dieser  mittelalterlichen 
Menschen,  als  in  denen  der  christUchen  Aiitike! 

Nur  auf  einiges  konnen  wir  hinweisen:  Der  Jenseitsglaube 
steht  dem  Mittelalter  felsenfest  wie  der  christlichen  Antike.  Aber 
die  jungen  Volker  hegen  nicht  den  Weltu|berdruB,  wie  er  aus  der 
sinkenden  Antike  in  das  Christentum  eingedrungen  war.    Das  Jen- 
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seits  ist  fiir  das  Mittelalter  vor  allem  die  Statte  des  Gerichts,  das 
den  Menschen  nach  diesem  Leben  gesetzt  ist  und  im  Hinblick  auf 
das  das  ganze  Leben  zu  fuhren  ist,  und  als  solches  ein  lungeheuer 
starkes  Motiv  fur  den  mittelalterlichen  Menschen.  Ebenso  wandelt 
sich  der  geistige  Gehalt  der  Askese.  Sie  ist  nicht  aus  WeltiiberdruB 
hervorgehende  Weltflucht,  sondern  Kraftleistung,  Zucht  und  Hin- 
gabe  im  Hinblick  auf  das  den  Mensclien  bevorsteiiende  jenseitige 
Los.  So  werden  dieselben  Dinge  von  einer  jungen  Welt  ganz 
anders  empfunden,  als  von  einer  altgewordenen  und  sinkenden. 
Neben  der  Askese  geht  im    christlichen  Mittelalter    ein    kraftiges 

V^eltliches  Leben  einher.  Mit  nichts-hat  die  Kirche  schwerer  zu 
ringen  gehabt,  als  mit  dem  germanischen  Heldenideal,  das  uns  schon 
bei  den  Franken  und  im  Heliand  beschaftigte.  Eine  religions- 
geschichtlich  hochst  interessante  Erscheinung  ist  die  Eingliederung 
desselben  in  das  mittelalterliche  Christentum  im  christlichen  Ritter, 
in  dem  sich  Kampflust  und  Weltfreude  einerseits  und  andererseits 
Christliche  Zucht,"  Mariendienst  und  Pietat  gegenuber  der  Kirche 
merkwiirdig  miteinander  verbinden.  Gegenuber  der  christlichen 
Antike  fallt  die  personliche,  ja  zum  Teil  trauliche  Art  des  Verhalt- 
nisses  selbst  gegeiftber  Christus,  insbesondere  aber  gegenuber  der 
heiligen  Jungfrau  und  den  Heiligen  auf,  die  aus  .dem  innigen  Emp- 
finden  der  jungen  Volker  und  der  RoUe,  die  personliche  Treu- 
verhaltnisse  im  ganzen  Leben  des  Mittelalters  spielten,  hervor- 
wuchs. 

Am  unmittelbarsten  erfassen  wir  die  eigene  Pragung  mittel- 
alterlichen Christentums  in  der  Gotik.  Die  nordische  Sehnsuchts- 
stimmung,  das  Weben  der  nordischen  Walder,  der  germanische 
Formwille,  der  nicht  auf  einen  harmonisch  abgeschlosseneb  Kaum 
ausgeht,  leben  im  gotischen  Dom  und  zugleich  die  chri^tliche  Er- 
hebung  zum  Jenseitigen  und  die  christliche  Entmaterialisien|ng  des 

-  Stoffes.  flier  haben  sich  Christentum  und  nordischer  Cieist  in 
wundervoUer  Synthese  verbunden.  Eine  Zeit,  die  die  Gotik  zu  schaffen 
vermochte,  zeigt,  mag  sie  sich  dem  romischen  Kircheninstitut  ge- 
horsam  eingliedern  und  das  Dogma  unverandert  ubernehmen,  daB 
sie  sich  das  Christentum  mit  tiefster  selbstandiger  Seelenempfindung 
angeeignet  hat  **). 


!•)  Wegen  dieses  historischen  Charakters  der  Gotik  scheint  mir  die 
gotische  Kirche  als  Kirchengebaude  auf  dem  Missionsgebiet  nicht  geeignet 
zu  sein.  Wer  darauf  ausgeht,  daB  die  Japaner  das  Christentum  in  ihrer 
Weise  erfassen,  darf  in  Japan  nicht  gotisch  bauen.  Wenn  auch  unser 
Missionsverein  das  getan  hat,  so  scheint  mir  das  daher  zu  kommen,  daB  man 
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,  Wir  haben  das  mittelalterliche  Christentuiii  als  Ganzes  dem  dcr 
Antike  gegenubergestellt.  Denn  daB  es  eine)  christliche  Einheits- 
kultur  gab,  ist  eines  der  charakteristischsten  ^erkmale  des  Mittel- 
alters.  Romanik,  Gotik,  Scholastik  und  Mystlik  sind  intemationale 
GroBen  gewesen.  Aber  es  gab  innerhalb  diesjer  Gesamtkultur  auch 
nationale  Abstufungen.  Die  Art  des  Heliand  war  ausgepragt  ger- 
manisch.  Die  Scholastik  erreichte  in  Frankr^ich  ihren  Hohepunkt,, 
wahrend  Deutschland  auffallend  wenige  bedeutende  Vertreter  der*^' 
selben  lieferte.  Das  ist  vor  allem  dadurch  bedingt,  daB  Frankreich 
im  Hochmittelalter  kulturell  fiihrend  war,  aber  doch  auch  dadurch, 
daB  die  Dialektik  dem  franzosischen  Geiste  entsprach,  wahrend  sie 
dem  deutschen  ferner  lag.  Auch  die  Mystik  bliihte,  entsprechend 
dem  kulturellen  Vorrange  Frankreichs,  dort  f ruber;  aber  es  'war 
sicher  kein  Zufall,  daB  sie  im  Gegensatz  zur  Scholastik  in  Deutsch- 
land ihren  Hohepunkt  erreichte,  well  mystische  Versenkung  und 
Innerlichkeit  der  deutschen  Geistesart  mehr  entsprachen  als  die 
Dialektik.  Ebenso  ist  es  kein  Zufall,  daB  die  Internationale  Gotik 
in  Italien  iiberhaupt  nicht  oder  vollig  verset^  mit  antiken  Form- 
jelementen  zur  Geltung  kam  und  daB  ihr  v^rtikaler,  in  die  Hohe 
stiirmender  Charakter  in  ihrem  Heimatlandej  Frankreich  ^ —  ent- 
sprechend  der  Abneigung  romanischen  Formkmpfindens  gegen  das 
Extreme  —  durch  die  starken  Horizontallinien  der  reichgegliederten 
Fassaden  (Notre  Dame  in  Paris,  Reims)  abgenliildert  wurde,  dagegen 
auf  deutschem  Boden  seine  ungehemmte  Entfaltung  erlebte'").  Es 
ware  sehr  lohnend,  diesen  Gedankengangeik  nalier  nachzugehen; 
aber  wir  mussen  uns  hier  auf  die  groBen  Zuge  der  Entwicklung  be- 
schranken,  und  da  iiberwiegt  bei  weitem  der  Eindruck  des  mittel- 
alterlichen  Christentums  als  einer  Einheit. 

5.  Gegeniiber  der  Verbindung  des  Christentums  mit  Hellenismus 
und  Romanismus,  wie  sie  die  Antike  voUzogen  hatte  und  wie  sie  im 
Mittelalter  fortwirkte,  ist  d  i  e  R  e  f  o  r  m  a  t  i  p  n  ein  Ruckgreifen  auf 
die  evangelischen  Elemente  Augustins  und  iilier  Augustin  hinaus  auf 
Paulus  und  das  genuine  Evangelium,  ein  verltieftes  Ergriffenwerden 


vom  Ernst  der  Verantwortung  vor  Gott,  ein 


beseligendes  Vertrauen 


auf  seine  Gnade  und  ein  verstarktes  BewuBbein  der  Verpflichtung 


in  einer  heute  hinter  uns  llegenden  Peri^de  die  IKunst  nicht  als  Wesens- 
ausdruck  erfaBte  und  deshalb  auf  dem  Gebiete  des  Kirchenbaues  Kon- 
sequenzen  nicht  beachtete,  die  man  auf  theologischem  Gebiete  langst  ge- 
zogen  hatte. 

»»)$.  Wilhelm  Worringer,    Formprobleme    der  Gotik,    1918*, 
Selte  96  f. 
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kegeniiber  den  Briidem.  Das  macht  sie  so  groB  in  der  QeschichtCj 
des  Christentums.  Sie  wollte  bewuBt  das  liinzugekommene  abtun,  von 
dem  das  Evangelium ^verdunkelt  worden  war,,und  die  geschichtliche 
Besinnung  kann  in  der  Tat  zeigen,  daB  die  Reformation  das  meiste 
von  dem  beseitigt  hat,  was  durch  die  Verbindung  des  Christentums 
mit  Hellenismus  und  Romertum  in  dasselbe  hineingekommen  war: 
die  Frommigkeit  zweiter  Ordnung,  das  Sakramentale,  die  Hierarchic, 
die  rechtUche  Auffassung  der  ReUgion.  Luther  stand  auch  der 
Philosophic  und  Mystik,  den  bestcn  Qabcn  des  Qricchentums,  fern. 
Es  war  cine  Riickkehr  zum  Ursprung,  wie  sie  die  Gcschichtc  des 
Christentums  bis  dahin  noch  nicht  erlebt  hattc.  Auch  im  Mittelaltcr, 
insbcsondere  im  Ideal  der  Nachfolge  Christi  und  in  der  hinreiBendcn 
Gottes-  und  Bruderlicbe  des  heiligen  Franz,  war  genuines  Christen- 
tum  neu  hervorgebrochen,  aber  ohne  die  Kraft  der  Ausscheidung  der 
unevangelischen  Elemcntc.  Die  Reforniation  hat  ferner  durch  ihr 
Schriftprinzip  die  prinzipielle  Bindung  an  di6  begrundende  Offen- 
barung  den  Christen  besonders  tief  ins  Gcwissen  gepragt. 

Aber  Reformation  und  Urchristentum  sind  trotzdem  nicht 
identisch,  konnen  es  nicht  sein;  dcnn  die  Gcschichtc  wicderholt  sich 
nicht.  Zum  Beispiel  hat  die  Reformation  die  Eschatologic  und  die 
Weltentriickthcit  des  Urchristentums  nicht  voU  aufgenommen.  Die 
Reformation  ist  doch  nicht  einfach  ein  ^btun  von  fiinfzehn  Jahr- 
hunderten,  sondern  sie  fuBt  auf  der  Geschlichtc  des  Mittelalters.  Die 
katholische  Erziehung  der  mittelalterlichen  Menschheit,  insbcsondere 
durch  das  BuBsakrament,  die  die  Furcht  vor  dem  richtenden  Gott 
tief  in  die  Seelen  gcpflanzt  hattc,  und  spcziell  cine  Anzahl  spatmittel- 
alterlichc  Bewegungen  haben  ihr  den  Boden  bcrcitet:  die  Innerlich- 
keit  der  deutschen  Mystik,  die  nominalisti^hc  Betonung  der  Schrift- 
autoiitat,  das  SelbstbewuBtsein  und  die  pi-aktische  Laienfrommigkeit 
des  Biirgertums.  Wie  reformatorisch  muten  uns  Dtirers  Bilder  an, 
und  doch  stammen  „Rittcr,  Tod  und  Tcuifcl"  und  vicle  seiner 
Passionsbilder  aus  der  Zeit  vor  JLuthers  Auftreten!  Die  Reformation 
ist,  was  vor  allem  Seeberg  *^)  fcin  herausgearbcitet  hat,  in  gewissem 
Sinnc  der  AbschluB  der  Apeignung  des  Christentums  durch  die  lange 
Arbeit  des  Mittelalters.  Das  ehrlichc  Ringen  um  Verdienste  vor 
Gott  muBte  schlicBlich  dazu  fiihren,  daB  man  die  Unmoglichkeit  von 
Verdiensten  erkanntc  und  statt  der  katholischcn  Verbindung  von 
Gnade  und  Werken  sich  allein  der  Gnad^  in  die  Arme  warf. 


")  Reinhold  Seeberg,  Lehrbuch  der  Dogmengeschichte,  4. Bd., 
tAbteilung.  1917,  S:llf. 
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Deshalb  miissen  wir  fruher  Qesagtes  erganzen.  Die  mittelalter- 
liche  Volkerwelt  hat  doch  noch  mehr  geleistet,  als  sich  allmahlich 
das  katholische  Christentum  innerlich  anzueignen.  Dieser  Aneignungs- 
versuch  hat  schlieBlich,  zuerst  auf  deutschem  Boden,  dazu  gefiihrt, 
das  katholische  Christentum  zu  sprengen  und  das  Evangelium  neu 
zu  erfassen.  So  hat  also  die  germanische  Welt,  und  ihr  folgend  ein 
Teil  der  romanischen,  auch  einen  groBen  Beitrag  zur  Umformung  des 
Christentums  geleistet;  diese  Umformung  aber  war  vor  allem  eine 
reinere  Erfassung  des  Ursprungs.  'I  '      I  *^* 

Deshalb  ist  Luther  ein  Christ,  der  uber  Zeiten  und  Nationen 
hinweg  in  besonderem  MaBe  die  Menschen  zu  Christus  zu  fiihren 
vermag,  und  mit  Freuden  horen  wir,  daB  Utschimura,  der  ein 
japanisches  Christentum  will  und  das  europaische  Kirchentum  sehr 
entschieden  ablehnt,  eine  ganz  besondere  Liebe  zu  ^uther  hat,  veil 
er  in  ihm  in  besonders  tiefer  Weise  den  Christusgeist^indet.  Ahn- 
liches  gilt  von  Calvin,  ja  er  ist  ein  hochst  bezeichnendes  Gegen- 
beispiel  gegen  die  Anpassung  der  Religion  aji  die  Volksgeister,  in- 
dem  wir  an  ihm  das  Umgekehrte  erleben:  wie  ein  groBer  christlicher 
Fiihrer  ganze  Volker  zu  formen  und  zu  pragen  vermag.  Der  Calvi- 
nismus  besaB  ja  die  Fahigkeit,  in  seiner  ganz  bestimmten  Pragung 
auf  verschiedene  Volker,  nicht  nur  auf  einen  Teil  der  Franzosen, 
sondern  auch  auf  die  Niederlander,  Schotten,  einen  Teil  der  Englander, 
Amerikaner  und  Ungarn  iiberzugehen.  Ein  gut  Stiick  von  dem,  was 
uns  heute  als  englisches  und  amerikanisches  Christentum,  ja  als 
angelsachsische  Volksart  vor  Augen  steht,  fuBt  auf  Geist  und  Wirken 
des  Franzosen  Calvin,  wenn  freilich  auch  nicht  vergessen  werden 
darf,  daB  der  angelsachsische  Puritanismus  gegenuber  dem  ursprUng- 
lichen  Calvinismus  so  manche  Unterschiede  zeigt. 

Aber  trotz  dieses  Riickgreifens  auf  den  Ursprung  ist  auch  das 
reformatorische  Christentum  nicht  frei  von  Elementen,  die  fiir  andere 
Zeiten  und  Volker  nicht  passen.  Schon  wenn  wir  es  in  seinem 
Zusammenhange  mit  der  ganzen  mittelalterlichen  Entwicklung  be- 
greifen,  wird  das  deutlich.  Am  Unterschiede  zwischen  Luther,  Zwingli 
und  Calvin  ist  uns  gelaufig,  daB  die  Reformatoren  in  yielem  durch 
ihre  Volksart  geformt  waren  und  daB  dies  auf  ihr  Werk  ubergriff. 
So  sehr  Luther  als  Trager  des  Christusgeistes  bis  nach  Japan 
hinuberwirkt,  so  ist  er  doch  auch  eine  ausgesprochen  deutsche 
Personlichkeit.  Deutsch  ist  seine  innerliche  Art,  durqh  deren 
Tiefe  er  freiUch  nicht  nur  seiner  Nation  etwas  geboten/^at  Aber 
dieser  Innerlichkeit  steht  als  ebenfalls  deutsch  der  Mangel  an  Form 
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una  an  iiberlegter  Orgatfisatronskraft  gegeniiber,  und  es  ist  kein 
Zufall,  daB  die  weniger  innige^  weniger  subjektiv  gefarbte,  aber 
prazisere  Formung  der  Reformation  durch  den  Romanen  Calvin 
leichter  ubertragbar  war,  als  die  Art  Luthers.  Ganz  besonders 
deutlich  tragt  das  Kirchenwesen  der  Reformation  lokalen 
und  zeitlich  bedingten  Ciiarakter.  Die  entstehenden  Territorialkirchen 
mit  ihren  Verfassungen  und  ihren  durch  den  Theologenliader  des 
16.  und  17.  Jahrhunderts  bedingten  Bekenntnissen  und  die  Fulle  der 
Dissenterkirchen  Englands  sind  so  ausgesprochen  durcii  die  Ver- 
haltnisse  ihrer  Entstehungslander  und  Entstehungszeiten  bedingt,  daB 
sie  eine  Qeltung  fur  Christen  anderer  Zeiten  und  Zonen  nicht  beah- 
spruchen  konnen.  Allein  schon  ihre  Partikularitat  und  Zersplitterung 
zeigt  das  deutlich.  ^    - '  -^      '  ^^ 

^.  tAuch  das  ist  noch  zu  sagen,  daB  die  Reformatoren  nicht  alle 
Yerbindungen,  die  das  Christentum  mit  dem  Hellehismus  eingegangen 
war,  gelost  haben.  Sie  haben  das  altkirchliche  Dogma  als  unumgang- 
lich  fiir  das  Christentum  iibernommen,  von  dem  wir  heute  wissen, 
daB  zu  ihm  griechische  Erlosungsaiiffassung  und  Spekulation  und  zu- 
dem  noch  poHtischer  und  kirchlicher  Zwang  Entscheidendes  bei- 
getragen  haben.  Luther  hat  auch,  im  Gegensatz  zu  Zwingli,  ein  gut 
Stiick  Sakramentarismus  beibehalten.  Im  Gegensatz  zu  Luther  haben 
ZwingU  und  Mela'nchthon  das  Christentum  wieder  mit  der  natj 
lichen  Theologie  verbunden,  die  sie  im  wesentlichen  der  Philpsophie 
der  Antike  entnahmen.  Ich  bekannte  mich  schon  dazu,  daB^ch  diese 
^  yerbindung  mit  der  Philosophic  fiir  eine  durch  das^enkbediirfnis 
des  Menschen  bedingte  Notwendigkeit  haltej^/^oer  wir  branchen 
heute  eine  andere  Philosophic  als  die  antik-$diolastische  des  16.  Jahr- 
hunderts, und  die  Ostasiaten  werden  fui^die  Verbindung  von  Christen- 
tum und  'Philosophic,  wie  schoji-^gedeutet  wurde,  ihre  groBen 
.Weisen  nicht  vergessen. 
"^  SchlieBlich  ist  auch  dessen  zu  gedenken,  daB  das  reformatorische 
Christentum  ausgesprochenster  Paulinismus  ist,  und  zwar  das  Luthers 
und  Calvins  in  so  starkem  MaBe,  daB  es  im  Lichte  der  Gesamt- 
geschichte  des  Christentums  von  Einseitigkeit  nicht  frei  ist,  wahrend 
Zwingh  seine  erquickende  Weite  auch  darin  bewahrt,  daB  er  als 
Erasmisches  Erbe  neben  dem  Paulinismus  eine  zweite  Hauptlinie, 
die  an  der  Predigt  Jesu  orientiert  war,  dauernd  festhielt.  Die 
'Junger  der  Reformation  sind  gem  geneigt,  im  Paulinismus  „das 
Christentum"  zu  sehen,  und  gerade  heute  geht  eine  neue  Welle  .dieser 
Art  durch  die  Theologie.   Aber  so  sehr  Paulus  das  Evangelium  im 
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tiefsten  verstanden  hat,  so  sehr  wir  immer  von  neuem  Grund  habei, 
das  Evangelium  mit  Paulinischem  Ernste  zu  erfassen,  so  enthalt  seine 
Theologie  doch  besonders  viel  anderen  Zeiten  schwer  Assimilier- 
bares,  und  gerade^auf  den  Missionsfeldern  pflegt  es  sich  deutlich 
zu  zeigen,  was^tztlich  selbstverstandlich  ist,  daB  das  Evangelium 
Jesu  noch  zentralere  Bedeutung  hat,  als  der  Paulinismus.  ?  | 
6.  ist  die  Reformation  trotz  mancher  Einschrankungen  vor  allem 
ein  wundervoUer  Riickgang  auf  das  Evangelium,  so  ist  das  Haupt- 

^merkmal  der  letzten  Epoche  der  Kirchengeschichte,  die  mit  dem 
endenden  17.  Jahrhundert  einsetzt,  wiederum  ein  Eingehen  des 
Christentums  auf  eine  neue  Kulturwelt.  Eine  neue  Kulturwelt?  Das 
Christentum  tritt  jetzt  doch  nicht  auf  einen  neuen  Kulturboden  uber, 
wie  einst  auf  den  hellenischen,  romischen  und  germanisch-roma- 
nischen!  GewiB  nicht.  Aber  auf  dem  eigenen  Boden  dieser  V6lker 
erwuchs  seit  dem  Aufkommen  der  mathematisch-mechanischen 
Naturwissenschaft  und  der  groBen  selbstandigen  Entwicklung  der 
modemen  Philosophic  seit  Descartes,  Spinoza,  Locke  und  Leibniz, 
seit  dettfuahinsinken  der  Selbstverstandlichkeit  der  Autoritat  der 
Kipche  und  Offenbarung  und  der  Entfesselung  der  Autonomic  der 

^ernunft  eine  neue  Weltanschauung  und  Kultur.  Esentstand  seit 
den  Tagen  der  Aufklarung  das,  was  wir  moderneWelt  nennen  "). 
Die  Weltanschauung,  mit  der  das  Christentum  seit  seinem  Ursprung 
verbunden  gewesen  war,  mit  dreistockigem  Weltbild  und  Wunder- 
glauben,  sank  dahin.  Die  Bibel  wurde  historisch-krltisch  untersucht, 
und  damit  wurden  eine  Fiille  von  Anschauungen  unhaltbar,  die  den 
Christen  bis  dahin  selbstverstandlich  gewesen  waren. 

In  dieser  weltgeschichtlichen  Lage  entstand  das  Problem:  Dtirfen 
auch  wir  Christen  auf  diese  Erkenntnisse  eingehen?  Darf  dais 
Christentum  im  Sinne  dieser  Erkenntnisse  umgeformt  werden?  Ein 
Teil  der  Christenheit  lehnt  bis  heute  diese  Umformung  mehi  oder 
weniger  ab;  ein  anderer  Teil  der  Christenheit  sieht  in  den  An- 
schauungen der  modernen  Welt  neben  abzulehnenden  Irrtumern  un- 
entrinnbare,  gottgegebene  Erkenntnisse.  Auch  die  vorwiegend  Ab- 
lehnenden  lehnen  doch  keineswegs  alles  ab,  so  daB  der  Karapf 
eigentlich  nur  urn  ein  Weniger  oder  Mehr  geht;  ab^er  der  Unter- 
schied  der  beiden  Richtungen  bleibt  groB  genug.  Es  ist  nicht  das 
et sternal  in  der  Geschichte,  daB  das  Christentum  umgeformt  wurde. 


:.  ;> 


»«)  Ich  bin  der  fasten  Cberzeugung,  daB  diese  Erkenntnis  Ernst 
Troeltschs,  wenn  seine  Ausfuhrungen  auch  mancher  Korrekturen  ira 
einzelnen  bedurfen,  keineswegs  widerlegt  ist.  -t 
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'  Schon  Paulus  hat  das  kuhn  getan.  Aber  diese  moderne  Umformung 
ist  besonders  stark,  und  es  war  das  er^temal,  daB  man  sich  ihrer 
als  Umformung  starker  bewuBt  wurde.   EHe  historische  Forschunjc 
zeigt,  dafe  der  Katholizismus  eine  auBerordentlich  starke  Umformung 
des  urspriinglichen  Christentums  durch  weitgehende  Aufnahme  helle- 
nistischer  und  romischer  Elemente  war.  Er  selbst  aber  glaubte  und 
glaubt,  mit  allem  Fremden,  das  er  enthalt,  auf  der  Stiftung  der 
Apostel  zu  beruhen.  Die  Reformation  woilte  eine  voile  Erneuerung 
des  genuinen  Christentums  sein,  was  sie  in  starkem  MaBe  auch 
wirklich,  aber  nicht  so  vollig  war,  wie  sie  meinte,  und  sie  band  die 
Kirche  fest  an  die  Norm  der  Schrift.  Deshalb  war  fiir  den  Katholizis- 
mus wie  fiir  den  Altprotestantismus  das  Christentum  von  Rechts 
wegen   eine    unveranderliche    GroBe.    Veranderungen    galten   als 
Haresien  oder  Verirrungen.     '■'■\'---^t^~:/v':'!^''K'<  ' 
)       vj-i  Demgegenflb(er  empfand  es  der  Vater  der  deutschen  Aufklarungs- 
theologie  Semlerlals  Befreiung  von  einem  Alpdfuck,  als  er  erkannte, 
daB  sich  in  Wahrheit  das  Christentum  immer  wieder  gewandelt 
hatte.    Dann  hatte  ja  auch  die  Qegenwart  ein  Recht,  es  in  ihrer 
i    Weise  zu  verstehen,   Ebensowenig  wie  die  alten  Christen  Kaffee, 
I -Tee,  Kutschen  und  Periicken  hatten,  sagte  drastisch  der  wackere 
Mann  in  seiner  etwas  spieBbiirgerlichen  Weise,  und  ebensowenig 
;    wie  man  im  18.  Jahrhundert  dieselben  Messer,  Loffel  und  GefaBe 
wie    Augustin    und    andere    Kirchenvater    brauche,    ebensowenig 
konnten  Philosophic  und  Theologie  in  den  beiden  Zeitaltern  die 
gleichen  sein*').  Lessing  sehnte  sich^nach  einem  Christentum,  wie 
,     Luther  es  heute  lehren  wiirde -*),  und  Herder  wiinschte  eine  Ger- 
j  -jnanisierung  des  Christentums  in  dem  Sinne,  daB  die  Deufschen  in 
der  Weise  ihrer  Zeit  das  formen  sollten,  was  die  Apostel  einst  in 
ihrer  Weise  auffaBten,  aber  mit  demselben  Ernst  und   derselben 
;    Frommigkeit  wie  sie  ^). 

Aus  diesem  Bediirfnis  heraiis  erwuchsen  Umformungen  des 
Christentums  durch  Eingehen  auf  die  Erkenntnisse  der  neuen  Zeit: 
i :  das  Aufklarungschristentum,  dem  Jesus  der  Bringer  der  rechten 
t-  Gotteserkenntnis  und  Moral  war,  mit  seinem  frohen  Vorsehungs- 
1^  figlauben,  das  Christentum  Schleiermachers;  dem  das  Entscheidende 
t*^war,  daB  Jesus,  der  Mensch  mit  dem  absoluteh  GottesbewuBtsein, 


")  J.  S.  S  e  m  1  e  r ,  Eigene  hfstorisch-theologische  Abhandlungen,  I,  344 
und  Einleitung  zu  Baum^artens  Glaubensiehre,  II,  25. 
'      '•)  Q.  E.  L  e  s  s  i  n  g ,  Eine  Parabel  nebst  Bitte  und  Absagungsschreiben. 

'»)  J.  G.  H  e  r  d  e  r ,  Vom  Geist^i^  Christentums,  SchluBabschnitt,  und 
ofter. 
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seiner  Gemeinde  dieses  GottesbewuBtsein  vermittelt,  das  Christen-     ? 
turn  Hegels,  dem  die  Einheit  des  Gottlichen  und  Menschlichen  der  \ ' 
Kern  des  Christentums  war,  und  alle  die  anderen  Versuclie  der  ' 
modernen  Theologie  und  Philosophic.  I 

Tells  hat  man  in  ziemlich  naiver  Weise  das  Christentum  um- 
geforrat  und  viel  von  seinem  Kerngehalt  verschuttet;  aber  es  setzte 
daneben  auch  schon  in  dcr  Aufklarung  einle  prinzipielle  Besinnung 
ein,  iridem  man  sich  eine  Frage  stellte,  die  so  in  der  Geschichte  der 
Theologie  noch  nicht  aufgetreten  war:  die  Frage  nach  dem  Wesen 
des  Christentums.  .  \;  - 

Vorbereitet  war  sie  langst.   Walther  Kohler  hat  jiingst  gezeigt, 
daB  tile  Schweizer  und  StraBburger  durch  ihre  Haltung  im  Abend- 
mahlsstrelt,  dadurch,  daB  sie,  Im  Gegensatz  zu  Luther,  trotz  des 
Unterschiedes  in  der  Abendmahlsauffassung  die  Qegner  als  christfj 
liche  Briider  anerkannten,  die  Erkenntnis  vom  Wesentlichen  uind 
Unwesentlichen  Im  Christentum  vdrbereitet  haben*').  Acontius,  die 
Arminianer  und  alle  die,  die  Fundartientalartikel  von  nicht  fundamet^- 
talen  Artikeln  unterschieden,  haben  weitere  Beitrage  dazu  geliefert 
Abei-  erst  von  den  Aufklarungstheologen  ist  die  Frage  prinzipieUJ:- 
gestellt  worden,  Jetzt  sah  man,  uber  die  Erkenntnis  der  Reformation 
hinausgehend,  den  Unterschied  vom  altkirchlichen  Dogma  zur  Bibel,' 
jetzt  entdeckte  man  seit  den  Tageij  Lockes  den  -Unterschied  der> ;  V 
Lehre   Jesu  von  der  der  Apostel*^).    Wenn  BuB  den  Heiden  (tas?*  . 
Christentum  Christi  bringen  will,  so  fuBt  das  auf  diesem  Prinzip  der      . 
Aufklarung.  Aber  man  ging  noch  weiter:  man  sah,  daB  auch  in  der 
Lehre  Jesu  zeitgeschichtlich  bedingte  Elemente  vorhanden  sind,  und 
suchte  „eine  vop  alien  zufalligen  Formen  und  Vprstellungsarten  ab-^:/V 
gesonderte  Darstellung  der  Lehre  Jesu"**).   Man  wollte  das  reined  . 
Metall  des  Christentums  von  den  Schlacken  *"),  den  Kern  von  der:<'' 
Schale  ^"),  befreien,  und  es  tauchte  schon  damals  die  Erkenntnis  aj^iC 

")  WaltherKohler,  Zwingli  und  Luther.  Ihr  Streit  um  das  Abend- 
mahl.    l.Bd.,  1924,  S.827ff. 

")  J.  Locke  erklarte,  daB  nicht  den  Briefen  des  N.T.,  sondern  allein 
dem  Evangelium  die  wesentlichen  Bestandteile  des  christlichen  Glaubens  zu 
.  entnehmen  seien.  S.  Reasonableness  of  Christianity,  ubersetzt  von  Winckler, 
h.  von  Zscharnack,  GleBen,  1914,  S.  128  ff. 

")  J.  Chr.  R.  Eckermann,  Theologische  Beitrage,  II,  2. Stuck,  1792,^     : 

Seite  215.  ^  tJ^  > 

")  W.  A.  T  e  II e  r ,  Worterbuch  des  N.  T.,  Vorrede,  1773 ». 
••)  J.  S.  S  e  m  1  e  r ,  Lavaters  und  eines  Ungenannten  Urteile  uber  Stein- 
barts  System    des    reinen  Christentums,  1780,  S.31  und  50.    Zum    ganzen 
Problem  siehe  m  e  i  n  e  n  Aufsatz:  Die  Frage  nach  dem  Wesen  des  Christen- 
tums in  der  AufklSrungstheologie  (In  ..Harnack-Ehrung",  1921,  S.353ff.). 


I    daB  das  reine  Metall  nifgends  ohne  Zusatz  vorhanden  sei.  Seitdeni 
I    ist  dieses  Ringen  um  da!s  Wesen  des  Christentums  fortgegangen  bis 

J';' auf  unsere  Tage").-''."'^-"' ^  ■■*■  "^-  '•'■-^■i-,' -•--■-'- ;  ^ 

I         .  Aucii  das  Auftauchen  dieser  richtigen  Fragestellung  hat  nicht^ 

'    davor  behutet,  das  Christentum  oft  viel  zu  naiv  im  Sinne  der  Qegen- 

wart  umzudeuten,  was  ja  vor  allem  die  Aufklarer,  aber  nicht  nur 

;    sie,  taten.  *■;-■->,■' ■•-^  ■''-■"''      ^'"/^b^'^VA'-'l-r  :-.  iv,  .-:'■.-■ 

■         '  Wie  weit  die  Umformungen  des  Neuprotestantismus  das  Wesen 

;    des  Christentums  wirklich  gewahrt  haben,  ist  eine  ungeheuer  ernste 

'  j    Gewissensfrage.    Gerade  heute  steht  das  Urchristentum  mit  der 

Glut  seiner  Eschatologie  und  dera  erschutternden  Ernst  seiner  Welt- 

I    uberlegenheit  neu  fordernd  vor  unseren  Seelen  und  die  moderne 

;    Kultur  ist  uns  weithin  fragwiirdig  geworden.   Diese  neue  Hingabe 

I    an  das  genuine  Christentum  ist  gegeniiber  oberflachlichem  Fort- 

i.  schritts-  und  Kulturoptimismus  eine  unbedingt  notwendige  Vertiefung 

4    und  ein  Gewissensappell  von  hochstem  Ernst;  aber  dariiber  darf 

i    nicht  vergessen  werden,  daB  die  letzten  Jahrhunderte  neben  vielem 

;j    Verkehrten  au^  unaufgebbare  neue  Erkenntnisse  gebracht  haben. 

;    Deshalb  bleibt  die   Aufgabe  zu   Recht   bestehen,  das  Wesen   des 

i  ■  Christentums   von   den   Weltanschauungsformen   auch   der   Refor- 

•J  i  mationszeit,  ja  auch  seiner  EntstehungSzeit,  zu  sondern.  Das  ist  eine 

I ;  ungeheuer  schwierige  und  nur  annahernd  zu  iosende  Aufgabe,  die 

;  gleicherweise  Pietat  und  Freiheit,  unbefangensten  Wahrheitsmut  und 

i    gewissenhaf teste  Beugung  unter  das  Ewige  im  Christentum  fordert. 

Auch   diese   Umformung   der   letzten   Epoche   der   bisherigen 

Christentumsgeschichte  geht  den  Missionar  an.  Zumal  unter  den  heid- 

;■    nischen  KulturVolkern,  denen  die  europaische  ReHgions-  und  Christen- 

i:  tumskritik  der  Neuzeit  nicht  unbekannt  geblieben  ist,  ist  ein  Ein- 

I   gehen   auf  diese  Probleme   unumganglich.    Aber  auch  abgesehen 

i  •  davon:  die 'Predigt  des  Evangeliums  unter  den  Heiden  verlangt 

eine  besonders  klare  Erkenntnis  dariiber,  was  das  Wesen tliche  am 

'      Christentum  ist.  Deshalb  ist  es  fur  die  Mission  eine  in  mannigfacher 

-  ^  Beziehunfe  forderliche  Situation,  wenn  auch  in  der  Heimat  nicht 

mehr  eine  Einzelform  des  Christentums  verabsolutiert,  sondern  urn 

die  Erkenntnis  des  Wesens  des  Christentums  gerungen  wird.   An- 

dererseits  wird  gerade  der  Missionar,  der  aus  imserer  (trotz  aller 

j      Oegensatze  gegen  das  Christentum!)  vom  Christentum  tausendfach 


•M  Es  sei  auf  das  neueste  Buch  hingewiesen,  das  diesem  Problem  gilt 
und  es  auf  neue  Weise  behandelt:  Martin  Dibelius,  Geschichtliche 
und  ubergeschichtliche  Religion  im  Christentum,  Qottingen,  1925. 
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durchsetzten  Kultur  zu  Volkern  hinauszieht.  deren  Kulturen  nicAits 
von  diesem  Einschlag  haben,  und  der  die  heidnischen  Religionen  in 
Praxis  kennenlernt,  einen  ganz  besonders  wichtigen  Beitrag  zut^ 
Erkenntnis  des  Wesens  des  Christentums  leisten  konnen. 

7.  Wir  stehen  am  Ende  unserer  Wanderung  und  blicken  zuriick. 
Da  wiF  stets  die  Mission  still  im  Auge  behielten  und  das,  was  fur 
sic  von  Bedeutung  ist,  auch  schon  zuweilen  aussprachen  oder  an- 
deuteten,  kann  unser  SchluBwort  kurz  sein/  ; 

Die  Umformungen,  die  das  Christentum  durch  die  Volker-  und 
Kulturwelten  des  Abendlandes  erfahren  hat,  sind  auBerst  ein- 
schneidend  gewesen.  Ein  solcher  Cberblick  bestarkt  unsere  Obler- 
zeugung  von  der  Richtigkeit  des  Prinzips,  daB  man  den  Vdlkem 
des  Ostens  nicht  das  Christentum  in  seinen  abendlandischen  Ge- 
wandern  anbieten  darf,  sondern  daB  auch  sie  ein  Recht  auf  selb- 
standige  Erfassung  des  Christentums  haben.  Der  OberbUck  zeigt 
aber  auch,  wie  sehr  das  Christentum  immer  wieder  durch  das  bei- 
gemischte  Fremde  belastet,  verdunkelt  oder  seiner  vollen  Tiefe  be- 
raubt  wurde.  Von  da  aus  konnte  man  dazu  kommen.  alle-;  diese 
Verbindungen  als  Verirrungen  aufzufassen  und  dann  auch  die  Aus- 
pragung  des  Christentums  in  den  Formen  einer  neuen  Volkerwelt 
abzulehnen.  Das  ware  aber  nicht  richtig.  Berechtigt  an  dieser 
Empfindung  ist,  daB  die  Verpflichtung  ungeheuer  emst  ist,  das 
Wesen  des  Christentums  zu  wahren.  Jede  selbstandige  Aneignung 
des  Christentums  durch  ein  neues  Volk  auf  dem  Missionsfelde  birgt 
die  Qefahr  der  Triibung  in  sich,  und  man  darf  nie  vergessen,  daB 
jede  ohne  gewissenhafte  Besinnung  vollzogene  Anpassung  ver- 
werflich  ist,  daB  es  vielmehr  die  Natur  des  EvangeHums  ist,  neue 
Menschen  zu  schaffen  und  daB  es  deshalb  viel  Liebgewordenes 
.  radikal  ausfeiBen  muB.  Aber  das  Wesen  ist  nicht  in  einer  unver- 
bruchlichen  Form  gegeben.  Auch  das  Urchristentum  ist  nicht  wieder- 
holbar,  ist  keine  absolute  Form.  Ich  habe  trotz  dieser  Satze  das 
frohe  BewuBtsein,  kein  Historist  zu  sein;  wohl  ein  durch  Versenkung 
I  in  die  Historie  beeinfluBter  Mensch;  aber  kein  Historist.  Denn  diese 
Satze  erschuttem  nicht  den  Glauben,  daB  wir  in  Jesus  Christus  das 
Ewige  haben.  Aber  unser  Erkennen  ist  Stuckwerk  und  wir  sehen 
auf  Erden  nur  im  Spiegel  dunkler  Umrisse,  und  es  ist  Menschenlos, 
daB  wir  uns  das  Ewige  nicht  anders  als  in  wechselnden  geschicht- 
lichen  Formen  aneignen  konnen.  Weil  wir  davon  durchdrungen 
sind,  in  Jesus  das  Ewige  zu  haben,  fuhlen  V^ir  tief  den  Drang  und 
die  Verpflichtung  zur  Mission. "Aber  weil  kfeine  Form,  das  Ewige 


■'■■Jtrr,:- 
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zu  lergreifen,  absolut  ist,  wollen  wir  den  fremden  Volkern  nicht  I 
unsere  Form  des  Christentums  bringen,  sondern  ihnen  dazu  helfen,  'j 
daB  sie  in  ihrer  Weise  Jesus  und  sein  Evangelium  erfassen. 


t 


■i    't 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart.     , 

Missionsarbeit  der  iapaniscben  Ombtokyo-Religion  in  Europa. 

Im  vorigen  Jahrgang  (1925,  Nr.  8  und  9)  ist  schon  eine  Propaganda- 
schrift  dieser  neuesten  japanischen  Schinto-Abart  in  deutscher  Obersetzung 
wiedergegeben  worden.  Jetzt  hat  ein  besonderer  Oomoto-Misslonar  fUr 
Europa,  Herr  K.  Nishimura,  in  Paris  Wohnung  genommen  (Paris  Vie,  4  rue 
le  Vangirard).  Er  gibt  eine  Werbezeitschrift  heraus  in  Esperanto.  Aber 
die  Zeitschrift  bringt  auch  Abschnitte  in  englischer,  franzosisciier,  deutscher 
und  ungarischer  Sprache. 

Um  den  Ideen  der  Omotokyo-Religion  auch  in  Europa  Eingang  zu  ver- 
schaffen,  hat  man  einen  „Weltverband  fiir  allgemeine  Menschenliebe" 
(Universala  Homana  asocio,  abgeltiirzt  UHA)  gegriindet.  Das  Organ 
dieses  Bundes  ist  die  oben  genannte  neue  Werbezeitschrift.  Der  Titel  der 
Zeitschrift  ist  „Oomoto".  Geschmuclct  ist  die  Zeitschrift  mit  dem  Symbol 
der  Omotolcyo:  es  ist  ein  schmale?;  roter  Ring.  Innerhalb  des  weiBen,  von 
dem  roten  Ring  umschlossenen  Kreises  ist,  an  einer  Stelle  des  roten  Ringes 
sich  an  diesen  anlehnend,  eine  gelbe  Scheibe  und  in  der  gelben  Scheibe 
ein  griiner  Stern.  j 

Was  die  neue  Zeitschrift  und  der  neue  Weltverband  wollen,  sagt  am 
besten  ihr  in  der  Februarnummer  abgejdrucktes  Programm.  Dies  lautet 
wie  folgt:   ."..-^  ;:•?.-,  -f' 

5  ■  ■'  ,   "  A  :-"  Satzungen  • 

des  Welt  verband  es  fur  allgemeine  Menschenliebe. 

Zweck  der  Vereinigung.  Die  UHA  wurde  gegriindet  mit  dem 
Zwecke,  durch  dieForderung  undStarkung  desGlaubens  eine  Verbriiderung 
und  Vereinigung  der  gesamten  Menschheit  zu  erreichen.  Sie  will  mit  Liebe 
und  Qiite  arbeiten  und  strebt  die  Errichtung  einer  idealen  Welt  an,  wo 
dauerndes  Gliick  und  Freude  herrschen.j    :;  t  ^ 

Jeder  Mensch  hat  seinen  eigenen  Qlkuben  uiid  hofft  auf  eine  kommende 
Zeit,  wo  Gliick  und  Freude  alle  Telle,  der  Welt  erleuchten  werden.  Hierzu 
ist  es  aber  notig,  daB  wir  im  wahren  Glauben  leben  und  uns  ernstlich  be- 
miihen,  unser  Ideal  zu  verwirklichen.     I 

f      Die  Menschen  sind  alle  gleichen  Ursprungs,  Gottes,  und  folglich  sind 

wir  Bruder,    Wenn  die  Menschen  schlicht  zu  ihrer  ursprunglichen  Natur 

zuriickkehren  wiirden,  miiBten  sie  zur  allgemeinen  Vereinigung  gelangen. 

;  Obgleich  alle  Religionen  irgendwie  untereinander  verschieden  sind,  z.  B.  in 

den  Gebrauchen  und  Kirchen;  muB  doch  ihr  Ulrsprung  und  Ziel  gleich  sein. 

Aber  die  heutig^  Menschheit  errichtet,  sei  es  wegen  der  Unterschiede  in 

.  Rasse,  Nationalitat,  Glaubensbekenntnis,  oder  aus  anderen  unwesentlichen 

/'Griinden,  unbewuBt  Mauern  zwischen  sich  und  entfernt  sich  so  mehr  und 

mehr  vom  wahren  Gliick  und  Frieden,  was  wir  aufs  tiefste  bedauern. 
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Beitragen  der 
Bed^rf    seine 


Wir  wenden  uns  nicht  nur  an  die  Anhanger  der  verschiedeitsten 
Glaubensbekenntnisse,  sondern  alle,  die  mit  uns  einer  Meinung  sind^  werden 
aufrichtig  gebeten,  sich  untereinander  die  Hande  zu  reichen,  den  wahren 
Glauben  zu  bekennen  und  dem  Gliick  und  der  Freude  der  gesfthiten  Mensch- 
heit  zuzustreben.  Dazu  soil  uns  die  soeben  gegriindete  Verelnigung  dienen. 
Organisation.  1.  Die  UHA  hat  itiren  Hauptsitz  in  Ajabe,  Kioto-jhi, 
Japan.  ■  ■ '  '  .      /  I  ^^•-•i'- 

•      2.  UHA  besitzt  ein  Komitee,  das  sich  aus  den  folgendeii  Verwaltungs*^; 
beamten  zusammensetzt:  -    i. 

a)  ein  Hauptleiter, 

b)  mehrere  Komiteemitglieder.  *i  ''*'" 

3.  UHA  wird  nach  Bedarf  Filialen  in  den  einzelnen  Mndern  unter 
Leitung  nationaler  Vertreter  errichten. 

4.  Die  Mitgliedschaft  ist  frei  und  ohne  Formalitaten. 

5.  Die  Einnahmen  der  Qesellschaft  setzen  sich  aus  den 
unterstiitzenden  Mitglieder  zusammen.  i 

Arbeitsprogramm.     1.  UHA    veranstaltet    nach 
Weltkongresse.  • 

2.  Die  Mitglieder  treffen  sich  an  ihren  Wohnorten  lind  tauschen  ihre 
Meinungen  aus,  urn  den  Glauben  zu  starken  und  die  Prinzipien  in  die  Tat 
umzusetzen. 

3.  Von  Zeit  zu  Zeit  gibt  die  UHA  Broschiiren  heraus  und  Propaganda- 
blatter  zur  Information  uber  die  Gesellschaft 

4.  UHA  veranstaltet  Vortrage,  Zusammenkunfte  und  <  Sitzungen  mit 
praktischen  oder  propagandistischen  Zielen. 

5.  Nach  Bedarf  schickt  die  UHA  Sachverstandige  pacb  den  ver- 
schiedensten  Landern.  ..  ;  .k>,.  i      I 

6.  Die  Mitglieder  sollen  den  Glauben!  Andersglaubiger  achten  und  sich 
bemuhen,  einandet  zu  helfen.  •: 

7.  UHA  wird  versuchen,  auf  gesetzlichem  Wege  Verhesserungen  auf 
dem  Gebiete  der  Religion,  Erziehung  und  des  sozialen  Lebeins  einzufuhren. 

8.  UHA  nimmt  Esperanto  als  Internationale  Hilfssprache  an. 

9.  UHA  gibt  eine  Monatsschrift  in  Esperanto  heraus. 
Hauptleitung:  S-ro  Sengecu  Deguci  in  Ajabe.    *      .      . 
Zentralleitung:  S-ro  Koogecu  Nisimura.  j 
Adresse  der  UHA:    Oomoto-Oficejo,  Ajabe,  Japan. 

Die  Darstellung  des  Zweckes  der  UHA  erinnert  in  manchem  an  die 
Ideen  des  religiosen  Menschheitsbundes,  wie  sie  von  Professor  D,  Otto 
vertreten  wurden.  Doch  lag  D.  Otto  es  fern,  die  Religionen  ihrer  Sonderart 
entkleiden  oder  sie  durch  ein  einheitliches  Programm,  ersetzen  zu  woUen, 
das  alle  Religionen  vereinheitlicht. 

Hier  handelt  es  sich  um  eine  geschickte  Anknupfung  an  Ideen,  die 
heute  in  Europa  welt  verbreitet  und  beliebt  sind  in  solchen  Kreisen,  die  den 
christlichen  Klrchen  entfremdet  sind,  aber  doch  ein  lieligioses  Verlangen 
haben.  Schon  heute  haben  die  Gedanken  der  Omotokyo  in  Europa  eine 
groBere  Zahl  von  Freunden.  * 

DaB  der  Sinn  der  neuen  Grundung  ein  bewuBt  missionarischer  1st,  geht 
hervor  aus  der  im  Jahre  1925  (Nr.  8)  ubersetzten  Werbeschrift.    Auch  wird 
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I  In  der  Februarnummer  1926  der  neuen  Zeitschrift  ein  Wort  des  geistigen 
i  Letters  der  Omotokyo,  Wanisaburo  Deguchi,  angefiihrt,  das  lautet:  „Das 
V  ♦  Lebensvorbild  und  das  Wort  des^Wissionars  gleichen  einem  Feuer,  welches 
I  ein  weites,  freies  Feld  entztindet.  Ebenso  wie  ein  Icleines  Feuer  in  einem 
tAugenblick  eine  groQe  Stadt  in  Brand  setzt,  so  leitet  das  Wort  und  das 
fLeben  des  Missionars  kraftvoll  die  ganze  Welt."  Witte. 


|-:^      :^,ft^5  Die  traurise  Lage  in  China. 

f  f  Unter  dem  Vorbehalt,  daB  sich  die  Dinge  in  der  Zeit  zwiscljen  der 
Niederschrift  dieser  Zeilen  und  ihrem  Erscheinen  im  Druck  langst  wieder 
in  vielem  geandert  haben,  kann  Qber  die  Lage  in  China  folgendes  gesagt 
werden.  Die  Lage  ist  diisterer  als  ie.  Die  drei  Oenerale  Dschang  Dso  Lin, 
Dschang  Dsung  Tschang  und  Wu  Pei  Fu  haben  sich  verbiindet  gegen  die 
drei  Volksarmeen,  deren  erste  der  christliche  General  Feng  Yu  Hsiang 
f  befehllgt.  Die  Volksarmeen  sind  augenblicklich  zuriickgedrSngt,  und  es 
F  ist  wohl  moglich,  daB  sie  in  dem  jetzigen  Kampfe  unterliegen.    Dschang 


■I' 
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Dso  Lin  hat  die  starke  Unterstiitzung  der  Japaner  fiir  sich,  was  ihm  natur- 

,1  i.lich  eine  groBe  Oberlegenheit  verleiht.     Feng  ist  vorlaufig  ausgeschaltet, 

er  hat  sich  mit  den  Resten  seines  Heeres  weit  in  die  russische  Sphare 

I  zuriickziehen  mussen.    Er  hat  sich  Hilfe  bei  den  Russen  gesucht,  einmal 

l^weil  er  stark  linksdemokratische  Ideale  vertritt,  noch  mehr  aber,  well  er 

j   dort  die  Unterstiitzung  fand,  die  er  brauchte,  um  sich  gegen  die  anderen 

1   Gegner  zu  behaupten.    Aber  die  russische  liilfe  hat  ih^  diesmal  nichts 

I' teniitzt,  er  ist  unterlegen.    In  seiner  eigenen  Partei  herrichte  Uneinigkeit, 

Iv^namentlich  wegen  der  Verteilung  der  Macht,  solange  Feng  Yu  Hsiang  noch 

Peking  beherrschte.    Man  konnte  sich  nicht  einigen.    Daher  fand  der  An- 

/'pgriff  der  Gegner  ihn  und  seine  Freunde  schwach  und  unschliissig.    So  ist 

er  erlegen.     Ob  und  wann  er  sich  wieder  erholen  wird,  weiB  niemand. 

er  besonders  edel  sich  an  dem  Machtkampf  nicht  mehr  beteiligen 

:  I  woUe,  ist  torichtes  Gerede,  genau  wie  das  von  seinen  fruheren  Reiseplanen 

nach  Europa,    Das  war  die  das  Gesicht  wahrende  Geste  des  Unterlegenen 

'Oder  Ausweichenden.     Was  an  Feng  zu  ruhmen  ist,  und  auch  jetzt  noch 

'dimmer  wieder  geriihmt  wird,  ist  die  gute  Zucht  unter  seinen  Soldaten,  die 

-nicht  plundern  diirfen  und  sich  gut  betragen  gegen  das  Volk.    Aber  daB 

-  jetzt  sogar  der  Gouverneur  von  Schansi,  der  sich  blsher  von  alien  Kampfen 

fern  hielt  und  nur  der  friedlichen  Ausbau-Arbeit  in  seiner  Musterprovinz 

lebte,  General  Yen  Hsi  Shan,  in  den  Kampf  gegen  Feng  eingetreten  ist, 

spricht  nicht  fiir  Feng.    Ist  so  Feng  sicher  nicht  schlechter  als  die  andern 

Generale  in  seinem  Streben  nach  Maicht,  und  in  der  Art  seiner  Krieg- 

filhrung  wohl  sogar  besser,  so  ist  das  Traurige  fur  China  eben  die  fast 

vdllige  Hoffnungslosigkeit,  in  absehbarer  Zeit  aus  diesen  Wirren  herausr 

zukommen.    Kein  einziger  unter  den  jetzigen  Fuhrern  scheint  Aussicht  zu 

haben  auf  entscheidenden  Sieg  und  damit  auf  eine  Befriedung  und  Einigung 

*^Chinas.   "Deiin  sobald  einer  oder  eine  Gruppe  gesiegt  hat,  geht  das  Teilen 

der  Macht  an.    Die  Folgen  sind  neue  Eifersiichteleien  und  neue  Kampfe. 

Die  Chinesen  achteten  bisher  am  hochsten  den  Fuhrer  Mittelchinas, 
Wu  Pei  Fu.    Aber  seitidem  er  sich  mit  Dschang  Dso  Lin  verbiindet  hat,  ist 
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sein  Ansehen  sehr  gesunken,  und  das  Volk  urteilt,  er  sei  gerade  solch  ein 
Unhold  wie  sein  neuer  Verbundeter,  der  nur  seine  Macht  uqd  nicht.  des 
Volkes  Wohl  im  Auge  habe. 

In  der  Provinz  Schantung  sieht  es  traurig  aus.  Gerade  die  Gegend 
um  Tsinanfu  und  Tsiningchow  ist  von  den  Kampfen  hart-  mitgenommen. 
Abgesehen  von  den  Truppen  Fengs  hausen  die  andern  Soldaten  genau  wie 
die  Rauber.  Weite  Landgegenden  sind  von  der  Bevolkerung  verlassen. 
Alle  wohlhabenden  Burger  sind  selbst  aus  den  Stadten  geflohen,  viele  zu 
den  Japanern  nach  Dalny  oder  nach  Schanghai  in  die  internationalen 
Niederlassungen.  Niemand  ist  in  China  selbst  seines  Qeldes  und  seines 
Lebens  sicher.  Man  schatzt  die  wohlhabenden  Leute  ein  auf  10  000  oder 
20  000  Dollar,  die  sie  zahlen  mussen.  Tun  sie  es  nicht,  so  werden  sie  fest-. 
gesetzt.  Die  Dorfer  sind  zum  groBen  Teil  in  jener  Gegend  verlassen,  alles 
Holz  von  den  HauSern  haben  die  Soldaten  als  Brennmaterial  fortgenommen, 
herausgerissen.  So  stehen  die  oden  Ruinen  da.  Alle  Vorrate  sind  lingst 
den  Bauern  entrissen,  vollkommen  elend  miissen  sie  bettein  und  aus- 
wandern  in  endioses  Elend.  Tausende  hausen  in  Erdhohlen  statt  ihrer 
ordentlichen  Hauser,  die  die  Soldaten  vernichtet  haben,  die  eigenen  Lands- 
leute,  nicht  die  Rduber.  Wo  nun  die  Soldaten  eine  Gegend  aufgeben,  da 
kommen  dann  die  Rauber  und  nehmen  das  Letzte.  Ein  chinesischer  Kauf- 
mann  aus  T.,  der  zu  Neujahr  seine  in  einem  Dorf  lebende  Familie  be- 
suchen  wollte,  muBte  fiinf  Tage  suchen,  ehe  er  sie  in  einer  Erdhohle  fand. 
Das  ist  nur  ein  Beispiel,  nicht  ein  EinzelfalL  /v     •       .      'V" 

Der  Gouverneur  von  Schantung,  ein  Freund  Dschang  Dso  Lins,  hat 
eigenes  Geld  herausgegeben,  das  unter  Zwang  in  Verkehr  gebracht  wird. 
Dies  Geld  hat  gar  keine  Deckung.  Verliert  dieser  Mann  seine  Macht,  so  ;t 
ist  es  eben  nur  noch  Papier  ohne  jeden  Wert.  Unsere  Schiiler  in  Tsingtau 
bringen  es  als  Schulgeld,  unsere  Mieter  als  Miete.  Wir  mussen  unsere  Ge- 
halter  an  die  Chinesen  damit  zahlen.  Aber  die  Kaufleute  weigern  sich 
unter  alien  Umstanden,  wo  sie  nur  konnen,  es  zum  Wert  zu  nehmen.  Die 
Folge  dieser  und  anderer  Umstande  ist  eine  groBe  Preissteigerung,  die  natiir- 
lich  auch  kunstlich  weiter  gesteigert  \^rd.  Kohlen  sind  in  Tsingtau  mit 
dem  reichen  Kohlen-Hinterland  in  der  letzten  Zeit  von  H  auf  24  Dollar 
gestiegen.    So  ist  es  mit  allem.  ^^       >  ' 

I  Aber  .es  kommen  eben  keine  Waren,  auch  keine  Kohlen  ^nehr  dorthin. 
Jlandel  und  Verkehr  stocken  vollkommen.  Alle  Gflterwagen  sind  vom 
Militar  beschlagnahmt,  auch  alle  guten  Personenwagen.  Man  reist  im 
Packwagen,  wenn  man  ijberhaupt  hineinkomrot  in  den  Zug,  den  einzigen, 
der  vielleicht  zweimal  in  der  Woche  verkehrt,  wo  er  sonst  taglich  zwci- 
mal  ging.^  y^ 

'  Auch  Tsingtau  ist  vom  Militar  reichlich  besetzt.  Die  Soldaten  hausen 
in  den  Kasernen  und  staatliehen  Schulen,  die  allerdings  auch  sonst  nicht 
offen  sein  kSnnten,  demTsie  haben  langst  kein  Geld  mehr.  Vor  zwei 
Jahren  waren  in  Tsingtau  funf  Mitteischulen,  und  allerlei  andere  Schul- 
plane  bestandpn;  Heute  ist  die  Mittelschule  des  AUgemeinen  Missions- 
vereins  die^nzige  Mittelschule,  die  in  Betrieb  ist  und  natiirlich  groBen 
Zulauf^hat. 
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Dte  Arbeit 'in  dieiser  Ahstalt  geht  fhfen  ruhigen  Gang  voran.  Sie  ist 
nun  wie  eine  Rettungsinsel  in  dem  Gewoge  des  wUden  Lebens  mit  seiner 
Unsicherheit.  /^ 

..Tsingtau  leidet  auch  sonst  hart.  Was  an  Wald  da  war,  dieser  schone 
Schmuck  Tsingtaus,  fallt  den  Soldaten  zum  Opfer  und  den  suchenden, 
hungernden  und  frierenden.Leuten.  Die  Ordnung  ist  geloclcert.  Solange 
Tsingtau  ein  eigener  Verwaltungsbezirk  war,  war  alles  recht  gut  und 
ordentlich.  Seit  cs  aber  an  Schantung  angegliedert  ist,  ist  es  in  den  all- 
gemeinen  Trubel  hineingezogen  und  ist  nicht  viel  besser  daran  wie  andere 
Stadte  im  Innern.  1  -. 

Mitten  in  diesen  Kampfen  und  Wirren  wlrd  In  Peking  zwischen  China 

-  und  den  Fremden  verhandelt  iiber  die  Aufhebung  der  Exterritorialitat  und 
die  anderen  Vorrechte  der  Fremden,  nachdem  China  im  Dezember  1925 
schon  seinen  Willen  durchgesetzt  hat  in  bezug  auf  die  Erlangung  der  ZoU- 
autonomie,  die  im  Jahre  1929  vol!  hergestellt  sein  wird ,  wenn  die 

;  Dinge  in  China  nicht  so  trostlos  sich  gestalten,  daB  all  das  Erreichte  zu- 
sammenstiirzt.  Denn  daB  die  Fremden  keine,Lust  haben  werden,  in  einera 
Lande,  das  in  fast  volliger  staatlicher  Auflosiitig  sich  wenigstens  zeitweise 
befindet,  sich  ihrer  Rechte  zu  begeben,  das  muB  jeder  verstehen.  Frei- 
lich,  ein  Mittel,  China  zum  Nachgeben  zu  zwingen,  haben  die  Fremden 
nicht  mehr.    Der  Streit  vom  vorigen  Jahre  hat  gezeigt,  daB  China  durch 

.^  Boykott  sich  der  Fremden  entledig^n  kann,  wenn  es  will.  Das  stolze- 
Hongkong  war  in  wenigen  Monaten  so  arm  geworden,  daB  die  englische 
Regierung  mit  hohen  Krediten  die  fallenden  Firmen  halten  muBte. 
I  V  ^  Wir  kbnnen  nur  dies  \yunschen,  daB  China  bald  zum  innern  Frieden 
kommen  moge.  Dann  wird  es.bald  ein  Land  sein,  das  in  hochgeachteter 
„'  Stellung  unter  den  Weltvolkern .  einen  ehrenvoUen  Platz  einnimmt.  Die 
jetzigen  Zustande  *aber  fiihren^  nicht  empor,  sondern  in  nur  groBere  Not. 

''^-1•.^,ivv^:;r'-^■^•-<;;.  ""^s-  .- >  .-■ 'S.;,  ■'•  4.  ■  Witte. 


Was  die  Missionen  aus  der  gegenwartigen  Lage  in  China  lernen  miissen. 

'  J/i  In  der  Januar-Nummer  1926  der  „International  Review  of  Missions" 
spricht  sich  ein  gebildeter  Chinese,  P.  W.  Kuo,  Dr.  phil.,  uber  dieses  sehr 
aktuelle  Thema  aus,  das  nicht  nur  fiir  die  heutige  und  kommende  Einstellung 
*  der  Missionspraxis  im  allgemeinen,  sondern  auch  im  Hinblick  auf  die 
'  Methode,  die  der  AUg.  Ev.-Prot.  Missionsverein  nach  den  Grundsatzen,  die 
vor  50  Jahren  sein  Griinder  und  derzeitiger  Ehrenprasident,  a.  Pfr.  Dr.  Ernst 
BuB  in  Glarus,  festlegte,  auBerst  lehrreich  ist.  Wir  geben  im  folgenden  einen 
kurzen  Gedankengang  des  Artikels  des  chinesischen  Christen  wieder,  der 
von  den  Herausgebern  der- 1. R. M.  ersucht  wurde,  mit  voller  Offen- 
heitdie  Ansicht  der  chinesischen  christlichen  Fiihrer 
uberdiegegenwSrtigeLagezuauBern. 

Dr.  Kuo  kommt  zunachst  auf  die  sehr  ernste,  durch  die  bekannten 
Unruhen  am  30.  Mai  1925  in  Shanghai,  Tsingtau,  Tientsin  und  Peking  ge- 
schaffene  Lage  zu  sprechen,  die  durch  das  z6gernde,  teilweise  ganz  partei- 
ische  Untersuchungsvorgehen  des  Shanghaier  Stadtrates  verscharft  wurde, 
wobei  auch  das  diplomatische  Korps,  trotz  der  Opposition  der  chinesischen 
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Regierung,  von  einer  Mitwirkung  der  Chinesen  nichts  wissen  wollte.  Zu 
einer  grundsatzlichen  Losung  der  bestehenden  gespannten  Lage  verlangt 
die  chinesische  Regierung  die  Revision  der  aus  fruherer  Zeit  stammenden 
Vertrage,  die  den  Bestimmungen  des  Versailler  Vertrages,  also  den  dort. 
erwahnten  Prinzipien  der  Selbstbestimmung  der  Volker  nicht  mehr  ent- 
sprechen.  Auch  die  Konferenz  von  Washington  brachte  den  Chinesen  nicht 
die  gewunschten  Rechte,  obwohl  inzwischen  Deutschland  und  Osterreich 
auf  die  Sonderrechte  verzjchte.ten  und  auch  die  russische  Sowjetrepublik 
freiwillig  die  besondern  Vertragsrechte  fallen  lieB,  was  vom  chinesischen 
Volke  sehr  anerkannt  wurde. 

Die  andernVertragsmachte  sind  diesemVorgehen  nicht  nachgekommen. 
Unter  den  noch  bestehenden  Problemen  spielen  die  Selbstbestimmung  der 
Zolltaiife  und  die  Beseitigung  der  ..Exterritorialitat"  unzweifelhaft  die 
wichtigste  Rolle.  In  dem  Weiterbestehen  dieser  besonderen  Rechte  sieht 
China  heute  mit  Recht  eine  Verkurzung  seiner  Souveranitat. 

Inzwischen  berief  China  bald  nach  der  Ratifikation  des  Vertrages  von 
Washington  durch  die  Franzosen  eine  ZoUkonferenz  nach  Peking  ein,  die 
am  26.  Oktober  1925  zusammentrat.  Bei  der  Erdffnung  der  Sitzung  bat 
China  die  Machte,  die  Beschrankungen  aufzuheben,  die  in  ihren  Vertrigen 
mit  China  enthalten  seien,  was  gleichbedeutend  ist  mit  Z  o  II  a  u  t  o  n  o  m  i  e , 
und  versprach  dagegen,  die  ZoUe  des  Binnenhandels  aufzuheben,  gleich- 
zeitig  mit  der  Inkrafttretung  des  chinesischen  ZoUgesetzes,  das  nicht  spater 
als  am  1.  Januar  1929  in  Kraft  treten  soli.  Die  letzten  Kabelnachrichten  be- 
richten,  daB  die  Machte,  die  an  der  Konferenz  vertreten  waren,  die  ZoU- 
autonomie  ftir  China  im  Prinzip  angenommen  haben  und  daB  die  Plane  aus- 
gearbeitet  worden  seien,  um  die  Vertrage  in  die  Praxis  umzusetzen.  Es 
bleibt  nun  abzuwarten,  ob  China  die  Zollautonomie  erhalten  wird. 

In  der  Frage  der  „ Exterritorialitat"  wird  den  Chinesen 
im  Hinblick  auf  einige  Irrtiimer,  die  bei  der  Aburteilung  von  Deutschen  und 
Russen  vorgdiommen  sein  sollen,  von  den  ubrigen  Machten  vorgehalten, 
sie  seien  noch  nicht  reif,  um  eigene  Gerichtsbarkeit  zu  fuhren,  der  nun  auch 
die  Fremden  ganz  unterstellt  wurden.  Es  sei  noch  nicht  Sicherheit  genug 
vorhanden.  Darauf  antworten  die  Chinesen:  „Wie  sind  denn  die  Sicherheit 
und  das  Leben  der  Deutschen,  Osterreicher,  Ungarn  und  Russen  gesichert? 
Der  Himmel  fiel  nicht  ein,  als  die  Exterritorialitat  fiir  sie  aufgehoben 
wurde,  und  ebensowenig  wird  es  geschehen  in  den  andern  Fallen," 

Einige  Machte  haben  China  gesagt:  Wir  k5nnen  unsere  speziellen 
Rechte  nicht  aufgeben,  weil  ihr  bis  jetzt  keine  festen  Regierungsprinzipien 
habt.  Aber  die  Chinesen  antworten:  Wir  konnen  keine  festen  Regierungs- 
prinzipien haben,  solange  fremder  EinfluB  und  fremde  KontroUe  da  sind. 
Warum  laBt  man  China  nicht  freie  Hand  und  sieht  zu,  was  es  tun  kann? 

Einige  fremde  Machte  sagen:  China  sei  nicht  bereft,  es  gehe  zu  scbnell 
vorwSrts.  Die  Chinesen  antworten:  Friiher  warf  man  uns  vor,  wir  gehen 
zu  langsam  vorwarts,  und  wer  kann  entscheiden,  wann  China  bereit  sei? 
Mussen  das  ausschlieBlich  die  fremden  Machte  entscheiden  oder  konnen 
nicht  die  Chinesen  auch  etwas  dazu  sagen? 

Die  letzten  Unruhen  in  China  betrachtet  also  Dr.K^o  nicht  etwa  in 
der  Hauptsache  als  „FremdenfeindIichkeit"  oder  gar,  wie  behauptet  wurde, 
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als  „bo]s;chewistisch«  Bewesung".  QewiB  sind  einige  Qefahren  von  dieser 
Selte  her  vorhanden.  gegen  die  man  auf  der  Hut  sein  muB,  aher  wahre 
Freunde  Chinas  mussen  es  doch  als  eine  gesunde  Er- 
schciniung  der  Gegenwart  betrachten,  wenn  immer 
mehr  Front  gemacht  wird  gegen  die  Verderbnis  der 
Sitten,  den  Gebrauch  des  Opiums,  gegen  unerfreuliche 
Arbeitsbedingungen  und  andere  politische  und  soziale 
Obelstande  der  Gegenwart,  und  immer  mehr  gearbeitet 
Iwird  fiir  Herbeifiihrung  einer  besseren  R«gierung  und 
bessere  soziale  und  okonomische  Ordnunken. 

Der  neue  Nationalismus  Chinas,  der  sich  auf  der  ganzen  Front  der 
gegenwartigen  Geistesbewegungen  kundgibt  und  auch  schon  praktische 
Erfolge  zeitigte,  der  in  der  „Beselfigung  des  Analphabetentums  in  dieser 
Generation",  in  der  „Vereinigung  zum  Bau  guter  LandstraBen"  zum  Aus- 
druck  kommt,  ist  ein  Zeichen  dafiir,  daB  gute  Triebkrafte  und  Ideale  an  der 
Arbeit  sind.  '-i-f^is^y-'I-i^^  •         ,. 

'  '  '.  r 

Wenn  dies  von  den  Fremden  nur  iaip:sai^  eingesehen  oder  immer  noch 
nicht  zugegeben  wird,  so  liegt  der  Grund  einmal  in  der  Angst  der  Handels- 
leute,  die  meinen,  ihre  Geschafte  wurden  nicht  mehr  gehen,  wenn  einmal 
China  die  Selbstbestimmung  der  ZoUe  in  der  Hand  haben  werde.  Ein 
anderer  Grund  ist  die  Befurchtung,  daB,  wenn  einmal  die  Exterritoria- 
Btit  wegfalle,  der  fremde  Handel  beeintrSchtigt  wtirde,  da  die  fremden 
Kaufleute  nicht  mehr  von  den  lokalen  Steuern  befreit  werden  konnten. 
I  Aber  diese  Beftirchtungen  werden  durch  andere  Vorteile,  wie  ungehinderten 
Handel  im  Innern  des  Landes  voil  aufgewogen.  wahrend  er  sich  jetzt  haupt- 
sichlich  auf  die  durch  Vertrag  geoffneten  Hafenstadte  erstreckt 

Onter  den  psychologischen  Griinden,  die  Dr.  Kuo  als  Verstarkung  der 
Qegnerschaft  gegen  den  chinesischen  Nationalismus  ins  Feld  fiihrt,  nennen 
wir  nur  „den  Glauben  des  Starkeren  an  das  Recht,  den 
SchwScheren  ausniitzen  zu  diirfen".  Es  wird  viel  von  der 
Oberlegenheit  der  weiBen  gegeniiber  der  gelben  Rasse  geredet,  was  eine 
wissenschaftlich  unhaltbare  Annahme  ist.  Gestiitzt  wird  diese  falsche  An- 
liahme  durch  die  Tatsache  von  „Chinas  militarischer  Macht- 
1  o  s  i  g  k  e  i  t  ".  Da  kommt  nun  ein  feiner  Satz,  den  wir  den  Lese'rn  der 
ZMR.  und  weiteren  Missionsfreunden  nicht  vorenthalten  woUen,  wenn  Kuo 
sagt:  „Ware  China  eine  Militarmacht,  so  hatten  diese 
Zustande  schon  lange  geandert  werden  konnen.  Trotz 
dieser  Tatsache  bin  ich  z.  B.  froh,daB  China  diesen 
Schrittnicht  getan  hat,  und  ich  hoffe,  daB  es  ihn  auch 
in  Zukunft  nicht  zu  tun  brauche,  es  sei  denn,  dieses  sei 
der  einzige  Weg,  auf  dem  es  zu  Qerechtigkeit  und 
gleicher  Behandlung  kommen  konne.  Wenn  dieses  der 
Fall  ware,  so  wiirde  ich  sageni:  Auf  alle  Fllle  muB  China 
machtig  werden  in  seinen  Waffen.  Ich  hoffe  jedoch. 
daB  die  Nationen  der  Welt  weiser  geworden  sind  und 
daB  sie  denjenigen  Gerechtigiceit  widejrfahren  lassen, 
denen  Gerechtigkeit  gebuhr t" 
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Dr.  Kuo  hofft,  daB  der  Grundsatz:  Recht  geht  uber  Macht. 
die  Beziehungen  der  Chinesen  zu  den  fretnden  Machten  freundlicher  ge- 
stalten  werde  und  so  beide  Telle  yor  bitteren  Erfahrungen  bewahrt  bleiben. 

Nach  der  Feststellung  der  Qrunde  und  Ursachen  der  politischen 
Schwierigkeiten,  die  jetzt  zwischen  Chinesen  und  Fremden  bestehen.  kommt 
Dr.  Kuo  noch  auf  die  Sorgen,  die  den  Missionsunternehmungen  aus  der  vor- 
handenen  Lage  erstanden  sind, 'zu  reden.  Die  sogenannte  antichrisit* 
liche  Erziehungsbewegung  ist  nicht  eine  Verkennung  des  Guten. 
das  die  Mission  seit  bald  hundert  Jahren  China  gebracht  hat.  Es  ist  aber 
ein  Zeichen  vom  Erwachen  jenes  nationalen  Sinnes,  der  sich  auch  mit  der 
Erziehung  von  etwa  einer  halben  Million  chinesischer  Kinder  befassen  will, 
die  bislang  fast  ausschlieBlich  den  Missionsschulen  uberlassen  waren,  in 
denen  —  einige  Ausnahmen  zugegeben  —  das  genuin  Chinesische  auBer  acht 
gelassen  wurde.  — 

Sehr  fein  fragt  Kuo:  ..Nehmen  wir  an,  es  waren  in  England  und 
Amerika  etwas  mehr  als  6000  Missionary  aus  China,  Japan  und  Indien,  die 
in  alien  Teilen  des  Landes  Schulen  erdffnen  wurden  mit  mehr  als  einer 
halben  Million  eingeschriebenen  Schulern,  und  diese  Schulen  wurden  den 
Konfuzianismus,  den  Buddhismus  oder  den  Shintoismus  verbreiten;  ware 
es  nicht  natiirlich,  daB  sich  Stimmen  erheben  wurden  unter  den  Amerikanern 
und  Englandern,  die  fragen  wurden,  ob  dieses  Werk  vereiobar  sei  mit  den 
hdchsten  Idealen  der  englischen  und  amerikanischen  Deniokratie  und  ob 
solche  Schulen  nicht  unter  die  Oberaufsicht  und  die  KontroUe  der  Regierung 
gestellt  werden  soUten?" 

Und  was  die  sogenannte  „Antich|'istliche  Bewegung"  anbelangt,  ist  sie 
vor  allem  gegen  die  Verquickung  von  Religion  und  auswartiger  Politik  ge* 
richtet  und  nicht  gegen  das  Christentum  als  solches  oder  gar  gegen  das 
Evangelium  Jesu.  Der  Widerspruch  richtet  sich  eher  gegen  die  Art  und 
Weise,  wie  dasselbe  gepredigt  und  organisiert  wird,  oft  genug  unter  dera  ■ 
Schutz  der  fremden  Machte  und  in  Verkennung  des  Guten,  was  China  auch 
zu  bieten  hat.  -^  ■^: 

So  kommt  denn  Dr.  Kuo  zu  folgenden  SchluBfolgei^ngen: 

Damit  man  den  Anspriichen  des  wachsenden  Nationalgefuhls  in  China 
besser  entsprechen  konne,  haben  weitsichtige  Manner  die  gjanze  Politik  der ' 
auslandischen  Missionen  studiert.  Da  ich  zu  denen  gehore,  die 
die  wertvollen  Einrichtungen,  welche  die  Missionen 
China  gebracht  haben,  voll  zu  schatzen  weiB  und  zu 
denjenigen,  die  wunschen,  daB  fhre  Un  t  e  r  ne  h  mungen 
aufeinen  festen  FuB  gestellt  werden  mochten,  wage 
ich,  die  folgenden  Vorschlage  zu  machen,  die  ah.  Richtttnicn 
•fiir  die  Neuordnung  ihrer  zukiinftigen  Politik  dienen  konnen: 

1.  DaB  in  den  Vertragen  besondere  Bestimmungen,  die  die  Rechte  der 
Missionare  garantieren,  weggelassen  werden  bei  der  Revision  der  Vertrage, 
damit  die  politischen  Verwicklungen  in  der  Missionsbewegung  beseitigt 
werden.  Die  verSnderten  Verhaltnisse  in  China  machen 
dieseVorbehalteiiberflussig.  .        | 

2.  DaB  die  Missionare,  die  schon  dort  sind  und  diejenigen,  die  hinaus- 
geschickt    \ferden    sollen,    aufgefOrdert    werden,    die    chinesische 
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Kultur  eingehend  zu  studiereil.  Dies  ist  keine  leichte  Aufgabe, 
aber  sie  Ist  absolut  notwendig,  urn  Ihren  wahren  Wert  schatzen  und  die 
richtige  Stellung  einnehmen  zu  konnen  dem  chinesischen  Volke  gegeniiber.- 

3.  DaB  man  weiter  danach  trachte,  die  chinesische  Kirch e 
einheimisch  zu  machen. 

4.  DaB  man  sich  anstrengen  soil,  mehr  und  mehr  Chine  sen 
dazu  zu  bringen,  an  den  Werken  der  Mission  teilzunehmen,  und  zwar  an 
den  erzieherischen,  den  mefdizinischen  und  kirch- 
lichen.  —  Es  soUten,  damit  man  starke  Fuhrer  bekommt,  ihnen  von  der 
Mission  die  gleiche  Verantwortung  und  die  gleichen  Vor- 
rech-te  ilbertragen  werden,  wie  sie  die  Missionare  genieBen. 

5.  DaB  die  Missionsschulen  soweit  als  moglich  den Forderungen 
derRegierung  entsprechen  sollten  und  daB  sie  sich  bei  der  Landesregierung 
Oder  denjenigen  der  Provinzen  eintragen  lassen,  damit  sie  gesetz- 
liche  Berechtigung  erlangen. 

6.  DaB  die  christiichen  Mittel-  und  Hochschulen  da- 
aach  trachten  sollten,  mehr  chinesische  Vertreter  in  den 
3chulkommissionen  oder  unter  den  Direktoren  zu  haben,  und 
daB  solche  Kommissionen  ihre  Biiros  und  ihre  Sitzungen  in  China  halten 
sollten. 

7.  DaB  die  Missionsschulen  ermutigt  werden  sollten,  in  Beriihrung  zu 
bleiben  mit  und  teilzunehmen  an  den  Bewegungen  der  nationalen  Erziehung, 
so  daB  sie  als  ein  died  der  erzieherischen  Kraft  in  China  betrachtet  werden 
und  nicht  als  eine  alleinsteK^nde  Erzlehungsgesellschaft. 

8.  DaB  der  Religionsunterricht  und  der  Besuch  des  Gottesdienstes  in 
Missionsschulen  freiwillig  und  nicht  obtigatortsch  sei.  Das  Christentum 
kann  wirksam  gelehrt  werden  durch  personlichen  EinfluB  und  die  Schopfung 
einer  starken  christiichen  Atmosphare. 

Soweit  die  Ausfuhrungen  und  Vorschlage  des  Herrn  Dr.  Kuo. 

Es  eriibrigt,  an  dieset  Stelle  nur  darauf  hinzuweisen,  daB  diese  Vor- 
schlage so  ziemlich  alles  dias  enthalten,  was  Pfr.  Dr.  Ernst  BuB  vor  fiinfzig 
Jahren  in  seinem  Buche:  ,i)ie  christliche  Mission,  ihre  prinzipielle  Be- 
rechtigung und  praktische  Durchfiihrung"  verlangt  hat,  aber  deshalb  vie!-, 
fach  totgeschwiegen  oder  schwer  angegriffen  wurde.  Auch  haben  z.  B. 
Missionare  wie  Dr.  Eaber  t  und  seine  Nachfolger  im  Missionsverein  je 
und  je  ihre  Arbeit  an  den  Tsingtauer  Schulen  auf  diese  Grundsatze  ein- 
xestellt.  Wird  doch  gegenwartig  die  Schule  von  einem  chinesischen  Ehren- 
direktor  Liu  geleitet,  walten  doch  ein  Chinese  Tan  als  Oberlehrer  und  neben 
ihm  elf  chinesische  Lehrer  ihres  Amtes.  Herr  und  Frau  Pfarrer  Dr.  Seufert 
erteilen  naturlich  auch  Unterricht  und  leiten  die  Schule  in  christlichem  Sinne. 

Zu  ganz  ahnlichen  SchluBfolgerungen,  wie  der  Chinese  Dr.  Kuo  in  der 
Jntern.  Review  of  Missions",  kommt  neaerdings  auch  Herr  Missionar  Kilpper 
in  der  N.A.  M.Z.  Nr.  1  und  2  1926  und  in  einem  Artikel:  „Zur  Psychologic 
der  christenfeindlichen  Bewegung  in  China"  Nr.  11  „Die  evangelischen 
Missionen"  1925. 

So  ist  doch  allm^hlich  anzunehmen,  daB  der  offene  und  verkappte 
Widerstand,  mit  dem  der  Allgemeine  Evangelisch-Protestantische  Missions- 
verein seit  Jahrzehnten  zu  kSmpfen  ^at,  durch  die  Geschehnisse  und  Urn- 
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Walzungen  in  China  und  Japan  selbst  gebrochen  werde,  und  man  mehr  und 
mehr  auch  in  alteren  Missionsgesellschaften  anerkenne,  dafi  MSnner  wie 
Faber,  BuB  und  Elvers  vor  50  und  40  Jahren  nicht  Unrecht  hatten,  als  sie 
fur  Ostasien  und  Indien  eine  freiere  und  weitherzigere  Missionspraxis  ver- 
langten,  vermoge  welcher  man  nur  gute  Erfahrungen  hatte  machen  konnen. 
Wenn  jetzt  so  groBe  Schwierigkeiten  entstanden  sind,  die  zum  Teil  noch 
recht  emst  werden  kSnnten,  ist  nicht  etwa  der  „fremdenfeindliche  Geist 
Chinas"  daran  schuld,  vielmehr  schlieBen  wir  uns  den  Worten  Kilppers  a.  O. 
ganz  an,  wenn  er  schreibt: 

,J^icht  nur  die  Kultur,  sondern  auch  das  ..Christentum"  ist  aller  Sunden 
vol!  vor  den  Augen'  der  Chinesen  erschienen.  An  diesen  unsern  Schwachen 
hat  sich  der  chinesische  Geist  aufgerichtet  und  ist  zum*  BewuBtsein  des 
Eigenwertes  seiner  Kultur  gekommen.  .  .  .  Die  Hauptmotive  der  Gegen- 
satze,  mit  denen  man  jetzt  rechnen  muB,  sind  zu  suchen  in  der  china- 
fremden,  geldmachtigen,  zersplitterten  (130  Denomi- 
nati<^nen)  Missionspraxis,  die  vom  Ausland  betrieben 
wujrde  und  den  AnschluB  an  chinesischen  Geist  nicht 
von   sich  aus  finden  konnt e."  M a r b a c h. 


Aus  der  literarischen  Missionsarbelt  des  AUsemeiaeii  Missionsvereiiis 

(Ostasien-Mission)  in  Japan.        ^ 

Japanische  Christen  sind  tatig  an  der  Arbeit,  die  japanische  Christen- 
heK  mit  der  theologischen  Arbeit  des  Westens  bekanntzumachen.  In  Mit- 
arbeit  mit  unserm  D.Schiller  gibt  Herr  Yamaya,  Professor  der  Rcchts- 
wissenschaft,  selber  Christ  und  wohlvertraut  mit  Lateinisch,  Griechisch, 
Deutsch  und  Englisch,  eine  „Theologische  Serie"  heraus.  In  dieser  ist  als 
erster  Band  erschienen  Harnacks  Wesen  des  Christentums.  Soeben  wird 
Schillers  japanischer  Kommentar  zum  JohannesevaRgelium  gedruckt.  In 
Vorbereitung  ist  eiqe  Obersetzung  von  R.  Ottos  ^Religiose  und  natura- 
iistische  Weltanschauung"  und  ,J)as  Heilige".  —  Zu  Schillers  Johannes- 
kommentar  hat  Professor  D.  Rudolf  Otto  in  Marburg  auf  Veranlassung  von 
Professor  Yamaya  ein  Geleitwort  geschrieben,  das  wir  hier  wiedergeben: 

,J[m  Aufbau  des  Neuen  Testaments  liegt  en  tiefer  Sinn,  den  man 
immer  aufs  neue  bewundern  muB.  In  drei  groBen  Hauptteilen  baut  es  sich 
auf:  I.  Die  drei  Biicher,  die  wir  die  synoptischen  Evangelien  nennen. 
II.  Die  Verkiindigung  des  Hauptapostels  Paulus  in  der  groBen  Zahl  seiner 
„Briefe",  und  III.  der  Kreis  von  Schriften,  den  man  unter  dem  Namen  des 
„Johannes"  zusammenfaBt.  Der  tiefere,  geschichtliche  Sinn  dieses  Auf- 
.baues  ist  der,  daB  uns  hier  zunachst  das  Evangelium  selber,  so  wie  es  in 
der  Person  und  Verkiindigung  Christi  gegeben  war,  aufbewahrt  worden 
ist.  Sodann  durch  Paulus,  der  nach  Wellhausen  Jesum  tiefer  verstanden 
hat,  als  alle  anderen,  das  Evangelium  in  seiner  apostolischen  Form,  wie  es 
allmahlich  den  Kreis  der  westlichen  Welt  erobem  sollte.  Und  endllch  in 
den  johatineischen  Schriften  das  tiefste  Zeugnis  der  jungen  neugestifteten 
Kirche  selber  fiber  den  ihr  gebrachten  Christus.  Denn  so  haben  wir  die 
Johanneischen  Schriften  zu  verstehen:  als  Zeugnis  von  dem  Christus,  wie 
er  in  seiner  jungen  Kirche  nun  als  Lebenskraft  und  Heil  besessen  wurde. 


Die  Briefe  und  das  Evangelium,  die  wir  die  johanneischen  nennen, 
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entstammen  zweifellos  ein  und  demselben  Kreise  und  wahrscheinlich  ein 

f fiuid  demselben  Verfasser,  Seinen  Namen  hat  er  uns  nicht  genannt.  Erst 
spater  bat  man  ihm  den  Namen  des  „Jot)annes"  gegeben.    Wie  der  Name 

iJenes  groBen  Propheten  des  Alten  Bundes,  den  man  den  Evangelisten  des 
'  Alten  Testamentes  genannt  hat,  und  dessen  Schriften  wir  in  der  zwelten 
Hdlfte  im  Jesaiasbuche  finden,  verscholien  ist,  so  ist  auch  der  Name  des 
Verfassers  dieser  unvergleichlichen  Schriften  verscholien.  Und  wie  man 
jenen  groBen  Unbekannten  mit  einem  Prophetennamen,  namlich  dem  des 
Jesaia,  genannt  hat,  so  hat  man  diesen  mit  dem  Namen  eines  Apostels, 

Inamlich  Johannes  genannt.    Und  beide  Unbekannte  werden  diesen  Namen 
!jiun  wohl  fiir  immer  tragen.    Aber  was  Uegt  am  Namen?     Was  liegt  am 
Verfasser?     Die   Schriften    beider    Manner   tragen   ihren   Sinn   und   ihre 
ceistige  Kraft  in  sich  selbst.  . 

,^eugnis  der  jungen  Kirche  iiber  aen  von  ihr  besessenen  Christus", 
das  ist  der  Sinn  dieser  Schriften.  Aber  er  ist  noch  mehr.  Diese  Schriften 
sind  zugleich  ein  Lebensbeweis  fiir  Chriistum  und  sein  Evangelium  selber. 

.  DaB  sein  Evangelium  und  die  apostoIisch«Verkundigung  von  ihm  eine  Kirche 
schaffen  konnte,  in  der  Christus  mit  solcher  Tiefe  und  Glut,  mit  solcher 
Andacht  und  seliger  Erfahrung  als  die  grdBte  aller  Taten  Gottes  und  wahres 

;  Heil  erlebt  wurde,  das  ist  erst  der  voile  Beweis  fur  das  Evangelium  selber. 

i  Und  darum  gehoren  diese  Schriften  mit  Recht  zu  den  „kanonischen 
Schriften".  Denn  die  Selbstoffenbarung  Gottes  schlieBt  sich  erst  ab  in  der 
Tatsache,  daB  durch  das  apostololisch  verkiindigte  Wort  von  Christo  nun' 
wirklich  ein  Volk  und  eine  Kirche  auf  der  Erde  entstand,  die  ihn  lebendig  , 
besaB  und  deren  Leben  und  Wirklichkeit  er  war.  Und  das  haben  wir  hier 
in  diesen  johanneischen  Schriften  ais  Tatsache  vor  uns. 

Der  scheinbar  so  kleine  und  unscheinbare  Same,  der  etwa  hundert 
Jahre  friiher  in  Palastina  gesat  wurde,  ist  wirklich  aufgegangen.  Aus  dem 
Dunkel  und  der  Verwirrung  der  heidnischen  Kreise  jener  griechisch- 
rSmischen  Welt  ist  wirklich  etwas  ganz  Neues  aufgetaucht;  eine  Gruppe 
von  Menschen,  die  den  groBen  geistigein  Besitz  in  sich  tragen,  von  dem 
diese  johanneischen  Schriften  zeugen.  Die  Offenbarungstat  Gottes  ist 
wirklich  Offenbarung  und  Neuschopfung  gewesen.  Und  daB  sie  es 
gewesen  ist,  davon  zeugen  uns  diese  Schriften,  und  darum  sind  sie  selber 
ein  Teil  des  Neuen  Testaments,  das  heiBt  ein  Teil  und  der  letzte  und  ab- 
SchlieBende  Teil  der  „ Urkunden  der  gottlichen  Offenbarung 
i  n  C  h  r  i  s  t  o  **.  Denn  das  ist  es,  was  wir  unter  Bibel  und  Neuem  Testa- 
ment zu  verstehen  haben:  Urkunden  der  Offenbarung  selbst. 

Mochten  sie  auch  in  ihrer  neuen  japanischen  Wiedergabe  und  Er«* 
klSrung  im  fernen  Osten  so  viele  innige  und  treue  Leser  finden,  wie  sit^^; 

.  sie  im  Westen  durch  lange  Jahrhunderte  hindurch  gefunden  haben." 

Das  gelehrte,  groBe  Werk  unsere^  Missionars  D.  Schiller  wird  eine 
wertvolle  Bereicherung  der  theologischen  Hilfsmittel  fiir  die  japanischen  ' 
Theologen  werden.  Es  ist  ein  hocherfreuliches  Zeichen  fiir  die  geistige 
Regsamkeit  der  japanischen  Christen,  daB  ein  juri^ischer  Professor  eine 
solche  groBe  theologische  Arbeit  freiwillig  und  nurj  aus  Begeisterung  fur 
das  Christentum  leistet.  Profesor  Yamlaya  hat  selbst  eine  sehr  gute  iapa« 
nische  Auslegung  des  Epheserbriefes  herausgegeben.  Witte., 
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EIne  neue  cbristlicbe  Zeitschrift  in  Japan. - 

Der  bekannte  christliche  Fiihrer  Japans,  Kanso  Utschimura,  der  durch 
seine  Reden,  Predigten  und  Schriften  groBen  EinfluB  aUf  weite  Kreise 
Japans  ausiibt,  gibt  neuerdings  eine  englisch  geschriebeite  Monatsschrift 
heraus:  "The  Japan  Christian  Intelligencer".  Utschimura  sagt  in  der 
ersten  vorliegenden  Nummer  Uber  die  Aufgabe,  die  die  Zeitschrift  erfUllen 
soli  neben  seiner  japanisch  geschriebenen  Zeitschrift  „Bibel$tudium",  folgen- 
des:  „Es  ist  ein  Versuch,  der  Welt  das  bekanntzumachen,  was  wir  fflr 
das  Beste  an  Japan  halten.  und  so  einen  kleinen  Beitrag  zu  leisten  zu  den 
Weltgedanken  und  dem  Weltfortschritt.  Und  welches  Volk  gibt  es,  das 
nicht  etwas  Gutes  in  sich  birgt?  Schon  die  bloBe  Tatsache,  daB  es  als  Volk 
besteht,  ist  Beweis  dafiir.  da6  es  Gutes  in  sich  birgt,  sQnst  ware  es  als 
Volk  nicht  da.  Das  soil  nicht  bedeuten,  daB  es  das  beste  Volk  ist:  es  gibt 
kein  bestes,  d.  h.  In  allem  voUkommenes  Volk  in  der  Welt,  ulid  Japan  ist 
gewiB  auch  nicht  ein  solch  voUkommenes  Volk.  Aber  es  gibt  Gutes,  das 
nur  ihm  eignet;  und  es  ist  seine  Pflicht,  das  herauszustellen  und  der  Welt 
zu  ubermitteln,  und  im  Austausch  das  Beste  anderer  Volkjer  zu  empfangen. 
Indem  wir  versuchen,  das  der  Welt  zu  ubermitteln,  was  das  Beste  in  uns 
ist,  beanspruchen  wir  keine  Oberlegenheit  uber  andere;  ^ir  beanspruchen 
nur  unsere  eigene  Unabhangigkeit  und  unsere  Gleichberechtigung  mit 
andern.  .  .  .  Wir  suchen  das  Beste  Japans  nicht  in  seinen  Soldaten,  noch 
bei  seinen  Politikern,  noch  bei  seinen  erfolgreichen  Qeldmannem,  sondern 
bei  seinen  Dichtern,  Kiinstlern,  Lehrern,  Bauern,  Frauen,  Muttern,  seinen 
ehrbaren  Sohnen  und  Tochtern,  die  hart  arbeiten,  und  bei  seinen  ernsten 
Gottsuchern.  Wir  glauben,  die  Welt  hat  Japans  Bestes  noch  nicht  gesehen 
Oder  vielmehr,  Japan  hat  sein  Bestes  der  Welt  noch  nicht  gezeigt  .... 
Warum  dann  aber  das  „christlich"?  Ist  ^icht  das  Beste  Japans  sein 
Buddhismus  und  Konfuzianismus?  Ein  Christ  zu  sein,  ist  eher  ein  Nachteil 
als  ein  Vorteil,  wenn  man  sein  Bestes  der  Welt  bekannt  machen  will. 
„Christlich"  zuerst,  weil  die  Herausgeber  Christen  sind.  Ein  Mann  kann 
sein  Inneres  nicht  verbergen;  und  ein  Christ  kann,  wenn  er  sich  treu  ist, 
nur  seine  christlichen  Anschauungen  iiber  alle  Dinge  aussprcchen.  Wir 
wollen  als  Christen  unsere  christlichen  Giiter  nur  in  unserer  eigenen  Aus- 
pragung  geben.  Ob  wir  dabei  recht  oder  unrecht  haben,  das  ist  eine  andere 
Frage;  die  Herausgeber  miissen  sich  selbst  treu  sein,  das  ist  die  erste 
Hauptsache  fiir  die  Herausgeber;  so  nennen  wir  unsere  Zeitschrift  „christ- 
lich",  weil  wir  Christen  sind.  Unsere  Leser  konnen  iiber  uns  nicht  im 
unklaren  sein. 

„Christlich"  sodann,  weil  wir  glauben,  daB  das  xtfahre  Christentum 
uberall  das  Wahre  und  Sdhone  findet,  wo  es  aul;h  immer  besteht 
(Phllipper  4,  8).  Das  ist  seine  (des  Christentums)  Lehre  und  sein  Qeist 
Ein  Norgler  kann  niemals  ein  Christ  sein.  Er  muB  eiji  Wahrheitssucher 
sdn  alien  Menschen  und  alien  Sachen  gegenuber.  pie  Vertreter  des 
Christentums,  die  Freude  daran  haben,  in  andern  Religif)nen,  die  nicht  die 
ihrige  ist,  Dunkelheit  zu  finden,  sind  sehr  artnselige  V^tjeter  ihrer  Religion. 
Der  Christ  freut  sich,  wenn  er  Gutes  finde^  im  Buddhfemus,  Konfuzianis- 
mus, Taoismus,  uberall.  Seine  Augen  sind  sjescharft,  d|s  Licht  zu  finden: 
und  er  hat  eine  Abneigiing,  auf  das  Dunkld  zu  sehen.jDarum  wenn  das 
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Christentum  in  seinem  wahren  Lichte  leuchtet,  ist  es  ein  Entdecker  dessen, 

iwas  das  Beste  in  der  Welt   ist.  Und   die  Herausgeber   dieser^eitscbrif t ■ 

haben  es  versucbt,  sich  zu  erweisen  als  Menschen,  di;  in  dieser  da^^4^ht 

-|findenden  Kraft  des  iChristentums  wandeln.    Wir  glaiiben,  daB  einer  vbn^ 

.  4  Bns  der  erste  war,  der  der  Welt  die  WeltgroBe  einirer  Vertreter  Japans 

'  f  bekannt  macbte.  Jahre  bevor  andere  seiner  ^andsleutc  die  QroBe  Ninimiya 

'     t  Sontokus  Oder  Nicbiren  Shonins  erkannten,  hat  er  diesje  japaniscben  groBen 

Manner  der  Welt  bekannt  gemacht  als  wert,  zu  den 

Menschheit  gerechnet  zu  werden.    Unser  Christentum 

.,    jyVerratern  an  unserm  Lande  gemacht.    Wenn  es  das 

|'«rir  es  langst  abgetan. 

'fell    Eine  cbristlicbe  Zeitscbrift,  das  heiBt  nicht  eine  Missionarszeitscbrift. 

V  i.;Wir    bekcnnen,    daB    wir    zu    keiner    Kirche    gehdrei^.   Wir    sind    einfach 

Christen,  gebaBt  von  unsern  Landsleuten  wegen  unsefes  Cbristentums  und 

J  uribeliebt  bei  den  cbristlicben  Missionaren  wegen  unserer  „zu  groBen  Un- 

fc  ahlhangigkeit".    Aber  das  schadet  nichts.   Der  HaB  und  die  Unbeliebtbeit 

,   1  beweisen    unsere  Unabbangigkeit;    und  da  wir  von    niemand    begunstigt 

*   t,  werden,  konnen  wir  alien  freundlich  gerecjit  werden." 

;  "^i^ ?  Wir  wiinschen  der  neuen  Zeitscbrift  viele  Leser.  Es  ist  sehr  erf reulich, 

i.  daB  es  nun  auch  den  Christen,  die  nicht  Japanisch  konnen,  moglicb  ist,  die 

,|.  bedeutenden  Gedanken  Utscbimuras  kennen  zu  lernen  und  sein  Wirken  in 

H -Japan  vom  Abendlande  aus  zu  verfolgen.  Utschimura  gehort  fraglos  zu  den 

>^'1)edeutendsten  cbristlicben  Personlicbkeiten  der  ganzen  Welt.    Auch  wir 

.  i/kSnnen  von  ibm  in  unserm  Christentum  befrucbtet  werden.   Mocbten  z.  B. 

pnnsere  Missionskreise  sich   aus  den  obigen  Worten  Utscbimuras  nur  den 

I  einen  Satz  merken:    „Die  Vertreter  des  Cbristentums,  die  Freude  daran 

'} 'haben,  in  andern  Religionen,  die  nicht  die  ibrige  ist,  Dunkelbeit  zu  finden, 

sind  sehr  armselige  Vertreter  ibrer  Religion.  Der  Christ  freut  sich,  wenn 

er  Qutes  findet,  im  Buddbismus,  Konfuzianismus,  Taoismus,  iiberall.   Seine 

Augen  sind  gescbarft,  das  Licht  zu  finden,  und  er  bat  eine  Abneigung,  auf 


das  Dunkle  zu  seben." 
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Die  Japan-Mission  in  Sclineiders  kircliliclieni  Jahrbuch. 

In  Schneiders  kirchiichem  Jahrbuch  fiir  Deutscbland,  52.  Jahrgang, 
Sefte  244,  wird  iiber  die  Mission  in  Japan  folgendes  gesagt: 

„Ober  die  Missionsarbeit  in  Japan  gab  unlangst  ein  gebildeter  christ- 
liefer  Japaner  Kurosaki  —  er  hat  in  Berlin  und  Tubingen  studiert  —  eine 
sehr  beachtenswerte  Kritik  ab.  Wenn  auch  das  evangelische  Deutscbland 
nur  durch  die  kleine  Arbeit  des  Allgem.  Evangel.-Protest.  Missionsvereins 
vertreten  ist,  so  ist  doch  diese  Kritik  fiir  die  gesamte  Missionsarbeit  so 
lebrreich,  daB  wir  sie  mitteilen: 

In  Japan  zeigi  sich  neuerdings  sichtlicb  ein  Riickgang  der  Missions- 
be  wegung.  Woher  kommt  das?  Es  bat  hauptsachlich  zwei  Griinde:  1.  Die 
Missionare  stellen  in  ibrer  Verkundigung  oft  viel  zu  wenig  den  allein  lebens- 
krSftigen  Kern  des  Evangeliums  heraus,  das  Wort  vom  Kreuz.  Die  Torheit 
des  Kreuzes  wird  durch  Zutaten  verhiillt,  die  nicht  dem  Evangelium  selber 
entstammen,  sondern  den  nationalen  und  geistigen  Besonderheiten  oder  dem 
ungeistlichen  Wunsche  nach  raschen  Erfolgen.   So  bat  wohl  die  Mission  in 
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ihrem  ersten  Anlaufe  manches  geleistet,  aber  ^ie  betonte  ku  einseitig  das 
AuBere,  Nebensachliche;  sie  stellte  dem  aufstrebenden  Jajianer  die  west- 
liche  Kultur,  die  soziale  Wohlfahrt,  den  Triutiiph  der  mcidernen  Technik 
und  Wissensdhaft  als  die  wahre  Fruclit  und  da^  Ziel  des  dhristentums  vor 
Augen.  Der  Ruckschlag  muBte  eintreten,  sobaltf  das  modeijne  Japan,  selbst 
auf  der  Hohe  der  Technik  angelangt,  erkanntje,  daB  es  iauch  ohne  das 
hristentum  geht.  Einen  zweiten  verhangnisyollen  Fehltr  be^irtgeii  die 
Missionare  vielfach  dadurch,  daB  sie  alles  ihn^n  Fremde,  salles  Japanische 
kurzweg  als  „heidnisch"  ablehnten,  statt  es  zuerst  ilieb^voll  auf  seinen 
inneren  Wert  und  Sinn  zu  priifen.  Sie  verkannten  die:  scljon  vorliandenen 
sittlichen  und  religiosen  Werte,  die  doch  gute  Handhabenl  fur  die  Mission 
bieten.  Der  Missionar  muB  zuerst  besser  scheiden,  was  qem  Christentum 
wesentlich  und  ursprunglicll  und  was  bloBe  Zutat  ist;  er  s(jll  mit  liebendem 
Verstandnis  die  wahren  Bedtirfnisse  des  Heiden  kennen  leryien.  Was  Jilpan 
braucht,  ist  die  Kraft  Christi  selbst,  ein  unverkiirztes  ^vangelium,  das 
durch  Sundenerkenntnis,  BuBe  und  Glauben  zur  Erneueruiig  hilft.  Und  der 
Missionar  soil  nicht  auf  rasche,  sichtbare  Erfolge  ausgehetj.  —  Grundsitze, 
alien  Missionaren  und  alien  Reicbsgottesarbeitern  ins  |  Stammbuch,  zu 
schreiben!"  j      /"^     i!:i=; 

Diese  Ausfiihrungen  diirfen  nicht  unwidersprochen  bltjijijfen.  Der  Kron- 
zeuge  des  Berichterstatters,  Herr  Kurosaki.  hat  in  einei  kleinen  Schrift 
ijber  seine  eigene  religiose  Entwicklung  und  in  ein^  Aufsatz  im  Evan- 
gelischen  Missionsmagazin  tatsachlich  solche  Urt^e  uber  die  Mission  in 
Japan  abgegeben.  Alle  seine  kritischen  Urteile  X^d  unserer  Meinung  nach 
schief  Oder  direkt  unrichtig.  WIe  man  von/^inem  Ruckgang  der  christ- 
lichen  Missionsarbeit  in  Japan  reden  kann;  ist  voUstandig  unverstandlich. 
Die  Zahlen  zeigen,  daB  die  Mission  in/gutem  Steigen  ihrer  Erfolge  steht. 
Und  Zahlen  haben  ja  gerade  bei  dei^^eutschen  Missionskreisen  ein  groBes 
Ansehen.  Im  Jahre  1913  gab  es  im  eigentlichen  Japan  116  157  erwachsene 
evangelische  Christen.  Im  Jahre  1922  waren  es:  144  949,  im  Jahre  1923: 
156  996.  Die  folgenden  Jahre  haben  auch  gute  Ertrage  gebracht,  worin  also 
liegt  es  begrundet,  zu  sagen,  es  sei  ein  Riickgang  der  Mission  eingetreten? 
Es  gibt  Perioden  in  der  Missionsarbeit,  in  denen  ein  besonders  groBer  Zu- 
strom  herrscht,  andere  Zeiten  zeigen  stillere  Entwicklung.  Dis  gilt  auch 
von  Japan.  Aber  ein  Riickgang  ist  es  doch  wahrhafttg  nicht,  wenn  in  einem 
Jahr  mehr  als  10  000  neue  erwachsene  Christen  gewonnen  werden.  Auch 
wenn  man  von  den  Zahlen  absieht,  so  ist  der  allgemeine  EinfluB  des 
Christentums  gestiegen,  aber  nicht  gesunken.  Das  ist  in  unsern  Blattem 
an  der  Haltung  der  Regierung,  der  Stellung  der  Kaiserin  und  andem 
Momenten  oft  genug  nachgewiesen  worden. 

Der  Vorwurf,  die  Missionare  stellten  Nebendinge  statt  des  zentralen 
Heilsinhalts  in  den  Mittelpunkt  ihrer  Predigt,  trifft  fur  Japan  ganz  und  gar 
jiicht  zu.  Die  Evangelisation  nimmt  in  Japan  eine  vie!  groBere  Zahl  von 
Missionsarbeitern  in  Anspruch  als  z.  B.  in  China,  denn  ih  Japan  fallt  die 
groBe  Schularbeit  fort,  die  in  China  geleistet  werden  muB.  So  kann  die 
Mission  in  Japan  viel  zentraler  religios  arbeiten.  DaB  in  der  Verkundigung 
aber  die  eigentliche  Heilsbotschaft  zu  kurz  komme;  das  wirklich  zu  be- 
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weisen,  durfte  Herrn  Kurosaki  schwer  fallen.  Belege  zu  dieser  Behauptung, 
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mit'der  er  den  verdienten  Missionai[en  einen  schweren  Vorwurf  macht,  die 
;  ^seinem  Volke  das  Heil  bringen,  sucht  man  bei  Herrn  Kurosaki  vergeblich. 
I  DaB   jedenfalls    die  Arbeit    dieser    von    ihm    getadelten  Missionare    eine 
J   bliihende,  opferfreudige,  selbst  schoh  Mission  treibende  junge  Christenheit 
I  j^hervorgebracht  hat,  sprlcht  nicht  gerade  fiir'  die  Behauptung  des  Herrn 
I  i  Kurosaki.   Was  diese  junge,  von  d§^n  getadelten  Missionaren  gewonnenen 
Christen   in  Japan  sind  und   leisten,  das  hat   der  japanischen  Regierung 
I  jedenfalls  so  viel  Achtung  abgenotigt,  daB  sie  auf  Grund  der  Beobachtungen 
can  dera  reinen,  sittlich  hohen  und  reiigios  fruchtbaren  Leben  zu  dem  Urteil 
>ffekoninien  ist,  daB  das  ChristSotum  fiir  Japans  Zukunft  ein  nicht  mehr  zu 
;«ntbehrendes '  Moment    darstellt.    Es    ist    schmerzlich,    daB    diese    treuen 
't  Missionare,  auf  denen  sichtlich  Gottes  Segen  ruht,  sich  nun  ausgerechnet 
von  einem  japanischen  Christen  so  kritisieren  lassen  miissen. 

Ganz  toricht  ist  der  Vorwurf,  die  Missionare  paBten  sich  nicht  genug 

^em  Japanertum  an.    Dieser  Vorwurf  ware  vielleicht  vor  40  Jahren   mit 

einem  gewissen  Recht  erhoben  worden,   Heute  ist  er  ganzlich  ohne  Grund. 

•  i*  Unsere  deutsche  Mission  hat  das  insonderheit  stets  als  besonders  wichtig 

in  ihr  Programm  geschrieben,  daB  das  Christentum  sich  von  rein  euro- 

li^pSischem  Beiwerk  freimachen   und   ein  japanisches  Christentum   schaffen 

elder  ^«rachsen  lassen    miisse.    Das  hat  man  unserer  Mission  in  deutschen 

Missionskreisen  oft  zum  Vorwurf  gemacht,  well  man  hier  die  Aufgabe  nicht 

klar  sah,  die  in  diesen  alten  Kulturlandern    vorliegt.     Aber    die    groBen 

p«merikanischen  Missionen  wissen  sehr  wohl  die  Aufgabe  zu  erfassen  und 

sind  sehr  klug  in  der  Erfullung  der  Missionsarbeit  in  den  Kulturlandern. 

Fehler,  die  trotzdem  vorkommen,  bestatigen  als  Ausnahmen  nur  die  Regel. 

Und  auf  diesem  Qebiet    liegen    gerade    die  Fehler    der    amerikanischen 

1.  .  Mission  nicht. 

'   ';•         Um  die  Kritik  des  Herrn  Kurosaki  zu  verstehen,  muB  man  seine  geistigc 
»  and  religiose  Einstellung  in  Rechnung  stellen.    Er  gehort  zu  dem  Kreise  der 
'^^  religiosen  Individualisten,  wie  sie  sich  in  Japan  um  Utschimura  sammeln. 
-iBiese  Kreise  sind  sicher  ernst  christlich,  aber  sie  haben,  wie  auch  Utschi- 
mura selbst,  kein  genugendes  Verstandnis  fur  die  Kirche  und  fiir  die  Seiten 
der  kirchlichen  Arbeit,  die  in  die  groBe  Allgemeinheit  wirken  und  die  Menge 
der  Christen  bedienen.    Sie  ahneln  in  manchen  Dingen  hierin  der  deutschen 
Gemeinschaftsbewegung,  die  fur  den  so  wertvollen  Gedanken  der  Volks- 
kirche  kein  geniigendes  Verstandnis  aufbringt. 

Wir  schatzen  Utschimura  sehr  als  Wecker  chrlstllchen  Lebens  in 
Japan,  aber  auch  seine  Kritik  an  den  Missionen  und  Missionaren  halten 
wir  fur  einseitig.  Er  hat  eine  Abneigung  gegen  alles  Kirchliche,  will  selbst 
keine  Kirche  griinden.  Aber  wenn  seine  Bewegung  wachst,  hat  er  die 
Kirche  mit  alien  Sorgeo  und  Noten  einer  geistigen  Bewegung,  die  nicht 
mehr  nur  aus  lauter  personlich  glaubigen  Menschen  besteht.  Schon  die 
Kinder,  das  zweite  Geschlecht,  sind  nicht  mehr  alle  „glaubig"  wie  die  per- 
sdnlich  aus  den  nichtchristlichen  Religionen  gewonnenen  Eltern.  Das  kann 
niemand  andern.  Da  setzen  die  sehr  notigen  kirchlichen  Aufgaben  ein,  fiir 
die  auch  Herrn  Kurosaki  das  voile  Verstandnis  fehlt.  Er  hat  zum  Beispiel 
an  der  Mission  geriigt,  die  Gottesdienste  seten  schwach  besucht.  Der  Vor- 
wurf muB  in  seine  rechten  Schranken  zuruckgewiesen  werden.  Herr  Kuro- 
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saki  weiB  doch  besser  als  wir,  daB  der  Sonntag  in  Japan  ein  Ruhetak  ist 
nur  fur  die  Schulen,  die  Beamten  und  das  Militar.  nicht  fiir  alle  iibrigen 
Berufe.  Darum  mussen  wir  ja  die  vielen  Wochenversammluneen  halten, 
weil  so  viele  Japaner  Sonntags  einfach  gar  nicht  kommen  konnen.  So  zer- 
splitiert  sich  die  Zahl  der  Kirchbesucher.  Naturlich  gibt  es  in  J^P£in 
voile  und  leere  Kirchen  wie  in  den  europaischen  Landern  auch.  Abe^  so,  .^t'i 
wie  Herr  Kurosaki  es  sagt,  ist  sein  Urteil  schief  und  hart. 

Wir  batten  iiber  Herrn  Kurosakis  Kritik  geschwiegen,  wenn  er  {nicht 
jetzt  zum  Kronzeugen  gemacht  wiirde  iiber  die  Mission  in  Japan.  Da  ware         ' 
Schweigen  Unrecht.   Die  Mission  in  Japan  hat  Fehler  und  Schwachen  wie    i 
alle  Mission  als  von  Menschen  getriebene  Arbeit.  Warum  aber  Herr  Kuro- 
saki es  fiir  seine  Aufgabe  halt,  die  Mission,  die  seinem  Volke  unendlich  viel 
Gutes  bringt,  so  zu  kritisieren,  das  ist  schwer  verstandlich.  Unsere  deutsche 
Mission  wird  von  den  erhobenen  Vorwiirfen  gar  nicht  beriihrt,  aber  wir 
halten  es  fiir  unsere  Pflicht,  die  amerikanischen  Missionen  in  dieser  Hin-  * 
sicht  in  Schutz  zu  nehmen  gegen  ungerechtfertigte  Vorwurfe.   Die  junge 
Christenheit  Japans  ist  eine  gottgewirkte  Frucht  dieser  Missidnsarbcit,  die 
Herr  Kurosaki  so  ganz  einseitig  tadelt.    Und  die  Mission  in  Japan  hat  so         ^ 
schone  Erfolge,   daB  Japan   zu   den   erfolgreichsten  Missionsgebieten   der 
Welt  gehort.  Witte. 


Die  PreuBische  Generalsynode  zur  Mission. 

„Die  8.  Generalsynode  unserer  Kirche  hat  in  ihrej  .Sitzung  am  15.  De- 
zember  1925  auf  unsere  Denkschrift,  betr.  die  AuBere  Mission,  fblgenden 
BeschluB  gefaBt: 

„Die  Evangelische  Kirche  der  altpreuBischen  Union  als  Volkskirche 
der  alten  preuBischen  Provinzen  bekennt  iiber  die  dringenden  Aufgaben 
bei  uns  in  der  Heimat  ihren  Willen  zur  Weltmission  des  Christentums; 
denn  sie  ist  sich  bewuBt,  daB  es  die  eigenste  Aufgabe  der  Kirche  ist,  das 
Reich  Qottes  in  aller  Welt  aufzurichten.  Sie  freut  sich  deshalb  aufrichtig 
des  trotz  aller  schweren  finanziellen  Krisen  der  letzten  Jahre  be^ahrten 
Willens  der  Heimatkirche  zur  Mission.  j 

Sie  ist  auf  Grund  einer  zweihundertjahrigen  Entwicklung  der  Ober- 
zeugung,  daB  die  Ausrichtung  der  Missionsaufgabe  Obersee  besser  in  den 
Handen  freier  Gesellschaften  als  in  denen  der  organisierten  Kirche  liegt. 
Urn  so  mehr  halt  sie  es  fur  ihre  Pflicht,  die  Pflege  des  heimatlichen 
Missionslebens  den  berufenen  Vertretern  der  Kirche,  zumal  den  Geist- 
lichen  an  das  Herz  zu  legen.  Sie  freut  sich,  daB  ein  so  groBer  Teil  der 
Missionsfelder  unsern  Missionsgesellschaften  durch  alle  Sturme  des 
m-  Krieges  erhalten  geblieben  ist.  Sie  begruBt  es  als  gottliche  Weisung, 
^  daB  sich  zu  einem  der  uns  entrissenen  Missionsfelder  nach  dem  anderen 
die  Tur  wietfer  auftut,  zumal  diese  Felder  zum  Teil  tn  den  gesegnetsten 
der  heutigen  Mission  iiberhaupt  gehoren.  Sie  erwartet  deshalb  von  der 
heimatlichen  Missionsgemeinde,  daB  sie  mit  wachsendem  Eifer  die  person- 
lichen  und  finanziellen  Krafte,  also  die  Manner  und  die  Frauten  und  die 
Qeldmittel  fur  die  Ausrichtung  dieses  ihr  von  dem  Herrn  der  Kirche  an- 
vertrauten,  weltwel^n  Dienstes  darreichen  werde." 
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Wlr  beehren  uns,  dem  Allgeraeinen  Evangelisch-Protestantischen 
Missionsverein  hiervon  ergebenst  Kenntnis  zu  geben  und  bemerken  noch, 
daB  wir  die  Konsistorien  unseres  Aufsichtsbefeichs  beauftragt  haben,  den 
BeschluB  der  Generalsynode  zur  Kenntnis  der  Geistlichen  und  Klrchen- 
gemeinden  zu  bringen."  D. Dr. Kapler. 


Bucherbesprechung. 

D.  E.  Schiller:    nMorgenrote  in  Japan."    51  S.,  8  -Seiten  Bilder. 
2.  Aufl.    1926.   Preis  0,60  RM. 

Die  von  unserem  Missionssuperintendenten  D.  Schiller  (Kyoto)  im 
Jahre  1913  herausgegebene  inhaltreiche  Flugschrift,  die  seit  langer  Zeit 
vergriffen  war,  erscheint  soeben  in  neuem,  schmuckem  Gewande  in  2.  Auf- 
lage  im  Verlage  der  Ostasien-JVlission.  Vieles,  was  damals  geschrieben 
worden  war,  konnte  beibehalten  werden,  anderes  ist  von  Missionsdirektor 
D.  Witte  umgearbeitet  worden,  der  zugleich  das  neue  Vorwort  schrfeb. 
Besonders  Kap.7:  „Eine  Reise  zu  unseren  Arbeitsstatten  in  Japan"  be- 
durfte  einer  neuen  Revision,.  Neben  manchem  Erfreulichen  ist  leider  fest- 
zustellen,  daB  infolge  des  Krieges  und  der  Geldschwierigkeiten  manch  ein 
Posten  aufgegeben,  manch  ein  Arbeiter  entlassen  worden  ist.  Das  ist  das 
jeden  Missionsfreund  Betriibende.  Aber  auch  diese  Auflage  hat  zum  SchluB- 
kapitel:  „Unsere  Hoffnung."  Moge  diese  Schrift  viele  Leser  linden,  sie 
ist  es  wert;  dann  werden  auch  die  Mittel  wieder  aufgebracht  werderi,  die 
vorkriegszeitliche  Tatigkeit  zu  entwickeln  und  neue  Arbeit  anzufangen. 
Wie  notig  diese  Arbeit  unter  dem  ostasiatischen  Inselvolk  ist,  zeigt  diese 
Flugschrift  zur  Geniige.  ,  W.  H. 


Folgende  Schriften  seien  empfohlen: 

1.  Das  Ostasien-Jahrbucb  1926,  110  Seiten  zu  1,50  RM.  Es  bietet  neben 
den  Berichten  iiber  die  Arbeit  des  Missionsvereins  in  Japan  und  China  aus> 
fiihrliche  Aufs^tze  iiber  „Den  Kampf  Chinas  urn  eine  neue  Zukunft  und  unsere 
Stellung.  zu  demselben"  und  iiber  „Den  Aufbau  des  christlichen  Lebens  in 
China"  von  D.  Witte,  ebenso  Aufsatze  von  D.  Haas  und  Pfarrer 
Devaranne. 

2.  D.  W  i  1 1  e ,  Sommer-SoiinentaKe  in  Japan  und  China,  Reiseberichte 
und  Schilderungen.    6  RM. 

3.  D.  W  i  1 1  e ,  Die  evangelische  Weltmission.  Ein  Missionslesebuch. 
0,80  RM.  ■  ' "  j 

4.  D.  W  i  1 1  e  ,  Die  Religlonen  Ostasiens.  Ein  religionskundliches  Lese- 
buch.    0,80  RM.         ^  .-.v  •       ^''   .  -    :xm^ 

Alle  Schriheii^ind  zu  bezleh^  .^(fmi  Allgemein0h -Misfiipnsverein, 
Berlin  W  57,  Pallass-tra'Be  8/9.  "  '    ■  ■-.   \   »  : 

—  ■     _  •"     '  '  '     <  — • 

Verantwortl Wher  Schriftleiter :  Missfensdif ektcgr  IXiDr;  Jf W4 1 1  e , 


y^"  Berlin-Steglitz,  SedanStraBe  40.   ■> 
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Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  GdrHt2.  Demiilitplate*  28. 


■:  .  ^:  i  .        I  ■ 

Gesucht  j  I    ;  : 

Fiir  die  Universitatsbibliothek  Qottingen  wird  ein  vollstaiidiges 
Exemplar  aller  Jahrgange  der  ZMR.  gesucht.  Angebote  aii  den 
Unterzeichneten.  W  i  1 1  e ,  Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
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„Die  Legende  Sundar  Singhs"  -474 

(eine  auf  Enthullungen  protestantischer  Augenzeugenj  in 
gegriindete  religionspsychologische  Untersuchung  von '  Dr 
Pfister,  Pfarrer  in  Zurich,  Vorsitzender  des  Schweizerischen  lAUge- 
meinen  Missionsvereins.  Verlag:  Akademische  Buchhandlung  Paul 
Haupt,  vorm.  Max  Drechsel,  Bern  und  Leipzig,  327  Seiten,  Preis: 
Broschiert  7  frs.,  gebunden  9  frs.  80  Rp.) 

Wer  1922  in  Nr.  1  der  ZMR.  den  Artikel  gelesen  hat:  „  S  u  n  d  a  r 
Singh  und  Albert  Schweitzer,  zwei  Missionare 
und  zwei  Missions  programme",  der  wird  z  weierlei  be- 
begreifen:  1.  Dr.  Pfister  konnte  bei  den  damals  erhobenen  Be- 
denken  gegeniiber  den  Berichten  Sundar  Sijnghs  und  seiner  Person- 
lichkeit  nicht  stehen  bleiben,  Manches,  was  er  damals  nur  gestreift 
und  behauptet  hat,  muBte  durch  weitere  ^tudien  und  Beweise  er- 
hartet  werden.  Zu  einer  religionsspychologischen  Untersuchung  reizte 
eine  solche  „sagen-  und  legendenumwobene"  Personlichkeit  geradezu. 
2.  DaB  er  nun  das  groBe  Buch  uber  den  indischen  Sadhu  seinem 
Freunde  Prof.  Dr.  Albert  Schweitzer  gewidmet  hat,  verstehen  wir 
nur  zu  gut,  nachdem  wir  „Zwischen  Wasser  und  Urwald", 
„Das  Christentum  und  die  Weltreligionen"  (dem 
Schweiz.  Allgem.  Missionsverein  gewidmet)  und  die  „Kultur- 
philosophie".  Band  1  und  2,  erhalten  haben. 

Dr.  Pfister  schloB  damals  seine  Ausfiihrungen  im  ebengenannten 
Artikel  fiber  S.  S.  und  A.  Schweitzer  mit  den  Worten:  „FurSundar 
Singh  hat  die  kanaresische  Mission  sich  durch  die 
Veroffentlichung  seines  Bu.ches  (und  wir  fiigen 
hinzu,  durch  unzahlige  offentliche  Vortrage,  die 
sie  im  Verein  mit  andern  Missionsgesellschaften 
inszenierte)  eingesetzt.  Der  Denkweise  Schweitzers 
ehtspricht  nach  seinem  eigenen  Zeugnis  keine  andere  Missions- 
gesellschaft  so  sehr,  wie  der  A.  E.  P.  M.  Verein,  der  bis  vor  dem 
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I  Krfege  von  alien  ubrigen  Missionsgesellschaften  mit  uberlegener 
Geringschatzung  behandelt  und  von  den  gemeinsamen  Verhandlungen 

I  ausgeschlossen  wurde.  <.-     _ 

[I       Die  Geschichte  wird  lehren,  welche  Auffassung  der  Missions- 

|r-aufgabe  der  Wahrheit,  dem  Qeiste  Jesu,  besser  entspricht." 

i:       Ein  Stiick  Geschichte,  wenn  auch  nur  ein  kurzes,  ist  seither 

'  voriibergegangen.  Kurz,  aber  wichtig  genug  fur  die  kanaresische 
Hilfsmission  in  Indien.  Nicht  nur  ist  Sundar  Singh  wieder  nach 
Indien.  zuriickgekehrt  und  wirkt  dort,  aber  leider  nicht  in  Tibet, 
wcJhin  er  hauptsachlich  zu  gehen  beabsichtigte,  weiter,  zwar  nicht 
mit  besonderen  Erfolgen  oder  etwa  gar  dnrch  Neugriindungen,  wie  sie 

f  manche  seiner  Verehrer  erwartet  hattenl  Aber  inzwischen  sind  nun 
allerlei  ernste  Bedenken  sowohl  geg^n  seine  Erzahlungien  wie  gegen 
seine  Personlichkeit,  die  schon  friiher  in  Indien  vorhanden  waren, 

I  durch  Stimmen  aus  Europa,  aus  Deutschland  und  aus  der  Schweiz 
verstarkt  worden,  so  daB  kein  geringerer  als  der  Marburger  Professor 

r  Dr.  Heiler  sich  ftir  den  Sadhu  und  die  Angriffe  auf  seine  Personlich- 
keit ins  Zeug  legen  muBte,  indem  er  auf  sein  erstes  Buch  uber  den 
Sadhu:  „S.  Sundar  Singh,  ein  Apostel  des  Ostens  und  des  Westens" 
ein  zweites  folgen  UeB:  „ Apostel  oder  Betriiger?"  (Doku- 
mente   zum   Sadhustreit,  herausgegeben   und   beleuchtet   von   Fr. 

|.  Heiler  mit  einem  Geleitwort  von  Erzbischof  Nathan  Soder- 
b  1 0  m ,  Verlag  Fr.  Reinhardt,  Basel  1925).  i 

'  In  diesem  Geleitwort  fallt  uns  auf,  wie  Sodejrblom  dazu  kommt, 
vom  Sadhu  zu  schreiben,  er  sei  in  seinen  Anschauungen  und  in 
seinem  Wesen  „echt  evangelisch"  und  man  miisse  „den 
indischen  Gottesmann  vorbehaltlos"  verehren. 

Enttauscht  hat  uns  auch  von  einem  protestantischen  Kirchen- 
fuhrer  der  Satz:  Man  darf  wohl  von  der„Kirchen- 
autoritat  eine  vorbehaltlose  Verurteilung  von 
Methoden  erwarten,  welche  der  Kirche  und  dem 
Christentum  zur  Schande  gereichen".  Soderblom 
wiinscht  also  ein  Disziplinarverfahren  der  katholischen  Kirche  gegen 
die  Jesuiten  (Hosten,  Vath,  Sierp  u.  a.),  die  gegen  Sundar  geschrieben 
haben.  —  Ein  Gliick,  daB  Dr.  Nugent  Missionsarzt,  Canon  Sandys 
in  Kalkutta  Pfarrer,  Dr.  O.  Pfister  in  Zurich  und  einige  Hermhuter 
Missionare  nicht  zu  des  Herrn  Erzbischofs  Sprengel  gehoren,  sonst 
erlebten  wir  nun  wohl  wieder  einen  „Protestantischen  KetzerprozeB"  \ 
wegen  Beleidigung  eines  „christlichen"  Inders,  der  uns  nun  unter 
alien  Umstanden  als  einzig  leuchtendes  Vorbild  aufgedrangt  werden 
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soil,  obwohl  seine  Sadhu-Monchsgelubdeund  sogar  seine  Empfehlung 
des  Gebetes  zu  verstorbenen  Heiligen  (Sermons  and  Sayings  44) 
sehr  w  e  n  i.g  m  i  t  „  R  e  f  o  r  m  a  t  i  o  n  "  zu  tun  haben.  Fur  soziales 
und  kulturelles  Wirken  hat  Sundar  in  seiner  eschatologischen  Ein- 
stellung  fast  nichts  iibrig.  1st  er  auch  nicht  ein  Cinsiedler,  so  wird 
er  doch  einen  stark  asketischen  Nimbus  nicht  los,  sonst  wiirden  ihn 
-  nicht  eine  Reihe  von  seinen  Biographen  und  Verehrern  einen 
„Asketen",  Bettler  (friar).  „Faqir",  „sanyasi"  (Entsagenden)  nennen. 
S.  selbst  redet  davon,  „wie;hart  es  sei,  das  Leben 
eines  Sadhu  zu  fiihren". ..  Auf  der  anderen  Seite  lehnt  er 
ab,  Asket  oder  Sanyasi  genannt  zu  werden.  Er  kauft  Hauser,  nimmt 
vom  Vater  Geld  an,  fahrt  etwa  auch  erster  Klasse  (anderswo  und 
in  Zurich  fuhr  er  ofters  im  Auto)  und  lebt  nun  mdsteos  in  Sabathu 
(Pfister  S. 309):  -^"  ■--  :.■  -^S/, ■-:  j  I..I..  --^-3^^?^>.  ./;■ 

Man  wird  jetzt  allem  Anschein  nach  versuchen,  Pfister  totzu- 
schweigen  und  die  ganze  Sadhukritik  als  elende  Machen- 
schaft  der  gehassigen  Jesuiten  darzustellen.  Das 
geht  z.  B.  hervor  aus  einer  Besprechung  von  Heilers  „Apostel  oder 
Betruger"  durch  H.  Pfisterer  —  nicht  zu  verwechseln  mit  Dr.  Pfister! 

—   im  Basler  Miss. -Magazin,  H.  1. Januar  1926,  S.29 . 

„Der  Kampf  der  Jesuiten  gegen  Sundar  Singh.** 
Darin  wird  die  ganze  Angelegenheit  als  eine  Jesuitenhetzerei  dar- 
gestellt,  Namen  wie  die  von  Dr.  Nugent,  Canon  Sandys  und 
Dr.  Pfister  werden  gar  nicht  genannt  oder  nur,  um  sie 
zu  diskreditieren  oder  nicht  emst  (Canon  Sandys)  S.  32  zu  nehmen. 
Dann  kommt  Pfisterer  zu  dem  Urteil:  „Meines  Erachtens  ist  es 
Heiler  gelungen,  die  Angriffe  der  Jesuiten  gegen  S.  S.  auf  der  ganzen 
Linie  als  schlecht  begrundet  abzuweisen."  Wir  jsind  nun  gespannt 
darauf,  ob  Pfisterer  dieses  —  wie  mir  scheint  allzu  rasch  aus- 
gesprochene  Siegesurteil  —  nach  der  Lekture  det  „Legende  Sundar 
Singhs"  von  Dr.  O.  Pfister  wird  aufrecht  halten  wollen.  Warura  hat 
Pfisterer  wohl  die  Artikel  Heilers  in  der  „Chr.  Welt"  erwahnt,  laBt 
aber  unerwahnt  die  Gegenartikel  Dr.  Pfisters  im  deutschen  ,,Pro- 
testantenblatt"?  Ja,  ja!  Nur  die  Jesuiten  sollen  die  „St6renfriede" 
sein!  Anerkennen  wollen  wir,  daB  Pfisterer  die  erste  Biographic  uber 
den  Sadhu  ein  kritiklos  geschriebeneis  Buch  nennt. 
Immerhin  ist  ja  bereits  das  30.  Tausend  dieses  Zkhir-Scharer-Buch- 
leins  iiber  Sundar  S.  bei  Bertelsmann  in  Gutersloh  herausgekommen. 
Was  damit  fiir  Unheil  angerichtet  wurde,  wird  Isich  erst  noch  er- 
weisen.   Wenn  auch  Pfr.  Scharer  einige  der  unglaubhaftesten  Ge- 
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ischichten,  wie  die  des  318  Jahre  alten  Maharischi  weggelassen  hat, 

so  sind  diese  Qeschichten  eben  in  den  indischen  und  englischen 

i  Ausgaben   des   Zahir-Buches   hundert-    und    tausendmal   gedruckt 

,  ■■■'  " 

1  Worden,  bevor  die  zweite  Biographin,  Frau  Parker,  oder  gar  Streeter 
und  Apassamy,  die  schon  skeptischer  zu  Werke  gingen,  auf  den  Plan 
traten.   Ob  es  aber  angeht,  den  Zahir  einfach  als  einen  Schwindler 
hinzustellen,  der  ohne  Erlaubnis  und  Wissen  des  Sadhu  uber  ihn 
I  allerhand  selbsterfundene  Marchen  in  die  Welt  hinaus  schrieb,  das 
will  uns  denn  doch  trotz  Heiler  als  zu  gewagt  erscheinen.    Man 
lese  einmal  dartiber  nach,  was  Pfister  im  ersten  Teil  seines 
Buches  iiber  die  „  0  u  e  1 1  e  n  "  (S.  18—52)  im  Abschnitt  „Zahir"  zu 
berichten  hat.  Mich  interessiert  hauptsachlich  ein  Brief  Zahirs 
an  Pfister  aus  Amritsar,  Punjab  vom  17.  Juni  1925,  worin 
Z.  schreibt:  „. . .  Mit  Bezug  auf  Ihre  Fragen  mochte  ich  sagen,  daB 
kein  Bericht  iiber  den  Sadhu,  den  Maharischioder 
I  irgendeine    andere   Person   ohne   des   Sadhu   Ein- 
willigung  geschrieben  wurd e."  „Die  zweite  Auflage  von 
„A  Lover  of  the  Cross",  von  dem  Ihnen  ein  Exemplar  gesendet  wird, 
schloB  alle  Korrekturen  ein,  dieder  Sadhu  in  der 
ersten  Auflage  mit  eigener  Hand  macht e."  Kann  man 
dem  Zahir,  der  in  der  zweiten  Auflage  der  Sundar-Biographie  die 
Anderungen  anbrachte,  die  Sundar  selbst  forderte,  ganz 
einfach  den  Vorwurf  der  Unzuverlassigkeit  machen?   1st  nicht  viel-  , 
^   leicht  die  Unzuverlassigkeit  ebensosehr  bei  Sundar  selbst  zu  suchen, 
der   nachgewiesenermaBen  friihere   Aussagen  ofters  spater   durch 
andere  ersetzte!?  In  der  vierten  Auflage  seines  Buches  iiber  Sundar 
(191^)  „The  Apostle  of  the  Bleeding  Feet"  dankt  Zahir  dem  Sundar 
dafiir,  „daB  er  ihm  die  Erlaubniserteilte,  die  Ereig- 
nisseseinesLebensniederzuschreiben". 

Pfister  sagt:  „Schwerer  noch  wiegt  das  Gestandnis  Sundars 
selbst  in  seinem  Brief  an  Heiler  (23. 9. 24)  ...  Wegen  der  Erscheinung 
Christi  am  18. Dezember  (NB:  bei  der  Bekehrung)  sprach  ich 
mit  H e r r n  Zahir,  aber  er  vergaB,  sie  zu  erzahlen  oder 
dachte,  daB  vielleicht  manche  Leute  sie  fur  einen 
bloBenTraumhalten  wiirden"  (Dokumente 3).  Wir  woUen 
uns  jetzt  nicht  dabei  aufhalten,  daB  die  besagte  Vision  bei  Zahir  in 
der  zweiten  Auflage  dds  „Lover"  und  im  „Apostle"  ausfiihrlich  ge- 
schildert  ist,  sondern  betonen  nur,  daB  der  Sadhu  selbst 
biezeugt,   Zahir   biographische   Mitteilungen   ge- 

mjachtzuhaiben.  Wann  er  uber  die  Vision  mit  seinem  ergebenen 

t 
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Junger  geredet  hat,  sagt  er  nicht.  Seine  VeVmutunig,  Zahir  habe  das 
Erlebnis  verschwiegen,  weil  die  Leute  es  fiir  eineji  Traum  gehaiten 
batten,  scheitert  daran,  daB  derindisphe  Erzahler 
massenhaft  ganz  anders  ungla  ubh  afite  Geschich- 
ten  in  sein  Werklein  aufnahm".  Am  l|9.  September 
1919  schrieb  der  Sadhu  noch  ein  Vorwort  zu  dem  ;von  ZahTr  heraus- 
gegebenen  Biichlein  „Soul  -  Stirring  Messages"  (Seelenbegpisternde 
*  Botschaften),  worin  die  Worte  stehen:  „Nun  hat  Bruder 
Alfred  Zahir  mit  groBer  Anstrengung  einige 
wenige  dieser  Botschaften  gesamnfelt,  und  ich 
fuhle  zuversichtlich,  daB  Qott  seineBemiihungen 
sehr  ertragreichmachen  wil  1." 

DaB  Zahir  in  guten  Treuen  nacherzahlte,  vielleicht  da  und  dort 
mit  etwas  indischer  Phantasie  ausgeschmiickt  (der  Schuler  gleich 
dem  Lehrer),  was  er  von  Sundar  erfuhr,  geht  z.  B.  aueh  hervor  aus 
der  wunderbaren  Erzahlung  des  SlSjahrigen  Maharischi 
im  Kaihlaschgebirge.  Als  man  ihn  zur  Rede  stellte,  schrieb  er  ihm: 
„Ja,  die  Existenz  des  Maharischi,  der  318  Jahre  alt  ist,  scheint  einiger- 
maBen  unmoglich  zu  sein,  aber  zum  Bewels  wird  es  ge- 
niigen,  zu  sagen,daB  der  „Swamiji"  (Sundar)  eine 
zweite  Pilgerreise  zu  ihm  letzten  April  (NB. :  1916) 
unternahm  und  sagt,  daB  er  ihn  unter  dense  1  ben  Verhalt- 
nissen  antra!  wie  im  Jahre  1909.  Der  Swamiji  bittet,  daB, 
wenn  jemand  dies  bezweifelt,  er  ihn  begleiten  und  den  Maha- 
rischi mit    eigenen  Augen  sehen  moge .««t"y     | 

DaB  Zahir  zu  solchen  Worten  nur  durch  Stindar 
bewogen  sein  ko'nnte,  liegt  auf  der  Hand.  Wle  hatte  er  die 
Zahl  318,  die  Stadt  Alexandria  u.a.  merkwurdige^  Einzel- 
heiten  iiber  den  Maharischi  zu  erfinden  gewagt,  die  sein  Biichlein  in 
den  Verdacht  der  Flunkerei  brachten,  wenn  er  nicht  durch  das  klare 
Zeugnis  seines  Meisters  dazu  veranlaBt  worden  wSre?  (Pfister  S.  34.) 

Neuerdings  schreibt  Sundar  an  Heiler  (3. Marz  1925,  Do- 
kument20):  „. . . Ich muB sagen,  daB, obgleich Zahir  viele  Fehler 
machte,  doch  viele  Dinge  in  seinem  Buche  wahr 
s  i  n  d,"  Man  wird  also  vorsichtig  sein  miissen  mit  dem  Vorwurf, 
Zahir  habe  Dinge  geschrieben,  von  denen  Sundar  nichts  gewuBt  und 
die  nicht  in  seinem  Einverstandnis  geschrieben  worden  seien!  „Beini 
heutigen  Stand  der  Dinge  ist  es  nicht  statthaft<  ein  endgiiltiges  und 
abgeschlossenes  Bild  zu  gewinnen.  Es  scheint  mir  ihdessen,  daB 
sehr  viel  mehr  dafiir  spricht,  daB  Zahir  kein  Betriiger  isti  sondern 
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daB  er  in  ehrlicher  Oberieugung  niederschrieb,  was  ihm  der  Meister 
anvertraute:  . . .  Die  Art,  wie  Sundar  zuerst  seine  (Zahirs)  ausgezeich- 
neten  pienste  in  Anspruch  nahin  und  offentlich  anerkannte,  dann  aber 
ihn  als  Schwindler  fallen  lieB,  muB  auf  jeden  Unbefangenen 
peinlich  wirken.  Es  ware  dringend  zu  wiinschen  gewesen, 
daB  dieser  Skandal  uns  erspart  geblieben  ware.  Aber  nachdem  er 
durch  Heiler  in  die  Offentlichkeit  gezogen  wurde,  muBte  er  nun  auch 
so  griindlich  untersucht  werden,  als  es  zur  Zeit  moglich  ist." 
iCPfister  S.41.)   .  -. 

.  Ergeben  sich  schon  aus  dcm  Abschnitt  fiber  die  „Ouellen"  fur 
den  Sadhu  eine  ganze  Reihe  unerfreulicher  Belastungsmomente,  so 
ist  dies  nun  noch  in  vielj  starkerem  MaBe  der  Fall  im  zweiten  Ab- 
schnitt,   in    dem    Dr.  Pfist^r    der   „ Qlaubhaftigkeit     der 
historisch  nachpriifbaren  Berichte  Sundars"  auf 
den  Grund  geht.   Dieser  Teil  des  Buches  nimmt  weniger  als  zwei- 
hundert  Seiten  in  Anspruch   und   durchgeht   zunachst  die  Lebens- 
geschichte  des -Sadhu  bis  zum  „groBen  Fasten".  Letzterem  wird  ein 
besonderer  Abschnitt  von  72  Seiten  gewidmet.  Als  Anhang  "kommen 
die  verschiedenen  Erzahlurigen  nach  dem  Fasten:  MiBhandlung  in 
Horn,  der^  mit  Tod  bestrafte  Bettler,  die  40  Martyrer,  der  318jahrige 
I  Maharischi,  die  spateren  Tibetreisen  und  die  Schule  von  Gyantse. 
j         Aus  der  Lebensgeschichte  mochten  wir  nur  zwei  Ereignisse 
I  kurz  erwahnen,  um  Pfisters  Vorgehen  zu  charakterisieren: 
f      5  Wir  schicken,  was  fiir  die  sog.  Wundererzahlungen  Sundars 
I   von  typischer  Art  ist,  folgende  durchaus  richtige  Be.urteilung  Pfisters 

)  ;^f'^in  sehr  groBer  Teil  der  von  Sundar  seinen  Biographen  er- 
zahlten  Wunder  wurde  von  keinem  andern  Menschen  gesehen. 
Hierln  unterscheiden  sie  sich  in  vielsagender  Weise  von 
d^Hijenigen  der  Bibel,  die  (abgesehen  von  inneren  Offen- 
baruhgen)  fiber  den  Heldenjnicht  von  i h m  selbst  er- 
zahlt  werden.  Jesus  verbo^  oft  seinen  Jungern,  fiber  seine 
Wunder  zu  reden  (Tochterlein  des  Jairus,  Taubstumme,  Verklarung). 
Sundar  S.  dagegenerzah^tsieeinmalubersandere 
und  sorgt  daffir,  daB  sie  in  der  weiten  Welt  herum 
besprochen  wetde n." 

Wann  fand  die  Bekehrung  des  Sadhu  statt?  Wie 
er  in  der  Schweiz  in  seinen  Vortragen  oft  erzahlte,  soil  sie  am 
18.  De?ember  1904  stattgefunden  haben.  Nach  Parker  bezog 
der  Neubekehrte  die  Schule  Ludhiana   er s t  nach  seiner 
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Bekehrung.  Allein  am  1.  April  1904  war  er  in  der 
Schulerliste  b  e  r<|t  s  e  i  ji  g  e  t  r  a  g  e  n.  Da  ist  ein  offenbarer 
Wider  spruch,  der  da^urch  verscharft  wird,  daB  zwischen 
Bekehrung  und  Obergang  an"^e  Schule  in  L.ein  rieunmona- 
tiger  Aufenthalt  in  Rampur  lieg^soli.  ^^^^^v        r yl 

Mrs.  Parker  und  Zaiiir-Scharer  erz^en  von  einem  reichen 
0  n  k  e  1 ,  der  den  Sundar  in  seinen  Kellei^^Kihrte  und  ihm  demutigst 
^  unermeBIiche  Schatze  an  Geld  und  Juwelen\gegen  Absage  des 
Christentums  zeigte  und  verhieB.  Wer  war  die^  Onkel?  Wie 
hieB  er?  Dr.  Pfister  lieB  durch  Prof.  Heiler  den  Sadfau  anfragen. 
Antwort:  26.  Mai  1925:  „Mein  Onkel,  der  mir  die 
Schatze  zeigte,  starb  nach  einigen  Jahren.  Es 
war  eine  private  Familienangelegenheit.  Un- 
gliicklicherweise  wurdesie  in  dem  Buche  ver- 
offentlicht." 

Warum  —  so  fragt  Pfister  mit  Recht  —  erzahlte  er  sie  denn 
der  Biographin?  Warum  veranlaBte  er  sie  nicht,  die  Geschichte 
wegzulassen,  als  sie  ihm  ihr  Manuskript  zeigte,  das  er  als  „fehler- 
frei"  taxiert?  Warum  darf  man  denn  der  gleichen  Welt,  die  bei 
Lebzeiten  von  dem  reichen  Onkel  erfuhr,  nicht  auch  den  Namen 
nach  seinem  Tode  nennen?  Jedenfalls  hat  S.  S.  damit  fur  diejenigen 
neue  Waffen  geliefert,  die  von  Anfang  an  die  romanfisch,  fast 
theatraHsch  klingende  Geschichte  fur  reine  Erfindung  ansahen.  Und 
diesmal  kannman  nicht  sagen,  bloBeLfeugnung 
desWunders  bilde  dieUrsache  derAblehnung! 
(Oegen  Sandys,  Streeter  und  all  die  bosen  Rationalisten.) 

In  bezug  auf  die  Erzahlung,  die  berichtet,  man  habe  den  Sadhu, 
als  er  vom  Elternhaus  wegfloh,  vergiften  wollen,  wie  iiber  seinen 
Aufenthalt  in  kalter  Natht  unter  einem  Baume  oder  in  denDschungeln, 
findet  selbst  Heil.er:  „es  sei  moglich,  daB  hier  ejne 
legendare  Umbildung  des  Erlebnisses  durch  Ge- 
dachtniskontamination  voriieg e."   (H *,  34.) 

Die  sogenannte  g  e  f  a  h  r  1  i  c  h  e  T  i  b  e  t  r^e  i  s  e  ,  die  S.  S.  unter- 
nommen  haben  will,  stellt  sich  als  ein  Grenz-Ausflug  von  kaum 
einer  Woche  heraus.  Von  einer  langeren,  beschwerlichen  Reise  gar 
in  das  verbotene  Tibet  kann,  nach  Aussagen  des  Missionars  Marx 
und  des  mitgCi-rebenen  Begleiters,  des  Evangelisten  Tarnyed 
A 1  i ,  gar  nicht  die  Rede  sein. 

Ali  hat  an  Missionar  Ribbach  in  Herrnhut  von  Kotgrur 
aus  am  22.  Januar  192  5  uber  Sundar  folgendes  berichtet  .  .  .  : 
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„Dies  sind  nun  meine  Gedanken  iiber  S.  S.    Er  ist  seinem  Wandel 

nach  em  guter  Christ.    Er  ist  ein  Mann  voll  Kraft,  der  Christo  mit 

ganzer  'Seele  dienen  will;  dariiber  ist  kein  Zweifel.    Und  was  er 

von  mir  und  deji  Briidermissionaren  gehort  hat,  ist  korrekt.    D  i  e 

andern  wunderbaren  Qeschichten  des  Sadhu  sind 

bloB  Phantasien.     Ich  glaube  a-uch  nicht,  daB  er 

-In   dei'  Richtung   nach   dem   Gangs-ri   oder   sonst- 

,    Wohin    in    Tibet    allein    ohne    mich    gegangen    ist 

^Einige  Erzahlungen  desS.  S.  horeh  sich  schonan, 

%  w  ie    die    Sagenvon    Konig    Kesar,    aber    sie    sind 

schwer    zu    glaube n.     Ich    denke,    einGebildeter 

kann  sie  nicht  glaube  n." 

•       So  kommt  Pfister  zu  dem  allerdings  Vernichtend   lautenden 

*SSchluB  S.89:  „Un  wahr  ist,  daB  der  Sadhu  in  das  Land  eindrang, 

V 11  n  w  a  h  r ,  daB  er  zwei  Monate  mit  AU  reiste,  u  n  w  a  h  r ,  daB  er 

dabei  Feindseligkeiten  zu  erdulden  hatte  .  .  .    Wohl  selten  ist  eine 

mit  hellem  Posaunenschall  der  Welt  verkiindigte  Legende 

^SQklaglich  in  sich  zusammengebroche n." 

'-      Welch  ein  Haufe  von  unlosbaren  Widerspriichen  durch  die  Be- 

^^chte  der  verschiedenen  Biographen  iiber  das  sog.  „Brunnen- 

',w  under   beiRasar"   entstanden  ist,  muB  man   auf  S.  89 — 97 

/selber  nachlesen.   Diese  Nachlese  wird  besonders  inferessant  durch 

j^zwei  Mitteilungen  Dr.  Sven  Hedins  an  Pfister,  wenn  er 

,. Schreibt:  „Den  Namen  „Rasar"  fiir  einen  Ort  in  West- 

•Tibet-habe   ich   nie   gehort.    Brunnen   und   Galgen 

habe  ichin  Tibet  nirgends  gesehen  .,:  die   Ti  - 

betaner  sind  iiberhaupt  nicht  grausam.    Sie  sind 

ganz  harmlose  und  gutmiitige  Menschen." 

Sundar,  durch  Heiler  von  Pfisters  kritischen  Aufsatzen  in  Kennt- 
nis  gesetzt,  lieB  sich   iiber  den  Ort  „Rasar"  folgendermaBen 
vernehmen  (Chr.  Welt  1924,  1072) :  „Rasar  ist  ein  kleiner  Ort'  im 
westlichen  Tibet.    Es  ist  keine  grofie  Stadt  und  kein  bedeutender 
Platz  in  der  Nahe,  so  daB  ich  nicht  sagen  kann,  daB  er  bei  dem. 
Oder  dem  Orte  liegt,**    Z a h i r    und    Parker    aber    reden 
ausdriicklich    von    einer    Stadt.     Denn  ein  kleiner  Ort i 
konnte  ja  auch  nicht  ein  Gefangnis  mit  mehreren  Gefangnis-i 
war.tern  haben;  auch  ware  ein  Brunnen  mit  einem  Haufen  noch 
nicht  verwester  Leichen  kaum  denkbar.    Und  wie  konnte  Sundar 
19  24  Geld  fiir  eine  christliche  Schule  bei  Rasar  durch  einen  tibe - 
tanischen   Handler    send  en,    wenn    er   diesen    Ort 
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nichtzu  beschreiben  in  der  Lage  ware?  Wo  man  zu- 
greift,  erweist  sich  die  imposante  Erzahlung  von  der  wunder- 
baren  Errettung  aus  dem  Brunnen  von  Rasar  alsbloBe 
Phantasie,  und  es  ist  unmoglich,  die  ungeheuer- 
lichen    I r r t urn er   auf   das    Schuldkonto    der   Bio- 

P.    graphen  zu  setzen."  •        .  .  v    ^,  ,   .    , 

Das  vierzigtagige  Fasten,  an  sich  fur  Inder  nichts 
^AuBergewohnliches,  indem  Mahatma  Gandhi  und  viele  andere  es 
auch  taten  und  noch  tun  und,  wie  wir  horen  werden,  mit  viel  mehr 
I  Crfolg  als  Sundar  —  bei  dem  hochstens  6  bis  7  Tage  heraus- 
kommen  — ,  bildet  in  Pfisters  Buch  eine  72seitige  Untersuchung. 
Sie  konnte  uns  angesichts  der  Tatsache,  daB  Heiler  selbst 
z u g i b t ,  daB  es  sich  hochstens  um  10  bis  12  Tage 
h  a  n  d  e  1 1  e  ,  fast  als  zu  lang  erscheinen.  Sie  gewinnt  aber 
hochstes  Interesse,  je  mehr  man  sich  in  die  Einzelheiten,  fur  die  die 
verschiedenen  Sadhu-Biographien  endlich  das  erwiinschte  Material 
lieferten  —  allerdings  nach  langem,  ofterem  Drangen  von  ver- 
schiedenen Seiten  erst  —  vertieft.  „Auch  fiihlte  sich  ein  be- 
deutender  katholischer  Historiker  zur  Nachprufung  dadurch  heraus- 

gefordert,  daB  ein  Franziskanerarzt  eine  RoUe  in  der  Erzahlung 
spielt."  'yt>U^:ki,  -.  ,  •fe'S^V.^.  ■ 

Es  wird  nun  neuestens  von  Freunden  des  Sadhu  immer  und 
immer  wieder  betont,  Sundar  habe  gar  nie  etwas  von  einem  vierzig- 
tagigen  Fasten  gesagt.  Er  habe  (offenbar  in  .Nachahmung  des 
Fastens  Jesu)  nur  die  Absicht  gehabt,  es  auch  zu  tun,  sei  aber  nicht 
zum  Ziele .  gelangt,  indem  er  nach  einiger  Zeit  schon  nicht  mehr 
imstande  war,  die  vierzig  Steinchen,  die  er  mit  sich  genommen, 
um  alle  Tage  eines  vor  sich  hinzulegen,  aus  der  Tasche  zu  nehmen, 
sondern  aus  Entkraftung  vorher  schon  in  Ekstase  verfiel.  Dem 
gege'nuber  mochten  wir  mit  Dr.  Pfister  folgendes  festnageln: 

W  ■         Frau  Parker  erzahlt  die  Fastengeschichte,  die  Pfister  zum 
Ausgangspunkt  dient.    Jedermann  kann  sie  dort  nachlesen. 

,  Zahir  hat  die  Episode  in  der  2. Auflage  des  „Lover"  unter 
dem  Titel  gebracht :  „Wie  er  ein  Fasten  von  vierzig 
T  a  g.e  n  i  n  n  e  h  i  e  1 1."  Im  „Apostle"  steht  die  Oberschrif t :  „  D  a  s 
vierzigtagige  Fasten**,  und  stellt  die  Worte  an  die  Spitze: 

,J Sundar  sagt,  indem  er  iiber  diese  schweren 
Erf^hrungen  schreibt  (Fasten)".  Das  Obrige  wird  in  der 
ersten  Person  wiedergegeben. 
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Schon  die  Vorgeschichten,  die  daslFasten  einleiten,  sind  voUer 
Fehler.    Von  einem   endgiiltigen   Verzicht   Sundars,  als  Missionar 
nach  Kanada  unter  die  dortigen  Shiks  zu   gehen,    wozu   ihn   sein 
Freund  Canon  Sandys  in  Ujiain  verpflichtet  hatte,  kann  nicht  die 
f ^5^  Rede  sein.    Als  es  Schwierigkeiten  mit  der  Einreiseerlaubnis  gab, 
muBte  Sundar  in  Kalkutta  langer,  als  ihm  lieb  war,'  warten.  Er  be- 
trachtete  dies  als  einen  eventuellen  Wink  Gottes,  nipht  nach  Kanada 
zu  jfehen.  Wahrend  er  indessen  auf  seinen  PaB  wartete,  ging  er  von 
Kajlkutta  nach  Bombay  auf  eine  Predigtreise,  auf  der  er  erkrankt 
sein  soli.  ;  -      I 

1  Nach  einem  Brief  aus  Bombay  soil  er  in  vollig^r  Qesundheit 
da^elbst  Vortrage  gehalten  und  von  seiner  wunderbaren  Bekehrung 
uiid  seinem  Plan  der  Kanadamission  erzahlt  haben.  Auf  seiner, 
R^ckreise  nach  Kalkutta  verschwindet  er  dann  plotzlich  in  den 
Dschungeln,  obwohl  er  versprach,  wenige  Tage  spater  Sich  ein- 
zijischiffen,  so  daB  dter  vornehm  und  milde  gesinnte  Canon 
(andys  noch  drei  Jahre  spater  nach  eingezogenen  Erkundigungen 
threibt:  „  Augenscheinlich  hat  erentwederden  Ver- 
s^and  verloren,  oder  er  wollte  uberhaupt  nicht 
njach  Kanada  gehen."  ^     \ 

!  Dr.  Pfister  (S.  110/11)  kommt  bezuglich  der  Vorgeschichte  des 
Fastens  zum  SchliiB:  „Wir  miissen  mit  Bedauern  feststellen,  daB 
sich  in  den  Aussagen  Sundars  derbe  Widerspruche  finden  und 
daB  er  auf  dringende  Einladung  zur  Verteidigung  keinerlei  be- 
friedigende  Auskunft  geben  kann,  wohl  aber  sich  in  leere  Ausfluchte 
verliert.  Was  er  ein  Jahr  nach  der  unerquicklichen  Zurechtweisung 
durch  seinen  verdienten  Conner  Dr.  Nugent  und  fiinf  Jahre  nach  dem 
Tadel  von  Canon  Sandys  der  Frau  Parker  iiber  die  Preisgabe  des 
Kanadaprojektes  fiir  ihre  Biographie  erzahlte,  steht  mit  den  Tat- 
sachen  und  mit  seinen  eigenen  brieflichen  Aussagen,  deren  Originale 
noch  vorhanden  sind,  in  unversohnlichem  Widerspruch." 

Ober  die  Dauer  des  Fastens  ist  soviel  gewiB,  daB  Zahir,  der 
erste  Biograph  Sundars,  nach  des  geliebten  Meisters  eigenen  An- 
gaben  von  4  0  Tagen  schreihit:  Zahir,  The  Lover  66,  Apostle  64 
(die  erste  Auflage  sagt  nichts  iiber  das  Fasten)  steht  zu  lesen:  „  Am 
Ende  der  40  Fasttage  war  ich  wenig  mehr  als  eine 
L  e  i  c  h  e."  Am  13.  Februar  1913  schrieb  Sundar  an  Bischof  Lefroy 
in  Kalkutta,  „daB  er  40  Tage  gefastet  habe".  Canon 
Sandys  sah  den  Brief  und  schreibt  an  Dr.  Pfister  unter  dem  10.  Fe- 
bruar 1925 :  „Ich  sah  den  Brief,  der  von  S.  S.  an  B.  Lefroy  zu  jener 
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Zeit  geschrieben  worden  war.   Das  Datum  steht  in  meinem  Briefe 

I  an  Mr.  Proby  in  Britisch  Kolumbien  vom  2.  April  1913 . . .    Sundar 

verlieB  Bombay  am  11.  Januar.  Er  schrieb  den  Brief  am  13.  Februar. 

Das  sind  nicht  40  Tage!"  ,     I  ,  <       , 

In  seinen  Nachtragen  (8.321)  bemerkt  Pfister  zur  Dauer  des 
Fastens,  woriiber  er  von  Professor  Heiler  noch  AufschluB  verlangte. 
„H[eiler  nimmt  an,  S.  konne  etwa  10  bis  12  Tage  gefastet  haben... 
Auf  meine  Bitte  erklart  er  mir  am  18.  November  1925;  ...Am 
25.  Januar  konnte  S.  das  Fasten  beginnen,  spatestens  am  8.  Februar 
konnte  er  in  Annfield  eingetroffen  sein.  Rechne  ich  noch  fur  den 
Transport  Zeit  ab,  so  kommen  6+6  Tage  heraus.  Ich  beha^ipte  nicht, 
daB  der  S.  solange  gefastet  habe,  sondern  daB  er'^ach  den 
angegebenen  Daten  solange  gefastethabenkan n." 

„Allein  dabei  begeht  Heiler  den  Fehler,  zu  iibersehen,  daB  der 
halbverhungerte  Sadhu  gleich  bei  der  Auffindung  gespeist  wurde, 
auch  kann  ein  bis  zur  Unkenntlichkeit  durch  Hunger  entstellter  Mann 
nicht  schon  nach  funf  Tagen  sich  genesen  melden.  Obrigens  spielen 
einige  Tage  mehr  oder  weniger  keine  Rolle.  Auch  Heiler  wird  kaum 
mehr  annehmen,  daB  man  in  10  bis  12  Tagen  gesundheitlich  so 
herunterkommen  kann,  wie  S.  S.  es  von  sich  behauptet,  und  darum 
wird  auch  der  Marburger  Gelehrte  nach  Moliven  suchen  miissen, 
die  den  Fakir  trotz  aller  an  ihn  ergangenen  Warnungen  zu  der  un-- 
wahren  Behauptung  veranlassen,  er  sei  durch  Fasten  so  sehr  ent- 
stellt  worden."  v    s*-  J- 

Nebenbei  sei  bemerkt,  daB  ein  Arzt,  Dr.  Keller-Horse  h  el- 
ma  nn  in  Cademario  (Tessin),  den  Dr.  Pfister  befragte,  folgendes 
schrieb:  „Qew6hnlich  werden  sechs  bis  acht  Tage  Fasten  ohne  be- 
sondere  Beschwerden  ertragen,  d.  h.  man  wird  etwas  schwacher, 
aber  fuhlt  sich  vergnugt,  besonders  nachdem  die  drei  ersten  Tage 
uberstanden  sind.  DaB  man  40  Tage  fasten  kann,  ohne 
«rnstlichenSchadenanderGesundheitzunehmen, 
habe  ich  selbst  schon  mehrfach  beobachtet." 

Was  den  viel  umstrittenen  Brief  Sundars  an  Bischof 
L  e  f  r  o  y  anbelangt,  von  dem  Hosten  stets  die  Authentizitat  be- 
hauptete  und  den  Professor  Heiler  noch  am  5.  Februar  1925  in  der 
„Christlichen  Welt"  bezweifelte,  so  liegt  nunmehr  einGestandnis 
Sundarsoffenvor.  Am  12.  Februar  1925,  also  sieben  Tage  nach 
jener  Behauptung  Heilers  in  der  Chr.  W.,  wurde  das  im  Dokumenten- 
buch  veroffentlichte  Gestandnis  gemacht:  „Ja,  ich  schrieb  an  Bischof 
Lefroy   von  Annefield   am   13.  Februar  1913,   als   ich   bei  Pastor 


-.'  I  ■■  ■*«;■- 
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Dharmjit  weilte."  Damit  kann  Heiler  das  von  Hosten  genannte 
jDatum  nicht  mehr  langer  bezweifeln  und  bestreiten.  —  (Pfister 
-'S.  122.)  ^-;-'>^':-^-.' 

Schlimm  ist  auch  die  mit  dem  Fasten  verwickelte  Geschichte 
;<ler  Todesdepesche:  „Sundar  Singh  entschlief  in 
C  h  r  i  s  t  u  s."  Sie  ist  nicht  nur  vor  dem  Fasten,  am  Tage  der  Durch- 
\,|  v^reise  des  Sadhu  durch  Nimoda  (Aufgabestelle)  ah  6 — 7  Personen  ab- 
gesandt  worden,  sondern  es  stellt  sich  bei  der  peinHchen  Beweis- 
i;.i;;luhrung  Pfisters,  der  eine  ganze  Reihe  schwer  belastender  Zeugen 
herbeibringt,  heraus,  daS  der  Mann  mit  dem  schwarzen  Rock,  der 
auf  der  Station  Nimoda  ausstieg  und  die  verschiedenen  Todes- 
depeschen  voi'  Beginn  des  Fastens  aufgab,  kein  anderer  sein 
kann  als  Sundar  Singh  selbst.  Darum  hat  er  auch  keine 
Depesche  an  Dr.  Nugent  geschrieben,  der  es  eigentlich  am  ersten 
hatte  wissen  sollen,  wenn  S.  S.  S.  wirklich  gestorben  war.  Heiler  hat 
lange  den  Verdacht,  es  konnte  Sundar  der  Verfasser  der  Todes- 
depesche sein,  von  der  Hand  gewiesen  im  Hinblick  auf  den  „schwarz- 
gekleideten  Mann",  der  aus  dem  Zug  gestiegen  und  die  Depeschen 
aufgegeben  habe.  Nun  muB  er  auch  dieses  Argument  preisgeben, 
d.  h.  zugeben,  daB  S.  S.  ofters  auf  Reisen  auch  in  einem  schwarzen 
Kleid  Oder  Mantel  aufgetreten  sein  konne,  und  nicht  nur  in  dem 
safrangelben  Sadhugewande!  Wenn  er  sich  nicht  irrt,  so  hat  der 
Verfasser  dieser  Besprechung  irgendwo  in  einem  Berner  Pfarrhaus 
ein  Bild  des  Sadhu  gesehen,  das  ihn  mitten  im  Schnee  in  schwarzem 
Mantel  zeigt.  (Es  wird  ein  Bild  aus  Saanen  gewesen  sein.) 

Pfister  kommt  mit  anderen,  die'  es  langst  vor  ihm  bezweifelt 
haben,  zur  Entscheidung,  daB  ein  angeblicher  Franziskanerarzt  und 
Dr.  „Swift"  Oder,  wie  er  zuerst  heiBt,  „Smith"  gar  nicht  existiert, 
sondern  als  Strohmann  fiir  S-S.  oder  von  S.  S.  selbst  erfunden 
wurde.  ?i   v 

Aus  welchem  Grunde  nun  Sundar  das  eigentlich  ganz  liner- 
wartete  Fasten  unternahm,  sucht  Pfister  psychologisch  in  der  Weise 
zu  erfassen,  daB  er  zeigt,  wie  S.  S.  daran  zweifelte,  ob  es  fiir  ihn 
gut  sei,  nach  Kanada  zu  gehen,  religios  ausgedriickt:  Er  bezweifelte, 
daB  seine  Re^se  nach  K.  Qottes  Wille  sei.  Dies  bekannte  er  Canon 
Sandys  sogar  selbst.  Durch  eine  asketische  Prozedur  wollte  er  nun 
den  gotthchen  Entscheid  einholen  —  er  wollte  langere  Zeit  in  der 
Verborgenheit  bleiben,  darum  er  auch  nach  dem  Fasten  nicht  in 
Dehra-Dun  verpflegt  sein  wollte.  Und  die  Absicht  mit  dem  fingierten; 

i 

Todestelegramm bestand  darin:  daB,  wenn  die  Todesnachricht' 
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sich  verbreitete,  groBe  Wahrscheinlichkeit  bestand,  dafidie  erwartete 
Einreisebewilligung  hinfallig  wurde.  Es  kam  auch  so  heraus.     , 

Nach  dem  Wiederauftauchen  des  Totgemeldeten  war  nicht  mehr 
die  Rede  von  der  Missionsaufgabe  in  Kanada.        . . 

Bezuglich  der  L  e  g  e  n  d  e  n.  b  i  1  d  u  n  g  i  m  a  1 1  g  e  m  e  i  n  e  n 
schreibt  Professor  HpiUxaa.  Pli»rf.©{^Pf ister  am 
18.  November  1925:  '  '^'"^''     '    "      ' 

„Ich  darf  Ihnen  nochmals  versicherji,  daB  ich  ander  Ge- 
schich  tlichkei  t  der  Sadhuer  zahlungen  so  wenig 
Interesse  ha  be,  wie  an  der  Qeschichtlichkeit 
irgendwelcher  ander  er  Wundererz  ah  lunge  n.  Im 
Gegenteil  bin  ich  standig  bemuht,  die  LegendenmOtive  S.  Ss.  aus- 
findig  zu  machen.  So  habe  ich  kiirzlich  eine  Vorl^e  zu  Kartar 
Singhs  Martyrium  gefunden  (St.  Chrysanthus)."  ,  fi  :   ^.  c  i;" 

Kartar  Singh  —  so  berichten  Zahir-Scharer-Parker  —  wurde 
,  von  seinem  Vater  wegen  seines  christlichen  Glaubens  VerstoBen  und, 
als  er  in  Tibet  missionierte,  in  eine  nasse  Biiffelhaut  eingenahti 
SchonhortemandasKrachenseinerKnocheti  infolge 
Zusammenzugs  der  trocknenden  Haiit.  Vor  dem  Tode  aber  ver- 
langt  Kartar  noch  einen  Griffel  und  schreibt  mit  der  bef reiten  rechten 
Hand  einen  langeren  Psalm,  derbeiZahir  und  Parkergan? 
verschiedenlautet.      -  v  :^ :  ^;^  1^  ^x  '^; 

Niedliches  Marchen  fur  gebfldete  Protestanten!  Cberdies  gibt 
es  einen  Martyrer  Chrysanthus,  der  wohl  im  Sande'  verschmachten 
muBte,  aber  bei  dem  von  einer  Buffelhaut  nichts  erzahlt  wird.  Doch 
existiert  Kartar  sicherlich  nur  in  Sundars  Phantasie.  (Pfister  S.  210.) 

Ganz  schlimm  steht  es  mit  der  „Legendenbildung"  in  der 
Frage  nach  der  Schule  von  Gyantse,  die  Sundar  nach  seiner 
Ruckkehr  aus  Europa  in  Tibet  gegrundet  haben  will.  Iri  ihrer 
Biographic  vom  Jahre  1924  veroffentUchte  Frau  Parker  ein  Bild,  das 
betitelt  war:  „ Sundar  Singhs  erste  Sonntagsschule 
in  T  i  b  e  t."  Es  ist  abgedruckt  worden  in  den  Mitteilungen 
der  kanaresischen  Mission  in  Indien  (Ziirich,  Mai  1924, 
6.  Jahrgang,  Nr.  3,  S.  40). 

Hier  ist  es  aber  uberschrieben:    „Die   erste    Missions - 
schule  in  Tibet"  und  begleitet  von  dem  Satze:   „S. S.  hat  it^ 
Tibet  eine  „Evangelistenschule"  gegrundet,  die  von  jungen" 
Leuten  und  auch  von  einigen  Buddhistenmonchen  be- 
sucht  wird."  Heiler  halt  in  seinem  Dokumentenbuch  diese  grandiose 
Stiftung,  die  allerdings  nach  kurzem  Bestehen  durch  die  „tibetanische" 
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'Kegierung  geschlossen  worden  sei,  nicht  nur  aufrecht,  sondem  be- 
merkt  noch,  daB  S.  S.  von  europaischen  Freunden  Unterstiitzungen 
,  und  Bticher  und  zahlreiche  Qeldspenden  erhalten  habe. 
l-Ein  Lehrer  namens  T  h  a  r  c  h  i  n  habe  ihm  das  gemeldet. 

Pfister,  gestutzt  auf  genaueste  Erkundigungen  bei  Tharchin  und 
anderen  Leuten,  die  die  ganze  Schulangelegenheit  kennen,  kommt 
zu  folgenden  Schlussen: 

1.  Die  Schule  von  Gyantse  ist  nicht  von  Sundar,  sondem  von 
Tharchin  gegriindet  worden.  2.  Sie  war  weder  eine  „E van- 
gel  i  st  e  ns  c  h  u  1  e  fiir  tibetanische  Jiinglinge  und  buddhistische 
Priester",  noch  eine  „Bibelschule",  noch  eine  Sonn- 
tagsschule,  sondern  eine  V o  1  k s s c h u  1  e.  3.  Es  belaufen  sich 
die  von  Sundar  eingesandten  Gelder  insgesamt  auf  150  bis  200 
R  u  p  i  e  n  (252 — 336  Schweizer  Franken).  4.  Die  Schule  wurde  nicht 
auf  Veranlassung  der  tibetanischen  Regierung,  sondern  infolge  der 
Konkurrenz  einer  britischen  Regierungsschule  frei- 
willig  geschlossen.  5.  SundarwarniemalsinQyantse.  % 
:  "  Aus  der  genauen,  uberzeugenden  Beweisfiihrung  nur  einig# 
kurze  Stichproben:  /  >  JV^  w  ?;>  'i 

• :  Als  Tharchin  von  dem  von  Frau  Parker  veroffentlichten  Bild# 
vernahm,  das  ihm  Hosten  als  erster  ubermittelte,  schrieb  er:  „Ich 
war  enttauscht,  als  ich  diese  Inschrift  las.  Ich  schrieb  daruber  anl: 
'Sundar.  Er  sagte  (hier  ist  sein  Brief  aqs  Sabbathu,  6. 4. 25),  daB  er 
-jFrau  Parker  nicfit  sagte,  sie  solle  von  einer  „Sonntagsschule",  sondem 
stvon  einer  „ersten  christlichert  Schule  von  Tibet  reden".  „Wie  kann 
—  so  fragt  Pfister  mit  Recht  -—  Frau  Parker  ein  Bild  veroffentlichen, 
l^.fjdas  unterschrieben  ist  „S.  Singhs  erste  Sonntagsschule", 
• ;  i-^enn  er  sie  d  a  z  u  nicht  e  r  m  a  c  h  t'i  g  t  e  ?  E  s  ware  inter- 
essant,  Frau  Parkers  Rechtfertigung  dieses  a u f - 
fallenden  Schritteszu  vernehmen.  Und  wie  kommen 
die  kanaresische  Mission  und  Heiler  dazu,  gar  von 
einer  auch  von  einigen  Buddhistenmonchen  besuchten 
Evangelistenschule  zu  reden?  Wozu  —  fragen  auch  wir 
mit  Pfister  weiter  —  wurden  wohl  die  vielen  Geldsendungen 
fiir  diese  Schule,  fiir  die  „er  immer  und  immer 
wieder"  umQeld  bat,  verwendet?  In  einem  Brief 
Sunidars  an  Heiler  behauptet  er,  daB  Tharchin  fiir  diese  und  noch 
fiir  eine  andere  Schule  sicher  mehr  als,  200  Rupien  empfangen  habe. 
Wenn  dem  so  ist,  so  hat  doch  Sundar  die  Ouittungen  fiir  die 
ofteren    Geldsendungen    empfangen.    „Wie    hieB   der   tibetanische   , 
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Handler,  der  im  Auftrage  Sunders  Gelder  in  Riser  ubermittelt 
haben  soil?  Wieviel  war  es?  Wo  ubergab  ihm  Sunder  des  Geld? 
Ich  glaube  bis  auf  weiteres  an  den  Handler  so  wenig  als  an  Thapa 
und  die  Schule  bei  Rasar,  dessen  geographische  Lage  der  Sadhu 
nicht  naher  bestimmen  kann."  (Pfister  S.  219.)  Warum  mddete 
S.  S.,  von  Heiler  uber  die  Verwendung  des  Kollektengeldes  be- 
fragt,  erstkiirzlich,die  Bank,  auf  der  des  Geld  angelegt  wurde, 
sei  verkracht?  -:-''''-:r'v:K  I   ■'  ' 

Ich  schlieBe  diesen  zweiten  Abschnitt  mit  den  tiefernsten  Worten 
Pfisters,  die  hoffentlich  recht  vielen,  die  es  notig  heben,  zu  Herzen 
gehen  werden  (S.  222) :  ^  >  .Wir  Protestenten  blickten 
mitgeringschetzigerOberlegenheitaufdiekatho- 
lische  Legend  enbildung,  die  Phantasiegebilde  fiir 
Wirklichkeit  eusgibt;  wir  fr^uen  uns,  deB  nun 
euch  in  ketholischen  Lenden  die  historische  Ge- 
wissenheftigkeitdenWunschgebildenmitWaffen 
der  Kritik  zu  Lei  be  riickt.  Und  nun  erlebten  wir  es,  daB 
uns  eine  H  eiligenl  egende  iiber  einen  lebenden 
protestentischenZeitgenossenvorgefiihrt  wurde. 
Da  war  esPflicht,  mit  unerbittlichem  Ernste  vor- 
zugehen.  Das  Christentum  vertragt  sich  nicht  in  it. 
Liige  und  naiver  Tauschung,  Auf'richtigkeit  ist  die 
Forderung,  der  euch  des  Bediirfnis  nach  Wundern 
und  schonen  Tauschungen  sichunterordnen  muB. 
Ich  habe  noch  itnmer  gesehen,  daB  letzten  Endes 
die  Wahrheit  nur  scheinbar  zerstort,  in  Wirklich- 
keit aber  aufbaut...  Niemand  darf  bef'weifeYn,  daB 
auch  Sunders  Bild  nur  ge winnen  wird,  wenn  es  von  den 
Flecken  befreit  ist,  die  es  heute  flir  viele,  ab- 
stoBend  und  schmutzig  machen."  M  '    k 

Dem  90  Seiten  haltenden  dritten  Telle  seines  Buches  „  Z  u  r 
Psychologic  der  Legende  Sunder  Singhs"  schickt 
Pfister  den  Satz  voraus,  der  sich  auf  die  „  G 1  a  u  b  h  a  f  t  i  g  k  e  i  t  ** 
Sunder  Singhs  bezieht:  „Es  ist  sehr  leicht,  die  Gleubheftigkeit  des 
Sadhu  anzunehmen,  wenn  man  nur  seine  Erbauungs- 
schriften  und  die  sehr  wenigen  von  Heiler  nach- 
gepruften  Tetsachen  kennt.  Bei  naherer  Priifung  der 
Akten  degegen  zerflieBt  dieses  Zutrauen,  da  Sunder  selbst  sich  in 
seinen  Briefen,  Reden  und  autorisierten  Biographien  euf 
Schritt  und  Trittin  der  kressesten  Weise  wider- 


i... 
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spricht."  (Ware  S.  S.  seit  100  Jahren  gestorben,  so  konnte  man 
in  manchem  mildernde  Umstande  annehmen,  infolge  Irrtum  der  Bio- 

■rfgraphen,  bei  einem  „Lebenden"  wird  man  schon  anders  urteilen 
miissen.   D.  V.)  •  vv     ^  f  n 

Obwohl  Hosten,  wie  wir  horten,  an  mehr  als  einer  Stelle  laut 
Sundars  nachtraglichen  Briefen  an  Heiler  recht  behalt,  sucht 

^.Heiler  ihn  nach  wie  vor  damit  abzutun,  daB  er  sagt,  es  sei  ihm  gar 
nicht  um  die  Wahrheit,  sondern  ganz  einfach  um  die  raoralische 
Vernichtung  des  Sadiiu  zu  tun.  So  kommt  Pfister  dazu,  deh 
katholischen  Historiker  in  Schutz  zu  nehmen. 
Zwar  findet  er  auch,  daB  der  „allzu  affektbeladene  polemische  Ton, 
der  den  Eindruck  seiner  Ausfiihrungen  leider  stark  beeintrachtigte, 
ferner  die  schroffe  Steliung  gegen  Zahir  und  die  psychologische 
Beurteilung  des  Sadhu  nicht  von  Vorteil  sind."  Wie  er  hier  nicht  mit 
Hosten  geht,  so  kann  er  aber  auch  nicht  iiberall  bei  Sundar  nur 

'„DemutundLiebe,jaFeindesliebe"  sehen.  Denn  wenn 
z.  B.  Sundar  schreibt,  die  Jesuiten  hatten  ihn  auch  am  liebsten  ver- 
brannt,  wie  s.  Z.  englische  Heilige  verbrannt  worden  seien.  —  1st 
das  Demut  und  Qeduid? 

Im  iibrigen  kann  Hosten  von  Heiler  schon  deshalb  nicht  einfach 

•  aus  „konfessioneller  Gehassigkeit"  abgetan  werden,  weil  ja  seine 
besten  Zeugen,  mit  denen  er  zu  Rate  ging  und  noch  geht,  im  wesent- 
lichen  Protestanten  sind  (Dr.  Nugent,  Canon  Sandys  u.  a.  m.). 

.Aber  nun  mussen  bei  Heiler  und  bei  anderen  diese  Protestanten 
auch  abgeschlachtet  werden  als  „b6se  Liberale",  die  ja  kein  Ver- 
standnis  haben  fiir  indische  Sadhus  und  Mystiker,  weil  sie  der 
i,  R  a  t  i  o  n  a  1  i  s  m  u  s  "  daran  hindert. 

Von  Dr.  Nugent  sagt  Pfister  sehr  schon  S. 239:  „0b  er  ein 
Anhanger  der  orthodoxen  oder  Hberalen  Theologie  ist  *),  weiB  ich 
nicht  und  es  interessiert  mich  auch  nicht.  Mir  geniigt  es  zu  wissen, 
daB/er  Heirnat  und  Freundschaft  verlieB,  um  als  evangelischer  Arzt 

christliche  Liebe  unter  den  Indern  auszubreiten,  und  daB  er  es 
wagte,  die^  Unwahrheiten  Sundars  sorgfaltig  zu  untersuchen  und 
-^  wenn  auch  zuriickhaltend  —  vor  ihnen  zu  warnen.  Er  tat  dies 
erst,  nachdem  er  selbst  bittere  Erfahrungen  mit  Sundar  machen 
mufite.    Es  gereicht  diesem  braven  Manne  zur  Ehre,  daB  er  es 


*)  Anmerkung.  Dr.  Nugent  ist,  wie  er  an  Dr.  Pfister,  der  ihn  dariiber 
anfragte,  antwortete  (April  1926),  p  o  s  i  t  i  v  gerichteter  Christ,  ebenso 
sehr  wahrscheinlich  Canon  Sandys  (Vgl.  Schw.  Protest.-Blatt  Mai  1926 
„Sundar  S.  und  die  bosen  freisinnigen  Theologen"). 


wagte,  zur  besonnenen  Kritik  zu  mahnen  gegen- 
iibereinem  Manne,  der  als  „g6ttliche  Person",  als 
Heiliger,  als  Apostel  eines  Kultus  teilhaftig  war,  ^ 

wie  er  kaum  einefti  .  Zweiten  zu  seinen  Lebzeiten  gewidmet 
worden  ist." 

Wenn  man  von  Sundars  „Demut"  Beweise  haben  wilt,  so  lese 
man  seine  Worte  auf  S.  239,  die  er  gegen  seinen  einstigen  opfer- 
willigen  Gonner  Dr.  Nugent  schreibt,  nach.  Man  wird  dann  sein  ^ 
Urteil  tiber  „Demut"  rektifizieren  mussen!  Wir  begreifen,  daB 
Pfister  m  dieser  Hinsicht  zu  einem  ganz  scharfen Urteil  iiber  Sundar  ^  ^• 
kommt  (S.240):  „Jeder  ware  in  Dr.  Nugents  Lage  an  Sundar  irre 
geworden.  Dieser  hatte  alien  AnlaB,  sein  tiefstes  Bedauern  dariiber 
auszusprechen,  daB  er  durch  falsche  mundliche  und  briefliche  Mit- 
teilungen  Dr.  Nugent  so  viel  unniitze  Miihe  und  Arbeit  verursachte. 
Die  Art,  wie  er  diesem  wackern  Wahrheitszeu^en  die  Ehre  ab- 
zuschneiden  und  seine  eigene  Schuld  zu  verhiillen  trachtet,  i  s  t 
eines  Christen  unwiirdig." ^>;  :->v^        • 

Heiler  sucht  leider  auch  hier  den   Sadhu  noch  zu  schutzen,  i 

indem  er  Dr.  Nugent  zu  diskreditieren  weiB:  Chr.Welt  1925,  121, 
schreibt  er:  „Nugent  ist  neulich  von  der  Leitung  seiner  eigenen 
Mission  in  beschamender  Weise  desavouiert  worden.";  ..- 

Gemeint  ist  die  Zulassung  des  Sadhu  zu  einer  am  12. 2. 25  statt- 
gefundenen  M.-Versamrhlung  angeblich  der  kanadischen  M.-Gesell- 
schaft,  dei|  Nugent  angehort.  Auf  Pfisters  Frage  schreibt  Nugent 
vom  12.5.25:  ' 

„Unsere  Mission  hat  rein  nichts  zu  tun  mit  der  Einladung  S.  Ss 
auf  den  12.2.24  (es  war  in  Wirklichkeit  1925).  Das  Presbyterium 
der  Nationalkirche  halt  jahrlich  eine  „Mela"  oder  Versammlung  in 
Rutlam  ab.  Es  wahlt  ein  Komitee,  um  Vorbereitungen  zu  treffen. 
Der  Sekretar  ist  ein  I  n  d  e  r.  Er  lud  Redner,  unter  ihnen  Sujidar, 
ein,  ohne  sein  Komitee  zu  begruBen.  Man  sagte  mir,  daB  e^ y^einte, 
als  einige  Mitglieder  seines  Komi  tees  Einwen- 
dungen  erhoben.  H^atte  ich  gewiinscht,^  es  zu  tun,  so  hatte 
ich  Sundars  Kommen  verhiiten  konnen  .  .  .  .^  Die  Einladung  hatte 
keinerlei  Zusammenhang  mit  mir,  und  er  war 
nicht  von  unserer  Mission  eingeladen.  Das  Mee- 
ting steht  nicht  unter  Missionskontrolle." 

Ernstlich  beanstandeten  Sundars  Glaubhaftigkeit  nicht  nur  die 
sog.  „Liberalen",  sondern  auch  seine  Freunde,  die  Herrnhuter 
Missionare  Peter  und  Schnabel.    Herr  Peter:    „DaB 


er  (Sundar)  ein  raffinierter  Schwindler  sei,  kann  ich  nicht  glauben, 
aber  alles,  was  er  erzahlt,  und  noch  mehr,  was  uber 
ihn  erzahlt  wird,  glaube  ich  ihm  auch  nicht."  Herr 
S  c  h  n  a  b  e  1  schreibt:  „Ich  wuBte  nicht,  daB  einer  yon  uns  Missio- 
naren  der  Brudergemeinde  ausgesagt  haben  soil,  dafi  die  Angaben 
des  Sadhu  iiber  seine  Tibetreisen  absolutfalsch  seie  n." 

1  Ferner  tat  es  schon  1918  der  Redaktor  der  protestantischen 
Missionszeitschrift  -  „The  Epiphany",  ein  jsicherlich  der  kirchlichen 
Rechten  angehoriger  Mann,  und  ©benso  d^r  Herausgeber  des  Blattes 
IwThe  Harvest  Field",  unseres  Wissens  ebenfalls  ein  positiver 
jTheologe.  DerVersuch,  die  Beanstandung  der  Glaub>^tirdigkeit  auf 
j  unsachliche  Tendenzen  zu  verschieben,  ist  also  vollig  miBIungen. 

•  Heiler:  „DaBS.  SsErzahlungen  legendare  Elemente 
enthalten,  kann  uns  n i c h  t  w  u n d e  r  n.  Er  ist  eben  ein  n a i  v  e s 
Kind,  und  er  ist  ein  Inder,  ein  Orientale,  dessen  Geistes- 
gestaltung  viel  mehr  der  des  antiken  Menschen  ahnelt,  als  der  des 
neuzeitlichen  Abendlanders."  ■  ■':^'■-\_-■:■•:;y0:■ 

Zugegeben,  daB  Kindliches  und  Dichterisches  dem  Sadhu  eigen 
i  sind.    Aber  wenn   er  dann  doch  wieder  fur  seine  Aussagen  voile 
i  Glaubhaftigkeit   in  Anspruch   nimmt,   und   sich  bei   dem   „Doppel- 
I  wunder"  der  Befreiung  aus   der  Gefangenschaft  gegeniiber  Heiler, 
I  der  ihn  interpelliertrdie  voile  Echtheit  betont,  so  ist  dies 
{nichts  weniger  als  „kindlic h".    Ob  sodann  seine  Behaup- 
tung  vom  Scheitern  der  Kanadaplane  vor  dem  Fasten  und  die  Ge- 
schichte  mit  der  Todesdepesche  und  dem  Franziskanerarzt  Swift 
alias  Smith  nicht  eher  raffiniert  als  kindlicji  genannt  werden  mussen, 
es  sei  denn,  daB  noch  andere  „Dementis"  herbeigebracht  werden 
konnen,    werden   die  Leser   des  Pfisterschen  Buches   selber   ent- 
scheiden  .konnen.  « ,  i    ' 

;^ -  DaB  JGedachtnisdefekte  unzweifelbar  vorliegen,  geht 
u.  a.  aus  folgendem  hervor:  „Wenn  S.  S.  am  28.  Marz  1913,  urn  die 
(sicher  als  unwahr  erkannte)  Behauptung  40tagigen  Fastens  zu 
stiitzen,  an  Sandys  schreibt,  er  habe  Bombay  am  2.  oder 
\  3.  Januar  verlassen,  so  beweist  dies,  daB  er  seinen  am  11.  J  a  - 
jnuar  1913  geschriebenen  Brief  vergaB,  in  welchem  er 
Sandys  seine  zwei  Tage  s pater  erfolgende  Abreise 
anzeigt."    i  ■    ■■.-v..v--->     -j^>-r-.. ;;  .--..-m:-: 

Nicht  wenige  sehen  schon  infolge  dieser  Defekte  bei  Sundar 
':8ubjektive  Unwahrhaftigkeit. 
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Pfistergehort  zu  denen,  die  das  nicht  tun: 
Er  anerkennt  S.  S  s  religiose  Personlichkeit.  „Sundar  ist  unbestreitbar 
ein  Mann  von  ungeheurer  Versenkung  in  Christus,  von  konzentrier- 
tester  Innerlichkeit,  von  flammendem  Eifer  fiir  das  Evangelium,  von 
leidenschaftlichem  Verlangen,  Seelen  liir  Christentum  und  Himmel- 
reich  zu  gewinnen.  i  Das  Vorzugliche  Zeugnis,  das  Rev.  Redmann, 
Metropolit  Lefroy,  Dr.  Wherry  u.  a.  hervorragende  Missionare 
seinem  Charakter  erteilen,  wiegt  sehr  schwer.  Es  geht  nicht  an, 
eine  so  vertiefte  Personlichkeit  einfach  als  Betruger  hinzustellen. 
Ith  an  meinem  Orte  lehne  ein  solches  Verdikt  iiber  den  Sadhu  rund- 
weg  ab.  Gesetzt  auch,  es  lassen  sich  einzelne  ausgesprochen  ab- 
sichtliche  Unwahreiten  bei  ihm  nachweisen,  ware  es  doch  un- 
erlaubt,  ihn  danach  zu  charakterisieren.  Im  Neuen  Testament 
werden  allerlej  schwere  VerstoBe  gegen  Wahrheit  und  Aufrichtig- 
keit  des  Apostels  Petrus  geschildert,  aber  wem  fiele  es  ein,  nach 
diesen  VerstoBen  sein  Charakterbild  zu  modeln?  Das  Christentum 
fordert  Milde;  das  Strafgesetz  verbietet,  denjenigen,  der  wegen 
Diebstahls  im  Gefangnis  saB,  eirien  Dieb  zu  nennen.  Und  einen  S. 
Singh  sollte  man  als  Schwindler  abtun  diirfen,  weil  bewiesen  ist, 
daB  er  oft  nicht  mit  der  Wahrheit  umging?  Allein  wir  haben  es 
hier  uberhaupt  nicht  mit  einemethischen,  sondern  einem 
psychologischen Urteil  zu  tun."  (249 f. ,)  —  Darum  muB Pfister 
die  „Sonde  der  psychologischen  Untersuchung  beirachtlich  tiefer 
senken".  r  .    - 

Die  groBe  Entrustung  eines  Dr.  Nugent,  einesHosten  u.  a.  mehr 
wird  man,  auch  wenn  man  ihre  Emporung  als  zu  weit  gehend  ab- 
lehnt,  als  gesunde  Reaktion  gegen  deti  ubertriebenen 
Sundarkultus  begreifen.  „Es  ware  ein  unerhorter 
Skandal  gewesen,  wenn  im  20.  Jahrhunidert  ein 
solches  Gebaren  nur  verhimmelnde  Heldenverehrung, 
und  ihrem  Urheber  als  einer  „gottlichen  Person",  wie  Davjd  Elias 
sagt,  einen  grandiosen  Triumphzug  durch  die  ganze  Kulturwelt  ein- 
getragen  hatte,  ohne  daB  besonnene  Kritik  sich  regte  ...Mission 
und  Christenglaube  haben  alien  Grund,  sich  auf 
den  Boden  strengster  Wah r haf tigkei t  zu  stellen 
und  alien  Entstellungen  des  historischen  Sach-. 
verhaltes  entschloss.en  die  Stirne  zu  biete n."  ,:^ ■;  f 

So  konimt  denn  F*fister  zunachst  dazu,  daB  er  die  „U  n  g  1  a  a  b  ^T 
haftigkeit  S.  S.s  auf  psychopathische  Zuge"  zuruck--' 
fiihrt.    Nach   eingehender  Abgrenzung   der  Aufgabe   einer  Tiefen- 
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psychologischen  Uhtersuchung  wird  der  Satz  begriindet:  „Die 
Legende  von  S.  S.  ist  die  Legende  SundarS.  s. 
selbst."   (S.253.) 

Besonders    interessant    ist    das    Kapitel    iiber;  die    „J  e  s  u  s  - 

m  y  s  t  i  k"  bei  Sundar,  in  der  gezeigt  wird,  wie  die  Gattenliebe,  auf 

die  S.  S.  verzichtet,  ihn  uberschwanglich  zu  Cliristus  zieht:  ,jyieine 

wahre  Ehe  habe  ich  mit  Christus  geschlossen;  wie  kann  ich  eine 

andere  Ehe  schlieBen?"  (Streeter  29).    „Ich  bin  schon  verheiratet; 

ich  bin  Christo  ang^traut"  (Streeter  194).    Wenn  S  c  h  a  r  e  r  (43) 

als  Hauptgrund  seintes  Wandels  in  den  asketischen  Sadhugeliibddti 

den  .Zutritt  zu  den  Senanas  (indische  Frauengemacher)  angibt,   so 

stimint  dlese  Angabe  weder  mit  Zahir,  noch  mit  Parker  noch  mit 

Sanders- J udah  iiberein.    Nirgends   horen    wir,   daB    S.  S.  sich   in 

Frauengemacher  begab,  wie  iiberhaupt  in  seinem  Leben,  abgesehei^ 

von   seiner  Mutter   und   Frau  Parker,   die    einigermaBen  Mutter-r 

i  surrogat  fur  ihn  geworden  zu  sein  scheint,  keine  Rolle   zu  spielen 

scheinen,  was  wieder  auf  Verdrangungen  hindeutet."    (Pf.  S.276.) 

.     Zu  den  wichtigsten  Determinanten  der  Legenden- 

inhalte,  fiir  deren  Bildung,  wie  Pfister  nachweist,  alle  Vorbedinr 

gungen  bei  S.  Singh  vorhanden  sind,  zahlt  er  die  Mutter.    Die 

Mutter,  die   er   schon   mit  14  Jahren  verlieren  muBte,  war  ihm  in 

seinem  Leben  alles.  „D  e  r  h  e  i  i  i  g  e  G  e  i  s  t  w  ar  e  s ,  der  m  i  c  h 

zum  Christen  machte,  aber  meine  Mutter  war  es, 

die  mich  zum  Sadhu  machte."     „Wenn  ich  meihe  Mutter 

^  nicht  im  Himmel  finde,  werde  ich  Gott  bitten,  mich  in  die  Holie  zu 

;  schicken,  um  bei  ihr  zu  sein."    So  verlegt  Sundar  in  Jesus  hinein 

?alle  Zlige,  die  ihm  die  Mutter  groB  und  herrlich,  iieb  und  teuer  ge- 

^i^macht  batten.    In  ihm  kehren  alle  Muttermerkmale  ideal  wieder. 

Er  liebt,  wie  die  Mutter,  trostet,  schafft  Ruhe  und  Erquickung  dem 

sehnenden,  leidenden  Gemiit,  er  litt  fiir  uns,  wie  eine  Mutter  ffir  ihr 

Kind  leidet.    Darum  ist  der  Jesus  S.  S.s  mit  so  eminent  weiblichen 

\f;-:  ,    Zugen  ausgestattet,  der  groBe  Dulder  und  Liebesheld,  wahrend  das 

Mannliche,  Heroische  ihm  ganzlich  fehlt.  Christus  wird  zum  idealen 

Mutterersatz."   (S.285.)    Der  Kampfer  gegen  Mammon  und  Phari- 

saertum,  der  Reiniger  des  Tempels  tritt  ganz  zuriick.    ,,Weil  S,  S. 

ganz  und  gar  der  Mutter  treu  bleibt,  auch  indem  er  sich  Jesus  hin- 

gibt,   spielt   die  Frau   in   seinem  Leben  (keine  Rolle."    Wie    viele 

auBerordentiich  feine  psychologische  Beobachtuhgen  Pfister  auf  den 

Seiten  der  „Christusmystik"  weiterhin  macht,  muB  man  an  Ort  und 

'Stelle   lesen.    Auch   dies,  wie   sich  S.  S.  im  Gegensatz  zu  einem 
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Zinzendorf  u.  a.  von  unschoner  Jesuserotik  durchaus  frei  halt.  Ira 
AnschluB  daran  interessiert  uns  auch  die  durch  Pfr.  Dlr.  Fiihrer, 
den  trefflichen  Sanskritforscher,  der  viele  Jahre  in  liidien  zugebracht  ' 
hat,  vorgenommene  Vergleichung  des  „Brunnenwunders  in  Rasar" 
mit  einem  vom  indischen  Buddha  Sakyamuni  erlebten  Wunder, 
dessen  einzelne  Zuge  mit  dem  von  Sundar  erlebten  noch  mehr  Ahn- 
lichkeit  haben  als  das  Erlebnis  des  Propheten  Jeremia. 

Sehr  uberzeugend  scheint  mir  auch  der  Hinweis  darauf,  wie 
Sundar  den  Schauplatz  seiner  Wundererlebnisse  von  der  AuBenwelt 
immer  mehr  in  die  Innenwelt  verlegt  von  der  Zeit  an,  da  zuerst 
Dr.  Nugent,  dann  auch  andere  Kritik  an  sein^n  Erlebnissen  ubte  und 
die  Skeptiker  sich  mehrten.  Zur  Zeit  der  Biographien  Zahirs  und 
Parkers,  d.  h.  bis  1918,  steht  das  auBere  Mirakel  noch  sehr  im  Kurs, 
dann  aber  tritt  Mangel  an  neuen  Wundern  ein,  und  bald  versiegt 
der  auBerlich  sichtbare  Wunderquell  fast  ganz.  Wahrend  in  den 
ersten  Zeiten  seines  Christentums  die  Ekstase  verhaltnismaBig  selten 
bei  ihm  auftritt  (Streeter  107),  fiillt  sie  jetzt  taglich  einige  Stunden 
aus.  Ober  den  Wert  des  ekstatischen  Lebens  an  sich,  dem  eine 
fast  voUige  Interesselosigkeit  sozialer  und  praktisch-christlicher  Be- 
tatigung  des  Glaubens  gegenubersteht,  urteilen  wir  mit  Pfister  iiber-, 
einstimmend:  „ Jesus,  Paulus,  Augustin,  ZwingU,  Pestalozzi  wuBten 
nichts  von  solchen  taglichen  frommen  Gepflogenheiten,  dife  mehr 
eine  christianisierte  Neuauflage  der  indischen  Yogaiibungen,  als  eine 
genuin  evangelische  Gnadengabe  ddrstellen."  (S.  296.) 

Den  SchluB  des  Pfisterschen  Buches  bildet  die  Bedeutung 
der  Legendenbildung  Sundar  Singh s.  Pf.  kommt  zu 
der  Diagnose:  „DaB  S.  S.  ebensowenig  ein  Psychopath  (obwohl  er 
einige  dahin  tendierende  Zuge  aufweist)  als  ein  Betruger  ist,  wohl 
aber  ein  Mann,  dessen  Legendenbildung  zwar  entschieden  ab- 
normen,  neurotischen  Charakter  tragt,  der  aber  durch  hochwertige 
Sublimierungen  sich  vor  dem  Sturz  in  eine  schwere  Neurose  in  sehr 
erfreulicher  Weise  bewahrte.  Das  Dilemma  lautet  nicht: 
„Apostel  Oder  Bet^ruger?"  sondem:  „Gewohnheits -^a-^^- 
lugner  oder  Neurol iker  mit  gestor^er  Realitals4  y 
funktion?"  Eine  dritte  Moglichkeit  besteht  nicht,  auBer  man 
denke  an  Obergange  zwischen  beiden  Extremen.  Die  Apostelfrage 
gehort  auf  ein  anderes  Blatt.  Wenn  jeder  Missionar  elin  Apostel  ist, 
wie  es  den  evangelischen  Grundsatzen  entspricht,  so  sehe  ich  keinen 
AnlaB,  Sundar  Singh  wegen  seiner  neurotisch  bedingten  Unglaub- 
haftigkeit  den  Titel  eines  Apostels  abzusprechen;  nur  ist  d  r  i  n  g  e  n  d 
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zu  wunschen,  daB  der  fnaBlosePersonenkultus, 
der  nijit  dem  Sadhu  getrieben  wird  und  ihmernste 
Selbstbesinnung  erschwert,  ein  Ende  nehme  (306). 

„Religionsgeschichtlich  bedeutet  die  Sadhulegende 
eine'  Synthese  des  indischen  und  des  christlichen  Qeistes,  bei 
welcher  ersterer  fur  die  Funktion,  letzterer  fur  den  Inhalt  der 
Legendenbildung  den  Ausschlag  gab."  (307.) 

Konfessionell  beurteilt  tragt  der  Sadhu  trotz  seiner  evan- 
gelischen  Zuge  doch  fast  ebenso  viele  Kennzeichen,  die  ihn  auf  die 
katholische  Art  des  Glaubenslebens  hinweisen;  daher  auch  die 
Sympathien,  die  ihm  von  jener  Seite  entgegengebracht  werden. 

Missionsgeschichtlich  kann  die  Sadhulegende,  wenn 
sie  von  ihren  ungesunden  Zugen  gereinigt  wird,  von  mancherlei 
Nutzen  sein.  Als  Protestanten  werden  wir  gut  tun,  uns  je  und  je 
vor  jenem  widerwartigen  Personenkultus  zu  hiiten,  der  vergiBt,  daB 
einer  unser  Meister  ist,  Christus,  und  daB  wir  allesamt  fehlbare 
Menschen  sind.  Keine  neuen  Heiligen  sollen  wir  Protestanten 
kreieren,  sonst  versundigen  wir  uns  am  Qeist  der  Pfingsten.  Es  gibt 
HeiHgkeit  im  stillen  Dachkammerlein  und  UnheiUgkeit  in  der  Seele 
von  Menschen,  die  als  Wunder  der  Frommigkeit  und  Tugend  an- 
gestaunt  werden.  Qott  allein  erkennt  und  wagt  die  Qeister;  wir 
wollen  ihm  nicht  vorgreifen!  (Sondem  mindestens  warten,  bis  ein 
Mensch  sein  Zeitliches  abgeschlossenJ(;     ; 

Pfister  bekennt  sich  zu  denjenigen,  die  sich  an  Sundars  Rede 
trotz  aller  Einwendungen  tief  erbauen  konnen.  Aber  er  bezeugt, 
daB  er  diese  Art  Christentum  keineswegs  als  die  hochste  gelten 
lassen  kann.<         ,  ^.^^ 

Je  innerlicher  ein  Mensch  mit  Christus  verbunden  1st,  desto 
kraftvoUer  muB  er  sich  der  AuBerlichkeit  zuwenden,  sonst  war  es 
nicht  der  wirkliche,  sondern  nur  ein  suBlicher  Phantasiechristus. 

Der  Verfass'er  dieser  Besprechung  mochte  zum  Schlusse  noch 
zwei  Erfahrungen  mitteilen, 

Ich  saB  einst  in  der  Peterskirche  in  ^rich  mit  zwei  Freunden 
zu  den  FuBen  des  Sadhu.  Seine  Recfe,  iibersetzt  von  einem 
Missionar  der  kanaresischen  Mission,  hat  mich  eher  enttauscht. 
Zwar  in  ihrer  Schlichtheit  war  sie  stellenweise,  was  eine  gute,  er- 
bauHche  Predigt  sein  soil  und  sein  kann.  Gestort  haben  mich  dabei 
die  wunderbaren  Erlebnisse,  die  meist  sehr  schnell,  gegen  Ende  sich 
haufend,  erzahlt  wurden,  so  daB  der  Dolmetsch  sichtlich  Miihe  hatte, 
Schritt  zu  halten.    Was  mir  weniger  gefiel,  war  das  Amen-  und 
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Hallelujarufen  vieler  Leute,  die,  wenn  sie  seiner  habhaft  hatten 
werden  konnen,  sicherlich  dem  Sadiiu  die  Hande  und  das  Kleid 
gekuBt  hatten.  Wenigstens  waren  viele  nicht  von  der  Kirche  weg- 
zubringen,  ehe  der  Sadhu  lange  nach  SchluB  der  Versammlung  sein 
Auto  bestieg.     V^  - 

Sodann  hatte  ich  wahrend  einiger  Jahre  Gelegenheit,  in  fast 
jeder  Predigt  meines  Kollegen  ein  oder  mehrmals  den  Namen  und 
irgendwelche  Hinweise  auf  Erlebnisse  des  Sundar  Singh  zu  horen. 
Einmal  wurde  ich  gefragt,  ob  es  denn  eigenthch  kein^  andern 
rechten  Christen  mehr  auf  der  Welt  gebe,  als  der  Sadhu  Sundar 
Singh.  Ich  habe  meinen  Kollegen,  weil  ich  wuBte,  wie  sehr  er  sich 
mit  dem  indischen  Christen  beschaftigte,  nie  eine  Vorstellung  ge^ 
macht,  um  ihn  nicht  zu  betruben.  Aber  sowohl  in  Zurich,  als  ich 
Zeuge  jenes  Sadhukultus  war,  wie  in  meiner  bescheidenen  Land- 
kirche,  wo  wir  es  mit  einfachen,  schUchten  Kirchenchristen  zu 
tun  haben,  die  in  ihrem  Leben  auch  recht  oft  ein  schweres  Kreuz 
zu  tragen  hatten  und  bei  schwerer  taglicher  Arbeit  nicht  die  Hande 
in  den  SchoB  legen  konnten,  kam  mir  dieses  fortwahrende  Hervor- 
heben  eines  einzelnen  Meqschen  als  Musterchrist  fiir  immer  und 
fiir  alles,  fiir  Osten  und  Westen,  stets  etwas  bedenklich  vor.  Nach- 
folge'^Jesu  gibt  es  Gptt  Lob  und  Dank  auch  noch  anderswo  und 
vielleicht  unsern  europaischen  Verhaltnissen  ebenso  gut,  wenn 
nicht  besser  angepaBt  als  zu  den  FiiBen  des  Sadhu.  Es  ist  mir 
ofters  in  seinen  Schriften  der  Vorwurf  aufgefallen,  daB  er  uns 
Europaern  den  Mangel  an  Gebetsleben  und  stiller  BeschauHchkeit 
vorwirft.  Zwar  ist  er  bei  uns  von  Gebetsversammlung  zu  Gebets- 
versammlung  vor  Hunderten  und  Tausenden,  die  zugleich  mit  ihm 
beteten,  gefiihrt  worden  —  vielleicht  im  Anfang  wider  seinen 
eigenen  Willen  gefiihrt  worden  — ;  ihnen  alien  und  den  vielen 
Stillen  im  Lande,  die  ihr  Gebet  im  Kammerlein  vor  Gott  und  ihrem 
Heiland  zu  verrichten  pflegen,  hatte  er  ein  wehig  mehr  entgegen- 
kommen  diirfen.  Ob  Sundar  Singh  die  „einzigartige  Triumphreise 
durch  Europa"  nichts  geschadet,  und  ob  die  durch  seine  Riesen- 
erfolge  geschiirte  christliche  Sensation  niemand  geschadet  habe, 
mochte  ich  jetzt,  nach  der  Lektiire  des  Pfisterschen  Buches  wirklich 
bezweifeln.  Dem  Verfasser  des  Buches  aber  mochte  ich  fur  seine 
keineswegs  dankbare  aber  mutige  Tat  herzlich  danken.  Dies  Buch 
wird  in  Kirche  und  Mission  tiefe  Furchen  Ziehen.  Moge  die  Wahfr 
heitssaat  zur  „Ehre  Gottes"  darin  aufgehen  zum  Segen  fiir  Westen 
und  Osten!  ,^,,    Pfr.  Otto  Marbach,  Giimligen  b.  Bern. 


m 


,         Aus  der  Mission  der  degenwart/p^^2^^^ 

MIssionstee  bei  Herrn  Reichsminister  Dr.  StS-eseinann. 

Herr  ReichsaluBenminister  Dr.  Stresemann  und  Frau  Qemahlin  hatten 
die  groBe  Gute,  am  Sonntag,  dem  25.  April,  in  ihrer  Villa  zum  Besten  unserer 
arztlichen  Mission  in  China  zu  einem  Tee  einzuladen.  Fast  200  Personen 
fiillten  die  Raume  bis  auf  den  letzten  Platz.  Herr  Geheimrat  Professor  Dr. 
med.  Aschoff  aus  Freiburg  sprach  ein^ehend  auf  Grund  einer  Studienreise 
durch  Japan  und  China  uber  die  arztliche  Lage  in  Ostasien.  Er  gab  aber 
noch  mehr  als  das.  Er  betonte  mit  Nachdruck  die  hohe  Bedeutung  des 
Christentums  fiir  die  Welt  und  den  groBen  Wert  der  christlichen  Mission 
in  Japan  und  China.  Er  spendete  unserer  Mission  in  Japan  und  China  hohes 
Lob  und  warb  warm  und  dringend  um  Unterstutzung  unserer  arztlichen 
Mission.  Wir  danken  ihm  herzlich  fur  seine  feineri  Ausfiihrungen.  Missions- 
direktor  Witte  schilderte  kurz  die  Plane  fiir  die  Arbeit  unseres  Missions- 
arztes  Dr.  Ellermeier  und  seiner  Gattin,  und  der  President  des  Missions- 
vereins,  Pfarrer  D.  Habicht,  dankte  Herrn  Reichsminister  Dr.  Stresemann 
und  seiner  Gattin  sowie  alien,  die  um  das  Zustandekommen  der  Ver- 
anstaltung  sich  verdient  gemacht  hatten.  Besonderer  Dank  gebiihrt  dem 
Verband  fiir  den  Fernen  Osten,  dessen  Prasident,  Wirkl.  Geh.  Rat  Dr.  von 
Koerner,  und  dessen  Generalsekretar,  Dr.  Linde,  aufopfernd  alles  getan 
haben,  um  die  Versammlung  bekanntzumachen  und  fiir  sie  zu  werben.  Nach 
den  Vortragen  erfreute  uns  Herr  Professor  Reimailn  von  der  Jerusalems- 
kirche  im  Garten  durch  drei  feine  Lieder  des  Jerusalemschors.  Darnach 
wurde  in  den  Raumen  der  Villa  der  Tee  gereicht.  Die  chinesische  Gesandt- 
schaft,  Vertreter  des  Auswartigen  Amtes,  Japaner,  deutsche  Professoren 
und  Arzte  waren  erschienen.  Die  Veranstaltung  zeigt,  welch  groBe  Teil- 
nahme  unsere  Mission  erfreulicherweise  genieBt.  Der  sehr  schone  Ertrag 
der  Veranstaltung  wird  unserm  Missionswerk  eine  wesentliche  Hilfe  sein. 


'  ;•       Johannes  Lepsius  gesfortNen.. 

Anch  wir  wollen  des  Heimgangs  dieses  bedeutenden  Mannes  ge- 
denken,  der  am  3.  Februar  in  Meran  entschlafen  ist.  Er  war  der  Anwalt 
Arraeniens  gegen  das  Unrecht,  das  die  Tiirkei  diesem  Volke  tat,  und  gegen 
das  Schweigen  der  christlichen  GroBmachte  dazu.  Er  war  aber  nicht  nur 
Leiter  der  deutschen  Orient-Mission  und  der  Deutsch-armenischen  Gesell- 
schaft,  er  war  auch  als  Theologe  bedeutend.  Er  ging  eigene  Wege,  un- 
bekiimmert.  um  die  herrschenden  Richtungen.  Aber  er  hat  in  dieser  Hin- 
sichtj  nicht  die  gebiihrende  Anerkenni^ng  gefunden.  Sein  Name  wird  fort- 
lebenl  in  all  dem  Guten,  das  er  fiir  den  Nahen  Orient  geleistet  hat. 

;:^^.,>.^/•■.:,.-'.-./■--^::i<■:'^r^>:;.  Witte. 
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R i  c h a r  d  W  il h  e  1  m ,  Die  Seele  Chinas.  Mit  36  Abbildungen. 
Verlag  von  Reitnar  Mobbing  in  Berlin  SW  61. 

Ein  Buch  Dr.  Wilhelms  iiber  die  Seele  Chinas  verdient  weit  iiber  die 
missionarisch  interessierten  Kreise  hinaus  beachtet  zu  werden.  Der  es  uns 
schenkt,  ist  iiber  den  Verdacht  erhaben,  die  ostasiatische  Welt  nnr  unter 
dem  Qesichtswinkel  des  flUchtigen  Weltreisenden  zu  beurteilen;  hat  er 
doch  nicht  weniger  als  25  Jahre  inmitten  dieser  Welt  verbracht  und  durch 
eine  Reihe  wissenschaftlicher  Veroffentlichungen  seine  genaue  Kenntnis 
der  geistigen  Struktur  des  Fernen  Ostens  langst  erwiesen.  In  der  Tat 
rechtfertigt  auch  das  Bild,  das  Wilhelm  von  der  kulturellen  und  polttischen 
Seite  Chinas  entwirft,  dieses  gunstige  Vorurteil  in  alien  Stticken.  Die  Art, 
wie  er  eigene  Erlebnisse  schildert,  die  politischen  Umwalzungen  und  das 
Wesen  des  neuen  Chinas  darstellt,  gibt  einen  trefflichen  Einblick  in  dieses 
uns  aus  den  Zeitungsberichten  oft  so  unverstandliche  Qeschehen.  Dazu 
macht  der  geistvolle,  oft  mit  feinem  Humor  durchwobene  Stil,  die  scharfe 
Beobachtungsgabe  charakteristischer  Einzelheiten  und  die  eingehrtrde 
Kenntnis  aller  Verhaltnisse  die  Lektiire  des  Buch^  zu  einem  unstreitigen 
Genusse  und  es  kann  deshalb  auch  dem  nicht  schon  eingeweihten  Leser 
nur  zur  Aufklarung  und  Belehrung  dienen.  DaB  dabei  die  Einfiihlung  in  die 
Seele  des  fernen  Volkes  eine  weitgehende  ist,  braucht  dem  Kenner  der 
Dinge  nicht  erst  versichert  zu  werden. 

In  unsern  Kreisen  wird  man  gespannt  sein  auf  die  Rolle,  die  die 
Mission  in  Wilhelms  Gedankenkreis  spielt.  Stand  er  doch  iiber  20  Jahre 
im  Dienste  unseres  Missionsvereins  und  kann  man  deshalb  ein  lichtvolles 
Bild  gerade  von  dieser  Tatigkeit  erwarten.  Aber  in  dieser  Beziehung 
wird  man  das  Buch  nicht  ohne  eine  gewisse  Enttauschung  aus  der  Hand 
legen.  Es  werden  zwar  die  religiosen  und  missionarischen  Probleme  er-  ^ 
6rtert;  aber  schon  seine  eigene  Tatigkeit  auf  diesem  Qebiete  iibergeht 
Wilhelm  auffallenderweise  mit  Stillschweigen.  Ebensoweni»  darf  man  i 
einleuchtende  Richtlinien  fiir  die  Missionsarbeit  der  Zukunft  in  dem  Buche  .1 
suchen  wollen.  Das  der  ..Mission  in  China"  gewidmete  14.  Kapitel  ist  reich 
an  scharfer  Kritik  der  bisher  geiibten  Missionsmethoden  und  lehnt  mit 
Recht  eine  Mission  ab,  die  nichts  anderes  als  versteckte  Kulturpropaganda 
ist  Oder  unter  der  Unbildung  von  Vertretern  zu  leiden  hat,  die  anmaBend 
alle  bereits  vorhandenen  inneren  Werte  ubersehen,  alles  den  Chinesen 
Heilige  ohne  Unterschied  in  den  Staub  Ziehen,  durch  ihre  Praxis  und  Me- 
thode  geradezu  verletzend  wirken,  vor  gefalschten  Anekdoten  nicht  zuriick- 
schrecken  und  darin  ein  verzerrtes  Bild  der  chinesisdien  „Heiden"  ent- 
werfen.  Abgewiesen  wird  ferner  mit  Recht  jede  Verquickung  von  Mission 
und  ^  politischer  Gewalttat,  jedes  bloBe  Schwelgen  in  Organisation  und 
Statistik.  Hingewiesen  wird  auf  den  Umstand,  daB  die  kirchliche  Aus- 
pragung  der  Lehre  Jesu  drauBen  nur  eine  beschranktJ  StoBkraft  entwickle, 
wahrend  der  originate  Gedanke  Jesu  eine  weK  groBere  Auswirkung  haben 
konne.  Aber  in  bezug  auf  die  hierzu  anzuwendenden  Methoden  laBt  et  ^; 
Wilhelm  bei  einigen  etwas  vagen  Andeutungen  bewenden.  Schon  die 
Anpreisung  des  „weiten  und  freien  Geistes"  der  Jesuitenvater  muB  des 
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wegen  befremden,  weil  der  Verd^cht  nicht  von  der  Hand  zu  weisen  ist, 
daB  es  gerade  ihre  allzu  groBe  Anpassungsfahigkeit  gewesen  ist,  die  sie 
um  einen  nachhaltigen  Erfolg  gebracht  hat.  Und  wenn  dann  betont  wird, 
daB  —  wie  bei  den  Kreuzzugen  —  die  nebenbei  sich  einstellende  geistige 
Ayseinandersetzung  zwischen  der  Welt  des  Orients  und  des  Okzidents 
das  wichtigste  sei,  so  erwarten  wir  doch  einen  Hinweis  darauf,  in  welchem 
Sinne  und  Umfang  diese  Auseinandersetzung  missionarisch  beeinfluBt  und 
gefordert  werden  kann.  Hier  hatte  uns  der  erfahrene  Praktiker  Ein- 
leuchtenderes  und  Durchschlagenderes  bieten  sollen.  Er  ist  dazu  gewiB  der 
gegebene  Mann,  da  er  nicht  nur  ein  systematisch  geschulter  Kopf  ist,  son- 
dern  aiich  der  ausgesprochenen  Oberzeugung  lebt,  daB  die  das  Leben  be- 
jahende  und  das  Individuum  heraushebende  Stellung  Jesu  eine  notwendige 
Erganzung  zu  der  mystischen  Einheitsschau  und  der  schicksalshaften  Ruhe 
und  GefaBtheit  ist,  die  das  bleibende  Gut  des  Ostens  genannt  wird.  Wie 
beides  sich  nicht  nur  von  seibst  ausgleichen  wird,  sondern  der  iiberragende 
Geist  des  Christentums  sich  bewuBt  in  jener  so  ganz  anders  gearteten 
und  mit  so  viel  Liebe  geschauten  Welt  durchsetzen  kann  und  muB,  das  zu 
zeigen  ist  der  Dienst,  den  uns  Wilhelm  trotz  seines  trefflichen  Buches  noch 
schuldig  gebiieben  ist.  TJnd  hierin  bedarf  es  ebenso  der  ..Erganzung",  wie 
die  „Seele  Chinas"  durch  den  christlichen  Geist  *). 
:.•:•';  Bt.      .-,,'■'■.         -      __  '/John. 

'  Anhang     zum    Chinesisch-Deutschen     Wdrterbuch     von    We  r  n  e  r 

Riidenberg.   Bearb.  von  C.  A.  K  o  1 1  e  c  k  e  r.   Hamburg,  L.  Friedrichsen 
&  Co.    1925.    Geb.  22RM.  ;  <^  r 

Von  den  fiinf  oder,  wenn  man  Langes  unvollendeten  Thesaurus 
Japonicus  (bis  jetzt  3  Bande)  mitrechnet,  sechs  groBen  Worterbiichern,  die 
dem  chinesische  Literatur  lesenden  Westlander  seit  langer  schon  zur  Ver- 
fiigung  standen,  habe  ich  fiir  meine  Person  bishei*  zumeist  das  in  seiner 
2.  Auflage  1710  Folioseiten  umfassende,  a|so  wenig  handliche  von  Giles 
geniitzt.  Sgit  Jahr  und  Tag,  d.  h.  seit  uns  von  Riidenberg  sein  Chinesisch- 
Deutsches  W.-B.  beschert  ward  (s.  ZMR  1925,  S.  159),  hat  dieses  mir  alien 
von  ihm  erheischten  Dienst  so  vollgeniigend  geieistet,  daB  der  Giles  meiner 
Bucherei  nicht  zwar  ^ganz  a.  D.  —  bietet  er  doch  immerhin  Rudenberg 
gegeniiber  die  doppelte  Zahl  von  Zeichen  — ,  doch  aber  z.  D,  geworden  ist. 
Soeben  hat  auch  der  Leipziger  SinologeE.Hanisch  in  der  Ostas.Ztschr.  1925, 
Heft  4,  iiber  das  Werk  das  Urteil  gefallt:  ,JDas  Riidenbergsche  Worterbuch, 
fiir  den  Praktiker  das  gegebene  Handbuch,  bedeutet  auch  fiir  den  Sinologen 
einen  Gewinn,  ein  wilkommenes,  bequemes  Hilfsmittel  und  wertvolles  Er- 
ganzungsstiick  zu  der  verwandten  lexikalischen  Literatur."  („An  Ober- 
sichtlichkeit  ist  das  Buch  alien  seinen  Vorgangern  iiberlegen,")  Wenn  ich 
hier  auf  diese  Veroffentlichung  noch  einmal  zuriickkomme,  so  darum,  weil 
sie  ein  Jahr  nach  ihrem  Erscheinen  einen  ihre  Nutzbarkeit  erweiternden 


■■  [  ■'•■ 


;  *)  Zu  obiger  Besprechung  sei  noch  ausdriicklich  bemerkt,  daB  die  von 
D.  Wilhelm  in  seinem  Buch  geauBerten  Meinungen  und  Urteile  iiber  die 
Mission  und  den  chinesischen  Geist  nicht  die  Ansichten  des  Allgemeinen 
Evangelisch-Protestantischen  Missionsvereins  (Ostasien-Mission)  wieder- 
geben,  sondern  seine  ganz  private  Auffassung  sind.  Witte. 
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Anhang  erhalten  hat,  der  ihr  einen  weiteren  nicht  unwesentlichen  Vorzug 
alien  ihren  Vorgangern  gegeniiber  verleiht.  Griindet  Riidenbergs  Laut- 
umschreibung  sich  auf  die  Pekinger  Aussprache,  den  sog.  Mandarindialekt, 
so  gibt  dieser  von  dem  Superintendenten  der  Berliner  Mission  D.  theol. 
K  o  1 1  e  c  k  e  r  bearbeitete  sehr  verdienstliche  Anhang  zu  alien  6400  Schrift- 
biidern  nun  auch  die  siidchinesische  Aussprache.  Niitzlich  kann  das  Werk, 
zur  Stunde  tatachlich  das  einzige  Chinesisch-Deutsche  Wdrterbuch,  das 
im  ganzen  chinesischen  Sprachgebiet  Verwendung  finden  kann,  nunmehr 
$ich  auch  Dolmetschern,  Kaufleuten,  Ingenieuren  und  besond^s  Missionaren, 
die.  mit  Kantonern  und  Hakkanesen  zu  tun  haben,  erweisen.  Der  Verlag, 
der  die  Kosten  nicht  gescheut  hat,  auch  diesen  nutzlichen  Appendix  noch 
herauszubringen,  hat  sich  damit  dauernden  Dank  von  seiten  der  Praktiker 
verdient,  denen  er  ein  lange  schmerzlich  vermiBtes  Hllfsmittel  gereicht  hat. 

H.  H  a  as. 

1^         Oustav  Me«sching,   Das   beilise   Schwelgen.    Eine    religions- 

geschlchtliche  Untersuchung.  Verl.  von  Alfred  Topelmann  in  QieBen,  1926. 

jl62  S.  7,50,  gelb.  10  RM.  "'  i«?l    ;/     4^  ^ 

j         QustavMensching,  Die  Bedeutung  des  Leidens  im  Buddhismas 

und  Christentum.   Verl.  von  Alfred  Topelmann  in  QieBen,  1924.    19  Seiten. 

0,30  RM. 

10  Bogen  Reden  iiber  Schweigen!  Dem  letzteren  hat  Laotse  einst  das 
Wort  geredet.  Auch  er  hat  fiir  sein  Taotehkij^g,  das  er  doch,  ware  er  ganz 
konsequent  gewesen,  nicht  hatte  schreiben  diirfen,  immerhin  5000  und  mehr 
Worte  gebraucht,  ein  Widerspruch,  den  ihm  aufzumutzen  in  der  Folge  einer 
der  groQten  Poeten  von  China  sich  nicht  hat  versagen  konnen.  (Siehe  Haas, 
Spruchgut  S.  41.)  Anstatt  es  Po  Chu-i,  dem  Spotter,  nachzutun,  darf  ich, 
den  Autor  rechtfertigend,  bemerken:  Das  religionsgeschiditliche  Phanomen, 
mit  dem  sich  seine  Schrift  beschaftigt,  birgt  einen  Reichtum  religioser  In- 
halte,  den  auch  ein  Buch  von  doppeltem  Umfang  noch  nicht  erschopfen 
wiirde.  Besonders  wenn  es,  wie  Lie.  Menschings  Untersnchung,  Dinge  ein- 
bezieht  wie  die  altchristliche  Arkandisziplin  und  anderies,  daran  man  so 
ohne  weiteres  nicht  gleich  beim  Lesen  des.  Titels  denken  wird.  Das 
Literaturverzeichnis,  dasderVerfasser  amSchlusse  gibt,  weist  185  Nummern 
auf.  Einige  andere  findet  man  auBerdem  noch  in  den  PuBnoten  zum  Text 
notiert.  Es  lieBe  sich  der  Liste  noch  weitere,  von  Mensching,  so  viel  ich 
sehe,  nicht  beniitzte  Literatur  einreihen:  Courtenay  z.  B.,  The  empire 
of  silence;  Fry,  The  communion  of  life;  Hepher,  The  fellowship  of 
silence  (ein  Buch  gleichen  Titels  ist  S.  92*  Hodgkin  zugeschrieben)  und 
The  fruits  of  silence;  Hodgkin,  The  surrender  of  silence.  Das  alles  sind 
Arbeiten,  auf  die  M.  -schon  durch  Rufus  M.  Jones,  den  Verfasser  des 
Artikels  Silence  in  der  Enc.  of  Rel.  and  Eth.,  sich  hatte  konnen  hinweisen 
lassen.  Nicht  ganz  unergiebig  ware  ihm  am  Ende  auch  eine  neuere  deutsche 
Veroffentlichung  gewesen,  die  Jones  noch  nicht  mit  hat  nennen  konnent ; 
Ohasama-Faust,  Zen.  Beigebracht  hat  der  sehr  belesene  Verfasser 
auch  ohne  das  von  da  und  dort  eine  reiche  Menge  einschlagigen  Stoffes, 
und  aus  diesem  hat  er,  wie  jeder  seiner  Abhandlung  wird  nachriihmen 
miissen,  das  Beste  gemacht,  das  daraus  gemacht  werden  konnte,  jedenfalls 
eine  Monographie,  die   sich   wie   nur   e'mt  in   die  Reihe   der  „Religionsr 
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geschichtlichen  Versuche  und  Vorarbeiten"  fugt,  und  auf  die  mkn  in  der 
Folge  immer  wieder  wird  zuruckgreifen  miissen.  M.  gibt  —  und  darin  be- 
kundet  er  sich  als  Schuler  R.  Ottos  und  Heilers  —  gelegentlich  (S.  89)  dem 
Wunsche  Ausdruck,  daB  auch  die  evangelische  Kirche  der  schweigenden 
Anbetung  und  damit  den  irrationalen  Momenten  des  Glaubenslebens  Ihre 
Tore  offnen.  Ich  meinerseits  halte  es  mit  Karl  Stieler:  „Man  hat  nicht 
viel  von  einem,  der  nur  schweigt"  (Winteridyll)  und  habe  damit  eirien  alten 
buddhistischen  Autor  auf  meiner  Seite,  der  mich  rechtfertigen  moge.  Siehe 
Arch.  f.  Religionsw.  XIII,  619  ff.:  Haas,  Lautes  und  leises  Beten,  Ander; 
seits  bin  ich  freilich  auch  wieder  der  Allerbereiteste,  zuzugeben:  Die  Gott- 
heit  jedenfalls  bedarf  nicht  menschlicher  Garrulitat.  Matth.  6, 7.  In  Heilers 
Werk  „Das  Gebet"  steht  mir  das  Wertvollste  in  dem  Abschnitt  S.  202—219. 
so  ganz  anders  dabei  meine  persdnliche  Stellungnahme  ist  als  die  des  Ver- 
fassers.  (Bemerkte  Druckfeh)er:  S.  19  lies  Penelon  statt  t^enelons;  S.  35 
lies  kismet;  S. 56*  Monafchism  statt  Monarchism).  •' 

Beniitzt  sei  die  Gelegenheit,  auf  ein  anderes  Schriftchen  von  nur  ganz 
wenig  Seiten  hinzuweisen,  mit  dem  Lie.  Mensching  eine  von  ihm  heraus- 
gegebene  Reihe  .^Aus  der  Welt  der  Religion"  selbst  eroffnet  hat.  Eye  Hef te 
soUen  in  wissenschaftlich  ernster  Form  groBe  Qegenwartsprobleme  be- 
handeln;  die  fiir  eine  rechte  Erkenntnis  der  Werte  und  Wahrheiten  des 
Eigenen  und  des  Premden  wichtig  sind,  und  zugleich  dem  kirchlichen  Amte 
dienen.  indem  sie  der  kirchlichen  Verkiindigung  zu  Predigt  und  Vortrag 
Anregung  und  Material  bieten.  Die  Unterschiedlichkeit  des  Buddhismus 
und  des  Chxistentums  aufzuzeigen,  sucht  Mensching  im  ersten  Heft  der 
Schriftenreihe  Antwort  auf  die  Frage,  w  a  s  in  beiden  Religionen  als  Leiden 
erfahren  und  w  i  e  es  erfahren  wird,  wie  da  und  dort  die  Entstehung  des 
Leidens  erklart  und  wie  in  der  einen  und  in  der  anderen  die  Erlosung  ge- 
faBt  wird.  Die  beiden  GroBen,  die  einander  gegenuber  gestellt  werden,  sind 
nur  freilich  nicht  der  wirklich  lebende  Buddhismus,  (wie  er  z. B.  aus  H. 
Hackmanns  letztem  Buch  zu  erheben  ware)  und  die  christliche  Religion, 
sondern  diese  und  ein  Buddhismus  philosophischer  Natur,  der  so  kaum 
irgendwo  heute  der  .Mission  entgegentritt.  :  H.  Haas. 

/  K.  T  h.  P  r  e  u  B ,  ^Slauben   und   Mystik   im   Schalten   des   hdchsten 
Wesens.   Verlag  von  C.  L.  Hirschfeld,  Leipzig,  1926.  62  S. 

Wilhelm  Koppers,  Gottesglaube  und  Gebete  der  Yamana  auf 
Feueriand.  Verlag  von  L.  Schwann,  Diisseldorf,  1926.  32  S. 

Der  Schottlsche  Anthropologe  Andrew  Lang  ist  es  gewesen,  der,  bis 
dahin  der  eifrigste  Verfechter  der  animistischen  Theorie  Edw.  Tylors,  vor 
einem  Vierteljahrhundert  die  ihm  Zunachst  unbequeme  Entdeckung  gemacht 
zu  haben  meinte,  daB  da  und  dort  bei  ganz  kulturarmen  Naturvolkern,  auch 
wo  an  Eindringen  christlicher  Lehre  nicht  zu  denken  ist,  der  Glaube  an  ein 
hochstes  Wesen  sich  findet,  eine  religiose  Vorstellung  also,  die  in  das 
evolutipnistische  Schema  schlecht  sich  fiigt.  Bei  uns  sind  dieser  Ent- 
deckung besonders  der  verst.  Indologe  Leop.  v.  Schroder,  der  Modlinger 
Cthnologe  und  Sprachforscher  P.  W.  Schmidt  und  nach  Ihnen  mein  Amts- 
vorganger  Erzbi§chof  Soderblom  nachgegangen.  Diesen  Gelehrten  hat  sich 
seit  Jahren  schon  Prof.  K.  T  h.  P  r  e  u  B ,  Direktor  am  Staatl.  Museum   fiir 
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Volkerkunde  in  Berlin,  zugesellt.  Nimmt  aber  W.Schmidt  den  hochsten 
Gott  der  Primitiven  als  Beweis  ftir  seine  Annahme  eines  urspriinglichen 
Monotlieismus,  iiber  den  erst  in  der  Folge  sicli  der  Wust  des  Zaubers  und 
wirrer  Qeisterglaube  gelagert,  und  glaubt  Soderblom,  daB  die  Naturvolker, 
kausal  denkend,  sich  viel  friiher  schom  als  man  bisner  annahm,  die  Frage 
nach  dem  Schopfer  der  Welt  und  der  Menschen  vorgelegt  haben,  so  ist 
PreuB,  indem  er  bei  siidamerikanischen  und  mei^ikanischen  Stammen  um- 
fangreiche  Texte  in  den  Eingeborenensprachen  aufnahm,  zu  einer  eigenen 
ErklSrung  der  befremdlichen  religionskundlichen  Tatsache  gekomraen.  Wen 
es  interessiert,  sich  mit  ihr  bekannt  zu  machen,  der  greife  zu  der  oben- 
genannten  neuerlichen  Veroffentlichung  des  deutschen  Ethnologen,  der  sich 
durch  eine  Reihe  wissenschaftlicher  Publikationen  langst  auch  iiber  Deutsch- 
lands  Grenzen  hinaus  einen  Namen  gemacht  hat.  Einen  einschlagigen  Bei- 
trag  seiner  Peder  hat,  wie  beilaufig  fur  Interessenten  bemerkt  sei,  auch  die 
Zeitschrift  „Zeitwende"  im  Aprilheft  1926  gebracht. 

Material  zu  der  gleichen  Frage  gibt  auch  Dr.  W.  K  o  p  p  e  r  s ,  Privat- 
dozent  der  Volkerkunde  an  der  Universitat  Wien,  an  die  Hand  in  seiner 
neuesten  kleinen  Publikation,  deren  Titel  oben  angegeben  ist.  Mit  Spannung 
sehe  ich  seiner  in  Aussicht  gestellten  ansfiihrlichen  fachwissenschaftlichen 
Veroffentlichung  ,JDie  Yamana  auf  Feuerland"  entgegen.  Auch  ihren  Haupt- 
gegenstand  wird  doch  wohl  der  relativ  sublime  Gottesglaube  bilden,  den 
er  zusammen  mit  einem  anderen  gelehrten  Geistlichen  seines  Ordens 
(S.  V.  D.)  bei  den  sparlichen  Resten  des  altertiimlichen  Feuerlandvdtkchens, 
dessen  Untergang  die  okzidentale  Kultur  auf  dem  Gewissen  hat,  entdeckt 
hat.  Die  Anscnauung,  zu  der  der  Verfasser  gekommen  ist,  laBt  schon  die 
vorliegende  kleine  Darbietung  ersehen,  die  mit  den  folgenden  Satzen 
schlieBt:  „Unsere  heilige  Offenbarung  lehrt,  daB  die  erste  und  alteste 
Menschheit  die  Kenntnis  des  einen  Gottes  besaB.  Um  die  Wahrheit  der 
Offenbarung  apologetisch  zu  erweisen,  bildet  ein  monotheistischer  Befund 
bei  primitiven  Naturvolkern  keineswegs  eine  notwendige  Voraussetzung. 
Aber  anderseits  bedeutet  es  doch  eine  schone  Bestatigung  der  Offenbarung, 
wenn  gerade  jene  Vertreter  der  Menschheit,  die  auf  Grund  objektiver 
historischer  Erweise  als  zu  den  relativ  altesten  unseres  Geschlechtes  ge- 
zahlt  werden  miissen,  mit  einem  besonders  klaren,  bestimmten  und  leben- 
digen  Eingottglauben  ausgeriistet  eischeinen.  Dieser  Fall  ist  bei  den 
Yamana  auf  Feuerland  gegeben."  (S.31.)  Meinvor  kurzem  dahingegangener 
Leipziger  KoUege,  der  Professor  der  Volkerkunde  Weule  wurde  entsetzt 
gewesen  sein,  daB  ein  Ethnologe  solches  schreiben  kann.  So  kurzerhand 
aber,  wie  er  woUte,  laBt  sich  die  zuerst  von  A.Lang  aufgeworfene  Frage 
nicht  abtun.  Als  eine  dem  prihiitiven  Denken  unerschwingliche  Konzeption 
kann  ich  selbst  den  Glauben  an  a  supreme  being  nicht  a  priori  schon  an- 
sehen  und  darum  ablehnen.  ^Cv,:^j;;j^;^v^  ■ ;'  ..^i  H.  Haas.  ;?^ 

Robert  Eisler,  Orphiscb-dionysische  Mysteriengedanken  in  der 
christlichen  J^ntike.  Vortrage  der  Bibliothek  Warburg,  II.  Vortrage  1922 
bis  1923  (II.  Teil).  B.  Q.  Teubner,  Leipzig,  1925.  XX,  424  S.  u.  24  Bildertaf. 
25  RM. 

Den  ungewohnlich  belesenen  und  vielgewandten  Pbilosophen  and 
Mythologen  nernit  der  Ag>ptologe  Kurt' Sethe  neuerlich  Robert  Eisle^C; 
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indem  er  in  der  Ztschr.  d.  D.  Morgenl.  Ges.  1926,  45  f.  auf  dessen  Buch  „Die 
kenitischen  Weihinschriften  der  Hyksoszeit"  zu  sprechen  kam,  und  er  redet 
von  einem  ungeheuren  Aufgebot  von  iiberflussiger  Gelehrsamkeit  und  noch 
mehr  Halbgelehrsamkeit  und  in  weite  Fernen  schweifenden  Hypothesen, 
womit  Eisler  die  Inschriften  erklare.»An  diese  Chafakterisierung  desAutors, 
sowohl  nach  Seiten  der  in  ihr  enthaltenen  Anerkennung  wie  nach  Seiten 
der  nicht  minder  unverhohlenen  Bemangelung,  wird  man  auch  iiber  der 
Lekture  dieses  umfangreictien  Bandes  seiriet  fleiBigen  Feder,  der  wieder 
einem  ganz  anderen  Gegenstande  gewidmet  ist,  erinnert.  Erwachsen  ist  die 
Untersuchung  aus  einem  in  der  Bibliotiiek  Warburg  gehaltenen  Vortrag,  in 
dem  das  Problem  von  der  Wirkung  der  Orphik  auf  das  Friifichristentum 
vorlaufig  nur  an  Einzelfallen  dargestellt  worden  war.  Dieser  den  Inhalt  nur 
eben  andeutende  Hinweis  wird  geniigen,  darauf  aufmerksam  zu  machen, 
daB  in  Eislers  Buch  ein  Werk  vorliegt,  das  auch  von  wissenschaftlichen 
Theologen  nicht  iibersehen  werden  darf.  Fiir  wertvoll  halte  ich  auf  jeden 
Fall  die  Zusammentragung  des  reichen  einschlagigen  Stoffes,  des  litera- 
rischen  wie  des  nur  oft  allzukiihn  ausgedeuteten  ikonographischen  (82  Text- 
abbildungen  und  XXIV  besondere  Tafeln  mit  64  Bildern).  Beriicksichtigung 
hat  das  Werk  bereits  gefunden  in  der  ebeh  zum  Drucke  geforderten 
Lieferung  meines  „BiIderatlas  zur  Religionsgeschichte"  (die  religiose  Urn- 
welt  des  Urchristentums).  V      11.  Haas. 

Ph.  B e  r  s  u  ,  Kulturen  und  Relislonen.  Riickblicke  und  Ausblicke  auf 
das  Ringen  und  Sehnen  der  Menschheit.  Union  Deutsche  Verlagsgesell- 
schaft,  Zweigniederlassung  Berlin,  1926,  400  S.,  120  Abb,  Geb.  12.80  RxM. 

das  ich  meinte  in  die  Biicherei  meines  Religionsgeschicht- 

eintun    zu    miissen.    Nach  Einsichtnahme    muBte    ich  zu 

meinem  Leidwesen  erkennen,  daB  ich  damit  Staatsgelder  vergeudet.   Die 

['      Schuld  hat  der  verlag,  der  das  Buch  in  seiner  Ankiindigung  als  die  erste 

wirkliche    Religionsgeschichte     riihmt     und    vermeldet,    daB    Autoritaten 

['       ( —  wer  die  wohl  sein  mogen?  — )  es  als  das  „Religionsbuch  der  Zukunft" 

f       bezeichnet  hatten.    Doch  sei  zu  seiner  Entlastung  gesagt,  daB  er  selber 

j  ;     durch  seinen  Verlagsautor  sich    hat    irrefuhren   lassen,   also   nicht   wider 

I        besseres  Wissen  und  Gewissen  sprach.  Dem  Verfasser  lasse  ich  Schonung 

I        angedeihen,  wenn  ich  davon  absehe,  meine  Abl^hnung  seiner  gewiB  gut- 

gemeinten  Arbeit  im  einzelnen  zu  begriinden.    Eine  altere  von  ihm,  „Die 

Gutturalen",  die  er  S.  390  in  der  an  den  SchluB  seines  „kulturgeschicht- 

lichen  Bildungsbuches"    gesetzten  Literaturliste    mH;  anzufiihren    fiir    gut 

]        fmdet,  ist  1885  als  Gekronte  Preisschrift  ausgegangen.  Dieser  neuen  wird 

I        kein    wissenschaftlicher    Gerichtshof    einen    Preis   zuerkennen.    Aber:    Ut 

]        desint  vire3,  tamen  est  iaudanda  voluntas.  H.  11  a  a  s. 

j:  -  .-.  .,'^  NathanSSd  e  r  b  I  o  m ,  Das  Werden  des  Qottesglaubens.  Deutsche 
Atiskabe  herausgegeben  von  R.  Stiibe.  Zweite,  neubearb.  Aufl.  1926. 
i,elpzig,  Hinrichs.    361  S.    8».    12,50,  geb.  14  RM. 

AuBer  Ottos  Buch  „Das  Heiligfe"  wiiBte  ich  kein  anderes  rellgions- 
%issenschaftliches  Werk   neueren   Datums,  das   durch   Jahre  hin  so  ein- 

gehende    und    man    flarf    hinzufiigen    fast    durchweg    anerkennende    Be- 

M'--  .■■....-  ',,-,.     I  -.'-.-    ". 
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sprechungen  und  das  so  viel  Berucksicbtung  und  Verwertung  in  der  nach 
ihm  erschienenen  Literatur  erfahren  hat  wie  die  Untersuchungen  iiber  die 
Anfange  der  Religion,  die  R.  S  6  d  e  r  b  1  o  m  vor  zehn  Jahren  unter  dem 
Titel  ,JDas  Werden  des  Gottesglaubens"  auch  in  deutscher  Ausgabe  hat 
ausgehen  lassen.  So  ist  es,  wie  das  Werk  jetzt  eine  neue  Auflage  bei  uns 
erleben  darf  —  daB  eine  solche  nicht  schon  viel  triiher  notig  geworden  ist, 
erklart  sich  nur  aus  unserer  Verarmung  durch  den  Krieg  — ,  nicht  notIg 
mehr,  auf  seinen  Inhalt,  iiber  den  jedenfalls  jeder  auch  nur  halbwegs  wissien- 
schaftliche  Theologe  heute  mehr  oder  weniger  unterrichtet  ist,  einzugehen. 
Genug  denn  mit  der  Hervorhebung,  daB  das  Werk  im  Buchhandel  wieder 
erhaltlich  ist.  Die  2.  Aufl.  bezeichnet  sich  auf  dem  Titel  als  neubearbeitet 
Ob  eigentlich  mit  Recht?  Geandert  finde  ich  in  ihr  kaum  irgend  Bemerkens- 
wertes.  Sie  ist,  ohne  daB  WertvoUes  dadurch  verlorengegangen  ware, 
um  ganze  zwei  Bogeh  gekurzt,  eine  Aufgabe,  die  auf  den  Wunsch  des  Ver- 
legers  und  mit  Zustimmung  des  Autors  der  Herausgeber  Professor  Dr.  Stiibe 
auf  sich  genommen  hat,  Auf  ihn  auch  wohl  gehen  die  gelegentlichen  Er- 
ganzungen,  besonders  die  Nachtragung  neuerer  Literatur,  zuruck.  Ob  auch 
die  Zufugung  S.  188:  „Magie  und  Zauberei  werden  nie  ganz  iiberwunden. 
Und  um  die  Massen  zu  gewinnen  und  zu  halten,  gewahrt  die  Kirche  bis- 
weilen  magischen  Vorstellungen  und  Gebrauchen  Raum."?  Das,  mochte  ich 
meinen,  hat  der  Herr  Erzbischof  geschrieben.  Von  ihm,  nicht  vom  Heraus- 
geber, riihrt  wohl  auch  die  langere  FuBnote  92  auf  S.  235  her,  eine  An- 
merkung,  die  besonders  charakteristisch  dafiir  ist,  wie  konziliant  der  Herrv 
Autor  seinen  Kritikern  begegnet.  Dr.  Bruno  Schindler,  der  hier  von  S.  ate' 
„der  eminente  Sinologe"  und  dessen  angezogene  Abhandlung  fiber  Tien 
und  Schang-ti  als  „gelehrt  und  bedeutsam"  geruhmt  wird,  hat,  muB  man 
wissen,  in  der  Ostas.  Ztschr.  IV  (1916),  322 — 326  an  der  ersten  Auflage  die 
scharfste  Kritik  geubt,  die  mir  zu  Gesicht  gekommen  ist  In  einem  kurzen 
Vorwort  zur  2.  Aufl.  bemerkt  S.:  „Das  Studium  von  spateren  einschlagigen 
Werken  und  Artikeln  hat  in  ein  paar  Fallen  meine  Auffassung  modifiziert, 
aber  im  wesentlichen  mir  AnlaB  gegeben,  nach  sorgfaltiger  Priifung  ftieine 
Ansichteii  zu  bestStigen."  Einigeh  Eindruck  haben  auf  ihn  nach  S.  187  •• 
u.  a.  „die  ungemein  wertvollen  und  gelehrten  Seiten"  gemacht,  die  Pater 
W.  Schmidt  in  Anthropos  XI,  668 — 680  der  ersten  Auflage  gewidmet  hat. 
Fur  die  Obersetzung  ist  nach  wie  vor  Prof.  Stube  verantwortlich,  der  an 
seiner  Arbeit  manches  gebessert,  manches  freilich  immer  noch  dem  Leser 
sdbst  zurechtzurucken  ubrig  gelassen  hat.  Statt:  „Es  ist  erfreulich,  daB 
ein  jeder  in  den  Erscheinungen  das  herausfindet#  was  seine  Theorien  be- 
statigt"  (S. 5  oben)  wiirde  ich  selbst  geschrieben  haben:  ..Ergotzlich,  zu 
sehen,  wie  ein  jeder  aus  den  Erscheinungen  das  herausklaubt,  was  das  Aus- 
sehen  hat,  seinen  Theorien  zur  Bestatigung  zu  dienen."  Den  Herren  stud. 
B.  und  Sp.  wiirde  man  die  Ehre  dankenden  Genanntwerdens  im  Vorwort 
des  Herausgebers  gonnen  konnen,  wenn  sie  ihrem  Lehrer  gegenuber  etwas 
mehr  Mannesmut  vor  Konigsthronen  aufgebracht  hatten.  An  Satzgebilden 
wie,  um  nur  eines  hervorzuheben,  dem  auf  S.333  („Nicht  ohneBewegung . . .") 
brauchten  dann  die  Leser  nicht  weijerhin  zu  wurgen.  DaB  Prof.  Mogk  „in- 
zwischen  in  alter  Arbeitskraft  das  75.  Lebensjahr  iiberschritten"  (S.  IX 
unten),  wird  D. v.  nach  Ablauf  einiger  Jahre  richtig  sein..  -        H.  Haas. 
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J.  W.  H  a  u  e  r ,  Die  Reiigionen.    Ihr  Werden,  ihr  Sinn  und  ihre  Wahr- 
heit.    1.  Buch.    Stuttgart.  W.  Kohlhammer,  1923.    555  S.    15  RM. 
-       Es  ist  kein  trocken  gelehrtes,  der  sog.  „reinen"  Forschung  dienendes 
Buch,  das  d?is  Leben  dadurch  zu  ordnen  wahnt,  daB  es  dasselbe  in  Begriffe 
auffangt,  rubriziert  und  einbalsamiert.    Wir  hab'en  es  vieliriehr  mit  einem 
sehr    achtuQgsvollen    Unternehmen    zu    tun,    die    Gesamtheit    des    geistig 
Lebendigen  gegen  den  drohenden  Untergang  zu  neuer,  aufbauender  Tat 
zusammenzuraffen.    Das  Werk  ist  denen  gewidmet,  die  eine  neue  Zukunft 
schaffen  woUen.    Religion  ist  dem  Verf.  in  erster  Linie  neu  schaffende,  das 
Chaos   zum   Kosmos   gestaltende   Lebensmacht.     Die   gesamte   Religions- 
geschichte  soil  unter  dem  Gesichtspunkt  des  religiosen  Erlebnisses  (des 
Glaubens)  angeschaut  und  dargestellt  werden.    Religion  muB  mit  Religion 
angeschaut  werden;  dabei  wird  die  eigene  Religion  den  sicheren  Ausgangs- 
punkt  fiir  die  Beurteilungen  anderer  bieten.    Die  Zentralfrage  jeder  Welt- 
anschauung aber  bleibt  die  nach  dem  Wesen  und  Sinn  der  Religion,  jene 
aber  darf  mit  Religion  nicht  verwechselt  werden.   Das  letzte  Geheimnis  der 
Welt  erschlieBt  sich  uns  nur  auf  dem  Wege  der  Religion;  und  zwar  bieten 
j       die    niederen  Stufen    derselben    wertvoUe  Studien    zur  ErschlieBung    der 
i       hoheren  und  hochsten  Formen.    Gerade  in  der  Darstellung  der  niederen 
j       Erscheinungsformen,   der   sog.   primitiven   Religion   leistet   Hauer   Muster- 
p      gultiges;  er  zieht  eine  ungeheure  Fiille  von  einschlagigem  Material  heran, 
[       das  so  noch  nicht  veroffentlicht,  geschweige  denn  verwertet  wurde.    Als 
I       primitiv  sind  eben  alle  Volker  anzusprechen,  die  es  nicht  zu  einer  eigenen 
I  .     Kultur    gebracht    haben.    Trotzdem    haben    gerade    sie    dem    Religions- 
;       geschichtler  unendlich  viel  und  Wichtiges  zu  sagen  trotz  der  erstaunlichen 
Gleichformigkeit    des    religiosen    Erlebnisses.    Die    religionsgeschichtliche 
Arbeit  selbst  kann  nichts  tun,  als  Wahrscheinlichkeitsgrunde  fiir  die  leben- 
dige  religiose  Erfahrung  darzubieten.    Das  Leben,  nicht  das  Denken  behalt 
I.       das  letzte  Wort.    Und  doch  muB  auch  Hauer  auf  Schritt  und  Tritt  mit  dem 
i       bedachten  Leben  rechnen.    Ja  wie  will  er  anders  seine  in  Aussicht  gestellte 
•  !        Phildsophie   der  Religionsgeschichte  —  moge  ihr  Erscheinen  nicht  mehr 
j  .      allzu  lange  auf  sich  warten  lassen  —  wie  will  er  seine  Ideen  zu  einer  Philo- 
I       Sophie  der  Religion  rechtfertigen  ohne  weitgehende  Inanspruchnahme  des 
,  j  .      reflektierenden  Denkens?    Ist  es  ihm  doch  auch  vornehmlich  um  den  Sinn 
I       der  Religion  selbst  zu  tun.    Mit  mana  oder  orenda  hebt  er  an  und  ver- 
i  :      geistigt  sich  stufenweise  iiber  Seelenglaube  und  Ahnen-  und  Geisterdienst 
bis  hin  zum  Geist,  der  da  heilig  ist  in  Person.       D.  Franz  Koehler.' 

j    >:   ;.  Hieinrich  Nor*en,  Der  Nefle  des  Zauberers.    Ev. Miss.-Verlag, 
^i.;     jStuttg^rt.    1923.    4-Aufl.     160  S.    •  - 

DaB  diese  Jugenderzahlung  binnen  kurzem  die  4.  Auflage  eriebte,  ist 
verstandlich,  denn  die  Darstellung  jst  vorziiglich,  spannend,  abenteuerreich, 
$  den  Geschmack  der  feiferen  Jugend  gut  treffend!  Dabei  ist  der  Missions- 
gedanke  gar  nicht  aufdringlich,  aber  doch  zwingend  und  iiberzeugend  hin- 
eingearbeitet.  Es  ist  eine  spannende  Erzahlung  aus  Kamerun,  das  Schicksal 
eines  verwaisten  Knaben,  mit  dessen  Taufe  durch  den  deutschen  Missionar 
das  Buch  abschlieBt.  .  Devaranne. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D.Dr. J.Witt e, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demlaniplatz  28. 
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Die  Wirkungen  der  japanischen  Reli^'onefTiaiif  das  Volksleben. 

Von  Pfarrer  Hunziker,  Ruschlikon  bei  Zurich.    ~' 

Erkundigt  man  sich  bei  einem  jungen  Japaner  dieser  Tage  nach 
den  Religionen  seiner  Heimat,  so  wird  er  in  seltenen  Fallen  eine  Aus- 
kunft  geben  konnen,  die  darauf  schlieBen  lassen  wiirde,  daB  er  sich 
je  naher  mit  den  Religionen  seiner  Vater  beschaftigt  hat.  Er  wird 
einem  sagen,  daB  er  so  viel  anderes  zu  studieren  habe,  daB  ihm  zur 
Beschaftigung  mit  dem  Geistesgute  Altjapans  keine  Zeit  mehr  iibrig 
bleibe.  Dadurch  darf  man  sich  aber  nicht  tauschen  lassen  und 
wahnen,  daB  man  es  mit  einem  vollig  Entwurzelten  zu  tun  habe, 
denn  es  lebt  in  ihm  meist  noch  mehr  religioser  Sinn,  als  er  selbst 
ahnt,  ist  er  doch  in  einer  religios-sittlichenAtmosphare  aufgewachsen, 
die  nicht  ohne  Wirkung  auf  ihn  geblieben  sein  konnte.  Es  muB  aller- 
dings  zugegeben  werden,  daB  es  heute  in  Japan  anders  ist  als  in  den 
Tagen,  die  nun  ca.  60Jahre  zuriickliegen.  Damals  war  Japan  noch 
das  Land,  das  beinahe  alle  storenden  Einflusse  von  auBen  fern- 
zuhalten  vermochte  und  das  ganze  Volk  stand  geschlossen  unter 
alten  Traditionen  und  "vermochte  sich  ihnen  nicht  zu  entziehen. 
Heute  ist  Japan  inmitten  einer  grundlichen  Auseinandersetzung  mit 
dem  Westen,  wobei  das  geistige  Gut  Altjapans  sich  nur  schwer  be- 
haupten  kann.  Aber  nur  auBerst  langsam  und  ftur  in  einem  ProzeB, 
der  Qenerationen  durchdauern  wird,  vermag  die  moderne  Entwick- 
lung  das  einfache  Volk  in  den  Provinzen  vom  Alten  abxudrangen  und 
so  bemerkt  der  aufmerksame  Beobachter  ^uch  noch  in  unsem  Tagen 
eine  bedeutsame  Wirkung  der  alten  japanischen  Religionen.  Noch 
ist  das  ganze  Land  ubersat  mit  kleinen  und  groBeren  buddhistischen 
und  schintoistischen  Heiligtiimern,  die  daran  erinnern,  daB  man  sich 
im  Lande  zahlloser  Gottheiten  befindet.  Noch  findet  man  im  Ver- 
haltnis  nur  wenig  Hauser,  die  nicht  einen  schintoistischen  oder 
buddhistischen  Altar  oder  gar  beide  besitzen.  und  selbst  wenn  man 
durch  die  StraBen  der  GroBstadt  wandelt,  kann  man  zu  gewissen 
Stunden  des  Tages  aus  einzelnen  Hausern  unzahlige  Male  bud- 
dhistische  Gebetsformeln  hersagen  horen  und  ein  Blick  in  die  ofters 
offeneh  Hauser  laBt  einen  eine  in  Andacht  versunkene  Frau  er- 
blicken,  die  mit  gefalteten  Handen  den  Rosenkranz  reibt  und  so  vor 
dem  Butsudan  (buddhistischer  Altar)  ihre  Andacht  halt.    Auch  die 

Zeitschrift  fOr  Missionskunde  und  Reli^onswissenschaft.    A\.  ]ahrmig-    Heft  7. 
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vielen  zahlreich  besuchten  Tempelfeste  lassen  darauf  schlieBen,  daB 
die  Religionen  im  Lande  der  aufgehenden  Sonne  immer  noch  mehr 
bedeuten,  als  man  bei  einer  fliichtigen  Betrachtung  meist  annimmt. 
Oberrascht  ist  der,  der  dem  Osten  ganz  fern  steht,  ob  der  Tat- 
sachCj.  daB  man  in  bezug  aui  die  Lander  des  Ostens  nie  von  einer 
Religion,  sondern  stets  von  mehreren  sprechen  muB.  Wir  sind  ge- 
wohnt*  daB  atets  die  eine  die  andere  verdrarigt  und  wissen  aus  der 
Geschiciite  des  Christentums,  daB  auf  religiosem  Qebiete  Toleranz 
eine  seltene  Erscheinung  ist,  daB  der  Vertreter  einer  Religion  keine 
andere  neben  sich  ertragt  und  wenn  eine  solche  da  ist,  sie  bekampft 
und  womoglich  auszurotten  versucht.  Im  Osten  haben  wir  mit  einer 
andern  Mentalitat  zu  rechnen.  Ertragt  doch  bereits  Indien  ver- 
schiedene  Religionen,  allerdings  unter  viel  Streit,  aber  slnd  nicht 
Ghandi  und  Tagore  (Thagur)  vorzugliche  Vertreter  der  Eigenart  ost- 
licher  Einstellung  zur  religiosen  Welt?  Mai)  ist  nun  leicht  in  Gefahr, 
diese  groBere  Vertraglichkeit  auf  einen  Mangel  an  Cberzeugungs- 
kraft  zuruckzufuhreo.  Ist  dem  nun  so,  oder  ist  Uie  Ursache  anderswo 

Oberzeugungstreue  lehlt  dem  Osten  sicher  nicht,  aber  sie  wirkt 
sich  anders  aus,  namlich  vid  weniger  theoretisch  als  praktisch.  Der 
buddhistische  Missionar  ist  mit  einer  vorbildli:h  milden  Gesinnung 
nach  Japan  gekommen  und  so  entstand  aus  dem  Kampfe,  der  auch 
da  unausbleiblich  war,  mit  der  Zeit  eine  AnnSherung  an  die  Vertreter 
der  alten  einheimischen  Religion,  die  in  dem  MaBe  zunahm,  daB  €S 
nach  einer  verhaitnismaBig  kurzen  Periode  zu  einer  Verschmelzung 
kam.  Schintoismus,  Konfuzianismus,  Buddhismus  und  auch  Taoismus 
wirkten  beinahe  als  ein  geschlossenes  Geistesgut  aiif  das  Volk  ein, 
und  derselbe  Mann  beriicksichtigte  in  seinem  Leben  alle  und  ver- 
ehrte  im  BewuBtsein,  daB  sie  zusammengehoren,  die  eine  wie  die 
andere.  Fiir  uns  Europaer  ist  diese  Religionsmischerei  unerklarlich ; 
wir  vermissen  Klarheit  und  Geschlossenheit,  fiir  den  Japaner  ist  sie 
selbstverstandlich.  Der  Gedanke,  daB  das  Gottliche  groBer  ist  als 
alle  religiosen  Gebilde  und  daB  dieOffenbarungen  in  den  verschiedenen 
Religionen  zu  dem  Einen,  Ewigen  hinfuhren  wollen,  mag  diese  Duld- 
samkeit  befruchtet  haben.  Die  Folgen  derselben  machten  sich  darin 
bemerkbar,  daB  die  Japaner  von  einem  Intellektualismus  verschont 
blieben,  der  da  wahnt,  ewige  Wahrheiten  auf  Formeln  bringen  zu 
konnen,  die  fiir  alle  Zeiten  Anspruch  auf  Autoritat  erheben  durfen. 
Selbstredend  fehlten  auch  solche  Versuche  nicht,  abe.-  das  japanische 
Volk  hat  bis  zur  Stunde  fiir  dogmatisches  Denken  noch  recht  wenig 
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Verstandnis,  so  wenig,  daB  selbst  unter  den  Arbeitern  fur  marxisti- 
schen  Dogmatismus  kein  Sinn  da  ist  und  die  Christen  sich  nie  fiir 
ein  dogmatisches  System  zu  begeistern  vermogen.  1st  das  eine 
Schwache,  eine  Unfahigkeit,  sich  fiir  klare,  scharfe  FormuHerungen 
zu  entscheiden  oder  solche  selbst  hervorzubringen?  Man  kann  diese 
Frage  vielleicht  mit  Recht  bejahen,  denn  beim  Japaner  ist  infolge  der 
Oberlieferung,  die  sehr  stark  die  Gestaltung  des  alltaglichen  Lebens 
befruchtete,  vie!  mehr  Sinn  fiir  die  Werte  da,  die  die  Lebenspraxis 
beeinflussen,  mehr  Sinn  fiir  Inkarnationen  als  Glaube  an  eine  ab-  >J 
strakte  Form.  Als  ich  einmal  einem  feingebildeten  Japaner,  der  voller  " 
wissenschaftlicher  und  religioser  Fragen  war  und  sich  durch  ein  be- 
sonders  gutiges  und  freundliches  Wesen  auszeichnete,  die  Biographic 
des  Franz  v.  Assisi  gab,  erhielt  ich  sie  nach  einiger  Zeit  wieder 
mit  der  Bemerkung  zuriick:  „In  Europa  scheinen  solche  Gestalten 
eine  Seltenheit  zu  sein,  bei  uns  sind  sie  zahlreich." 

Wenn  wir  nun  von  den  Wirkungen  der  Religionen  auf  das  Japa-  ' 
nische  Volk  sprechen  wollen,  wird  es  gut  sein,  wenn  wir  uns  ver- 
gegenwartigen,  daB  der  Japaner  religios  nicht  so  einseitig  empfindet 
wie  der  Europaer  und  daher  auch  sein  Denken  entsprechend  sein 
muB.  Er  ist  im  Laufe  dej  Jahrhunderte  so  geworden  und  kann  sich 
selbst  nicht  entrinnen.  Als  alteste  ReHgion  Japans  tritt  uns  der 
Schintoismus  entgegen.  Im  Gegensatz  zum  Buddhismus  und 
Christentum  wird  er  von  vielen  Japanern  gar  nicht  als  ReHgion  be- 
trachtet,  was  damit  zusammenhangen  mag,  daB  er  vol!  und  ganz  auf 
Japan  und  seine  Bevolkerung  eingestellt  ist,  also  fiir  andere  Volker  gar 
nicht  in  Betracht  failt  und  daher  keinen  Anspruch  erheben  kaiin,  eine 
Weltreligion  zu  sein.  Es  bleibt  aber  dem  aufmerksamen  Beobachter 
nichts  anderes  iibrig,  als  ihn  zu  den  ausgesprochen  nationalen  Reli- 
gionen zu  zahlen.  Die  Japaner  miissen  ihn  bei  ihrer  Einwanderung 
zum  groBen  Teil  mitgebracht,  zum  kleinen  aber  vorgefunden  haben. 
Der  Schinto  ist  die  Religion  der  starken  Lebensfreude  und  Lebens-  ' 
bejahung,  voll  tiefer  Ehrfurcht  vor  der  Natur,  die  fiir  ihn  nirgends 
leblos,  sondern  alliiberall  beseelt  ist.  Anbetende  Verehrung  genieBen 
auch  heute  noch  bei  einer  breiten  Schicht  der  Bevolkerung  Berge, 
Wasserfalle,  Ouellen,  BSume  und  Felsen.  Es  wird  uns  kaum  vcrgonnt 
sein,  uns  in  eine  Seele  zu  versenken,  die  den  ganzen  Reichtum  der 
Verehrung  fiir  die  Natur  des  eigenen  Landes  in  sich  birgt.  Es  ist 
nicht  Angst  vor  allem,  die  den  Japaner  zu  dieser  Verehrung  bewegt, 
auch  wenn  er  an  Damonen,  Besessenheit  und  dergleichen  heute  noch 
glaubt  uiid  vielleicht  auf  diesem  Gebiete  auch  Erfahrungen  macht. 
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die  einem  Aufgeklarten  nicht  mehr  zu  machen  vergonnt  sind.  Es  ist 
vielmehr  Dankbarkeit  den  Qottern  gegeniiber,  die  dem  Volke  das 
schone  und  fruchtbare  Land  geschenkt  liaben.  Als  Schintoist  ist  der 
Japaner  Optimist  und  kann  sich  den  Gedanken,  daB  der  Mensch  in 
Siinden  empfangen  und  daher  von  Qeburt  an  die  Neigung  zum  Bosen 
in  sich  tragt,  nicht  zu  eigen  machen.  Er  ftihlt  sich  als  ein  Abkommling 
von  Qottern  und  daher  auch  von  Natur  gut.  Er  glaubt,  daB  ihm  die 
Gebote  seiner  Gotter  von  Qeburt  an  ins  Herz  geschrieben  worden 
sind  und  daB  er  in  sittlicher  Hinsicht  gar  nicht  belehrt  werden  musse. 
Infolge  seiner  gottlichen  Oualitaten  tragt  er  gSttlichen  Adel  von  Qe- 
burt an  in  sich.  Angehorige  anderer  Volker  brauchen  Morallehren 
und  Lehrer,  denn  sie  werden  nicht  mit  dem  Segen  der  Gotter  in  diese 
Welt  hineingeboren.  Der  Japaner  braucht  nur  in  seinem  Lande 
herumzupilgern  und  all  die  Schreine,  die  japanischen  GroBen  geweiht 
sind,  zu  besuchen,  um  sich  in  seiner  Oberzeugung  zu  starken;  denn 
jeder  bedeutende  Japaner,  der  in  irgendeiner  Weise  fiir  sein  Volk 
segensreich  gewirkt  hat,  wird  als  besondere  Offenbarung  der  Gutter 
betrachtet  und  erhalt  daher  einen  Schrein,  an  dem  seinem/ueiste 
geopfert  wird.  Oder  was  noch  wichtiger  ist,  er  kann  nur  seine 
Blicke  auf  die  Kaiserburg  oder  in  ihre  Richtung  lenken,  an  dien  Kaiser 
M  denken  und  er  versinkt  in  tiefe  Verehrung,  sind  doclv  die  altesten 
'^  Vorfahren  der  Kaiser  die  hochsten  Gotter  Japans.  E|/sieht  den  Be- 
i  weis  der  gottlichen  Herkunft  des  Kaisergeschlechtes/auch  in  der  Tat- 
f  sache,  daB  die  japanische  Dynastie  seit  ihrem  Anfange  nicht  unter- 
brochen  worden  ist,  und  es  ist  nicht  verwunderlich,  daB  der  jeweils 
regierende  Kaiser  bereits  etwas  wie  gottliQhe  Verehrung  genieBt. 
C:  Er  ist  das  Symbol  des  Kaiserreichs  und  ohne  daB  er  regiert,  werden 
;7  doch  alle  Segnungen  mit  ihm  in  Verbindung  gebracht.  Er  wird  mit 
dem  Nimbus  der  Vollkommenheit  umgeben.  Er  ist  das  einzige  unter 
alien  fiirstlichen  Hauptern  der  Welt,  das  keine  Kriege  erklart,  das 
haben  die  Schogune  und  spater  die  Genros  (Senat)  getan,  der  Kaiser 
selbst  ist  voU  von  Gedanken  des  Friedens,  war  das  Bekenntnis  ekies 
Offiziers.  Ich  habe  mit  stark  europaisch  Gebildeten  fiber  die  Kaiser- 
verehrung  gesprochen  und  auch  bei  ihnen  gefunden,  daB  sie  in  nicht 
geringerem  MaBe  an  der  Gottlichkeit  ihres  Kaisers  festhalten.  Die 
Wirkung  dieses  Qedankens  ist  eine  auBerordentlich  tiefe,  denn  das 
japanische  Volk  wird  dadurch  im  BewuBtsein  der  unbedingten  Zu- 
sammengehorigkeit  erhalten.  Das  ist  sicher  ein  wesentlicher  Grund 
fiir  die  bemerkenswerte  Tatsache,  daB  der  Schinto  unter  den  Ge- 
bildeten bis  in  diese  Tage  noch  gute  Aufnahme  findet.  Als  ich  wenig 
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Monate  vor  meiner  Heimreise  mit  einem  befreundeten  Professor  der 
Kunstgesehichte  eine  Reise  zu  den  beriihmtesten  Tempeln  des 
Westei>s  unternahm,  fand  ich  zu  meiner  Oberraschung  diesen  Kunst- 
verstjfndigen  sehr  stark  mit  dem  Schintoismus  verbunden,  wShrend 
er  ^em  Buddhismus  weit  eher  Abneigung  entgegenbrachte.  Er  er- 
klKrte  mir  sein  Verhalten  mit  den  Worten,  daB  der  Buddhismus  wohl 
Kunst  und  Wissenschaft  gebracht,  dafiir  aber  dem  Volke  etwas  von 
der  Geschlossenheit  und  einfachen  Lebensauffassung  genommen 
habe.  Selbst  ein  Christ  wie  Uchimura  stellt  sich  zur  Kaiserverehrung 
durchaus  positiv,  und  als  ich  seinen  Sohn  fragte,  wie  er  sich  dazu 
verhalte,  erhielt  ich  die  Antwort:  „Ich  bin  ein  .,chushin",  ein  getreuer 
Vasalle."  Das  Christentum  scheint  also  dieser.  Verehrung  keinen 
wesentlichen  Abbruch  getan  zu  haben. 

Der  Schinto  sucht  dem  Volke  stets  fort  das  BewuBtsein  wach- 
zuhalten,  daB  sein  Land  und  sein  Kaiser  heiHg  sind,  dadurch  wird 
eine  Ehrfurcht  gepflegt,  die  nicht  zu  unterschatzen  ist,  denn  sie  halt 
das  Volk  zusammen  und  fbrdert  die  gegenseitige  Riicksichtnahme. 

Der  Konfuzianismus  ist  sehr  stark  mit  dem  Schinto 
verflochten  und  brachte  Form  in  die  von  Ehrfurcht  erfullte  Seele  des 
Japaners  und  regulierte  die  Verantwortung.  Die  ganz  strengen 
Schintoisten  lehnen  ihn  ab,  weil  sie  jede  Moral  fiir  das  japanische 
Volk  als  unnotig  betrachten.  Das  hinderte  seine  Verbreitung  aller- 
dings  nicht  und  besonders  die  gebildeten  Kreise  erwiesen  sich  sehr 
offen  fur  die  Bekehrung  zu  seinen  Grundsatzen.  Es  scheint  im  Kon- 
fuzianismus viel  mehr  Kraft  und  Wert  zu  liegen,  als  man  gemeinhin 
anzunehmen  geneigt  ist.  Wenn  man  ihn  einfach  als  ein  trockehes 
moralisches  System  einschatzt,  wird  man  seinem  inneren  Gehalt 
nicht  gerecht.  Er  hat  das,  was  fiir  den  Menschen,  wenn  er  mit 
andern  zusammenleben  muB,  am  wertvollsten  ist,  in  hervorragender 
Weise  betont;  es  ist  dies  die  Ehrfurcht  innerhalb  der  Familie.  Und 
wenn  man  sieht,  wie  ehrfurchtslos  unsere  Familie  in  ihrem  Gefiige 
geworden  ist,  so  bekommt  man  den  Eindr^ck,  daB  ein  wenig  kon- 
fuzianische  Erziehung  Europa  in  keiner  Weise  schaden  konnte.  Der 
Konfuzianismus  hat  es  vermopht,  ein  paar  hundert  Millionen  Asiaten 
auf  eine  lange  Reihe  von  Jahrhunderten  das  Geprage  zu  geben  und 
er  wirkt  auch  heute  noch  nach  trotz  all  den  zersetzenden  Wirkungen 
des  Westens.  Ich  brauche  wohl  nicht  besonders  darauf  hinzuweisen, 
daB  Christen  wie  Uchimura  auch  den  Konfuzianismus  hoch  schatzen 
und  daB  seine  Grundsatze  auch  in  ihren  Familien  noch  befolgt 
werden. 
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In  Japan  war  der  Konfuzianismus  in  Verbindung  mit  Schinto  der 
:  Erzieher  der  Samurais  (Adel),  der  gesamten  Ritterklasse.  Nach- 
:  stehend  folgen  einige  Gedanl^en  aus  dieser  Klasse,  die  dies  bestatigen 

;  soUen:         ."y  .•:/ ■.■'-•  '.  .i^..:--^']  ''■":._  /.'M.^-X-    -.■ 

Ishikawa  T5san  (1583 — 1672),  ein  tapferer  Vasal!  Jyeyasu's  und 
spaterer  Schiiler  Fujiwara  Seika's,  dem  Qriinder  einer  konfuziani- 
schen  Schule  in  Japan,  stellte  in  seinem  81.  Jahre  unter  andern  fol- 
gende  Regeln  auf:  •  ■_ 

1.  Wenn  du  deinem  Herrn  recht  dienen  wiflst,  so  gib  dicli  vollig 
dem  Dienste  an  ihn  hiii,  und  in  allem,  was  du  tust,  sollst  du  danach 
trachten,  ihm  niitzlich  zu  sein.  Auch  wenn  du  gescliolten  wirst, 
darfst  du  dich  nie  gereizt  zeigen  oder  gar  auBer  dich  geraten,  ver- 
suciie  vielmehr  ihm  nocli  besser  zu  dienen,  urn  ilm  zu  erfreuen;  oder 
wenn  du  von  iiim  in  besonderer  Weise  berucksichtigt  wirst,  so  be- 

leidige  nie  deine  Qefahrten,  indem  du  dich  der  Qunstdeines- Herrn 
■    rtihmst  N-..:-:.^.;  -■■•    ■''":{  .  ■•■■^^   -'^  ■ 

-;; ^'      3.  Sei  edel  und  hoflich  gegen  deine  Kameraden,  aber  vermeide 
',■'■.    stets  schlechte  Kameradschaft.  -      L^^'  '*         -^ 

»     '     4.  Sprich  nie  eine  Unwahrheit,  auch  nicht  im  Scherz  und  lasse 

Ehrbarkeit  dein  erstes  Anliegen  sein.  ^k^  *  ^>3-  ?*?^ 
.'I  S      5.  Sei  frei  von  Habsucht  und  halte  dich  selbst  rein  und  selbstlos. 
'^  ''^      6.  Streite  und  disputiere  nie  und  gib  dich  damit  zufriedenl  in  un- 
•  ■     bedeutenden  Sachen  nachzugeben.  ?  ^^r^r*^      «.  K 

'  y;f     7.  Sei  maBig  in  alien  Dingen  und  laB  dich  nicht  nach  den  Reich- 
.;i    :    tiimern  und  Schmucksachen  anderer  gelusten. 

..[):.:'     Jamato  Kansuke,  ein  bedeutender  Kriegsmann  unter  Takeda 

■.    >    Schingen  (16.  Jahrb.V  schrieb  100  Regeln  auf,  wovon  einige  folgen: 

.'  2.  Nach  der  Morgentoilette  verehre  zuerst  die  Gotter  der  Vor- 

/    '    fahren  und  dann  die  lokalen  Schutzgottheiten  und  bekenne  die  Seg- 

,     nungen  des  Himmels  und  der  Erde  und  deiner  Eltern.  Der  Wechsel 

von  Tag  und  Nacht,  die  Bewegungen  von  Sonne  und  Mond,  die  Licht 

und  Finsternis  hervorbringen,  die  Schwankungen  in  bezug  auf  Regen 

._[    :     und  Wind,  die  alle  Dinge  zum  Wachstum  bringen,  das  sind  die  Seg- 

!  -j^   nungen  des  Himmels.  Besitz  eines  Wohnsitzes,  die  Moglichkeit,  die 

^    ■     Elemente  frei  zu  gebrauchen  und  seinen  Leib  mit  den  fiinf  Zerealien 

starken  zu  konnen,  das  sind  die  Segnungen  der  Erde.  Um  dich  aber 

;( : ,     der  Segnungen  der  Eltern  zu  erinnern,  stelle  dich  jeden  Morgen  vor 

'     dieselben  und  erkundige  dich,  ob  sie  gutj  geruht  hatten  und  was  fiir 

Speisen  sie  an  dem  Tage  vorziehen  und  tue  dein  Bestes,  um  dich 

ihnen  als  guter  Sohn  zu  erweisen.   Sind  sie  tot,  so  erscheine  vor 
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den  Sitzen  ihres  Geistes  und  sprich  zu  ihneri  wie  zu  ihrer  Lebens- 
zeit,  danke  ihnen  fiir  ihre  groBe  Liebe,  die  dich  zu  einem  Manne  ; 
gemacht  hat  und  entschuldige  dich,  daB  du  ihre  Qiite  nicht  mehr 
erwidern  kannst.  Das  Darbringen  der  Raucherkerzen,  Blumen, 
Lichter,  TeetaBchen  und  Tellern  muB  von  dir  selbst  besorgt  und 
darf  nicht  den  Handen  der  Dienstboten  anvertraut  werden,  ihre  Zahl 
mag  noch  so  groB  sein.  Bleibst  du  in  dieser  Hinsicht  aufmerksam, 
so  wird  stets  ein  unsichtbarer  Segen  fiber  dir  walten. 

3.  Du  sollst  beim  Essen  nie,  auch  wenn  du  noch  so  reich  bist, 
fiber  den  armseUgen  Geschmack  der  Speisen  oder  fiber  deren 
schlechte  Zubereitung  ungehalten  sein.  Danke  im  Qegenteil  dem 
Himmel  ftir  die  Speise,  iB  sie  mit  dankbarem  Herzen  und  bedenke, 
daB  es  die  Gnade  des  Himmels.  ist,  wenn  ein  jeder  von  Geburt  an 
mit  der  taghchen  Nahrung  versehen  ist.  Wenn  du  undankjjir  bist 
und  luxuries  wirst,  dann  wirst  du,  selbst  bei  groBem  Reichtiim,  arm 
werden,  denn  dein  Weg  ist  gegen  die  Vorsehung.>;p  ":      -  j:l  <!  ' 

Nakane  Tori,  der  einst  buddhistischer  Priester  war,  ^s  aber 
spater  vorzog,  sich  einer  konfuzianischen  Schule  (Wang  yan^  ming) 
anzuschlieBen,  schrieb  unter  andern  folgende  Gedanken  niedlpr;,   > 

I.  Verehre  deine  Eltern  und  achte  deine  Brfider.  Das  |st  der. 
Grund  aller  Moral.  ;<:>-.    ,v^i>^^>*?y-.       i         1         . 

.    2.  Achte  die  Alten  und  liebe  die  Jungen,  ehre  die  Tugendtiaften 
und  sei  gutig  gegen  die  Schwachen.  !  v       ■•.:-'  v..^  . 

3.  Ein  loyaler  Untertan  vergiBt  sein  lijaus  um  seines  Landes,  ein 
treues  Kind  sich  selbst  um  seiner  Eltern  willen. 

6.  Siehst  du  Gutes,  so  mach  es  dir  zum  Gesetz,  siehst  du  Obles, 
so  laB  es  dir  zur  Warnung  dienen. 

9.  Ein  Holzfaller  begibt  sich  in  die  Berge,  ein  Fischer  an?  M^^* 
lasse  einem  jeden  sich  nach  seiner  Art  des  Lebens  f reuen. 

10.  Sprich  nicht  von  den  Fehlern  ander^r,  noch  rfihme  dich 
deiner  eigenen  Verdienste. 

II.  Viel  Krankheit  tritt  durch  den  Mund  ein  und  groBes  Unglfick 
geht  durch  den  Mund  aus.        i^y^KXv*:^. 

Daidoji  Jusan  (t  1730),  ein  Taktiker  unter  den  Tokugawa's,  ver- 
langte  vom  wahren  Ritter,  daB  er  vom  ersten  Tage  des  Jahres  bis 
zum  letzten  den  Gedanken  an  den  Tod  in  sich  bewege.  Die  Folge 
davon  sei,  daB  er  seinem  Herrn  und  seinen  Eltern  wahrhaft  ergeben 
sei  und  sein  Charakter  sich  immer  mehr  verfeinere.  Jusan  meint, 
daB  einer,  der  den  Tod  nicht  stets  vor  Augen  habe  und  damit 
rechne,  daB  er  noch  eine  lange  Zeit  leben  werde,  in  Nachlassigkeit 


t '  - 


"i*: 
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verfalle  und  daher  notwendig  dem  Herrn  und  den  Eltern  gegeniiber 
in  Pflichtvergessenheit  geraten  miisse.  Der  Gedanke  aber,  daB  der 
heutige  Tag  vielleicht  die  letzte  Gelegenheit  in  sich  berge,  dem  Herrn 
und  den  Eltern  Treue  zu  erweisen,  erhalte  einem  ihnen  gegeniiber 
in  steter  Wachsamkeit.      -   '^■ 

Es  ist  unschwer  zn  erkennen,  daB  die  Lebensauffassungen  solcher 
Manner,  die  im  tatigen  Leben  standen,  eine  auBerordentlich  er- 
zieherische  Wirkung  auszuiiben  vermochten,  nicht  allein  wegen  der 
Lehren  und  schonen  Ratschlage,  sondern  weil  die  Lehrer  durch  ihr 
Tun  und  Lassen  zum  Ausdruck  brachten,  was  sie  lehrten.  Und  es  ist 

^f#  begreiflich,  daB  die  Wirkung  solcher  Gedankengange  und  Lebens- 
fiihrungen  auch  heute  noch  nicht  ganz  verschwunden  ist.  Nur  ein 
Beispiel:  Die  Frau  eines  Professors,  die  zu  unserer  Mission  in  enger 
Beziehung  stand  und  in  den  letztefn  Jahren  den  Gatten  verloren 
hatte,  besaB  eine  verheiratete  Stieftochter,  deren  Mann  nach  langer 
4  schwieriger  finanzieller  Lage  durch  Fuhrung  einiger  bedeutender 
I  Prozesse,  in  der  er  von  den  Schwiegereltern  unterstiitzt  wurde,  zu 

"4;  ansehnlichen  Summen  gelangte.  Sie  erzahlte  mir,  wie  der  Schwieger- 
sohn  von  all  seinen  Verwandten,  die'in  bedrangter  Lage  waren,  um 

■  :i   Hilfe  angegangen  wurde  und  wie  er  den  Bitten  in  weitem  MaBe  ent- 

■:  t  gegenkam   und  seinen  Bruder  mit  Familie  fast  vollstandig  erhalte. 

,;:^  Ich  fragte  sie,  was  er  denn  zu  der  vielseitigen  finanziellen  und 

sonstigen  Beanspruchung  von  seiten  der  Verwandten  sage.    Die 

^i.  Antwort  lautete:  Er  freut  sich.  Und  als  ich  mich  nach  seinem  Ver- 

halten  ihr  gegeniiber  erkundigte,  erhielt  ich  zur  Antwort:  „0,  mir 

tut  er  alles,  was  er  mir  von  den  Augen  ablesen  kann." 

,  i  Konfuzianismus  im  Vereine  mit  Schinto  haben  dafur  gesorgt, 

daB  die  FamiHe,  im  weitesten  Sfnne  gefaBt,  auch  heute  noch  die 
personlichen  Anspriiche  iiberwiegt  und  der  Familiensinn  demJapaner 
noch  niehr  im  Blute  liegt  als  der  westliche  Individualismus. 

Allerdings  muB  bemerkt  werden,  daB  die  zersetzenden  mate- 
rialistischen  Wirkungen  aus  dem  Westen  in  dieses  Qefiige  bereits 
Breschen  gelegt  haben  und  die  Verantwortung  fiir  die  Familie 
schon  vielerorts  ins  Wanken  gekommen  ist.  Doch  ware  es  ver- 
friiht,  bereits  von  einer  Auflosung  zu  sprechen.  Das  Auftreten 
schintoistischer  Sekten,  die  in  ihren  Gedankengangen  so  wenig  aus- 
schlieBlich  sind  und  die  in  ganz  kurzer  Zeit  zu  groBen  Gebilden 
heranwachsen  konnten,  deutet  darauf  hin,  daB  man  von  Japan  noch 
manches  Unvorhergesehene  zu  erwarten  hat  und  daher  in  der  Be- 
urteilung  der  Wirkungen  altjapanischer  Religionen  recht  vorsichtig 
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sein  muB.  Das  bessere  Japan  ist  unzweifelhaft  vom  Verlangeri  er- 
fiillt,  der  Vergangenheit  und  ihren  Traditionen  gegenuber  eine  be- 
merkenswerte  Treue  zu  bewahren,  denn  es  liegt  ihm  ungemein  viel 
daran,  das  Volk  vor  einer  volligen  Entwurzelung  zu  behiiten. 

Der  Buddhismus  kam  im  6.  Jahrhundert  nach  Japan.    Es 
war  aber  nicht  der  Buddhismus  Indiens,  wo  er  mangels  vielseitiger 
Auseinandersetzung  konservativ  bleiben  konnte  und  auch  geblieben 
ist,  sondern  jene  Form  des  Buddhismus,  die  starke  Wandlungen  auf , 
ihrem  Wege  zum  fernen  Osten  durchgemacht  hat.  Sie  hatte  bereits 
die   Auseinandersetzung  mit   anderen   Religionen  hinter   sich  und 
dabei  die  schwere  Aufgabe  gelost,  andere  Anschauungen  und  ReH- 
ligionen  neben  sich  zu  dulden.    Es  scheint,  daB  der  Buddhismus 
nirgends  den  Versuch  gemacht  hat,  gewalttatig  vorzugehen  und  mit 
zerstorender  Hand  in  das  Vorhandene  einzugreifen.  Auch  in  Japan 
trat  er  als  duldsame  ReHgion'auf,  die  weder  Schinto  noch  Kon- 
iiizianismus  auszurotten  suchte,  sondern  im  Laufe  der  Jahre  sich 
dieselben  immer  mehr  assimiUerte.  Die  Duldsamkeit  mit  den  passiven 
Widerstanden,  die   Weichheit   und   die   damit   verbundene  innere 
Elastizitat  hat  dem  Buddhismus  die  Herzen  der  breiten  Massen  ge- 
wonnen.   Seine  Kunst  und  Philosophie  verschaffte  ihm  Eingang  bei 
den  oberen  Kreisen  und  bei  denen,  die  nach  tieferer  Bildung  strebten. 
Es  beriihrt  aber  seltsam,  daB  es  Angehorige  der  KaiserfamiHe  waren, 
die  sich  zuerst  dem  Buddhismus  zuwandten  und  ihn  schutzten.  Es  ist 
darum  erstaunlich,  weil  ja  gerade  die  neue  Religion  mit  ihren  uni- 
versellen  Gesichtspunkten  und  mit  ihrer  Oberwindung  der  einseitig 
nationalen   Gesinnung  fiir   das  Kaiserhaus   eihe   Gefahr   bedeuten 
konnte,   denn    Buddha    muBte    doch   eine    hohere  Verehrung    be- 
anspruchen  als  der  Kaiser  und  seine  gottlichen  Vorfahren,  Doch  die 
Buddhisten  wuBten  eine  versohnende  Losung  zu  finden,  nach  der 
die  Schintogottheiten  im  buddhistischen  Pantheon  ihre  Stellung  be- 
kamen,  wodurch  die  Gottlichkeit  des  Kaisergeschlechtes  unangetastet 
blieb.  Vermutlich  hat  aber  der  Buddhismus  dem  Prinzen  Schotoku, 
dem  ersten  groBln  Conner  aus  kaiserlichem  Hause,  gar  nicht  vor 
allenr  als  Religion  Eindruck  gemacht,  sondern  als  Trager  einer  ganz 
bedeutenden,  der  japanischen  weit  uberlegenen  Kultur;  brachte  er 
doch  die  Schrift,  Literatur  und  Kunst  in  alien  Formen  und  fur  den 
fcinigermaBen  religios  oder  philosophisch  Angeregten  eine  FuUe  von 
tief  durchdachten  Anschauungen  von  universellem  Werte.    Er  war 
mehr  als  Morallehre,  mehr  als  Natur-,  Kaiser-  und  Heldenverehrun? 
und  bedeutete  eine  ungeheure  Bereicherung  des  geistigen  Lebens 
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'    durcti  seme  CrlOSungstehren,  durch  seine  Qedanken,  die  mit  Ewig- 
r  keiten,  mit  Himmel  und  Holle  wie  mit  Sunde  und  erlosender  Gnade 
'    rechneten.    Er  war  durchflossen  von  einem  Strom  der  Qiite  und 
;  Barmherzigkeit  und  muBte  auf  alie  Japaner,  die  mehr  als  Moral  und 
harte    Lebensfiihrung    verlangten,    ungemein    anziehend    und    be- 
,     fruchtend  wirken.    Durch  diese  neuen  Einfliisse  auBerst .  angeregt 
*'j  begann  die  groBe  Auseinandersetzung  mit  chinesischer  und  koreani- 
;;  i  scher  Kultur,  was  fur  Japan  eine  Erneuerung  und  Bereiclierung  auf 
'fast  alien  Lebensgebieten  mit  sich  brachte.  Viele  Jahrhunderte  hin- 
;i  durch  gewann  der  Buddhismus  absolute  Vormacht  durch  seine  Ober- 
";V  legenheit,  vor  allem  aber  durch  die  wahrhaft  bedeutenden  Qestalten, 
v|  die  sich  ihm  zu  wand  ten  und  seine  Herolde  wurden.  Schintb  und  Kon- 
.;j  fuzianismus  traten  etwas  zuriick,  obwohl  der  letztere  durch  die  Aus- 
.  ;  einandersetzung  mit   China   neu   angeregt   und   befruchtet   wurde. 
j  Fur  alle  Seelenbediirfnisse  war  nun  eigentlich  gesorgt.    Der  ver- 
standesmaBige    Tatenmensch    betonte    mehr    Konfuzianismus    und 
Schinto.  Die  reiche,  tiefe  und  grublerische-Seele  mehr  den  Buddhis- 
mus.  Der  wahre  Japaner  lebte  aber  meist  in  alien  drei,  denn  sie 
bildeten  lange  Jahre  hindurch  fast  eine  Einheit,  waren  jedenfalls  nicht 
'4  scharf  voneinander  zu  trennen. 

Es  ist  fast  unmoglich,  den  Buddhismus  unter  einen  unserer  Be- 
griffe  zu  bringen.  Er  ist  nicht  atheistisch,  nicht  pantheistisch,  nicht 
monotheistisch  und  er  ist  sowohl  atljeistisch,  als  auch  pantheistisch 
und  monotheistisch,  denn  es  kommt  nur  darauf  an,  was  man  in  ihm 
betonen  will  und  von  welcher  Richtung  im  Buddhismus  das  ganze 
Gebilde  ins  Auge  gefaBt  wird.  Am  besten  wird  es  sein,  wenn  wir 
uns  htiten,  diese  Religion  mit  dem  Reichtum  ihrer  AuBerungen  allzu 
positiv  mit  unserm  Begriffsrrtaterial  bestimmen  zu  woUen.  Bewahrt 
sich  doch  der  Buddhismus  selbst  davor,  uber  die  letzten  Fragen  sich 
so  klar  und  positiv  festzulegen,  wie  es  in  andern  Weltreligionen  der 
Fall  ist.  Er  glaubt  nicht  daran,  daB  es  dem  menschlichen  Denken 
moglich  ist,  das  endgiiltig  zu  formulieren,  was  erhaben  ist  fiber  alles 
Menschliche,  und  betrachtet  den  Menschen  als  unzureichend  zur  Er- 
,  fassung  dessen,  was  nicht  diese  Welt  ist  und  doch  auch  in  ihr  ist, 
und  betont,  daB  man  nur  durch  ein  neues  Organ  mit  ihm  in  Beziehung 
treten  kann.  Die  Amidaisten  nennen  letzteres  „Qlaube".  Der  Mittel- 
punkt  ihrer  Lehre  ist  der  Glaube  an  Amida  den  Gutigen  und  Barm- 
herzigen  und  das  stete  Wiederholen  der  Qebetsformel  Namu  Amida 
Butsu  (Ich  setze  mein  Vertrauen  auf  Amida),  soil  die  Seele  in  den 
Zustand  bringen,  in  dem  sie  die  Gnade  Amida  zu  erfahren  vermag. 


—  203  — 

Sie  iehnen  damit  die  alte  Auffassung  nicht  ab,  daB  man  durch 
Kasteiungen  und  gute  Werke  Erlosung  linden  konne,  aber  sie  be- 
merken,  daB  dieser  Weg  zu  schwer  und  zu  unsicher  und  fiir  die  un- 
vollkommenen  Menschen  dieser  Tage  kaum  gangbar  sei.  Fiir  die 
Zenisten  ist  dies  neue  Organ  die  Fahigkeit,  Erleuchtung  (satori)  zu 
empfangen.  Die  Zensekten  losten  sich  von  aller  Bilder-  und  Bucher- 
verehrung.  Bilder  und  Biicher  konnen  ein  Mittel  sein,  aber  ebensogut 
ein  Hemmnis  bedeuten,  auf  jeden  Fall  ist  Erleuchtung  von  ihnen  wie 
von  der  intellektuellen  Bildung  vollig  unabhangig,  denn  sie  kann  dem 
ganzlich  Ungebildeten,  selbst  dem  Analphabeten  zuteil  werden.  Von 
Bodhidarma  (jap.  Daruma),  der  Zen  aus  Indien  nach  China  gebracht 
hatte,  wird  erzahlt,  daB  er  neun  Jahre  einer  Mauer  gegenuj?ersaB, 
um  durch  Versenkung  in  die  Welt  der  Erleuchtung  einzugehen. 
Andere  Sekten  kennen  wieder  andere  Wege,  die  z.  T.  sehr  kom- 
pliziert  sind,  und  es  ist  begreiflich,  daB  das  moderne  Japan  fiir  einen 
Buddhismus,  der  den  Menschen  so  sehr  beansprucht,  weni^  Sinn 
mehr  hat.  Im  einfachen  Volke  begegnen  wir  dem  Buddhismus  mehr 
als  Aberglauben  oder  einem  Glauben,  der  nicht  tief  durchgedacht  ist 
und  daher  am  AuBeren  haftet. 

Man  darf  von .  einem  eigentlichen  japanischen  Buddhismus 
spreghen,  weil  gewisse  Seiten  des  Buddhismus  durch  markante  be- 
deutende  Gestalten  eine  besondere  Betonung  und  Ausarbeitung 
empfangen  haben.  Er  bietet  auch  heute  noch  einen  solchen  Reichtum 
an  Formen  und  Literatur,  daB  ein  Menschenleben  nicht  ausreichen 
wiirde,  um  dariiber  Herr  zu  werden.  Sicher  hat  er  am  meisten  dazu 
beigetragen,  daB  im  japanischen  Volk  so  viel  Ruhe  und  Milde  vor- 
handen  ist,  daB  es  auch  an  dem  groBten  Feste  ohne  Larm  teilnimmt 
und  in  alien  Schicksalsschlagen  des  Lebens  eine  fiir  uns  unfaBbare 
QefaBtheit  an  den  Tag  legt.  Man  wirft  dem  Buddhismus  wohl  un- 
gerechterweise  Passivitat  vor.  GewiB  ist  der  echte  Buddhist  passiv, 
wenn  man  ihn  vergleicht  mit  dem  rastlos  tatigen  u^  stets  betrieb- 
samen  Angehorigen  der  weiBen  Rasse,  der  so  in  d^r  Tatigkeit  auf- 
geht.  daB  er  kaum  mehr  eine  stille  Stunde  ertragen  kann.  In  Japan 
hat  er  viel  dazu  geholfen,  das  Leben  des  Japaners  liebenswiirdig  zu 
gestalten,  und  zwar  mit  den  denkbar  einfachsten  Mitteln.  Er  mehrte 
im  Japaner  die  Liebe  zur  ^esamten  Kreatur,  lehrte  ihn  Blumen 
pflegen  und  behandeln,  die  Garten,  die  im  kleinen  groBe  Landschaften 
wiedergeben,  anzulegen.  Oberall  trifft  man  auf  Spuren,  die  einem 
zeigen,  daB  der  Buddhismus  eine  Quelle  war  fiir  die  Veredelung  der 
gesamten  Lebensfuhrung.    Die  Teezeremonie  mit  der  damit  ver- 
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buhdenen  vollendeten  Selbstbeherrschung  und  dem  feinen  Sinn  aiicfi 
fur  die  kleinste  Bewegung,  der  in  dem  MaBe  nur  dem  Japaner  eigen 

'  ist,  wurde  von  der  Zensekte  jn  den  Kreisen  der  Ritter  verbreitet. 
Noch  heute  gehen  ofters  Offiziere  zu  den  Obungen  dieser  Sekte,  urn 
sich  da  dieselbe  Selbstbemeisterung  anzueignen,  die  den  Vorfahren 

.}   eigen  war.  .      _^;; 

f  '        Er  hat  aber  dem  Japaner  aticfi  etwas  von  dem  religiosen  Indivi- 

I    dnalismus  gebracht,  der  der  Einzelseele  eine  groBe  Verantwortung 

I  fUr  das  Tun  und  Lassen  auferlegt.  Das  eine  Wort  Karma  mag  das 
belegen,  und  was  das  Wort  meint,  weiB  fast  jeder  Japaner.  Er  weiB, 

,  daB  das  kiinftige  Leben  durch  seine  Taten  bestimmt  wird.  Und  der 
einfache  Mann  lebt  noch  stark  in  der  Oberzeugung,  daB  er  nach  dem 
Tode  vom  Fiirsten  der  untern  Welt  empfangen  wird,  daB  seine  guten 

I  und  bosen  Taten  auf  einer  Wage  abgewogen  werden  und,  wenn  die 
ersteren  zu  leicht  erfunden  werden,  seiner  die  HoUe  (Jigoku)  wartet, 
er  aber  im  andern  Fall  eingehen  darf  ins  Reich  der  Seligen,  ins  Para- 
dies  (Gokuraku).  Dem  schlechten  Karma  kann  man  aber  entrinnen. 
Bei  den  Amidaisten  ist  es  de^  Qlaube,  der  die  Erlosung  bewirken 
sod;  bei  den  Zenisten  ist  es  die  Erleuchtung  (satori). 

Im  Volke  wird  die  Vorstellungsreihe,  die  iiber  das  Diesseits  hin- 
ausreicht,  vereinfacht.  Niemand  Jiebt  die  Holle,  und  auch  die  Japaner 
nicht.  Auch  ist  es  unangenehm  zu  denken,  daB  verstorbene  An- 
gehorige  Hollenqualen  erdulden.  Darum  meint  ein  jeder,  daB  seine 
-  I  Lieben  allesamt  im  Gokuraku  (Paradiese)  weilen  und  keiner  in  der 
Holle  schmachten  muB.  Diese  Oberzeugung  kommt  beim  jahrlichen 
Bonfeste  (Totenfest)  in  liebenswiirdiger  Weise  zura  Ausdruck.  Am 
Abend  ziinden  die  DSrfler  vor  ihren  Hausern  Strohfeuer  an,  um  den 
Ahnen  den  Weg  aus  dem  Paradiese  in  ihr  altes  Heim  zu  weisen.  In 
die  Flammen  spritzen  sie  Wasser  und  streuen  sie  Salz,  wohl  um  an- 
zudeuten,  daB  Speise  und  Trank  ihrer  warte.  Spbald  die  Dunkelheit 
hereinbricht,  wallfahren  sie  mit  Lampions  auf  den  Friedhof,  ziinden 
auf  den  Grabern  Raucherkerzen  an  und  stellen  den  nun  anwesenden 
Oeistern  Trank-  und  Speiseopfer  hin.  Nach  Hause  zuruckgekehrt, 
wachen  sie  die  ganze  Nacht.  opfern  an  den  Hausaltaren  und  lassen 
durch  einen  buddhistischen  Priester  wahrend  der  kngen  Nacht  Sutren 
lesen.  Das  Fest  selbst  stammt  jedenfalls  aus  vorbuddhistischer  Zeit 
und  wurde  samt  dem  schintoistischen  Optimismus,  der  keine  Holle 
kennt,  vom  Buddhismus  iibernommen  und  buddhisiert. 

Ich  habe  mir  gestattet,  die  Religionen  von  ihrer  positiven  Seite 
aus  zu  betrachten.   Eigentlich  kann  und  darf  man  es  nicht  anders. 
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denn  Positives  ist  von  ihnen  geleistet  worden,  daB  es  auch  ihnen 
nicht  gelungen  ist,  ein  Volk  von  Heiligen  zu  schaffen,  braucht  nicht 
hervorgehoben  zu  werden.  Konfuzianismus  und  noch  mehr  der 
Buddhismus  sind  durchaus  erhebende  Versuche,  eine  dumpfe  Volks- 
seele  zu  wecken  und  zu  gestalten.  Heute  sind  alle  drei  Religionen 
jn  Frage  gestellt.  Der  Buddhismus  macht  bedeutende  Anstrengungen, 
sich  zu  halten  und  neu  zu  beleben,  aber  es  fehlen  ihm  die  groBen 
Gestalten,  wie  sie  ihm  das  Mittelalter  zugefiihrt  hat.  Der  Japaner 
halt  meist  nicht  viel  vom  Buddhismus,  nicht  well  er  ihn  als  solchen 
verachtet,  sondern  well  seine  Vertreter  selten  von  hervorragender 
Bedeutung  sind.  Heute  muB  der  Japaner  dem  Gelde  nachjagen,  die 
materialistischen  Gedanken  sind  iiber  ihn  gekommen;  die  Industrie 
stellte  ihn  zu  plotzlich  vor  Probleme,  denen  er  als  Japaner,  der  nur 
im  Alten  wurzelt,  nicht  gewachsen  sein  konnte.  Der  Intelligente  tritt 
ins  offentliche  Leben,  um  da  zu  ringen  fiir  die  Mittel  zum  taglichen 
Unterhalt  und  um  zu  arbeiten  an  der  Auseinandersetzung  mit  den 
Fragen  dieserWelt,  und  nicht  mehr  in  ein  buddhistisches  Kloster; 
weiB  errdoch  nur  zu  gut,  daB  sein  Vaterland  die  auBere  Freiheit  nur 
auf  diese  Weise  bewahren  kann.  Im  Hintergrunde  lebt  noch  das  alte 
Japan  —  als  Stiickwerk  und  mit  ihm  die  alten  Religionen.  Was  die 
kommenden  Tage  bringen  werden,  kann  niemand  sagen,  vielleicht 
eine  Neubelebung  alter  guter  Tradition  in  Verbindung  mit  dem 
Christentum.  i    ,.  ..- 

Die  Entwicklung  der  sozialen  Bewegung  in  Japan.     : 

Von  Missionsdirektor  D.  Dr.Witte. 

Das  japanische  Volk,  das  noch  vor  60  Jahren,  ganz  von  der 
Welt  abgeschlossen,  ein  traumerisches  Leben  fiihrte  in  rein  mittel- 
alterlichen,.  patriarchalisch  einfachen  Zustandert,  beherrscht  von 
einer  kleinen  adligen  Oberschicht,  steht  heute  mitten  (Jnn  im  viel- 
gestaltigen  Getriebe  westlichen  Lebens  mit  alien  seinen  Fragen  und 
Schwierigkeiten.  Vor  60  Jahren  gab  es  in  Japan  noch  keine  Eisen- 
bahn,  keine  Dampfschiffe,  keine  Fabriken,  keine  Schulen  mit  west- 
lichem  Wissen,  keine  Technik.  Heute  gehort  Japan  zu  den  groBten 
Industrielandern  der  Welt  und  ist  eine  der  starksten.  fuhrenden 
GroBmachte  der  Erde,  die  einzige  nichtchristliche  GroBmacht. 

Diese  ubersturzt  schnelle  Entwicklung  hat  das  Leben  des  Volkes 
in  eine  Umwalzung  aller  Verhaltnisse,  Sitten  und  Anschauungen 
hineingerissen,  deren  Auswirkung  sich  vielleicht  erst  nach  Jahr- 
hunderten  ausgleichen  wird.  '      j. 
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i  Es   sind   die    Qedanlcen   und   die    Le  be  nsfo  r  m  e  n    des 

Westens,  die  in  heute  noch  immer  steigendem  iVlaBe  nach  Japan. 

;     libertragen   wurden  und   werden  und  eine  Umgestaltung  des  ge- 

1.    samten  inneren  und  auBeren  Daseins.verursachen.   Heute  ist  diese 

I     Umgestaltung  nicht  mehr  auf  die  groBen  Stadte  beschrankt,  sondern 

i     hat  auch  die  Dorfer  ergriffen.   Durch  die  sehr  geschickt  und  klug 

1      ausgebaute  Volksbildung,  die  heute  98  v.  H,  aller  Kinder  mit  ziemHch 

\     guten  Kenntnissen  versorgt,  ist  auch  den  Dorfbewohnern  der  Zu- 

I     sammenhang  mit  dem  geistigen  Leben  der  groBen?Welt  ermoglicht. 

i      Alle   Regungen,   Qedanken,   Neuerungen,   Bewegungen   und   Ande- 

[     rungen    im   Leben    des   Westens   greifen    sofort    theoretisch   und 

praktisch  nach  Japan  hinuber  und  rufen  auch  dort  entsprechende 

*      Wandlungen  hervor.     .  *'_-,.  ig-   >    '- 

r    ,.  ;..  Auch  die  soziale  Bewegung  wurde  von  den  zwei  genannten 

I      Faktoren   in   Japan   ins  Leben   gerufen.    Die   sozialen   Ideen   des 

b     Westens  drangen  sehr  bald  bis  Ostasien  vor.   Und  sie  konnten  hier 

[.     Boden  fassen,  well  zugleich  die  Entwicklung  der  Industrie  den  ganz 

i      neuen  Stand  des  Fabrikarbeiters  geschaffen  hatte,  der,  in  moderne 

I      GroBstadte   zusammengepfercht,   vom   bisherigen,   heimatstandigen 

Landleben  gelost  und  in  der  neuen  Umwelt  noch  nicht  festgewurzelt 

begierig  die  sozialen  Qedanken  aufnahm.    Das  geschah  um  so  be- 

|;     gieriger,  als  die  Zustande  in  der  jungen  Industrie  Japans  fiir  die 

J      Arbeiter  sehr  harte  waren  und  noch  heute  sind.  Nun  hoffte  man  aus 

I       der  sozialen  Bewegung  des  Westens  die  Wege  und  Mittel  zu  lernen. 

'•      die  emporhelfen  konnten  zu  besseren  Lebensverhaltnissen. 

^  j '^^      Die  neue  Zeit  hat  in  Japan  nicht  nur  insofern  die  soziale  Be- 

;'vt»s^"^  ausgelost,    als    die    Industriearbeiter    sich    in    ihr 

|v  -^r  •  "organisiert  haben.    Auch  die  Landbev6lkerung»  die   vielen 

*F         kleinen  Landpachter,  deren  Los  immer  driickender  geworden  ist, 

hoffen  von  der  sozialen  Bewegung  eine  Erleichterung  ihres  harten 

Daseins.    Das"  ist  geradezu  kennzeichnend  fiir  die  heutige  soziale 

Bewegung  in  Japan,  daB  sie  beides  ist:  Sache  der  Landleute  und 

der  Industriearbeiter.   Nach  dieser  doppelten  Richtung  muB  daher 

hier  von  ihr  gesprochen  werden.  ^ 

I V "st t.  Die   soziale, Bewegung  in  der  Landwirtsc hji^t 

Die  japanische  Landwirtschaft  kennt  nur  den  Kleinbetri^b,  und 

zwar  in  so  winzigen  Wirtschaften,  daB  bei  dem  Kinderreichtum 

Japans  und  dem  Zusammenhalten  der  Familien  die^ahl  der  Esser 

selbst  in  guten  Erntejahren  eine  unverhaltnisrmiBig  groBe  ist.   Deri: 
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Betrieb  der  Landwirtschaft  geschieht  ganz  uberwiegend  durch 
menschliche  Arbeitskrafte.  Nur  die  groBeren  Wirtschaften  haben 
ein  Pferd  oder  einen  Wasserbuffel.  < 

Die  5,951  Millionen  Bauern wirtschaften  bestellen  15  Millionen 
Acre  (1  Acre  =  40,47  Ar).  So  kommt  auf  eine  Wirtschaft  im 
Durchschnitt  nur  2,56  Acre.  Von  den  5,951  Millionen  Inhabern  der 
Bauernwirtschaften  sind  1,755  Eigenbesitzer,  2,225  Besitzer  und 
Pachter  zugleich  und  1,941  nur  Pachter.  Die  Lage  aller  Bauern,  - 
vor  allem  aber  die  der  Pachter  und  Teilpaehter  ist  eine  uberaus 
traurige.  Ihr  Tagesverdienst,  alle  Naturalien  in  Bargeld  um- 
gerechnet,  betragt  nur  1,17  Yen  (1  Ytn  —  1,90  M.,  Normatwert 
=  2  Mark),  dasist  weniger  als  der  Lohn  des  schlechtest  bezahhen 
Fabrikarbeiters.  Das  Jahreseinkommen  eines  landbesitzenden 
Bauern  berechnet  man  nach  Abzug  der  Steuern  und  des  Qeldes  fur 
Danger  auf  400  Yen.  Die  Pachter  haben  die  Halfte.  Wo  die  sehr 
miihselige  Seidenraupenzucht  betrieljen  wird,  ist  das  Einkommen 
etwas  hoher.  Diese  minimalen  Einkommen  sollen  ausreichen  fiir 
alle  Lebensbediirfnisse  einer  groBen  Familie.  Keih  Wunder,  daB  die 
Erxiahrung  der  Landleute  ieine  auBerst  diirftige  ist,  ja,  daB  sie  oft 
gwiug  gezwungen^sind,  rhre  Tochter/an  schlechte  Hauser  zu  ver- 
kaufen  oder  an  die  f  abHkeh.  Die  Versdhujdung  der  Bauern  ist  sehr  v 
hoch  und  im  Steii:e!i.  Aiich  geht  immer  mehr  Land  in  die  Hande 
reicher  Landbesitzer  fiber.  .,,,..     .^    .  --     i  t. 

Als  nun  im  Kriege  die  soziale  Bewegurtg  in  der  Indusfrie  er- 
starkte  und  die  Industriearbeiter  sich  in  Streiks  und  Demonstra- 
tionen   tatsachlich   bessere   Lebensbedingungen   erkampften,   haben 
sich  auch  die  Landleute  geregt.  Die  Pachter  taten  sich  zlisammen, 
veranstalteten  Protestkundgebungen  gegen  die  zu  hohe  Pacht,  und 
es'  kam  zu  heftigen  ZusammenstoBen  mit  den  Landbesitzern.   Weite   >> 
Landereien  blieben  unbebaut,  Landbesitzer  wurden  angegriffen,  bei    < 
Branden  und  Oberschwemmungen  wurde  Hilfe   verweigert,  und 
lan  zog  in  Scharen  in  die  Stadte,  um  die  Not  des  Landes  zur    1 
Kenntnis  der  Offentlichkeit  zu  bringen.   In  der  Zeit  vom  Mai  1921    j 
bis  Mai  1922  sind  1680  solcher  ZusammenstoBe  ernster  Art  bekannt   j 
geworden,  in  die  180  (XX)  Landleute  verwickelt  waren.    Diese  Er-  j 
scheinung  ist  weiter  im  Wachsen.  » 

Zu  gleicher  Zeit  haben  sich  Organisationen  gebildet  zur  Ver- 
tretung  der  Interessen  der  Landleute.  Heute  gehoren  164000  Be- 
sitzer den  192  Gruppen  der  Bauern vereinigung  an  und  130000 
Pachter  den  691  Gruppen  der  Landarbeitervereinigung.   Professor 
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Yokoi  von  der  Universitat  Tokyo  hat  seiil  Amt  aufgege|>^  und 
widmet  alle  seine  Kraft  dem  Ausbau  dieser  landwir|sdiaftlichen 
Organisationen.  Die  Schaffung  dieser  beiden  Vereinigtfngen  ist  unter 
sozialistischem  EinfluB  erfolgt.  ».  * 

Die  Lage  der  Bauern  war  friiher,  vor  ^868,  sicher  auch  keine 
^iosige.  Sie  waren  damals  in  Wirklichkeit/^nfreie  Horige  und  durch 
die  Verpflichtung  der  Abgabe  von  50  Ws  60  v.  H.  des  Emteertrages 
schwer  gedriickt.  Damals  nahmen^ie  das  g«duldig  hin.  Sie  lebten 
rechtlos  unter  der  starren  Gewaltherrschaft  des  kollektwistischen 
Adelsstaates.  Heute  jedoch  sind  die  rechtlichen  Ideen  von  der 
Menschenwurde  und  den  Menschenrecliten  auch  des  schHchten 
Mannes  im  ganzen  Lande  verbreitet  und  zeitigen  das  starke  Ver- 
langen  nach  ertraglicheren  Wirtschaftsverhaltnissen.  Diese  Be- 
wegung  wird  nicht  wieder.  zur  Ruhe  kommen,  bis  sie  Besserung 

■erzielt  hat.  '---.'^-v-  ■':.!';■...  ':-  ■  .     ^/-'--'i 

Die  Regierung  Japans  wird  nicht  umhin  kdnnen,  dieser  Be- 
wegung  ihre  ernste  Aufmerksamkeit  zuzuwenden,  mehr  als  bisher. 

'^.■^ Die  s o  z i a  1  e  8 e  w egung  in  der  Industri e. 

Diese  zerfallt  in  drei  |Str6mungen,  die  gesondert  zu  beriick- 
sichtigen  sind.  Es  handelt  sich  a)  um  die  pqlitisch-sozialistische  Be- 
wegung;  b)  um  die  akademisch-nationalokonomische  und  literarische 
Bewegung,  und  c)  um  die  wirtschaftHche  Bewegung  zur  Erlangung 
besserer  Arbeits-  und  Lebensbedingungen  (Qewerkschaftsbewegung). 

a)  Die  politisch-sozialistische  Bewegung. 

Im  Jahre  1898  wurden  zum  ersten  Male  durch  den  Japaner 
Katayama  Sen,  der  heute  noch  zu  den  Fiihrern  des  Sozialismus 
gehOrt,  sozialistische  Ideen  verbreitet.  Er  griindete  auch  eine  Ver- 
einigung  zum  Studium  sozialer  Fragen.  Der  1901  unternommene 
Versuch  zur  Griindung  einer  sozialistischen  Partei  wurde  mit  Ge- 
walt  unterdriickt.  Im  Jahre  1908  kam  es  zum  ersten  Male  zu  einem 
schweren  offentlichen  ZusammenstoB  anarchistisch-kommunistischer 
Arbeiter,  die  eineri  Umzug  in  Tokyo  veranstalteten,  mit  der  Polizei. 
Im  Jahre  1910  wurde  ein  Bombenattentatsplan  ^egen  das  Kaiserhaus 
entdeckt  und  24  Japaner,  darunter  auch  eine  Frau,  wurden  in  einem 
etwas  zu  hastigen  Gerichtsverfahren  zum  Tode  verurteilt  und  hin- 
gerichtet.  Im  Jahre  1917  versuchten  die  Sozialisten,  ihren  Fiihrer 
Sakai  Toshihiko  fiir  den  Reichstag  aufzustellen.  Aber  die  Polizei 
verbot  dies.  Auch  poHtische  Versammlungen  der  Sozialisten  wurden 
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bis  in  die  letzte  Zeit  immer  wieder  von  der  Polizei  aufgelost  und 
die  Fuhrer  oft  verhaftet  und  zu  Gefangnis  verurteilt.  Trotzdem 
gelang  es,  Ende  1919  und  Anfang  1920  zwei  politisch-sozialistische 
Vereinigungen  zu  grunden,  die  japanische  Arbeiterpartei  und  die 
konstitutionelle  Arbeiterpartei.  Ende  1920  verbanden  sich  diese 
beiden  mit  einem  Teil  der  Kommunisten  zur  sozialistischen  Liga. 
Eine  Betatigung  dieser  Liga  und  eine  Propaganda  fur  sie  ist  bis 
heute  auBerst  schwer.  Die  Zahl  ihrer  Mitglieder  ist  unbekannt.  Die 
Polizei  ist  wachsam  und  voll  groBtem  Argwohn.  Sofort  nach  dem 
groBen  Erdbeben  vom  1.  September  1923  wurden  1500  Sozialisten 
in  Tokyo  verhaftet.  Am  3.  September  1923  wurden  neun  sozialistische 
Fuhrer,  angeblich  wegen  grober  Widersetzlichkeit,  auf  einer  Polizei- 
wache  totgeschlagen.  Ebenso  erging  es  am  16.  September  1923 
einigen  Kommunisten. 

Die  Mehrzahl  der  Industriearbeiter  ist  poHtisch  sozialistisch 
gesinnt,  viele  sind  Kommunisten  und  Anarchisten.  Ihre  Ideen  iiber 
den  Sozialismus  sind  bei  vielen  noch  sehr  unklar.  Sicherlich  halten 
dabei  die  meisten  in  naiver  Inkonsequenz  ganz  fest  an  dem  alt- 
japanischen  Kaiserglauben,  der  im  Mikado  ein  gottliches,  von  der 
Sonnengottin  Amaterasu  o  mi  kami  abstammendes,  hoheres  Wesen 
sieht.  Die  meisten  Arbeiter  denken  daher  sicherlich  nicht  an  die 
Abschaffung  des  Kaisertums.  Aber  der  Ordnung  der  jetzigen  Staat^- 
verfassung,  die  trotz  des  Parlaments  noch  stark  absolutistisch  ist 
und  dem  groBen  Volk  wenig  Rechte  und  Mitarbeit  im  Staat  zugesteht, 
sind  sie  todfeind.  Und  da  bisher  ihre  Bestrebungen  stets  hart  unter- 
driickt  wurden,  so  hat  sich  in  der  Industriearbeitersch^ft  ein  hohes 
MaB  von  Erbitterung  angehauft.  i 

Die  einzige  Gelegenheit,  bei  der  bisher  der  politische  Sozialis- 
mus offentUch  ungehindert  auftreten  kann,  das  sind  die  Umzuge  mit 
roten  Fahnen  am  I.Mai  jedes  Jahres,  die  in  den  groBen  Industrie- 
stadten  unter  groBer  BeteiUgung  veranstaltet  werden.  Dabei  singt 
man  dann  das  japanische  Sozialistenlied,  das  folgenden  Text  hat: 

1.  „H6rt,   ihr   Arbeiter   der   ganzen   Welt,   den  drohnend   heran- 

kommenden  Maientag! 
Hort  das  Gedrohn  der  ArbeiterfiiBe  der  ganzen  Welt,  die  ihren 

Umzug  halten, 
und  ihr  Kriegsgeschrei,  das  eine  neue  Zukunft  verkundigt! 

2.  Gib  deine  Arbeit  auf,  erwache  zur  Erkenntnis  deines  Wertes! 
Die  Feier  des  1.  Mais  ist  ein  SchuB  auf  die  Luge  der  Gesellschaft. 
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'  -3^   Besitzloses  Volk,  das  lahge  gemolken  wurde,  stehe  auf! 

Jetzt   ist   der   vierundzwanzigstiindige   Gesellschaftskampf   an- 
,i  -     -  '  ;  gebrochen. 

^^4.  Erhebt  euch,Arbeiter!  Erhebt  euch!  Nehmt  zuriick  mit  gerechter 
#^q-  :|--,     '  Hand  \ 

W      Die  Produkte,  die  man  euch  geraubt  hat. 
'i'^  sWas  ist  die  Kraft  eurer  Gegner? 

5.  Hutet  die  Freiheitsfahne,  die  an  der  Spitze  eures  Zuges  flattert! 
;>;ikMaitagsarbeiter,  hiitet  sie,  Maitagsarbeiter!" 

In  dem  poHtischen  Streben  nach  groBeren  Rechten  und  starkerer 

•sMitarbeit  des  Volkes  im  Staat  liegt  das  Sichmuhen  der  Arbeiter  auf 

der  gleichen  Linie  mit  den  Bestrebungen  der  freiheitlich  gerichteten 

pKreise  des  Burgertums.    Diesem  doppelten  Druck  muBte  nun  die 

Regierung  doch  mehr  und  mehr  nachgehen.   Sie  hat  natflrlich  bei 

^  der    iiberstiirzten    Hast    der   Umwandlung    aller   Dinge   die    sehr 

schwierige  Aufgabe  auf  alien  Gebieten  des  Volksleberis,  darauf  zu 

J-    I        sehen,  vom  alten  Leben  alles,  was  irgend  gut  ist,  zu  erhalten  und 

I     'doch  dem  neuen  Geist  Schritt  fiir  Schritt  soviel  Freiheit  und  Spiel- 

-  i     :r  raum  zu  lassen,  daB  keine  zu  groBe,  eine  Explosionsgefahr  in  sich 

•*:      schlieBende  Spannung  entsteht.    Die  Einfuhrung  eines  Parlaments 

•    V      .  niit  zwei  K'ammern  war  trotz  des  damals  noch  sehr  beschrankten 

'  .1    .    Volkswahlrechts  im  Jahre  1890  reichHch  fruh.  Ganz  allmahlich  hat 

,;?      Jdie  Regierung  dann  in  sehr  kluger  Weise  der  weiteren  Entwicklung 

;    t    ,'vdes  neuen  Lebens  Rechnung  tragend,  das  Wahlrecht  zum  Reichtstag, 

I   \_  3;der  vom  Volk  gewahlten  Kammer,  erweitert.  So  wurde  auch  nach 

i  i  Y^Nem  Kriege  (1920)  der  Steuersatz  von  10  Yen,  an  den  das  aktive 

*^>t-': Wahlrecht  aller  Manner  iiber  25  Jahren  bis  dahin  gebunden  war, 

t  >Uilauf  3  Yen  herabgesetzt.  Dadurch  stieg  die  Zahl  der  Wahler  von  1,5 

'  ;l   U?;'auf  3,2  Millionen.    Am  29.  Marz  1925  hat  die  Regierung  in  dem 

neuesten  Wahlgesetz  jede  Steuerschranke  fallen  lassen  und  alien 

wirtschaftlich  Selbstandigen,  d.  h.  alien  von  Regierungsunterstiitzung 

und  der  offentlichen  Wohlfahrtspflege  fiir  ihren  Unterhalt  unab- 

hangigen  Miinnern  fiber  25  Jahre  das  Wahlrecht  verliehen.   Dadurch 

wird  voraussichtlich  bei  der  nachsten,  nach  Ablauf  der  jetzigen 

Wahlperiode  vorzunehmenden  Reichstagswahl  die  Zahl  der  Wahler 

i  auf  etwa  10  Millionen  emporschnellen. 

Der  dann  gewahlte  Reichstag  wird  fraglos  eine  ganz  andere  \ 
Zusammensetzung  zeigen,  als  alle  bisherigen.  Bei  dem  nun  erreichten 
Stadium  der  Entwicklung  kann  man  den  Arbeitern  auch  unmoglich 
noch  die  offentliche  Bildung  einer  politischen  Arbeiterpartei  vor- 
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enthalten.  Man  wiirde  sie  sonst  zum  auBersten  Radikalismus 
drang^n.  Tatsachlich  legt  jetzt  die  Regierung  den  dahin  gehenden 
Bestrebungen  der  Arbeiter  auch  kein  Hindernis  mehr  in  denWeg. 
Seit  dem  Sommer  1925  wird  daher  bereits  an  der  Bildung  einer 
politischen,  sozialistischen  Arbeiterpartei  gearbeitet. 

Am  5.  Marz  1926  ist  tatsachlich  die  Griindung  einer  Arbeiter- 
partei in  Osaka  vollzogen  wotden.  Diese,  unter  behordlicher  Qe- 
nehmigung  gegriindete  proletarische,  politische  Partei  umfaBt  die 
Industriearbeiter  und  die  Landpachter  des  Landes.  Es  ist  keine 
Zusammenfassung  der  schon  bestehenden  gewerkschaftlichen 
Arbeiter-  und  Landpachterverbande  zur  Durchsetzung  ihrer  politi- 
schen Ziele,  son^rn  die  proletarische  Partei  ist  eine  ganz  neue,  rein 
politische  Organisation,  die  neben  den  gewerkschaftlichen  Ver- 
banden  nur  aus  Einzelmitgliedern  besteht  bzw.  sich  neue,  eigene 
Zweigvereine  bilden  muB.  Prasident  der  neuen,  politi- 
schen Partei  ist  ein  Christ,  der  bisherige  Prasident  der 
gewerkschaftlichen  Landpachtervereinigung,  Herr  Sugiyama  Moto- 
jiro.  Er  hat  zuerst  eine  landwirtschaftliche  Schule  besucht,  war 
Sachverstandiger  bei  einer  Provinzialbehorde  fur  Landwirtschaft, 
studierte  dann  in  Sendai  auf  einer  theologischen  Hochschule 
(Tohoku  Gakuin)  Theologie  und  war  einige  Jahre  christlicher 
Prediger,  Dann  zog  es  ihn  zuriick  zur  Landwirtschaft,  zur  Fiir- 
sorge  fiir  die  armen  Landpachter.  Er  ist  aber  ein  uberzeugter, 
ernster  Christ  geblieben. 

Die  Regierung  hat  sich  deshalb  keineswegs  ihrer  Befugnis,  die. 
Entwicklung  der  politischen  Gedanken  und  Bestrebungen  zu  iiber- 
wachen,  begeben.  Im  Gegenteil.  Sie  hat  durch  das  „Qesetz  zur  Er- 
haltung  des  inneren  Friedens",  das  im  Volksmunde  das  „Gesetz 
gegen  gefMhrliche  Gedanken"  genannt  wird,  sich  ihre  Macht  zur 
Unterdruckung  ihr  gefahrlich  erscheinender  Regungen  im  Volke  im 
Jahre  1925  noch  verstarken  lassen.  D^s  war  das  Gegengewicht 
gegen  das  erweiterte  Wahlgesetz.  Aber  jenes  Schutzgesetz  ist  nicht 
ein  Zeichen  einer  einseitig  reaktionaren  Richtung  der  Regierung. 
Die  japanische  Regierung  ist  viel  zu  klug,  um  reaktionar  zu  sein. 
Aber  um  ein  allza  stiirmisches  Vorwartsdrangen  zu  verhindern  und 
einer  Radikalisierung  der  Politik  ein  wenig  hemmend  zwecks  Er- 
zielung  einer  allmahlichen,  gpsunden  Entwicklung  begegnen 
zu  konnen,  braucht  die  Regierung  solch  ein  Gesetz.  Die  Gefahr  fur 
das  heutige  Japan  liegt  tatsachlich  nicht  in  der  Richtung  einer  zu 
langsamen,  sondern  einer  zu  schnellen  Entwicklung  aller  Verhalt- 


:il 
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:^iiisse  in  der  Angleichung  an  das  westliche  Leben.  Jedenfalls  haben 
:•  tauch  alle  politischeri  Parteien,  die  irgend  gewillt  sind,  auf  dem 
1 ;  Boden  der  heutigen  Verfassung  am  Staatsbetrieb  zum  Volkswohl 
.1  •  -  mitzuarbeiten,  die  Moglichkeit  freier  Entfaltung. 
y "  '4  Noch  ist  freilich  den  Arbeitern  eingesetzliches  Recht 
•  ;  "^zur  Bildung  einer  Gewerkschaftsorganisation  nicht  gegeben.  Aber 
4  >-  im  Jahre  1926  will  die  Regierung  dem  Reichstag  ein  Qesetz  vor- 
{  .V  legen,  durch  welches  die  gewerkschaftlichen  und  die  politischen 
I!  :f  Rechte  der  Arbeiter  erweitert  und  ausdrucklich  festgelegt  werden 
t'  'soil  en.  Wie  das  Gesetz  im  einzelnen  aussehen  wird,  ist  noch  nicht 

ir^2u  sagen.  Jtf4enfalls  aber  wird  es  wieder  einen  wesentlichen  Fort- 

■i-  -.'"'■'■ 

1   ^Oschritt  bedeuten.4^vviiv^-        J 

kWS        Aus  diesem,  der  neuen  Entwicklung  Rechnung  tragenden,  nach- 

i'  i-Sgebenden  Verhalten  der  Regierung  darf  man  naturlich  nicht  den 
SchluB  Ziehen,  als  habe  sie  fiir  den  Sozialismus  besondere  Sympathie. 

I  v-a^^  Jm  Gegenteil,  man  sieht  im  politischen  Sozialismus  eine  Qefahr. 

I  :  j^(Man  fiirchtet,  es  konne  doch  eines  Tages  die  heute  noch  in  den 

■  weitesten  Arbeiterkreisen  herrschende  Verehrung  fur  den  Kaiser 
sich  zur  Erstrebung  des  sozialistischen,  republikanischen  Staats- 
jdeals  fortentwickeln.  In  dieser  Hinsicht  fiirchtet  man  auch  die 
biirgerlich-demokratischen,  politischen  Bestrebungen,  die  durch  den 
groBen  EinfluB  Amerikas  im  Volke  starken  Anhang  haben.  Auch  in 
diesen  Biirgerkreisen  denkt  heute  niemand  an  den  Sturz  des  Kaiser- 
tums.  BloB  im  tiefsten  Herzen  ist  eben  doch  die  Republik  und  nicht 
die  Monarchie  aller  dieser  Japaner  Traum.  Die  Gefahr  der  Verbreitung 
der  Sympathie  fiir  die  republikanische  Staatsidee  hat  faktisch  die 
japanische  Regierung  selbst  vergroBert  durch  ihre  eigene  Teilnahme 
am  Umstiirzen  von  Thronen  vor  dem  Kriege  und  im  Kriege. 
Japan  hat  das  koreanische  Kaisertum  beseitigt,  am  Sturz  des 
chinesischen  Kaisertums  mitgewirkt  und  1915  die  Wiederaufrichtung 
der  Monarchie  in  China  verhindert.  Auf  Seiten  der  Entente  stehend, 

:  V  hat  man  den  politischen  Umwalzungen  in  Europa  amtlich  zugejubelt. 
Und  nun  ist  man  in  Sorge,  daB  das  Volk  in  diesem  Punkte  vielleicht 
einmal  die  Folgerung  Ziehen  konnte  auf  das  eigene  Land  und  seine 
Leitung.  Dahet  wird  die  Regierung  nach  wie  vor  bestrebt  sein,  den 
EinfluB  des  politischen  Sozialismus  einzudammen,  wie  und  wo  sie 
v*nur  kann.  Aber  zugleich  ist  sie  doch  klug  genug,  einzusehen,  daB 
sie  seine  Existenz  in  Japan  nicht  mehr  beseitigen  kann,  und  daB  sie 
gut  tut,  sich  mit  seinem  Dasein  abzufinden. 
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b)  Die  aRsad emisch -national 6 ko no ihische 
u  n  d  H*  e  r  a  r  i  s  c  h  e  B e  w  e  g  u  n  g. 

Im  Jahre  1900  schribb  ein  frflherer  kaiserlich-japanischer  Ge- 
sandter,  Yano  Fumio,  ein\Buch,  „Die  neue  Gesellschaft",  das 
Phantasiebild  eines  Zukunftsstk^es  auf  der  Grundlage  des  So- 
zialismus.  Das  Buch  erregte  groBes  Aufsehen,  wurde  aber  nicht  be- 
schlagnahmt.  Die  Lage  war  noch  zu  ungeklart,  die  amtliciien  Kreise 
hielten  das  wohl  damals  fiir  eine  reine  Spielerei.  Von  1900  bis  1904 
brachte  auch  die  Zeitung  „Yorodzu  Choho"  des  ofteren  sozialistische 
Aufsatze.  Im  Jahre  1904  erschien  zum  ersten  Male  ein  sozialistisches 
Blatt  „Heimin  Shimbun"  („Volksblatt"),  seit  1906  als  Tageszeitung,- 
Um  diese  Zeit  begann  auch  die  Obersetzung  bedeutender  so- 
zialistischer  Bticher  des  Westens  ins '  Japanische.  Kautskys  Buch 
iiber  „Das  Kapital"  von  Karl  Marx  wurde  z.  B.  sehr  schnell  in 
10000  Exemplaren  verkauft.  Seit  Kriegsbeginn  schwoll  die  Zahl 
der  im  Druck  erschienenen  sozialistischen  Biicher  betrachtlich  an. 
Nach  einer  Feststellung  des  Erziehungsministeriums  waren  es  1917: 
21,  1918:  49,  1919:  194,  1920:  250,  Zugleich  aber  tauchten  immer 
neue  sozialistische  Blatter  auf.  Von  den  heute  erscheinenden 
Organen  seien  genannt  Kagawas  „Arb»terzeitung",  „Der  Arbeiter- 
freund",  „Erleuchtung",  ,.Japanische  Arbeiterzeitung",  „Die  neue 
Gesellschaft",  „Studium  des  Sozialismus"  und  „Studium  der  sozialen 
Probleme".  Alle  diese  Organe  des  Sozialismus  hatten  1920  eine 
Zahl  von  50  000  festen  Beziehern.  Die  Zahl  ihrer  Leser  ist  erheblich 
groBer.  ^  -     H  i 

Langst  aber  sind  es  nicht  mehr  die  geistigen  sozialistischen 
Fiihrer  des  We  s  t  e  n  s ,  die  hinter  dieser  geistigen  Bewegung 
des  Sozialismus  in  Japan  stehen,  sondern  es  sind  viele  hochgebildete 
Japaner  selbst,  die  sich  offen  zum  SoziaHsmus  bekennen  und  fiir 
ihn  eintreten.  Seit  1901  ist  Professor  Abe  Iso  von  der  Waseda- 
Universitat  in  Tokyo  ein ,  eifriger  Verfechter  des  Sozialismus. 
Sympathie  fiir  den  Sozialismus  hat  ^uch  Professor  Kawakami  von 
der  Kaiserlichen  Universitat  Kyoto,  y 

Qegen  diese  akademischen  Fiihrer  und  die  anderen  geistigen 
Leiter  des  Sozialismus  und  ihre  literarischen  Produkte  ist  die  Re- 
gierung  seit  1905  oft  in  sehr'rigoroser  Weise  vorgegangen.  Im  Jahre 
1911  wurde  z.  B.  ein  rein  wissenschaftliches  Lexikon  uber  soziale 
Fragen  beschlagnahmt.  Sogar  wissenschaftliche  Biicher  iiber  die 
soziale  Organisation  der  Ameisen  und  Bienen  wurden  unterdruckt. 
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■\ 
Von  den  sozialistischen  Blattern  wurden  und  werden  immer  wieder 

vMummern  verboten.  Professoren  wurden  bestraft  oder  gar  ab- 
gesetzt,  so  z.  B.  noch  1920  Professor  Morlto  von  der  Kaiserlichen 
Universitat  Tokyo,  nur  weil  er  in  einer  wissenschaftlichen  Zeit- 
schrift  der  Universitat  einen  Aufsatz  iiber  Peter  Kropatkin  ver- 
dffentlicht  hatte. 

>:  Qleichwohl  geht  aucfi  dtei^e  geistige  Bewegung  voran  und  findet 
•inmer  mehr  Anhanger.  Die  stets  zu  neueni  und  radikalen  Gedanken 
und  Bestrebungen  besonders  geneigte  Jugend,  bis  in  die  Kreise  des 
Adels  hinein,  hat  nach  dem  Kriege  eine  ziemlich  auffallige  Hin- 
neigung  zum  Sozialismus  gezeigt.  Es  ist  dabei  viel  unreifes 
Schwarmen,  das  im  spateren  Leben  sich  wieder  verliert.  Aber  es 
ist  doch  kennzeichnend  und  bemerkenswert,  daB  am  12.  Januar  1923 
sogar  an  der  christlichen  Universitat  in  Kyoto,  der  Doshisha, 
Studenten  eine  Qedachtnisfeier  fiir  Karl  Liebknecht  und  Rosa 
Luxemburg  abhielten,  und  daB  eine  zweite  solche  Feier  auch  im 
Kaiserlichen  Obergymnasium  in  Kyoto  stattfand,  bei  der  drei  Pro- 
fessoren Ansprachen  hielten. 

DaB  diese  jugendlichen  Sozialismusfreunde  mit  ihren  Ideen 
nicht  bloB  spielen,  sondern  daB  ihre  Beschaftigung  mit  diesen  Ge- 
danken auch  sehr  ernste  Folgen  haben  kann,  wurde  klar,  als  am 
27.Dezember  1923  ein  Student  in  Tokyo  auf  den  personlich  sehr 
beliebten  Kronprinzen  und  Prinzregenten  eih  Revolverattentat| 
verubte,  bei  dem  die  Schiisse,  gottlob,  fehlgingen.  Der  Student  war 
der  Sohn  eines  sehr  angesehenen  Reichstagsabgeordneten,  der 
keinerlei  Neigung  zum  Sozialismus  hat.  DaB  das  in  Japan  geschehen 
konnte,  in  dem  Lande,  in  dem  das  Kaiserhaus  als  gottlich  gilt,  ist 
etwas  Ungeheuerliches  und  zeigt,  wie  tief  die  neuen  Ideen  die 
Volksseele  aufwiihlen. 

Bis  weit  in  die  burgerlichen,  ganz  und  gar  nicht  sozialistischen 
Kreise  hinein  herrscht  eine  starTce  Stimmung,  die  griindliche 
politische  und  soziale  Reformen  fordert.  Die  Regierung  hat  es  sehr 
schwer,  diese  Wiinsche,  deren  Berechtigung  sie  weithin  zugibt,  zu 
erfiillen.  Einmal  hangen  weite  Kreise  doch  noch  fest  am  Alten  und 
sind  gegen  jede  Neuerung,  Sodann  zeigen  mancherlei  Symptome, 
z.  B.  die  sehr  unschonen  Formen  des  Wahlkampfes  bei  jeder  Reichs- 
tagswahl,  daB  das  Volk  heute  fiir  groBere  Freiheit  eigentlich  noch 
nicht  innerlich  vorbereitet  ist.  Die  soziale  Umschichtung  geht  in- 
folge  der  schnellen  Industrialisierung  iiberdies  in  weiten  Kreisen 
-auch  eher  zu  iibersturzt  als  zu  langsam.   Man  macht  hier  der  Re- 
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gierung  zum  Vorwurf,  was  in  Wirklichkeit  unvermeidliche  Folge 
der  Umwandlung  aller  Dinge  ist,  hervorgerufen  durch  die  Verwest- 
lichung  des  Lebens.  Aucli  kann  die  Regierung  weder  die  Steuer- 
lasten  ermaBigen  noch  das  Arbeiterlos  erheblich  verbessern,  wenn 
die  wirtschaftliche  Lage  nicht  giinstig  ist. 

QewiB,  Japan  gibt  sehr  viel  Geld  fiir  Riistungszweckc  aus. 
Aber  ware  Japan  niciit  oder  weniger  gut  geriistet,  so  hatte  es  in 
wenigen  Jahren  das  traurige  Schicksal  Chinas  zu  ertragen.  Denn 
heute  ist  es  nun  einmal  noch  so  in  der  Welt:  Der  Schwache  wird 
des  Starken  Beute.  Die  Geschaftslage  aber  ist,  nachdem  Japan  im 
Kriege  eine  Verdreifachung  der  Zahlen  seines  AuBenhandels  und  ein 
sehr  starkes  Anwachsen  seiner  Industrie  und  seiner  Handelsflotte 
erlebt  hatte,  seit  1919  wieder  sehr  verschlechtert  worden.  Zwar 
hat  das  gesamte  Leben  infolge  des  Aufschwunges  im  Kriege  eine 
Steigerung  erfahren.  Aber  seit  1919  ist  der  Ruckschlag  unverkenn- 
bar.  Konkurse,  starke  Arbeitslosigkeit,  gesunkene  Valuta,  die  Riesen- 
ausgaben  fiir  den  Neubau  von  Tokyo  und  Yokohama,  das  alles  setzt 
auch  dem  besten  Willen  der  Regierung,  politische  und  soziale, 
grundliche  Reformen  zu  schaffen,  unerbittliche  Schranken.  '^ 

Damit  soil  nicht  gesagt  sein,  daB  nicht  mancherlei  geschehen 
konnte  zum  Ausgleich  zwischen  Biirokratie  und  Volk  und  zwischen 
Kapital  und  Arbeit;  aber  die  Aufgabe  ist  schwer.  Das  in  der  Zeit 
des  Kriegsaufschwunges  in  alien  Kreisen  verwohnte  Volk  ertragt 
jden  Riickschlag  nach  dem  Kriege  nur  schwer  und  mit  unwilliger 
'  Stimmung  gegen  die  Regierung,  der  man  zuviel  Schuld  aufbiirdet. 
Die  durchaus  nicht  sozialistisch  gerichtete  Zeitung  „Asahi"  schilderte 
am  27.  Februar  1923  die  herrschende  Volksstimmung  richtig  und 
ohne  Obertreibung  mit  folgenden  Worten: 

„Eine  furchtbare  Unzufriedenheit  durchdringt  jetzt  das  japanische 
Volk.  Obwohl  die  Oberflache  anscheinend  ruhig  ist,  ist  doch  eine 
starke  Unterstromung  da,  welche  sich  sicherlich  friiher  oder  spater 
in  heftigen  Formen  auBern  wird.  Das  ist  etwas,  was  die  ernsteste 
Aufmerksamkeit  der  Staatslenker  auf  sich  Ziehen  sollte.  Die 
Schwierigkeit  der  Lebensverhaltnisse  ist  die  Hauptursache,  und  die 
Klage  daruber  wird  dadurch  verscharft,  daB  die  Staatsverwaltung 
allzu  kapitalistisch  ist.  So  haben  z.  B.  die  unteren  Klassen  eine  zu 
starke  Steuerlast  zu  tragen.  Denn  sie  sind  es  offenbarj,  welche 
hauptsachlich  die  Verbrauchssteuern  aufbringen,  welche  die  Haupt- 
steuerquelle  in  unserem  Lande  sind,  wahrend  sie  z.  B.  in  England 
nur  22   v.   H.  der   Steuereinnahmen   ausmachen.     AuBer   diesem 
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starken  Steuerdruck  haben  die  Besitzlosen  noch  die  schwere  Last 
des  Militardienstes,  denn  die  Mehrzahl  der  Soldaten  gehort  ihren 
Kreisen  an.  Das  bringt  Verluste,  welche  bei  ihnen  schwerer  als  in 
wohlhabenden  Hausern  empfunden.  werden.  Der  Staat  bietet  daliir 
den  unteren  Klassen  keinen  Ersatz,  denn  er  gewahrt  ihnen  nicht 
einmal  das  allgemeine  Wahlrecht.  Unter  solchen  Verhaltnissen  ist 
die  Ausbreitung  von  Unzufriedenheit  im  Volke  nichts  Merkwiirdiges." 
Bei  dieser  Sachlage  ist  es  erklarlich  und  natiirlich,  daB  die  Industrie- 
arbeiter,  die  am  schwersten  um  ihr  Dasein  zu  kampfen  haben,  sich 
wirtschaftlich  zusammengeschlossen  haben,  und  daB  die  letzteh 
zehn  Jahre  die  Signatur  schweren  Ringens  um  bessere  Arbeits-  und 
Lebensbedingungen  zeigen. 

c)DiesozialeBewegung 
zur    Erreichung    bessere r    Arbeits-  und    Lebens- 
bedingungen (Qe  werkschaftsbewegung). 

Jede  Betatigung  der  Arbeiter  zur  Vertretung  ihrer  wirtschaft- 
lichenjnteressen  ist  dadurch  bis  heute  sehr  erschwert,  daB  die  Re- 
gierung  an  den  Gesetzen  eine  Handhabe  hat,  alles,  was  in  dieser 
Richtung  sich  regt,  zu  unterdriicken.  So  besagt  §  17  der  Friedens- 
regulationen  vom  Jahre  1900:  „Alle  diejenigen,  welche  zum  Zwecke 
der  Anzettelung  eines  Streiks  andlJre  verleiten  oder  aufreizen, 
•  werden  mit  Gefangnis  von  1  bis  6  Monaten  bestraft  mit  einer 
Zusatzstrafe  von  3  bis  30  Yen."  Das  neue  Gesetz  zur  Erhaltung  des 
inneren  Friedens  verstarkt  die  Befugnisse  der  amtlichen  Organe 
noch.  Jede,  auch  jede  rein  wirtschaftliche  Arbeiterorganisation 
kann  daher  bis  heute  ohne  Angabe  von  Griinden  jederzeit  auf- 
gehoben  werden.  Nun  soil  im  Jahre  1926  das  geplante,  neue  Geisetz, 
von  dem  oben  die  Rede  war,  den  Arbeitern  ein  gesetzliches  Recht 
auch  auf  wirtschaftlichem  ZusammenschluB  gewahren. 

DaB  bei  einer  so  unsicheren  Rechtslage  und  bei  der  Allmacht 
der  Polizei  eine  wirtschaftliche  Interessenvertretung  den  Arbeitern 
sehr  schwer  gemacht  war,  ist  klar.  Im  Jahre  1898  versuchte  zum 
ersten  Male  Dr.  Katayama  Sen,  eine  Vereinigung  von  Eisenbahn- 
arbeitern  ins  Leben  zu  rufen.  Der  Versuch  war  erfolglos.  Erst 
nachdem  anfangs  des  neuen  Jahrhunderts  die  japanische  Industrie 
sich  betrachtlich  entwickelt  hatte,  konnte  im  Jahre  1912  Suzuki 
Bunji  eine  bedeutsame  Arbeiterorganisation,  Yuai-kai  (Vereinigung 
der  Arbeiterfreunde)  ins  Leben  rufen.  Seit  1912  kam  es  auch  hie 
und  da  zu  groBeren  Streiks. 
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Als  nun  der  Weltkrieg  durch  die  Bindung  fast  aller  Kon- 
kurrenten  der  japanischen  Industrie  einen  groBen  Aufschwung 
brachte,  kamen  die  groBen  Qewinne  in  erster  Linie  den  Unter- 
nehmern  zugute.  Die  Preise  fiir  alle  Bedgrfsartikel  stiegen,  die  Ge- 
halter  der  Beamten  und  die  Arbeiterlohne  wurden  aber  nicht  dem- 
ents^rechend  erhoht.  So  wuchs  die  Erbitterung  in  den  Arbeiter- 
kreisen,  zumal  das  Leben  der  Kriegsgewinnler,  der  narikin,  ein 
widerliches  Prassen  und  groBen  Obermut  zeigte.  Da  nahmen  die 
Arbeiter  ihr  Schicksal  in  die  Hand,  und  es  kam  eine  Streikwelle 
iiber  Japan,  gegen  die  auch  die  Polizei  machtlos  war.  1914  fanden 
50  groBere  Streiks  statt  mit  7904  Arbeitern,  1915  64  mit  7852,  1916 
108  mit  8813,  1917  398  mit  57  309,  1918  417  mit  66457  Streikenden. 
Die  Wut  der  Arbeiter  machte  sich  teilweise  durch  Gewalttatigkeiten 
Luft.  Die  Arbeiter  der  Asano-Werft  bei  Yokohama  richteten  z.B. 
durch  Zerstorung  von  Gebauden  und  Maschinen  einen  Schaden  von 
1  Million  Yen  an.  Aber  ihr  Streik  hatte  Erfolg. 

Den  schwersten  sozialen  Kampf  brachten  die  Reis-Unruhen  des 
Sommers  1918.  Der  Preis  fiir  ein  sho  Reis  (=  1,8  Liter)  betrug  1914 
nur  17  bis  18  sen  (=  34  bis  36  Pfennig),  stieg  im  August  1918  aber 
bis  auf  55  sen  (=  1,10  Mark)!  Da  griff  das  Volk  zur  Selbsthilfe.  In 
einigen  Fischerdorfern  begann  das  Stiirmen  der  Reisladen.  Sofort 
griff  die  Bewegung  auf  die  groBen  Stadte.  fiber.  In  Tokx'^o  wurden 
sogar  viele  Polizeistationen  zerstort,  und  die  Gebaude  der  Ministerien 
fiir  Landwirtschaft  und  Handel  angegriffen,  so  daB  kein  Fenster  heil 
blieb.  Die  Regierung  ging  sehr  scharf.  gegen  die  Demonstranten 
vor,  mehr  als  7000  von  ihnen  wurden  spater  zu  ziemlich  harten 
Strafen  verurteilt.  Aber  zugleich  wurde  der  Reishandel  streng 
iiberwacht  und  der  Reis  verbilligt,  um  das  Volk  zufriedenzustellen. 

Die  Bedeutung  dieser  Reis-Unruhen  fur  die  innere  Entwicklung 
Japans  liegt  darin,  daB  zum  ersten  Male  eine  umfassende  und  tief- 
greifende  Sturmbewegung  durch  das  ganze  Land  ging.  Der 
Wirkung  dieser  Bewegung  konnte  sich  auch  die  Regierung  nicht 
entziehen.  Zum  ersten  Male  trat  jetzt  infolge  der  Unruhen  ein 
Burgerlicher  an  die  Spitze  der  Staatsleitung,  der  Ministerprasident 
Hara  Takashi,  ein  tuchtiger  und  fortschrittlich  gesinnter  Mann.  Es 
war  tragisch,  daB  gerade  dieser  Mann  am  4.  November  1921  von 
einem  neunzehnjahrigen  Fanatiker  auf  dem  Hauptbahnhof  in  Tokyo 
ermordet  wurde,  weil  er  ein  Reaktionar  sei. 

Eine  zweite  starke  Bewegung  wurde  in  alien  Arbeiterkreisen 
bis  in  das  Burgertum  hinein  ausgelost  durch  das  Verhalten  der 
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Regierung  bei  der  Beschickung  der  internationalen  Arbeitskonferenz 
in  Washington  im  Jahre  1919.  Als  „Arbeiter"-Vertreter  wurde  von 
der  Regierung  der  Chef-Ingenieur  einer  groBen  Werft,  der  zugleich 
Direktor  einer  Schiffahrtsgesellscliaft  ist,  Merr  Masumoto,  abgeordnet. 
Da  wurde  die  Erregung  breiter  Massen  so  groB,  daB  dieser  De- 
putierte  heimlich  im  Dunkeln  auf  das  Schiff  geleitet  warden  muBte 
unter  starkem  polizeiliciien  Schutz.  Als  weibliche  Deputierte  wurde 
eine  hohe  Aristokratin,  Frauleiii  Tanako  Takao,  bestimmt,  die  nichts 
von  der  sozialen  Frage  verstand  und  sich  noch  schnell  vor  der 
Abreise  durch  Besichtigungen  und  Studien  zu  orientieren  suchte. 
Diese  Dame  sowie  auch  Herr  Masumoto  batten  durch  die  Erregung 
der  Arbeiter  und  durch  ihre  Studien  doch  einen  so  tiefen  Eindruck 
von  der  Not  der  Arbeiter  erhalten,  daB  sie  in  Washington  warm  fur 
eine  Besserung  der  Arbeiterstellung  eintraten  zur  Verbliiffung  der 
Regierung.  Fraulein  Tanako  Takao  erklarte:  „Die  japanischen 
Frauen  sind  korperHch  und  geistig  die  Opfer.des  Kapitalismus  und 
werden  ausgenutzt,  um  die  Taschen  der  Kapitalisten  zu  fiillen." 
Herr  Masumoto  trat  fur  den  Achtstundentag  ein  und  protestierte 
gegen  das  von  der  Konferenz  an  Japans  Arbeitgeber  gemachte  Zu- 
gestandnis,  daB  die  besonderen  Verhaltnisse  des  Landes  eine  An- 
wendung  der  westUchen  MaBstabe  fiir  die  Arbeiterverhaltnisse 
unmoglich  machten..^  . 

Seit  diesem  Eriebnis  hat  die  Regierung  zu  den  Genfer  Arbeits- 
konferenzen  wirkliche  Arbeiterfiihrer  als  Vertreter  der  Arbeitnehmer 
entsandt. 

Die  Arbeiterbewegung  Japans  aber  war  in  den  entscheidenden 
Jahren  seit  1917  durchaus  nicht  nur  eine  Streikbewegung.  Die 
Streiks  zeigten  vielmehr  die  Schwache  der  Bewegung,  den  Mangel 
an  Organisationen  und  den  Mangel  an  Geld.  Darum  schuf  man  zu 
gleicher  ^eit  mit  steigendem  Erfolg  gewerkschaftliche  Verbande  der 
Seeleute,  der  Eisenarbeiter,  der  Drucker,  der  Eisenbahner,  der  Post- 
angestellten  usw.  Audh  eine  Vereinigung  des  „WeiBe-Kragen- 
Proletariats",  der  kaufmannischen  Angestellten,  trat  ins  Leben. 

Nach  der  Statistik  von  1921  waren  im  ganzen  in  der  Industrie, 
einschlieBHch  desBergbaus  und  der  Hilfsbetriebe,  3351407  Menschen 
beschaftigt.  Fiir  Fabrikarbeiter,  Seeleute  und  Bergarbeiter  gibt  die 
Statistik  2  188  868  Personen  an.  Von  diesen  waren  1 280  964/Frauen 
und  Madchen,  davon  300  000  unter  20  Jahren.  \ 

Alle  Industriearbeiter-Vereinigungen  zahlen  heute  300000  orga- 
nisierte  Mitglieder  und  sind  zusammengeschlossen  in  dem  „General- 
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verband  der  Arbeit  von  Japan"  (Nippon  Rodo  Sodomei).  Das  ist 
erst  ein  sehr  bescheidener  Anfang.  Ungunstig  fur  die  Arbeiter- 
organisation  ist  der  groBe  Prozentsatz  der  weiblichen  Arbeitskrafte. 

Nun  wird  das  neue  Gesetz,  das  den  bisher  reclitlich  in  der  Luft 
schwebenden  Arbeiterorganisationen  eine  feste  Orundlage  gibt,  den 
Fortschritt  der  Arbeiterorganisationen  fraglos  beschleunigen.  Jedoch 
seit  1920  ist  eine  andere  Schwierigkeit  aufgetaucht,  das  ist  der 
Starke  Ruckschlag  im  wirtschaftlichen  Leben  des  Landes.  Japan 
steht  in  einer  schweren  wirtschaftliciien  Depression.  In  einer  solchen 
Zeit  der  groBen  .  Arbeiterentlassungen,  in  der  die  Not  viele  hart 
anpackt  und  Streiks  sehr  aussichtslos  sind,  ist  es  schwer,  dicr  noch 
iungen  Organisationen  zu  vergroBern  und  wirksam  zur  Geltung  zu 
bringen.  Im  Jahre  1922  betrug  die  Zahl  der  Streiks  noch  237,  im 
Jahre  1923  nur  noch  86. 

DaB  die  japanischen  Arbeiter  unter  sehr  harten  Bedingungen 
ihr  Leben  fiihren,  ergibt  sich  aus  wenigen  Zahlen,  Nach  dem  Fabrik- 
gesetz  vom  1.  September  1916  betragt  die  N  o  r  m  a  1  arbeitszeit 
12  Stunden  fiir  alle  Arbeiter  uber  15  Jahre.  Arbeiter  unter  15  Jahren 
diirfen  nach  dem  Qesetz  nicht  iiber  12  Stunden  beschaftigt  werden. 
Im  ganzen  haben  in  den  Kriegsjahren  100  000  Arbeiter  das  erreicht, 
daB  fiir  alle  uber  8  Stunden  hinausgehenden  Arbeitsstunden  Ober- 
stundengeld  bezahlt  wurde.  Ob  das  heute  noch  geschieht,  ist 
zweifelhaft.  In  den  Regierungsbetrieben  betragt  die  Durchschnitts- 
arbeitszeit  10  Stunden,  erreicht  aber  faktisch  auch  vielfach  die  Hohe 
von  12  Stunden.  In  den  Bergwerken  betragt  die  Arbeitszeit  unter 
Tag  8,  iiber  Tag  12  Stunden.  Fiir  Spinnereien  und  Webereien  gibt 
das  Gesetz  14  Arbeitsstunden  bis  1926  frei.  Im  Hauptgebiet  der 
Seidenspinnerei  (Nagano),  in  der  300t)00  meist  weibliche  Arbeits- 
krafte beschaftigt  sind,  betrug  1923  die  Dnrchschnitts- 
arbeitszeit  14  bis  16  Stunden.  In  den  Baumwollspinnereien  betragt 
die  Arbeitszeit  13  bis  16  Stunden,  es  findet  sich  sogar  noch  achtzehnr 
stiindige  Arbeitszeit.  Vorgeschrieben  sind  2  Ruhetage  im  Monat 
Doch  werden  sie  nicht  regelmaBig  innegehalten. 

Nach  einer  19  299  Fabriken  mit  1  280  964  Arbeitern  umfassenden 
Statistik  waren  in  diesen  Betrieben  567  844  mannliche  und  713  120 
weibliche  Arbeiter  beschaftigt.  Von  den  mannlichen  waren  544  372 
uber  15,  22779  uber  12  und  693  unter  12  Jahre  alt.  Von  den 
weiblichen  waren  61 1  182  uber  15,  99  534  uber  12  und  2404  unter 
12  Jahre  alt!  ' 
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Durch  einen  Nachtrag  cu  dem  erwahnten  Fabrikgesetz  ist  im 
Jahre  1923  bestimmt  worden,  daB  Kinder  unter  14  Jahren  nicht  mehr 
eingestellt  werden  sollen.  Aber  bisher  ist  diese  Bestimmung  nicht 
durchgefiihrt  worden.  - 

Eine  besondere  Not  der  Industriearbeiter  ist  das  sehr  weit  ver- 
breitete  Kasernensystem,  das  tatsachlich  in  den  meisten  Fallen  einen 
an  Sklaverei  grenzenden,  menschenunwiirdigen  Zustand  darstellt. 
In  diesen  Kasernen  herrscht  yoUige  Unfreiheit,  der  kargliche  Lohn 
bleibt  fiir  Wohnung  und  Nahrung  zum  groBen  Teil  in  den  Handen 
der  Arbeitgeber  oder  ihrer  Org^ne.  Und  wie  wohnen  diese 
Mensch^n!  Ir^  Jahre  1919/20  hatten  in  534  Fabriken  84  327  Manner 
und  Frauen  nur  einen  Gesamt-Wohn-  und  Schlafraum  von  79  463 
Tsubo'd  Tsubo  =  6  OuadratfuB),  d.  h.  auf  jeden  Menschen  kamen 
nur  0,94  Tsubo!  In  vielen  Fallen  kommen  2  Menschen  auf  1  Tsubo! 
Auch  die  Nahrung  der  Arbeiter  in  diesen  Kasernen  ist  sehr 
geringwertig. 

Einen  gleichen  Tiefstand  zeigten  bis  1917  auch  alle  L6hne» 
Infolge  der  Streiks  stiegen  sie  ein  wenig.  Aber  seit  1920  sind  sie 
wieder  im  Fallen.  Hier  Zahlen  anzufiihren,  ist  zwecklos,  da  man 
ihren  Wert  ja  nur  messen  kann  an  den  sonstigen  Lebensverhalt- 
nissen.  Diese  aber  eingehend  zu  schildern,  geht  iiber  den  Rahmen" 
dieses  Abrisses  hinaus. 

Nun  darf  man  die  soziale  Frage  naturiich  nicht  einseitig  nur 
unter  dem  Gesichtspunkt  der  Arbeiter  und  ihres  Schicksals  be- 
trachten,  zumal  in  Japan  nicht.  Denn  die  Gesamtlage  des  sozialen 
Bestandes  der  weitaus  meisten  und  groBten  Bevolkerungsschichten 
liegt  weit  unter  dem  Lebensniveau  der  entsprechenden  Klassen  in 
den  westHchfen  Landern.  Aber  nicht  nur  die  Arbeiter  leben  in  sehr 
ungeniigenden  Verhaltnissen.  Die  Gehalter  der  Lehrer,  Postbeamten 
und  vieler  anderer  Angestellten  sind  gleichfalls  auBerst  gering. 
Andrerseits  mogen  wohl  manche  Fabrikanten  in  den  Kriegsjahren 
die  Arbeiter  riicksichtslos  ausgebeutet  haben,  obwohl  sie  damals 
,  bessere  Lohne  hatten  tahlen  konnen.  Aber  vor  jener  Zeit  und  seit 
1920  waren  und  sind  die  Fabrikanten  tatsachlich  gar  nicht  in  der 
Lage,  hohere  Lohne  zui  zahlen  und  kiirzere  Arbeitszeit  zu  gewahren. 
Denn  nur  durch  billige  und  lange  Arbeit  konnen  die  Preise  fiir  die 
japanischen  Waren  so  niedrig  gehalten  werden,  daB  sie  trotz  der 
schweren  Konkurrenz  der  Westlichen,  alteren  Industrielander  Absatz 
finden.  Die  Behauptung,  bei  kiirzerer  Arbeitszeit  werde  mehr  ge- 
leistet  als  bei  langer,  ist  leider  nur  bedingt  richtig  deshalb,  weil  die 
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Arbeiter  bei  8  Stunden  faktisch  vielfach  durchaus  nicht  intensiver         ^ 
arbeiteil  als  bei  12  Stunden. 

Die  traurigen  Zustande  im  sozialen  Leben  der  japanischen 
Arbeiter  sind  die  typischen,  gewiB  sehr  bedauerlichen  Begleit- 
erscheinungen  jeder  jungen  Industrie,  verstarkt  durch  die  Folgen 
der  Umwandlung  aller  Dinge  nach  westlichem  Muster.  Ob,  wann 
und  wieweit  es  den  japanischen  Arbeitern  gelingen  wird,  ihr  Los 
wesentlich  zu  verbessern,  das  hangt  in  erster  Linie  von  der  Ent- 
wicklung  der  wirtschaftlichen  Lage  Japans  ab,  Diese  wiederum  1st 
abhangig  von  der  politischen  Zukunft  des  Staates,  vom  Erwachen  • 
Chinas  und  den  Zustanden  im  Westen,  also  von  so  vielen  Faktoren, 
daB  man  fiber  die  voraussichtliche  Gestaltung  der  Dinge  nichts  zu 
sagen  vermag. 

Es  fehlt  nun  keineswegs  bei  den  Arbeitgebern  an  gutem  Willen, 
das  Los  der  Arbeiter  zu  verbessern,  soweit  es  mogUch  ist  im 
Rahmen  der  Geschaftslage,  wie  sie  jeweils  ist.  Im  Jahre  1919 
grundeten  viele  Arbeitgeber  'unter  Fuhrun!^  des  arbeiterfreundlichen 
Barons  Shibusawa  die  „Qesellschaft  zum  harmonischen  Zusammen- 
wirken"  (Kyo  cho  kwai),  zum  Ausgleich  der  Arbeitgeber-  und 
Arbeitnehmerinteressen.  Bedauerlicherweise  lehnten-  die  Arbeiter 
die  Zusammenarbeit  mit  den  Arbeitgebern  ab.  Jetzt  ist  diese  Ver- 
einigung  im  wesentlichen  ein  Forschungsinstitut  fiber  soziale  Fragen. 
Im  Jahre  1920  hat  die  Regierung  dem  Ministerium  des  Innern  ein 
„Bfiro  ffir  soziale  Arbeit"  (Shakai  Kyoku)  angegliedert.  Sie  hat 
auBerdem  die  „Gesellschaft  zum  Studium  des  sozialen  Fortschritts 
und  der  politischen  und  sozialen  Entwicklung"  (Kebai  Chosa  kwai) 
gegrundet,  in  welcher  neben  150  Arbeitgebern  die  Arbeiterffihrer 
Suzuki  Bunji  und  Kagawa  Toyohiko  Mitglieder  sind. 

3.  SozialeHilf  s*w  e  r  k  e. 

'  Je  mehr  die  Not  der  Arbeiter  dem  Volksganzen  zum  BewuBt- 

sein  kam,  um  so  mehr  sind  auch  die  Bemuhungen  gewachsen,  dieser 
Not  zu  steuern.  Das  Fabrikgesetz  von  1916  sieht  eine  staatliche 
Qesundheitsversicherung  vor  fur  alle  Japaner,  die  weniger  als 
1200  Yen  Jahreseinkommen  haben.  Bei  Krankheiten,  Unfallen,  Ent- 
bindungen  und  Todesfallen  soil  teils  durch  die  Beitrage  der  Ver- 
sichesten,  teils  durch  Zahlungen  der  Unternehmer,  teils  durch  Staats- 
hilfe  betrachtliche  Unterstutzung  gewahrt  werden.  Wann  dies  Gesetz 
wirksam  werden  wird,  steht  noch  dahin. 
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Schon  seit  langerer  Zeit  bestehen  in  vielen,  vor  allem  den 
staatlichen  Betrieben,  Werke  sozialer  Selbsthilfe  der  Arbeiter, 
gleichfalls  unterstiitzt  von  den  Unternehmern  und  dem  Staat.  In 
ffinf  KroBen  Regierungsbetrieben  (Heer-  und  Marine-Arsenale, 
Eisenbahnwerkstatten,  Postbetriebe,  Tabakfabriken)  zahlte  1916 
diese  Kasse  217  953  Mitglieder.  Die  Arbeiter  zahlten  1 187  604  Yen, 
die  Regierung  875  635  Yen.  Dazu  kamen  Stiftungen  in  Hohe  yon 
460943  Yen.  j 

In  steigendem  MaBe  mehren  sich  auch  wirklich  groBai^tige 
soziale  Unternehmungeh  des  Staats  und  der  Stadte.  Das  Kaiser- 
haus,  das  sehr  schlicht  lebt,  stiftet  fortlaufend  hohe  Betrage  fiir 
soziale  Unternehmungen.  Eine  „Kaiserliche  Wohltatigkeitsvereini- 
gung"  (Seiseikai)  verfiigt  iiber  ein  Kapital  von  24  MilHonen  Yen  und 
erhalt  dauernd  hohe  Summen  zur  Verteilung.  Sehr  segensreich 
wirkt  auch  das  ,.Rote  Kreuz",  vor  allem  auf  arztlichem  Gebiet, 
ebenso  die  „Nationale  Frauen-Hilfsliga"  (Ai  kohu  Fujin  kwai). 

I  Die  Stadt  Kob^  hat  1922/23  850  gesunde  Arbeiterhauser  gebaut, 
Qsaka  mehr  als  3000.  In  den  groBen  Industriestadten  gibt  es 
Arbeitsnachweise,  Logierhauser,  Volkskiichen,  Kindergarten  u.  a.  in 
steigender  Zahl.  In  Osaka,  der  groBten  Stadt  Japans,  gibt  es  Volks- 
hauser  mit  Sparkassen,  Pfandleihen,  BUchereien,  Polikliniken, 
Rechtsbiiros,  Vortragss§len,  Abendschulen  usw.  Man  organisiert 
auch  groBe  Vereine  sozialer  Selbsthilfe  zur  gegenseitigen  Unter- 
stiitzung  der  Familien  in  hauslichen  Noten.  Auch  die  Fabrikanteh 
sorgen  in  steigendem  MaBe  durch  Krankenhilfe,  Kinderfursorge  und 
die  Schaffung  von  Heimen  fiir  ihre  Arbeiter.  Eine  wesentliche  soziale 
Hilfe  sind  auch  die  Liebeswerke  der  Religionen.  Nach  der  amt- 
lichen  Statistik  von  19^  unterhielt  der  Schintoismus  neben 
einigen  Schulen  ein  Waisenhaus,  ein  Qefangenenheim  und  ein  Saug- 
lingsheim.  Der  Buddhismus  hatte  24  Heime  fiir  Verwahrloste, 
11  Altersheime,  16  Krankenhauser,  70  Kinderheime,  18  Sauglings- 
heime.  9  Arbeitsnachweise,  8  Logierhauser,  462  Vereine  fiir  ent- 
lassene  Gefangene,  1  Aussatzigenheim  und  6  Waisenhauser.  Das 
evangelische  Christen  turn,  das  noch  jung  ist,  ist  ver- 
treten  mit  11  Waisenhausern,  3  Heimen  fiir  Blinde,  Kriippel  und 
Lepra-Kranke,  4  Heimen  fiir  entlassene  Gefangene,  2  Frauenheimen, 
3  Asylen  fur  Obdachlose,  7  Krankenhausern  und  193  Kindergarten. 
Fiir  das  katholische  Christentum  sind  nur  11  Kinder- 
garten angegeben. 


—  223  — 

Alle  diese  Unternehmungen,  von  denen  hier  nur  diese  wenigeii 
Beispiele  erwahnt  werden  konnen,  zeigen,  daB'ein  soziales  Qewissen 
in  Japan  lebendig  ist,  das  sich  der  Hilfspflicht  gegen  die  wirtschaft- 
lich  Schwachen  bewuBt  ist. 

Das  alte  Japan  hatte  in  der  straffen  und  umfassenden  Familien- 
organisation  eine  trotz  mancher  Harten  sehr  segensreich  wirkende 
Sozialordnung,  die  dem  Einzelnen  in  Notzeiten  Schutz  und  Hilfe 
gewahrte.  Mochte  es  gelingen,  im  neuen  Japan  die  Schwierigkeiten 
der  sozialen  Frage  zu  iiberwinden,  die  unabwendbar  eine  Losung. 
heischt.  Die  Ostasiaten  haben  ja  groBes  Geschick,  Sozialordnungen 
zu  schaffen  und  in  Kompromissen  Ausgleiclie  herbeizufiihren,  statt 
durch  erscliutternde  Kampfe  die  Gegensatze  zum  Austrag  zu  bringen. 


Bficherbesprechungen. 


Professor  D.  Dr.  J.  S  c  h  m  i  d  1  i  n ,  Die  katholischen  Missionen  von 
der  Vdlkerwanderung  bis  zur  Qegenwart.  Safnmlung  Goschen.  Berlin 
und  Leipzig  1925.    Verlag  Walter  de  Gruyter  &  Co.    86  S.    1^  RM. 

Der  verdiente  Fiihrer  der  deutschen  katholischen  Missionswissen- 
schaft  hat  hier  einen  feinen,  klaren  AbriB  der  Entwicklung  der  katholischen 
Missionen  gegeben.  ein  Melsterstiick.  Denn  iiber  solch  umfassendes  Thema 
auf  so  engem  Raum  zu  schreiben,  ist  eine  groBe  Kunst.  Zur  kurzen 
Orientierung  ist.  das  kleine  Buch  sehr  zu  empfehlen.  W  i  1 1  e. 

Anna  Rein-  W^u  h  rm  a  n  n ,  Mein  Bamumvolk  Im  Qraslaod  von 

Kamerun.    Ev.  Miss.- Verlag,  Stuttgart.    1925.    153  S. 

Zu  ihrem  ersten  Buch  „Vier  Jahre  im  Grasland  von  Kamerun"  hat 
Verfasserln  dieses  zweite  gefiigt,  das  nachweisen  soil,  daB  der  Neger  nicht 
geistig  und  sittlich  minderwertig  ist  und  daB  Kolonial-  und  Missionsleute 
ihm  rait  mehr  Achtung  und  Ansehen  bcgegnen  mogen!  Abgesehen  von  den 
Neger-Karikaturen  an  der  Kiiste  erhalt  man  tatsSchlich  ein  ehrfurcht- 
gebietendes  Bild  dieser  innerafrikanischen  Intelligenz  und  Moral.  So  wirkt 
das  Buch  indirekt  werbend  fur  den  Missionsgedanken,  bietet  aber  sbnst 
religionsgeschichtlich  und  missionskundlich  nichts  Nennenswertes. 

I  Devaranne. 

Seiner  will  Ich  barren.  Zweiter  Teil  der  TagebuchblStter  aus  Borneo, 
von  Rosa  Kiihnle-Degeler.  Evang.  MIssionsverlag,  G.  m.  b.  H.. 
Stuttgart  1924.  Band  VI  der  Stuttgarter  Missionsbiicher,  im  Auftrag  der 
Basler  Missionsgesellschaft  herausgegeben. 

Dieses  Buchlein  redet  schlicht  und  packend  von  Freud  und  Leid,  von 
Fortschrltt  und  den  Hemmungen,  die  auf  dem  Misslonsgebiet  in  bunter 
Reihenfolge  wechseln.  Da  braucht  es  oft  viel  Geduld  und  Ausdauer;  denn 
wer  in  der  Mission  arbeitet,  muB  sich  auf  Passionszeiten  ^aBt  machen. 
Doch  wer  in  Treue  im  Mlssionsdienst  arbeitet,  der  weiB,  daB  in  der  Pflicht- 
erfiillung  Seligkeit  liegt  trotz  scheinbarer  MiBerfolge.  C.  H.  W  i  p  f. 
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Esther  Aya,  eine  indlsche  Kinderfrau,  von  H.  Kuhner.  Evang. 
Missionsverlag,  Q.  m.  b.  H.^  Stuttgart.  Fiir  die  Schweiz:  Basler  Missions- 
buchhandlung,  Basel.  * 

Es  ist  eine  schlichte  lehrreiche  Lebensgeschichte,  die  uns  zeigt,  daB 
Qottes  Wege  mit  uns  Menschenkindern  oft  wunderbar  sind.  Als  Heidin 
hieB  Esther  Baru,  gehorte  zu  der  Kasfe  der  Nayer  und  wurde  von  den 
Eltern  mit  einem  Lehrer,  den  sie  batten  ausbilden  lassen,  verheiratet. 
WShrenddem  der  Gatte  bald  zum  Christentum  ubertrat,  konnte  sich  Baru 
lange  nicht  dazu  entschlieBen,  weshalb  der  Gatte  seine  Frau  verlieB.  Einige 
Zeit  darauf  wurde  Baru  Christin,  hieB  fortan  Esther  und  verheiratete  sich 
zum  zweiten  Male.  Die  zweite  Ehe  wurde  fiir  sie  zu  einer  Leidenszeit. 
Nach  dem  Tode  des  zweiten  Gatten  wurde  sie  Aya  (Kinderfrau)  und  diente 
nun  als  solche  mit  groBer  Treue,  SchlieBlich  wirkte  sie  als  Hausmutter  in 
einem  Madchenheim  in  Kalfkut.  C.  H.  Wipf. 

Im  selben  Verlag  erschien  von  J.  J.  J  a  u  s  Das  Dornrdschen  von 
Kalikut,  erzahlt  fiir  Jung  und  alt. 

Dieses  Dornroschen  ist  nicht  zu  vergleichen  mit  demjenigen  im 
Marchenbuch.  Es  ist  ein  Roschen  mit  Dornen,  d.  h.  ein  Menschenkind,  das 
neben  seiner  Armut  auch  mancherlei  Fehler  und  Mangel  an  sich  hat.  Es 
war  das  Tochterlein  des  Predigers  Chrysostomus  von  Kalikut  im  Pfeffer- 
land,  das,  wie  viele  Menschenkinder,  schon  in  jungen  Jahren  uber  Hohen 
und  Tiefen  des  Lebens  gefiihrt  wurde,  aber  aus  dem  Evangelium  immerfort 
Oberwindungskraft  schopfte  und,  kaum  18  Jahre  alt,  als  zartes  Rdslein 
schon  vom  Tode  geknickt  wurde. 

Ansprechend  ist  auch  das  im  selben  Verlag  erschienene  Gesprach  mit 
Gesangseinlagen  fur  Missionsfeiern  von  Frau  Missionar  B  r  a  u  n ,  „Zum 
Tail  am  Leiden  und  am  Reich!",  das  anIaBlich  eines  Missionstages  die 
Missionsfreunde  zum  treuen  Ausharren  am  Missionswerk  aufmuntem 
mochte.  |  C.  H.  Wipf. 

W.  Lutschewitz,  Chinas  Tochter.  3.  Aufl.  1926.  Buchhandlung 
der  Berliner  ev.  Missionsgesellschaft. 

In  dieser  64  Seiten  starken  Flugschrift  wird  uris  von  bewahrter  Hand 
—  Verfasser  war  lange  Jahre  in  China  als  Missionar  tatig  —  ejn  Einblick 
gewahrt  in  ,.Frauenelend  Und  Frauenhilfe  in  China",  wie  der  Untertitel  des 
Biichleins  heiBt.  In  bunten  Bildern  tritt  uns  die  Not  der  chinesischen  Frau 
entgegen,  bekanntes  und  neues,  wie  z.  B.  die  „geheimen  Sekten"  unter  den 
Frauen.  Alsdann  folgt  die  Arbeit  an  der  chinesischen  Frauenwelt,  wie  sie 
von  der  Berliner  Mission  getrieben  wird:  Schultatigkeit,  Findelhauser, 
TatigkeiV  der  Missionssch western,  <ier  Bibelfrauen;  auch  die  neuesten  An-^ 
griffe  gegen  die  Missionsschulen  sind  erwahnt.  Klar  wird  gezeigt,  wie  nur 
das  Evangelium  die  Stellung  der  Frau  zu  hebein  vermag.  Fiir  Propaganda- 
zwecke  eine  sehr  geeignete  illustrierte  Flugschrift.  W.  H. 

Verantwortlicher  Schriftleiter :  Missionsdirektor  D.  Dr.  J.  W  i  1 1  e , 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  QSrlitz,  Demianiplatz  28. 
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Rechte  und  schlechte  Apologetik  in  der  allgemeinen 
Religionswissenschaft. 

Von  Professor  D.  H.  H  a  a  s ,  Leipzig.         v^  ^    ^^      .  ^> 


Das  kleine,  anspruciislose  Werlcchen  eines  meiner  engsten  Fach-^ 
kollegen  —  sein  Name  tut  hier  nichts  zur  Saciie  — ,  eine  geflissenti, 
lich  kurzgefaBte  Darstellung  der  auBercliristliclien  riauptreligionen, 
in  der  Orientalistischen  Literaturzeitung  (1925,  Nr.  11/12)' anzeigen% 
hat  H.  Leisegang  bei  aller  sonstigen  Anerkennung  der  von  um- 
fassender  Sachkenntnis  zeugenden  literarischen  Leistung  m.  E.  mit 
Fug  und  Recht  eines  scharf,  vielleicht  ein  wenig  unbarmherzig  scharf 
bemangelt,  was  aucli  mir  selbst  von  jeher  —  die  Leser  dieser  Zeit- 
schrift  wissen  es  —  an  der  in  unseren  Kreisen  gangigen,  von  Theo- 
logen  geiibten  Weise,  Fremdreligionen  zu  behandeln,  direkt  weh- 
tuend  anstoBig  gewesen  und  wogegen  anzugeiien  ich  niemals  zu 
erlahmen  hoffe,  aufzuhoren  niemals  mich  bequemen  werde,  bis  — 
nun  ja,  bis  wenigstens  der  Kreis,  dem  ich  zu  Dienst  verbunden  mich 
erachte,  meines  Sinnes  geworden  sein  wird.  Meines,  das  heiBt " — 
man  finde  das,  ich  bitte,  nicht  uberheblich  —  des  rechten,  des  ohna 
Zweifel  rechten  Sinnes.  H.  Leisegang  hat,  wie  die  Leser  ja  gleich 
selber  sehen  werden,  fiir  sein  Beanstanden  eine  ungewohnlich  ein- 
druck^volle  Form  gefunden.  So  sehr  dies,  daB  man,  ich  denke,  ge- 
rade  von  mir  es  wohl  verstehen  wird,  wenn  ich,  da  meine  nach- 
f olgende  Darbietung,  wie  gleich  gesagt  sei,  selbiger  Tendenz  ist, 
einleitend  Leisegangs  Kritik  der  Entriicktheit  der  OrientaHstischen 
Literaturzeitung  entziehe,  sie  einem  Leserkreise  unter  die  Augen 
stellend,  dem  sie  sonst  schwerUch  je  zu  Gesichte  kommen  wurde 
und  fflr  den  sie  darum  sonst  verloren  ware.  Was  sie  doch  nicht  soli. 
Nicht  soil  um  der  Gerechtigkeit  willen.  Von  dem  zunachst  krit^k- 
betroffenen  Herm  Autor,  dem  ich  iibrigens  gerade  zur  Heraus- 
bringung  des  in  Rede  stehenden  Buches  selber  bescheidenen  Dienst 
habe  tun  diirfen,  halte  ich  hoch  genug,  um  eines  nicht  besorgen  zu 
miissen.  Ich  brauche  nicht  zu  furchten,  denke  ich,  er  wird  mir  bose 
darob  werden,  daB  —  dank  oder  undank  der  Indiskretion  eines  Fach- 
genossen,  der  des  clericus  clericum  non  decimat  ver- 
gessen  —  die  Tatsache  der  ihm  von  Leisegang  widerfahrenen  Kopf- 
waschung,  wie  das  ihm  am  Ende  doch   wohl  lieber  ware,  nicht 
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intra  muros  bleibt.  Ihn  selber  —  daher  das  gutige  Nachsicht 
heischende  Anfassen  —  mdcht'  ich  gerne  mitbekehren,  also  daB 
furder  auch  ein  Leisegang  nicht  Fug  mehr  haben  wird,  einem  Reli- 
gionshistoriker,  der  er,  der  Herr  Kritiker,  selber  doch  nur  stiickhaft 
ist,  am  Zeug  zu  flicken.  Bekehrungsmiihe,  darf  ich  in  Erinnerung 
bringen,  setzt  man  doch  immer  nur  an  Menschen,  von  deren  Wert 
man  einigermaBen  hoch  denkt,  an  Menschen,  die  man  wertschatzt. 
Und  noch  eins  sei,  daB  man  mich  ja  nicht  miBverstehe,  gegen  Leise- 
gang, den  Kritiker,  gesagt:  was  er  vom  Darsteller  fremder,  nicht- 
christHcher  Rehgionen  fordert,  daB  er,  anstatt  an  ihrem  AuBeren  zu 
haften,  in  ihre  Tiefen,  in  ihr  inneres  Wesen  dringend  den  Religiosi- 
taten  werden  lasse,  was  ihnen  als  solchen  rechtens  ist,  ist  etwas, 
wozu  eine  k  u  r  z  e  Darstellung  diesen  auch  beim  besten  Willen  fiig- 
lich  nicht  schon  kommen  laBt.  Was  aber  dem  kritisierten  Autor  ab- 
verlangt  war,  war  eine  solche  kurze  Darstellung  und  nichts  anderes 
und  konnte  —  keiner  weiB  das  besser  als  gerade  ich  —  ein  anderes 
nie  und  nimmer  sein,  oder  aber  das  Werkchen  ware  fiir  die,  von 
denen  es  gewiinscht  und  bestellt  war,  unannehmbar  gewesen  und 
dann  ganz  ungedruckt  geblieben.  Erschienen  ist  das  Buch  als 
Ordentliche  Veroffentlichung  der  „Padagogischen  Literaturgesell- 
schaft  Neue  Bahnen".  Denke  man  daran,  daB  ein  Lehrer  dieses 
Buch  in  die  Hand  nehmen  soU,  um  ^ich  und  seinen  Schiilem  aus  ihm 
einen  Begriff  vom  Wesen  der  Religion  an  sich  bei  alien  Volkem  und 
zu  alien  Zeiten  zu  bilden,  findet  Dr.  Leisegang,  so  regen  sich  Be- 
denken.  Und  nun  muB  mir  schon  hier  gestattet  sein,  auf  eine  langere 
Strecke  hin  ihm  selber  ganz  das  Wort  zu  geben.  „In  diesem  Buche," 
laBt  er  sich  aus,  „das  yon  so  vielen  ReHgionen  handelt^  ist  von  Reli- 
gion etwa  im  Sinne  Schleiermachers  als  „Sinn  und  Geschmack  fur 
das  Unendliche"  oder  auch  als  das  Heilige  und  Numinose  nach  Rudolf 
Ottos  Auffassung  kaum  etwas  zu  spiiren,  man  miiBte  denn  die  ganze 
Darstellung  ausstreichen  und  sich  an  die  kleinen  Textproben  allein 
halten.  Gerade  in  derartiger  Zusammendrangung  auf  kleinstem 
Raum  wirkt  die  Schilderung  der  mannigfaltigen  AuBerungen  reli- 
giosen  Lebens  auf  den,  der  sich  an  sie  allein  halt,  oft  wie  eine  halb 
komische,  halb  grausige  Kuriositatensammlung  menschlicher  Ver- 
irrungen.  Und  warum?  Darf  ich  es  an  einem  drastischen  Beispiel 
zeigen?  Wenn  man  schreiben  wurde:  „Der  christHche  Kultus  gipfelt 
in  einer  symbolischen  Menschenfresserei;  Leib  und  Blut  des  mensch- 
gewordenen  Kultheros,  in  die  durch  eine  magische  Handlung  des 
Priesters  Brot  und  Wein  verwandelt  wurden,  werden  von  den  Kult- 
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intra  muros  bleibt.  Ihn  selber  —  daher  das  giitige  Nachsicht 
helschende  Anfassen  —  mdcht'  ich  gerne  mitbekehren,  also  daB 
fiirder  auch  ein  Leisegang  nicht  Fug  mehr  haben  wird,  einem  Reli- 
gionshistoriker,  der  er,  der  Herr  Kritiker,  selber  doch  nur  stiickhaft 
ist,  am  Zeug  zu  fticken.  Bekehrungsmiihe,  darf  ich  in  Erinnerung 
bringen,  setzt  man  doch  immer  nur  an  Menschen,  von  deren  Wert 
man  einigermaBen  hoch  denkt,  an  Menschen,  die  man  wertschatzt. 
Und  noch  eins  sei,  daB  man  mich  ja  nicht  miBverstehe,  gegen  Leise- 
gang, den  Kritiker,  gesagt:  was  er  vom  Darsteller  fremder,  nicht- 
christHcher  ReHgionen  fordert,  daB  er,  anstatt  an  ihrem  AuBeren  zu 
haften,  in  ihre  Tiefen,  in  ihr  inneres  Wesen  dringend  den  Religiosi- 
taten  werden  lasse,  was  ihnen  als  solchen  rechtens  ist,  ist  etwas, 
wozu  eine  k  u  r  z  e  Darstellung  diesen  auch  beim  besten  Willen  fiig- 
lich  nicht  schon  kommen  laBt.  Was  aber  dem  kritisierten  Autor  ab- 
verlangt  war,  war  eine  solche  kurze  Darstellung  und  nichts  anderes 
und  konnte  —  keiner  weiB  das  besser  als  gerade  ich  —  ein  anderes 
nie  und  nimmer  sein,  oder  aber  das  Werkchen  ware  fiir  die,  von 
denen  es  gewiinscht  und  bestellt  war,  unannehmbar  ge wesen  und 
dann  ganz  ungedruckt  geblieben.  Erschienen  ist  das  Buch  als 
Ordentliche  Veroffentlichung  der  „Padagogischen  Literaturgesell- 
schaft  Neue  Bahnen".  Denke  man  daran,  daB  ein  Lehrer  dieses 
Buch  in  die  Hand  nehmen  soil,  um  ^ich  und  seinen  Schiilem  aus  ihm 
einen  Begriff  vom  Wesen  der  Religion  an  sich  bei  alien  Volkern  und 
zu  alien  Zeiten  zu  bilden,  findet  Dr.  Leisegang,  so  regen  sich  Be- 
denken.  Und  nun  muB  mir  schon  hier  gestattet  sein,  auf  eine  langere 
Strecke  hin  ihm  selber  ganz  das  Wort  zu  geben.  „In  diesem  Buche," 
laBt  er  sich  aus,  „das  von  so  vielen  Religionen  handelt,  ist  von  Reli- 
gion etwa  im  Sinne  Schleiermachers  als  „Sinn  und  Geschmack  fiir 
das  Unendliche"  oder  auch  als  das  Heilige  und  Numinose  nach  Rudolf 
Ottos  Auffassung  kaum  etwas  zu  spiiren,  man  miiBte  denn  die  ganze 
Darstellung  ausstreichen  und  sich  an  die  kleinen  Textproben  allein 
halten.  Gerade  in  derartiger  Zusammendrangung  auf  kleinstem 
Raum  wirkt  die  Schilderung  der  mannigfaltigen  AuBerungen  reli- 
giosen  Lebens  auf  den,  der  sich  an  sje  allein  halt,  oft  wie  eine  halb 
komische,  halb  grausige  Kuriositatensammlung  menschlicher  Ver- 
irrungen.  Und  warum?  Darf  ich  es  an  einem  drastischen  Beispiel 
zeigen?  Wenn  man  schreiben  wiirde:  „Der  christliche  Kultus  gipfelt 
in  einer  symbolischen  Menschenfresserei;  Leib  und  Blut  des  mensch- 
gewordenen  Kultheros,  in  die  durch  eine  magische  Handlung  des 
Priesters  Brot  und  Wein  verwandelt  wurden,  werden  yon  den  Kult- 
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teilnehmern  verzehrt,"  so  wiirde  jeder  liber  eine  solche  Gemuts- 
roheit  und  Verstandnislosigkeit  gegenuber  der  tiefen  Bedeutung  des 
Abendmahles  ehrlich  entriistet  sein  und  mit  Recht  behaupten,  daB 
der  Verfasser  einer  solchep  Darstellung  vom  Wesen  der  christlichen 
Religion  nicht  das  geringste  verstehe.  In  diesem  Tone  aber  schreiben 
nun  L.  und  viele  andere  Religionsgescttichte,  wenn  es  sich  nicht  um 
das  Christentum  handelt,  z.  B.:  „Dionysos  oder  Bacchos  war  der 
Qott  des  Weines  (weiter  nichts?),  der  aus  dem  entlegenen  Asien  den 
Menschen  diese  Gabe  gebracht  hatte.  Verzuckung  und  Taumel 
folgten  seiner  Spur,  und  dies  nahm  bei  seinen  Priestern  und  Prieste- 
rinnen  immer  wildere  Formen  an;  tanzend  und  taumelnd  durclizogen 
sie  das  Land;  sie  fuhrten  Gotter  in  Gestalt  von  Tieren  oder  Bocken 
bei  sich;  auf  dem  Qipfel  der  Ekstase  schlachteten  und  zerrissen  sie 
das  Tier  und  verschlangen  sein  blutiges  Fleisch."  Und  das  griechische 
Iprama?  Dieser  Dionysoskult,  den  wir  nicht  nur  aus  halbmxthischen 
Motiven,  sondern  historisch  kennen,  von  ihm  wird  nichts  gesagt. 
Warum  steht  hier  nicht  als  Textprobe  ein  einziges  Lied,  das  der  Chor 
um  den  Altar  des  Dionysos  schreitend  sang  ynd  in  dem  der  tiefste 
eigentlich  religiose  Gehalt  der  Dionysosreligion,  die  sich  ebenso  wie 
der  christliche  Kult  aus  primitiven  Anfangen  entwickelte  (man  vgl. 
des  Paulus  Kampf  gegen  die  Abendmahlsfeiern  in  Korinth),  zu  er- 
greifendem  Ausdruck  kommt?  Oder  ein  anderes  Beispieli^AVenn 
man  schriebe :  „Sein  tiefstes  Empfinden  druckt  der  Europaer  dadiych 
aus,  daB  er  mit  einem  Bundel  von  RoBhaaren  auf  vier  Schafsdarmen 
kratzt;  er  nennt  das /jeigenspiel",  so  ist  diese  wissenschaftlich  ein- 
wandfreie  Beschreibung  eines  Tatbestandes  im  Prinzip  dasselbe  wie 
die  Schilderung,  die  L.  etwa  von  den  glaubigen  Anhangern  Manis 
gibt:  „Die  Menschen,  besonders  die  Geistlichen  (die  „Auserwahlten**, 
electi),  welche  ein  strenges  monchisches  Leben  fiihrten,  fungieren 
somit  als  eine  Art  Destillationsapparate,  die  den  Lichtstoff  aus  der 
Materie  herstellen  sollen."  Das  Wesen  dieser  religiosen  Handlung 
wird  durch  solche  Schilderung  ebensowenig  erfaBt  wie  das  Wesen 
des  Geigenspiels  in  dem  obigen  Beispiel.  Opferten  diese  Monche 
wirklich  ihr  Leben  nur,  um  Destillationsapparate  zu  werden?  Was 
wiirde  man  sagen,  wenn  man  auf  Jesus,  der  nach  der  Lehre  des  Paulus 
die  Siinden  der  Welt  auf  sich  nimmt,  dann  zum  reinen  Pneuma  wird 
und  in  die  Seelen  der  Glaubigen  einzieht,  das  Bild  vom  Destillations- 
apparat  anwendete?  Warum  wird  fiir  das,  was  uns  und  unsere 
Religion  angeht,  tiefes  Verstehen  verlangt,  wahrend  man  sich  da,  wo 
es  sich  um  andere  und  ihre  Religion  handelt,  mit  der  Beschreibung 
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eines  SuBerlichen  fatb^stanrfes  begnugt?  Warum  miit  man  so  mit 
zweierlei  MaB?  Weil  unsere  zunftige  Religionswissenschaft  immer 
noch  bewuBt  oder  unbewuBt  Apologetik  ist  und  im  Prinzip  uber  die 
Mfithode  der  Kirchenvater  bei  der  Schilderung  heidnischer  oder 
haretischer  Religionen  nicht  hinauskommt.  Das  heiBt  aber  nichts 
anderes  als:  sie  verdient  deif  Namen  einer  Geisteswissenschaft,  die 
sich  im  Sinne  Diltheys  auf  „Verstehen"  grundet,  noch  nicht;  sie  ist 
immer  noch  Wissen  im  Dienste  einer  Tendenz.  Und  das  ist  gerade 
um  der  Sache  der  Religion  willen  schade.  Eine  tiefverstehende  Dar- 
stellung  des  reUgiosen  Lebens  auf  dem  ganzen  Erdball  wiirde  in  der 
Hand  des  Lehrers  den  verlorenen  Sinn  fur  das  Rehgiose  iiberhaupt 
wieder  wecken.  L.s  ReHgionsgeschichte  leitet  nur  dazu  an,  die- 
selben  auBerUchen  MaBstabe  auch  auf  das  Christentum  zu  iiber- 
tragen,  und  dann  bleibt  von  ihm  genau  so  viel  iibrig  wie  hier  von 
den  andern  Religionen.  Aus  der  Kenntnis  des  padagogischen  Lebens 
in  Deutschland  heraus  wiinschte  ich  mir  fur  die  Hand  des  Lehrers, 
ein  ganz  anderes  Buch  iiber  die  Weltrehgionen,  als  es  L.  geliefert 
hat,  der  wohl  unsere  gegenwSrtigen  Schulverhaltnisse  nicht  aus  der 
Erfahrung  kennt.  Er  schiittet  Wasser  auf  die  Miihle,  in  der  alles 
RehgiSse  langsam  aber  sicher  zerrieben  wird,  und  das  Tragische 
daran  ist:  er  beabsichtigt  gerade  das  Gegenteil."        j 

Damit  nun  aber  genug  der  Einleitung.  Was  ich  im  folgenden 
biete,  ist  ein  Abschnitt  aus  einem  bei  uns  kaum  gekannten  sehr , 
alten,  in  neupersischer  Sprache  verfaBten  Werke,  dem  D  a  b  i  s  t  a  n 
al-Madhahib.  Und  geboten  wird  er  von  mir,  um  zu  zeigen :  was 
Leisegang  fordert,  kann  geleistet  werden  und  ist  da  geleistet, 
geleistet  uberdies  von  einem  „Heiden",  indem  er  von  einer  ihm 
fremden  Religion,  von  unserer  christlichen  in  deren  kathoUscher 
Auspragung,  seinen  Lesem  eine  Vorstellung  zu  geben  unternimmt. 
Aus  dem  genannten  Werk  selbst  ergibt  sich,  daB  sein  Verfasser  kurz 
vor  1028  A.  H.  in  Indien  geboren  wurde,  in  jungen  Jahren  nach 
Agra  kam,  viele  Jahre,  in  Kaschmir  und  Lahore  verbrachte,  Persien 
besuchte  und  auch  den  Westen  und  Siiden  Indiens  kennen  lernte. 
Nach  Prof.  J.  Horovitz,  der  das  konstatiert  (Enzykl.  des  Islam  1 923), 
hat  das  Werk  seinen  AbschluB  wohl  zwischen  1064  und  1067  A.  H. 
erhalten.  Noch*  von  OrelH,  Allg.  Religionsgesch.  *  I,  23  ist  es  dem 
Muhammedaner  Muhsin  Fani  zugeschrieben,  „in  Wirklichkeit  ge- 
horte  der  Verfasser  offenbar  einer  aufgeklarten  Sekte  der  Parsis  an, 
und  wahrscheinlich  haben  diejenigen  Handschriften  Recht,  die  das 
Werk    in   Obereinstimmung   mit   der    Angabe    des    Siradj    al-Diij 
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Muhammed  Arzu  dem  Mubad  Shah  oder  Mulla  Mubad  zuschrieben" 
(Horovitz  a.  a.  O.).  Was  der  Autor  gibt,  ist  eine  Bjeschreibung  allef^ 
Glaubensbekenntnisse  und  Verehrungsweisen,  von  denen  er  Kunde 
hatte,  insbesondere  der  im  11.  bis  17.  Jahrhundert  in  Indian  ver- 
tretenen.  Zum  Teil  auf  das  heiUge  Schrifttum  der  verschiedenen 
Konfessionen  gestiitzt,  zum  Teil  auf  Aussagen  ihrer  Anhanger  oder 
den  eigenen  Beobachtungen  des  Verfassers  beruhend,  in  manchen 
Kapiteln  aber  auch  die  altere  einschlagige  muhammedanische  Lite- 
ratur  benutzend,  stellt  diese  Enzyklopadie  die  Lehren  und  Brauche 
von  nicht  weniger  als  zwolf  Religionen  und  ihren  verschiedenen 
Sekten  dar.  Behandelt  werden  nacheinander  der  Zoroastrianismus, 
er  in  besonderer  Ausfuhrlichkeit,  darauf  der  Hinduismus,  kurzer  als 
beide  die  Religion  der,  Tibetaner,  der  Juden  und  das  Christentum, 
sodann  der  Muhammedanismus  mit  seinen  Sekten,  zuletzt  die  Lehre 
der  Philosophen  (Peripatetiker  und  Neuplatoniker)  und  die  Doktrin 
der  Sufis.  Diese  in  der  Zeit  des  freisinnigen  Prinzen  Dara  Shikoh 
entstandene  Religionskunde  —  eine,  wie  man  sieht,  nicht  wenig  um- 
fassende  Religionskunde  —  hatte  am  Ende  auch  wohl  schon  am  Hofe 
von  dessen  QroBvater,  des  Kaisers  Akbar,  geschrieben  werden 
konnen,  wie  sie  denn,  so  darf  man  annehmen,  in  der  Hauptsache  die 
Ergebnisse  der  zu  seiner  Zeit  und  unter  seiner  personlichen  An- 
regung  betriebenen  Religionsforschungen .  enthalten  wird.  Es  war- 
meine'Beschaftigung  mit  diesem  ersten  ReHgionsvergleicher,  als  den 
man  ihn  bezeichnet  hat,  die  mich  veranlaBl  hat,  mit  dem  Dabistan 
mich  genauer  bekannt  zu  machen.  Kommt  das  Werk  da  mit  Kap.  10 
als  Quelle  sekundarer  Geltung  fiir  den  Kaiser  Akbar  und  seinen 
Religionsstiftungsversuch  in  Betracht,  so  ist  es  sein  S.Kapitel,  be- 
titelt:„Von  der  Religion  der  Tarsa",  das  ich  meinem  augenblicklichen 
Zwecke  dienstbar  machen  mochte,  Die  drei  Abschnitte,  in  die  das 
den  Tarsa,  d.  i.  den  Christen  (tarsa,  von  tarsiden,  fiirchtend,  furcht*  ., 
sam)  gewidmete  Kapitel  zerfallt:  Abschnitt  I,  Bericht  fiber  denHerm 
Aisia  (Jesus);  Abschnitt  II,  Vom  Qlauben  der  Nasara;  Abschnitt  III, 
Von  den  Werken  der  Tarsa,  sind  kurz  genug,  um  in  extenso  in» 
Obersetzung  hier  wiedergegeben  zu  werden.  Sie  sind  auch  klaiy 
genug,  um  eines  Kommentars  nicht  zu  bedurfen. 


Dabistan,  Kap.  V. 

Von  den  Tarsa  sah  ich  einige  gelehrte  Manner,  so  den  Pater 
(padri)  Fransai,  der  bei  den  Portugiesen  in  Goa  und  bei  denen,  die 
in  Surat,    einem  Kustenort    in  Indien,    domiziliert    sind,    in    nicht 
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geringerem  Ansehen  steht.   Es  war  1057  A.  H.  (A.  D.  1647),  daB  ihn 
Verfasser  dieses  Buchs  in  letzterem  Hafen  traf. 


Abschnitt  I:  Ein  Bericht  uber  den  Herrn  Aisia 
(ich  schreibe  daftir  weiterhin  immer  Jesus). 

Die  Geburt  des  Herrn  Mesiah,  sagen  sie,  geschah  im  Jahre  3199 
nach  Erschaffung  der  Welt,  2957  nach  der  Noachischen  Flut,  2015 
Jahre  nach  der  Geburt  des  Ibrahim  und  1510  nach  dem  Auftreten 
des  Mosiah  (Moses),  zu  der  Zeit,  da  die  Kinder  Israel  in  der  65.  der 
von  dem  Propheten  Daniel  (Kap.  9,  24.  25.  26.  27)  angekundigten 
(Jahr)wochen  standen,  752  Jahre  nach  der  Grundung  Roms,  im 
42.  Jahre  der  Regierung  des  Kaisers  Tiberius.  Als  Jesus  auftrat, 
sprachjder  Hohepriester:  „Wir  gebieten  dir,  sage  uns,  schworend 
bei  Gott,  dem  Lebendigen:  bist  du  der  Sohn  Gottes?"  Worauf  der 
gebenedeite  und  heiUge  Herr  Jesus  ihm  erwiderte:  „Ich  bin,  was  du 
gesagt  hast.  Wahrlich,  ich  sage  euch,  ihr  werdet  sehen  des  Menschen 
Sohn  sitzend  zur  rechten  Hand  Gottes,  und  er  wird  herniedersteigen 
in  des  Himmels  Wolken."  Sie  sprachen:  „Du  lasterst  Gott,  sinte- 
malen  der  Yahud  (Juden)  Glaube  nichts  weiB  von  einem  Herab- 
steigen  in  des  Himmels  Wolken."  Ishaia,  der  Prophet,  hat  die  Geburt 
Jesu  vorausverkiindigt  in  Worten,  die  ubersetzt  also  lauten:  „Ein 
Zweig  von  der  Wurzel  Isljaiswird  ersprieBen,  und  aus  diesem  Zweige 
wird  iiervorkommen  eine  Bliite,  in  der  soil  wohnen  der  Geist  Qottes: 
wahrlich,  eine  Jungfraif  wird  schwanger  sein  und  einen  Sohn  ge- 
baren."  Ishai  ist  der  Name  des  Vaters  Davids.  Nachdem  sie  Jesum 
festgenommen  batten,  spien  sie  in  sein  gebenedeites  Angesicht  und 
schlugen  ihn.  Ishaia  hatte  das  vorausgesagt:  „Ich  werde  meinen 
Leib  dahingeben  denen,  die  "mich  schlagen,  und  meine  Wange  denen, 
die  mich  verwunden;  nicht  werde  ich  abwenden  mein  Angesicht  von 
denen,  die  mich  schmahen  und  die  auf  mich  spiitzeu  werden."  Als 
Aflates,  ein  Richter  der  Juden,  den  Herrn  Jesus  geiBeln  lieB,  also  daB 
er  von  Kopf  bis  FuB  am  ganzen  Leibe  iiber  und  iiber  von  Wunden 
.bedeckt  war,  da  war  das,  wie  Ishaia  es  vorhergesagt  hatte:  „Um 
unserer  Obertretungen  willen  ward  er  verwundet;  ich  schlug  ihn  fiir 
sein  Volk."  Als  Pilatus  merkte,  daB  die  Juden  auf  Jesu  Tod  und 
Kreuzigung  bestanden,  sprach  er:  „Icl\  will  nicht  mitschuldig  sein 
am  Blute  dieses  Menschen;  ich  wasche  meine  Hande  rein  von  diesem 
Blute."  Die  Juden  erwiderten:  „Sein  Blut  komme  fiber  uns  und 
unsere  Kinder!"  Das  ist  der  Grund,  weshalb  die  Juden  zur  Ver- 
geltung  ihrer  Missetaten  daniedergedriickt  und  zu  Boden  gebeugt 
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sind.  Als  sie  Jesu  das  Kreuz  auf  die  Schulter  gelegt  hatten  und  ihn 
zur  Hinrichtung  fiihrten,  wischte  ein  Weib  des  Herrn  Jesu  Antlitz, 
uber  und  iiber  voll  von  Blut;  wahrlich,  sie  erhielt  da  von  drei  Bilder 
und  brachte  diese  heim:  das  eine  von  diesen  Bildern  existiert  noch 
in  Ispaniah,  in  der  im  Reiclie  des  Konigs  von  Portugal  gelegenen 
Residenz,  wo  es  jedes  Jahr  zweimal  gezeigt  wird;  das  andere  bc- 
iindet  ^ich  in  Italien  in  der  Stadt  Mailand,  und  das  dritte  hi  Rom. 
:■  ■' v-;..c;-^":-r^-'V^:^|  ;■.  -  -      \  '      ■  -  .     .  ■  .w    r'--     ■ 

Abschnitt  II:  Yoi"  Glauben  der  Aisuyah  (Christen). 

Sie  sagen,  ein  jeder  sollte  im  Namen  Qottes  des  Vaters,  Gottes 
des  Sohnes,  und  des  Heiligen  Geistes  den  Herrn  Jesus,  den  Soiin 
Gottes,  in  seinem  Herzen  tragen  und  bestandig  in  seinem  ,Munde 
fiihren  und  ihn  niemals  verleugnen,  auch  nicht  wenn  er  daruber  sein 
Leben  aufs  Spiel  setze.  Das  Zeichen  der  Christen  ist  dasj  heilige 
Kreuz.  Ihr  Credo  befaBt  14  Artikel:  7  von  ihnen  beziehen  sich  auf 
Gott  den  Allmachtigen  und  7  auf  die*  menschliche  Natur  des  Herrn 
Jesus.  Die  ersten  sieben  sind  die  folgenden:  1.  Das  Bekenntnis,  daB» 
Gott  allmachtig  und  allesiiberragend  ist;  2.  der  Glaube,  daB  er  der 
Vater  ist;  3.  der  Glaube,  daB  er  der  Sohn  ist;  4.  daB  er  reiner  Geist 
ist;  5.  daB  er  der  Schopfer  ist;  6.  daB  er  den  Himmel  schenkt;  7.  daB 
er  Erlosung  gewahrt.  Die  sieben  anderen  Artikel,  die  sich  auf  Jesu 
menschliche  Natur  beziehen,  sind  diese:  1.  der  Glaube,  daB  er  der 
Sohn  Gottes  ist,  im  Leibe  Mariens  geboren  durch  die  Kraft  des  hei- 
ligen Geistes;  2.  daB  er  geboren  worden  von  Maria  der  Jungfrau  und 
das  sonder  Verletzung  ihrer  Jungfrauschaft;  3.  daB  er  gekreuzigt 
worden  urn  unsertwillen,  den  Tod  erlitten  und  begraben  worden; 
4.  daB  er  vom  Himmel  herniederkommen  und  die  friiheren  Ge- 
schlechter,  die  da  sehnsiightig  seines  gebenedeiten  Kommens  harrten, 
aufer weaken  wird;  5.  daB  er  am  dritten  Tage  wiedec  zum  Leben 
erstanden;  6.  daB  er  aufgefahren  zum  Himmel  und  sitzet  zur  Rechten 
des  Vaters,  des  allmachtigen  und  hochsten  Gottes;  7.  daB  er  kommen 
wird  am  Ende  der  Welt,  zu  richten  die  Lebfendigen  und  die  Toten 
und  offenbar  zu  machen  ihre  guten  wie  ihre  bosen  Werke.  Sie  heiBen 
Gott  Vater,  well  er  voller  Giite  ist  seinen  Knechten  gegenuber  wie  . 
ein  Vater  gegen  seine  Kinder.  Sie  halten  dafiir,  daB  Gott,  ob  er 
gleich  drei  unterschiedliche  Personen  hat,  in  Wahrheit  doch  ein  • 
einiges  Wesen  ist,  so  zwar  daB  die  Personen  der  Vater,  der  Sohn 
und  deir  heiUgft.  Geist  sind,  ohne  daB  dabei  die  Einheit  der  gebene- 
deiten Substanz  gefahrdet  sei,  eine  Eigentiimlichkeit,  die  der  Gottheit 


..     r-232,-r 

fv        zukomme,  wohingegen  solche  Eigenschaft  an  keiner  Kreatur  er- 
I  funden  werde.    Jesus  ist  in  Wahrheit  der  Sohn  Qottes;  und  wenn 

1"^  *  heilige  Personlichkeiten  sonsten  so  genannt  werden,  so  ist  das  eine 
p-  bloB  metaphorische  Ausdrucksweise  und  gilt  nurin  abstraktem  Sinne 
I  .  in  Anseiiung  dessen,  daB  als  Gott  Jesus  im  Himmel  vom  Vater  aus- 
■ '-  gegangen  ist,  nicht  von  der  Mutter;  und  hinwiederum  in  ab- 
straktem Sinne  in  Ansehung  dessen,  daB  er,  ein  Mensch  auf  Erden, 
h  eine  Mutter,  aber  keinen  Vater  hat.    Jesus  ist  nicht  Todes  gestorben, 

? ,;         sonderri  hat  sich,  von  volkommener  Liebe  zu  den  Sohnen  Adams 
erfiillt,  geopfert  fiir  die  Menschen,  auf  daB  diese  wieder  ledig  werden 
^  mochten  aller  Siinden.   Man  lehrt  ferner,  daB  unter  der  Erde  vier 

t  Ofte  sich  befinden:  der  ganz  zuunterst  ist  die  Holle,  die  Statte 

, -^        scHarfer  Strafe  fiir  die  Satane  und  die  Obeltater.  Ein  anderer  Ort, 
gejagert  iiber  dieser,  ist  der,  den  sie  Purgatorium  nennen,  d.  i.  eine 
?  Statte  der  Lauterung  fiir  Gute,  da  manche  der  ungehorsam  pe- 

^^  wesenen,  die  sich  aufgelehnt,  nachdem  sie  allda  werden  gereinigt 

worden  sein,  zum  Himmel  eingelangen.    Ein  dritter  Ort,  abermals 
•  hoher  gelegen  als  der  vorige,  heiBt  der  1  i  m  b  u  s ,  all  wo  unmiindige 
?  Kinder  sich  finden;  von  dem  einen  abgesehen,  daB  ihnen  das  An- 

schauen  des  Herrn,  des  Allmachtigen,  versagt  ist,  sind  sie  daselbst 
entnommen  allem  anderen  Leiden.  Der  vierte  Ort  ist  der  ganz  zu- 
hochst  gelegene ;  man  nennt  ihn  „das  Haus  Ibrahims",  d.  i.  die  Wohn- 
'  ,  statt  der  Seelen  der  Propheten  und  der  Heiligen :  diese  sind  vormal- 
einst  nicht  ganz  gliicklich  gewesen,  dieweil  sie  sehnlich  gewartet  auf 

:/         das  Kommen  des  Heilands,  des  Herrn  Jesus;  als  Jesus  den  Leib,  der 

If,  ■ 

k:  begrabem  wurde,  verlieB,  stieg  er  hinab  in  diesen  vierten  Ort,  und 

I  als  er  von  dem  Grabe  auferstand,  brachte  er  die  reinen  Seelen  mit 

l^t         sich,  wahrend  er  die  an  den  drei  anderen  Orten  befindlichen  Seelen 

|;         belieB,  wo  sie  waren.   Als  er  nach  seiner, Hinrichtung  wieder  zum 

i    ,      Leben  erweckt  ward,  wurde  seine  Seele  wieder  mit  seinem  Leibe 

J^  ??'    '  vereinigt,  und  er  verblieb  vierzig  Tage  bei  seinen  Jungern;  alsdann 

f    ,     fuhr  er  vor  ihren  und  anderer  Augen  auf  gen  Himmel  und  setzte  sich 

te;         droben  an  die  Seite  Gottes,  des  Allmachtigen.    Sie  e'rklaren:  „Wenn 

1^^  ^    .    wir  sagen,  Jesus  sitzt  zur  Rechten  Gottes,  seines  Vaters,  so  woUen 

-'  • '      wir  damit  nicht  sagen,  daB  Gott  einen  Korper  habe  und  irgend  leib- 

lich  sei.    Nein,  das  gottliche  Wesen  hat  weder  rechte  noch  linke 

Seite.    Indem  wir  uns  so  ausdrucken,  ist  es  uns  nur  darum  zu  tun, 

.   dem  gemeinen  Volke  uns  verstandlich  zu  machen;  denn  in  dem  ab- 

W"      strakten  Sinne  seiner  Gottessohnschaft  besitzt  Jesus  die  gleiche 

GroBe  und  Macht,  die  sein  Vater  hat,  und  in  dem  abstrakten  Sinne 

--      •   ■  ■  ■.^■''■..■•-'•.■■■^^■^«^-' "  ■  .  -"■-.;...     ■  .  ■■•   ' 
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seiner  Menschheit  weilt  er  in  dem  hehrsten  und  heiligsten  Orte,  der 
da  im  Himmel  ist."  Des  weiteren  erklaren  sie:  ,rWenn  wir  sagen, 
am  jungsten  Tage  werde  Jesus  kommen,  zu  richten  die  Lebendigen 
und  di^  Toten  und  einem  jeglichen  zu  vergelten  nach  seinem  Tun, 
so  soil  damit  nicht  gesagt  sein,  daB  alsdann  alle  Menschen  am  Leben 
sein  werden,  sondern  mit  den  Lebendigen  meinen  wir  die  Guten 
und  mit  den  Toten  die  Bosen."  Von  den  Christen  abgesehen  wird 
niemand  rein  und  heilig  erfunden  werden.  Am  Tage  des  Wieder- 
auferstehens  werden  alle  Menschen  leben,  und  alle  Seelen  werden 
wieder  mit  ihren  Leibem  vereinigt  werden,  und  niemand  wird 
furder  sterben  mehr.  ^  ^       f         ;  ',-  la   r     '^^Vr    t 

;   j  Abschiilit  ;Ul:  Von  der  Christen  Werken. 

Zehn  Gebote  sind  im  Evangelium  aufgestellt;  dreie  derselben 
beziehen  sich  auf  Qott  und  sieben  andere  auf  Gottes  Diener:  1.  Du 
soUst  lieben  den  Herrn,  deinen  Gott,  iiber  alle  Dinge;  2.  Du  sollst, 
urn  eine  Sache  zu  erharten,  nicht  schworen  bei  dem  Namen  Gottes, 
d.  i.  du  sollst  dich  gewohnen  an  die  Wahrheit;  wird  diese  Eigen- 
schaft  in  dir  offenbar  sein,  so  wirst  du  nie  AnlaB  haben,  einen  Eid 
zu  schworen.  Der  weise  Meister  der  Geheimnisse,  der  Konig  Khusro, 
sagt:  „Zu  aller  Zeit  sprich  weiter  nichts  als  Wahrheit,  daB  nicht  * 
ein  Schwur  dir  werde  zum  Bedarf."  3.  Beobachte  die  heiligen  Tage, 
d.  i.  den  Sonntag  und  die  anderen  geheiligten  Tage;  4.  ehre  deinen 
Vater  und  deine  Mutter;  5.  du  sollst  nicht  toten.  Das  will  offenbar 
sagen,  du  sollst  iiberhaupt  kein  lebendes  Wesen  toten.  Ausgelegt  hat 
man  das  freilich  dahih,  nur  das  Lebe wesen  dtirfe  Jiicht  getotet. 
werden,  das  Privateigentum  ist,  eines,  das  Dienst  tut  und,  sei  es  im 
Leben  oder  nach  seinem  Tode,  von  Nutzen  sein  mag.  Der  wahre  . 
Verstand  ist,  daB  wir  nicht  nur  unseren  Bruder  —  und  das  ist  jeder 
Sohn  Adams  —  nicht  urn  sein  Leben  bringen,  sondern  ihm  auch  nicht 
irgend  mit  Tat  oder  Wort  wehe  tun  sollen;  6.  du  sollst  nicht  Unzucht 
iiben,  d.  h.  mit  einem  Weibe,  das  nicht  dein  selber  ist,  es  sei  verj^  : 
heiratet  oder  ledig;  7.  du  sollst  nicht  stehlen;  8.  du  soUst  nicht  ver- 
leumden  oder  liigen:  dieses  Gebot  schlieBt  ein,  daB,  wenn  irgend  • 
ein  Boses,  das  einer  begangen  hat,  insgeheim  vorliegt,  wir,  ob  wir 
es  gleich  als  Tatsache  kennen,  doch  geheim  halten  und  nicht  weiter- 
tragen  sollen,  es  sei  denn,  daB  das  Bose  gegen  Religion  und  Glauben 
Oder  gegen  den  Konig  gerichtet  ist;  9.  du  sollst  dich  nicht  lassen 
geliisten  eines  anderen  Weib;  lOL^dil  sollst  nicht  begehren  des 
anderen  Gut. 
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Die  anderen  funf  Gebote,  die  weniger  streng  sind,  sind:  1.  am 
Sonntag  und  an -anderen  heiligen  Tagen  die  Messe  zu  horen;  das 
ist  ein  Devotionsritus,  den  ein  Pater  vollzieht,  und  jedermann  sollte 
in  Zuriickgezogenheit  seinen  ganzen  Sinn  darauf  richten,  der  Leiden 
Jesu  zu  gedenken;  2.  jeder  sollte  wenigstens  einmal  im  Jahre  zur 
Beichte  gehen,  Zur  Beichte  gehort  dreierlei:  1.  Wahrheit,  2.  BuB- 
fertigkeit,  3.  Vollstandigkeit,  d.  h.  daB  man  demiitiglich,  ohne  dabei 
etwas  abzutun  oder  zu  beschonigen,  seine  Sunden  iiberschlagt,  in 
Worten  aufsagt  und  Absolution  erbittet;  3.  es  ist  notwendig,  daB 
jeder  alljahrlich  am  Osterfest  zu  dem  Gemeinschaltsmahle  geht,  das 
Jesus  eingesetzt  hat  als  ein  Sakrament;  4.  jedei^oll,  es  sei  denn  er 
hat  Dispens,  das  Fasten  an  Weihnachts-  und/sonstigen  Fastenzeiten 
beobachten;  5.  es  ist  PfHcht,  den  Zehnteirzu  entrichten,  d. h.  von 
allem,  was  einem  der  Acker  abwirft  oder  was  von  einem  Tiere  an- 
fallt,  muB  der  zehnte  Teil  Gott  gegebeti  werden. 

Wenn  man  betet,  sagen  sie,  mu6  man  Gott  anrufen  als  unseren 
Vater;  er  liebt  uns  geradeso  wie  ein  Vater  einen  Sohn  lieb  hat,  und 
sein  eigener  Sohn  sagt  und  ^ebietet,  daB  .wir  ihn  Vater  nennen 
sollten.  So  gilt  es  denn,  v.oif  Sunden  sich  zu  enthalten,  auf  daB  er 
uns  instand  setzt,  seine  Kinder  zu  sein.  Und  wenn  wir  zu  Gott 
sageii:  „Du  bist  im  Himm'el",  so  tun  wir  also,  well  wir  denken,  er 
hat  den  Himmel  erwahlt,  und  darum  erheben  wir  unsere  Herzen  von 
der  Erde  aufwarts,  ob  Gott  gleich  keinen  Wohnort  hat,  also  daB 
man  ihn  im  Himmel  sehen  konnte.  Welters:  in  ihrem  Beten  bitten 
sie  Gott  nicht  um  Brot,  well  es  ihm  miBfallig  ist,  wenn  wir  heute  des 
Leibes  Notdurft  fur  das  morgen  verlangen,  wahrend  er  von  lins 
will,  daB  wir  uns  genugen  lassen  und  von  wegen  des  morgen  uns 
nicht  angstlich  Sorge  machen.  Sie  sagen,  daB  wir  das  Unrecht,  das 
uns  andere  antun,^  vergeben  sollten,  auf  daB  Gott^er  Allmachtige 
auch  unsere  Obertretungen  uns  vergebe.  Gebete  bringen  sie  auch 
dar  zum  Preise  der  "herrlichen  Maria,  indem  sie  sagen,  Gott  der 
Herr  gieBe  reichlich  aus  seine  Gnade,  wo  immer  das  Bildnis  Marias, 
der  gebenedeiten  Frau,  zu  sehen  ist.  In  gleicher  Welse  betrachten 
sie  das  Bild  des  Herrn  Jesus  so  wie  auch  das  des  heiligen  Kreuzes. 

Es  gibt  sieben  Sakramente,  die  in  ehrerbietigen  Gebeten  und 
Anrufungen  zur  Erlangung  der  Siindenvergebung  von  Gott  dem  All- 
machtigen  bestehen:  1.  die  Tauf  e;  d. i,  eine  auBere  Abwaschung 
im  Namen  Gottes,  seines  Sohnes  und  des  heiligen  Geistes;  zu  diesem 
Akte  ist  jede  Art  von  Wasser,  das  sich  beschaffen  laBt,  recht;  durch 
diesen  Akt  wird  die  Seele  gereinigt  von  aller  Sundenbefleckung;  und 
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vollzogen  kann  dieser  Ritus  von  jedem  Pater  werden,  der  gerade 
zur  Stelle  ist,  ist  ein  solcher  aber  nicht  zur  Hand,  von  jedem  Christen 
ohne  Unterschipd;  2.  F  i  r  m  u  n  g ,  d.  i.  ein  Bestreichen  mit  heiligem 
Ol,  vollzogen  im  Namen  Qottes,  und  der  die  Firmung  Spendende, 
d.  i.  ein  Pater  von  gutem  Rufe,  erteilt  sie  alien  erwachsenen  Christen- 
menschen;  3.  die  heilige  Eucharistie  ;  diese  gilt  ihnen  als  das 
heiligste  aller  Sakramente,  da  es  den  Herrn  Jesus  unter  der  Qestalt 
von  Brot  darreicht,  so  daB  er  die  Kraft  der  Seele  werden  moge. 
Drei  Bedingungen  sind  bei  dieser  Handlung  erfordert:  1.  wahrer 
Glaube,  2.  Enthaltung  von  Siinden,  3.  daB  man  fastet  und  bis  zum 
Sakramentsempfange  nichts  zu  sich  niromt;  die  Zeit  zum  Empfang  ist 
Weihnachten;  4.  BuBe;  hier  ist  nach  Anordnung  des  Herrn  Jesus 
zweierlei  zu  beobachten:  das  erste  ist  die  Beichte,  das  ist  das  Be- 
kenntnis  seiner  Siinden,  das  vom  Sunder  abgelegt  wird,  und  die 
Absolution  von  seiten  des  Paters,  der  stellvertretend  fiir  Jesus  fun-  ; 
giert,  also  daB  sein  Siindenvergeben  die  Absolution  Jesu  selber  ist. 
Sodann  ist  notwendig,  daB  der  Sunder  einen  genauen  Bericht  von 
seinen  verborgenen  und  offenkundigen  Ol^ertretungen  erstattet. 
wozu  von  seiner  Seite  weiterhin  noch  zweierlei  treten  muB:  einmal 
Widerwille  gegen  und  Reueempfinden  iiber  alles,  was  er  etwa  wider 
Gottes  Wohlgef alien  getan  haben  mag;  und  sodann  der  aufrichtige 
Vorsatz,  niemals  fortab  zu  tun,  was  schandbar4st,rgewissenhaft  die  :■ 
ihm  vom  Pater  auferlegte  BuBe  zu  verrichten,  sintemal  Jesus  Ver- 
geltung  angeordnet  hat  fur  jedwedes  Vergehen.  Ferner,  was  dabei 
von  Siinden,  laBlichen  oder  Todsiinden,  dem  Pater  offenbart  worden 
sein  mag,  darf  dieser  nie  verraten  oder  wjeitersagen,  stiinde  auch 
gleich  sein  Leben  dariiber  auf  dem  Spiele;  5.  das  Sakrament  der 
Letzten  Olung;  das  ist  ein  Bestreichen,  bei  dem  sie  einen 
Christen  mit  heiligem  Ole  salben,  und  sie  spenden  dieses  Sakrament 
mit  einigen  Worten,  die  der  Herr  Jesus  gesprochen  hat.  Die  soweit 
aufgefiihrten  Sakramente  sind  obligatorisch  fiir  jeden  erwachsenen 
Christen;  6.  diePriesterweihe;  dieses  Sakrament  nimmt  man, 
indem  man  sich  aus  freier  Wahl  dem  Dienste  Gottes  weiht,  ein  Be- 
ruf,  den  die  Christen  empfehlen;  7.  E  h  e  ;  diese  ist  eine  Obereinkunft, 
die  ein  Mann  und  eine  Frau  mit  ejnander  treffen  zu  der  Zeit,  wenn 
sie  sich  in  Heirat  zusammenschliehen,  eine  Obereinkunft,  die  dahin 
geht,  fiir  ihr  ganzes  Leben  einander  Treue  bewahr^n  zu  wollen. 
Dies  ist  den  Erwachsenen  eigentiimlich.  Fiir  Frauen  wird  dieser 
Akt  in  der  Regel  im  Alter  von  zwolf  Jahren  zulassig,  fiir  Manner 
im  Alter  von  vierzehn.    Dem  Manne  ist  nicht  mehr  als  ein  Weib  zu 
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haben  gestattet,  und  eine  Frau  soil  hinwiederum  nur  einen  Mann 
haben.  Der  Pater,  der  dieses  Sakrament  spendet,  vermahit  beide 
einander  gemaB  den  Bedingungen  der  Eheschliefiupg,  nachdem  er 
vorher  festgestellt  hat,  daB  kein  Ehehindernis  yorliegt  und  nachdem 
der  Vertrag  vor  Zeugen  geschlossen  ist.     ^        "*:"      ' 

Die  Christen  sagen,  QIaube  sei  etwas,  dadurch  wir  von  einer 
Religion  wissen,  daB  sie  gewiBlich  wahr  ist  und  daB,  wann  immer 
Qott  der  Allmachtige  seine  Botschaft  gesandt  hat,  wie  hart  und 
schwer  und  wie  sehr  der  natiirlichen  Weise  und  Regel  sie  entgegen- 
gesetzt  zu  sein  erscheinen  mag,  wir  wissen,  daB  Gott  nicht  liigen 
kann.  Die  Wahrheit  ist  zu  finden  in  dem  Buche  Oottes  vermittels 
des  Zeugnisses,  das  abgelegt  wird  von  dem,  der  der  Stellvertreter 
des  Herrn  Jesus  ist  und  den  sie  Papst  nennen.  Man  kann  sicher 
sein,  daB  dieser  niemanden  irrefiihrt.  sintem'al  der  Herr  Jesus  in  dem 
heiligen  Evangelium  eine  Vereinbarung  zu  diesem  Behufe  mit  ihm 
getroffen  hat. ,  >  r  4       , 

Wissen  soil  man,  daB  das  Leben  des  Menschen  von  folgenden 
guten  Eigenschaften  abhangt.  Ein  lobliches^Streben  ist  es,  sich  um 
Erwerb  von  Wissen  zu  miihen,  dies  zwar  in  jeglichem  Geschaft 
und  Berufe.  Durch  Wissen  bemeistert  man  die  Dinge;  es  ist  wie 
Salz  im  Fleisch,  es  ist  das  Auge  des  Leibes  und  wie  die  Sonne  am 
Himmel.  Gerechtigkeit  besteht  darin,  daB  man  MaBigung 
beobachtet  in  den  mannigfachen  Verhandlungen  mit  anderen  und 
daB  man  die  Menschen  in  gutem  Einvernehmen  mit  sich  halt:  wenn 
darum  jeder  einzelne  mit  seinem  Lose  sich  bescheiden  wollte  und 
kein  Verlangen  nach  mehr  in  sich  nahrte,  so  wiirde  es  kein  Krieg- 
fiihren  und  kein  Streiten  geben.  Tapferkeit  ist  etwas,  wodurch 
man  der  Schwierigkeiten  Herr  wird,  die  sich  uns  im  Leben  entgegen- 
stellen,  und  es  obliegt  ihr,  iiber  Schrecken  und  Furcht  zu  trium- 
phieren,  die  Iblis  (Satan)  uns  ins  Herz  jagt  in  der  Absicht,  uns  vom 
Ausrichten  dessen  zurtickzuhaRen,  was  wir  zu  vollbringen  haben. 
Selbstbeherrschung  ist  eine  Fahigkeit,  die  dazu  hilft,  im 
GenuB  sinnlicher  Freuden  MaB  und  Ordnung  zu  bewahren.  Ihre 
Aufgabe  ist,  die  Menschen  davor  zu  behiiten,  daB  sie  von  den  Ge- 
nussen  der  Welt  ganz  hingenommen  werden;  wir  sollten  in  diesem 
Leben  streben  nach  Gottseligkeit;  selig,  die  da  hungern  und  diirsten 
nach  Gott.  In  unserer  Hingebung  an  Gott  dari  kein  anderes  Be- 
gehren  Platz  greifen  als  nur  das  nach  der  Seligkeit,  das  gottliche 
Wesen  schauen  zu  diirfen;  darum  selig  die,  deren  Herzenrein  sind, 
well  das  Schauen  Gottes  ihr  Lohn  im  Himmel  sein  soil,  und  schon 
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hienieden  werden  sie  einigermaBen  Gott  schauen:  ist  es  doch  an 
dem,  daB  die,  deren  Augen  rein  sind,  Dinge  von  allesubersteigender 
Schonheit  sehen.  ^c^A  •  ^'v^  -     ^^  C  i^^*^       ' 

Es  gibt  vierzehn  Oaben  Gottes,  des  Allbarmlierzigen;  sieben  von 
ihnen  sind  leiblicher  und  sieben  geistiger  Art.  Die  sieben  leibliclien 
Gaben  sind:  1.  Hungernde  speisen;  2.  Diirstenden  ihren  Durst 
stillen;  3.  Nackende  kleiden;  4.  Fremdlinge  beherbergen;  5.  Kranke 
aufsuchen  und  Gefangene  trosten;  6.  Gefangene  in  Freiheit  setzen; 
7.  die  Toten  bestatten.  Die  geistigen  Betatigungen  sind:  1.  Die  Un- 
wissenden  unterweisen;  2.  die  Armen  im  Geiste  beraten;  3.. die  Be- 
kiimmerten  trosten;  4.  die  Sunder  zum  Guten  mahnen;  5.  zuge- 
fugtes  Unrecht  vergeben;  6.  Nachsicht  haben  mit  Verunstaltungen 
des  Wesens  (?);  7.  fromme  Gebete  verrichten  fiir  die  Lebendigen 
und  fiir  die  Toten.  Die  Christen  sagen,  jeder  Bediirftige  ist  der 
Barmherzigkeit  wert,  zu  welcher  Religion  oder  Sekte  immer  auch 
er  gehoren  mag,  ein  Glaubensgenosse  aber  oder  ein  Verwandter 
verdiene  unser  Wohltun  zumeist.  Siinde  ist  es,  wenn  wir  ge- 
flissentlich  eine  Handlung  begehen,  die  Gott  nicht  gefallen  kann,  und 
wenn  wir  etwas  ungetan  lassen,  was  uns  zu  voUbringen  geboten-ist. 
Eine  Todsiinde  ist  es  fur  einen  Mensclien,  aus  freien  Stucken  eine 
verwerfliche  Tat  zu  begehen,  wie  z.  B.  ungerechtes  Blut  vergieBen 
*und  Hurerei.  LaBliche  Siinden  werden  sieben  aufgezahlt,  wie  z.  B. 
eine  geringfiigige  Sache  stehlen,  ohne  daB  dabei  der  Wille  ganz 
mitwirkt.  Todsunden  sind  die  folgenden:  Hochmut,  Geiz,  WoUust, 
2om,  Vdllerei,  Neid,  Herzenstragheit. 

Hochmut  besteht  darin,  daB  man  sichsel^t  hoher  schatztj 
als  andere,  woraus  Unverschamtheit  entspringt,  die  sich  darin  | 
auBert,  daB  man  sich  selber  aufbiaht  und  andere  verachtet,  krakeelt 
und  keinem  gehorsamen  will.  Die  Heilmittel,  die  man  dawider  zu 
gebrauchen  hat,  sind  Vertrauen,  Bescheidenheit  und  Wfllfahrigkeit 
gegen  einen  anderen;  das  sind  taugsame  Mittel,  den  haBvoUen  Simi 
damit  niederzuhalten. 

G  e  i  z  ist  das  maBlose  Begehren  nach  den  verganglichen  Dingen 
der  Welt,  und  die  ublen  Folgen,  die  daraus  erwachsen,  sind  Dieberei, 
Betrug  bei  Kauf  und  Verkauf,  Liigen  und  Falscheid;  Heilmittel  hin- 
gegen  konnen  sein  gute  Werke  und  Freigebigkeit. 

W  o  1 1  u  s  t  ist  die  ungehemmte  Gier  nach  sinnlichem  GenieBen, 
die  sich  auswirkt  in  Schandung  des  weiblichen  Geschlechtes;  das 
Mittel,  dagegen  anzukampfen,  ist  keuscher  Sinn. 
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Zorn  ist  das  ungebandigte  Verlangen  nach  Rache,  das  aus- 
schlagt  zu  HaB  gegen  Gottes  Qeschopfe,  zu  beleidigenden  Reden 
gegen  Mitmenschen,  zu  Streitigkeiten  und  zu  volligem  Mangel  an 
Milde;  hiegegen  sind  gute  Mittel  Geduld,  Nachsicht  und  die  Ober- 
legung,  daB  wir  um  unserer  Vergehungen  und  beschamenden  Hand- 
lungen  willen  wohl  verdienen,  was  uns  Widerwartiges  trifft,  sowie 
dies,  daB  man  sich  den  Heyrn  Jesus  und  seine  Apostel  vor  Augen 
halt,  die  den  Menschen,  die  Ungliick  und  Pein  fiber  sie  brachten, 
nichts  anderes  als  Erbarmen  und  Freundlichkeit  erzeigten.       -^     'n 

V  6 1 1  e  r  e  i  ist  das  maBlose  Verlangen,  zu  essen  und  zu  trinken; 
was  daraus  entspringt,  ist  Sinnlichkeit,  Sichhinwegsetzen  fiber  die 
gebotenen  Fastenzeiten,  Lassigkeit  in  der  Verehrung  Qottes  und 
alle  Arten  von  Krankheit,  die  unsern  Korper  zugrunde  richten.  Heil-  , 
mittel  dagegen  sind  Enthaltsamkeit  und  MaBigkeit  im  Essen  und 
Trinken.  t  | 

Neid  ist  Schmerz  und  Trauer  fiber  anderer  Leute  Glficks- 
umstiinde,  daraus  die  scheelsfichtige  Neigung,  an  anderen  zu  makeln 
und  Gelegenheit  zum  sie  herabsetzen  entspringt.  Er  gibt  sich  kund 
durch  Frohlocken  fiber  das  Ungltick  unserer  Nachsten,  wenn  uns 
dieses  zu  Ohren  kommt,  durch  Schmahen  der  anderen  und  durch 
nichtsnutzige  Lebensfflhrung;  das  Heilmittel  daffir  ist  Liebe  zu  den 
Menschen,  darum  daB  dieseljottes  Geschopfe  sind,  die  Erwagung, 
daB  ihnen  durch  Gottes  Barmherzigkeit  Glfick  und  Wohlsein  zuteil 
wird,  daB  es  ein  schlimmer  VerstoB  gegen  die  guten  Sitten  isi  sich 
verstimmen  zu  lassen  durch  Werke  und  Wirkungen,  die  auf  gottliche 
Willensffigung  zurfickgehen.  .     I  .  .  i^.^ 

Tragheit  ist  LaBsein  im  Verehren  Gottes  und  in  gutem  Be- 
nehmen.  Sie  offenbart  sich  durch  haufiges  Unterlassen  loblicher  und 
gebotener  Werke  und  dadurch,  daB  man  seinen  Handen  immer 
wieder  entgleiten  laBt,  was  dem  geistigen  un&  materiellen  Leben 
diensam  sein  konnte;  das  Heilmittel  daffir  ist  Tatigkeit  und  Rfihrigsein. 

Die  Holle  ist  eine  Statte  so  schlimm  wie  eine  solche  nur  sein 
kann,  und  in  dieser  Behausung  wird  man  in  alle  Ewigkeit  gefangen 
gehalten  zur  Strafe  ffir  begangene  Sfinde,  eine  Strafe,  die  fiber  alle 
Vorstellung  streng  ist.  Der  Himmel  ist  ein  Ort  voll  von  aller  Art 
Ergotzlichkeit;  die  Sehgkeit,  deren  man  da  genieBt,  auBert  sich  ohne 
Aufhoren  durch  Jubilieren  und  Vergnfigtsein. 

Jesus  sagte  seinen  Jfingern:  „Nach  mir  werden  viele  auftreten 
mit  dem  Anspruch,  von  Gott  gesandt  zu  sein,  aber  sie  alle  werden 
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Betriiger  sein;  bleibet  beharrlich  und  fest  in  eurer  Anhanglichkeit 
an  mich,  bis  ich  wiederkommen  werde."  -    '    f 

Das  Evangelium  ist  aus  der  Sprache  Jesu  in  verschiedene  Idiome 

iibersetzt  worden,  namlich  ins  Arabische,  Griechische,  Lateinische,     •       ^ 

-  '^k 

welch  letzteres  die  Gelehrtensprache  bei  den  Franken  ist,  und  ins  # 

Syrische.    >;rj,  ■'■■:,:- ---irp-^   -       .    -.  ■     ,      ^  .;  .  '-' '^' 
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Das  moderne  Palastina.  ! 

Von  Propst  Lie. H. W. flertzberg,  Jerusalem.  T > 

Palastina  hat  ein  dreif aches  Qesicht.  i  'I 

^  I  Es  gibt  zuerst  ein  Palastina  der  Pilger  und  Touristen,  Das  j  "K 
'-  findet  sich  an  den  heiligen  Statten  und  sogenannten  historischen  ;  :> 
&  Orten.    Man  findet  es  dort,  wo  unanfechtbare  Wissenschaft  Glied  JJ 

fiir  Glied  zuruckverfolgen  kann  in  feme  Urspriinge  hinein.    Man 
-  lindet  es  aber  auch  dort,  wo  eine  unbeweisbare  Tradition  offensicht- 
uMich  ai.s  dem  Bediirfnis  der  Pilger  herausgeschaffen  worden  ist.  Dies 
r  Palastina  ist  belebt  von  frommen  Wallfahrern,  deren  Herzen  in  An-        ;  ' ' 
I  dacht  und   Ehrfurcht  brennen,  von  Weltreisenden,   die  Palastina       '    i 
f  ebenso  erledigen  wie  sie  andere  Lander  erledigt  haben,  von  Dra-  :^ 

I  gomanen,  deren  Geschaftstiichtigkeit  auch  vor  dem  Heiligsten  nicht 
{>(■  halt  macht,  von  dem  groBen  Strom  der  Touristen,  von  den  „Cook-     .      ^ 
s   Herden",  die  von  Statte  zu  Statte  getrieben  werden.  Dies  Palastina 

ist  dasjenige,   das  in   den  Prachtwerken   der  F'hotographien   und  -J 

Malerei  uns  besonders  entgegentritt,  iiber  das  die  gangbaren  Vor-  ,/ 

trage  in  alien  Kulturlandern   der  Welt  gehalten  werden,  das   im  j 

Baedeker  mit  einem  oder  zwei  Sternen  versehen  ist.  Dieses  Palastina  "I 

ist  so  oft  photographiert,  beschrieben,  besichtigt,  iiberlaufen  worden,       , ;,   i 
daB  man  es  einem  feinffihligen  Menschen  oft  nicht  verdenken  kann, 
wena  er  statt  Ehrfurcht  und  Dankbarkeit  im  Blick  auf  die  grofien   * 
Dinge,   die   in  diesem  Lande   geschehen   sind,   nur   Abscheu   und 
Widerwillen  aufbringt.  Es  ist  schade,  daB  es  so  ist.  Und  es  brauchte 
durchaus  nicht  so  zu  sein.  Wenn  man  die  heiligen  Statten  in  Zeitea-     ;;._ 
der  Stille  sieht,  wenn  man  die  historischen  Orte  im  Lichte  ihrer-^^;:!  " 
ehrwurdigen  Geschichte  betrachtet,  wenn  man  sich  hineinzustellen  ><   r 
versucht  in  den  Schein  der  Ewigkeit,  der  doch  iiber  diesem  Lande  :    1 
besonders  geleuchtet  hat,  dann  wird  auch  ein  Mensch,  der  weniger      % 
robust  konstruiert  ist  als  die  geschichts-  und  traditionslosen  Amerika-^    |^ 
ner,  die  heute  das  Hauptkontingent  unter  den  Besuchern  Palastinas  ; ;.  ; 
stellen,  dies  Palastina  der  ersten  Art  mit  Qewina  und  Segen  sehen.",    / 


240 


,  Das  Zweite  ist  das  Palastina  der  Bibel.  Ich  denke  hierbei  nicht 
an  die  heiligen  Statten.  Auch  an  ihnen  kann  man,  an  der  Hand  eines 
geschichtlich  gebildeten  Fiihrers,  oft  genug  den  Weg  zur  alien  Ge- 
schichte  zuruckfinden.  Abej*  ich  denke  hier  viel  mehr  an  das 
Palastina,  zu  dem  man  nicht 'im  Auto,  sondern  nur  zu  FuB  oder  auf 
dem  Riicken  eines  Esels  oder  Pferdes  gelangt;  das  Palastma,  das 
keine  Drajgomane  zeigen,  weil  sie  es  nicht  kennen,  oder  wenn  sie 
es  kennen,  fiir  unwesentlich  halten.  Das  Palastina,  um  dessentwillen 
das  Wort  vom  immovable  East,  vom  „unbeweglichen  Osten"  gepragt 
worden  ist.  In  diipsem'  Palastina  lebt  die  Bibel  Schritt  fiir  Schritt 
auf.  Da  geht  der  Weg  vorbei  an  den  kahlen  Hohen,  von  denen  die 
Propheten  schon  sjprachen;  die  wasserverheiBenden  und  kein  Wasser 
enthaltenden  Bachkler,  vom  Alten  Testament  „Trugbache"  genannt, 
begegnen  dem  Wanderer  in  jedem  Gebirgssystem.  Die  Heiligtiimer 
liegen  noch  heute  „auf  jedem  hohen  Berg  und  unter  jedem  ^grunen 
Baum",wie  in  den  Zeiten  des  Hosea  und  des  Deuteronomiums ;  eine 
Oruppe  hoher  Baume  bezeichnet  fast  immer  noch  den  Ort  eines 
primitiven  Heiligtums.  Und  dazwischen  nun  die  Menschen,  die  in 
Art  und  Kleidung  sich  doch  kaum  seit  den  Tagen  der  Propheten 
und  Jesu  verandert  haben.  Die  noch  den  gleichen  einfachen  Pflug 
benutzen  wie  zur  Zeit  der ;  Einwanderung,  die  als  Hirten  ihrer 
Herden  lebendige  lUustrationeh  liefern  zum  23.  Psalm  und  zu  Deutero- 
jesaia.  Die  Brauche  bei  Hochzeiten  und  bei  Trauerfallen,  das  Leben 
der.Famihe,  der  Aufbau  der  Dorfer,  das  Singen  und  Tanzen,  die 
ungekiinstelte  Art  sich  zu  geben,  die  Hoflichkeit  und  die  Qastfreund- 
schaft,  die  Freude  an  SchmuCk  und  an  Festen,  die  Schatzung  der 
Kinder  und  besonders  des  erstgeborenen  Sohnes,  die  Zauberei  und 
das  Amulettwesen,  die  Qleichnissprache  und  die  eigentumliche  Zeit- 
losigkeit,  in  der  diese  Menschen  leben,  —  und  das  alles  einge- 
spannt  in  den  Rahmen  der  gleichen  geographischen  und  klimati- 
schen  Verhaltnisse  wie  in  den  alten  Tagen,  hi  den  Wechsel  von 
Ostwind  und  Tau,  von  Sonne  und  Sturm:  das  ist  das  Palastina  der 
Bibel!  Nicht  immer  kann  man  natiirlich  die  Bibel  von  Land  und 
Leuten  so  einfach  ablesen.  Es  gibt  genug  Dinge,  die  anders  ge- 
worden  sind,  und  das  heutige  Volksleben  bietet  in  vielen  Fallen  ein 
anderes  Bild  dar  als  das  alte.  Wie  konnte  es  anders  sein,  wo  doch 
die  Jahrhunderte  so  auBerordentlich  verschiedene  Einflusse  in  das 
Land  hineingetragen  haben.  Und  doch  bleibt  die  groBe  AhnUchkeit 
bestehen.  Und  das  ist  rait  das  Wertvollste,  was  es  fiir  den  Christen, 
der  das  heilige  Land  besucht,  geben  kann:  dies  Palastina  zu 
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sehen,  an  dem  der  Durchschnittstourist  vorubergeht,  dies  Palastina 
der  Bibel.  *  ^  "•      - 

Das  Dritte  ist  nun  das  mod  erne  Palastina.  Von  ihm 
soil  hier  hauptsachlich  gesprochen  werden.  Das  Palastina  der  Auto- 
mobile und  der  hohen  Hauser,  der  Kinos  und  der  europaischen 
Restaurants,  der  Zivilisation  und  der  modernen  Ideen.  Nach  vier 
verschiedenen  Richtungen  soil  hier  daruber  gesprochen  werden.  Das 
moderne  Palastina  der  Englander,  der  Deutschen,  der  Juden  und 
der  Araber.  Ober  das  e  n  g  I  i  s  c  h  e  Palastina  soil  zuerst  etwas 
gesagt  werden,  denn  England  regiert  das  Land.  Palastina,  eines  der 
den  Tiirken  abgenommenen  Landstiicke,  ist  bekanntlich  vomVolker- 
bund  dem  Konig  von  England  als  Mandatar  ubertragen  worden. 
Vom  1.  Juli  1920  an  datiert  die  englische  Zivilverwaltung.  Als  Ober- 
kommissar  entsandte  der  Konig  zunachst  den  hochbegabten  Zionisten 
Sir  Herbert  Samuel  nach  Jerusalem,  eine  rednerisch  und  diplo- 
malisch  gleich  ausgezeichnete  Personlichkeit;  er  hat  das  Land  nicht 
als  Zionist,  sondem  als  Beamter  seines  Konigs  regiert.  Nach  Ab- 
lauf  seiner  Amtsperiode  wurde  im  vorigen  Jahre  der  Feldmarschall 
Lord  Plumer  zum  Oberkommissar  berufen.  Dank  der  Kolonial- 
praxis,  die  man  den  Englandern  nicht  absprechen  kann,  haben  sie 
es  im  allgemeirien  verstanden,  der  mancherlei  Schwierigkeiten  Herr 
zu  werden,  die  aus  der  eigentiimlichen  Vielseitigkeit  des  Landes 
und  vor  a'lem  aus  dem  arabisch  judischen  Gegensatz  sich  ergeben. 
Das  Land  wird  regiert  durch  einen  AusschuB  hoherer  Beamter  (Ad- 
visory Council),  im  ubrigen  durch  die  vom  Colonial  Office  in  London 
ergehenden  Direktiven.  Die  PoUtik  der  engUschen  Landesregierung 
in  Palastina  ist,  wie  jedermann  weiB,  festgelegt  durch  die  sogenannte 
Balfour-Deklaration,  in  welcher  der  damals  regierende  Lord  Bal- 
four dem  bekannten  Zionisten  und  Geldmann  Lord  Rothschild  die 
Versicherung  abgab,  daB  Palastina  nationale  Heimstatte  des  jii-  ' 
dischen  Volkes  werden  soUe,  allerdings  mit  dem  bezeichnenden  Zu- 
satz,  daB  daSurch  die  Belange  der  landeingesessenen  Bevolkerung 
nicht  geschadigt  werden  diirften.  Aus  dieser  Fassung  der  Balfour- 
Deklaration,  deren  wichtiger  zweiter  Teil  oft  genug  unterschlagen 
wird,  ergibt  sich  eindeutig  die  englische  Palastinapolitik.  Sie  be- 
wegt  sich  zwischen  den  beiden  Qegensatzen,  es  ist  ein  wirkliches  .  * 
Sitzen  zwischen  zwei  Stiihlen.  Trotzdem  wird  man  sagen  miissen, 
daB  die  tnglander  es  verstanden  haben,  sich  bei  den  hi^^raus  ent- 
stehenden  Schwierigkeiten  durchzusetzen.  Es  ist  natiirlich,  daB  sie 
weder  bei  den  einen  noch  bei  den  anderen  sonderUch  beUebt  sind. 
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aber  danach  fragt  engllsdie  Kolonialpolitik  nicht.  Im  einzelnen  be- 
nehmen  sich  die  englischen  Beamten  im  allgemeinen  korrekt  uhd 
hoflich,  ohne  dabei  irgendeinem  Teile  der  Bevolkerung,  auch  anderen 
Europaern  nicht,  irgendwie  personlich  naherzutreten.  Der  beruhmte 
Qrundsatz  englischer  Familienpolitik  „Mein  Haus  ist  meine  Burg" 
gilt  auch  vom  englischen  Volk  im  allgemeinen.  Im  iibrigen  erfreut 
sich  das  Land  unter  der  engUschen  Verwaltung  einer  gewissen 
Ruhe  und  Stetigkeit.  Nachdem  in  der  ersten  Zeit  ein  ganzes  Heer 
von  Beamten  in  demLande  beschaftigt  worden  war,  ist  seit  einigen 
Jahren  in  wachsendem  MaBe  zentralisiert  und  abgebaut  worden. 
Juden  und  Araber  werden  in  der  Regierung  ebenialls  beschaftigt; 
allerdmgs  sind  die  hochsten  Stellen  des  Landes  in  englischen 
Handen.        "..:''.  r  :..r  ,■)''" -:         -      K^-^:^:r:y"  ::J'..^.7;' ■ 

Wo  immer  die  Englander  kolonisieren,  sind  es  drei  Dinge,  die 
sie  sich  besonders  angelegen  sein  lassen:  Sanitatswesen,  Erziehungs- 
wesen  und  StraBenbau.  Was  das  erste  anbelangt,  so  haben  sie  die 
bereits  wahrend  des  Krieges  von  deutscher  Seite  aus  unternom- 
menen  Versuche  zur  Malariabekampfung  mit  Erfolg  fortgesetzt  und 
auch  sonst  im  Blick  auf  Krankenhauser  und  deren  Einrichtung 
mancherlei  geleistet  bzw.  dahingehende  Bestrebungen  unterstiitzt. 
bas  Schulwesen  ist  in  den  letzten  Jahren  in  trefflicher  Weise  aus- 
gebaut  worden.  Wahrend  friiher  die  Missionen  die  einzigen  waren, 
die  etwas  Nennenswertes  in  dieser  Hinsicht  taten,  und  es  ijur  hie 
und  da  im  Lande  emzelne,  recht  primitive  tiirkische  Schulen  gab, 
ist  jetzt  schon  in  jedem  groBeren  Dor!  eine  von  der  Regierung  ein- 
gerichtete  Schule,  in  der  neben  grundUchem  arabischen  Unterricht 
oft  auch  Englisch  gelehrt  wird.  Auch  hebraische  Schulen  gibt  es 
in  entsprechender  Menge.  Was  ich  von  Regierungsschulen  gesehen 
Oder  gehort  habe,  hat  durchweg  einen  guten  Eindruck  auf  mich  ge- 
macht.  Der  j^egenwartige  Oberkommissar,  Lord  Plumer,  nimmt  an 
diesem  Zweig  des  offentlichen  Lebens  ganz  besonderen  Anteil.  Hin- 
sichthch  des  StraBenbaues  konnten  die  Englander  ebenfalls  auf 
deutsch-tiirkische  Vorarbeiten  aus  d§r  Kriegszeit  her  weiterbauen. 
Es  gehen  gute  AutostraBen  durch  das  Land  von  Nord  nach  Slid 
und  von  Ost  nach  West;  auch  dem  Eisenbahnnetz  wird  eine  ziem- 
liche  Sorgfalt  gewidmet.  Das  englische  Militar,  das  sich  im  Lande 
befindet,  gewahrt  demselben  einen  gewissen  Qrad  der  Sicherheit; 
allerdings  wird  in  manchen  Kreisen  der  Bevolkerung  behauptet, 
JdaB  die  Turken  etwa  in  Fallen,  wo  es  sich  um  einen  Raubiiberfall 
gehandelt  habe,  exemplarischer  durchgegriffen  und  dadurch  mehr 


-h^- 


_  243  — 

erreicht  hatten;  es  kommen  doch  hie  und  da  Cberfalle  vor,  die  das 
Reisen  in  Palastina  jedenfalls  nicht  als  unbedingt  sicher  ersclieinen 
lassen.  Es  ist  den  Englandern  nicht  gelungen,  das  Backschisch- 
wesen  („Geschenk"  d.  i.  Bestechungswesen)  zu  beseitigen;  bose 
Zungen  sagen,  der  einzige  Unterschied  gegentiber  der  Tiirkenzeit 
sei  der,  daB  man  das  Zehnfache  der  Summe  aufzuwenden  habe,  um 
etwas  zu  erreichen!  Nicht  beruhrt  durch  die  englische  Verwaltung 
ist  die  ausgedehnte  Missionsarbeit  der  Englander;  man  kann  nicht 
sagen,  daB  die  Church  Missionary  Society  oder  die  London  News 
Society  besondere  Vorteile  von  dem  Vorhandensein  ihrer  Lands- 
leute  an  der  Spitze  des  Landes  gehabt  hatten;  im  Gegenteil,  es  ist 
bei  der  volHgen  Paritat,  mit  der  die  Belange  der  einzelnen  ReUgions- 
gesellschaften  von  der  Landesregierung  wahrgenommen  werden. 
heute  viel  schwerer,  missionarischen  Erfolg  zu  haben  als  f ruber. 
Nur  das  ist  zu  sagen,  daB  der  engUsche  Bischof,  der  von  Jerusalem 
aus  das  englisch-kirchliche  Leben  und  die  Missionen  im  ganzen 
Orient  beaufsichtigt  oder  doch  protegiert,  durch  die  Tatsache,  daB 
England  die  Mandatsmacht  ist,  eine  der  wichtigsten  PersSnlichkeiten 
des  Landes  geworden  ist.  ;if;    :>i^^  y>i?*  ft?^»%i  :¥   -   n 

Die  Deutschen  in  Palastina  haben  wiedeir  angefangen,  sich 
von  den  Schlagen,  diei  ihnen  der  Krieg  versetzt  hatte,  zu  erhole% 
Vor  dem  Kriege  bestand  in  Palastina  ein  bluhendes  deutsches  Leben. 
Es  gHedertesich,wie/anes  in  Palastina,  nach  ReHgionsgesellschaften. 
Da  waren  die  Evangelischen  mit  ihrer  vielseitig  verzweigten  Arbeit 
kirchlicher,  missionarischer,  karitativer  und  wissenschaftlicher  Art, 
da  war  die  eigenartige  Religionsgemeinschaft  der  Templer  mit  ihren 
prachtigen  Kolonien  auf  dem  Lande  und  in  Stadten,  da  waren  end- 
lich  die  deutschen  Katholiken  in  Klostern,  Krankenhausern,  Schulen 
und  Hospizen.  Unter  all  diese  Arbeit  machte  der  Krieg  bzw.  die 
Besetzung  Jerusalems  durch  die  Englander  einen  Strich.  Die 
deutschen  Bewohner  von  Jaffa,  Jerusalem  und  den  Ackeibau- 
kolonien  Sarona  und  Wilhelma  wanderten  bis  auf  wenige  in  die 
Qefangenschaft  nach  Agypten.  Das  gesamte  Eigentum  wurde  be- 
schlagnahmt  und  einem  Public  Custodian  unterstellt.  Lange  Zeit  war 
es  ungewiB,  ob  es  den  Deutschen  uberhaupt  jemals  wieder  gestattet 
werden  wiirde,  nach  Palastina  zuruckzukehren.  Erst  im  Jahre  1920 
wurde  den  Ersten  die  Ruckkehr  erlaubt.  Aber  es  hat  lange  ge- 
dauert,  bis  die  Arbeit  sich  wieder  erholt  hat.  Heute  hat  die  e  v  a  n  - 
gelische  Tatigkeit  der  Deutschen  in  Palastina  an  fast  alien 
Punkten  wieder  eingesetzt.  Das  Syrische  Waisenhaus,  die  bekannte 
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Schnellersche  Griindung,  ist  wieder  fest  in  der  Hand  des  „Missions- 
vereins  fiir  das  Syrische  Waisenhaus"  und  ist  gerade  im  Begriff, 
die  letzte  Fessel,  die  ihr  durch  einen  im  Jahre  1921  zwangsweise  mit 
der  Regierung  geschlossenen  Vertrag  noch  anhaftet,  abzustreifen. 
Die  Schule  sowie  die  Werkstatten  sind  alle  wieder  in  voUem 
Gange,  eine  Ziegelei  ist  geschaffen  worden,  nur  das  Seminar  fehlt 
noch,  das  allerdings  fiir  die  Kultur-  und  Missionsarbeit  des  Landes 
ganz  besonders  wichtig  war.  Statt  der  deutschen  Unterrichtssprache 
hat  die  arabische  eingefiihrt  werden  miissen,  selbst  als  Unterrichts- 
fach  ist  Deutsch  hoch  nicht  zXigelassen.  Die  Kaiserswerther  Arbeit 
kann  in  diesem  Jahre  auf  eine  75jahrige  palastinische  Geschichte  zu- 
riickblicken.  Von  den  mancherlei  Zweigen  dieser  Diakonissenarbeit 
ist  heute  erst  wieder  das  Hospital  in  Jerusalem  im  Gange  lund  er- 
freut  sich  der  alten  Wertschatzung  bei  alien  Gruppen  der  Bevolke- 
rung.  Das  Madchenwaisenhaus  Talitha  Kumi,  ebenfalls  Kaisers- 
werth  gehorig,  soil  noch  in  diesem  Jahre  eroffnet  werden.  In  dem 
der  HerrnhutiSchen  Briiderunitat  gehorigen  Aussatzigenasyl  „Jesus- 
hilfe"  wird  in  alter  Weise  durch  Nieskyer  Schwestern  die  schwere 
und  entsagungsvoUe  Arbeit  geleistet;  allerdings  ist  die  Verwaltung 
des  Asyls  wahrend  des  Krieges  an  den  englischen  Zweig  der 
Briidergemeine  ubergegangen.  Die  Arbeit  des  Jerusalem -Vereins, 
die  wahrend  des  Krieges  und  nach  demselben  fast  vollig  am  Boden 
lag,  ist  ebenfalls  seit  kurzem  wieder  in  ein  erfreuliches  Stadium 
neuer  Betatigung  getreten;  die  deutschen  Gemeinden  Haifa,  Wald- 
heim  und  Jaffa  haben  schon  seit  einigen  Jahren  wieder  einen  Pfarrer 
und  neben  ihm  jetzt  auch  einen  Hilfsprediger  erhalten  konnen,  und 
die  so  wichtige  Stelle  des  Missionsleiters  in  Bethlehem  ist  in  diesem 
'  Jahre  ebenfalls  wieder  besetzt  worden.  Von  den  arabischen  Tages- 
schulen  des  Jerusalem -Vereins,  die  samtlich  hatten  geschlossen 
werden  miissen,  haben  wir  erfreuUcherweise  im  letzten  Jahre  zwei 
wieder  eroffnen  konnen.  Besonders  hiibsch  war  es,  daB  die  alten 
Lehrer,  die  inzwischen  teilweise  von  der  Regierung  iibernommen 
waren,  trotzdem  wieder  sofort  und  freiwilUg  in  die  Dienste  des 
Jerusalem- Vereins  zuriickgetreten  sind.  Auch  die  Carmel-Mission 
treibt  wieder  in  alter  Weise  ihre  mehr  freie  Missionstatigkeit  unter 
Juden  und  Mohammedanern  in  Galilaa.  Die  evangelische  Jerusalem- 
stiftung,  der  Ja  seit  Kiindigung  des  preuBisch-englischen  Bistums- 
vertrages  in  den  achtziger  Jahren  des  vorigen  Jahrhunderts  die 
Versorgung  der  deutsch-evangelischen  Gemeinde  in  Jerusalem 
selbst  obhegt,  hat  s^it  vier  Jahren  die  Stelle  des  Propstes  an  der 


Erioserkirche  wieder  besetzen  konnen.  Das  Johanniter-Hospiz,  dem 
preuBischen  Zweig  des  Ordens  gehorig,  hat  seinen  Betrieb  gleich- 
falls  schon  seit  langerer  Zeit  wieder  in  alter  Weise  aufgenommen. 
Das  deutsche  evangelische  Institut  fiir  Altertumswissenschaft  des 
heiligen  Landes  in  Jerusalem  wird  in  diesem  Jahre  schon  zum 
drittenMale  wieder  einen  wissenschaftlichen  LehrkursusinPalastina 
veranstalten.  Nur  der  stattlichste  Bau,  den  die  deutsch-evangelische 
Arbeit  in  Palastina  ihr  eigen  nennt,  die  Kaiserin-Auguste-Viktoria- 
Stiftung  auf  dem  Olberg,  ist  noch  nicht  ihrer  Bestimmung,  Hospiz 
und  Sammelpunkt  deutschen  und  evangelischen  Lebens  im  heiligen 
Lande  zu  sein,  wiedergegeben  worden,  sondern  ist  noch  an  den 
Oberkommissar  vermietet;  doch  hat  schon  drei  Jahre  hintereinander 
in  der  mit  der  Stiftung  zusammenhangenden  Himmelfahrtskirche  am 
Himmelfahrtstage  mit  ausdriicklicJier  Genehmigung  des  Ober- 
kommissars  deutscher  Festgottesdienst  stattfinden  konnen. 

Wirtschaftlich  die  starkste  Qruppe  unter  den  Deutschen  Pa- 
lastinas  stellen  zweifellos  die  Templer  dar.  Ihre  Arbeit  schien  durch 
die  Kriegsereignisse  vollig  zerbrochen,  doch  sind  auch  sie  in  einem 
erfreulichen  Wiederaufstieg  begriffen.  Die  Tempelgesellschaft,  wie 
sie  sich  nennt,  ist  aus  dem  wiirttembergischen  Pietismus  hervor- 
gegangen;  die  Idee  des  Griinders  Christoph  Hoffmann  war,  ein  Volk 
Gottes  in  Palastina  zur  Aufrichtung  seines  Reiches  zu  sammeln.  Die  *^ 

eschatologischen  Gedankengange,  die  besonders  durch  Hoffmanns 
Freund  Hardeggin  in  die  Bewegung  hineingetragen  waren,  wie  uber- 
haupt  der  streng  religiose  Zugj  den  die  erste  Generation  der  Templer, 
die  um  1870  herum  in  Palastina  einzuwandern  begannen,  besess'en 
hat,  sind  mehr  und  mehr  im  Schwinden  begriffen.  Der  religiose  Zu-  ..  f^. 
sammenhang  wird  zwar  noch  aufrechterhalten,  wobei  die  Aversion  ■*; 

gegen  die  Kirche  ein  nicht  zu  unterschatzendes  Stimulans  ist,  tritt     ^     ;  ' 
aber  in  seiner  Bedeutung  mehr  und  mehr  zuruck  zugunsten  der      x^  *?v 
wirtschaftlichen    Organisation,    die    allerdings    in    ausgezeichneter 
Weise  ausgebaut  ist  und  sich  wirksam  erweist.    Es  ist  der  Tempel-  ,;* 

gesellschaft  u.  a.  gelungen,  eine  Bank  in  Palastina  ins  Leben  zu 
rufen,  die  schnell  Eingang  gefunden  hat.  Die  landwirtschaftlichen 
Kolonien,  zu  den  vorher  genannten  Sarona  und  Wilhelma  kommt 
noch  Bethlehem  in  Galilaa,  in  deren  Nahe  die  evangelische  Acker- 
baukolonie  Waldheim  liegt,  gelten  als  die  besten  im  Lande.  Die 
Kaufleute   in  Jaffa,  Haifa   und  Jerusalem  erfreuen   sich  einer   all-  /| 

gemeinen  Achtung.  Die  Tempelgesellschaft  ist,  das  muB  mit  An- 
erkennung  gesagt  werden,  ein  wichtiger  und  auch  von  der  Re- 


,;•.:-■       .       -:5-<.    ..— 246  —  .,.,  ^  ..:..,. 

gierung  geschatzter  Kulturfaktor  im  Lande  geworden.  Nicht  iin- 
erwahnt  soil  bleiben,  daB  neben  den  Templern  in  Jaffa  und  Haifa 
es  auch  eine  Reihe  evangelischer  Kaufleute  gibt,  die  urspriinglich 
aus  der  Tempelgesellschaft  hervorgegangen  sind.  Von  ihnen  gilt 
natiirlich  das  Gleiche  wie  von  den  anderen.       ,-         ■  :>;     ■    .  c 

Endlich  das  katholische  Deutschtum.  Es  hatte  den  groBen  Vdr- 
teil,  in  dem  Patriarchen  von  Jerusalem  einen  wirksamen  Fiirsprecher 
zu  haben,  der  sich  notigenfalls  sogar  auf  die  groBere  Autoritat  des 
Papstes  zuriickziehen  konnte.  So  sind  die  Katholiken  am  schnell- 
sten  wieder  in  den  Besitz  ihres  Eigentums  gelangt.  Bis  auf  das 
groBe  Pilgerhospiz  St.  Paulus  vor  dem  Damaskus-Tor  in  Jerusalem, 
welches  noch  der  Landesregierung  als  Hauptverwaltungsgebaude 
vermietet  ist  ist  samtliches  katholische  Eigentum  schon  seit  mehreren 
Jahren  wieder  in  der  Hand  der  Besitzer,  sei  es  des  „Deutschen 
Vereins  vom  heiligen  Lande"  oder  der  „Borromaerinnen'*.  Auch 
die  durch  den  Krieg  vpllig  unterbundene  Schultatigkeit,  besonders 
in  Galilaa,  fangt  neuerdings  wieder  an.  Das  Verhaltnis  der  Katho- 
liken zu  uns  Evangelisphen  ist  das  denkbar  bjeste.  > ':^'r^■f■•4::^■ 
Die  gesamte  deutsche  Arbeit  in  Palastina  hat  seit  dem  6.  August 
V.  J.  wieder  festen  Boden  unter  den  FiiBen.  Dieser  Tag  bezeichnete 
das  Ende  des  Liquidationsjahres,  wahrend  dessen  nach  dem  Lau- 
sanner  Vertrag  den  Englandern  das  Recht  zustand,  jedes  deutsche 
Eigentum  zu  liquidiereh.  Von  diesem  Recht  haben  die  Englander 
keinen  Gebrauch  gemacht,  mit  einziger  Ausnahme  eines  unbebauten 
Landstreifens  in  der  Nahe  der  ErlSserkirche  in  Jerusalem;  doch 
auch  in  diesem  Falle  wurde  jede  Harte  vermieden  und,  besonders 
in  der  Preisfrage,  der  deutsche  Standpunkt  veil  anerkannt.  Warum 
die  Deutschen  in  Palastina  im  groBen  und  ganzen  besser  behandelt 
worden  sind  als  Deutsche  in  anderen  Landern,  erklart  sich  wohl 
hauptsachhch  aus  der  Tatsache,  daB  die  Deutschen  den  Englandern 
ein  wichtiges  Medium  zwischen  Arabem  und  Zionisten  zu  sein 
schienen,  und  es  ihnen  iiberhaupt  daran  gelegen  sein  muBte,  den 
EinfluB  der  europaischen  Gruppe  in  Palastina  zu  verstarken.  AuBer- 
dem  wird  aber  auch  der  Gesichtspunkt  mitgespielt  haben,  daB  die 
neben  all  ihrem  Sinn  fiir  die  WirkHchkeiten  des  Lebens  doch  auch 
wieder  fiir  „sentiments"  zuganglichen  Englander  es  vermeiden 
wollten,  auf  dem  Boden  des  heiligen  Landes  gegen  eine  andere 
christliche  Nation  GewaltmaBnahmen  zu  ergreifen.  Wie  dem  aber 
auch  sei,  die  deutsche  Arbeit  ist  wieder  voll  am  Werke  und  bildet 
einen  nicht  unwesentlichen  Bestandteil  des  modernen  Palastina. 
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|Wir  gehen  nunmehr  zum  Zionismus  fiber,  der  ia' heute  in  der 
ganien  Welt  das  hochste  Interesse  beansprucht.  Dabei  gehen  die 
Urteile  fiber  iiin  sehr  weit  auseinander.  Ejs  gibt  Zeitungen,  die  die 
ganze  zionistisclie  Bewegung  fur  Bluff  halten  und  ihr  jeden  Erfolg, 
ja  auch  jeden  Idealismus  abstreiten.  Es  glbt  andere  zionistisch  in-  , 
spirierte  Blatter,  die  sich  nicht  genug  tun  konnen,  die  Vortrefflich- 
keit  und  den  Erfolg  der  zionistischen  BeWegung  zu  feiern.  Das 
Recht  liegt  in  diesem  Falle,  wie  in  vielen  anderen  Fallen,  in  der 
Mitte.  Zunachst  ist  zu  sagen,  daB  die  zionistische  Bewegung  ja 
nicht  etwa  erst  seit  dem  Jahre  1917,  dem  Jahre  der  Balfour-Dekla- 
ration,  angefangen  hat,  in  Palastina  zu  kolonisieren.  Es  gibt  land- 
wirtschaftliche  Kolbnien  in  Palastina,  die  schon  seit  den  70er  Jahren 
bestehen.  Im  strengen  Sinne  hat  die  zionistische  Bewegung  eigent--  ^ 
lich  immer  bestanden,  seit  das  judische  Volk  und  Land  zu  existieren 
aufhorten.  AUerdings  ist  sie  seit  1917  in  ein  neues  und  besonders 
erfolgreiches  Stadium  getreten.  Es  sind  doch  in  den  neun  Jahren  an- 
nahernd  100  000  Juden  in  Palastina  eingewandert,  und  es  gibt  Dinge, 
die  man  am  Zionismus  anerkennen,  ja  bewundern  kann.  An  erster^  . 
Stelle  ist  zu  nennen,  daB  es  den  Juden  gelang.  Land  in  groBem  Urn- 
fange  nicht  nur  zu  erwerben,  sondern  zu  kultivieren.  Dabei  war 
es  nicht  so  wie  in  manchen  der  Vorkriegskolonien,  daB  die  Juden 
die  Besitzer  und  die  Araber  die  Tagelohner  waren,  sondern  die 
Juden  bearbeiten  das  Land  selbst,  was  man  sich  in  Deutschland  oft 
gar  nicht  vorstellen  kann.  Im  einzelnen  gehen  die  Methoden  in 
den  landwirtschaftlichen  Kolonien  sehr  weit  auseinander.  Vom  ein- 
fachen  Privatbesitz  fiber  mancherlei  Schattierungen  des  Qenossen- 
schaftswesens  bis  zum  kommunistischen  Betriebe  hin  findet  man 
alles  vertreten.  Nach  mancherlei  MiBerfolgen  der  Anfangszeit,  die 
sich  hauptsachlich  daher  verstehen,  daB  die  Arbeiter  zum  groBen 
Teil  aus  Nichtfachleuten  bestanden,  darf  man  jetzt  doch  schon 
stellenweise  von  recht  beachtenswerten  Ergebnissen  sprechen.  Hinter 
der  Kolonistentatigkeit  steht  eine  recht  gut  f unktionierende  Organi- 
sation, der  es  auch  obliegt,  die  Einwanderer  unterzubringen,  deren 
Zahl  in  den  letzten  Jahren  zwischen  tausend  und  zweitausend  monat- 
lich  schwankte.  Als  ein  Zweites,  was  als  ein  Erfolg  zu  buchen  ist, 
mochte  ich  nennen,  daB  es  gelungen  ist,  das  Hebraische  zur.Sprache 
'der  Palastina-Juden  zu  machen.  Es  ist  das  einzige  Beispiel  in  der 
Geschichte,  daB  eine  tote  Sprache  wieder  zum  Leben  erwacht  ist; 
denn   das  Hebraische  war   eine  iote  Sprache,    wenn    es  auch  im  ' 

Kultus  Verwendung  fand.    Das  Verdienst  ffir  die  Wiedererweckung 
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der  hebraischen  Sprache  gebiihrt  neben  intellektuellen  Vorarbeitern, 
wie  Ben  Jehuda  und  anderen,  der  Intensitat,  mit  der  vor  allem  die 
junge  Generation  sich  dieser  Sprache  bediente.  Es  ist  heute  so, 
wenn  etwa  deutsch  sprechende  Juden  einwandern,  daB  ihre  Kinder 
bereits  Hebraisch  als  Sprache  des  taglichen  Lebens  sprechen,  und 
auf  diese  Weise  die  Eltern  geradezu  zwingen,  mitzumachen.  Rein 
sprachlich  angesehen,  ist  das  Hebraische  von  heute  dem  klassischen 
Hebraisch  des  Alten  Testaments  allerdings  nicht  gleichwertig.  An 
dritter  Stelle  muB  gesagt  werden,  daB  in  der  zionistischen  Bewegung 
wirklich  weithin  eine  ungekiinstelte  Begeisterung  vorhanden  ist,  die 
besonders  die  Jugend  so  mit  sich  fortreiBt,-  daB  Tausende  Heimat 
und  Beruf,  auch  angesehene  Stellungen  verlassen  haben,  um  in  dem 
Lande  der  Vater  als  Bauern  und  Arbeiter  sich  betatigen  zu  diirfen. 
Selbst  die  mancherlei  Opfer,  die  eine  Arbeit  in  sumpfigen  und  un- 
gesunden  Qegenden  mit  sich  bringt,  und  die  die  jiidischen  Kolonisten 
in  ahnlicher  Weise  fortgerafft  hat,  wie  es  seinerzeit  bei  den  An- 
fangen  der  deutschen  Kolonisation  der  Fall  gewesen  ist,  stimmen 
den  Idealismiis  nicht  herunter.  Ich  habe  es  selbst  erlebt,  daB  junge 
Juden  in  solche  Gegenden  gingen,  in  dem  BewuBtsein,  dort  zu- 
grunde  zu  gehen,  MaB  sie  sich  aber  sagten:  wenn  wir  sterben, 
werden  unsere  Kinder  leben.  Da  muB  man  dann  doch  sagen,  daB 
eine  Bewegung,  die  fiir  ihre  Oberzeugung  sterben  kann,  die  hochste 
Beachtung  verdient.  Naturlich  darf  man  nicht  bei  dem  alien  stehen 
bleiben,  man  muB  auch  die  Kehrseiten  in  Betracht  Ziehen.  Drei 
Dinge  gibt  es,  von  denen  in  der  zionistischen  Presse  besonders  vie! 
geredet  wird,  die  aber,  von  nahe  betrachtet,  die  vielen  Worte  nicht 
verdienen.  Das  ist  zunachst  die  sogenannte  Universitat  in  Jeru- 
salem, um  derentwillen'eine  Reklame  gemacht  worden  ist,  wie  sie 
sich  kaum  ahnlich  in  der  Welt  nachweisen  laBt.  Sie  befindet  sich 
erst  in  den  allerkleinsten  Anfangen;  es  gibt  einige  ,Jnstitute",  die 
den  Ansatz  zu  kiinftigen  Fakultatsbildungen  darstellen  konnen,  es 
gibt  auch  einige  Studenten  und  eine  Anzahl  von  Universitatslehrern. 
Ob  es  jemals  gehngen  wird,  eine  Universitat  mit  der  Unterrichts- 
sprache  Hebraisch  zu  einem  Unternehmen  zu  gestalten,  das  euro- 
paischen  oder  amerikanischen  Hochschulen  auch  niir  annahemd 
gleichwertig  ist.  muB  die  Zeit  lehren.  Dann  die  Industrie.  Auch 
von  ihr  wird  viel  geschrieben,  und  mancherlei  Photographien  zi- 
onistisch-industrieller  Unternehmungen  wandern  durch  die  Welt. 
Auch  von  ihr  ist  zu  sagen,  daB  sie  erst  in  den  allerbescheidensten 
Anfangen  steht.    Palastina   ist   eih  armes  Kalksteinlapd   ohne  jede 
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Bodenschatze,  und  deswegen  zur  Industriealisierung  von  vorn- 
herein  nicht  pradestiniert.  Von  den  Versuchen  zur  Sehaffung  einer 
palastinischen  Industrie  sind  deswegen  auch  die  raeisten  gescheitert. 
Neuerdings  besteht  in  der  Nahe  von  Haifa  eine  Zementfabrik,  die 
Aussicht  auf  erfolgreiche  Arbeit  zu  haben  scheint.  Aber  in  Tel 
Awiw  erfolgt  ein  Zusammenbruch  nach  dem  andern.  Und  dabei 
sind  wir  bei  dem  Dritten,  was  hier  zu  nennen  ist.  Die  Art  und 
Weise,  in  der  der  Zionismus  Stadte  grundet.  Die  zionistische  Be- 
wegung  hat  der  Welt  das  Beispiel  geliefert,  eine  Stadt  in  einem 
Jahrzennt  aus  dem  Diinensand  herauswachsen  zu  lassen.  Das  ist 
das  ebjen  genannte  Tel  Awiw,  neben  Jaffa  gelegen;  die  Stadt  ist  in 
10  Jahren  von  2000  auf  etwa  50  000  Einwohner  gestiegen.  Sie  ist  ira 
wahrsten  Sinne  des  Wortes  auf  Sand  gebaut;  die  Stadt  lebt  von 
ihrem  eigenen  Wachstum.  DaB  eine  solche  Entwickluqg  im  hochsten 
Grade  lungesund  ist,  leuchtet  jedem  Laien  ein.  Was  der  zionistischen 
Bewegung  des  weiteren  nicht  gelungen  ist,  ist  einmal,  die  jiidische 
Welt  fur  sich  zu  gewinnen;  es  ist  noch  immer  nur  ein  kleiner 
Prozentsatz  der  Juden  der  ganzen  Welt,  der  dem  palastinischen 
Aufbauwerk  Interesse  und  Geld  zuwendet.  Ebensowenig  ist  es  ge- 
lungen, ein  ertfagliches  Verhaltnis  zu  den  Arabern  zu  schaffen.  Nicht 
unerwahnt  soil  werden,  daB  die  zionistische  Bewegung  durchaus  als 
eine  nationale  und  nicht  als  eine  religiose  angesehen  werden  muB. 
Zwar  ist  der  Sabbat  der  jiidische  Feiertag.  Aber/  es  ist  doch  ein 
Kennzeichen  fiir  den  Geist,  der  die  Zionisten  beseelt,  daB  nur  die 
wenigsten  der  neugegriindeten  Kolonien  Synagogen  besitzen.  Es  ist 
bekannt,  daB  die  schon  seit  Jahrhunderten  in  Palastina  ansassigen 
Gruppen  orthodoxer  Juden  aus  Polen  und  Spanien  sich  deswegen 
am  Anfang  der  neuen  Bewegung  ablehnend  gegeniibergestellt  haben. 
Erst  allmahlich  hat  der  groBere  Teil  von  ihnen  mit  der  zionistischen 
BeWegung  seinen  Frieden  gemacht,  in  der  Erwagung,  daB  die  Wieder- 
besiedelung  Palastinas  nach  den  VerheiBungen  der  Propheten  aus 
zwei  Teilen  bestehe,  der  Besetzung  des  Landes  durch  die  Judeff 
jund  des  religidsen  Aufstiegs,  und  daB  es  besser  sei,  einen  als  keinen 
Teil  davon  verwirklicht  zu  haben.  Fiir  deutsche  Leser  von  Inter- 
esse wird  die  eigentiimhche  Stellung  sein,  in  der  sich  deutsche 
;  Zionisten  in  Palastina  befinden.  Sie  sind  auf  der  einen  Seite  in  das 
Land  ihrer  Vater  gegangen,  um  die  nationale  Heimstatte  mitschaffen 
zu  helfen,  sind  sich  aber  andererseits  doch  klar  dariiber,  wieviel 
sie  ihrem  deutschen  Heimatland  verdanken.  Es  sind  da  in  der  Tat 
ernste  Konflikte,  die  bisweilen  entstehen,  etwa  in  der  Ffage  der 
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^taatsangehorigkeit,  der  hauslichen  Sprache  und  des  Verkehrs,  den 
sie  sich  suchen.  Im  allgemeinen  suchen  die  deutschen  Juden  in 
Palastina  bisher  nach  Moglichkeit  den  Zusammenhang  mit  den 
anderen  Gruppen  des  Deutschtums  hier  aufrecht  zu  erlialten.  Am 
SchluB  sei  noch  erwahnt,  daB  die  Stellung  des  Zionismus  als  solchen 
zum  Deutschtum  in  ;Palastina  nicht  ebenso  freundlich  ist  wie  die  der 
anderen  Qruppen  des  Landes  zu  uns,  und  zwar  offehbar  aus  dem 
Grunde,  weii  Deutschland  als  das  Land  des  Antisemitisraus  gilt.  Im 
ganzen  wird  man  sagen  miissen,  daB  die  zionistische  Bewegung 
die  Achtung  und  das  Interesse  auch  derer  verdient,  die  sie  fiir  eine 
Utopie  Oder  gar  fiir  einen  Fehler  halten.  Jedenfalls  wird  das  Bild 
des  modernen  Palastina  wesentlich  bestimmt  durch  den  Zionismus 
und  die  aus  ihm  erwachsenden  Probleme.  j^'v.   .>     4^1*" 

:Z\x  diesen  Problemen  gehort  nun  das  letzte,  wortiber  hier  ge- 
sprochen  werden  soil:  die  arabische  Frage.  In  Palastina  liegen 
die  Dinge  einfach  so,  daB  die  arabische  Bevolkerung  sich  den 
Zionisten  feindselig  gegeniiberstellt,  sie  als  unberechtigte  Eindring- 
linge  betrachtet,  was  man  ihnen  im  iibrigen  auch  nicht  verdenken 
kann.  Wenn  die  Zionisten  sich  im  allgemeinen  auch  vorsehen,  die 
Gegensatze  nicht  noch  mehr  zu  verscharfen,  so  sind  diese  Gegensatze 
doch  gerade  stark  genug,  und  jedes  neue  Vorkommnis  gieBt  Ol  ins 
Feuer.  Die  Englander  haben  es  daher  oft  nicht  leicht,  unter  diesen 
Verhaltnissen  sich  durchzusetzen.  '  Nun  muB  man  allerdings  den 
Arabern  den  Vorwurf  machen,  einmal,  daB  sie  es  nicht  verstanden 
haben,  wirklich  zu  einer  gemeinsamen  und  einhieitUchen  Stellung- 
nahme  gegeniiber  dem  zionistischen  Problem  zu  gelangen,  und 
zweitens,  daB  sie  wohl  viel  reden  und  viel  schreiben,  abet  nicht 
genug  tun.  Es  ist  fiir  den  Orientalen  gewiB  schwer,  die  in  einem 
gewissen  Zusammenhang  mit  dem  Klima  stehende  Unliust  zur  Arbeit 
zu  iiberwinden;  aber  die  einzige  Moglichkeit  fiir  die  Araber,  sich 
die  Zionisten  nicht  iiber  den  Kopf  wachsen  zu  lassen,  besteht  darin, 
daB  auch  sie  ihrerseits  Unternehmungen,  besonders  landwirtschaft- 
licher  Art,  schaffen,  die  den  Betrieben  der  Zionisten  die  Wagschale 
halten.  Aber  dazu  sind  bisher  noch  nicht  einmal  die  Ansatze  vor- 
handen.  Was  der  arabischen  Frage  nun  eine  iiber  den  ortHchen 
Rahmen  Palastinas  hinausgehende  Bedeutung  gibt,  ist  die  Tatsache, 
daB  die  Gestimmtheit  der  palastinischen  Araber  in  den  Zusammen- 
hang der  allgemeinen  arabischen  Nationalbewegung  gehort,  die 
heute  durch  die  Welt  geht.  Wo  nur  arabisch  gesprochen  wird,  und 
wo  der  Koran   das  heilige  Buch  ist,  geht  heute   ein  gemeinsames 
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Streben  zur  Einheit  und  Freiheit  durch  die  Welt  des  Araljertums. 
Der  Befreiungskampf  der  Marokkaner  und  der  Abd  el  Krims  und  der 
Kampf  der  Drusen  gegen  die  Franzosen  in  Syrien  sowie  die  dauernde 
Beunruhigung,  in  der  die  Bevolkerung  Agyptens  steht  lind  wovon 
die  neuesten  Wahlen  Agyptens  wieder  der  Welt  etwas  erzahlen 
konnten,  gehort  alles  in  denselben  Zusammenhang  hinein.  Man 
kann  gespannt  sein,  ob  der  groBe  Panislamische  KongreB,  der  zur 
Zeit  der  Niederschrift  dieser  Zeilen  in  Mekka  tagt,  und  zu  welchem 
nach  glaubhaften  Berichten  Vertreter  des  Islams  der  ganzen  Welt 
erschienen  sind,  dem  Einheitsstreben  insofern  vorwarts  helfen  wird, 
dafi  ein  Kalif  gewahlt  wird.  Als  Anwarter  auf  diesen  seit  der  Ab- 
setzung  des  letzten  tiirkischen  Sultans  verwaisten  Posten  wird  von 
Kennern  der  Verhaltnisse  Ibn  Saud  bezeichnet,  der  Sultan  der  Wah- 
habiten,  jenes  strengsten,  „puritanischen",  unter  den  Orden  des 
Islams.  Seine  Ernennung  wiirde  der.  national-arabischen  Sache  einen 
Stich  ins  betont  Religiose  geben.  Ohnehin  sind  im  Verlauf  der 
syrischen  Kampfe  auch  die  alten  Gegensatze,  zwischen  den  maro- 
nitischen  Christen  einerseits  und  den  Drusen  und  Mohammedanem 
andererseits,  stellenweise  mit  ziemlicher  Leidenschaf t  wieder  auf- 
gewacht.  Man  kann  gespannt  sein,  wie  die  Dinge  sich  welter  ent- 
wickeln.  An  und  fiir  sich  ragt  das  alles  ja  wesentlich  iiber  den 
Rahmen  des  kleinen  Palastina  hinaus.  Aber  das  Gefiihl  des  Zu- 
satnraenhanges  unter  den  Volkern  arabischer  Zunge  ist  heute  ein 
derartiges,  daB  auf  der  einen  Seite  das  in  Palastina  besonders 
brennende  Zionisten-Problem  von  der  gesamtarabischen  Welt  als 
ihre  Sorge  mitgetragen  wird,  und  daB  auf  der  anderen  Seite  die 
national-arabischen  Ereignisse  in  anderen  Landern  sehr  lebhaft  nach 
Palastina  hineinspielen.  Diese  eigentiimliche  Erregung,  in  der  sich 
heute  das  Arabertum  fiberhaupt  und  in  Palastina  insbesondere  be- 
findet,  gehort  durchaus  mit  zu  dem  Bild  des  modernen  Palastina. 
Palastina  ist  z,\i  alien  Zeiten  seiner  Geschichte  ein.  hochinter- 
essantes  und  vielseitiges  Land  gewesen.  Weltvolker  sind  iiber 
seinen  Boden  hingewandert.  Die  wichtigsten  Religionen  sind  von 
hier  aus  entstanden.  Palastina  ist  schon  mehrfach  ein  Schnittpunkt 
von  Weltbewegungen  gewesen.  Heute,  wo  die  groBte  Weltmacht, 
England,  die  Hand  auf  dieses  Land  gelegt  hat,  wo  die  GroBmacht 
des  Weltjudentums  so  ein  besonderes  Interesse  an  diesem  Lande 
nimmt,  wo  das  Arabertum  der  Welt  auf  dieses  Land  blickt  als  auf 
einen  Schauplatz  wichtiger  Auseinandersetzungen,  da  ist  es  wohl 
nicht   zu  viel   gesagt,  daB   Palastina   seine  weltgeschichtliche   Be- 
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deutung  auch  im  heutigen  Augenblick  zur  Qeltung  bringt.    Und 

zwischen  diesen  Qnippen  stehen  nun  wir  Deutschen,  aufs  engste 

beteiligt  an  allem,  was  die  Gegenwart  und  die  Zukunft  fiir  Palastina 

bringt.    Was  d^  Zukunft  sein  wird,  steht  in  hoherer  Hand.    Wie 

aber  auch  immer  die  Dinge  sich  gestalten  werden:  die  Lage  ist 

eine  solche,  daE  die  ernsteste  Teilnahme  aller  interessierten  Kreise 

sich  auf  das  heilige  Land,  seine  heutigen  Probleme  und  auch  auf 

seine  deutschep  Bewohner  richten  soUte. 


Bficherbesprechungen. 

Die  Dichtufig  als  Missionshilfe; 

Cs  ist  ein  ganzer  Kranz  von  Sammlungen  vorhanden,  unsere  Missions- 

^.vereine  in  ihren  Propagandaveranstaltungen  zu  unterstiitzen,  und  es  mag 

einmal  ein  Blick  auf  diese  viel  zu  wenig  beachtete  Literatur  geworfen  worden. 

Kein  Missionsgebiet  wie  das  ostasiatische  hat  dabei  solchen  Vorteil,  aus 

der  Volksdichtung  selbst  zu  schopftn.    Die  japanischen  Kurzgedichte  sind 

eine  Poesiegattung  fiir  sich  und  konnen  auf  das  beste  zur  Erklarung  der 

Eigenart  der  Volkspsyche  verwendet  werden,  ja  sie  haben  im  Abendland 

den  Sinn   fiir   diese   lakonische  AusdnicRsweise,  fiir  den  Aphorismus  erst 

wieder  geweckt.     Mehr  noch  eignen  sich  dazu,  einen  tiefen  Blick  in  die 

Seele  der  von  der  Mission  erfaBten  Volker  zu  tun,  die  reichen  Schatze  der 

^hinesischen  Lyrik.    Es  fehit  an  Nachdichtungen  keineswegs,  wie  man  denn 

iiberhaupt  oft  das  Oefiihl  hat,  daB  die  „Kinder  der  WeU",  das  sind  in 

diesem  Falle  die  Freunde  der  Dichtung,  die  in  Herders  Spuren  die  „Stimmen 

der  V61ker"  belauschen,  oft  mehr  Liebe  und  Begeisterung  fiir  fremde  Eigen- 
art und  Qemiitswerte  ferner  Nationen  aufbringen  als  wir,  die  wir  doch  den 
klaren  Befehl  unseres  JMeisters  habeh,  zu  ihnen  zu  gehen.  Eine  Bewegung 
wie  vor  100  Jahren,  da  die  ostliche  Welt  sich  in  der  abendlandischen 
Architektur,  Garten-  und  Mobelkunst,  nicht  zum  wenigsten  in  der  Por- 
zellanmanufaktur  spiegelte  und  auch  die  Dichtung  ergriff  —  wer  dachte 
nicht  der  „Turandot"  Schillers?  — ,  hat  heute  wieder  eingesetzt  und  geht 
leider  bis  heute  merkwiirdigerweise  ganzlich  afl  der  Mission  vorbei,  da 
sie  doch  berufen  ware,  zumal  nach  den  Grbndsatzen  des  AUgemeinen 
Evangelisch-Protestantischen  Missionsvereins,  in  ihrem  Bette  befruchtend 
miteinherzu^romen. 

Greifen  wir  aus  der  Fiille  einige  Erscheinungen  heraus,  die  beweisen, 
daB  man  doch  schon  beginnt,  sich  dieser  Hilfe  zu  entsinnen,  die  der  Mission 
die  recht  verstandene  Dichtung  leisten  kann,  leider  wie  sich  zeigt,  meist 
durch  teilweise  sehr  wenig  empfehlenswerte  Gelegenheitsreimereien,  die 
eher  geeignet  sind,  den  Kredit  der  hohen  Sache  bei  den  Urteilsfahigen  zu 
gefahrden,  als  durch  Fruchtbarmachung  der  ostasiatischen  Dichtkunst 
selbst,  die  eine  so  hohe  Stufe  einnimmt,  daB  wir  Europaer  noch  Betracht- 
liches  von  ihr  lernen  konnten.  Aber  es  spielt  sich  ja  die  gleiche  Er- 
scheinung  auch  hier  im  kleinen  ab,  die  sich  in  der  Missionsauffassung  im 
groBen  zeigt:  Das  stolze  Christentum  will  nichts  von  den  verachteten 
..tieiden"   lernen   und   meint,   die   wertloseste   Ve^'ktindigung   des   abend- 
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lindischen  Evangeliums  sel  fflr  diese  Bekehrungsobjekte  gerade  gut  genug. 
Unser  Verein  hat  die  Missionskreise  erst  so  recht  gelehrt,  von  den  auBer- 
christlichen  Volkern  so  hoch  als  moglich  zu  denken,  ihr  religioses  Leben 
ernstlich  zu  erforschen  und  dankbar  von  ihnen  zu  lernen.    Das  gilt  auch  >» 

auf  diesem  Sondergebiet  der  Dichtung.  ;         ;;i.     vCf;7>.:t 

Am  moisten  scheint  mit  „Die  chinesische  Flote"  HansBethges   .       ^. 
(Inselverlag  Leipzig)   Verbreitung   gefunden  zu   haben;   haben  sich   doch  •.  • 

Komponisten  ersten  Ranges  dieser  Nachdichtungjen  mit  groBer  Liebe  an-         I 
genommen.    Ich  erinnere  nur  an  Qustav  Mahlers    ,J-ied  von  der  Erde"         ! 
fur   Solo    und    groBes   Orchester    und  Walther   Braunfels'   ..Chinesische         !     i. 
Qesange",  abgesehen  von  den  weniger  bedeutenden  Nachahmern.    Das  Ge-  \r 

dichtbuch  ahmt  auch  im  AuBeren  die  chinesische  Literatur  nach,  ist  nu^  auf 
einer  Seite  bedruckt  und  im  Stil  des  Leporello-Albums  geheftet,  hat  also         -     ,. 
das  Prinzip,  „sich  an  Ohr  und  Auge  zugleich  zu  wenden",  beibehalten  und       "  \     j^ 
ist  sich  demiitig  bewuBt,  mit  dieser  Nachdichtung  „ein  wahnsinniges  Unter- 
nehmen"  zu  wagen.    Die  Thangperiode  mit  Li-Tai-Pe  (702  nach  Ghr,  ge-  S; 

boren)  und  Thu-Fu,  seinem  Nachfahr,  ist  am  meisten  beriicksichtigt,  aber 
auch  die  vorchristliche  Zeit;  Proben  aus  dem  Schiking  (12.  bis  7.  Jahr-  •   : 

hundert),  der  groBe  Konfutse  (5.  Jhd.)  kommen  zu  Worte,  und  die  neueste 
Poesie  des   19.  Jahrhunderts  ist  benutzt.    Es  ist  zweifellos,  daB  der  gute  V 

Vortrag  dieser  in  schlichter,  ungekunstelter  Sprache  dahinflieBenden  Ge- 
dichte  einer  tiefen  Wirkung  jederzeit  gewiB  sein  kann. 

Auch  Richard  Wilhelm  hat  unter  dem  Titel  „ C h i n e s i s c h - 
deutsche  Jahres-  und  Tageszeiten"  ein  ahnlich  ausgestattetes    . 

Buch  bei  Eugen  Diederichs,  Jena,  herausgegeben  (mit  16  Nachbildungen 
chinesischer  Holzschnitte,  die  mit  Erfolg  beim  Vortrag  im  Lichtbild 
gezeigt  warden  konnten).  Sie  sind  nach  den  vier  Jahreszeiten  ge- 
ordnet,     was     ohne     weiteres     die    Beziehung     auf     den    Hintergrund  '''v, 

ihrer  Naturstimmung  ergibt,  enthalten  eine  geschichtlich  wertvolle  Dar-  .  ":- 

stellung  des  Lebens  und  der  Eigenart  der  Dichter  und  versuchen  —  ob 
mit  Gliick    oder    zum  Schaden    des  Lokalkolorits,    wage    ich    nicht    zu 
.sagen  — ,   mit   deutschen  Reimen   den  Liedcharakter   starker   zu   betonen. 
Da  ist  z.  B.  das  „Zusammensein  der  42  Gelehrten  beim  Orchideenpavfllon"  /^j^ 

des  Wang-Hi-Dschi,  in  dem  die  Schwermut  des  Taoismus  so  ergreifend 
zum  Ausdruck  kommt  und  ganz  unmittelbar  Gelegenheit  gibt,  die  Erlosungs- 
sehnsucht  des  Volkes  zu  betonen.    Da  sind  Su-Dung-Pos  „Fahrten  zu  der 
Roten  Wand",  wo  so  erschiitternd  die  Krafte  anklingen,  die  dann  Konfutse 
zur  Oberwindung  der  Melancholie  bereit  halt.   Und  es  laBt  sich  denken,  daB 
auch  ein  an  sich  sehr  wenig  religioses  Gedicht  wie  der  ..Pavilion  des  '  v  ^^ 
trunkenen  Greises"  des  Ou-Yang-Siu  als  Ausgangspunkt  und  Anknupfung     ! 
zu  einer  volkerpsychologischen  Betrachtung  benutzt  werden  kann.  in  der 
wie  von  selbst  die  wahrhaft  frohe  Botschaft  des  Neuen  Testaments  sich  ■  ;  ,; 
von  einer  ganz  neuen  Seite  zeigt.    Mit  diesen  Beispielen  hoffe  ich  gezeigt        >  ;*; 
zu  haben,  inwiefern  die  ostasiatische  Poesie  als  Missionshilfe  dienen  kann. 
Es  ist  eine  bisher  zu  wenig  beachtete  Variation  der  Methode,  die  Buss  auf-      '  ■ 
gestellt   hat,   und  wird  den  geistig  hochsteihenden   Chinesen  von  neuem 
zeigen,  daB  wir  ihrem  inneren  Lebea  mit  Ehrfurcht  uod  Verstandnis  gegen- 
ubertreten.  i^if^'U;!;-^'^^?-'-';^^^^?*'^'.-^  ',  -•-■'■■■  •' 
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Noch  ware  die  freie  ^achdichtting:  des  Dichters  K 1  a  b  u  n  d  zu  er- 
wahnen,  die  aber  zugestandenermaBen  zu  sehr  vom  Ursprung  abweicht, 
als  daB  sie  fiir  unseren  Zweck,  mag  sie  noch  so  groBe  rein  poetische 
Oualitaten  aufweisen,  in  Betracht  kommen  koimt^i^-':^-/-^'-:-  i::;.,iKi:,:-  ::.:^\  r.')s 

Anders  steht  es  mit  der  bei  der  Union  Deutsche  Verlagsgesellschaft, 
Stuttgart-Leipzig-Berlin,  erschienenen  Sammlung  „Das  Frauenherz" 
von  Elisabeth  Oehler-Heimerdinger.  Ihr  Gatte,  aus  der  be- 
kannten  Missionsfamilie,  qffenbart  in  der  Einleitung  groBe  Einfiihlungsgabe 
in  die  Seele  der  Chinesen,  und  was  konnte  uns  willkommener  sein  fur 
unsere  Vortrage  uber  die  Frauennot  in  China,  als  die  autochthonen  Stimmen 
eines  Li-Tai-Pe  in  seinen  Gedichten  iiber  das  Qeschick  der  Tausende  von 
Madchen,  die  den  Harem  des  Kaisers,  ohne  jede  Hoffnung  auf  Erhohung 
zur  Qattin,  bevolkerten  und  im  „WestschloB"  die  Oual  ihrer  Einsamkeit 
besangen,  wahrend  die  auserwahlte  Kaiserin  fern  im  OstschloB  thronte. 
Einige  Beispiele  fiir  diese  Art,  den  Charakter  der  Ursprache  auch  im 
Rhythmus  und  der  Silbenzahl  festzuhalten,  seien  hier  gegeben: 


."■ ,  ,^ 


Welke  Bluten.  ,.    .  v  . 

Der  Weidenbaum,  vom  Wind  beweig:t,    ' 
Wirft  Schatten  auf  die  bunte  Mauer.  ,    ; 
Die  Amsel,  die  fruhmorgens  schiSgt, 
Weckt  in  dem  FrauenschloB  die  Trauer. 
Die  Blumen  welken  Jahr  und  Jahr»  v  ji-3 
Und  niemand  wird  der  Schonheit  inne, .  ' 
Die  Bliiten  spiilt  das  Bachlein  klar       !  H 
Hinaus  in  des  Palastes  Rinne.  !  y?^^!  ^ 

Dle'alten  SchloBf r a n e ri.      '^y . 

Es  liegt  in  tiefer  Einsamkeit         ^         ;"' 
Das  SchloB  und  seine  Gange,     .'^■^^'    v 
Entfaltet  wie  in  alter  Zeit       ,  4gv'''  cf* 
Der  Blumen  rote  Menge.  '  "l  "<; 

Noch  sind  die  alten  SchloBfrau'n  dort, 
Ihr  Haar  ward  \/eiB  und  weiBer. 
Sie  leben  in  miider  Ruhe  fort    '^"''^  ■  t 
Und  reden  von  ihrem  Kaiser  — 


'■m^' 


"-:k  ■' 


Oder  das  Lied  Kaiser  Kien-Lungs  vom  treuen  MSdchen,  das  den  Kopf  am 
Grabmal  des  Brautigams  einrennt,  den  ein  anderer,  um  sie  zu  besitzeiT, 
hinweggeraumt  hatj;  ,rj'    ., 

^        ,   ;  Kai  se  r  t  r  an  en.  1 

...    '  y'  Sie  hat  den  Gatten  nie  gesehn  ; 

i  ;^f    vS^  ;  Und  ist  ihm  doch  gefolgt  im'Sterben, 

•  ;  i  •   .         {ii  Ihr  andern  Madchen,  keusch  und  schon,                      ' 

i  ..'.^  '  >?r. .  ■  Konnt  solche  Reinheit  nicht  erwerben. 

;  ..J.            ^'  Weil  sie  ins  Reich  der  Schatten  ging, 

t  .      iyi  Sind  neugeboren  Erd' und  Liifte, 

r  '<'•/';      ;  Und  weil  ihr  Blut  der  Borg  empfing, 

H  ;^  Stehn  Baum  und  Graser 'voller  Dufte. 
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Wohl  wiegen  Kaisertranen  schwer, 
Doch  heute  stiirzen  sie  mir  nieder.  ;, 
Auch  nicht  in  tausend  Jahren  miehr  I 
Findest  du  solche  Treue  wieder. 

Wer  mochte  bei  der  Schilderung  elner  chinesischen  Hochieit  ^e  hoch- 
poetische  Sage  vom  Hirten  und  der  Weberin  missen?  Jener  hatte  die 
Himmelskiihe  zoi  weiden,  diese  fur  die  Himmlischen  Kleider  zu  weben! 
Beide  vergaBen  in  Liebe  ihrer  Pflicht  und  wurden  diesseits  und  jenseits  der 
MilchstraBe ,  gesetzt.  Wenn  in  der  Nacht  des  7.  Tags  des  7.  Monats  ein 
leichter  Regen  faUt,  sagen  die  Chinesen:  „Das  sind  die  Tropfen  vom  Ruder 
des  Hirten,  der  iiber  den  Himmelsstrom  zu  seiner  Liebsten  fahrt!" 

Oder  das  Lied  —  f" ',,     ^ 

Die  BrautsSnfte.  vi'5^^ 

Mein  rechter  FuB  stoBt  hart  .*»■     r 

An  meines  Sarges  Tiir;  </ 

Der  Sarg,  er  birgt  ein  Madchen:  "A  v 

Lebt  wohl,  ihr  Schwestern  ihr!  '•   v  .: 


Wenn  die  Zuhorer  vernehmen,  daB  die  Chinesin  Ihre  Hochzeit  die  „kleine 
Beerdigung"  und  ihre  Sanfte  den  „Sarg"  nennt,  was  kann  sie  mehr  zum 
Erbarmen  wecken? 

Damit  sei'  es  genug  der  Hitvweise  auf  die  Verwendung  dieser  uralten, 
die  tiefste  Saite  menschlichen  Gef uhls  anschlagenden  Volksdichtung,  die  am 
erschiitterndsten  beweist,  daB  das  Menschenherz  unter  alien  Zonen  das 
gleiche  ist.  ' 

Noch  ein  Wort  zu  den  bisiieute  erschienenen  Handreichungen  der  hei- 
mischen  Missionsgesellscbaften.  Da  habe  denn  den  Vortritt  eine  katho- 
lische  Sammlung  in  zwei  Banden  (Rom  macht  alles  gleich  groBzugig),  die 

'  bei  Herder  in  Freiburg  erschien:  ,JDie  Mission  im  Festsaal"  von 
Bernard  Aren&S.  J.  7,50  RM.  Praktisch  sind  die  Romischen,  das  muB  man 
ihnen  lassen.  Die  Winke  zur  Einrichtung  der  Feste  gehen  bis  ins  einzelne. 
Sogar  efn  „Faschingmissionsabend"  fehlt  nicht.  1926  soil  ein  Jubilaums- 
un4^  Missionsjahr  werden.    Bonifatius  und  Xaverius  sind  die  Paten  des 

^ Unternehmens  und  werden  denn  auch  in  Liedern  und  Balladen  gehSrig  ver- 
herrlicht.  Im  2.  Band  kommen  die  dramatischen  Szenen.  Wer  die  Ge- 
schichte  des  Jesuitenordens  kennt,  wundert  sich  i^icht;  denn  die  Gegen- 
reformation  hat  diese  Waffe  mit  Erfolg  gefuhrt.  Zwar  wird  in  ihrer  Presse 
bewegliche  Klage  gefiih^t,  daB  alle  Frauenrollen  durch  Manner  ausgefiihrt 

'  werden  mussen.  Aber  auch  so  scheinen  die  Dramen  eine  groBe  Rolle  zu 
spielen.  Acht  Szenen  und  ebensoviel  ganze  Stucke,  dazu  elf  enggedruckte 
Seiten  voll  bloBer  Titel  solcher,  das  ist  das  Repertoire;  dann  folgen  einige 
gutgemeinte  Kompositionen  in  Noten  und  sogar  ein  chinesisches  Vaterunser 
und  ein  dito  englischer  GruB.  Reigen  mit  graphischer  Darstellung  machen 
den  SchluB.  Das  Ganze  ist  ein  schlagender  Beweis  dafiir,  daB  Rom  nicht 
missioniert  urn  der  Not  der  Volker,  sondern  um  der  Verherrlichung  seiner 
•  Kirche  und  seiner  Heiligen  willen.  Deshalb  ist  auch  von  der  oben  an- 
gedeuteten  Methode  selbstverstandlich  keine  Spur  zu  finden. 


..Schmiicket  das  Fest",  eine  evangelische  Sammlung  von  Ge- 
dlchten  und  Auff iihrungen  fur  Fest-  und  Freudentage  von  Q.  und  W.  Schlip- 
kdter  (Rauhes  Haus,  Hamburg)  enthalt  in  ihrem  8.  Band  solche  liir  Missions- 
feste.  ,JDasMlssionsschiff"KarlGeroks  hat  einer  ganzenReihe  von  mehr  oder 
weniger  gliicklichen  Gelegenheitsdichtern  die  Wege  gewiesen,  der  Missions- 
neger  \^drd  apostrophiert,  Feiern  fiir  Juden-  und  Mohammedanermissions- 
feiern  werden  vorgeschlagen,  eineSzene  laBt  eine  jungeNegerin,  die  den  rohen 
lianden  eines  weilien  Kaufmanns  entrissen  ist,  gliicklich  in  einem  Missions- 
haus  Schutz  finden,  eine  zweite  bringt  Szenen  aus  derh  indischen  Frauen- 
leben,  eine  dritte  will  die  bauerliche  Gebefreudigkeit  wecken.  Das  alles  ist 
gut  gemeint,  macht  aber  auf  einen  verwohnteren  Geschmack  eher  einen 
betriiblichen  Eindruck.  Es  ist  einfach  eine  Forderung  des  guten  Ge- 
schmacks,  daB  in  solchen  Veranstaltungein  Seichttieit  und  Unbildung,  vor 
allem  hochmiitiges  Absprechen  uber  andere  Religionen  vermieden  werden, 
Merkwiirdig/  daB  auch  in  dieser  Sammlung  nicht  der  leiseste  VersuclK^- 
macht  wird,  die  Volker  in  ihrer  Geistesart  zu  uns  sprechen  zuja^en.  — 
Besser  als  solche  innerlich  unwahre  Szenen  ist  doch  ein  Stuclf^v<ae  „Sogoro' 
von  unserem  Missionar  Pfr.  Wendt. 

Wir  werden  demnachst  mit  einem  eigenen  Vefsuch  einer  Sammlung 
von  solchen  Hilfsmitteln  hervortreten,  der  niem  erfolgen  soil,  bevor  wir 
den  Freunden  in  alien  Landesgruppen  jQ^genheit  gegeben  haben,  i  h  r  e 
Wunsche  zu  auBern.  Die  Grundsatze  fiir  die  Sammlung  ergeben  sich 
aus  diesem  Artikel  von  selbst.  Die  Zuschriften  sind  an  den  Verfasser 
erbeten,  der  sie  nach  Riicksprache  mit  dem  GeschaftsausschuB  nach 
Kraften  beriicksichtigen  wird.  Pfarrer  D.  B  a  u  r ,  Basel. 

JVlorgenrote  in  Japan"  von  D.  Emil  Schiller,  Superintendent  in 
Kyoto  (Japan).  Mit  einem  Vorwort  von  Missionsdirektor  D.  Witte.  51  S. 
1  Karte  und  13  Bilder.  (2.  Auflage.)  Verlag:  Allgemeiner  Evangelisch-Pro- 
testantischer  Missionsverein,  Berlin  1926.   60  Pf. 

Das  Wiedererscheinen  dieses  —  seit  langem  vergriffenen  —  Biichleins 
ist  mit  Freuden  zu  begruBen,  versteht  es  doch  D.  Schiller  meisterhaft,  auf 
wenigen  Seiten  in  die  Eigenart  des  japanischen  Volkslebens  und  japanischer 
Kultur  wie  auch  die  Probleme,  mit  denen  heute  Japan  ringt,  einzufiihren. 
Berechtigung  und  Erfolge  der  Missionsarbeit  werden  dargelegt.  Der  zweite 
Teil  der  Schrift  gibt  ein,  bis  auf  die  jiingste  Zeit  erganztes,  lebendiges  Bild 
von  der  Arbeit  der  Ostasienmission  („Unsere  Arbeitsmethode",  „Eine  Reise 
zu  unseren  Arbeitsstatten  in  Japan",  „Unsere  Prediger",  „Unsere  Christen", 
„Unsere  Hoff nung"),  das  durch  eine  Karte  und  einen  Bilderanhang  auf  Kunst- 
druckpapier  noch  an  Plastik  gewinnt.  Ein  Vorwort  D.  Wittes  gibt  mancherlel 
dankenswerte  Erganzungen.  Das  schmucke  neue  Gewand  in  Vierfarben- 
druck  (von  Kunstmaler  Delling,  Berlin-Steglitz,  entworfen)  und  der  ver- 
haltnismaBig  billige  Preis  werden  mit  dazu  beitragen,  dem  Biichlein  zahl- 
reiche  neue  Leser  zu  gewinnen.  |       .     ..,      -i  ;-,     O.  Schulze. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D. Dr. J. Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 
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Die  Rede  des  Fuhrers  der  chinesischen  Vertrefer  auf  dem 
Buddhisten-Kongrefi  in  Tokyo  im  November  1925. 

>'^  Von  Missionsdirektor  D. Dr.  Witte.     V -^J  ^ 

Der  Abt  Tai  Shui  vom  Talin'Tempel  in  Hangchow  hat  auf  dem 
KongreB  folgendes  ausgefiihrt:  „Ich  betrachte  es  als  eine  Ehre  und 
eine  Auszeichnung,  daB  ich  auf  diesem  KongreB  der  asiatischen 
Buddhisten  anwesend  sein  kann,  der  von  meinen  Glaubensgenossen, 
den  Buddhisten  in  Japan,  veranstaltet  wird.  Auf  diesem  KongreB 
sind  die  Fuhrer  der  buddhistischen  Religion  im  Geiste  gemeinsamer 
Briiderlichkeit  versammeft  und  erortern  so  wichtige  Fragen  wie  die 
der  Ausbreitung  des  Buddhismus,  der  Erhebung  der  modernen  Zivi- 
Usation  auf  eine  hohere  Stufe  und  der  Aufrechterhaltung  ewigen 
Priedens  in  der  Welt  durch  die  buddhistischen  Lehren.  Diese  Plane 
und  Ziele  sind  in  vollkommener  Obereinstimmung  mit  den  meinigen, 
die  mich  veranlaBt  haben,  die  Internationale  Vereinigung  der 
Buddhisten  zu  fordern.  Ich  benutze  diese  heutige  Qelegenheit,  um 
vor  meinen  Glaubensgenossen  meine  Ansichten  darzulegen.     -:    /^ 

Die  gegenwartige  Welt  ist  eine  Welt  des  Kampfes,  der  sich  in 
der  Form  der  international^n  Kriege,  der  Rassen-Eifersucht  und  der 
Klassenkampfe  zeigt.  Die  internationalen  Kriege  bringen  HaBgefuhle 
und  das  Verlangen  nach  Rache  auf  Seiten  der  besiegten  Volker  her- 
vor.  Die  Rassen-Eifersucht  hat  Unzufriedenheit  und  bewaffneten ;  \  ^: 
Widerstand  bei  den  unterjochten  und  bedrtickten  Volkern  zur  Folge,  ;^  -i  v 
und  die  Klassenkampfe  verursachen  Unruhen  unter  den  Arbeiter-  V 
massen,  Angesichts  dieser  Unruhe  konnen  nicht  einmal  die  imperia- 
listischen  Machte,  die  herrschenden  Rassen  und  die  Kapitalisten  sich4 
auch  nur  einen  Augenblick  des  Friedens  erfreuen,  nicht  zu  reden  von  i; 
den  unterworfenen  Volkern,  den  unterdruckten  Menschen  und  den 
gequalten  Klassen. 

AuBer  diesen  offenen  Kampfen  gibt  es  aber  noch  Interessen- 
konflikte  und  -streitigkeiten  zwischen  den  verschiedenen  Gruppen 
4erselben  Gemeinschaft,  ja  sogar  unter  den  Gliedern  derselben 
Familie.  Dies  fieberhafte  Ringen  gegeneinander,  das  iiber  die  ganze 
Welt  geht,  muB  die  Menschheit  zur  Zerruttung  fuhren. 


j> 
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Neben  diesen  sozialen  Unruhen  hat  es  aber  stets  noch  Natur- 

■-■'■  Katastrophen  gegeben,  welche  Telle  der  Welt  vernichtet  haben,  in 

der  Form  von  Erdbeben,  Flutwellen  und  Sturmen. 

1    Wer  ist  fiir  all  diese  Unruhen  verantwortlich?   Dem  oberflach- 

y  lichen  Beobachter  scheinen  Kapitalismus  und  Imperialismus  die  Ur- 

''  sache  dieser  sozialen  Unruhen  zu  sein,  aber  wenn  wir  der  Sache  auf 

■}  den  Grund  gehen,  so  werden  wir  finden,  daB  die  Wurzel  aller  dieser 

"  Obel  in  der  Tatsache  liegt,  dafi  die  modernen  europaischen  Gelehrten 

'  die  Theorien  von  der  Entwicklung  der  Menschheit  in  der  Form  des 

Materialismus  ausgepragt  haben.  Sie  sehen  auf  den  Fortschritt  der 

menschlichen  Qesellschaft  mehr  vom  biologischen  Standpunkt  aus. 

"  .y  I    Die  moderne  Qesetlschaft  ist  beherrscht  von  dem  Wunsch,  sich 

'  selbst  und  seine  eigene  Art  zu  bereichem.    Dieser  selbstsiichtige 

Wunsch  ist  der  tiefste  Qrund  all  der  Unruhen  gewesen,  welche  von 

;.;  modernen  Gelehrten  als  ein  Antrieb  zum  Fortschritt  der  Menschheit 

ft 

angesehen  worden  sind.   Man  hat  auch  falschlich  den  materiellen 

Wohlstand  und  die  militarische  Macht,  welche  die  westUchen  Volker 

.   durch  solche  morderischen  Kampfe  erreicht  haben,  als  eine  ganz  be- 

,  _^  sondere  Qlanzleistung  der  modernen  Gesellschaft  beurteilt.   Solche 

''■  falschen  Urteile  haben  natiirlich  die  Kampfe  zu  nur  noch  groBerer 

Intensitat  angefacht.    Das  Ergebnis   dieser  Volkerkampfe  um  den 

Wohlstand  ist  dies  gewesen,  daB  eine  kleine  Gruppe  von  Menschen 

ganz  auBerordentlich  reich  ge worden  ist  und  die  Sonderklasse  der^^ 

*f  Kapitalisten  bilden,  wahrend  die  groBe  Mehrzahl  auf  einen  Stand 

niedergedriickt  worden  ist  und  die  Arbeiter-  oder  Proletarierklasse/ 

bilden.  Das  Ergebnis  der  Kampfe  um  die  Macht  unter  den  Volkern 

hat  eine  kleine  Anzahl  von  Staaten  zu  erobernden  oder  imperija- 

listischen  Staaten  gemacht,  die  viele  andere  Volker  lunter  ihrer  lieirr- 

schaft  in  Zwang  und  Knechtschaft  halten.  / 

:  Die  Welt,  die  zu  unwissend  ist,  um  wirkliche  Zilvilisation  zu  ver- 
wirklichen,  ist  auf  nichts  anderem  aufgebaut  als  a4f  der  Macht  und 
dem  Wohlstand,  welche  die  westlichen  Volker  gewonnen  haben  als 
das  Ergebnis  ihrer  Kampfe  zur  Befriedigung  sinnilicher  Begierden 
und  animalischer  Leidenschaften.  Der  Unterschied  zwischen  den 
alten  und  den  modernen  Zivilisationen  liegt  dari4  daB  die  alten 
Zivilisationen  auf  sittlichen  und  religiosen  Grundsatzen  aufgebaut 
waren.  Die  alte  Gesellschaft  verehrte  entweder  den  Gott  oder  die 
Gdtter  des  Himmels,  achtete  die  Lehren  der  Weisen  oder  folgte  den 
Lehren  Buddhas.  Die  Hauptmerkmale  der  modernen  Zivilisation  sind 
der  Wohlstand  und  die  Macht,  die  durch  soziale  und  Internationale 
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Kanipfe  gewonnen  sind,  zur  Befriedigung  sinnlicher  Begierden  und 
animalischer  Leidenschaften.  Es  ist  nicht  zuviel  gesagt,  daB  die 
moderne  Zivilisation  eine  Kcistallisation  der  animalischen  Leiden- 
schaften und  sirinlichen  Begierden  der  Menschen  ist. 

Die  heutige  Welt  braucht  dringend  Mittel  zur  Rettung,  und  ich 
denke,  nur  der  Buddhismus  kann  die  Welt  retten,  denn  verschiedene 
Mittel  zur  Rettung  sind  schon  vergeblich  versucht  worden.  Der 
Sozialisraus  ist  als  ein  Mrttel  zur  Rettung  von  den  Obeln  des  Kapita- 
lismus  und  Anarchismus  vorgeschlagen  worden,  als  ein  Qegengift 
gegen  den  Imperialismus.  Bisher  aber  hat  er  keinerlei  Hilfe  gegen 
die  sozialen  und  internationalen  Kampfe,  unter  denen  die  Welt  heute 
leidet,  gebracht.  Urn  den  Grund  dieses  MiBlingens  zu  erkennen;  muB 
man  sich  vor  Augen  halten,  daB  diese  „ismen"  von  Menschen  ver- 
treten  werden,  die  nicht  vollig  f rei  sind  von  den  drei  Gnindiibeln : 
Habsucht,  HaB  und  Lust. 

Diese  Obel,  das  ist  unwiderlegt,  wirken  sich  immer  aus  in  den 
Verbrechen  von  Raub,  Mord  und  Ehebruch.  Alle  Heilmittel  fur  die 
heutige  gequalte  Welt,  die  von  Menschen  versucht  werden,  die  von 
jenen  Obeln  noch  nicht  ganz  frei  sind,  werden  die  Kampfe  nur  noch 
schlimmer  machen,  statt  sie  zu  beseitigen  oder  zu  verhindern.  Die 
Lehren  der  alten  Weisen,  wie  Konfuzius  oder  die  AnweiSungen  von 
Propheten  wie  Jesus  und  Mohammed,  zur  Heilung  der  Leiden  der 
heutigen  Welt  anzuwenden,  ist  auch  verfehlt,  well  die  Lehren  dieser 
alten  Weisen  ihre  Macht  iiber  die  Herzen  in  der  heutigen  materia- 
listischen  Welt  verloren  haben.  Die  religiosen  Oberzeugungen  der 
Christen  und  Mohammedaner  sind  erschiittert,  und  die  Lehren  ihrer 
Propheten  iiber  die  Schopfung,  Gott  usw.  sind  im  Licht  der  modernen 
Forschung  als  unhaltbar  erwiesen  worden.  Fiir  die  heutige  skeptische 
Welt  kann  nur  der  Buddhismus  mit  seinen  10  Tugenden  als  Aus- 
gangspunkt  und  mit  dem  Nirvana  und  der  „vollkommenen  Erleuch- 
tung"  als  Ziel  das  Heilmittel  sein. 

Asien  ist  die  Geburtsstatte  der  buddhistischen  Religion.  Bis 
heute  konnen  nur  die  asiatischen  Volker  die  Lehren  Buddhas  recht 
einschatzen  und  ihnen  folgen.  Es  ist  daher  die  Pflicht  der  asiatischen 
Volker,  die  buddhistische  Religion  unter  den  Europaern  und  Ameri- 
kanern  zu  verbreiten,  deren  Zivilisation  dafur  verantwortlich  ist,  daB 
die  sinnlichen  Begierden  und  animalischen  Leidenschaften  in  der 
Welt  zur  Herrschaft  gelangt  sind.  Es  ist  meine  aufrichtige  Hoffnung, 
daB  die  asiatischen  Buddhisten  in  den  verschiedenen  Landern  es  fiir 
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ihre  Pflicht  ansehen  werden,  die  Menschheit  durch  das  Mittel  der 
buddhistischen  Lehren  zu  retten.  M      v^f  i 

Man  kann  die  Buddhisten  in  den  verschiedenen  Landern  in 
zwei  Schulen  teilen:  Die  in  China,  einschlieBlich  die  Mongolei 
und  Tibet,  und  die  in  Japan,  einschlieBlich  Korea  und  Formosa,  ge- 
horen  zur  Mahayana-Schule,  und  die  in  Siam,  Birma,  Indien  und  auf 
den » Siidsee-Inseln  gehoren  im  allgemeinen  zur  Hinayana-Schule. 
Mogen  diese  auch  in  den  Riten  und  Formen  ihrer  Religion  sich  unter- 
scheiden,  so  haben  doch  ihre  Lehren  einen  gemeinsamen  Ursprung: 
sie  wurden  von  Gautama  Buddha  gelehrt.  Sie  sollten  sich  daher  fflr 
Glieder  einer  und  derselben  Familie  ansehen.  Ihre  Qefiihle  der  Ver- 
wandtschaft  sollten  nicht  durch  solche  AuBerHchkeiten,  die  oft  nur 
einen  andern  Namen  bedeuten,  gestort  werden.  AUe  sollten  gemein- 
sam  daran  arbeiten,  der  heutigen  Welt,  die  in  Finsternis  ist,  das 
„h6chste  Licht"  zu  bringen.  Ich  nehme  mir  nun  die  Freiheit,  die  Vor- 
zijge  und  Schwachen  der  "Buddhisten  in  den  verschiedenen  Landern 
darzulegen. 

L  China.  - 

\n  China  (einschlieBlich  die  Mongolei  und  Tibet)  haben  die 
Buddhisten  folgende  Schwachen:  *  '      *  ^  ;:  v 

a)  Sie  sind  nur  wenig  interessiert  fur  soziale  Arbeit  und  Schul- 
,     tatigkeit.   Die  Priester,  oder  besser  Monche,  sind  im  allge- 
meinen  unwissend,    und    ihre   der  Qesellschaft  geleisteten 

'     Dienste  beschranken  sich  auf  das  Singen  von  Messen  und  die 
'     Darbringung  von  Gebeten  bei  Begrabnissen. 

b)  Obwobl  die  Monche  ^ich  in  Sekten  uod  Schulen  gliedem,  die 
alle  ihre  besonderep  Ziele  haben,  erreichen  sie  dbch  diese 
Ziele  me.  I  -  ^ 

t)  Die  Monche  leben  alte  in  Klostern,  nehmen'keinen  Anteil  an/~^ 

den  Angelegenheiten  der  Qesellschaft  und  des  Landes  und 

werden  von  der  Regierung  und  den  herrschenden  Klassen 

!     gering  geschatzt.   ^. 

d)  Die  meisten  MoncTie  haben  keine  modeme,  wissenschaftliche 
Bildung  und  wissen  nichts  von  den  Gedanken  und  wichtigen 
Ideen  der  heutigen  Welt.   Infolge   dieses  Mangels   sind   sie 

!     auBerstande,  die  Lehren  Buddhas  so  zu  predigen,  daB  sie  die 

1     modernen  Menschen  interessieren. 

■'  ■  ••-^.     "■:■  ■'''■'■    i);       ■  '      '- .       r    •  ,.-. 
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Die  chinesischen  Monche  haben    aber  auch    ih  re    gut  en 
Eigenschaften: 

a)  Die  meisten  der  frommen  Monche  fiihren  ein  strenges  Leben 
in  ihren  Klostern.  Sie  bleiben  in  unnahbarer  Zuruckgezogen- 

!  heit,  lassen  alle  Nichtigkeiten  und  menschlichen  Begierden 

hinter  sich  und  widmen  sicU  aus^chlieBlich  dem  Qebet  und 
der  Versenkung.  ^,  J  :^ 

b)  Wenn  die  Monche  sich  auch  in  verschiedene  Sekten  und 
Schulen  teilen,  so  sind  ihre  Ansichten  doch  weitherzig  und 

t  vertraglich.  Sie  haben  niemalsl  religiSse  Streitigkeiten. 

c)  Die  chinesischen  Monche  sind !  international  gesinnt.  Sie  be- 
trachten  die  ganze  menschliche  Qesellschaft  als  die  gleiche 
Familie,  ohne  Riicksicht  auf  Rassen,  Glauben  und  Nationalitat. 
Dies  ist  der  wichtigste  Grundsatz,  aul  dem  Buddha  seine 
Lehren  aufbaute.  "  ^    "-      #|     :    j 

dj  Wenn   auch    die   Gedanken    und    religiosen   Lehren    der 
buddhistischen  Monche  in  China  wahrend  der  Sui-  und  Tang- 
:  Dynastie  sich  verandert  haben,  so  bewahren  sie  doch  bis 

'  heute  die  Hauptmerkmale  des  urspriinglichen  Buddl^is^nus. 

',.   -         :  y   ■.-■*-,.;""  ■:         '.  _'       '•      -•    '  .  ■    ,:■■■■''.  '  '  "       !    *' 

'  2.  Japan.  • 

Auch  die  buddhistischen  Monche  in  Japan  (Korea  und  Formosa) 
haben  ihre  Vorziige  und  Sch wachen.  Sie  haben  vier  Vorziige: 

a)  Sie  haben  sich  zuVerbanden  zusaminengeschlossen,  die  durch 
Zusammenarbeit  imstande  sind,  offentliche  Liebeswerke  und 
gFoBziigige  Erziehungsarbeit  zum  offentlichen  Besten  zu 
leisten.  ,  . 

b)  Die  japanischen  Monche  sind  besser  vorgebildet  zur  Ver- 
breitung  ihrer  Religion.  ^         *. 

c)  Sie  sind  patriotisch  und  leisten  ihrem  Lande  und  ihrer 
Volksgemeinschaft  niitzliche,  wenn  auch  weltliche  Dienste. 

d)  Da  sie  den  westlichen  Gedanken  undldealenmehr  erschlossen 
sind,  so  konnen  sie  die  buddhistischen  Lehren  den  modernen 
Menschen  anlockender  darbieten.        .       ,  .      v 

Dies  sind  i h r  e  Sch  w ach en  :  ' 

a)  Sie  sind  weniger  fromm  in  ihrem  religiosen  Leben  und 
weniger  imstande,  die  Strenge  des  Klosterlebens  auf  sich 
zu  nehmen  als  ihre  Briider  in  China  und  Tibet. 
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■-,      h)  Sie  sind  mehr  in  Sekten  zerspalten  und  haben  keine  Einigkeit 

^unter  den  verschiedenen  Sekten. 

"  t)  Sie  sind  zu  patriotisch  und  nationalistisch  und  schenken  da- 
her  der  buddhistischen  Lehre  von  der  allgemeinen  Briider- 
lichkeit  nicht  genug  Beachtung. 

jd)  Sie  lernen  soviel  an  moderner  Wissenscftaft,  daB  sie  die 

1      buddhistischen  Lehr^n,  die  sie  predigen,  mit  einer  modernisti- 

'        schen  Note  bringen.  ..  i  u      . 

Daraus  geht  hervor,  daB,  was  den  chinesfschen  Mcinchen  fehit, 

den  japanischen  Briidern  eignet,  wogegen  die  Vorziige  der  chinesi- 

scben  Monche   bei  den  japanischen  zu  vermissen  sind.    Da  die 

chinesischen    und    japanischen    Monche    jetzt    in    nahe  .  Beriihrung 

kommen,  soUten  sie  gegenseitig  voneinander  ihr  Qutes  lernen  und 

miteinande'r  zur  Yerbreitung  des  Buddhismus  arbeiten.. 


-'-*•  .■ 


►  ^V-'*^^ 


/-''  f;';--i^ -f  -^f^  Die  ffinayana^-SehuIe. 

'  •--  jfch  besitze  keine  genugende  Kenntnis,  um  kritische  Bemerkungen 
zu  machen  fiber  den  heutigen  Zustand  der  buddhistischen  Religion 
in  Indien  (Ceylon),  Birma  und  Siam,  aber  ich  weiB,  daB  alle  dortigen 
Sekten  zur  Hinayana-Schule  gehoren.  Die  Rettung  der  heutigen  Welt 
liegt  sicherlich  auBerhalb  des  Gesichtskreises  de/  Hinayana-Schule. 
Man  mochte  hoffen,  daB  die  Buddhisten  in  diesen  Landern  Studenten 
nactl  China  und  Japan  senden,  um  die  Lehren  der  Mahayana-Schule 
zu  studieren.  Aber  ich  bin  sicher,  daB  auch  die  Hinayana-Schule 
ihre  guten  Eigenschaften  hat,  wie  z.  B.  die,  daB  die  Regierungen  in 
Birma  und  Siam  auf  buddhistischen  Grundsatzen  aufgebaut  sind.  Die 
Lehren  der  Hinayana-Schule  in  diesen  Landern  verdienen  auch,  daB 
sie  von  den  japanischen  und  chinesischen  Buddhisten  studiert  wer- 
den.  Eine  gegenseitige  Vertrautheit  mit  den  religiosen  Ansichten 
wird  zu  einer  harmonischen  Zusammenarbeit  der  Buddhisten  in  all 
diesen  Landern  ftihren. 

Die  Anschauungen  und  Gefuhle  der  Buddhisten  miissen  inter-, 
national  sein.  Als  Buddha  ans  Werk  ging,  die  Menschenseele  von 
der  Welt  der  Begierden  zu  befreien,  gab  er  nicht  nur  seine  Familie, 
sondern  auch  sein  Land  auf.  Darum  mussen  die  Nachfolger  Buddhas 
mit  ihren  Familienbanden  brechen.  Wer  fiir  eine  Familie  zu  sorgen 
hat*  dessen  Sinn  ist  niemals  frei.  In  der  heutigen  Welt  muB  sich  ein 
Mann  aber  nicht  nur  um  seine  Familie,  sondern  auch  um  sein  Land 
sorgen.  Darum  muB  sich  der  Buddhist  heute  nicht  nur  von  seiner 
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Familie,  sondern  auch  von  seinem  Lande  trennen,  Er  muB  auf  alle 
Volker  in  der  Welt  mit  dem  gleichen  briiderlichen  Qeiste  hinblicken. 
Wenn  das  Christentum  oder  eine  andere  Religion  nationalistisch 
wird  Oder  von  einem  Lande  gebraucht  wird  zur  Erreichung  poli- 
tischer  Ziele,  so  wird  eine  solche  Religion  ihre  Wirkung  auf  die 
Menschenseelen  verlieren.  Wir  Buddhisten  werden  kaum  imstande 
sein,  die  Lehren  Buddhas  von  der  allgemeinen  Bruderliebe  zu  be- 
weisen,  ehe  wir  nicht  eine  Korperschaft  von  buddhistischen  Missio- 
naren  organisieren,  welche  ihre  nationalistischen  Gefuhle  ausgetilgt 
haben.  Dies  hat  mich  dazu  veranlaBt,  die  internationale  Vereinigung 
der  Buddhisten  zu  unterstiitzen.  Ich  bitte  meine  Glaubensgenossen, 
auf  diesen  Punkt  besonders  zu  achten. 

Das  erste,  was  wir  tun  sollten,  ist  dies,  eine  buddhistische  Uni- 
versitat  zu  griinden,  um  Manner  heranzubilden  zur  Verbreitung  des 
Buddhismus.  In  dieser  Hochschule  sollten  zwei  Abteilungen  sein:  eine 
solltedieStudenten  solche  liberalen  Gegenstande  lehren  wieSprachen, 
Wissenschaften  und  Philosophie,  und  die  andere  buddhistische  Sutren, 
religiose  Obungen,  esoterische  buddhistische  Lehren  usw. 

Neben  dieser  Ausbildung  der  Monche  sollten  wir  die  buddhisti- 
schen Lehren  den  Massen  predigen  durch  das  Mittel  von  Schulen, 
offentlichen  Vortragen  und  Dramen.  Das  Predigen  sollte  geschehen 
auf  den  Markten,  auf  den  StraBen,  in  der  Eisenbahn,  auf  den  Schiffen, 
in  den  Soldatenkasernen,  Krankenhausern,  Fabriken  und  Qefang- 
nissen.  Wir  sollten  die  Massen  solche  guten  Tugenden  lehren  wie 
die,  ihre  Mitmenschen  zu  lieben,  den  Qesetzen  des  Landes  zu  ge- 
horchen,  fleiBig  die  taglichen  Pflichten  zu  erfiillen,  Gebete  und  die 
Namen  Buddhas  zu  murmeln. 

Unser  sozialer  Hilfsdienst  sollte  umfassen:  L  Hilfe  in  Hungers- 
noten,  Vorbeugungsarbeiten  gegen  offentliche  Note,  arztliche  Hilfe 
fiir  Kriegsverwundete.  2.  Forderung  der  Industrie  durch  Einrichtung 
von  Fabriken  und  Forderung  von  Land-Urbarmachung.  3.  Hilfe  fur 
Alte,  Kriippel  und  arme  Witwen,  und  4.  Bau  von  Brucken,  Ein- 
richtung von  StraBenbeleuchtung,  Schaffung  freien  Fahrdienstes  und 
andere  fiir  Reisende  niitzliche  Einrichtungen." 

Soweit  der  Abt.  Es  ist  nicht  alles  richtig,  was  er  sagt.  Der  siid- 
liche  Buddhismus  wird  z.  B.  nicht  genugend  gewurdigt.  Gerade 
dieser  hat  Sinn  fur  buddhistische  Weltmission.  Aber  die  Rede  ist  sehr 
lehrreich  zur  Beurteilung  der  Stimmung  im  heutigen  Buddhismus. 

• V 
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Bemerkungen  zum  Protein  einer  Strukturdifferenz  der 
orientalischen  und  abendlandischen  Psyche. 

Von  G  o  1 1  h  a  r  d  G  u  n  t  h  e  r,  stud.  theoL  et  phil. 

i  Bei  dem  lawinenartigen  Anschwellen  der  modernen  Literatur 
fiber  den  Orient  und  bei  den  energischen  Missionsversuchen,  die  der 
feme  Osten  in  neuerer  Zeit  der  christlichen  Missionsarbeit  entgegen- 
setzt,  durfte  es  vielleicht  am  Platze  sein,  an  dieser  Stelle  die  Augen 
auf  ein  Problem  zu  richten,  dessen  Diskussion  in  der  wissenschaft- 
lichen  Welt  zwar  langst  nicht  mehr  als  aktuell  gilt,  daB  aber,  wenn 
nicht  alle  Arizeichen  trugen,  in  der  Folgezeit  seine  verlorene  Aktuali- 
tat  sich  sicher  wieder  erobern  durfte.  Ich  meine  das  Problem  der 
psychischen  Struktur  des  Orientalen,  dessen  Bedeutung,  abgesehen 
von  der  allgemeinen  Kulturphilosophie,  besonders  fiir  die  Missions- 
kunde  und  Religionswissenschaft  erweislich  sein  durfte.  Die  Problem- 
stellung  verdankt  ihre  Entstehung  durchaus  nicht  haltlosen  spekula- 
tiven  Tendenzen,  sondem  sie  hat  sich  rein  empirisch  herausgebildet, 
als  die  immer  weiter  dringende  Kenntnis  der  kulturellen  Phanomene 
des  Ostens  den  Forscher  zu  einer  Deutung  ihres  Sinngehaltes  zwang. 
DaB  Werke,  deren  grammatische  und  syntaktische  Interpretation  vor 
fast  uniiberwindlichen  Schwierigkeiten  steht  —  ein  klassisches  Bei- 
spiel  hierfiir  ist  das'Tao  te  king  — ,  uns  .inhaltlich  oft  unverstandlich 
bleiben,  ist  nicht  weiter  verwunderlich,  aber  auch  bei  zahllosen  meist 
philosophischen  Werken,  bei  denen  die  Philologie  schon  eine  sichere 
Grundlage  geschaffen  hat,  zeigte  es  sich  allmahlich,  daB  diese  nicht 
immer  ausreichte,  um  den  Inhalt  zuverlassig  zu  verstehen.  Ich 
mochte  nur  an  die  sich  kraB  widersprechenden  Deutungen  erinnern, 
die  Forscher  wie  Hilltbrandt  0  und  Deussen  den  Upanishaden  zuteil 
werden  lieBen.  Und  von  der  buddhistischen  Literatur  wissen  wir 
heute,  dank  dem  Lebenswerk  des  leider  zu  friih  verstorbenen  Otto 
Rosenberg,  daB  wir  sie  aller  Wahrscheinlichkeit  nach  grundlich  miB- 
verstanden  haben.  Zu  dieser  Schwierigkeit,  ostlichen  Qedanken- 
gangen  zu  folgen,  trat  auf  anderen  Gebieten  die  Anschauung '),  die 
manchen  Beobachter  in  der  Annahme,  es  im  Osten  mit  einer  wesens- 
fremden  Welt  zu  tun  zu  haben,  nur  bestarken  muBten. 

;  ;    ';*)  Siehe  Hillebrandts  Einleitung  zu  seinem  Buche  „Aus  Brihmanas 
irnd  Upanishaden".   Jena  1921.  Die  Stellung  Deussens  ist  bekannt.] 

')  In  Kurt  Qlasers  Werk  uber  die  Kunst  Ostasiens  werden  die  trennen- 
den  Erscheinungen  sehr  deutlich  herausgearbeitet. 

1     "  ■"',■■■"  ■■  ' 

»,      *  i.--^-    .■  .-?'•''■     ■■■■  -.««'--.^.;-  ■     ■  ; 
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Freilich,  wer  heute  den  Qedanken  eines  Unterschiedes  in  der 

Struktur  okzidentaler  und  ostlicher  Psyche  als  ernsthaftes  Problem 

in  die  wissehschaftlich6  Diskussion  stellen  will,  muB  sich  auf  starken 

Widerspruch  gefaBt  machen.  Wird  doch  vor  allem  von  der  gegneri- 

schen  Seite  eingewandt,  daB  das  Leben  der  Qegenwart  iiberall  zeige, 

wie  ein  gegenseitiges  Verstandnis  zwischen  dem  Abendlandfer  und 

dem  Orientalen  stets  zu  konstatieren  sei.    Doch  laBt  sich  dieser  Ein- 

wand  leicht  durch  den  Hinweis  entkraften,  daB,  wenn  Abendlander 

und  Orientalen  zum  Beispiel  gleicherweise  den  Terminus  „Idee'* 

gebrauchen,  sich  stets  nur  die  subjektive  und  niemals  die  objektive 

Koinzidenz  ihrer  mit  diesem  Wort  verbundenen  Vorstellungen  fest- 

stellen  laBt.  AuBerdem  soil  ja=^^^gar  nicht  die  radikale  Unmog- 

lichkeit  einer  Verstandigung  B^eR^^tet  werden.  Letztere  wird  immer 

soweit  moglich  sein,  als  sich  i|n  beii^n  psychologischen  Menschheits- 

typen  das  Allgemein-Menschliche  deckt.  Worum  es  sich  aber  fiir  uns 

handelt,  das  sind  doch  die  Kulturphanomene  in  des  Wortes  weitester 

Bedeutung,  deren  Sinngehalt  fiir  uns  iiber  der  Sphare  des  Nur- 

Menschlichen  liegt.    Hier  erst  kann  es  sich  ergeben,  ob  aus  der 

Struktur  der  Kulturgebilde  sich  Riickschliisse  auf  eine  Psyche  machen 

lassen,  die  dem  Bau  unserer  eigenen  Psyche  nicht  kongruent  ist.i;; 

Die  literarisch  bekannteste  Erscheinung,  die  jene  von  uns  als 
Eventualitat  betrachtete  Problemstellung  stets  eifrig  bejaht  hat,  war 
Lafcadio  Hearn'),  doch  hat  ihm  die  notwendige  psychologische 
Schulung  gefehlt,  so  daB  sein  Werk  so  instruktiv  es  auch  sonst  sein 
mag,  positive  fiir  den  Wissenschaftler  verwertbare  Ergebnisse  ver- 
missen  laBt,  Indessen  ist  das  Problem  immer  wieder  aufgetaucht, 
so  zieht  J.  Witte  es  in  seinem  Buch  „Ostasien  und  Europa"  (Tubingen 
1914)  in  seine  Betrachtungen  und  schHeBlich  hat  e%  sich  ein  zunftiger 
Psychoioge  W.  Haas  *)  zur  Aufgabe  gemacht,  diesem  Fragenkomplex 
nachzugehen.  Das  Buch  von  Haas  ist  wohl  bisher  der  erfolgreichste 
Versuch  auf  diesem  Qebiet  gewesen,  weshalb  wir  in  unserer  eigenen 
Betrachtung  auch  von  ihm  ausgeheji  wollen.  ^ 

Haas  bezeichnet  das  abendlandische  Ich  kurz  als  „Einheit  in  der 
Mannigfaltigkeit" "),  das  als  „organisierendes  Prinzip"  seiner  Inhalte 
auftritt,  und  setzt  dazu  in  Qegensatz  die  orientalische  Psyche  als  „die 


>  ,  M> 


f-fA 


')  ..Japan,  ein  Deutungsversuch."    Frankfurt  a.  M.  1912. 

*)  W.Haas:  Die  Seele  des  Orients.  Jena  1916.  Eine  ErSrterung  des 
Yogaproblems  findet  sich  auch  in  seinem  Buche:  ,J)ie  psychische  Ding- 
welt."   Bonn  1921, 

')  Haas,  a,  a,  0.  p,  7, 
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Form  des  Nebeneinander" "),  in  der  die  Charakterkomponenten  „als 
auseinander  zu  denken"  sind,  „tiicht  vom  Ich  kraftvoll  durchdrungen 
und  vereinheitlicht  bis  in  den  einzelnen  Inhalt  wie  beim  Okzidentalen, 
aber  wohl  vom  Ich  umspannt".  Hieraus  ergibt  sich  sogleich  die 
„fundamentale  Sciiwierigkeit" '),  „sich  iiberhaupt  von  der  orientali- 
schen  Psyche  ein  Bild  zu  machen",  denn  „unsere  individualpsycho- 
logischen  Begriffe,  die  an  unserer  psychischen  Struktur  erwachsen 
und  fur  sie  bestimmt  sind,  wiirden,  auf  die  orientalische  Psyche  ein- 
fach  angewandt,  bloB  ins  Leere  treffen  und  sie  von  Grund  aus  ver- 
fSlschen".      ,    -        %   .  c^  -  ^    ,^   - .     --.^-^^  ^^ 

Man  siehf,  wie  Haas  mit  der  in  der  Tat  unvergleichlichen 
Schwierigkeit,  die  das  Problem  in  methodischer  Hinsicht  bereitet, 
ringt  und  vorlaufig  keinen  Ausweg  sieht.  Und  tatsachlich  krankt  die 
Darstellung  von  Haas  an  dem  Mangel  eines  methodischen  Prinzips, 
das  unter  den  angedeuteten  Schwierigkeiten  iiberhaupt  erst  gestattet, 
nach  einem  Qesichtspunkt  zu  suchen,  der  eine  Qegenuberstellung 
von  orientalischer  und  okzidentaler  Psyche  wenigstens  annahernd 
ermoglicht.  Einen  solchen  Qesichtspunkt  besitzt  Haas  leider  nicht, 
und  seine  Ergebnisse,  die  er  allein  seinem  intuitiven  Scharfblick  ver- 
dankt,  erscheinen  deshalb  nicht  immer  allzu  sicher  fundiert. 

"  Wir  schlagen  bei  der  Betrachtung  unseres  Problems  einen 
anderen  Weg  ein,  denn  ehe  kein  Ausgangs>punkt  gefunden  ist,  den 
wir  in  methodischem  (nicht  inhaltlichem)  Sinne  als  tertium  com- 
parationis  gebrauchen  konnen,  ist  es  iiberhaupt  zweifelhaft,  ob  wir 
von  okzidentaler  und  orientalischer  Psyche  reden  diirfen,  da  der 
Begriff  der  Psyche  ja,  wie  Haas  sehr  richtig  bemerkt,  an  unserer 
eigenen  psychischen  Struktur  erwachsen  ist,  in  ihm  also  stets  abend- 
landische  Strukturelemente  mitgedacht  werden,  die  wir  aber  als  be- 
griffliche  Merkmale  der  Psyche  des  Orientalen  gerade  absprechen 
swollen.  Nun  zweigt  auf  dem  Qedankengange  von  Haas  gleich  am 
Anfang  ein  Weg  ab,  den  er  scheinbar  iibersehen  hat.  Haas  selbst 
spricht  von  dem  morgen-  und  abendlandischen  Seelentyp  als  den 
hoheren  Menschheitstypen,  „die  an  die  Stelle  der  primitiven  seeli- 
schen  Verfassung" *)  treten.  Nun  haben  verschiedene  hohere 
Menschheitstypen  nur  dann  einen  Sinn,  wenn  sie  sich  auf  eine  ge- 
meinsame  Wurzel  zuriickfiihren  lassen,  wodurch  das  in  dem  Worte 
:.^dher**  liegende  historische  Element  erst  seine  Berechtigung  erhalt. 
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')  Haas,  a.  a.  O.  p.  9. 
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Diese  gemeinsame  Wurzel  ist,  so  sagt  auch  Haas,  der  primitive 
Mensch.  Von  ihm  ausgehend  hoffen  wir  vielleicht  einen  kleinen 
Schritt  weiter  zu  kommen. 

Vorerst  aber  ist  noch  eine  kurze  Bemerkung  uber  einen  anderen 
Versuch,  der  demselben  Ziel  zustrebt,  notwendig.  Auch  Percival 
Lowell  versucht  in  seinem  Bucli  „Die  Seele  des  femen  Ostens"*) 
das  Problem  zu  losen.  Seine  Methode  ist  die  einer  Analyse  der 
soziologischen  Erscheinungen  des  Orients,  aus  der  er  Schliisse  fiber 
die  Schopfer  jener  sozialen  Qebilde  Ziehen  will.  Er  untersucht  vor 
allem  die  Familie,  Adoption,  Kunst,  Religion  und  die  Sprache.  Und 
bei  seinen  Betrachtungen  fiber  den  Bau  der  japaiiischen  Sprache  z.  B. 
zeigt  sich  das  Irrtumliche  seiner  Methode,  denn  er  hebt  zufallige 
Eigenschaften  der  japanischen  Sprache  zu  allgemeiner  Bedeutsam- 
keit.  Was  er  fiber  die  Anwendung  des  Pronomens  sagt,  gilt  nur  iur 
das  Japanische,  aber  nicht  in  gleichem  Sinn  ffir  das  Chinesische.  Bei 
einer  Qegenfiberstellung  von  Orient  und  Okzident  dtirfen  aber  doch 
nur  die  Phanomene  in  Betracht  gezogen  werden,  die  die  V51ker  des 
Orients  als  psychologische  Einheit  in  Gegensatz  zum  Abendlander 
setzen.  --■.-   . '^., ..-,.:,.■  ^ .,;_    -..  -..v-.,:.  ■         . 

Die  Methode  muB  also  auf  den  Gesichtspuhkt  eingestellt  werden, 
was  ist  in  dem  eben  gekennzeichneten  Sinne  wesentlich,  und  hier 
kehren  wir  uns  ganz  der  historischen  Blickrichtung  zu,  \ndem  wir 
sagen,  wesentlich  ffir  eine  Analyse  der  Struktur  der  orientalischen 
Psyche  sind  alie  d  i  e  Momente,  in  denen  es  sich  ausweist,  daB  die 
Psyche  des  Orientalen  sich  von  der  Psyche  des  Primitiven  in  einem 
Sinne  und  Grade  entfernt  hat,  wie  er  sich  bei  einer  gleichartigen 
Betrachtung  der  abendlandischen  Psyche  nicht  feststellen  laBt.  Wie 
das  zu  geschehen  hat,  soil  hier  wenigstens  angedeutet  werden. 

Als  in  erster  Linie  ffir  die  primitive  Psyche  charakteristisch  be- 
zeichnen  wir  ihr  auBerordentliches  Ambivalenzvermogen.  Die  psy- 
chischen  Erlebnisse  des  Primitiven  beziehen  sich  noch  nicht  auf  ein 
geschlossenes  Individualzentrum.  —  Wir  mfissen  kurz  erlautern,.was 
wir  darunter  verstehen.  So  wie  der  „Leib"  des  Primitiven  eine  fur 
uns  kaum  mehr  realisierbare  Form  der  Abgrenzung  hat,  in  der 
Haare,  Nagel,  Exkremente,  ja  selbst  der  Schatten  als  zum  Ich  ge- 
horig  empfunden  werden,  so  sind  auch  die  Grenzen,  in  denen  sich 
die  psychischen  Ausdrucksformen  bewegen,  durchaus  nicht  konstant. 
Wenn  der  Primitive  furchtet,  durch  den  bosen  Blick  behext  zu 
werden,  so  hangt  diese  Vorstellung  stark  von  dem  Glauben  ab,  daB 
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das  Ich  ein  nach  alien  Seiten  offenes  Qebilde  ist,  das  noch  durch 
keine  Individualschranke  von  anderen  seelischen  Phanomenen  ab- 
gegrenzt  ist.  Dieselbe  Empfindung  liegt  der  Vorstellung  des  „Be- 
sessenseins"  zugrunde.  Wenn  der  Primitive  meint,  daB  er  von  einem 
bd§en  Geist  besessen  sei,  so  haben  wir  uns  zu  hiiten,  hier  nichts 
weiter  als  eine  Einbildung  zu  sehen,  es  ist  vielmehr  ein  hochst  realer 
Vorgang,  den  wir  als  eine  Verschiebung  des  Individualzentrums  in 
ein  unter  „normalen"  Verhaltnissen  bewuBtseinsfremdes  Substrat  be- 
zeichnen  konnen.  Dieses  Individualzentrum,  das  vom  erkenntnis- 
theoretischen  Subjekt,  d.  h.  von  der  Fahigkeit  sich  erkennend  von  sich 
selber  abzusondern,  reprasentiert  wird,  ist  die  Form  def  psychischen 
Substantialitat  des  Menschen.  Das  ist  fiir  die  folgenden  Erorte- 
rungen  auBerst  wichtig.  Wir  scheiden  hier  also  zwischen  dem  er- 
kenntnistheoretischen  Subjekt  und  dem  psychischen  Substrat,  das 
die  Form  der  Individualitat  hat,  indem  wir  in  letzterem  das,  was  die 
Personlichkeit  ausmacht,  erbhcken.  In  dieser  schematischen  Dar- 
stellung  erscheint  uns  also  die  Psyche  in  formaler  Hinsicht  als  das  | 
erkenntnisth^oretische  Subjekt,  welches  die  Subjekt-Objektspaltung  ' 
vollzieht  und  material  betrachtet  als  das  —  als  Individualitat  sich 
auBernde  —  psychische  Substrat.  r  .'  !    V   S^ 

]  Beim  Primitiven  nun  hat  das  psychische  Substrat,  das  fiir  uns 
mit  der  Individualitat  zu  einer  unlosbaren  Einheit  verschmolzen  ist, 
noch  eine  gewisse  Beweglichkeit.  Das  hangt  mit  der  starken  Ambi- 
valenz  der  primitiven  Seele  zusammen.  Das  psychische  Substrat 
teilt  sich  in  zwei  Ambivalenzkomponenten,  die  durch  dieselbe  indi- 
viduelle  Struktur  verbunden  sind,  wobei  wir  freilich  nicht  an  ein  so 
intensives  Formenprinzip,  wie  die  Indivklualitat  fur  uns  ist,  denken 
diirfen.  Wir  haben  also  material  genommen  eigentlich  zwei  Erlebnis- 
zentren,  denn  daB  die  Komponenten  als  „auseinander'*  zu  denken 
sind,  beweist  uns  der  inkonstante  Umfang  des  Ichs.     :    i   j 

Wenn  wir  nun  hier  entsprecliend  dem  Ambivalenzbegriffe  von 
zwei  psychischen  Zentren  reden,  so  erhebt  sich  sofort  die  Frage,  ist 
nicht  die  Annahme  zweier  psychischer  Zentren  ein  Widerspruch  in 
sich  selbst?  Denn  es  liegt  doch  im  Begriff  der  Psyche,  daB  sie  das 
Zentrum  iiberhaupt  ist,  und  jedes  zweite  Zentrum  fiir  das  erste  nur 
Objekt  und  niemals  Subjekt  sein  kann.  Der  Einwand  ist  durchaus 
richtig  und  zugleich  typisch  fiir  die  seelische  Struktur  des  Okziden-/ 
talen,  triff t  aber  fiir  die  Psyche  des  Primitiven  durchaus  nicht  m. 
Wir  miissen  namlich  prinzipiell  den  Begriff  der  gegenstandHchen 
Psyche  mit  ihren  Affektstromen,  Willensrichtungen  und  Qedanken- 
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ziigen  von  dem  Begriff  des  nicht  gegenstandlichen  Subjekts  trennen, 
das  die  erkenntnistheoretische  Stellungnahme  des  problematischen 
Ichs  zu  seinen  Inhalten  ermoglicht.  Und  das  erkenntnistheoretische 
Subjekt  laBt  sich  natiirlich  nicht  doppelt  denken,  auch  fiir  den  Primi- 
tiven  nicht.  Wohl  aber  konneri  sich  die  verschiedenen  psychischen 
Substrate  in  riiehreren  Ordnungen  gruppieren.  Bis  zu  dieser 
Scheidung  ist  Haas  nicht  vorgedrungen;  zwar  sagt  er  "):  „das  orien- 
taslische  Ich  dagegen  ist  eine  freilich  irgendwie  verbundene  Mehr- 
heit  von  Gestalten  ^^  .",  aber  er  begniigt  sich  damit,  ein  „irgendwie" 
Verbundensein  festzustellen.  Wir  selbst  berufen  uns  fur  unsere 
Unterscheidung  auf  Kant,  der  es  als  Tatsache  bezeichnet,  „daB  ich, 
der  ich  denke,  mir  selber  ein  Gegenstand  sein  und  so  auch  von  mii/ 
selbst  unterscheiden  k6nne**i\,s  ;    «  ..  -     . 

Unser  Bild  von  der  primitiven  Psyche  gestaltet  sich  also  fol- 
gendermaBen:  Die  Psyche  selbst  gruppiert  ihre  Inhalte  iti  zwei 
Zentren,  die.  sich  aber  doch  so  nahe  stehen,  daB  sie  sich  miteinander 
in  steter  Wechselbeziehung  befinden  und  die  durch  das  Band  des 
erkenntnistheoretischen  Subjekts  zusammengehalteri  werden.  Das 
.  ganze  Gefiige  ist  infolgedessen  einigermaBen  locker  und  die  Grenze 
zwischen  Ich  und  AuBenwelt  noch  nicht  unbed>ngt  fest.  Die  Trennung 
des  erkenntnistheoretischen  Subjekts  von  der  gegenstandlichen 
Psyche  ist  durchaus  notwendig,  weil  nur  durch  sie  fiir  uris  die  Kon- 
statierung  des  eigentiimlichen  Ambiyalenzcharakters  des  Ichs  mog- 
lich  ist.  Ware  es  anders,  wir  konnten  nie  ein  anderes  Substrat  der 
Psyche  konstatieren  als  ein  solches,  dessen  Identitat  im  Sinne  eines 
zeitlichen  Kontinuums  mit  sich  selbst  stets  gesichert  bliebe.  — 

In  diesem  Zustand  der  primitiven  Psyche  liegen  zweierlei  Mog- 
lichkeiten  fur  eine  W^iterentwicklung  beschlossen.  Entweder  die 
beiden  Zentren  sti:eDen  danach,  vollstandig  zusammenzufallen  und 
sich  zugleich  roit  dem  erkenntnistheoretischen  Subjekt  voUig  zur 
Deckung  zu  bringen;  das  ist  der  Idealtypus  der  okzidentalen  Psyche; 
Oder  die  beiden  Zentren  entfernen  sich  immer  weiter  voneinander, 
ein  Vorgang,  der  theoretisch  bis  ins  Unendliche  gehen  kann.  Es 
bleibt  dann  zwar  noch  das  erkenntnistheoretische  Subjekt  ubrig,  das 
yd^e  Individualitat  nach  der  phanomenalen  Seite  hin  reprasentiert, 
aber  die  stets  mit  sich  selbst  identische  Individualitat  eines  kon- 
stanten,  realen,  psychischen  Seins  fehlt.  Was  das  psychisch  reale 
Substrat  an  Konstanz  und  individueller  Intensitat  verliert,  gewinnt 
es  an  psychischer  Ouantitat.  t?  $^    <.^f   c^^i^ 
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'  (Uns  kann  das  Problem  hier  nur  insoweit  interessieren,  als  be- 
sonders  die  Struktur  des  orientalischen  Denkens  in  Frage  koramt, 
denn  lediglich  die  orientalischen  Texte,  die  das  Denken  des  ostlichen 
Menschen  uns  vor  die  Augen  stellen,  sind  bereits  geniigend  erforscht, 
um  uns  Aufschlusse  (vorlaufig  allerdings  noch  ini  allerbescheidensteh 
MaBe)  fiber  die  seelische  Struktur  ihrer  Schopfer  zu  geben.) 
"**-  Aus  dem  Begriff  der  abendlandischen  Psyche  laBt  sich  unschwer 
die  Struktur  ihres  Denkens  ableiten.  Die  beiden  seelischen  Kom- 
ponenten  haben  sich  im  okzidentalen  Ich  so  stark  genahert,  daB  es,, 
erst  der  eindringenden  Forschungen  der  Psychoanalyse  bedurft  hatj 
um  die  Erscheinung  der  Ambivalenz  in  der  Psyche  des  Abendlanders 
mit  voller  Deutlichkeit  festzustellen,  weil  sich  die  psychischen  Sub- 
strate in  ihrer  individuellen  Form  einerseits  mit  dem  erkenntnis-  * 
theoretischen  Subjekt  voUstandig  deckten,  andererseits  die  eine  der 
beiden  ambivalenten  Komponenten  die-andere  fast  vollig  unter- 
druckte.  Dadurch  gewann  der  psychische  Bau  natiirlich  an  Festig- 
keit,  die  Schranke  zwischen  Subjekt  und  Objekt  wurde  selber  ob- 
jektiv.  Der  psychisch-reale  Inhalt  der  individuellen  Form  konnte 
nicht  mehr  beliebig  wechseln,  und  so  durchdrang  der  Individual- 
charakter  seinen  Stoff  so  volUg,  daB  es  wis  Abendlandern  gar  nicht 
mehr  moglich  erscheint,  die  Individualitat  von  ihrem  Substrat  zu 
trennen.  Dadurch  erhalt  das  Ich,  als  fiir  alle  Ewigkeit  mit  einem 
bestimmten,  unveranderHchen  psychischen  Sein  verkettet,  eine  un- 
geheure  Bedeutung,  denn  durch  die  VerdrSngung  der  anderen  Ich- 
komponente  ist  die  Doppeldeutigkeit  des  Ichs  dem  BewuBtsein  nur 
selten  gegenwartig.  Die  gewohnlicbe  Vorstellung  des  Ichs  ist  dem- 
gemaB  die  eines  ideellen  Punktes.  ]        "  / 

Ziehen  wir  jetzt  die  Konsequenzen  fiir  das  okzidentale  De^nken 
aus  diesem  Ichbegriff.  DasWeltbild  gewinnt  einen  absolut  eindeutigen 
Charakter,  der  durch  die  Perspektive  eines  im  Mittelpunkt  stehenden 
Ichs  geordnet  wird.  Was  die  abendlandische  Philosbphie  anbetrifft, 
so  ist  fur  sie  die  Definition  der  Personlichkeit  bezeichnend,  die  uns 
Kant  gibt;  nach  ihm  ist  die  Personlichkeit  ein  Selbstzweck,  in  Hin- 
blick  auf  den  alles  andere  nur  Zweck  ist.  Starker  aus  der  Ichperspek- 
tive  kann  man  ein  Weltbild  wohl  nicht  sehen.  Ahnliches  finden  wir 
in  der  Naturwissenschaft,  die  sich  als  Symbol  von  gleichem  Aus- 
druckswert  des  Koordinatensystems  bedient,  nach  der  sich  jeder 
Vorgang  in  der  Welt  im  Rahmen  einer  vierdimensionalen  Perspek- 
tive beschreiben  laBt.  Bezeichnenderweise  laBt  sich  der  Nullpunkt 
des  Koordinatensystems  nicht  objektiv  festlegen.  Es  ist  fiir  die  Be- 
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schreibung  eines  Vorgangs  gleichgiiltig,  wo  man  den  Nullpunkt  hin- 
verlegt,  es  ist  dies  ausschlieBlich  Sache  des  Subjekts. 

Nun  wird  das  Ich  aber  als  widerspruchslose  Einheit  heterogener 
Elemente  empfunden.  AUes,  was  aufgenomraen  wird  —  und  in  der 
Perspektive  des  Ichs  liegt  ja  der  ganze  Kosmos  —  muB  sich  in 
irgendeinem  Sinne  dieser  Ichperspektive  einordnen.  Das  Ich  ist  das 
normierende  Prinzip,  in  Hinsicht  auf  die  als  Material  der  Erkenntnis 
betrachtete  Welti  Hier  spielen  die  Qesetze  der  psychischen  Kau- 
Isalitat  eine  betrachtliche  .Rolle,  indent  sie  nach  auBen  projiziert,  als 
Gesetz  des  Widerspruchs,  der  Identitat,  kurz  als  Qesetze  der  Logik 
eine  transeunte  Rolle  spielen,  die  sich  in  dem  Anspruch  ihrer  ob- 
jektiven,  vom  Subjekt  unabhangigen,  Qeltung  zeigt.  Die  Qesetze  des 
widerspruchslosen  Denkens  kennen  die  priraitiven  Volker  ebenfalls, 
und  man  hat  beobachtet  (Mary  KingsleyX  mit  welcher  logischen  Ge- 
wandtheit  sich  die  Neger  im  Rahmeii  ihrer  Voraussetzungen  be- 
wegen.  Dasselbe  betont  Junod  vt>n  den  Ba-Rongas.  Aber  fur  sie 
hat  sich  die  Projektion  der  iogischen.  Qesetze  ins  Objektive  noch 
nicht  vollzogen,  das  ist  er^^em  Okzidentalen  vorbehalten  geWieben. 
Und  diese  charakteristi^he  Bezogenheit  auf  ein  Ich,  das  hier  als  er- 
kennendes  Ich  auftrftt,  ist  es,  die  unser  Verhaltnis  zur  Welt  bestimmt. 

Qrundsatzlich  anders  regelt  sich  das  Verhaltnis  der  orientalischen 
Psyche  zur  Umwelt.  Wir  haben  gesagt,  daB  die  ambivalente 
psychische  Substanz  sich  von  ihrem  gemeinsamen  Schwerpunkt, 
dem  erkenntnistheoretischen  Subjekt,  immer  weiter  entfernt  hat. 
Nun  wissen  wir  von  der  Psyche  des  Primitiven,  daB  ihre  einzelnen 
Bestandteile  einerseits  sehr  weich  und  bildsam  sind,  andererseits 
durchaus  nicht  die  unveranderliche  Konstanz  haben,  die  wir  mit  der 
Vorstellung  eines  realen  Substrates  der  Psyche  verbinden").  Die 
Bestandteile  der  Psyche  des  Primitiven  konnen  sich  innertialb  ge- 
wisser,  wenn  auch  enger  lind  bestimmter  Grenzen  durchaus  ver- 
schieben,  denn  das  Subjekt  steht  nicht  in  unbedingtem  Deckungs- 
verhaltnis  zu  ihnen,  und  die  scharfe  Grenze,  die  es  zwischen  Ich  und 
Nicht-Ich  zieht,  lassen  primitive  Menschen  ofter  vermissen.  1st  nun 
in  der  Psyche  des  Okzidentalen  durch  eine  lange  Entwicklung  die 
Identitat  von  Subjekt  und  bestimmten  psychischen  Substraten  eine 
nahezu  konstante  geworden,  so  scheint  es  oft,  als  ob  die  Entwicklung 
der  orientalischen  Psyche  nach  der  entgegengesetzten  Seite  ge- 
gangen  ist.  Die  ambivalenten  Komponenten  traten  immer  welter 
auseinander,  die  ohnehin  lockere  Einheit  der  Personlichkeit  des 
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primitiven  Menschen  ging  vollig  verloren,  da  es  dem  erkenntnis- 
theoretischen  Subjekt  immer  schwieriger  wurde,  sich  mit  der,  gemaB 
dem  groBer  werdenden  Abstand  der  psychischen  Pole,  stets 
wachsenden  Fiille  der  Inhalte  simultan  zu  identifizieren.  Die  Stellung- 
nahme  zur  Welt  muBte  jetzt  also  lauten,  entweder:  alles  ist  poten- 
tieiles  Substrat  der  Psyche,  oder:  nichts  ist  reales  Substrat  der 
Psyche.  Und  in  der  Tat  vertritt  der  Brahmanismus  den  einen,  der 
Buddhismus  den  zweiten  Qesichtspunkt.  '  ^      - 

Das  erkenntnistheoretische  Subjekt  nun,  der  Reprasentant  des 

Individuums,  konnte  sich  jetzt  nicht  mehr  mit  der  einen  oder  der 
anderen  Ichkomponente  identifizieren  und  die  andere  verdrangen; 
das  war  nur  dort  moglich,  wo  die  Komponenten  zusammenzufallen 
strebten,  also  in  der  okzidentalen  Psyche.  Es  war  vielmehr  genotigt, 
sich  stets  mit  einem  zwischen  den  beiden  psychischen  Polen  liegen- 
den  Element  zu  decken.  Dadurch  war  die  prinzipielle  Moglichkeit, 
daB  das  Subjekt  seine  Substanz  wechselte,  gegeben,  denn  die  eine 
psychische  Komponente  war  ja  nicht  verdrangt,  sondern  beide 
waren  in  korrespondierendem  Prozentsatze  an  der  Bildung  der 
Psyche  beteiligt.  Damit  finden  wir  eine  Ursache  fur  das,  was  Haas 
richtig  als  das  „Nebeneinander" ")  der  orientalischen  Psyche  er- 
klart  hat,  dessen  Herkunft  er  aber  nicht  aufzuweisen  vermochte. 

Ktirzlich  ist  diesem  Problem  in  einem  interessantem  und  fein- 
sinnigeii  Versuche  auch  die  Hallenser  Indologin  Betty  Heimann  ") 
zu  Leibe  gegangen.  Die  Ergebnisse  sind  hier  nicht  wie  bei  Haas  rein 
anschaulich  gewonnen,  sondern  die  Verfasserin  geht  vom  „geo- 
psychologischen"  ")  Qesichtspunkt  aus.  Diesem  Grundsatz  wider- 
spricht  aber,  wenn  Haas  —  und  wir  schUeBen  uns  ihm  hierin  an  — 
den  Orientalen  als  „psychologischen  Menschheitstyp"  ")  bezeichnet, 
ein  Typ  also,  der  nicht  an  ein  bestimmtes  ortliches  Vorkommen  ge- 
bunden  ist.  Betty  Heimanns  Standpunkt  ist  deshalb  nicht  falsch,  er 
ist  fiir  spezifische  Eigentumlichkeiten  des  indischen  Denkens  sogar 
ausgezeichnet,  aber  er  ist  fiir  unsere  Betrachtung  zu  eng,  und  dann 
besteht  die  Gefahr,  daB  man  das,  was  fiir  das  orientale  Denken  iiber- 
haupt  typisch  ist,  in  die  Strukturordnung  eines  „geopsychologisch" 
lund  „charakterologisch**  bestimmten  indischen  Denkens  als  typisch 
indisch  einreihjt. 
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,  ")  Haas:   Seele  des  Orients,  p.  8, 13,38,  siehe  auch  p.  21. 
!    ^'  **)  Etetty    Heimann:    Zur  Struktur    des    iodischen   Denkens.    Kant- 
Studium  XXX  1/2.  , 

*•)  Betty  Heimann,  a.  a.  O.  p.  3. 
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Das  Weltbild  des  Orientalen  kann  nicht  das  unsere  sein,  denn 
jene  uns  anerwachsene  Deckung  des  erkenntnistheoretischen  Sub- 
jekts  mit  einem  stets  konstanten  psychischen  Substrat  findet  nicht 
statt.  Zwar  deckt  sich  auch  das  Subjekt  des  ostlichen  Menschen 
stets  mit  einem  bestimmten  psychischen  Hintergrund,  doch  kann  sich 
derselbe  verandern,  und  das  Qefuhl  eines  unverruckbar  festen  Mittel- 
punktes,  von  dem  aus  die  psychische  Welt  sich  radiar  erstreckt,  kann 
kaum  entstehen.  Es  besteht  also  nicht  das  Bedtirfnisralle  Wahr- 
nehmungen  auf  eine  innere  Einheit,  die  im  Okzident  erkennendes 
Subjekt  und  wertende  Psyche  eingehen,  zu  beziehen.  Was  erkannt 
wird,  wirrfzwar  im  logischen  Sinne  verarbeitet,  aber  das  Erkennen 
geschieht  nicht  im  erkenntnistheoretischen  Sinne,  es  ist  ein  mit 
dialektischen  Methoden  verbundenes  Konstatieren  und  kein  den 
Wahrheitscharakter  beanspruchendes  Urteil.  Denn  das  psychische 
Substrat,  an  dem  die  objektiven  Wertgesichtspunkte  orientiert 
sind,  ist  ja  ein  wechselndes.  Die  nur  logisch-formale  Wahrheit 
existiert  fiir  den  Inder  nicht,  wie  Jakobi  meint").  „Die  formale 
Richtigkeit  konnen  sich  die  Inder  nicht  von  der  inhaltlichen  getrennt 
denken."  Wechselt  also  das  psychische  Substrat,  so  ist  fiber  dieselbe 
Erkenntnis  sofort  das  entgegengesetzte  Urteil  moglich.  So  soil  z.  B. 
der  vedantistische  Philosoph  Gaudapada  identisch  sein  mit  dem 
Autor  eines  Kommentars  zur  Samkhya-karika  ").  Hier  zeigt  es  sich, 
dafl  die  Problemstellung  Betty  Heimanns  zu  eng  ist,  denn  dies  ist 
eine  spezifisch  orientahsche,  also  auch  auBerindische,  Eigenart,  da 
wir  in  China  eine  ahnliche  Einstellung  finden,  die  es  fiir  moglich  halt, 
daB  Konfuzianismus,  Taoismus  und  Buddhismus  zu  gleicher  Zeit  in 
einem  Individuum  religios  realisiert  werden  konnen.  Derselbe  Chinese 
kann  zu  gleicher  Zeit  Konfuzianer,  Taoist  und  Buddhist  sein.  Pen  Qe- 
danken  sich  widersprechender  Weltanschauungen  kennt  der  Chinese 
nicht,  wie  die  Idee  von  de  Groots.„Universismus"")  zeigt.  Nicht 
etwa,  daB  der  Chinese  nicht  das  Widersprechende  der  Gedanken- 
gange  des  Konfuzianismus  und  des  Mahayana  sahe.  Er  t^emerkt  das 
eben  so  gut  wie  wir,  aber  er  projiziert  die  Ordnungen  seines. 
Denkens  nicht  in  demselben  Sinne  wie  wir  auf  das  Objekt;  eine 
seelische  Einstellung,  von  der  wir  Okzidentalen  uns  kaum  eine  rechte 
Vorstellung  machen  konnen. 


")  H.  Jakobi:   Die  indische    Logik.    Nachr.  der  Konigl.  Gesellsch.  d. 
Wissenschaften  zu  Q6ttingen  1901.  p.  469. 

")  H.  V.  Qlasenapp:  Der  Hinduismus.  J\Aunchen  1922.  p.  314. 
")  Berlin  1918.  ,     • 
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'■  •  Nun  schlieBt  die  strukturelle  Verschiedenheit  der  beiderseitigen 
Psychen  ein  Vergleichen  ihrer  Inhalte  nach  ihrer  gegenstandlichen 
Bestimmtheit  vollig  aus,  denn  jeder  Qedanke  und  jeder  Affekt  kann 
ebensogut  in  der  orientalischen  wie  in  der  okzidentalen  Psyche  auf- 
treten,  Der  Unterschied  besteht  lediglich  darin,  daB  die  Psyche  je 
flich  ihrer  Struktur  ebenfalls  die  strukturelle  Valfenz  ein  und  der- 
selben  Qedanken  verandert  und  sich  anpaBt.  Oder  mit  anderen 
Worten:  es  ist  eine  ganz  falsche  Einstellung,  wenn  man  bisher  be- 
stimmte  Qedankenkomplexe  als  besonders  charakteristisch  fiir  den 
Orientalen  ansah,  z.  B.  den  Pessimismus,  die  Indifferent  u.a.  Wir 
finden  dieselben  Erscheinungen  auch  bei  uns.  Belangvoll  ist  nicht  die 
gegenst^ndliche,  sondem  nur  die  funktionale  Beziehung  des  Inhaltes 
zum  Icn  einerseits,  wie  die  aus  der  funktionalen  Beziehung  sich  er- 
gebendje  Struktur  des  Gedankens  andererseits.  Das  zeigjt  sich  so- 
g}eich,\wenii  wir  einmal  kurz  den  vielumstrittenen  Nirvanabegriff 
betrachten.  Weder  mit  der  Behauptung,  daB  es  das  Nichts  ist,  noch 
mit  der  Behauptung,  daB  das  hochste  Sein  ist  —  eine  Auffassung,  die 
heute  sehr  viel  Forscher  fur  naheliegend  halten  —  kommen  wir 
weiter.  „Es  ist  weder  ein  Sein  noch  ein  Nichtsein  .  .  ."  Wir  konnen 
vorlaufig  nur  sagen,  daB  die  Existentialkategorie  fiir  den  Orientalen 
eine  durchaus  andere  ist.  Sowohl  die  der  pliysischen  wie  der  psy- 
chisphen  Existenz.  Wir  hatten  bereits  betont,  daB  das  abendlandische 
Denken  sich  in  der  Naturwissenschaft  eines  charakteristischen  Sym- 
bols bedient,  namlich  des  vierdimensionalen  Kontinuums,  das  durch 
das  Koordinatensystem  x,  y,  z,  t  ausgedriickt  wird.  WoUen  wir 
Abendlander  die  Existenz  eines  Objektes  beschreiben,  so  driicken 
wir  das  durch  die  Zahlenwerte  der  Koordinaten  aus.  Das  Arbeiten 
mit  diesem  System  ist  nur  moglich  vermittels  der  Begriffe:  plus  und 
minus.  Die  Angabe  eines  dieser  Begriffe  gibt  unser  Urteil  iiber  den 
objektiven  Wirklichkeitswert  des  beschriebenen  Objektes  oder  Vor- 
gangs  wieder.  Hier  sehen  wir,  welch  auBerordentliche  RoUe  das 
Subjekt  spielt.  Die  Angabe  der  Zahlenwerte  allein  ist  niemals  ein- 
deutig,  erst  die  Orientierung  der  subjektiven  Perspektive  macht  sie 
dazu,  da  ja  das  Subjekt  es  ist,  das  die  Lage  des  Nullounktes  des 
Koordinatensystems  bestimmt.  Plus  und  minus  sin^f^uns  kontra- 
diktorische  Begriffe,  und  die  Angabe  Null  bezeichnet  ihren  Indiffe- 
renzpunkt.  Auch  der  Orientale  kennt  die  Begriffe  plus  und  minus, 
aber  sie  slnd  fiir  ihn  auf  das  Wirkliche  angewendet  weder  kontra- 
diktorisch  noch  kontrar,  und  die  Null  ist  dem  Inder  ein  Zahlbegriff. 
„Die  Inder  erklaren  in  ihren  mathematischen  Kommentaren  die  Null 
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tflicht  als  das  Nichts,  sondern  als  das  Unbekannte,  nicht  individual 
Definierbare,    nicht    durch    eine    individuelle    ZahlengroBe    Fest- 
zulegende:  so  wird  die  Null  zum  Symbol  der  Unendlichkeit ")."  MuB 
es  uns  jetzt  nicht  zu  denken  geben,  wenn  wir  horen,  daB  die  Inder       j  j 
Null  und  Nirvana  oft  gleich  setzen?  ;j  Vi      :^  ^^  -  .   ,.,  >     ;.  fe 

Wenn  der  Orientale  von  der  Welt  auf  das  erkenntnistheoretische 
Subjekt  zuriickgeht,  steht  er  nicht  an  einem  begrifflichen  Ausgangs- 
punkt,  von  dem  au&  er  nach  alien  moglichen  Richtungen  gehen  kann, 
indem  er  dann  jeweils  das  seiner  Richtung  Entgegengesetzte  negativ 
bezeicfinet  und  den  Richtungsindifferenzpunkt  als  Null,  sondern  rer 
kommt  zum  mikrokosmischen,  atomaren  Grenzfall  der  Welt.    Was 
jenseits  ist,  ist  nicht  das  Nichts,  denn  das  ware  ia  der  Indifferenz- 
punkt,  von  dem  ab  die  Welt  mit  dem  entgegengesetzten  Vorzeichen 
zahlte,  sondern  davor  „bleiben  die  Worte  stehen",  wie  es  in  einem 
' Mahay ana-Traktat  heiBt.   Es  ist  eben  ein  Totaliter  aliter  sein**). 
Sein  und  Nichtsein  sind  eben  nicht  zwei  Welten,  deren  Scheidewand  ,-    \ 
das  Subjekt  bildet,  sondern  das  Subjekt  ist  die  Grenze  beider,  es  ist      ? 
ihr  Grenzfall.  Dasselbe  gilt  auch  fur  die  Zeit.  Bezeichnend  ist  hier-      j 
fiir  der  Gedanke  der  Seelenwanderung;  einen  objektiven  Zeitablauf      | 
ante  und  post  subjectum,  wie  er  unserem  naturwissenschaftlichen      i 
Denken  selbstverstandlich  ist,  gibt  es  nicht,  die. Psyche  ist,  so  lange  \.  ,1 
Zeit  abHef,  immer  dagewesen.  Dasselbe  gilt  vom  Raum.  Jeder,  der  ,   I) 
ostliche  Frommigkeit  kennt,  weiB,  wie  auch  der  in  unserem  Sinne      1; 
naturwissenschaftlich  gebildete  Orientale  den  empirischen  Gesetzen  .     'T 
raumliche  Ausdehnung  nicht  jene  schlechthinige  Unbedingtheit  zu-    .  >/ 
erkennt,  wie  sie  uns  langst  denknotwendig  geworden  ist.  Dem  reU-  .    i  s^ 
giosen  Erlebnis  ist  die  Moglichkeit  gegeben,  die  Invarianz  raum-  ,   |^ 
licher  und  zeitlicher  Zusammenhange  aufzuheben.   Das  Zeiterlebnis  t^i:£ 
hat  fur  die  religiose  Erfahrung  uberhaupt  eine  eigenartige  Farbung, 
die  zum  ersten  Male  hervorgehoben  zu  haben  das  Verdienst  Otto 
Rosenbergs")  isi.    Doch  lassen  wir  Rosenberg  selbst  das  Wort: 
„Der  eiiropaische  Gedanke  hat  sich  so  sehr  an  die  Frage  nach  dem 
Anfang  (der  Welt)  gewohnt,  daB  sie  unvermeidlich  scheint.  Bei  den 
buddhistischen  Volkern  sehen  wir  das  Gegenteil;  ihnen  ist  unsere 
Frage  nach  dem  Anfang,  nach  derWeltschopfung,  nach  der  Schopfung 


1] 


")  Betty  Heimann,  a.  a.  O.  p.  16. 

»")  Waren  wir  hier  in  der  Lage,  uns  exakt  auszudrucken  und  das  Thema 
begriffllch  zu  erschopfen,  so  ware  eben  kein  struktueller  Unterschled  des 
Denkens  vorhanden.  ,..  ,       . 

»0  Otto  Rosenberg:  Die  Probleme  der  buddhistischen  Philosophie, 
Hdlbg.  1924,  p.242.  VgLAnmerkung:  ebenda  Nn34. 
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des  Menschen  vollstandig  unverstandlich."   Der  Zeitablauf  sowohl 

in  der  Form  der  begrenzten  Zeit  wie  in  der  religiosen  Vorstellung 

der  Ewigkeit  ist  diesem  Empfinden  identisch  mit  dem  empirischen 

Sein,  samsara.  Unser  Qegensatz  von  Zeit  und  Ewigkeit  verschmilzt 

diesem  Empfinden  zu  einer  Einheit.   Aber  diese  Ewigkeit,   die   in 

ihrer  Existenz  identisch  ist  mit  der  Existenzialitat  der  Psyche,  biirgt 

fiir  das  definitive  „Erl6schen".  So  Rosenberg"):  „Der  Begriff  des 

Abbrechens  des  leidvollen  Seins  unterscheidet  sich  von  dem  Er- 

losungsgedanken  in  den  anderen  Systemen  wesentiich  dadurch,  dafi 

seine  Moglichkeit  gerade  durch  seine  Anfanglosigkeit  sichergestellt 

ist  ...  .  Nur  etwas,  was  ursprunglich  in  Aufregung  war,  kann  die 

ewige  Ruhe  erreichen,  denn  eine  begonnene  Aufregung  wurde  ein 

Brechen   der  Ruhe   voraussetzen.    Wenn   das  Sein   einen  Anfang 

hatte  .  .  .  .,  so  konnte  es  selbstverstandlich  auch  ein  Ende  haben, 

aber  es  konnte  dann  aufs  neue  beginnen  .  .  ."Dieses  Abbrechen 

des  Anfangslosen,  das  sich  durch  die  Erlosung  vollzieht,  ist  es,  was 

wir  als  Grenzfall  bezeichnen.   Die  Psyche  betrachtet  sich  als  das 

Ende  aller  Zeiten,  einer  Zeitform,  die  dadurch  gekennzeichnet  wird, 

daB  ihrem  Begriff  der  Dauer   die  doppelte  Richtungsbestimmtheit 

fehlt.   Nirgends  sehen  wir  deutUcher  als  hier,  daB  die  psychischen 

,   Beziehungen  des  Orientalen  zur  Zeit  ganzlich  andere  sind  als  die  uns 

selbst  gelaufigen.    Unserem    Begriff   des  erkenititnistheoretischen 

Subjekts  als  den  Lokalisationspunkte  der  psychischen  unverander- 

;  Jichen  Substanz  entspricht  die  zwangslaufige  Vorstellung  von  dem 

doppelten  Richtungssinn  der  Zeit,  wogegen  Nagarjuna  bemerkt:  ..Die 

4  Grenze  des  Friiheren  ist  nicht  die  Grenze  des  Spateren  .  .  .  /""). 

Nirgends  wird  der  Gedanke  der  Psyche  als  Grenzfall  der  Zeit'deut- 

viicher  ausgesprochen.   Ein  wenig  klingen  diese  Gedankenjd^  Ver- 

rkettung  des  Subjekts  und  der  Zeitstruktur  an  die  Lehren  Ka^nts  von 

■     der  transzendentalen  Idealitat  von  Raum  und  Zeit  an,  abet  Deussen 

diirfte  sicher  zu  weit  gegangen  sein,  wenn  er  sie  einfach  identifiziert. 

Die  entscheidende  Nuance  ist  doch  wohl  eine  andere. 

^  t     Der  auBere  Rahmen  dieser  Ausfiihrungen  zwingt  zu  Binschran- 

,   kung,  und  so  muB  manches  ungesagt  bleiben,  was  zu  einer  naheren 

t  Begriindung  der  aufgestellten  Behauptungen  hatte  dienen  konnen.  Eine 

:,  Analyse  der  in  Schopenhauers  System  auftretenden  orientalischen 

9Gedanken,  die  ich  unternommen  habe  und  die  deutlich  den  hetero- 

■"-  "  .,'5* 

'    jgenen  Charakter  der  fremden  Gedankenelemente  zeigt,  ist  hier  nicht 


")  O.Rosenberg:  DleWeltanschauungdesfernenOsten.  Hdlbg.l924,p.2l. 
")  PhlLSchaffer:  Yujsti-sastika.  Hdlbg.  1923,  p.ll,  17. 
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am  Platze,  was  uns  hier  vielmehr  interessiert,  ist  die  Frage:  1st  die 
orientalische  Psyche  ein  Durchgangsstadium  in  der  allgemeinen  Ent- 
wicklung  der  menschlichen  Psyche,  das  schlieBlich  in  unser  eigenes 
Entwicklungsstadium  mundet,  oder  ist  der  Entwicklungsgang  der 
Sstlichen  Psyche  ein  solcher,  daB  er  sich  mit  dem  unsrigen  nie  zu 

I  einer  einheitlichen  Entwicklung  verbinden  wird.  Haas  vermeidet 
diese  Fragestellung  vorsichtigerweise,  wahrend  der  in  dieser  Hin- 
sicht  recht  skeptische  Lafcadio  Hearn  an  ein  Zusammenkommen  ost- 
licher  und  westlicher  Psyche  nicht  glaubt.  Anders  dageten^  Lowell, 
er  sieht  in  der  orientalischen  Psyche  ein  junges  Entwicklungs- 
stadium, das,  falls  es  sich  aus  seinem  momentan  starren  Zustande 
welter  entwickelt,  allmahlich  in  die  Struktur  der  abendlandischen 
Psyche  hineinwachsen  muB.  Mit  der  Auffassung  Hearns  brauchen 
wir  uns  hier  nicht  auseinanderzusetzen,  sie  ist  bisher  stets  affektiv 
orientiert  gewesen  tmd  in  dieser  Position  fiir  rationale  Argumente 
naturgemaB  unangreifbar.  Anders  liegt  es  mit  der  zweiten  Auf- 
fassung, die  sich  dahin  ausspricht,  daB  die  ostlidie  Psyc|^  ein 
jiingeres  Entwicklungsstadium  unserer  eigenen  repfasentiert.  Wir 
konnen  dieser  Auffassung  nicht  folgen,  einmal  nicht,  well  wir  im 
Osten  bei  Schritt  und  Tritt  auf  zahlreiche  Kulturphanomene  stoBen, 
denen  dieselbe  innere  Reife  wie  den  Ausdrucksformen  unserer 
eigenen  Kultur  keinesfalls  abzusprechen  ist.  Man  werfe  bloB  einmal 
einen  Blick  auf  die  Philosophic  Nagarjunas,  hier  spricht  ein  ebenso 
reifes  Denken  wie  das  unsrige  zu  uns.  Vor  all  em  aber  miiBten  wir, 
wenn  wir  uns  die  Position  LoAyells  zu  eigen  machen  woUten,  in  der 

■  Geschichte  des  Abendlandes  an  irgendeinem  Punkt  das  orientalische 
Entwicklungsstadium  konstatieren  konnen.  Das  diirfte  aber  nirgends 

^der  Fall  sein,  es  sei  denn  in  der  Mystik.  Die  Mystik  aber  ist  in 

Piimserer  Betrachtung  ein  Spezialproblem,  auf  das  wir  sofort  zu 
sprechen  kommen  werden.  Das  einzige,  was  sich  noch  anfiihren 
lieBe,  waren  gewisse  Erscheinungen  des  Hellenismus,  die  aber  ohne 
Beweiskraft  sind,  well  wir  \iicht  wissen,  wie  weit  der  orientalische 
Typ  hier  direkten  EinfluB  aqsgeubt  haben  kann.  AuBferdem  muBte 
eine  derartige  eigenartige  Geistesverfassung  wie  die  orientalische 

^  viel  tiefere  Spuren,  als  sie  jemals  nachzuweisen  sind,  zuruckgekssen 
haben,  wenn  wir  sie  einstmals  durchlaufen  hatten.  Uns  scheint  der 
Sachverhalt  eine  andere  Losungsmoglichkeit  zu  begiinstigen.  Die 
Entwicklung  der  okzidentalen  und  ostlichen  Psyche  scheint  von  ihrer 
gemeinsamen  Basis  der  primitiven  Psyche  aus  tatsachlich  ver- 
schiedene  Wege  gegangen  zu  sein;  das  erkl^rt  auch,  warum  der 
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Osten  so  oft  von  Forschern  in  die  Nahe  des  Primitivismus  gestellt 
worden  ist.  Er  scheint  fiir  unsere  Blickrichtung  sozusagen  jenseits 
der  primitiven  Lebensformen  und  fiel  daher  fiir  den  Beobachter,  der 
sich  die  verschiedene  Tiefendistanz  nicht  gegenwartig  hielt,  schein- 
bar  mit  diesen  zusammen.  1st  die  Entwicklung  der  beiderseitigen 
Psychen  aber  tatsachlich  verschiedene  Wege  gegangen,  so  ist  es 
ausgeschlossen,  daB  sich  die  orientalische  Psyche  je  in  unseren 
eigenen  Zustand  hineinentwickelt,  hingegen  legt  die  gegenwartige 
geistige  Lage  zwischen  Orient  und  Okzident  folgende  Vermutung 
nahe.  Einerseits  ist  der  Osten  in  den  letzten  Jahrzehnten  von  euro- 
paischen  Lebensformen  und  Ideen  geradezu  iiberflutet  worden, 
andererseits  Wird  auch  in  Europa  in  wachsendem  MaBe  die  ostliche 
Kultur  bekannt,  und  es  ist  nicht  zu  leugnen,  daB  die  Vermutung  nahe 
liegt,  daB  diese  gegenseitige  Beeinflussung  zu  entscheidenden  Neu- 
bildungen  fiihren  wird,  zu  Neubildungen,  die  in  Zukunft  eine  gemein- 
same  Entwicklung  wohl  moglich  machen  konnen.  Wenn  es  der 
Mission  in  fortschreitendem  MaBe  gelingen  sollte,  die  Gedanken 
Christi  in  die  Seelen  der  Asiaten  zu  pflanzen,  durfte  dazu  eine  weit- 
gehende  Anpassung  der  Qlaubenssatze  der  christlichen  Religion  an 
das  Seelenleben  der  Orientalen  unvermeidlich  sein.  In  welcher  Itin- 
sicht  das  zu  geschehen  hatte,  dazu  weist  uns  der  Ost  und  West^ge- 
meinsame  Frommigkeitstypus  den  Weg,  dessen  allgemeine  Gultig- 
keit  fiir  Orient  und  Okzident  Rudolf  Otto  neuerdings  wieder  betont 
hat,  die  Mystik.  Nicht  in  dem  Sinne,  daB  sich  alle  Religion  schlieB- 
lich  in  Mystik  auflosen  solle,  aber  in  dem  Sinne,  daB  in  der  Mystik 
eine  Tendenz  zur  Auflosung  alles  historisch  orientierten  Kon- 
fessionalismus  sich  geltend  macht.  Unzweifelhaft  wird  das  Christen- 
pm  in  Indien  und  China  viele  dort  einheimische  Elemente  aufnehmen 
und  in  sich  verarbeiten.  Das  ist  unvermeidHch;  man  mag  das 
wiin^chen  oder  beklagen,  jedenfalls  liegt  darin  ein  Zug,  der  sich 
immer  bemiihen  wird,  den  Konfessionalismus  zu  sprengen  und  sich 
der  dogmenlosen  Haltung  der  Mystik  zu  nahern.  AuBerdem  scheint 

•  die  Mystik  der  einzige  bisher  bekannte  Frommigkeitstypus  zu  sein, 
der,  wenn  auch  nicht  in  seiner  Genese,  so  doch  zumindestens  in 
seinem  religiosen  Objektivgehalt  vollig  strukturindifferent  ist;  also 
in  der  ostlichen  und  westlichen  Psyche  in  gleicher  Weise  realisiert 

•  werden  kann.  In  dieser  Entwicklung  liegt  zumindestens  soweit  eine 
ahistorische  Tendenz,  wie  das  HiStorische  nicht  beiden  psychischen 

.  Typen  gemeinsam  ist.  Das  ist. auch  der  Grund,  warum  an  ein  volliges 
Eingehen  des  Ostens  in  das  westliche  Ideal  nicht  geglaubt  werden 
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darf,  der  Orientale  hat  eine  andere  Vergangenheit  als  wir,  die  sich 
stets  als  trennende  Mauer  zwischen  alle  Einigungsversuche  schieben 
wird.    Ein  voUiges  Verschmelzen  der  beiden  psychischen  Typen 
wird  erst  auf  Qrund  einer  gemeinsamen  Vergangenheit  moglich  sein,  j     1; 
dann  aber  wird  sich  die  abendlandische  Psyche  ebenfalls  weiter  -     tf 
entwickelt  und  eventuell  dem  Osten  genahert   haben,   so  daB  von  I-   f* 
einem  einfachen  Einmfinden  des  Entwicklungsganges  der  ostlichcn 
Psyche  in  die  westliche  wohl  kaum  die  Rede  sein  diirfte.  Das  Fnt- 
gegenkommen  wird  gegenseitig  sein  mussen.    Vorerst  stehen  wir    "  - 
aber  noch  im  ersten  Anfang  eines  gemeinsamen  historischen  Daseins 
von  Orient  und  Okziderd.  ^ii:^i--^^%:<z-i  ■■:.^\-  ..  i..H.^;-t:.4^x^--^,:-.'-..     -  ^; 
Hierans  diirfte  sich  auch  die  von  der  Mission  anzuwendende  ,      I 
Methode   ergeben.    Es  wird  vor  allem   gegeniiber  den   gebildeten 
Schichten  der  Asiaten,   die   durchaus  in   der  Vergangenheit   ihrer 
Ahnen    wurzein,   vermieden    werden   miissen,  jene  ElementCi  des 
Christentums  in  den  Vordergrund  zu   schieben,   die   nur  aus  dem     • 
historischen  Werdegang  der  christHchen  Religion  zu  begreifen  sind. 
DaB   der   mit   europaischer    Bildung   aufgewachs^ne   Asiate   jene       | 
fraglichen  geschichtlichen  Tatsachen  oft  kennt,  besagt  gar  nichts. 
Denn  ihre  bloBe  Kenntnis  beweist  noch  lange  nicht,  daB  sie  ihm  zu 
inneren  Bildungsmachten  geworden  sind,  wodurch  allein  die  Gewahr    -  ; 
fiir  jene  geistige  Disposition   gegeben   ware,  aus  der  heraus  das       j 
Christentum  auch  als  historisches  Faktum  in  seiner  vollen  Bedeutung      JiJ 
gewiirdigt   werden   konnte.   Was  nun  die  breiten  Massen,  die  als 

.  Missionsobjekt  ganz  besonders  in  Frage  kommen,  anbetrifft,  so  wird 
man  mit  der  Entleerung  der  Religion  von  konkreten  historischen 

-  Tatsachen  wesentlich  vorsichtiger  sein  mussen.  Man  wird  vielmehr 
versuchen  mussen,  sie  ihnen  in  einer  Weise  zu  bieten,  daB  ihnen  die 
Einordnung  in  ihre  eigenen  historischen  Denkschemen  nicht  allzu 
schwer  fallt.  Und  es  sei  eriaubt,  diese  Betrachtung  mit  der  Frage 
zu  schlieBen,  die  hier  recht  nahe  zu  liegen  scheint,  ob  nicht  die  all- 
gemeine  Missionierung  der  Welt  diirch  einen  Glauben  schlieBlich  zu 
einer  Oberwindung  der  historischen  Bekenntnisreligionen  in  ihrer 
gegenwartigen  Form  fiihren  muB.   ., ,  ,     ,,  '^.','i:^i'l^^^i'^%4-;/-erV~' 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 
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Moderner  Buddhismus  in  China  und  Mission.  | 

Einer  derFiihrer  der  heutigen  buddhistischen  Neubeiebungs-Bewegunifj 
der  in  Indien  wirkende  Dharmapala,  versuchte  schon  1893,  votn  Religionsj- 
kongreB  in  Chicago  heimkehrend,  die  chinesischen  Buddhisten  aufzuruien, 


um  den  Buddhismus  in  Indien  neu  zu  wecken.  Aber  der  chinesische  Bud- 
dhismus  bedarf  noch  selbst  der  Weckung  zu  neuem  Leben.  Es  regt  sich 
heute  an  vielen  Orten  ein  neuer,  regerer  Geist.  In  Schanghai,  Hangchow, 
Nanking,  Peking,  Yangchow  und  Changchow  sind  buddhistische  Verlags- 
anstalten  fiir  religiSse  Schriften  woffnet  worden.  In  vielen  groBen  StSdten 
gibt  es  heute  BuchlSden  nur  fiir  buddhistische  Literatur.  Neue  Zeitschriften 
sind  erschienen.  Vortrage  werden  gehalten.  Gesellschaften  zum  Studium 
des  Buddhismus  sind  gegriindet  worden  und  betdtigen  sich  lebhaft  auch  fur 
seine  Ausbreitung.  Einige  Schulen  zur  Heranbildung  von  Fuhrern.bestehen, 
zahlreiche  junge  Buddhisten  gehen  zum  Studium  nach  Japan.  Man  griindet 
Waisenhauser  und  Schulen,  predigt  in  den  Gefangnissen  und  vertellt  BlStter. 

[Man  muB  also  mit  der  Tatsache  rechnen,  daB  in  China  sich,  wenn  auch 
langsiam,  ein  Aufschwung  des  Buddhismus  anbahnt,  ahnlich  dem  in  Japan. 
Das  ist  fur  die  Mission  natiirlich  eine  ernste  Erage,  wie  man  nun  diesem 
neuen  Buddhismus  gegenubersteht  und  begegnet. 

Einen  besonderen  Weg,  um  buddhistische  Priester  zu  gewinnen,  hat 
der  skandinavische  Missionar  K.  L.  Reichelt  eingeschlagen.  Er  hat  in 
Nanking,  yorlSufig  in  gemieteten  Raumen,  ein  lieim  fur  buddhistische 
Priester  eingerichtet.  Ein  eigenes  Heim  soil  bald  gebaut  werden  und  den 
Namen  tragen:  „Die  Bruderschaft  der  religiosen  Freunde  vom  Berge  des 
groBen,  lichten  Windes."  Hier  konnen  reisende  Mdnche  Rast  finden, 
Monche,  die  aus  ihrem  Kloster  herauswollen,  eineZufluchtsstitte,  undsolche, 
die  Christen  geworden  sind,  konnen  hier  Ausbildung  erhalten  zu  christ- 
lichen  Predigern.  Die  Bewohner  des  Heims  sind  In  keiner  Weise  einem 
Zwang  unterworfen,  sie  konnen  sich  verheiraten.  Nur  daB  im  Heim  der 
Geist  christlicher  Sittlichkeit  die  Hausordnung  regiert. 

D.  Reichelt,  der  seit  1903  in  China  arbeitet,  vertritt  den  Standpunkt, 
daB  man,  um  Buddhisten  zu  gewinnen,  im  Verkehr  mit  ihnen  nicht  die 
Schwachen  ihrer  Religion  darlegen,  sondern  das  Gute  an  ihrer  Religion 
hervorheben  soil,  das,  was  sie  mit  dem  Chrlstentum  gemeinsam  hat,  den 
Glauben  an  einen  Erloser,  die  Hoffnung  auf  ein  Paradies,  die  Einheit  aller 
Lehren,  die  allgemeine  Wesensliebe.  Auf  dieser  Grundlage  gelte  es,  mit 
ihnen  Preund  zu  werden  und  sie  zu  Jesus  hinzufiihren.  D.  Reichelt  ist  im 
Yangtsetal  in  den  Klostem  des  Buddhismus  weit  bekannt  und  sehr  geschdtzt. 
,>;4  r  J^ie  durch  ihn  gewonnenen  Mdnche  haben  eine  christliche  Bruderschaft 
gebfldet  und  haben  sich  selbst  die  folgenden  vier  Gelubde  als  Lebensregeln 
aufgestellt: 

1.  Ich  verspreche  vor  dem  allmScbtigen  und  allwissenden  Gott,  daB  ich 
mich  von  ganzem  Herzen  der  heiligen  Dreieinigkeit,  Gott,  dem  Vater,  dem 
Sohne  und  dem  heiligen  Geiste  unterwerfe.  Ich  will  von  ganzem  Herzen 
glauben  an  Jesus  Christus  als  den  Retter  der  Welt,  welcher  die  Erfullung 
gibt  fur  die  tiefsten  und  besten  Ideale  des  h6heren  Buddhismus.  Ich  will 
leben  in  diesem  Glauben  jetzt  und  fiir  immer. 

2.  Ich  verspreche  feierlich  vor  Gott,  mich  von  ganzem  Herzen  dem 
Studium  der  wahren  Lehre  zu  widmen  und  ganz  mit  den  Oblen  Weltsitten 
zu  brechen  und  in  meinem  ganzen  dffentlichen  und  privaten  Leben  zu  zeigen, 
daB  Ich  in  Wahrheit  mit  Christus  vereinigt  bin. 
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3.  Ich  verspreche,  daB  ich  in  jeder.  Hinsicht  versuchen  will,  niich  so  zu 
erziehen,  daB  ich  fiir  das  Werk  Gottes  auf  Erden  von  Nutzen  bin.  Ich  will 
mich  mit  ungeteiltem  Herzen  dem  groBen  Werke  weihen,  meine  Bruder  in 
der  buddhistischen  Vereinigung  zum  Verstandnis  Christi  zu  fuhren  als  des 
Einzigen,  welcher  den  hochsten  und  tiefsten  Idealen  des  hoheren  Buddhis- 
mus  Erfiillung  gibt.  ?r";,in 

i.  Ich  verspreche,  daB  ich  bis  zu  meiner  letzten  Stunde  so  wirken  will, 
daB  aus  unserer  christlichen  Bruderschaft  eine  starke  Kirche  Christi  unter 
den  Buddhisten  erwachsen  moge.  Ich  will  keiner  Siinde  erlauben,  in  meinem 
Herzen  Wurzel  zu  fassen,  welche  die  Bruderschaft  schadigen  konnte, 
sondern  will  stets  versuchen,  den  Fortschritt  jedes  Qliedes  zu  fordern  in 
der  Kenntnis  der  heiligen  Verpflichtungen,  die  in  diesen  Gelubden  und  in 
unserer  Satzung  niedergelegt  sind.  -,  -    .^ ^"  •^^u;:^  i 

Im  Jahre  1924  haben  850  Monche  D.Relchelts  Institut  besucht,  20  ef- 
halten  in  ihm  Unterricht. 

So  berichtet  die  ..Missionary  Review  of  the  World",  1926,  S.  339  ff. 

.Ei?v,       >  Witte. 

'      :    Die  zukunftigen  Aufgaben  der  fremden  Missionare  in  China^';^^ S;  V 

Der  friihere  Missionar  der  Berliner  Mission,  Lutschewitz,  jetzt  Pfarrer 
in  Falkenberg  1.  Pomm.,  schreibt  im  „Reichsboten"  iiber  das  obige  Thema 
folgendes: 

„DaB  Qott  sein  Wort  an  dea  Herzen  so  vieler  Chinesen  bekrSftigt  und 
viel  Frucht  geschenkt  hat,  daB  die  chinesische  Christenheit  in  ihren  Fiihrern 
bereit  ist,  die  Verantwortung  fiir  die  Welterfiihrung  des  Missionswerkes 
zu  iibernehmen,  ist  Ursache  zum  Dank.  DaB  auch  die  weulende  selb- 
standise  chinesische  Kirche  nicht  den  Beistand  und  Rat  der  auslandischen 
Missionare  entbehren  kann  und  will,  das  haben  fuhrende  Manner  deutlich 
ausgesprochen.  Die  Hauptaufgabe  der.  Missionare  wird  die  unterrichtliche, 
literarische  und  arztliche  Arbeit  bleiben;  geradezu  lebenswicbtig  fur  die 
chinesische  Kirche  wird  die  Heranbildung  tuchtiger  Lehrer  und  Prediger 
sein.  Nur  fiir  diese  besonderen  Aufgaben  wird  in  Zukunft  noch  die  Neu- 
aussendung  von  Missionaren  in  Betracht  kommen.  Das  miissen  von 
missionarischem  Geiste  erfullte,  besonders  tiichtige  Manner  mit  umfassender 
Bildung  sein.  Daneben  bedarf  die  Arbeit  unter  den  Frauen  und  Madchen 
durch  Missionsschwestern  und  Lehrerinnen  sowie  durch  chinesische  so- 
genannte  „Bibelfrauen"  besonderer  Fflege,  da  die  Zahl  der  Christenfrauen 
im  Verhaltnis  zu  der  der  getauften  Manner  oft  sehr  gering  ist. 

Ob  die  Kirche  der  Zukunft  sich  in  verschiedene  Zweige  gliedern  wird, 
deren  jeder  mehrere  ^rerwandte  Denominationen  in  sich  vereinigt,  also 
etwa  in  jene  von  Dr.  Cheng  genannten  sechs  Gruppen,  oder  ob  fiber  kurz 
Oder  lang  eine  unierte  Kirche  in  China  zustande  kommen  wird,  das  sei 
dahingestellt;  gegenwartig  ist  die  Bildung  der  verschiedenen  Gruppen  im 
Gange.  Ganz  gewiB  wird  die  Zeit,  da  die  Leitung  der  Kirche  in  chinesische 
Hande  iibergeht,  fiir  die  selbstandige  Kirche  zunachst  eine  Zeit  der  Priifung 
und  Sichtung  sein,  aber  sie  muB  einmal  hindurch  durch  diese  kritische 
Ubergangszeit  und  kann  zuletzt  nur  dabei  gewinnen." 
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„Eine  wichtige  und  fiir  die  chinesische  Kirche  grundlegende  Epoche 
hat  ihr  Ende  erreicht,  ein  nicht  minder  wichtiger  Zeitabschnitt,  der  die 
Oberlettung  der  Kirche  aus  auslandischen  in  chinesische  Hande  bringen 
wird,  hat  begonnen.  Mochten  sich  in  der  evangelischen  Kirche  Deutsch- 
lands  Theologen,  akademische  Lehrer  und  Xrzte  in  geniigender  Zahl  finden, 
urn  als  Vertreter  der  deutschen  evangelischen  Christenheit  mitzuhelfen  an 
dem  Aufbau  der  chinesischen  Kirche."  ^"- 

Also:  Schularbeit,  arztliche  Arbeit  und  literarische  Mission,  das  sind 
nach  Lutschewitz  die  groBen  Aufgaben  fiir  die  fremden  Missionare  in  China. 
Das  hat  der  Allgemeine  Evangeliscli-Protestantische  Missionsverein  (Ost- 
asien-Mission)  schon  seit  40  Jahren  gesagt  und  danach  sein  Werk  ein- 
gerichtet.  Die  evangelische  Arbeit  und  die  Gemeindepflege  geschieht  am 
besten  durch  Chinesen.  Darum  arbeitet  die  Ostasien-Mission  in  Ver- 
bindung  mit  der  selbstandigen  Chinesenkirche.  Die  groBe  Missionsgesell- 
schaft  der  Kongregationalisten,  der  American  Board,  hat  in  den  letzten 
zwei  Jahren  nur  noch  Missionare  fiir  die  arztliche  Mission  und  fiir  die 
Schularbeit  ausgesandt.  v      Witte. 

'  Die  (heologischen  Gegeasatze  In  China. 

Der  frflhere  China-Missionar  der  „Berliner  Mission",  Pastor  Lutsche- 
wita,  schreibt  im  „Reichsboten"  uber  obiges  Thema  folgendes: 

„Sehr  zu  bedauern  ist  es,  daB  die  StoBkraft  der  evangelischen  Mission 
erheblich  gemindert  wird  durch  das  Hineintragen  theologischer  GegensStze. 
Hie  positiv  —  hie  liberal!  so  hieB  es  vor  dem  Kriege  4n  Deutschland.  Hie 
Fundamentalisten  —  hie  Modernisten!  so  heiBt*cs  heute  in  den  Vereinigten 
Staaten.  Dieser  Gegensatz  ist  hinausgetragen  worden  auf  das  Missionsfeld 
in  China  und  iibt  seine  lahmende  Wirkung  aus.  Ein  fiihrender  Mann  der 
«  chinesischen  Christenheit,  Dr.  Cheng,  der  President  der  Christlichen 
Nationalkonferenz  in  Schanghai  1922,  der  vor  zwei  Jahren  in  Deutschland 
weilte,  hat  seinen  ernsten  Besorgnissen  hieriiber  in  den  „New  York  Times" 
Ausdruck  gegeben.  Er  sagt  dort  u.  a.:  >Wir  haben  bereits  eine  geniigend 
schwierige  Aufgabe  in  der  Erklarung  der  verschiedenen  Denominationen. 
Vertreter  der  sechs  groBten  protestantischen  Gruppen  sind  zu  uns  gesandt, 
das  sind  Presbyterianer,  Bischofliche,  Methodisten,  Baptisten,  Kongre- 
gationalisten und  Lutheraner.  Diese  Gruppen  sind  ihrerselts  wieder  in  130 
Sekten  geteilt.  Man  stelle  sich  vor,  was  es  bedeutet,  sie  in  Fundamenta- 
listen und  Modernisten  auseinanderzureiBeh.  .  .  .  Wir  sind  verantwortlich 
fiir  drei  verschfedene  Arten  der  Arbeit:  Predigt  des  Evangeliums,  soziale 
Arbeit  und  Forderung  der  Erziehung.  Nun,  werin  die  Gruppe,  die  hinter 
diesen  Anforderungen  steht,  in  sich  selbst  gespalten  ist,  wie  ist  sie  dann 
geeignet,  jene  zu  unterstutzen?  Auch  steigt  die  Fr^age  hinsichtlich  der 
Literatur  auf,  Welche  Art  Bucher  sollen  wir  fordern?  Die  eine  Halfte 
sagte:  modernistische,  die  andere  Halfte:  fundamentalistische,  und  das  hat 
den  Erfolg,  daB  wir  zu  nichts  kommen.  Wir  soUten  unsere  Zeit  und  Kraft 
nicht  -in  Parteidiskusslonen  vergeuden,  sondern  besser  zur  Bildung  eine^ 
Einheitsfront  gebrauchen,  mit  der  wir  die  Aufgabe  erfiillen  kdnnen,  welche 
wir  uns  gestellt  haben.  Die  Zahl  der  Kommunikanten  ist  sehr  klein  im  Vcr- 
gleich  zu  der  GroBe  der  Arbeit,  die  noch  zu  tun  bleibt.    Es  sind  zwischen 
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''  Das  von  Lutschewitz  ausgesprochene  Bedauern  kann  man  durchaus 
teilen.  Ausgesprochen  muB  dabei  nur  werden,  daB  es  die  Fundamentalisten 
und  ihnen  verwandte  Qruppen  sind,  die  diese  Qegensatze  nach  China  hinein- 
tragen.  Der  AUgemeine  Missionsverein  hat  seit  je  auf  dem  Standpunkt 
gestanden,  den  Dr.  Cheng  vertritt,  daB  alle  unsere  theologischen  und 
anderen  Sonderheiten  iiberhaupt  nicht  auf  die  Missionsfelder  gehdren.  Eri 
woHte  und  will  durchaus  nicht  etwa  unsere  sogenannte  „liberale"  Theologie 
nach  Ostasien  verpflanzen.  Denn  auch  sie  birgt  unsere  europaischen 
ProblemStellungen,  die  den  Ostasiaten  nicht  in  gleichem  MaBe  wichtig  sind. 
Nur  insofem  ist  die  kritische  Theologie  geeigneter  fiir  die  Aufgabe  als  eine 
konservative,  well  sie  strenger  unterscheidet  zwischen  VergSnglich- 
Geschichtlichem  und  Ewigem  im  Christentum.  Das  erfordert  ein  schweres 
Missionsopfer  von  den  Missionaren,  die  ihnen  liebes  Gut,  das  ihnen  vielleicht 
fur  ihr  Christsein  unerlaBlich  erscheint,  abstreifen  und  zuruckstellen  soUen, 
well  es  fiir  die  Chinesen  uberhaupt  nicht  paBt,  ja  flir  ihr  Christsein 
Hemmung  ist.  Was  in  der  bei  uns  historisch  gewordenen  Form  des 
Christentums  dabei  vergangliche  und  entbehrliche  Sonderart  und  was  gott- 
liches,  zentrales  Heilsgut  ist,  das  ist  natiirlich  eine  Frage,  die  ein  schweres 
Missionsproblem  birgt.  Aber  deshalb,  well  es  schwierig  ist,  dies  Problem 
zu  losen,  darf  man  es  nicht  beiseitestellen.  Denn  fiir  die  fremden  Volker 
steht  zuviel  auf  dem  Spiel.  Mochte  man  nur  mit  der  Anregung  von 
Lutschewitz  in  den  anderen  Missionen  Ernst  machen.  ,   ..Wittc    , 
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.v.'Kein  zwangsweiser  Religionsunterricht  in  chinesischen  Mlssionsscliuleii. 

>•'  Die  Berliner  Mission  unterhalt  in  Canton  eine  Mittelschule,  die  jetzt 
auch  von  der  Barmer  Mission  unterstutzt  und  mit  verWaltet  wird.  Uber 
diese  Mittelschule  schreibt  Direktor  Kriele  von  der  Barmer  Mission:  „Nach 
den  chinesischen  Regierungsbestimmungen,  die  auch  fur  alle  hoheren,  von 
den  Missionsgesellschaften  ins  Leben  gerufenen  Schulen  mafigebend  sind, 
muB  die  Schule  religionslos  sein,  d.  h.  es  darf  kein  pflichtgemaBer  Religions- 
unterricht efteilt  werden.  Es  darf  auch  kein  Schiiler  zur  Teilnahrae  an  An- 
dachten  und  dergleichen  gezwungen  werden.  Da  liegt  nun  die  Frage  naher; 
und  sie  wird  unseren  Freunden  auf  der^Zunge  liegen:  Aber  wie  kann  man 
dann  noch  von  einer  Missionsschule  redwi?  Ist  es  gerechtfertigt.  Missions- 
geld  fiir  eine  solche  Schule  zu  verwenden?  Natiirlich  haben  sich  diese 
frage  auch  unsere  Missionsleitungen  und  unsere  beiderseitigen  Missionare 
gewissenhaft  vorgelegt.  Aber  soil  die  Mission  von  vornherein  ganz  darauf 
verzichten,  auch  auf  die  einmal  fUhjenden  Schichten  des  machtig  auf- 
strebenden  chinesischen  Reiches  einzuwirken?  Das  wurde  geschehen, 
wenn  die  Mission  grundsatzlich  sich  von  dem  hoheren  Schulwesen  zuriick- 
zoge."  Dann  wird  geschildert,  wie  man  nun  durch  personlichen  EihfluB  und 
durch  religiose  Beeinflussung  auBerhalb  des  Schulbetriebes  die  Schiiler  fiir 
das  Christentum  zu  gewinnen  suche.   .         • 

Wie  haben  bisher  die  Freunde  des  Allgemeinen  Evangellsch-Pro- 
testantischen  Missionsvereins  (Ostasien-Mission)  oft  den  Vorwurf  horen 
miissen,  der  Verein  treibe  nur  Kulturmission,  und  dieser  Vorwurf  wurde 
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,',  begriindet  mit  dem  Hinweis  darauf,  daB  in  den  hj&heren  Schulen  der  Ost- 

asien-Mission  kein  zwangsweiser  Religionsunterrfcht  sei,    Wir  haben  uns 

i^r      durch  diese  Vorwiirfe  nicht  beirren  lassen,  denn  wir  waren  unserer  Sache 

'  '.     ganz  gewiB,  daB  dies  der  rechte  Weg  sei,  urn  an  die  fiihrenden  Schichten 

Chinas  mit  der  Verkundigung  des  Evangeliums  heranzukommen.    Selbst 

V  ;      die  kathoiische  Mission  hat  das  schon  vor  dem  Kriege  erkannt.   Professor 
t-.,      Schmidlin  schreibt  in  seinem  Buch  ..Missions-  und  KulturverhSltnisse  im 

fernen  Osten.  1914"  iiber  die  Beratungen  auf  der  siidchinesischen  katho- 

: '      lischen  Missionskonfernz  in  Hongkong,  abgehalten  im  Januar  1914:  „In  bezug 

:>?'      auf  den  Religionsunterricht  der  heidnischen  Schiiler  wahlte  man  gegeniiber 

V  ■■      den  beiden  Extremen.  dem  protestantischen  Zwangssystem  und  dem  vSlligen 

Verzicht   in  den   indischen   Jesuitenschulen,   die   fakultativer  MittelstraBe." 
(-'      (S.  358.) 
f  .  Jetzt  kommen  nun  auch  die  anderen  deutschen  Missionsgesellschaften 

dazu.  den  Weg  zu  gehen,  den  unsere  Mission  vor  sett  25  Jahren  in  China 
t:^  gegangen  ist.  Man  kann  es  uns  nicht  verdenken.  daB  wir  hier  darauf  ein- 
}l.  mal  den  Finger  legen,  nicht  urn  uns  zu  ruhmen,  sondern  urn  zu  fragen, 
h  warum  es  denn  nStig  ist,  daB  kirchliche  Kreise,  die  dieSen  Missionen  nahe 
:r  /■  stehen,  unsere  Mission  immer  und  immer  wieder  herabsetzen,  als  treibe 
,\       sie  keine  Reicbsgottesarbeit,  sondern  nur  Kulturarbeit.  Witte, 


,        t*    i     *^  Dig  KIrchenlrage  in  der  chinesischen  Mission.  ^^^ 

'.,-'  Der  Widerspruch  der  chinesischen  Christen  gegen  die  Zersplitterung 
in  den  vielen  Kirchen,  die  von  den  mehr  als  hundert  verschiedenen  evangeli- 
schen  Missionsgesellschaften  gegrundet  sind,  wird  immer  starker.  Um  die 
Zersplitterung  nicht  noch  zu  vergroBem,  hat  der  Allgemeine  Evangelisch- 
Protestantische  Missionsverein  (Ostasien-Mission)  auf  die  Qrtindung  einer 
eigenen  Kirche  verzJchtet  und  arbeitet  Hand  in  Hand  mit  einer  selbstandigen, 
evangelischen  chinesischen  Kirche,  die  in  Schantung  schon  weite  Ver- 
breitung  hat.  Die  bestehenden  Kirchen  der  Missionen  haben  das  Programm* 
der  Zusammenarbeit  in  Schulen.  Hochschulen  usw.  schon  seit  langeren 
Jahren  gut  ausgebaut.  haben  auch  zur  Annaherung  der  verschiedenen 
Kirchen  den  nationalen  ChristenkongreB  gegrundet.  der  jahrlich  in  Schangjfiai 
tagt.  Aber  im  iibrigen  bestehen  doch  alle  Kirphen  welter  neben  einander 
und  stehen  oft  in  innerer  Spannung  und  auBerer  Konkurrenz.  Auf  einer 
Missionsarbeiterversammlung  in  Peking  wurde  dies  Problem*  am  9.  MSrz 
eingebend  verhand^t.  FrSulein  Wood  von  der  Londoner  Mission  tadelte 
es  scharf,  daB  die  Mission  den  Chinesen  das  Christentum  nur  zugSnglich 
mache  durch  die  Annahme  der  westlichen  Denominationen,  wie  die  Apostel 
vor  dem  Apostelkonzii  forderten,  alle  Nichtchristen  miiBten  erst  Juden 
werden,  ehe  sie  Christen  werden  konnten.  In  paulinischer  Freiheit  miisse 
das  getndert  werden,  die  Chinesen  muBten  einen,  von  allem  Denomi- 
nationellen  freien  Zugang  zum  Christentum  haben,  und  in  den  neu  ge- 
bildeten  Qemeinden  miiBte  den  Chinesen  volle^Freiheit  gewahrt  werden, 
sich  mit  Qemeinden  anderer  Kirchen  zu  einer  groBeren  KirchengemeinSchaft 
zu  verbinden.  So  allein  konne  sich  eine  groBe,  chinesische  Nationalkirche 
bilden.  Das  sei  doch  das  hochste  Ziel,  auf  das  man  zustreben  musse  in  der 
Mission.    Der  Chinese  Dr.  Sew  forderte  die  gleichen  Wandlungen  und  be- 


Seerauberei  in  Cfclna.  f.^ 


■« 


Als  ein  Beispiel  fur  die  Zustande  in  China  sei  folgendes  Crefgnis  mli- 
geteilt  Am  25.  Marz  hat  auf  der  Fahrt  von  Schanghai  nach  Canton,  unweit 
Amoy,  eine  Rauberbande  von  30  Raubern,  die  auf  dem  chinesischen 
Dampfer  t,Hsin  Kong"  mitfuhren,  die  Schiffspolizei  von  6  Mann  uberwaltigt, 
die  Schiffsleitung  und  Besatzung  bedroht  und.  unter  ihre  Qewalt  gebracht 
und  dann  die  FahrgSste  ausgepliindert.  Da  einige  wohlhabende,  von 
Amerika  heimkehrende  chinesische  Kaufleute  an  Bord  waren,  so  fielen  den 
RSubern  etwa  220000  Mark  in  die  Hande.  An  einer  vorher  mit  ihren 
Helfershelfern  verabredeten  Stelle  wurden  sie  von  Bord  abgeholt  und 
fuhren  mit  ihrer  Beute  davon.  Witte. 

n  ■'      ■         ^-^^■--■• 

Bficherbesprechungen. 

.Arthur  Drews,  Das  Markusevangelium  als  Zeugnls  gegen  die 
QescUchtlichkelt  Jesit.  Jena.  Diederichs,  1921,  326  S.,  12  Abbildungen  und 
12  Sterntafeln. 

D  e  r  s  e  1  b  e ,  Der  Sternblmmel  in  der  DiclitunK  and  Religion  der  altea 
Vdlker  und  des  Christentums.  Ebenda,  1923,  320  S.,  25  Abbildungen, 
12  Sterntafeta  und  Portrat  des  Verfassers. 

D  e  r  s  e  1  b  e ,  Die  Entstebung  des  Cbristentums  aus  dem  Gnostizismns. 
Ebenda,  192i  389  S. 

Drews  versucht  in  dem  erstgenannten  Werk,  mit  dem  er  nach  dem 
Kriege  seinen  Kampf  gegen  den  geschichtlichen  Jesus  wieder  aufgenommen 
hat,  die  Aufldsung  der  evangelischen  Uberlieferung  in  alttestamentliche 
Weissagung  und  Astralmythologie.  Das  astralmythologische  Psinzip  wird 
in  ermQdender  Eintonigkeit  in  der  Arbeit  iiber  den  Sternhimmel  zur  Er- 
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tonte,  wenn  die  Unterschiede  der  MissiOnen  sich  wirklich  ausschalten  lieBen, 
wiirden  die  Chinesen,  obwohl  sie  auch  Menschen  von  sehr  verschieden^v 
Anlagen  und  Neigungen  seien,  sehr  bald  einen  Weg  der  Vereinigung  linden.  ^  \ 
Dr.  J.  F.  Li  ging  nun  noch  einen  Schritt  welter  und  erklarte,  wenn  die  Unter- 
schiede zwischen  den  fremden  Missionen  die  Ursache  der  Zer- i  ! 
trenntheit  der  jungen,  chinesischen  Christenheit  seien,  dann  muBten  eben 
alle  fremden  Missionen  sich  zu  einer  groBen  einheitlichen  Arbeitsgemein- 
schaft  schon  der  Missionare  selbst  verbinden.   JDann  wiirde  es  nur  eine 

^  groBe,   evangelische   Missionsgesellschaft   geben,   international   und   inter-       I 
denominationell.    Dann  wurden  alle  Christen,  von  diesen  Missionaren  und 
ihren  chinesischen  Mitarbeitern  gewonnen,,  ganz  von  selbst  nur  einer        i 
Kirche  angehoren.    Dadurch  wiirde  die  christliche  Bewegung  an  StoBkraft      *' 
sehr  gewinnen.    Dieser  Vorschlag,  so  kuhn  er  erscheint,  ruhrt  in  der  Tat 
an  das  Grundproblem.    Solange  soviele  Missionare  die  Missionare  anderer 
Kirchen  und  Richtungen  nur  als  solche  zweiten  Ranges  ansehen,  also  nicht 

.  in  ihrem  Christsein,  sondern  in  der  Form  ihres  Christseins  eine  besondere 
Qotterwahltheit  erblicken,  bleibt  es  auch  bei  der  Zerrissenheit,  qnd  wirdj 
den   Chinesen   das ,  Christwerden,   Christsein   und   die   Vereinigung   aller'      : 
Kirchen  sehr  erschwert,   Und  je  langer  die  Zeit  dauert,  um  so  mehr  wurzeln!      i 
sich  die  Unterschiede  fest,  die  fiir  China  nur  ein  Schade  sind.      Witte.    !       j 
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kldrung  der  Mythen  in  aller  Welt  verwendet  und  gleichzeitig  die  zunSchst 
nur  in  bezug  auf  das  Mk.-Ev.  unternommene  astralmythologische  Deutung 
aach  auf  die  anderen  Evangelisten  ausgedehnt.  In  dem  zuletzt  erschienenen 
Werk  schlieBlich  soil  die  Entstehung  des  Christentums  ohne  die  Person 
Jesu  aus  dem  Gnostizismus  erklart  werden. . 

Drews  gibt  sich  als  Historiker;  er  ist  dogmatisch  befangenerPhi^osoph. 
„Mein  Kampf  gegen  den  geschichtlichen  Jesus  .....  gilt  vjelmehr  der 
Vertiefung  und  Hoherbildung  der  Religion,  nachdem  ich  mich  davon  uber- 
zeugt  habe,  daB  das  Christentum  in  seiner  heutigen  Form  nicht  mehr  im- 
stande  ist,  dem  fortgeschrittenen  sittlichen  und  religiosen  BewuBtsein  der 
Menschheit    zu   geniigen",   so    sagt    der  Verfasser  selbst  S.  10  des  lejtzt- 
genannten  Werkes  und  gibt  damit  einer  Oberzeugung  Ausdruck,  die  er  nicht 
so  sehr  am  Christentum  als  vielmehr  an  der  modernen  idealisierten  Ersatz- 
religion  von  ethischer  und  rationalistischer  Pragung,  fiir  die  naturlich  das 
eigentlich  Christliche,  alle  kirchliche  und  evangelische  Uberlieferung  immer 
nur  Ballast  sein  kann,  gewonnen  hat.  So  hSlt  er  es  fur  notig,  diese  ge-. 
schichtliche  Oberlieferung  zu  beseitigen.  Er  tut  das  in  vollig  unzureichender 
Weise  mit  Hilfe  der  Astralmythologie;  denn  der  Satz  Bolls:  Aus  den  himm- 
lischen  Buchstaben  kann  man  nicht  weniger  Worte  zusammensetzen  als 
aus  den  irdischen,  beweist,  daB  es  mdglich  ist,  jedes  beliebige  historische 
Ereignis  in  der  Sprache  der  Astralmythologie  zum  Ausdruck  zu  bringen. 
Eine  astralmythologische  Form  der  Darstellung  ware  also  keineswegs  ohne 
weiteres  ein  Beweis  gegen  die  Geschichtlichkeit.  Bei  der  Jesusuberlieferung 
ist  diese  Form  aber  gerade  nicht  vorhanden.  Erst  an  der  Qrenze  des  Neuen 
Testaments,  in  der  Offenbarung  Johannis,  treten  astralmythologische  Bilder 
auf,  und  erst  spater  wird  das  Wort  Maleachis  von  der  Sonne  der  Qerech- 
tigkeit  auf  Christus  ubertragen  und  dieser  damit  im  Gegensatz  zu  Mithras 
als  der  wahre  Sonnengott,    der    sittliche  Personlichkeit    ist,    bezeichnet. 
Natiirlich  ist  der  Christusmythus  oder  Messiasmythus  alter  als  das  Christen- 
tum, das  Judentum  war  messianisiert,  von  dem  Messiasglauben  und  den 
mythologisierenden     Messiasvorstellungen     durchdrungen,    vor     der    Er- 
scheinung  Jesu.    Aber   der   spekulativen  Gnosis   des   jiidischen  Messias- 
glaubens  fehlte  das  eigentliche  radikale  sittlich-relijnose  Element,  das  nur 
in  der  Personlichkeit   gegeben   ist.    Hat  Paulus  das  von   sich  aus  in  den 
Christusmythus  Phil.  2,5ff.  hineingetragen?  Aber  er  war  alsEthiker  gerade 
nicht  radikal,  sondern  pSdagogisch  eingestellt.   So  ware  die  Personlichkeit 
Jesu  zu  postulieren,  wenn  wir  sie  nicht  iiberliefert  hatten.   Im  iibrigen  ist 
das  Problem  des  historischen  Jesus  ein  modernes.  Drews  leugnet  ihn,  well 
er  durch  die  mit  seiner  pestalt  verbundenen  mythologischen  Elemente  seine 
ethisierte  Religiositat    zu   stark    belastet   findet.    Die    moderne  Theologie 
historisiert  die  Oberlieferung  von  ihm,  well  sie  sich  von  dem  Historismus 
der  modernen  Wissenschaft  abhangig  gemacht  hat,  statt  dessen  Unzulang- 
lichkeit  und.  subjektive,  weltanschauliche  Bedingtheit  nachzuweisen.    Das 
Urchristentum  hat  gerade  umgekehrt  die  irdische  Erscheinung  Jesu  nicht 
so  sehr  als  Stutze  des  Glaubens   als  vielmehr   als  Belastung   empfunden. 
Daraus  erklart  sich  der  Doketismus,  daraus  die  Zuriicktragung  des  Bildes 
des  erhShten  Christus  in  die  Sphare  des  irdischen  Jesus,  daraus  der  Satz 
des  PauliIS:   Wenn  wir  den  Christus  nach  dem  Fleisch  gekannt  hatten,  so 
kennen  wir  ihn  doch  nun  nicht  mehr.  So  ist  der  Streit  um  die  Geschichtlich- 
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Kelt  Jesu  In  der  modernen  Weltanschauung  begrundet,  wie  die  Neigung 
zum  Doketlsmus  in  der  antiken  begrundet  ist  Der  Historiker  geht  an  der 
Tiefe  christlicher  Frommigkeit  voriiber,  wenn  er  Chrlstentum  ohne  Jesus 
darstellt.  Vielleicht  ist  das  frommer,  als  wenn  er  die  Gestalt  Jesu  in  die 
banale  Alltaglichkeit  seiner  eigenen  Religiositat  herabzieht,  Aus  der  Un- 
mogllchkeit  aber,  Jesu  Person  mit  den  Mitteln  des  Historikers  audi  nur 
annahernd  zu  erfassen,  seine  Ungeschichtlichkeit  zu  machen,  ist  einc 
absurde  Ausflucht  der  liilflosigkeit  historischer  Wissenschaft  geworden. 
GieBen.  .  Georg  Bertram. 

EucharisterioiL  Studien  zur  Religion  und  Literatur  des  Alten  und 
Neuen  Testaments,  Hermann  Gunkel  dargebracht  ....  heraus- 
gegeben  von  Hans  Schmidt.  l.Teil  (A.T.),  425  S.  2.  Tell  (N.T.),  240  S. 
Gdttingen,  Vandenhoeck  &  Ruprecht,  1923.  ■  , 

Hermann  Gunkels  wissenschaftliche  Wirlcung  In  gattungsgeschicht- 
licher  wie  in  religionsgeschichtlicher  Beziehung  erstreckt  sich  auf  Altes 
und  Neues  Testament.  Dafiir  legt  diese  Festschrift  zu  seinem  60.  Geburts- 
tage  Zeugnis  ab.  Einen  besonderen  Raum  beanspruchen  gattungs-  und 
formgeschichtliche  Untersuchungen.  Wahrend  GreBmann  an  der  Josephsage 
die  Prioritat  der  rein  literarischen  (Marchen-)  Motive  gegenuber  den 
Stammessagenmotiven  zu  zeigen  sucht,  kommt  ElBfeldt,  der  mehr  quellen- 
kritisch  verfahrt,  am  Stoff  der  Jakobgeschichten  zu  dem  entgegengesetzten 
Ergebnis,  In  der  Umbildung  der  Stammesgeschichte  zu  Schicksalen  eines 
Indivlduums  sieht  er  den  Grund,  daB\Angeh6rige  von  Zeiten  und  Volkern. 
die  von  den  Ursprungen  dieser  Geschichten  weit  ab  liegen,  sie  verstehen 
und  sich  an  ihnen  freuen  konnen".  Ganz  und  gar  literarkritisch  ist  die 
Untersuchung  von  U5Ischer,  der  die  deuteronomistische  Redaktion  der 
alten  Quellenschriften  in  den  Konigsbiichern  untersucht,  wahrend  Baum- 
gartners  Arbeit  einige  Eigeaheiten  des  hebraischen  Erzahlungsstiis  feststellt 
undMowinkel  die  vorderasiatischenKonigs-undFiirsteninschriften  stilistisch 
analyslert,  Kahle  aber  von  ihm  selbst  aufgenommene  Texte  der  heutigen 
Totenklage  in  Agypten  als  sachliches  und  stilistisches  Vergleichsmaterial 
bletet.  Hans  Schmidt  gibt  zwei  religionsgeschichtlich  orientierte  Beitrage. 
Den  Dekalog  sucht  er  in  einer  rein  negativen  Form,  die  die  Gebote  der 
Sabbatheiligung  und  der  Pietat  gegen  die  Eltern  ausschaltet,  auf  Moses 
zuriickzufiihren.  Damit  wird  das  Problem  der  Lade  Jahves  und  ihres  In- 
haltes  wieder  akutl  Schmidts  Losungsversuch  behauptet,  die  Lade  habe  als 
Schemel  der  FuBe  unter  dem  Kerubenthron  gestanden.  Letzteref  sei  als 
der  Sitz  Gottes  zu  betrachten.  Volz'  Studie  iiber  den  heiligen  Geist  in  den 
Gathas  des  Sarathuschtra  bietet  wichtiges  Vergleichsmaterial  fur  die  spat- 
jiidische  und  neutestamentliche  Geistvorstellung.  Balla  behandelt  das 
Problem  des  Leides  In  der  alttestamentlichen  Religionsgeschichte.  Doch 
tritt,  wie  ja  meist  in  solchen  Langsschnitten,  das  Spatjudentura  zu  sehr 
zuruck,  als  daB  die  geschichtliche  Linie  zum  Neuen  Testament  hier  deutlich 
wurde. 

Im  neutestamentlichen  Tell  treten  die  sogenannten  formgeschichtlichen 
Untersuchungen  hervor.  Windisch  jund  Dibelius  behandeln  den  Erzahlungs-  j/;;^ 
stil   des   Johannes-Evangellums  und   der  Apostelgeschichte.    Karl   Ludwig 
Schmidt  voUzieht  wohl  endgiiltig,  die  Einordnung  d^r  Evangelien  in  die 

^  "■■■■■■■■,  *•       ■  .  -  •        ' 
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allsemeine  Literaturgeschichte  als  kultische  Volksbucher.  Weinel  bietet  das 
Material  der  spSteren  christlichen  Apokalyptik,  Violet  untersucht  die  Peri- 
kope  votn  Feisenbaum,  wahrend  Bultmann  in  gliicklicher  Verbindung  von 
foripseschichtlicher  und  religionsgeschichtlicher  Mettiode  die  iranische 
Oberlieferung  zur  Zeichnung  des  Hintergrundes  des  Prologs  im  Johannes- 
Evangelium  heranzieht.  Hempel  bietet  zum  SchluB  eine  ins  einzelne  gehende 
Qunkel-Bibliographie.  (Vgl.  meine  Besprechung  des  N.-T.-Teils  in  den 
Theol.Blattern,  1924,  Sp.37— 40.) 

I  GieBen.  .  ~Qeorg  Bertram. 

Prof.  Dr.  R  u  d  0 1  f  K  i  1 1  e  1 :  Qestalten  und  Gedanken  in  Israel  (mit 
dem  Untertitel:  ..Qeschichte  eines  Volkes  in  Charakterbildern").  Quelle 
&  Meyer,  Leipzig,  1925. 

Das  vorliegende  Werk  des  Altmeisters  alttestamentlicher  Wissenschaft 
wird  vieifach  seiner  Richtung,  seiner  Methode  und  auch  seinem  AuBeren 
nach  mit  den  Charakterbildern  Theodor  Birts  auf  eine  Stufe  gestellt.  Viel- 
leicht  mit  Recht.  Es  sind  ja  ziemlich  gewichtige  Stimmen,  die  sich  dafflr 
erheben.  Und  doch  —  dieser  Vergleich,  dieses  in  Parallelesetzen  scheint 
mir  unberechtigt,  erscheint  mir  als  eine  Herabsetzung  Kittels  —  mag  man 
mir  dieses  Urteil  iibelnehmen  oder  nicht  — .  Urn  es  einmal  auf  eine  pointierte 
Formel  zu  bringen:  In  Birts  Werken  reden  die  Charakterkopfe  Griechen- 
lands  und  Roms  durch  Birt  zu  uns.  Hier  bei  Kittel  ist  es  umgekehnt.  Da 
redet  Kittel  durch  die  israelitischen  Gestalten  zu  uns.  Und  ob  er  uns  etwas 
zu  sagen  hat!  Und  wie  er  das  zu  sagen  weiB,  was  er  sagen  will!  Es  ist 
eine  Unmoglichkeit,  auf  jedes  der  16  Kapitel  naher  einzugehen.  Nehmen 
wir  einmal  das  5.  Kapitel  „David".  So  hat  uberhaupt  noch  niemand  liber 
David  zu  iuns  gesprochen.  Wie  David  als  Jiingling,  als  junger  Offizier  im 
Kreise  der  Konigsfamilie  sitzt  und  singt  und  sagt  votf  seines  Volkes  Ruhm 
und  lierrlichkeit,  um  ihn  herum  die  GroBen  des  Heeres  und  des  Hofes,  wie 
er  sich  das  Herz  des  holden  Konigstochterleins  erobert  —  ja  da  ist  doch 
Poesie  in  Prosaform!  Nein,  das  ist  noch  viel  mehr:  Da  vergehf  fiir  ims 
Raum  und  Zeit  in  ein  Nichts.  Da  sitzen  wir  im  Geiste  m  i  t  in  diese|n  Kreise. 
Und  unsere  Augen  leuchten  m  i  t.  Und  unser  Herz  schlagt  m  i  t  loher.  — 
Oder  dann  spater:  David  der  „kuhne  Hasardspieler",  der  aber  sein  „Spiel" 
gewinnt!  Und  dann:  David  und  Bathseba,  die  Frau  des  an  der  Front 
stehenden  Kriegers  („auch  eine")!  —  Dann  das  14.  Kapitel:  Deuterojesaja 
und  der  groBe  Blutzeuge.  Ich  habe  schon  so  manchmal  iiber  Ebed-Jahwe 
gearbeitet,  auch  so  manches  schon  dariiber  gelesen.  Aber  hier,  das  ist  ja 
etwas  ganz  Neues!  Mag's  wissenschaftlich,  in  Hinsicht  auf  die  TatsachliCh- 
keit  und  Lebenswirklichkeit  nun  stimmen  oder  nicht.  Gleichviel.  Hier  wird 
aus  dem  leidenden  Gottesknecht  ein  1  e  b  e  n  d  e  r  Gottesknecht,  nicht  des  «► 

Buches,  sondern  der  stark  lebendigen  Gegenwart. So  konnte  man 

noch  seitenlang  fortfahren  zu  berichten.  Hinter  allem  aber  steht  der  groBe 
Meister  Kittel  und  macht  alles  seinen  Zwecken  dienstbar.  Tendenziose  Bef 
riehterstattung?  0  nein!  „Nur"  Durchforschung  des  Lebens  —  nicht  iut 
irgendein  verstaubtes  Biicherbrett,  sondern  wieder  fiirs  Leben. 

P.  H  o  e  b  e  r  ,  Eschenrode. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D.Dr. J.Witt e, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gdriitz,  Demianiplatz  28. 
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Die  Schwierigkeiten  der  Mission  im  Fernsten  Osten. 

^^ ,,,       Von  Pfarrer  H  u  n  z  i  k  e  r,  Ruschlikon  bei  Zurich.  -■    > 

Ein  Volk,  das  wie  das  japanische  alles  zu  assimilieren  weiB, 
macht  auf  uns  den  Eindruck  der  Schwache  und  wir  denken,  daB  es 
unfahig  sei,  Fragen  scharf  zu  erfassen  und  aus  den  Antworten  Kon- 
sequenzen  zu  Ziehen.  Tatsache  ist  nun,  daB  es  der  Japaner  gar  nicjit 
liebt,  in  unserer  Weise  logisch  zu  denken  und  aus  seinen  Denk- 
prozessen  Theorien  aufzustellen,  die  als  allemige  Wahrheit  gelten 
und  durchgefiihrt  werden  soUen.  Er  ist  dem  Denken  gegeniiber  viel 
skeptischer  als  der  Vertreter  der  weiBen  Rasse.  Auf  ihn  macht  vor 
allem  die  Lebensfiihrung  Eindruck,  und  daher  sind  es  die  Lebens- 
meister,  die  von  jeher  am  meisten  auf  ihn  eingewirkt  haben.  So  bil- 
dete  sich,  befruchtet  von  allerlei  Richtungen  her,  die'Seele  Japans 
(Jamato  damaschi).  ,.,  ,i  .  ...    : 

In  alten  Zeiten  wurde  das  Wort  gepragt:  WakonkStisai  (Japa- 
nische Seele  und  chinesische  Kultur),  und  man  wollte  damit  gewiB 
die  GroBe  der  japanischen  Seele  befonen,  die  wohl  Konfuzianismus, 
Taoismus  und  Buddhismus  in  sich  aufgenommen  hat,  aber  ohne  in 
ihnen  aufzugehen.  Es  ist  nun  tatsachlich  nicht  zu  leugnen,  daB  dem 
so  ist  und  daB  die  Religionen  Chinas  in  Japan  eine  Umanderung  und 
Weiterbildung  eben  nach  Japans  Seele  erfahren  muBten.  Das  japa-. 
nische  Volk  ist  von  einem  uns  fast  unbekannten  SelbstbewuBtsein 
durchdrungen.  Es  lebt  in  ihm  der  Glaube  an  die  Dauer,  die  Stete  der 
Jamato  damaschi,  die  sich  allerlei  Einflussen  aussetzen  kann,  ohne 
dabei  eigentlichen  Schaden  zu  leiden.  Die  Seele  ist  gottlichen  Ur- 
sprungs  und  kann  daher  auf  die  Dinge  der  Welt  gestaltend  ein- 
wirken,  aber  in  ihnen  nicht  untergehen.  Es  ist  diese  Oberzeugung, 
die  das  Herz  der  besten  Japaner  erfuUte,  als  die  Stiirme  westlicher 
Kultur  iiber  das  Volk  dahinrasten  und  dasselbe  in  seinen  Grund- 
festen  zu  zertriimmern  drohten.  Mit  bewundernswerter  seelischer 
Geschmeidigkeit  suchte  es  Wege  der  Anpassung  zu  finden  und  bei 
allem  Konservatismus  Losungen  von  Oberlieferungen  zu  voUziehen, 
die  nur  dann  recht  verstanden  werden  konnen,  wenn  man  weiB,  daB 
die  Japaner  einerseits  unter  einem  harten  MuB  gestanden  sind, 
anderseits  vom  BewuBtsein  erfiillt  waren,  daB  ihre  Seele  sich  dem 
jetzigen  Ansturm  ebensosehr  wie  vor  mehr  als  tausend  Jahren  dem 
chinesischen  gewachsen  zeigen  werde.  Mit  all  dem  Neuen  kam  nun 
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auch  ncKih  die  Religion  der  WelBen,  mit  der  Japan  schon  fruher  Be- 
kanntschaft  gemacht  hatte,  die  aber  seit  Jahrhunderten  verboten 
war.  Man  konnte  die  Apostel  der  Religion  des  Westens  nicht  mehr 
labweisen  und  vertraute  der  Zahigkeit  der  Seele  Japans.  Unbeschadet 
ihatte  man  einst  mit  der  chinesischenKulturBuddhismus  undKonfuzia- 
nismus  ubemommen,  und  die  fiber  dasWohl  und  Wehe  Japans  wachen- 
denOotter  sor^ien  daftir,  daBdasNeue  Japans  Seele  reicher  und  reifer 
machte;  wie  sollten  sie  nun  das  Schicksal  anders  lenken,  als  daB  die 
Kultur  des  Westens  mit  dem  Christentum  demLande  zumSegen  ge- 
reichen  muB!  Japan  anerkannte  ohne  weiteres  die  auBere  Oberlegen- 
heit  der  WeiBen,  und  es  ware  jedenfalls  lange  nicht  aus  einer  ge- 
wissen  Bewunderung  herausgekommen,  wenn  die  leitenden  Staats- 
manner  dem  Volke  nicht  unter  gewaltigen  finanziellen  Opfern  den 
Beweis  erbracht  hStten,  daB  Japan  all  das,  was  die  WeiBen  groB 
gemacht,  auch  zu  schaffen  imstande  sei.  DaB  vor  allem  im  Anfange 
der  groBen  Auseinandersetzung  ein  Interesse  fiir  das  Christentum 
einsetzte,  war  selbstverstandlich.  Die  Starke  der  WeiBen,  deren 
Reichtum  an  Gold,  Wissen  und  Konnen  muBte  den  Japaner  vor  die 
Frage  stellen:  Welchen  Gottern  dienen  sie,  daB  sie  so  stark  und 
machtig  geworden  sind?  Die  Antwort  erhielten  sie  von  den 
Missionaren,  aber  nur  zu  bald  merkten  die  Japaner  auch,  daB  die 
Volker  der  Christenheit  wohl  den  Namen  Christen  tragen,  daB  aber 
ihr  Leben  nur  wenig  oder  auch  gar  nicht  von  den  Grundgedanken 
Christi  beriihrt  sind.  Sie  entdeckten  andere  Quellen  der  Macht  und 
GroBe  als  der  christliche  Glaube.  Zu  ihnen  suchten  sie  nun  vor  allem 
die  Wege  und  sie  fanden  sie,  ohne  daB  sie  sich  mit  der  Religion  der 
WeiBen  auseinandersetzen  muBten.  Diese  Erkenntnis  fiihrte  nicht  zur 
Ablehnung  des  Christentums,  aber  auch  nicht  zu  einer  Begeisterung 
fur  dasselbe.  Die  chinesische  Kultur  war  einst  ohne  die  Religionen 
nicht  zu  iibernehmen,  denn  sie  war  durchaus  religios  orientiert.  Ganz 
anders  war  die  Lage  bei  der  Auseinandersetzung  mit  dem  Westen, 
dessen  Zivilisation  mit  der  hochentwickelten  Technik  in  keiner  Weise 
in  Beziehung  zu  christlichen  Grundsatzen  stand  und  dessen  Vertreter 
meist  nicht  das  geringste  Bediirfnis  empfanden,  fiir  das  Christentum 
irgendwelche  Propaganda  zu  entfalten.  Das  muBte  auch  dazu  bei- 
tragen,  daB  das  Christentum  schwer  hatte,  im  Lande  Boden  zu 
fassen.  Wahrend  der  Buddhismus  rasch  vordrang  und  in  verhaltnis- 
maBig  kurzer  Zeit-  gewaltige  Erfolge  erzielte,  gelang  es  dem 
Chr^tentum  nur  muhsam,  eine  Wirksamkeit  zu  entfalten,  die  mit  Er- 
folg  gekront  war.  , 
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Unzweifelhaft  hangt  das  auch  damit  zusammen,  daB  die  Ver- 
treter  der  neuen  Religion  einer  anderen  Rasse  entstammten,  ganz 
andere  Lebensgewohnheiten  hatten  und  ans  Leben  ganz  andere  An- 
spruche  stellten  als  die  viel  bedurfnisioseren  Japaner.  Leicht  hatte 
es  der  Chinese,  dem  Japaner  ein  Japaner  zu  sein,  denn  er  war  ihm 
durch  Rasse  und  Lebensgewohnheiten  verwandt.  Unmoglich  ist  das 
aber  dem  WeiBen,  dessen  seeHsche  und  geistige  Struktur,  dessen 
Lebensansichten  und  Gewohnheiten  eine  elementare  Anpassung  ein- 
fach  ausschlieBen.  Der  Japaner  verlangt  das  auefc^ar  nicht,  denn 
er  betrachtet  auch  den  Missionar  als  einen  VermitUer  westlicher 
Zivilisation.  In  den  Missionsschulen  erhalt  er  iast  umsonst  Unterricht 
und  er  ist  auch  bereit  Christ  zu  werden,  wenn  er  dadurch  bedeutende 
Vorteile  erzielen  kann.  Vielleicht  bleibt  er  Christ,  vielleicht  gibt  er 
aber  sein  Christentum  wieder  auf,  wenn  es  die  auBeren  Verhaltnisse 
als  wunschenswert  erscheinen  lassen.  Es  ist  eben  nicht  bloB  das 
Christentum,  das  fiir  ihn  als  Religion  existiert,  da  sind  noch  die 
Religionen  seines  Landes,  und  man  soil  sich  ja  nicht  denken,  daB  der  . 
Japaner  vom  Verlangen  erfuUt  ist,  sich  von  der  Vergangenheit  ganz 
zu  losen.  Selbstredend  gibt  es  emste  Christen,  aber  gerade  sie  sind 
japanische  Christen,  die  mit  groBer  Achtung  von  dem 
sprechen,  was  den  Vatern  heilig  war.  Sie  w^len  von  dem  Guten  . 
der  Oberlieferung  nicht  gelost  werden,  sondern  im  Zusammenhang  ' 
mit  dem  Alten  bleiben.  Das  driickt  Dr.  Ebina,  der  seit  einigen  Jahren 
Direktor  der  Doschischa  (Christliche  Universitat  ia  Kyoto)  ist,  ni^t  . 
folgenden  Worten  aus:    -^     "  -'    -  ?p  ^ 

„Obwohl  man  die  Aufmunterung  zur  Ahnenverehrung  nicht  als      '^ 
ein  Teil  der  wesentlichen  Lehre  des  Christentums  betrachten  darf, 
so  ware  es  doch  falsch,  zu  behaupten,  daB  die  Erkenntnis  unrichtig 
ist,  daB  zur  Zeit,  da  das  Kaiserreich  gegriindet  wurde,  die  ersten      , 
Regenten  in  Verbindung  mit  dem  groBen  Geist,  der  die  Welt  regiert, 
gewesen  sind.  Daher  miissen  auch  die  Christen,  ohne  daB  sie  ihx&ar 
Glauben  verletzen,  erkennen,  daB  Japan  gottlichen  Ursprungs  ist 
Nur  wenn  wir  es  wirklich  erfassen,  daB  die  kaiserlichen  Ahnen  in 
ganz  enger  Verbindung  mit  Gott  (oder  den  Gottern)  waren,  ver- 
mogen  wir  zu  verstehen,  wie  heilig  das  Land  ist,  in  dem  wir  leben." 
Das  ist  gewiB  religioser  Nationalismus,  aber  doch  nicht  "der  aus- 
schlieBliche  Nationalismus,  von  dem  die  Juden  noch  zur  Zeit  Jesu  be- 
herrscht  waren.   Ebinas  Worte  lassen  uns  erkennen,  daB  selbst  die\ 
Christen  Japans  das  schintoistisihe  BewuBtsein,  daB  Japans  Kaiser 
gottlicher  Herkunft  sind,  nicht  preisgeben  wollen.   Das  hindert  sie 
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aber  keineswegs,  von  anderen  Volkern  mit  Abhtung  und  An- 
erkennung  zu  sprechen  und  von  ihnen  eine  Fiille  von  Qedanken,  ja 
selbst  Sitten  zu  iibernehmen.  DaB  die  Oberzeugung,  gottlichen  Ur- 
sprungs  zu  sein,  die  Christianisierung  Japans  im  iiblichen  Sinne  der 
Bekehrung  auBerordentlicli  erschwert,  ja  sogar  unmoglich  macht,  ist 
einleuchtend.  Aber  liegt  nicht  gerade  in  ihr  wiederum  etwas  Bedeut- 
sames,  das  starke  Verlangen,  die  volkische  Eigenart  zu  bewahren,  ' 
das  Zusammengehorigkeitsgeflihl  zu  erhalten  und  auch  das  Geltungs- 
bediirfnis,  sich  gegen  das  wuchtige  Auftreten  Europas  und  Amerikas 
zu  behaupten?  Den  ungeheuren  Mitteln  der  weiBen  Rasse  haben  die 
Japaner  nur  wenig  gegeniiberzustellen,  es  fehlt  ihnen  der  Reichtum, 
tiberhaupt  alles,  was  in  die  Augen  sticht.  Dem  Aufgeben  des  BewuBt- 
seins  miiBte  die  voUige  Zersetzung,  das  Auseinanderfallen  des  Volks- 
ganzen  in  weitem  MaBe  auf  dem  FuBe  folgen.  Niemand  hat  ein  Recht, 
diese  im  Grunde  sehr  edle  Auffassung  des  eigenartigen  Volkes  ins 
Lacherliche  zu  Ziehen.  Wenn  man  tiefer  blickt,  findet  man  in  ihr  die 
Quelle  einer  starken  gegenseitigen  Verantwortung.  Allerdings  kann 
auf  einem  solchen  Boden  unser  Individualismus  nicht  gedeihen.  Der 
Einzelne  muB  stets  seine  Einordnung  in  die  Volkgemeinschaft  im 
Auge  behalten.  Fiir  das  japanische  Volk  liegt  darin  mehr  Segen  als 
Fluch  und  ich  mochte  Japan  den  IndividuaHsmus  nicht  gonnen,  der 
bei  uns  alle  Verhaltnisse,  vor  allem  auch  die  Familie  aufzulosen 
droht.  Japans  Christen  selbst  ahnen  die  Gefahr,  die  dem  Volke  durch 
den  westhchen  IndividuaHsmus  droht  und  suchen  mit  f einem  Instinkt 
den  Zusammenhang  mit  den  guten  Traditionen  der  Vergangenheit 
aufrecht  zu  erhalten.  Jesus  ist  fiir  sie  darin  das  Vorbild.  Er  geht  ja 
auch  in  den  Tempel,  feiert  mit  seinen  Jiingern  das  Passahfest  und 
wir  finden  ihn  nirgends  als  Zerstorer  edler  Oberlieferung.  Und 
Paulus  verlangt  von  den  „Heiden"  nicht,  daB  sie  zu  den  jiidischen 
Formen  iibertreten.  C  h  r  i  s  t  u  s  ist  ihm  mehr  als  die  Religion  seiner 
Vater,  und  zu  ihm  wollte  er  die  „Heiden"  fuhren  und  nicht  zu  dem 
religiosen  Gebilde  der  Juden. 

DaB  der  Arbeit  eines  Missionars  in  Japan  groBe  Schwierigkeiten 
gegeniiberstehen,  laBt  sich  aus  Obigem  leicht  erkennen,  und  wenn  er 
sie  recht  erfaBt,  so  muB  er  aych  bereit  sein,  bedeutende  Opfer  zu 
bringen.  *  Paulus  wurde  vor  Damaskus  von  seinem  Christuserlebnis 
uberwunden,  aber  wir  diirfen  annehmen,  daB  es  ihm  auch  so  noch 
recht  schwer  gefallen  ist,  iiber  das  Judentum  und  iiber  das  Heiden- 
tum  hinauszuwachsen,  um  zu  erkennen,  daB  ein  jedes  Volk  sein  Recht 
hat,  seine  Eigenart  zu  bewahren  und  daB  eine  Verjudung  der  Welt 


—  293—  i 

im  Namen  Christi  nicht  Gottes  Wille  sein  konne.  Chrisjtus,  der  in 
ihm  den  anmaBenden  moralisierenden  Pharisaer  besiegt  hatte,  ver- 
lieh  ihm  die  Oberiegenheit  den  religiosen  Formen  gegeniiber  und 
machte  ihn  zum  wahren  Verkiinder  der  Liebesbotschajft.  Paulus 
wufite  um  das  Eine,  was  der  Welt  nottut.    '  I 

Diese  wahre  Ergriffenheit  von  Christus  ist  nun  abet  das,  was 
wenige  besitzen,  auch  unter  den  Missionaren.  Das  wir4  uns  klar, 
wenn  wir  unsere  Blicke  auf  das  Mi^ionsfeld  wenden,  t>a  arbeiten 
Kirchen  und'  Sekten  neben-  und  gegeneinander.  Sie  wirl|;en  jede  im 
BewuBtsein,  allein  das  wahre  Christentum  zu  besitzen.  $chaut  man 
aber  tiefer  in  die  Tatigkeit  hinein,  so  erkennt  man,  daB'  die  Arbeit 
meist  der  Starkung  und  Mehrung  der  Organisation  gilt,  der  sie  an- 
gehoren  und  deren  Formen  sie  als  vollendeten  Ausdruck  der  christ- 
lichen  Wahrheiten  erfassen.  Es  ist  also  nicht  Christus  allein  und  die 
Evangelien,  die  sie  verkiinden,  sondern  das  Ge wand,  dasjsich  christ- 
licher  oder  auch  bloB  kluger  menschlicher  Geist  geschaffein  hat.  Dem 
Zwange,  die  Form  zu  iiberschatzen,  unterliegt  nun  auch  leicht  der 
Missionar,  so  daB  er  wahnt,  daB  es  sich  bei  der  Bekehrung  darum 
handelt,  daB  die  von  ihm  vertretenen  Glaubensformen  angenommen 
werden.  Dagegen  wehrt  sich  der  Japaner  von  echtem  Schrot  und 
Korn,  denn  er  sieht  in  dieser  Forderung  des  Missionars  eine  der 
Ursachen,  die  zu  einer  Entwurzelung  von  bodenstandiger  guter 
Oberlieferung  fiihrt,  ohne  daB  etwas  Ebenburtiges  geboten  und  ge-' 
schaffen  wird.  Die  japanischen  Sitten  sind  aus  dem  Zusammen- 
wirken  der  verschiedenen  Religionen  im  Laufe  einer  langen  Ent- 
wicklung  entstanden,  und  daB  dieselben  im  weiten  MaBe  sehr 
•  menschenfreundlich  ausgef alien  sind,  ist  eine  unleugbare  Tatsache 
und  mit  Recht  sucht  sie  der  wahre  Japaner  zu  schutzen.  Er  sieht 
Beispiele  in  geniigender  Zahl,  die  zeigen,  welch  betriibende  Er- 
scheinungen  die  Preisgabe  derselben  zur  Folge  hat. 

Der  Missionar  bringt  neben  seinen  religiosen  Formen  auch  noch 
die  sittlichen  Anschauungen  mit,  die  er  in  seinem  heimatlichen  Kreise 
gewonnen  hat,  und  sie  sind  fiir  ihn  der  MaBstab,  nach  denen  er  das 
Tun  und  Lassen  des  japanischen  Volkes  beurteilt.  DaB  der  Ameri- 
khaner  sagt:  Ein  Christ  raucht  nicht  und  trinkt  keine  alkoholhaltigen 
Getranke,  ist  selbstredend,  weil  es  in  seiner  Heimat  Sitte  ist,  daB  der 
Bekenner  des  Christentums  sich  dieser  Gifte  enthalt.  Es  ist  unter 
diesem  Einflusse  im  Osten  auch  dazu  gekommen,  daB  die  ein- 
geborenen  Christen  sich  dieser  Sitte  unterziehen.  Es  wird  niemand 
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bestreiten,  daB  diese  Enthaltungen  dem  Volke  nur  zum  Segen  ge- 
feichen  konnen,  und  das  Christentum  erweist  sich  da  als  eine  durcU- 
aus  nutzliche  Religion  sogar  in  Japan,  wo  eine  eigentliche  Alkohol- 
frage  kaum  existiert.  Aber  ist  es  wiinschenswert,  daB  die  Missionare 
der  verschiedensten  Volker  hinausziehen,  um  die  Verhaltnisse  unter 
ihren  doch  engen  QesicUtspunkten  zu  kritisieren?  Wiirdigen  sie  nicht 
das  Christentum  auf  diese  Weise  einfach  zu  einer  durftigen  Moral- 
lehre  herab?  Und  ist  die  Qefanr  fiir  d6n  Missionar  nicht  besonders 
groB,  daB  er  im  christlichen  Pharisaismus  stecken  bleibtj  den  Splitter 
in  Bruders  Auge  sieht,  aber  den  Balken  im  eigenen,  in  dem  seines 
Volkes  aber  nicht  erkennt?  Es  ist  sicher  dieses  engherzige  Ver- 
halten  der  Missionare,  das  den  guten  Japaner,  den  es  doch  zu  ge- 
'winnen  gilt,  vom  Christentum  fernhalt.  Dem  Japaner  wie  dem 
Farbigen  iiberhaupt  sind  heute  die  Augen  geoffnet  und  er  gibt  sich 

in  bezug  auf  die  moralischen  Oualitaten  der  weiBen  Rasse  keinen 

( ■  •  ■ 

TSuschungen  mehr  hin.  Er  weiB,  daB  der  WeiBe  sich  auf  einigen 
QebieteiTNmoralisch  besser  zu  halten  vermag,  aber  er  sieht  die  Ur- 
sache  weit  mehr  in  der  GroBe  der  auBeren  Mittel  als  in  der  der 
moralischen  Gesinnung.  Es  ist  sicher,  daB  die  Mission  erst  dann  die 
wahre  Auferstehung  erlebt,  wenn  sie  sich  von  aller  Sentimentalitat 
den  Heiden  gegeniiber  gelost  hat  und  die  innere  Kraft  besitzt,  von 
allem  Moralisieren  abzusehen.  Etwas  von  der  hohen  religiosen  Ge- 
sinnung einer  Mathilde  Wrede  soUte  auch  den  Missionar  beseelen. 
Auch  in  ihm  sollte  die  Liebe  iiber  das  Gesetz  triumphieren.  Nichts 
ist  leichter  als  die  Schattenseiten,  die  Schwachen  fremder  Volker 
zu  erkennen  und  vielleicht  nichts  so  schwer  als  sie  in  einem  groBen 
Zusammenhange  zu  erfassen.  Wie  bedauerlich  ist  es,  sehen  zu 
mussen,  mit  welch  engen  Gedankengangen  oft  genug  auch  in 
Missionskreisen  bedeutende  Kulturvolker  beurteilt  werden  und  wie 
begreiflich,  wenn  dieselben  sich  dagegen  wehren  und  es  wagen,  zu 
sagen,  wie  sie  von  den  WeiBen  denken.  Ein  feiner  Japaner  spricht 
jSich  iiber  die  Urteilsfahigkeit  unserer  Rasse  folgendermaBen  aus: 

I  ;.    '  -      Indiens  Spiritualismus  wird  als  Unwissenheit, 
,.,^'^^ I  Chinas  ernste  Wurde  als  Dummheit  und 
i*^-^;        japans  Vaterlandsliebe  als  Folge  des  Fatalismus  verlacht. 

Und  ferner:  Europa  bezeichnete  Japan  als  zivilisiert,  seit  es  auf  den 
Iftandschurischen  Schlachtfeldem  Massenmord  zu  treiben  begann. 
Dann  ruft  er  Europa  zur-''-'-'-^  '^f  '^-"/^f^'^^/^^^^^/f^^fi :.'''■=*'■ '  ■  i 
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Ihr  habt  an  Macht  gewonnen  auf  Kosten  eurer  Ruhe.  Wir  haben 
Harmonic  geschaffen,  die  Angriffen  vielleicht  zu  weich  nachgibt,  aber 
glaubt  mir,  daB  der  Osten  in  manchem  besser  daran  ist  als  der 
Westen.  «; 

Man  wird  auch  kaum  Japaner  finden  konnen,  die  die  christ- 
lichen  Lander,  besonders  deren  GroBstadte  kennen,  und  unter  dem 
Eindruck  stehen,  Japans  sittliche  Lage  sei  schlimmer  j^s  die  der 
Lander  der  WeiBen.  Als  ein  bekannter  und  bedeutender  jjapanischer 
Qesandter  von  Europa  lieimkehrte  und  im  engeren  Krei^e  die  Lage 
Europas  schilderte,  soil  er  die  Bemerkung  gemacht  haben,  daB  Japan 
in  sittlicher  Hinsicht  vom  Westen  nichts  zu  lemen  habe.  Solche 
Worte  sind  heute  bitter  ernst  zu  nehmen,  denn  sie  geben  die 
Stimmung  weiter  Kreise  wieder,  auch  wenn  sie  es  den  WeiBen,  be- 
sonders den  Missionaren,  nie  sagen.     V  5> 

Auf  welche  Weise  suchte  nun  unsere  Mission  all  der  Schwierig- 
keiten,  die  in  einem  Kulturvolke  gegeben  sind,  fierr  zu  werden.  Sie 
wissen  alle,  daB  sie  von  neuen  Gesichtspunkten  an  ihre  Aufgabe 
herantrat.  Die  Forderung  genauer  Kenntnis  des  Volkes,  seiner 
Sitten  und  Religionen  bildete  einer  der  Grundsatze  derselben.  Die 
alte  Auffassung  vom  Heidentum  erfuhr  in  ihr  eine  Umanderung  und 
man  sprach  mit  Achtung  von  den  Sitten  und  Gebrauchen  der  Volker, 
in  denen  man  arbeitete.  Tatsachlich  ging  man  von  dem  Gesichts- 
punkte  aus,  daB  Mission  nicht  da  sei,  um  aufzulosen,  sondem  um 
zu  e  r  f  ii  1 1  e  n.  Eine  gewisse  amoralische  Einstellung  zu  den  Volkem 
des  Ostens  war  damit  gegeben;  aber  zugleich  auch  die  EinbuBe  der 
naiven  Sicherheit,  die  den  Missionaren  oft  eigen  ist,  die  glauben,  daB 
alles  des  Teufels  sei,  was  auBerhalb  des  Rahmens  ihrer  christlichen 
Vorstellungen  lebt  und  webt;  Buddha  wie  Konfuzius  sind  auch  heute 
noch  fur  viele  n  u  r  Heiden,  und  wer  an  der  Ausrottung  ihrer  Welt 
der  Gedanken  und  Systeme  mithilft  und  ihnen  Seelen  entreiBt,  der 
erfiillt  Gottes  Wille  im  hochsten  Sinne.  So  haben  die  Missionare 
unseres  Vereins  nicht  gedacht,  denn  sie  haben  vom  Apfel  des  Baumes 
der  Erkenntnis  genossen  und  Gott  und  seine  Offenbarungen  in  der 
Welt  sind  dadurch  viel  groBer  und  umfangreicher  geworden.  Die 
Folge  davon  war  eine  groBere  Vorsicht  im  Missionieren,  man  kann 
vielleicht  auch  sagen,  eine  gewisse  Schwachung  des  initiativen  Vor- 
gehens.  Der  Weltkrieg  war  notwendig,  um  das  Vorgehen  unserer 
Mission  unter  Kulturvolkern  zu  rechtfertigen.  Es  wird  jetzt  fast  all- 
gemein  anerkannt,  daB  die  alte  Art  der  Mission  unter  den  Kultur- 
volkern zu  deren  erwachtemSelbstbewuBtsein  nicht  mehr  ausreichend 
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ist  und  daB  etwas  vom  religiosen  Impferialismus,  der  es  verhinderte, 
den  Asiaten  in  seinem  Wesen  zu  verstehen  und  ihm  gerecht  zu  warden, 
preisgegeben  werden  musse.  Freiwillig  aus  Ehrfurcht  vor  den  andern, 
aus  Ehrfurcht  vor  dem,  was  Qott  dem  Fernen  Osten  geoffenbart  hat, 
loste  sich  unser  Verein  von  dem  bloB  autoritativen  Verhalten  den 
Heiden  gegenuber,  gab  er  etwas  von  dem  alten  kirchlichen  BewuBt- 
seindes  Christen  preis,  ohne  sich  dadurchGott  und  seine  Off enbarung 
in  Christus  aus  dem  Zentrum  der  Gedanken  verdrangen  zu  lassen.  Es 
war  ein  Preisgeben  des  Dogmas  und  der  kirchlichen  Form,  aber  nicht 
des  Wesens  des  Christentums.  Heute  duldet  es  der  wahre  Asiate  gar 
nicht  mehr,  daB  ihm  autoritativ  begegnet  wird.  Dem  BewuBtsein  des 
WeiBen  steht  das  des  Asiaten  gegenuber  und  das  des  letzteren  wird 
sicher  nicht  mehr  abnehmen;  vielmehr  besteht  die  Gefahr,  daB  es 
allzu  stark  ansteigt  und  dann  da  unterschatzt  wird,  wo  einst  iiber- 
schatzt  worden  war.  Man  darf  vielleicht  auch  darin  etwas  wie  eiji 
Gericht  fiber  die  allzustarke  Selbstuberschatzung  des  WeiBen  erkennen. 
Auch  ein  Gerichf  fiber  die  reHgiose  Engherzigkeit  mit  der  damit  ver- 
bundenen  Verstandnislosigkeit  fur  das,  was  anders  ist,  und  die  sich 
vor  allem  Geltung  zu  verschaffen  sucht  durch  trostlose  Rechthaberei. 
Es  ist  wahr,  daB  Sicherheit  Eindruck  macht  und  dem  Sicheren  Erfolg 
winkt.  Das  kann  einem  klar  werden,  wenn  man  mit  Angehorigen 
moderner  Sekten  eine  Auseinandersetzung  hat.  Man  kann  es  kaum 
fassen,  daB  es  Christen  geben  kann,  die  sich  ihre  Gedanken  zu  eigen 
machen  konnen.  Aber  es  liegt  dahinter  das  Bedurfnis,  Recht  zu 
haben,,.auserwahlt  zu  sein.  Und  beim  naheren  Zuschauen  gibt  sich 
die  Sicherheit  als  die  alte  dunkle  Macht  kund,  die  sich  selbst  im 
Himmel,  den  Andersgesinnten  aber  in  der  Holle  sieht. 

Diese  beschrankte  Sicherheit  war-  unseren  Missionaren  voUig 
fremd.  Sie  glichen  in  ihrer  Stellung  zum  vorhandenen  religiosen  Gut 
etwas  den  Jesuiten  des  16./17.  Jahrhunderts,  die  in  China  in  jenen 
Jahrhunderten  kraft  ihrer  Einsicht  und  Vorsicht  einen  gewaltigen 
EinfluB  ausflbten.  DieDominikaner  haben  im  ganzen  Osten  den 
Kampf  gegen  dieDuldsamkeit  der  Jesuiten  aufgenommen  und  deren 
Arbeit  lahmgelegt.  In  ihren  Anklageschriften  werfen  sie  den 
Glaubensgenossen  vor,  daB  sie  den  Chinesen  erlauben,  Ahnenkult 
auszuuben  und  dem  heiligen  Konfuzius  zu  opfern.  Die  Konfuzianer 
werden  eine  „Sekte  von  Gelehrten"  genannt  und  deren  Gebrauche, 
„die  vom  Teufel,  dem  verfluchten  Affen  der  hehren  Gottheit",  diesen 
Volkern  inspiriert  worden  waren,  mit  den  Kultgebrauchen  der 
Griechen  und  Romer  vergliehen.  Vor  allem  waren  die  Dominikaner 
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daruber  entsetzt,  daB  man  Konfuzius  dem  Atheisten  das  Pradikat 
„Heilig"  gelassen  hatte.  Und  sie  fragen:  „K6nnte  man  ohne  Schara 
daran  denken,  daB  einem  Seneka,  einem  Sokrates,  einem  Antonius 
Pius  der  Titel  „Heilig"  beigelegt  wiirde?  Hat  nicht  Augustin,  das 
Orakel  der  Kirche,  unwiderleglich  bewiesen,  daB  kein  Heide  wirk- 
liche  Tugend  besitzt!"  So  begrundeten  sie  die  Ablehnung  der 
jesuitischen  Methoden.  Wie  die  Dominikaner  vergangener  Jahr- 
hunderte  denken  aber  noch  viele  Missionare  verschiedenster  De- 
nominationen.  Der  Missionar  braucht  nur  wenig  Bildung  und  wenig 
Liebe  zu  haben  und  an  deren  Stelle- engherzigen  Fanatismus  und 
pharisaischen  Moralismus,  und  seine  Einstellung  zu  den  Geistes- 
gutern  der  Asiaten  ist  im  dominikanischen  Sinne  gegeben. 

Wenn  Utschimura  und  mit  ihm  viele  andere,  wenn  auch  nicht  so 
off  en,  es  wagen,  die  Mission  und  vor  allem  die  meisten  amerikanischen . 
Denominationen  in  bestimmter  Form  abzulehnen  —  gewiB  aus  ein- 
seitigem  Standpunkt,  denn  sie  haben  Bedeutendes  geschaffen  — , 
I  so  laBt  sich  das  nur  daraus  ver^tehen,  daB  auch  heute  noch  so  viele 
Missionare  von  derselben  Sicherheit  und  AnmaBung  erfiillt  sind  wie 
einst  die  Dominikaner.  Sie  fangen  an  zu  missionieren,  ohne  eine 
Ahnung  zu  haben  von  den  Werten,  die  dem  Stoffe  eignen,  den  sie 
zu  bearbeiten  haben.  Das  wi^d  als  Rucksichtslosigkeit  empfunden, 
woruber  sich  Utschimura  in  seinem  Buchlein:  „Wie  ich  ein  Christ 
wurde"  auf  Seite  135  unter  dem  Titel:  „Unbarmherzige  Missionare" 
in  folgender  Weise  auBert:  „Die  Missionare  kommen.  vom  Ausland  zu 
uns  und  drangen  uns,  die  Religion  unserer  Vater  zu  verlassen.  Wenn 
diese  Religion  im  Irrtum  ist,  dann  wollen  wir  uns  nicht  weigern,  sie 
wegzuwerfen.  Aber  wasdasheiBt,  wiefurchtbarschwer 
das  ist,  davon  wissen  diese  Missionare  nichts.  Wir  mtissen  mit  alten 
Brauchen  brechen,  kommen  in  Kampf  mit  Vater,  Mutter  und  Ver^ 
wandten,  es  ist  so  schwer,  als  miiBten  wir  unsere  Seele  selbst  gegen 
eine  andere  umwechseln.  Ist  es  nicht  eine  groBe  Unbarmherzigkeit, 
wenn  die  Misionare  uns  so  leichthin  zum  Religionswechsel  drangen? 

Und  diese  Missionare,  die  uns  zwingen  wollen,  unsere  Religiofr 
wegzuwerfen,  sie  konnen  sich'  nicht  einmal  von  ihrem  engen,  be- 
schrankten  kirchlichen  Standpunkt  lossa^en.  Sie  selbst  werfen  gar 
nichts  weg  und  uns  notigen  sie,  alles  wegzuwerfen.  Unbarmherzige 
Missionare!  Sie  sind  wie  die  Hohenpriester,  die  auch  „nicht  Mitleid 
haben  konnen  mit  unseren  Schwachheiten".  Sie  konnen  uns  nicht 
helfen,  darum  offenbart  sich  uns  auch  der  Herr  nicht  durch  sie." 
(Hebr.4,15).  ■ 
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Ich  habe  diese  Worte  Utschimuras  erst  vor  wenig  Tagen  gelesen, 

'  bin  aber  bei  meinen  Auseinandersetzungen  mit  Japan  von  selbst  auf 

solche  Anschauungen  hingedrangt  worden  und  habe  mich  trotzdem 

I  zu  einer  durchaus  positiven  Einstellung  zur  Mission  durchgerungen. 

^Ich  habe  in  Japan  verstehen  gelernt,  daB  der  Missionar  in  einem  ost- 

I  Hchen  Kulturvolk  einen  Zusammenbruch  all  der  menschUchen  dog- 

I  ma^schen  und  kirchlichen  Sicherheiten  erleben  muB,  um  dem  Qeiste 

■  Christi  nahezukommen,  in  dem  sich  verschiedeuartigste  Menschen 

I  und  Formen  zusammenfinden  konnen.  Es  ist  der  Geist  der  Liebe,  der 

zu  dem  Vater  fiihrt,  vor  dem  menschliche  Schranken  zusammen- 

brechen,  denn  er  laBt  seine  Sonne  scheinen  fiber  Gute  und  Bose  und 

laBt  regnen  fiber  Gerechte  und  Ungerechte.  Von  diesem  Geiste  be- 

i  wegt,  wird  der  Missionar-  den  Weg  zum  Herzen  der  Farbigen  finden 

;.  und  die  heilsbedfirftige  Seele  zu  Christushinffihren. konnen. 

I         Damit    habe    ich    Sie,    verehrte    Versammlung,    auf    einige 

k  Schwierigkeiten  hingewiesen,  die  sich  dem  Missionar  unter  einem 

Kulturvolk  darbieten.  Vielleicht  denken  Sie  daraufhin  etwas  skeptisch 

fiber  die  Mission  im  Femen  Osten.  Und  es  muB  zugestanden  werden, 

'daB  man  ihren  Wert  von  menschUchen  Gesichtspunkten  aus  an- 

zweifeln  kann,  besonders  dann,  wenn  man  wahnt,  der  Missionar  sei 

nun  dazu  berufen,  die  Heiden  der  Kulturvolker  besser  zu  machen, 

d..h.  wenn  man  die  Mission  bloB  vom  moraUsch-pharisaischen  Stand- 

punkte  aus  betrachtet  und  daher  in  seinem  Missionsefer  gelahmt 

wird,    wenn    von    vorzuglichen    moralischen    Eigenschaften    der 

„Heiden"  berichtet  wird.  Kommt  es  doch  haufig  genug  vor,  daB  man 

sich  nur  dann  fiir  Mission  erwarmen  laBt,  wenn  die  dunkeln  Seiten 

der   „Heiden"   enthullt,   die   Liohtseiten   aber   vollig   verschwiegen 

werden.  Leicht  ist  es,  die  Finsternis  der  Laster  zu  schauen,  findet  sie 

sich  doch  bei  alien  Volkem  der  Erde.   Sie  zu  flberwinden  braucht 

man  nicht  in  die  Feme  zu  gehen,  denn  sie  ist  auch  unter  uns,  aber 

das  Licht  Christi  soil  erstrahlen  in  der  ganzen  Welt  und  aufgehen 

fiber  alle  Volker  und  sein  Reich  die  ganze  Menschheit  umschlieBen. 

Alle  bloB  moraUsche  Einstellung  lenkt  vom  Kerne  der  Verkfindigung 

ab  und  fordert  drauBen  und  daheim  einen  unertraglichen  Pharisais- 

,  A, 

rans.  DrauBen,  indem  sie  die  Christen  nicht  zum  Brudersinn, 
sondern  zur  geistigen  AnniaBung  ffihrt,  und  zu  Hause,  indem  sie  uns 
in  unserer  ganz  unnotigen  Selbstuberhebung  starkt  und  stets  als  die 
in  jeder  Hinsicht  vollkommeneren  den  „Heiden"  gegenfiber  erscheinen 
laBt.  Der  Christ  wird  zum  Richter,  aber  nicht  zum  Heifer.  Die  ge- 
nannte  Art  der  Mission  konnte  solange  einen  gewisseh  Eindruck 
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machen,  als  die  Farbigen  sich  iiber  die  Oualitaten  der  WeiBen  noch 
groBenTauschungen  hingaben  und  mit  Ehrf urcht  zu  ihnen  aufblickten. 
Die  letztere  ist  ganz  verschwunden  und  die  ersteren  verflogen 
grundlich  im  Laufe  des  Weltkrieges.  Diese  Umwalzung  in  der  Ge- 
sinnung  der  Farbigen  verlangt  groBere  Selbstkritik  und  eine  ganz 
andere  Behandlung  derer,  die  wir  Heiden  nennen;  verlangt  eine  viel 
griindlichere  Kenntnis  des  Materials,  an  dem  man  arbeiten  will,  als 
es  bis  dahin  erforderlich  war;  verlangt  das,  was  unserera  Missions- 
verein  bereits  bei  seiner  Qriindung  als  das  Wesentliche  erschienen 
war:  den  Nichtchristen  aus  seiner  Geistesart  heraus  zu  Jesus  zu 
fiihren,  ohne  ihn  zu  belasten  mit  der  Fulle  der  verschiedenartigsten 
christlichen  Formen.  Seine  Propheten  sollen  ihm  den  Weg  zu  Jesus 
weisen,  der  da  gekommen  war,  um  zu  erfiillen  und  nicht  um  auf- 
zulosen. 

Es  ist  dies  der  schwerereWeg,  well  er  an  denMissionar  groBere 
Anforderungen  stellt,  und  er  wird  nur  von  denen  beschritten  werden, 
die  erfullt  sind  von  der  Liebe  Gottes,  die  in  Jesus  da  war  und  damit 
zu  dem  Volke,  an  dem  sie  zu  arbeiten  haben.  Diese  Liebe  ist  ja  das 
Wichtigste,  sie  ist  es,  die  den  Weg  segnet,  den  der  Missioflar  wandelt, 
und  ohne  sie  ist  auch  der  beste  Weg  ein  Fehlweg.        ,.f  *^.-  .   vhv-, 

Mitcganz  wenig  Arbeitskraften  hat  unser  Verein  in  Japan  ge- 
arbeitet  und  doch  ist  von  ihm  kein  geringer  EinfluB  ausgegangen. 
Eigentlich  ist  es  wunderbar,  daB  trotz  des  Wechsels  der  Missionare 
nach  verhaltnismaBig  kurzen  Perioden,  einer  Ausnahme  abgesehen, 
Witkungen  geblieben  sind  und  noch  heute  Japaner  da  sind,  die  der 
ersten  Missionare  dankbar  gedenken.  Es  ist  das  Schicksal  des 
Misjsionars,  der  keiner  groBen  Organisation  angehort,  daB  er 
die  I  Arbeit  wieder  fast  von  vorne  anfangen  muB  und  all  die  Einsam- 
keiien  und  Schwierigkeiten  gemaB  seiner  personlichen  Art  durchzu- 
kartipfen  hat.  Nach  letzterer  muB  er  sich  einen  Weg  zur  japanischen 
Seele  (Jamato  damaschi)  erarbeiten,  und  nur  so  kann  er  sich  seinen 
Freundeskreis  gewinnen  und  unter  ihm  wirken.  Einerseits  mag  der 
Wechsel  auf  demMissionsfelde  recht  bedauerlich,  aber  anderseits  auch 
wieder  vonSegen  sein,  wenn  derMissionar  nicht  allzulange  auf  seinem 
einsamenPostenverbleibt.  Fur  ihn  wird  allerdings  dasLeben  immer 
reicher,  je  langer  er  drauBen  ist,  er  paBt  sich  an,  komrat  denJapanern 
nahe,  wenn  es  seine  Anlage  gestattet,  und  wenn  er  scheiden  muB,  so 
kommt  er  auf  Jahre  hinaus  nicht  los  von  einem  Heimweh  nach  der 
,  alten  Arbeit,  diejhm  gerade  darum  ans  Herz  gewachsen  ist,  weil  sie 
viel  Starke  seeli^che  Erschutterungen  infolge  der  Schwierigk^ten  in 
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sich  birgt.  Es  kommt  zudem  selten  vor,  daB  einer  von  Gott  so  hoch 
begnadet  ist,  dafi  er  auf  Jahrzehnte  hinaus  unter  einem  fretnden 
Volke  eine  schopferische  Wirksamkeit  entfalten  kann.  In  einer 
groBen  Mission  liegt  die  Sache  anders,  da  findet  von'  selbst  eine 

l^stete  Auffrischung  des  Missionarstabes  durch  neu  eintretende  Krafte 

j^tatt,  und  die  vielseitige  Arbeit  kann  da  auf  manche  Glieder  ver- 
-teilt  werden.  '         i'^i^-^/^-r' ■^Y'-.'-V-^^s:-'^- 

^  '  i:  Dalton  liat  1895  ein  Buch  mit  dem  Titel:  „Auf  Missionspfaden  in 
Japan^'  herausgegeben,  in  dem  er  unsere  Mission  von  seiner  pietisti- 
schen  Frommigkeit  aus  einer  scharfen  Kritik  unterzieht  und  ihr 
,  selbstredend  aucli  das  Todesurteil  spricht.  Sie  lebt  aber  heute  noch. 
Ja  es^  ist  uns  gelungen,  Gemeinden  zu  griinden,  und  Missioniar 
Schroder  hat  ein  Studentenheim  und  einen  bliihenden  Kindergarten 
ins  Leben  gerufen.  Aoki  hat  in  Osaka  eine  selbstandige  Qemeinde 
ins  Leben  gerufen  iind  unter  Akashi  hat  sich  in  Tokyo  ein  Kir9hen- 
"chor  gebildet,  der  geleitet  wurde  von  einem  Lehrer  derMusikakademie 
und  der  es  wagen  durfte,  ganz  gute  Lieder  zum  Vortrage  zu  bringen. 

'Was  das  Gemeindegriinden  anbelangt,  so  scheint  es  mir  aber  weit 
besser,  dasselbe  den  Japanern  selbst  zu  iiberlassen.  Der  Sinn 
dafiir  muB  in  einem  Lande,  wo  das  starke  FamilienbewuBtsein  seit 
alters  her  ein  GemeindegefUhl  nach  unserem  Begriffe  gar  nicht  auf- 

*kommen  laBt,  zuerst  noch  entwickelt  werden.  Vorlaufig  fristen  eine 
Menge  von  sogenannten  Gemeinden  ein  dtirftig  Dasein  und  sind  stets 
dem  Verfalle  nahe.  Ein  Beweis,  daB  sie  als  Fremdkorper  empfunden 
■werdei^  In  dem  MaBe,  wie  das  Familien-  und  StammesbewuBtsein 

I  abnimmt,  werden  die  Aussichten  fiir  die  Gemeinden  wachsen.  Vor- 

i  laufig  leben  die  alten  Organisationen  noch  weiter.  Diese  Tatsache 
imag  ein  wesenthcher  Grund  dafiir  sein,  daB  ein  Christ  wie  Utschimura 

!  T)is  heute  auf  Gemeindegriindungen  in  unserem  Sinne  verzichtet  hat. 

I  Trotzdem  ist  er  einer  der  einfluBreichsten  Christen  des.Landes  und 
iiat  kiirzlich  die  300.  Nummer  seiner  religiosen  Monatsschrift  (Bibel.- 
s^udium)  mit  50  Seiten  Text,  die  in  einer  Auflage  von  ca.3000Exem- 
plaren  erscheint,  herausgegeben.  '#^; 

Es  scheint  mir  fur  eine  kleine  Mission  eine  auBerordentlich  wich- 
tige  Aufgabe  zu  sein,  Beziehungen  zu  leitenden  Christen  des  Landes 
zu  unterhalten  und  den  Versuch  zu  machen,  in  eine  lose  Arbeits- 
gemeinschaft  mit  ihnen  zu  kommen  und  sich  daneben  moglichst 
griindlich  mit  den  Traditionen  des  Volkes  vertraut  zu  machen.  Die 
Kenntnis  derselben  macht  auf  die  Japaner  immer  Eindruck.  Sie 
wissen  dann,  daB  alle  Arbeit  aiis  einem  wirklichen  Verstandnis  fiir 
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die  Struktur  des  Volkes  hervorgeht.  Wenn  Utschimura  und  andere 
Kreise  des  japanischen  Volkes  so  oft  uber  die  Missionsarbeit 
ungehalten  sind  und  der  erstere  sich  auch  offentlich  gegen  die 
Missionare  wendet,  so  laBt  sich  das  nur  daraus  erklaren,  daB  der 
Missionar  so  oft  von  dem  Geistesgut  des  Volkes  keine  Notiz  nimmt 
und  wahnt,  seine  christlichen  Kenntnisse  seien  hinreichend,  uni 
seinen  missionarischen  Pflichten  nachkomme*i^  zu  konnen. 

'  Meine  angenehmsten  Freunde  und  Schiller  habe  ich  durch  meine 
Verbindung  mit  Utschimura  bekommen.  Von  ihnen  arbeiten  heute 
zwei  mit  letzterem,  und  der  eine  von  ihnen  predigt  Sonntag  fQr 
Sonntag  zusammen  mit  ihm  vor  einer  groBen  Zuhorerschaft.  Bs 
handelt  sich  hier  urn  gebildete  Japaner,  die  die  Universitat  ab* 
solviert  haben.  i  ^       .?  > 

Nach  dem  groBenErdbeben  schrieb  mir Utschimura:  „Esist  heute 
ein  zunehmendes  Interesse  fur  das  Studium  der  Bibel.  Ich  denke, 
daB  Japan  im  Eifer  fiir  die  Religion  Jesu  Christi  hinter  keiner  anderen 
Nation  nachsteht."  Letztes  Jahr  lieB  ich  ihm  durch  meine  Konfir- 
manden  ein  Buch  mit  lUustrationen  der  Fische  europaischer  Ge- 
wasser  zuschicken,  da  ich  wuBte,  daB  ihn  eine  solche  Gabe  auBer- 
ordentlich  erfreuen  wurde.  Er  schrieb  mir  darauf:  „Das  Studium  der 
Natur  ist  eine  Erholung  fiir  mich  in  mein^r  durch  „Seelsorge"  iiberaus 
beanspruchten  Zeit.  Aber  nachst  Qott  selbst  sind  seine  Kreaturen 
meine  besten  Freunde."  Er  driickt  dann  seine  herzliche  Freude  dar- 
iiber  aus,  daB  meine  Kirche  seiner  in  der  Weise  gedachte:  „Ich  bin 
stolz  zu  wissen,  daB  ich  auch  von  Schweizer  Kindern  geliebt  werde." 
In  demselben  Briefe  kundet  er  die  Ankunft  seines  einzigen  Sohnes 
an,  der  als  Professor  der  Psychiatric  fur  eine  Universitat  Japans  be- 
stimmt  ist  und  von  der  Regierung  zur  weiteren  Ausbildung  zwei  Jahre 
nach  Europa  geschickt  wurde,  und  bemerkt  dazu: 

„Empfangen  Sie  ihn  bitte,  wie  Ihren  Sohn,  lehren  Sie  ihn  und 
seien  Sie  besonders  sein  Fiihrer  im  christlichen  Glauben.  Er  wird 
mein  Gesandter  im  Lande  Zwinglis  sein.  Moge  er  das  Bedeutendste 
der  Schweiz  und  Deutschlands  kennen  lernen  und  ausgerustet  mit 
dem  Besten  der  christUchen  Zivilisation  wieder  in  die  Heimat  zuruck- 
kehren."  Und  weiter  fugt  er  bei,  daB  er  gem  bereit  sei,  der  Uni- 
versitat Zurich  seine  gesammelten  Werke  in  besonderen  Einbanden 
zu  schenken.  „Ihr  Volk  wird  sie  nicht  lesen  konnen,  aber  ZwingU 
wurde  sich  sicher  freuen,  wenn  er  japanische  christliche  Bucher 
sehen  konnte."  .  i 
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j        ATs  der  Sohn  seinem  Vater  den  Empfang  in  der  Schweiz  und  das 

Land  beschrieb,  lieB  mir  der  letztere  unter  anderen  folgCnde  Zeilen 
zukommen:  „Als  ich  des  Sohnes  Brifef  las,  war  es  mir,  als  ob  ich 
selbst  am  Ufer  des  schonen  Sees  empfangen  worden  ware.  Es  gibt 
doch  nichts  Schoneres  als  christliche  Briiderschaft  Die  ganze  Welt 
ist  eins  in  Jesus  Christus.  Wir  haben  keine  Angst  um  unseren  Sohn, 
denn  wir  wissen,  daB  er  in  Qottes  Hand  und  unter  dem  Schutze 
unserer  christlichen  Freunde  ist."  Er  bittet  mich  dann,  den  Sohn  bei 
einem  protestantischen  Pastor  in  Miinchen  einzufiihren,  denn  er 
halte  es  fiir  wichtig,  daB  er  jeden  Sonntag  den  Gottesdienst  besuche. 
/iwlch  mochte,  daB  er  in  guter  christhcher  Gesellschaft  verkehre  und 
daB  er  den  protestantischen  Glauben  seines  Vaters  behalte." 
•  ^      In   Zurich   muBte   sich   der   junge   Utschimura  einer  ziemlich 
schwierigen  Kieferoperation  unterziehen,  die  der  behandelnde  Arzt 
nicht  bezahlt  haben  wollte.  Die  Liebenswurdigkeit  der  Behandlung 
und  der  Verzicht  auf  eine  Entschadigung  von  seiten  des  Kollegen 
machten  auf  ihn  einen  starken  Eindruck.   Diese  Giite  war  ihm  fast 
unbegreiflich.  Er  las  in  jenen  Tagen  mit  Begeisterung  Schweizers: 
„Zwischen   Wasser    und   Urwald"    und   lieB    dem   Werke    dieses 
Missionars  einen  Betrag  zukommen,  um  fiir  das  Gute,  das  er  emp- 
fangen, auch  wieder  etwas  Gutes  zu  tun.  —  All  seine  Erfahrungen 
und  Erlebnisse  erschienen  als  Reiseberichte  in  Utschimuras  Monats- 
schrift  und  wurden  von  Tausenden  in  Japan  gelesen  und  werden 
dazu  beitragen,  um  das  Verstandnis  und  die  Achtung  zwischen  ver- 
schiedenartigsten  Volkern  zu  mehren.  Und  dieses  Verstandnis,  ver- 
bunden  mit  der  Fahigkeit,  den  Angehorigen  des  anderen  Volkes  in 
seiner  Eigenart  als  Bruder  zu  achten,  ist  die  Voraussetaung  alles 
Missionierens,  und  um  dasselbe  hat  unsere  Mission  von  Anfang  ge- 
arbeitet  und,  hat  auf  ihreArt  darnach  gestrebt,  ChristiGeistimFemen 
Osten  den  Weg  zu  bereiten.    Ich  betone  zu  bereiten,  n|cht  zu 
bringen,  denn  wenn  der  Oeist  Gottes  weht,  wo  er  will,  so  wird  es 
-mit  dem  Christi  nicht  anders  sein.    Wahr  wird  aber  auch  das  Wort 
.   sein:  Wo  zwei,  drei  in  meinem  Namen  zusammen  sind,  will  ich 
mitten  unter  ihnen  sein.  Dann,  wenn  aus  der  Liebe  zum  andern  das 
'■''■^-  wahre  Verstandnis  erwachsen  ist  und  echte  Gemeinschaft  entsteht, 
'i    wird  dies  moglich  sein.  Der  Weg  dazu  ist  Arbeit  und  groBe  Geduld. 
-  f  ^    Ost  und  West  befinden  sich  heute  in  einer  groBen  Auseinander- 
"■     setzung,  und  wir  werden  es  nicht  hindern  konnen,  daB  noch  mehr 
•     WeiBe  als  bis  anhin  von  der  ostlichen  Welt  in  einer  Weise  an- 
j^ezogen  werden,  daB  sie  sich  zu  ihr  bekehren.  Wir  konnen  daraus 

Ji":^"'  ....  ..  ...,.,,  ,  ,  ..    *'.'*■  '":  .  , 
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ersehen,  wie  ernst  die  Welt  des  Ostens  zu  nehmen  ist  und  welch 
groBe  AnfOrderungen  an  den  Missionar  gestellt  werden.  Auch  wenn 
jede  Mission  bei  Kulturvolkern  heute  arm  an  auBeren  Erfolgen  zu 
nennen  ist,  so  durfen  wir  als  Christen  doch  nicht  abseits  stehen  und 
der  gewaltigen  inneren  Umwalzung  des  Ostens  gleichgiiltig  zusehen. 
Es  ist  unsere  Pflicht  und  Schuldigkeit,  dafur  zu  sorgen,  daB  nicht 
bloB  zersetzende,  sondern  auch  aufbauende  Elemente  in  die  sich  neii 
bildende  ostlich^  Welt  eingreifen.  Es  ist  falsch  zu  sagen:  Japan  will 
das  Christentum  nicht.  Utschimura  und  andere  widerlegen  diese  Be-^ 
hauptung.   Man  will  sich  nur  nicht  begliicken  lassen  von  all  den 
vielen  Formen  und  Symbolen  der  weiBen  Rasse,  sondern  man  hat 
die  Cberzeugung,  daB  wenn  die  Worte  Christi  im  Volke  einmal  zum 
Leben  erwacht  sind,  die  Bildung  von  Symbolen  von  selbst  anheben? 
wird.  Paulus  muBte  sein  Judentum  preisgeben,  um  dem  Evang^ium 
den  Weg  zu  bahnen  unter  Volkern,  die  er  kannte  und  die  ihm  von 
Jugend  an  nahestanden.   Sei  er  unser  Beispiel,  damit  auch  wir  der 
GroBe  und  Weite  unseres  Herrn  Jesu  Christi  gemaB  mit  derselben 
groBen  Anpassung  und  denselben  Opfern  an  heimatlichen  Formen 
an  die  asiatischen  Volker  herantreten,  an  Volker,  die  uns  am  fernsten 
von  alien  stehen,  um  ihnen  von  dem  zu  kunden,  was  uns  selbst  das 
Hochste  und  Beste  ist. 


¥ 
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Jslam  and  Buddhismus  gegen  den  Alkohot;^ 

Vom  18.  Internationalen  KongreB  gegen  den  Alkoholismus 
-  21.  bis  29.  Juli  1926.  w. 


Von  Pfarrer  Dr.  S  t  u b b e,'  Kiel.     . 


Es  ist  sowohl  ein  Zeichen  wachsenden  praktischen  Pflicht- 
bewuBtseins  in  den  Religionsgemeinschaften  als  des  zUnehmenden 
religiosen  Interesses  in  den  alkoholgegnerischen  Kreisen,  wenn  Jetzt 
das  Thema  Religion  (oder  Kirche)  und  Alkohol  ofter  behandelt  wird. 
Es  stand  auf  der  Tagesordnung  des  Deutschen  Vereins  gegen  den 
Alkoholismus  in  Kiel  Herbst  1925.  Damals  redete  der  Direktor  des 
Rauhen  Hauses  in  Hamburg  (Pastor  Engelke)  uber  das  Verhaltnis 
der  evangelischen  Kirche,  Prof.  Dr.  Hoffmann  aus  Breslau  fiber  das 
der  kathoUschen,  der  Direktor  des  methodistischen  Predigerseminars 
in  Frankfurt  a.  M.  (Dr.  Melle)  fiber  das  der  evangelischen  Freikirchen, 
wahrend  Oberrabbiner  Dr.  Baeck,  Berlin,  fiber  das  des  Judentums 
zur  Alkoholfrage  sprach,  Als  Vorsitzender  wies  ich  d.  Z,  bereits  auf 
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., ;    die  scharf  antialkoholische  Einstellung  des  Islam  und  des  Buddhis- 

[  -mushinO. 

_  i  In  diesem  Sommer  ist  sbgar  auf  einem  Internationalen  KongreB 

i      ■ 

(dem  18.  in  Dorpat)  ausgiebig  das  bezeichnete  Thema  zur  Qeltung 
gekommen.  Ober  die  evangelische  Kirche  hielt  Bischof  Kuck  (Reval), 

liber   die    evangelischen    Freikirchen    Bischof    D.  Cannon    (Nord- 

amerika),  uber  die  romisch-katliolische  Kirche  Pfarrer  van  Schel- 

'    tinga   (Hertogenbosch),  iiber  die   griechisch-katholische  Metropolit 

Alexander  (Eesti),  iiber  den  Islam  Dervisch  M.  Korkout  (Travnik) 

|:  Vortrag,  wahrend  von  den  (nicht  erschienenen)  Vertretem  des 
Judentums  (Oberrabbiner  Dr.  Baeck,  Berlin)  und  des  Buddhismus 
(Prof.  Takashima,  Tokyo)  eine  kurze  Zusammenfassung  ihrer  Ge- 
danken  eingegangen  war.  Wie  lehrreich  auch  die  Dajbietungen  der 
verschiedenen  Vertreter  des  Christentums  und  des  Judentums  sein 

I  ^  mochten,  glaube  ich  doch,  an  dieser  Stelle  von  einer  Wiedergabe 
derselben  absehen  zu  soUen;  ich  darf  mich  in  dieser  Beziehung  wohl 
mit  einigen  Literaturangaben  fiir  diejenigen  begnugen,  welche  dem 

4^'  Problem  weiter  nachgehen  wollen').  Dagegen  seien  fiir  eine  „Zeit- 
schrift  fiir  Religionswissenschaft  und  Missionskunde"  die  Betrach- 
tungen  iiber  den  Islam  und  den  Buddhismus  eingehend  dargestellt. 
M.  Korkout  erklart  uns: 

Zwei  Religionen  sind  entschieden  dem  Alkohol  feindlich,  der 
Islam  und  der  Buddhismus.  Aber  die  Beweggriinde  sind  ganz  ver- 

*)  Byicht  iiber  die  36.  Jahresversammlung  zu  Kiel  1^5.  —  Deut- 
scher  Verein.  g^gen  den  Aikoholismus,  Berlin-Dablem,  Verlag  Auf  der 

I        *)  K*a tholischi'Egger,   Die  Abstinenz   als   christiiches  und 

rtriotisches  Liebeswerk.  Der  Klerus  und  die  Alkoholf rage.  Neu- 
a  n  n ,  Mafiigkeitskatechismus.  Der  Seelsorger  und  der  Alkoholismus. 
—  Evangelisch:  Asmussen,  Die  Bibel  und  die  Alkoholf  rage. 
Bonne,  MaBigkeit,  Enthaltsamkeit  und  Christentum.  Bu n gen- 
be  r  g ,  Die  Aufgaben  der  kirchlichen  Gemeinden  und  ihrer  Organe  im 
Kampfe  gegen  den  Alkohol.  B  u  r  k ,  Christi  Stellung  zu  den  Rausch- 
getranken.  Furrer*,  Das  Christentum  und  die  Abstinenz.  Klar, 
Der  Pastor  und  das  Blaue.  Kreuz.  Landgrebe,  Die  Aufgab6  der 
Gemeinden  und  ihrer  Organe  im  Kampf  gegen  die  Trunksucht. 
Lienhardt,  Die  Bibel  und  derWein.  Martius,  Die  christliche 
Niichternheit.  Was  sagt  das  Blaue  Kreuz  von  sich  selbst?  R  i  e  n  a  u , 
Was  hat  die  Kirche  gegen  die  Trunksucht  zu  tun?  S  i  e  b  e  r  t ,  Die 
evangelische  Kirche  im  Kampf  gegen  den  MiQbrauch  geistiger  Ge- 
tranke.  M.  Schmidt,  Die  Mitarbeit  der  Synode  im  Kampf  gegen 
den  AlkohoL  S  t  u  b  b  e ,  Die  schleswig-holsteinische  Landeskirche  und 
der  Alkohol.  „Alkoholfrage"  1925.  Weber,  Die  Aufgaben  der  Ge- 
meinden und  ihrer  Organe  im  Kampf  wider  die  Trunksucht.  Werner, 
Die  Pflicht  des  Geistlichen  im  Kampf  gegen  den  Alkohol.  —  I  n  n  e  r  e 
Mission:  Esche:  Der  Kampf  gegen  den  Alkohol,  eine  dringende 
Aufgabe  der  Inneren  Mission.  G  o  n  s  e  r ,  Stellung  und  Aufgaben  der 
Inneren  Mission  gegenuber  der  Antialkoholbewegung.  —  Geschicht- 
lich:  Roemer,  Desgl.    S t u b b e ,  Luther  und  der  Trunk. 
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schieden.   Wahrend  der  Buddhismus  gegen  den  Alkohol  Stellung 

nimmt,  weil  er  ein  QenuBmittel  ist,  verbietet  der  Islam  seinen  An- 
hangern  den  Wein  und  alle  berauschenden  Getranke,  weil  sie  der 
Vernunft,  d.  h.  der  Moral  und  der  Qesundheit  schadlich  sind.  —  Im 
Islam  wird  der  Alkohol  auf  eine  unzweideutige  und  kategorische 
Weise  verboten.  Sein  Trinken  wird  unter  die  Todsunden  (Mord, 
Selbstmord,  Diebstahl,  Luge  usw.)  gezahlt.  Jedesmal,  wenn  es  sich 
um  alle  alkoholischen  Getranke  handelt,  benutzt  der  Koran  das  Wort 
„Khamre"  und  einmal  das  Wort  „Sekere" ').  Der  erste  Ausdruck 
bezeichnet  den  Wein  und  jedes  andere  gegorene,  berausfchende  Ge- 
trank,  der  zweite  jedes  berauschende  Getrank.  Auch  wehn  das  Wort 
„Khamre"  gew6hnlich  nicht  diese  Bedeutung  hatte,  so  wtirde,  was 
Mohammed  gesagt  hat,  um  dieses  Wort  zu  erklaren,  geniigen: 
„Khamre  ist,  was  den  Verstand  stort."  Somit  bezeichnet  dieses  Wort 
nicht  nur  alle  alkoholischen  Getranke,  sondem  auch  die  narkotischen 
Mittel  im  allgemeinen.  Es  gibt  auch  verschiedene  Hadith-Spruche 
von  Mohammed,  die  diesem  Ausdruck  den  gleichen  Sinn  geben.  So 
z.  B.-:  „Es  wird  unter  den  Mohammedanern  Leute  geben,  die  den 
Khamre  trinken  werden,  ihn  aber  mit  anderem  Namen  bezeichnen 
werden."  j 

Neben  diesem  Hadith,  die  in  bezug  auf  die  ^edeutung  des 
Wortes  „Khamre"  keinen  Zweifel  lassen,  genfigt  der  Koran,  um  das 
ausgespraehene  Verbot  aller  alkoholischen  Getranke  zu  beweisen; 
'denn  man  spricht  in  diesem  Buche  von  der  Trunksucht  im  all- 
gemeinen ohne  irgendeinen  Unterschied  zwischen  der  vom  Wein 
und  der  von  irgendeinera  anderen  Getrank  hervprgerufenen 
Trunksucht.  i     ^ 

Ein  Irrtum,  der  untei  den  Volkern  des  Westens  sehr  verbreitet 
Ist,  ist  der,  daB  der  Koran  nur  den  Wein  verbietet  und  die  anderen 
alkoholischen  Getranke  nicht  erwahnt.  Das  ist  falsch.  Es  gibt  im 
Koran  eine  Stelle,  die  die  alkoholischen  Getranke  im  allgemeinen 
bezeichnet,  die  man  in  der  arabischen'>Sprache  „sekere"  nennt 
(Kap.  16,V.69):  „Aus  der  Frucht  der  Palmen  und  der  Weinberge 
werdet  ihr  ein  berauschendes  Getrank  und  gute  Nahrungsmittel 
erhalten." 

Der  Koran  verbietet  seinen  Anhangern,  das  obligatorische  Gebet 
in  betrunkenem  Zustand  zu  verrichten  (Kap.  4,  V.  46) :  „0  Glaubige, 
wahrend  Ihr  betrunken  seid,  betet  nicht,  bis  Ihr  wiBt,  was  Ihr  sagt." 
Ober  den  Alkohol  und  die  Hasardspiele  erklart  er  (Kap.  2,  V.  216) : 

»)  Also  das  hebraische  Chomer  und  Scheker.    <^ 
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fJAsm  wird  Dich  um  Deine  Meinung  fragen  in  bezug  auf  den  Wein 
und  das  ipfeilspiel.  Sage  ihnen,  daB  in  beiden  fiir  die  Menschen  eine 
groBe  Siinde  liegt  und  ein  Gewinn,  aber  die  Siinde  ist  grOBer."  End- 
lich  betont  der  Koran  die  verhangnisvoUen  Folgen  fiir  das  sittliche 
und  soziale  Leben,  die  aus  dem  Alkohol  und  dem  Spiel  entstehen  und 
erwahnt  die  Trunksucht  als  das  verhangnisvollste  aller  Laster 
(Kap.  5,  V.  95):  „0  GlSubige,  gewiB  sind  der  Wein,  das  Spiel,  die 
Gotzenbilder,  das  Wahrsagen  nichts  anderes  als  niedertrachtige 
Handlungen,  die  vom  Satan  eingegeben  werden.  Vermeidet  sie, 
wenn  Ihr  gliicklich  sein  wollt"  (Kap.  5,  V.  93) :  „Satan  will  nur  Feind- 
schaft  und  Hader  unter  Euch  sehen  als  Folge  des  Weines  und  des 
Spieles,  um  Euch  von  gottlichen  Gedanken  und  vom  Gebet  abzu- 
wenden.  Werdet  Ihr  nicht  endlich  aufhoren?  Gehorcht  Gott  und 
seinem  Propheten.  Wehe  Euch,  wenn  Ihr  beharrt!  WiBt,  der  Prophet 
hat  Euch  dies ^nitzuteilen."  \  .  :{*:i"'i■l«5;^*^;<;.• 
•'¥jDie  „Chariah",  das  muselmanische  Recht,  kennt  mit  Ausnahme 
der  Todesstrafe  fiir  den  Mord  nur  vier  korperliche  Strafen:  fiir  die 
Prostitution,  die  Trunksucht,  den  Diebstahl  und  die  Ver- 
leumdung  ehrlicher  Leute.  Beim  Trinker  geniigt  das  einfache  Zu- 
gestandnis  des  Angeschuldigten  oder  das  Zeugnis  von  zwei  Augen- 
zeugen  zur  Verurteilung  zur  Priigelstrafe :  80  Hiebe  mit  einer  knoten- 
losen  Peitsche  fiir  einen  freien  Mann  und  40  fiir  einen  Sklaven,  so- 
bald  der  Schuldige  niichtern  geworden  ist.  Selbst  ein  Sohn  des 
Kalifen  Omar  -^Abdullah  ibni  Omar  —  wurde  auf  diese  Weise  be- 
straft  und  deshalb  vom  Vater  vom  Rechte  auf  das  Kalifat  aus- 
geschlossen.         ,.,.,.., 

;  ^  Die  Trunksuclit  karin  nicW  als  mildernder  Umstand  betrachtet 
werden.  Alkoholische  Getranke  werden  nicht  als  Eigentums-  oder 
^andelsgegenstande  betrachtet. 

Der  Alkohol  wird  als  „Mutter  aller  Laster"  bei  den  mohamme- 
danischen  Volkern  bezeichnet.  Dem  Verfall  des  Reiches  von  Bagdad 
gingen  die  Alkoholexzesse  der  Hauptstadt,  dem  Untergang  der 
Mauren  in  Spanien  die  Erfindung  des  Branntweins  voraus.  Die  Sekte 
der  Janissaer,  BektSschi,  ist  entartet,  indem  sie  den  Alkohol  fiir 
erlaubt  halt. 

Von  dieser  Sekte  und  ihrem  Anhang  abgesehen,  halten  sich  im 
allgemeinen  die  Moslemim  noch  heute  niichtern.  Anders  liegt  es 
jedoch  in  den  Stadten,  Hafen,  Bergwerks-  und  Industriegegenden,  in 
denen  sich  der  EinfluB  europaischer  Kultur  schadlich  geltend  macht. 
Besonders  die  Frauen  sind  alkoholfrei.  Es  fehlt  deshalb  die  alkoho- 
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lische  erbliche  Belastung  der  Kinder  und  die  verderbliche  Trink- 
sitte.  Garten-  und  Weinbau  wird  getrieben,  aber  man  bemiiht  sich, 
Sorten  zu  ziichten,  die  sich  besonders  fur  den  Verbrauch  als 
frisches  Obst,  fiir  die  Trocknung,  fur  Marmeladen  oder  andere  Kon- 
servierung  eignen.  r  .^      .% .  ,       4,,,,*^^  ., 

Die  Mohammedaner  sind  dem  legalen  Alkoholverbot  im  voraus 
gunstig  und  betrachten  es  nicht  als  Qefahrdung  ihrer  personlicheh 
Frejheit.  Sie  sind  ja  von  Kindheit  an  als  Abstinenten  erzogen;  so- 
wohl  die  religiosen  Autoritaten,  wie  das  mohammedanische  soziale 
Milieu  wirken  in  diesem  Sinne,  insonderheit  wahrend  des  Fasten- 
monats  (Ramazan).  In  diesem  Monat  verzichten  auch  die  schlimmsten 
'  Trinker  —  wenigstens  provisorisch  —  auf  den  Alkohol,  und  viele  von 
ihnen  werden  dann  auf  immer  abstinent. 

Ober  die  buddhistische  Religion  und  die  Enthaltsamkeits- 
bewegung  in  Japan  berichtet  uns  Prof.  Takashima: 

Die  J)uddhistische  Religion  zahlt  die  Enthaltsamkeit  von  alko- 
holischen  Getranken  zu  ihren  grundlegenden  Geboten.  Dieses  Gebot 
wird  ganz  besonders  von  einer  der  Hauptschulen  der  buddhistischen 
.  Religion,  der  „Seido"-Schule,  betont,  die  das  Heil  durch  die  Werke 
'  predigt.  In  den  heiligen  Biichern  von  Buddha  begeg^ien  wir  eben- 
falls  vielen  Warnungen  vor  alkoholischen  Getranken,  manchmal  in 
sehr  strenger  Form.  Trotzdem  trinken  viele  Buddhisten  und  auch 
Priester,  und  die  Tatsache,  daB  die  Nichttrinker  als  ganz  besonders 
tugendhaft  betrachtet  werden,  ist  ein  Beweis,  daB  dje  Trinksitten 
sehr  verbreitet  sind.  ,j /.;■.,^v=.-^i^'■^t:?^^>^■<fif4'^'^■ 

Ein  Feldzug  gegen  den  Alkoholismus  in  der  buddnistischen  Be- 
volkerung  hat  begonnen  im  Jahre  1885  mit  der  Grundung  des  bud- 
dhistischen Enthaltsamkeitsvereins  „Hensei-Kwei",  der |  ein  Werk  der 
Studenten  einer  leitenden  buddhistischen  Schule  war.  Die  Ver- 
einigung  nahm  zuerst  sehr  rasch  zu,  aber  dann  begann  wieder  eine 
Abnahme.  Es  bleiben  aber  ungefahr  noch  50  ortliche  Vereinigungen. 
Die  bedeutendste  darunter  ist  der  buddhistische  Nationale  Enthalt- 
samkeitsverein  in  Tokyo. 

Die  Enthaltsamkeitsbewegung  als  solche  wurde  In  Japan  von 
Christen  begonnen,  und  lange  Zeit  wurde  sie  als  ausschlieBlich 
christlich  betrachtet.  Dem  ist  aber  nicht  so;  denn  viele  Buddhisten 
spielen  eine  fiihrende  Rolle  im  Kampf  gegen  den  Alkoholismusf.  So 
ist  der  Prasident  des  abstinenten  Studentenvereins  in  Japan  ein 
Buddhist,  und  die  Nationalliga  gegen  den  Alkohohsmus  zahlt  unter 
ihren  Ftihrern  und  Mitgliedem  viele  BuddhistenL  Mdirere  Zeichen 
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sprechen  dafflr,  daB  eine  groBe  buddhistische  Bewegung  gegen  den 
Alkoholismus  unter  den  jungen  Leuten  reif  u^ird,  und  daB  das  grund- 
legende  Gebot  des  buddhistischen  Glaubens  bald  wieder  zu  Ehren 
kqmmen  wird.  — '  —  —  — —  —  —  —  — 

Der  Vorsitzende  des  Kongresses  mahnte,  in  der  Debatte  von 
einer  Kritik  der  verschiedenen  Religionen  oder  Bekenntnisse  abzu- 
sehen.  Das  wurde  befolgt.  Weder  fur  Buddhismus  noch  Islam  oder 
Judentum  meldete  sich  jemand  zum  Worte.  Es  erfuhr  jedoch  der 
Islam  eine  besondere  Beriicksichtigung  dadurch,  daB  eine  vom  Per- 
manenzkomitee  vorgeschlagene  EntschlifeBung  ausdriicklich  erklarte: 

,J)er  KongreB  konstatiert  mit  tiefem  Bedauern,  daB  in  den  von' 
Mohammedanem  bewohnten  Kolonien  die  Einwohner  unter  dem  Ein- 
fluB  der  Europaer  die  Praxis  der  Enthaltsamkeit  aufg«ben.  Wir  ^er- 
suchen  daher  die  Kolonialverwaltungen  der  verschiedenen  Lander, 
alles  zu  tun,  um  die  einheimische  Bevolkerung  vor  der  drohenden 
Trinkgefahr  zu  bewahren." 

Diese  Resolution  wurde  einstimmig  angenommen. 

Was  der  KongreB  nicht  brachte,  darf  an  dieser  Stelle  kurz 
gesagt  werden. 

Zunachst  ein  Wort  der  Beschamung,  der  BuBe.  Es  ist  wirklich 
nicht  erhebend,  wenn  in  Zanzibar  von  einem  Moslem,  der  sich  dem 
AlkoholgenuB  ergibt,  vielleicht  gar  dem  Tninke  front,  gesagt  wird: 
Er  ist  Christ  geworden  —  oder  wenn  Korkout  aus  Bosnien  die 
Familienfeiern  und  nationalen  Feste  der  Griechisch-  und  Romisch- 
Katholiken  mit  ihrer  Alkoholdurchtrankung,  mit  ihren  Trinksitten  ver- 
gleicht  mit  den  niichternen  Feiern  der  Mohammedaner  —  oder  wenn 
Frankreich  mit  seiner  „penetration  pacifique"  Marokko  und  Tunis 
J  Wein  und  Likore  bringt  oder  seinem  Indochina  Spirituosen  aller  Art 
aufzwingt.  Und  wenn  sowohl  mohammedanische  wie  ostasiatische 
Handelsplatze  sich  durch  ihren  Alkoholismus  auszeichnen,  so  tragt 
der  „christHche"Kaufmann  oder  Seemann  einen  guten  Teil  der  Schuld. 

Sodann  ein  Wort  grundsatzHcher  Kritik.  Sehen  wir  davon  ab, 
daB  das  Christentum  unter  andejeff  kulturellen,  anderen  wirtschaft- 
lichen  Verhaltnissen  entstanden  ist  und  sich  ausgebreitet  hat  als 
Buddhismus  und  Islam  (wodurch,  eine  andere  geschichtliche  Ein- 
stellung  zum  Wein  und  andern  alkoholischen  Getranken  gegeben  ist, 
als  jene  zwei  anderen  Religionen  sie  einnehmen),  so  ist  auch  die 
grundsatzliche  Stellung  durchaus  verschieden.  Unsere  Stellung  zur 
Enthaltsamkeit  ist  evangelisch,  die  des  Islam  und  des  Buddhismus 
gesetzlich,  d.  h.  fur  sie  handelt  es  sich  um  ein  bestimmtes  Gebot 
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neben  vielen  anderen  Geboten,  bei  uns  einerseits^  um  eine  Folgerung 
aus  dem  Qesetz  der  Liebe  (sozial:  Liebe  zum  Volk,  zum  Staat,  seel- 
sorgerlich:  Liebe  zum  Schwachen,  vielleicht  schon  Gefallenen), 
andererseits  aus  dem  Oebote  der  Selbstverleugnung,  Selbstuber- 
windung  fiir  den  Alkoholgefahrdeten  selbst  (Mk.  8, 34.  Mt  5, 29).  Wo 
die  tiefere  Fundamentierung  liegt,  kann  nicht  zweifelhaft  sein. 

Zum  dritten:  Es  ist  doch  die  Auslegung  und  Anwendung  des 
Abstinenzgebotes  keine  einheitliche.  Wie  Japan  seine  Sake-,  hat 
Anatolien  seine  Rakifrage.  Und  verschieden  ist  in  mohammedani- 
schen  Kreisen  die  Stellung  zum  Schaumwein.  In  Japan  mag  beim 
SakegenuB  die  Shintoreligion  mit  ihrem  Ahnenopfer  hineinspielen. 
Es  ist  doch  bezeichnend,  daB  trotz  des  alkoholgegnerischen  Ein- 
schlages  jener  Religionen  die  Abstinenzbewegung  unserer  Tage  auch 
im  Orient  von  christlichen  Kreisen  ausgegangen  ist. 

Zum  vierten:  Veil  sei  anerkannt,  was  Buddhismus  und  Islam  in 
vergangenen  Jahrhunderten  im  Kreise  ihrer  Glaubigen  gegen  den 
Trunk  QroBes  getan  haben  und  wie  in  der  Qegenwart,  speziell  in 
Japan  und  in  der  Tiirkei,  gegen  den  Alkohol  gearbeitet  wird.  Davon 
gebe  ich  nur  einige  wenige  Ziige.  Japan  geht  voran.  Das  Gesetz 
verbietet  den  Verkauf  von  alkoholischen  Getranken  an  jun^  Leute 
von  weniger  als  21  Jahren.  Die  japanischen  Antialkoholvereine  ver- 
langeij,  daB  die  Verbotsgrenze  auf  das  25.  Jahr  erhoht  werde.  14  Ver- 
treter  der  fiinf  politisch«n  Parteien  haben  im  Parlament  einen  solchen 
Antrag  gestellt,  der  am  25.  Marz  von  der  Zweiten  Kammer  ange- 
nommen  ist  und  nunmehr  seiner  Erledigung  durch  die  Erste  Kammer 
harrt.  (Man  bedenke  demgegenuber,  daB  in  Deutschland  mit  seiner 
langsameren  Entwicklung  der  Jugend  das  17.  Lebensjahr  Schutz- 
grenze  sein  soil!)  — AnlaBlich  der  Erorterung  dieses  Gesetzentwurfes 
fand  in  Japan  am  15.  Marz  ein  Antialkohoftag  statt,  der  im  ganzen 
Lande,  namentlich  in  den  Schulen,  groBe  Kundgebungen  ausloste.  — 
Auch  soil  (nach  „The  International  Record"  Nr.  37)  der  Jahrestag  des 
groBen  Erdbebens  fiir  ganz  Japan  ein  nationalefr  Prohibitionstag  sein. 

Weniger  einheitlich  und  erfreulich  ist  das  Bild  in  der  Turkei. 
Das  nach  dem  Weltkrieg  erlassene  Alkoholverbot  wurde  1924  ab- 
geschafft,  einerseits  auf  Grund  eines  machtigen,  von  den  weinexpor- 
tierenden  Landern  ausgeubten  Druckes,  andererseits  aus  einem 
Modernisierungsstreben  heraus,  welches  wider  den  Koran  lockt. 
1925  wurde  von  der  groBen  Nationalversammlung  beschlossen,  daB 
Raki  nicht  wie  Bier  oder  Likore  als  berauschendes  Getrank  anzu- 
sehen,  und  daB  sein  Verkauf  gestattet  sei.  1926  teilt  die  „Tribune  de 
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Geneve"  (26.3.)  mit,  daB  Qie  genannte  Versammlung  ein  Alkohol- 
jiinonopol  (einschlieBlich  Bier)  fiir  die  Tiirkei  beschlossen  habe,  — 
und  die  „Prager  Presse"  (5.5.)  berichtet,  die  Regierung  habe  den 
OenuB  von  Champagner  und  Whisky  innerhalb  der  Turkei  verboten. 
—  Augenscheinlich  also  stehen  fiskahsche  Riicksichten,  Riicksichten 
auf  das  Ausland,  Einsicht  in  die  Alkoholschaden  und  Bestrebungen 
fiir  und  wider  den  Koran  z.  Z.  im  schonsten,  noch  unausgeglichenen 
iWettbewerb.  •  •  .  v         ,  .:    .:^:/% 

■  ■'■..  Aus  Sudslavi^n  meldete  Korkout,  daB  die  24  mohammedanischen 
Abgeordneten  aus  Bosnien  sich  bemiiht  hatten,  in  die  Verfassung  des 
neuen  Staates  den  Grundsatz  des  Ortsverbots  zu  bringen.  Das  sei 
ihnen  nicht  gelungen;  wohl  aber  sei  in  der  Verfassung  zum  Ausdruck 
gebracht,  daB  der  siidslavische  Staat  die  Pflicht  habe,  gegen  den 
Alkoholismus  zu  kampfen.  -         ,  .,-     *  % 


V- 


Bficherbesprechungen. 


- 1  Karse,  Paul,  Rephaim,  die  vorseschichtlicfae  Kultur  Palastinas  uad 
Pfaoniziens.  Arcbaologische  und  religionsgeschichtliche  Studien  (Collectanea 
Hierosolymitana.  Veroffentlichungen  der  Wissenschaftlichen  Station  der 
Gorresgesellschaft  in  Jerusalem.  I.  Band,  2.  unveranderte  Aufiage.)  Pader- 
born.  Ferd.  Schoningh.  1925.  XV,  755  S.  mit  67  Abbildungen  und  1  Karte. 
Or.  8«.    30  rm;""    .-■■"v        '■■■■:  ..,,".: -.^  ,/..:-- ■;|*-;:.^5^:'■^^l»:S^:'     ■ 

'{'•■.,]  Die  vorliegende  2.  Aufiage  des  1918  zuerst  erschienenen  Werkes  ist 
offenbar  im  Offsetdruck  oder  einem  ahnlichen  Verfahren  hergestellt. 
Jedenfalls  hat  das  Verfahren  ein  gutes  Ergebnis  erzielt.  Der  Text  ist 
ebenso  klar  wie  im  Originaldruck.  Nur  einige  von  den  vielen  Abbildungen 
sind  etwas  unscharf,  bleiben  aber  auch  so  ganz  verstandlich.  Man  muB 
dem  Verlag  dafUr  dankbar  sein,  daB  er  das  Werk  des  allzu  friih  dahin- 
gegangenen  Verfassers  der  Forschung  wieder  zuganglich  gemacht  hat. 
Denn  obwohl  in  den  10  Jahren,  die  seit  der  Vollendung  der  Darstellung 
vergangen  sind,  das  in  ihr  verarbeitete  Material  erheblich  vermehrt  worden 
ist,  wird  sie  ihre  Bedeutung  noch  fiir  viele  Jahre  behaltem 

>  ;  r  Finer  Empfehlung  bedarf  das  Buch  nicht  mehr,  und  eine,  die  in- 
zwlschen  gemachten  Fortschritte  berucksichtigende,  Kritik  wiirde  zu  weit 
fuhren,  als  daB  sie  hier  moglich  ware.  So  beschrankt  sich  diese  Anzeige 
darauf,  den  Leser,  dem  das  Buch  noch  unbekannt  ist,  mit  seinem  Inhalt 

■-■.k,,^  t'vertraut  zu  machen.     •-^>ii^^;JK''''v'f^/i*'■■^■/  '->• -.■,:--V-i^^^^^ 

K.  hat  vor  dem  Ausbruch  des'  Weltkrieges  zu  Studienzwecken  langere 

Zeit  in  Palastina  und  Phonizien  geweilt.    Damals  hat  er  bei  Dibl  in  Galilaa, 

^   S.-6.  von  Tyrus,  eine  Hohle,  „die  jlohle  des  schwarzen  Sklaven",  entdeckt 

und  in  ihr  eine  jungpalaolithische  Werkstatte  mit  zahlreichen  Feuerstein- 

V  ■  'sWerkzeugen.    Weiter  fand  er  nordlich  des  Sfees  von  Tiberias  bei  Chirbet 

■     Kerazije  eine  Reihe  bis  dahi^  unbekannter  Dolmen.  Das  hat  ihm  den  AnlaB 

zu  einer  Behandlung  samtlicher  prahistorischer  Denkmaler  Palastinas  und 

Phoniziens  geggben.    Die  erste  Halfte  des  Buches,  S.  1—379,  ist  diesem 
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Unternehmen  gewidmet.    In  den  folgenden  9  Kapitbln  wird  das  Material 
vorgefuhrt:  I.  Steinzeitliche  Erinnerungen  ira  A.  T.    Oberblick  uber  den 
bisherigen  Gang  der  prahistorischen  Forschung  in  Palastina;  11.  Das  Slteste 
Auftreten  des  Menschen  in  Vorderasien  und  seine  geologische  Voraus- 
setzung;    III.  Das  Altpalaolithikum;    IV.  Das  Jungpalaolithikum;    V    Die 
jungere  Steinzeit  (Neolithikum);  VI.  Die  Lage  der  phonizischen  und  galilai- 
schen  prahistorischen  Siedlungen;    VII.  Die  neolithische  Kultur  Palastinas 
nach  dem  Ergebnis  der  Ausgrabungen;  VIII.  Die  alteste  Keramik;  IX.  PrS- 
historische  Denkmaler  am  Westufer  des  Gennesaretsees.    ]■  -f-.-^     ^.-Ji.4: 
In  der,  ganz  von  dem  X.KapiteI  ,J)\e  palastinische  Megaiithkultnr" 
eingenommenen,  zweiten  Halfte  wird  dann  ein  Teil,  der  prahistorischen 
Denkmaler,  eben  die  megalithischen,  und  unter  ihnen  besonders  die  Dolmen, 
behandelt.    Mit  guten  Grunden  tritt  K.  dafur  ein,  daB  die  Dolmen  als 
Graber  zu  erklaren  seien,  und  daB  die  an  ihnen  angebrachten  Schalen- 
Vertiefungen  dem  Totenkult  gedient  hatten.   Hier  erweitert  sich  die  Dar- 
stellung  zu  einer  beachtenswerten,  freilich  manchmal  auch  Widerspruch 
hervorrufenden,  Studie  uber  animistischen  Totenkult  uberhaupt.    Als  Er- 
bauer  der  Dolmen  sieht  er  die  spatneolithischen  Hirtehstamme  der  Steppen 
des  Ostjordanlandes  und  der  gleichartigen  Gebiet*  des  Westens  an  und 
meint,  daB  sie  Semiten  gewesen  seien.    Sehr  anziehend  ist,  was  K.  uber 
die  „Rephaim*',  die  sagenhaften  riesigen  Urbewohner  Palastinas,  die  ja 
dem  Buch  seinen  Namen  gegeben  haben,  ausfiihrt,  und  wie  er  zeigt,  daB 
auch  sonst  Ruinen,  Steinsetzungen,  Erdwalle  und  ahnliche,  aus  der  Ver- 
gangenheit   in   die   ieweilige    Gegenwart   hineinragende,    Zeugen   mensch- 
licher  Schaffenskraft  auf  entweder  rein  fabelhafte  oder,  wenn  geschicht- 
liche   Erinnerungen    zugrunde    liegen,   sagenhaft   verdunkelte,    immer    als 
Riesen  vorgestellte,  Vorbewohner  zuruckgefiihrt  werden,  wie  die  Kyklopen 
bei  den  Griechen  und  die  Hunen  bei  uns.   3  Register  und  eine  Karte  er- 
leichtern  die  Benutzung  des  Buches  in  hohem  MaBe. 

HaUe(Saale).  ,     Ot^o  EiBfeldt 


GreBmann,  Hugo,  Altorientalische  Texte  znm   Alten   Testament 

l.Lieferung   (Altorientalische   Texte   und   Bilder   zum  A.  T.).     Berlin   und 
Leipzig,  Walter  de  Gruyter  &  Co.   1926.  X,  112  S.  Gr.8».  7  RM. 

Es  ist  freudig  zu  begriiBen,  daB  die  1909  erstmalig  erschieneneh 
Altorientalischen  Texte  und  Bilder  zum  A.T.  jetzt  aufs  neue  ausgegeben 
werden,  und  zwar  in  wesentlich  verbesserter  und  bereicherter  Gestalt. 
Von  den  Texten  liegt  bisher  die  1.  LieferUng  vor,  und  diese  kann  an- 
kundigen,  daB  die  Bilder  demnSchst  erscheinen  werden.  Dem  Herausgeber 
steht  fiir  das  Agyptische,  wie  bei  der  ersten  Auflage,  Hermann  Ranke 
zur  Seite;  die  babylonisch-assyrischen  Texte  sind  diesmal  von  Erich 
E  b  e  1  i  n  g  bearbeitet  worden.  Neu  hinzugekommen  ist  eine  Auswahl  der 
sudsemitischen  Inschriften,  die  Nikolaus  Rhodokanakis  erklSrt 
hat.  Wie  hier  eine  ganze  Inschriftengruppe  neu  aufgenommen  ist,  so  sind 
die  anderen  Texte  vermehrt  worden,  vor  allem  durch  solche,  die  seit  dem 
Erscheinen  der  ersten  Auflage  neu  gefunden  oder  veroffentlicht  sind,  so 
die  agyptischen  Texte  durch  die  Weisheit  des  Amenemope,  die  bab.- 
assyr.  durch  die  altassyr.  Gesetze  und  die  nordsemitischen  durch  die 
Texte  aus  Geser  und  Byblos,  Das  Vorwort  gibt  welter  m,  daB  die  2.  Auf- 
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lage  durch  Einleitungen  des  Herausgebers  berelchert  worden  sel,  in  denen 
der  Historiker  zu  Wort  komme  und  die  Texte  imd  Bilder  fflr  die  ge- 
scliichtliche  Darstellung  verwerte.  Von  diesen  Einleitungen  gibt  die 
1.  Lief.,  die  auBer  den  Sgyptisclien  Texten  den  Anfang  der  bab.-assyr. 
enthait,  nocii  keine  Probe;  sie  werden  in  den  folgenden  Lieferungen  ent- 
tialten  sein. 

Halle  (Saale).  -,.^^  «?t^v  otto  EiBfeldt. 

Bauer,  Theo,  Die  '  OstkanaanSer.  Eine  philologisch-hlstorisclie 
Untersuchung  uber  die  Wanderschicht  der  sogenannten  ..Amoriter"  in 
Babylonlen.  Leipzig,  im  Verlag  der  Asia  major  1926.  VIII,  94  S.  4".  20  RJVl. 

Die  Arbeit  geht  von  der  viel  behandelten  Tatsache  aus,  daB  zur  Zeit 
der  Hammurabi-Dynastie  in  Babylonien  Eigennamen  vorkommen,  die  ge- 
wShnlich  als  ..westsemitisch-amoritisch"  erklart  werden  und  zu  weit- 
tragenden  historischen  Kombinationen  gefiihrt  haben:  Existenz  eines  ira 
3.  Jahrtausend  bluhenden  und  im  14.  Jahrhundert  auf  das  Libanon-Fiirsten- 
tum  Amurru  der  Amama-Briefe  zusammengeschrumpften  mSciitigen 
Reiches  Amurru  im  AVesten  von  Babylonien  und  Mesopotamien,  das 
Babylonien  kulturell  und  religiSs  stark  beeinfluBt  habe.  Der  Verf.  legt 
aber  den  Nachdruck  nicht  auf  die  Behandlung  der  an  jene  Namen  an- 
kniipfenden  Kombinationen,  sondern  auf  grtindliche  philologische  Unter- 
suchung dieser  Namen  ^selbst.  Sie  werden  vollstandig  vorgefUhrt  und 
sprachlich  analysiert.  Sodann  wird  eine  grammatische  Skizze  des  durch 
sie  bezeugten  Dialekts  und  ein  Glossar  der  in  ihnen  enthaltenen  Worte 
gegeben.  Auf  den  langeren  philologischen  Teil  folgt  dann  der  kiirzere 
historische.  In  ihm  wird  die  Existenz  eines  im  S.Jahrt.  bluhenden  West- 
reiches  Amurru  bestritten  und  die  dafur  in  Anspruch  genommene  Bezelch- 
nung  vielmehr  als  Name  eines  n.-6.  von  Babylonien  gelegenen  Gebirgs- 
landes  erklart.  Die  angebllch  „westsemitischen"  Eigennamen  aber  werden 
einem  aus  dem  Osttigrislande  in  Babylonien  und  Mesopotamien  ein- 
gedrungenen  nicht  akkadischen,  sondern  den  Kanaanaern  nahestehenden 
Volk.(daher  „Ostkanaanaer")  zugeschrieben. 

Die  auf  Anregungen  Landsbergers  in  Leipzig  zuriickgehende 
Untersuchung  verdient  Beachtung  und  Nachprufung,  da  sie  die  iibliche 
;,Amoriter"-Auffassung  mit  ernsten  Griinden  in  Frage  stellt  und  jedenfalls 
das  Verstandnis  jener  Eigennamen  fordert.  Fiir  die  Religionsgeschichte 
sind  des '  Verf assers  Ausftihrungen  insofern  bedeutungsvoll,  als  nach  seiner 
These  Atnurru,  Adad  und  Dagan  nicht,  wie  man  gew5hnlich  meint,  als  von 
Westen  her  in  das  babylonische  Pantheon  eingedrungene  Gotter  zu  ver- 
stehen  siind,  sondern  als  von  Haus  aus  akkadische. 

Hdlle  (Saale).  ;#*|^*3s  Otto  EiBfeldt. 

Prof.  D.  Georg  Beer:  Kurze  Obersicht  iiber  den  Inhalt  der  Alt- 
testamentlicben  ScfarifteiL    Mohr,  Tubingen,  1926. 

Ein  prachtiges  Examenrepetitorium  fiir  Studierende  .  .  .,  so  der  erste 
Eindruck  beim  Durchblattern!  Aber  je  mehr  man  nicht  nur  durch- 
blSttert,  sondern  durchliest,  je  mehr  man  seine  Bibel  dazu  in  die 
Hand  nimmt  und  die  einzelnen  Stellenangaben  und  Notizen  vergleicht,  je 
mehr  aus  dem  Durch les en  ein  Durchar beiten  wird,  desto  mehr  lernt 
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man  das  vorliegende  Werk  schatzen  als  ein  Buch  auch  fiir  solche,  die  die 
Examensklippen  bereits  hinter  sich  haben.  Den  Studierenden  wird  es  fast 
iminer  nur  MIttel  zum  Zweck  sein,  und  zwar  ein  gafaz  vorzugliches  Mittel 
zu^dem  Zweck:  Erlangung  von  Bibelkenntnis  in  Verbindung  mit  Repetition 
von  Einleitungs-  und  bibliscli-theologischen  Fragen  (vgl.  z.  B.  S.  29  die 
Bern,  zu  Kap.  8,  S.  152  die  zu  Kap.  37.  S.  172  die  zu  Kap.  2  usw.).  Obwolil 
der  Verf.  im  Vorwort  auBerst  bescheiden  iiber  seine  hier  und  da  durch- 
klingende  eigene  Stellungnahme  zu  den  einzelnen  Problemen  spricht,  tragt 
das  Buch  doch  —  wir  wollen  ihm  dafiir  dankbar  sein  —  ganz  und  gar 
sein  personliches  Geprage,  viel  mehr  jedenfalls,  als  er  nach  dem  Vorwort 
verheiBt.  Man  vergleiche  nur  z.B.  das  uber  das  Hiobbuch  Gesagte.  So 
ist  es  tatsaclilich  nicht  zu  viel  behauptet,  wenn  man  sagt:  fur  den,  der 
noch  etwas  ..ubrig  hat"  fur  das  Alte  Testament,  ist  es  eine  helle  Freude, 
an  der  Hand  dieses  Werkes  das  „tote"  h^braische  Alte  Testament  wieder 
1  e  b  e  n  d  i  g  werden  zu  lassen. 

P.  Hoeber,  Eschenrode  (Kr. Gardelegen). 


Lie.  HansDuhm:  Der  Verkelir  Gottes  mit  den  Mensciien  im  Altea 
Testament.  Mohr,  Tubingen,  1926.  218  S. 

Das  Hauptverdienst  des  vorliegenden  Werkes  besteht  darin,  daB  an 
Hand  auBerordentlich  reichen,  geschickt  ausgewahlten  und  nach  Zeit  und 
Verhaltnissen  gesonderten  Stoff materials  einmal  mit  aller  Energie  der  Frage 
zu  Leibe  gegangen  wird:  Worin  besteht  eigentlich  die  ..Religion"  desAlten 
Testaments?  Fiir  die  friihe  und  friihesteZeit  ergibt  sich  die  klare.  eindeutige 
Antwort:  nur  im  Verkehr  Gottes.  bzw.  der  Gotter,  rait  den  Menschen  — 
nicht  etwa  uragekehrt!  Spater  freilich  verschiebt  sich  das  Verhaltnis  stark, 
und  das  um  so  mehr,  je  mehr  der  rationale,  politische)  Henotheismus  und 
dann  der  (iibernationale)  Monotheismus  den  alten  Polj^heismus  bzw.  Poly- 
damonismus  ablosen.  Auch  das  geht  freilich  nicht  in  aufsteigender  Linie 
vor  sich,  sondern  unter  stetem  Schwanken  zwischen  Fortschritt  und  Ruck- 
schritt;  gelegentlich  kann  man  alle  drei  bzw.  vier  Erschcinungen  neben- 
einander  sehen.  Das  Ende  der  Entwicklung,  denn  um  eine  solche  handelt 
es  sich  hier,  ist  dann  die  staatlich  organisierte  und  konzessionierte  Buch- 
religion,  wo  dann  nicht  mehr  Gott  in  erster  Linie  den  Verkehr  mit  den 
Menschen  anbahnt,  sondern  wo  man  alle  nur  mogliche  Muhe  aufwendet, 
um  diesen  Verkehr  von  seiten  des  Menschen  aufrecht  zu  erhalten,  und  ihn 
auf  die  r  i  c  h  t  i  g  e  A  r  t  aufrecht  zu  erhalten.  Zwischen  Gott  und  die 
Menschen  ist  das  geschriebene  Buch  getreten.  die  inspirierte  —  und  daher 
sowohl  unfehlbare  als  auch  uniiberbietbare  —  scriptura  sacra.  Was  Duhms 
Werk  einen  ganz  eigenen  Reiz  gibt.  ist  der  Umstand,  daB  der  Verfasser  fast 
iiberall  die  charakteristischen  Gestalten  der  israelitischen  Religions- 
geschichte  selber  reden  laBt  und  sich  von  Reflexionen  bzw.  Hineintragungen 
christlicher  Gedanken  in  diese  vorchristliche  Welt  fernhalt.  Vom  rein  for- 
malen  Standpunkte  bliebe  noch  der  Wunsch  auszusprechen,  daB  der  nicht 
gerade  schone  Plural  ,.Nabis"  in  der  nachsten  Auflage  verschwindet.  Ein» 
zelne  textkritisch  und  literarkritisch  kuhne  Konzeptionen  sind  wohl  auf  das 
Konto  Bernhard  Duhms  zu  setzen,  von  dem  der  Verfasser.  wie  er  auch 
selbst  bemerkt,  patiirlich  vieles  gelernt  hat      P.  Hoeber,  Eschenrode. 
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'  • ,  f-*'      Das  Buch :  Im  Anfang:  Verdeutscht  von  M  a  r  t  i  n  B  u4)  e  r  gemeinsam 

.  TOit  Franz  Rosenzweig.   Berlin.   Verlag  Lambert  Schneider.   Unter- 

titel:  Die  Genesis,  deutsch  von  Martin  Buber.  Die  erste  rhythmisch  getreue 

Obeftragung.      '--/v'.'"    ■:  /  ''-'-:\J:'' '*-^%:.^wC'^:.}-i--'-:i:-^''     -    ■ 

Das  vorliegende  Werk  bedeutet  den  Anfang  eines  Unternehttiens,  das 
g  a  n  z  e  Alte  Testament  rhythmisch  zu  iibertragen.  Martin  Buber  ist  ja  als 
Schriftsteller  kein  Unbekannter  mehr.  Was  aber  an  das  vorliegende  Unter- 
nehmen  ganz  besondere  Hoffriungen  knupfen  ISBt,  ist  der  Umstand,  daB  hier 
ein  Sohn  des  jiidischen  Volkes,  der  also  an  sich  schon  ein  feineres  Qeh6r 
fiir  die  Rhythmik  hebraischer  Literatur  haben  diirfte,  versucht,  diesen 
Rhythmus  des  Hebraischen  in  den  des  Deutschen  zu  iibertragen.  Wie  weit 
ihm  das  gelingen  wird,  dariiber  zu  urteilen  ist  es  noch  zu  friih.  Bis  jetzt  ist 
der  2.  Satz  des  Untertitels  nur  ein  Anspruch.  Das  vorliegende  Werk  lifit 
noch  sehr  viele  Hoffnungen  unerfiillt,  selbst  wenn  man  von  den  stellen- 
weisen  Schwierigktiten  des  Kethib  im  Urtexte  absieht.  Und  dann:  Unser 
an  Luthers  mitunter  geradezu  wundervoUe  und  ilberhaupt  nicht  zu  iiber- 
treffende  Sprech-  und  Obersetzungsweise  gewohntes  Ohr  kann  sich  mit 
manchem  bei  Martin  Buber  nicht  recht  befreunden.  Aber  wie  gesagt,  hier 
heiBt  es  mit  dem  Urteil  vorlaufig  noch  zuriickhalten  und  warten,  bis  Buber 
,     un$  die  Propheten,  Psalmen  und  die  anderen  „pbetischen"  Biicher  iibertragt. 

P.  Ho.eber,  Eschenrode. 

Adolf  V.  Harnack:   Die  BriefsaminfiniK  des  Apostels  Paulus   und 

die  anderen  vorkonstantinischen  christlichen  Briefsaminlungen.  Leipzig, 
Hinrichsche  Buchhandlung,  1926.  Geh.  3,60  RM.^      ^  >      " 

i'  ,^ls  ich  vor  57  Jahren  das  theologische  Studium  begann,"  schreibt  der 
Verfasser,  „galt  nur  der  Theologe  als  ein  kritischer  Kopf,  der  nicht  mehr 
als  vier  Paulusbriefe  als  echt  bestehen  lieB.  Seitdem  ist  es  anders  ge- 
worden."  Diesen  Wandel  der  kritischen  Beurteilung  zeigt  Harnacks  Schrift 
deutlich,  indem  sie  von  den  Qemeindebriefen  nur  noch  in  Hinsicht  auf 
2.  Thess.  und  Ephes.  Schwierigkeiten  zugibt,  aber  auch  bei  ihnen  ausschlag- 
gebende  Momente  fiir  die  Echtheit  findet.  Von  den  Pastoralbriefen  freilich 
sagt  er:  .X^as  Ratsel,  das  iiber  diesen  Brief  en  schwebt,  hat  noch  niemand 
wirklich  gelost  und  ist  auch  mit  unseren  geschichtlichen  Hilfsmitteln  unlosbar 

■ ohne  einen  kritischen  Gewaltstreich  kann  man  weder  die  Echtheit  noch 

die  Unechtheit  dieser  Briefe,  so  wie  sie  vorliegen,  behaupten."  Mit  auBerster 
Vorsicht  werdeh  so  iiberall  die  wesentlichen  Forschungsergebnisse  gegeben 
und  kurz  begriindet.  Das  letzte  Viertel  des  I.  Jahrhunderts  wird  fiir  die 
Entstehung  der  Sammlung  angesetzt,  die  Bedeutung  Marcions  fiir  ihre 
Geltung  dahin  formuliert,  daB  er  „der  erste  gewesen,  der  der  Paulinischen 
Briefsammlung  die  Autoritat  der  litera  scripta  gegeben  hat,  indem  er  sie 
seinem  „Evangelium"  gleichstellte  und  beide  an  die  Stelle  des  A.  T.  setzte." 
Die  Bedeutung  der  Paulinischen  Briefsammlung  fiir  die  Qeschichte  der 
Kirchewird  dreifach  gesehen:  sie  ist  das  speku^iv-dogmatische  Hauptbuch 
im  N.  T.,  sie  wurde  Lebens-  und  Kirchenbuch  und  schlieBlich  das  Buch  der 
Reformationen.  Der  Besprechung  der  Briefe  des  Ignatius,  Origenes,  Cyprian 
und  Dionysius  von  Alexandria  sind  die  weiteren  Abschnitte  gewidmet,  in 
denen  immer  wieder  neben  die  heute  gesicherten  Antworten  die  der  Be- 
antwortung  noch  hatrenden  Fragen  gestellt  werden.       H  e  r  m.  J  u  n  g  e. 
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Emil  Matt  hie  sen,  Der  Jenseltlge  Mensch.  Einfuhrung  in  die 
MetapsychoIoKie  der  mystischen  Erfahrung.  Berlin  1925  (de  Gruyter 
&  Co.).  i825  S.    28  RM. 

Die  Metapsycliologie  beginnt  endlich  aucli  in  Deutschland  Vu  gelten. 
Man  ist  des  Psychoioglsmus  und  des  Naturalismus  —  auch  in  der  Religions- 
wissenscliaft  —  grCndlicli  satt  geworden.  So  spriclit  M.  zur  recliten  Zeit 
das  rechte  Wort.  Er  hatte  es  bereits  seit  1924  parat,  damals  noch  ganz 
unter  englischem  EinfluB.  So  hat  denn  sein  Werk  mit  der  okRultistisch- 
mystischen  Welle,  die  heute  uber  Deutschland  geht,  an  sich  undimUrsprung 
nichts  zu  tun.  Urn  so  geeigneter  erscheint  es,  einen  gangbaren  Weg  durch 
viel  Wirrsal  zu  bahnen.  Es  ist  auf  seine  Art  ein  prachtvolles  Qegenstuck  v 
zu  Heilers  „Qebet"  —  ein  geniales  Werk  voll  von  stupender  Qelehrsamkeit, 
tiefsten  Einsichten,  exaktester  Forschungsmethode.  Esiiihrt  —  durchaus 
erfolgreich,  wie  uns  dunkt  —  die  Metapsychik  in  die  Religionspsychologie 
ein,  in  diese,  nicht  in  die  Religion!  Wer  kennt  denn  die  letzten  Tiefen  des 
Menschen,  wer  versteht  sein  religioses  Erleben  —  niemand,  der  die  meta- 
psychischen  Tatsachen  unberucksichtigt  laBt!  Was  einst  rettungslos  dem 
Gericht  pathologischer  Deutung  verfiel,  wird  der  gerechteren  Erklarung 
durch  induktiv  gewonnene  iibersinnliche  Voraussetzungen  zuteil.  Was 
immer  die  mystische,  medizinische,  metaphysische  Literatur  aller  Zeiten, 
Zonen  und  Zungen  Einschlagiges  aufweisen,  das  wird  wortlich  am  -passen- 
den  Orte  zitiert.  Worauf  es  M.  eigentlich  ankommt,  ist  die  Religions^  ■ 
psychologie  der  Mystik.  So  eingehend  er  auch  vom  rauralichen  und  zeit- 
lichen  Hellsehen,  von  fluktuierenden  Ich-Synthesen^  von  Exkursionen  des 
Ichs  und  abgespaltenen  Teil-Ichs  handelt,  von  Telepathic  und  Psychometric, 
von  Phantomen  und  Medien  redet,  und  sie  schlieBlich  -f  wohin  sic  ge- 
horen  —  in  die  Sphare  des  Metapsychischen  weist,  so  geht  er  doch,  solange 
als  irgend  raoglich,  den  Weg  medizinisch-naturalistischer  Deutung.  Tief 
fubrt  er  in  die  charadcteristischen  Ziige  christliche;;',  islamitischer,  indischer 
Heiliger  ein,  in  die  Geschichte  eigenartiger  religioser  Erweckungen.  Dabei 
fehlt  es  nicht  an  spannenden  Auseinandersetzungen  mit  der  Psychanalyse 
und  mit  W.  James  psychologistischen  Empirismen.  Matthiesen  gelangt  auf 
Grund  sorgfaltigster,  geradezu  peinlicher  Untersuchungen  zu  einer  Meta- 
psychik, die  nicht  in  die  Wolken  hineingebaut  ist,  sondern  aus  einem  gut 
gesichteten  Tatsachenmaterial  auf  induktivem  Wege  Schritt  fur  Schritt 
gewonnen  wird.  Das  menschliche  BewuBtsein  ist  kein  schlechthin  ein- 
heitliches,  in  sich  geschlossenes.  Es  gibt  Spaltungen  und  Abspaltungen  des 
Ich,  es  gibt  neu  auftauchende  seelische  Komplexe,  Ober-Ichs,  die  dem  Be- 
wuBtsein des  Ich  nicht  immanent  sind,-  die  nicht  einmal  aus  seinem  Unter- 
bewuBtsein  erklart  werden  kSnnen,  Ober-Ichs,  an  denen  dais  Einzel-Ich  teil- 
nelynen  kann.  Dies  ist  das  Entscheidende.  Wo  nun  alle  Deutungsmoglich- 
keiten  unserer  bisherigen  Natur-  und  Geisterkenntnis  aufhoren  und  ver- 
sagen,  da  wird  eine  n^ue  Epoche.  der  Geistesgeschichte  ^auguriert:  eine 
metapsychische  Oberwelt  ragt  in  die  empirische  Welt  hinei^;  die  seelischen 
Erlebnisse  der  Mystiker  und  Heiligen  bewf  isen  es.  Dabei  fst  M.  bescheiden 
genug,  von  tastenden  Theorien  zu  reden,  die  fiber  naturalistische  Deutungen 
hinweg,  diese  uberbietend,  z.  T.  erganzend  zu  Tatsachep  des  religiosen 
Lebens  fuhren,  die  jenseits  solfiher  Deutungen  liegen.    So  bietet  er  sehr 
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beachtlicbe  Theorien  iiber  die  Ekstasen  und  den  religidsen  Wahnsinn,  fiber 
Hysterie  der  Heiligen  und  die  (vierfachen)  Koniplexe  des  Mystikers.  Be- 
sonders  bedeutsam  sind  die  Detail-Ausfuhrungen  iiber  Religiositat  und  Qe-^ 
schlechtlichkeit,  iiber  Eromantik  und  den  mystischen  Liebesrausch  sowie 
iiber  das  mystische  Erkennen  und  die  unio  mystica.  Der  spiritistischen 
Hypothese  schaut  er,  soviel  er  ihr  auch  entgegenzusetzen  sucht,  furchtlos 
ins  Auge  und  verwertet  sie  als  moglichen  Nachweis  eines  Fortlebens  der 
Seele  nach  dem  Leibestod.  Es  ist  das  erste  Mai,  wo  weit  iiber  bisherige 
Leistungen  hinaus  ein  Polyhistor  auf  Grund  eines  iiberwaltigenden  Ma- 
terials mit  allem  Scharfsinn  des  psychologisch  geschulten  Philosophen  die 
Tatsachen  und  Theorien  der  Parapsychologie  einfiihrt  in  die  modeme 
Geisteswissenschaft.  Fiir  Theorie  und  Praxis  der  Mission  ist  das  gewaltige 
Werk  von  schier  unvergleichlichem  Wert  D.  F  r  a  n  z  K  o  e  h  1  e  r. 


Erich  von  Salzmann,  Gelb  gegen  Weifi.  Aus  dem  Freiheits- 
kampf  Asiens.  Mit  56  Abbildungen  und  einer  Kartenskizze.  Leipzig  1925. 
Verlag  F.  A.  Brockhaus.   321  S. 

Der  Verfasser  ist  seit  langen  Jahren  mit  China  vertraut  und  bekannt 
als  Berichterstatter  groBer  deutscher  Zeitungen  iiber  China,  wo  er  seinen 
Wohnsitz  hat.  Dies  Buch  schildert  die  Reise,  die  der  Verfasser  Ende  1924 
und  Anfang  1925  von  Europa  nach  China  gemacht  hat.  Er  fiihrt  uns  in 
packenden,  sehr  lebendigen  Schilderungen  seiner  Erlebnisse  durch  Agypten, 
Palastina,  Persien,  Indien,  die  Philippinen  und  Singapore  nach  China,  wo 
er  gerade  ankam,  als  die  Unruhen,  die  dem  30.  Mai  1925  folgten,  ihre  leb- 
haften  Wellen  schlugen.  Besonders  interessant  sind  die  Schilderungen  aus 
dem  modernen  Palastina.  Das  Buch  gibt  aber  mehr  als  Reise-Erlebnisse. 
Oberall  werden  die  heute  brennenden  Lebenkfragen  klug  und  kenntnisreich 
besprochen,  die  das  Leben  der  durchreisten  Lander  bewegen:  politische, 
wirtschaftliche  und  kulturelle  Fragen  von  ungemeiner  Wichtigkeit  und  zum 
Teil  drohender  GroBe  stehen  vor  dem  Leser  auf;  das  ganze,  riesenhafte 
Problem  Asien.  Und  doch  ist  eines  an  dem  Buche  zu  bedauern:  das  ist  der 
Titel,  Der  ist  ein  Fehlgriff.  Es  gibt  doch  wohl  noch  andere  Moglichkeit  als  die 
Aussicht:  Gelb  gegen  WeiB.  Wenn  die  Menschheit  ihre  wirklichen  tiefen, 
bestien  Kulturgiiter  entwickelt,  so  woUen  wir  doch  hoffen,  daB  es  einmal 
heiBen  wlrd:  Gelb  mit  WeiB,  Hand  in  Hand,  zum  Aufbau  einer  neuen 
Menschheit.  Ist  das  Utopie?  Zu  idealistisch?  Nun,  auch  von  der  so- 
genannten  Realpolitik  aus  gilt  die  Losung  Gelb  gegen  WeiB  nicht.  So  ein- 
fach  liegen  die  Dinge  nicht.  Und  was  hat  das  fiir  einen  Sinn,  daB  aus- 
gerechnet  ein  Deutscher  die  Dinge  heute  so  zeichnet?  W  i  1 1  e.  . 

F.  E.  A.  K  r  a  u  s  e ,  Geschichte  Ostasiens.  Zwei  Bande.  Gottingen  1925j 
Verlag  Vandenhoeck  &  Ruprecht.  400  und  488  S.  283  RM. 

Ein  so  umfassendes  und  bedeutendes  Werk  wie  diese  Geschichte  Ost- 
asiens eingehend  zu  wurdigep,  ist  im  Rahmen  des  uns  zur  Verfiigung 
stehenden  Raumes  unmoglich.  Andererseits  miissen  wir  die  Nachprufung 
der  Einzelergebnisse  den  Fachsinologen  iiberlassen.  Soviel  kami  man  aber 
in  letzterer  Hinsicht  mit  gutem  Gewissen  sagen,  daB  es  heute  keine  so  gute 
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Orientierung  uber  die  Geschichte  Ostasiens  in  dAitscher  sArache  gtbt  wie 
dieses  Buch.   So  konnen  wir  es  alien  unseren  j/esern  warm  empfehlen  als 
Leitfaden  fur  die  uns  so  notige  Kenntnis  uber  die  groBen  VSHcer  Ostasiens 
und  ihre  Entwicklung.  Ein  besonderer  Vorzug  des  Buches  ist  es,  daB  es  die 
Din^e  bis  in  die  jungste  Zeit  hinein  verfolgt.  Daher  gibt  es  aucii  ein  gutes 
Bild  von  den  Ereigni'ssen  im  fernen  Osten  im  Kriege  und  nach  demselben. 
Ein  groBartiger  SammelfleiB  tritt  in  dem  Buch  in  Erscheinung,  dazu  eine 
feine,  ruhige  und  iiberlegene  Art  des  Urteils.  Die  Mission  wird  eingehend 
an  gegebener  Stelle  behandelt.  Gerade  bei  diesem  Punkte  freilich  wird  der 
Verfasser  uns  nicht  ganz  befriedigen.   Schon  seine  friiliercn  Bucher  uber 
die  Religionen  des  Ostens  konnten  wir  in  diesem  Punkt  nicht  unwider- 
sprochen  lassen,  weil  er  die  religiosen  Fragen  nicht  griindlich  genug  kennt. 
Er  ist  eben  doch  fur  religiose  Dinge   nicht  Fachmann   genug.    In   diesem 
Buche  ist  sein  Urteil  ein  wenig  zuruckhaltender.  Dem  meisten,  was  er  sagt, 
kann  man  zustimmen.  Wenn  er  meinen  Aufsatz  in   unserm  letzten  Ost- 
asien-Jahrbuch  gelesen  hatte  fiber  die  Ausgestaltung  des  Christentums  in 
China  und  Japan,  wie  sie  uns  vorschwebt,  so  hatte  er  auch  nicht  zu  polemi- 
sieren  brauchen  gegen  angebliche  Missionsabsichten  und  Erwartungen,  die 
jedenfalls  viele  Missionare  nicht  haben.  Niemand  will  im  Grunde  den  Kon- 
fuzianismus  in  Ostasien  durch  das  Christentum  verdrangen,  wie  der  Ver- 
fasser meint,  andererseits  wissen  wir  sehr  wohl,  daB  das  Christentum  in 
seiner  westlichen  Form  nicht  in  Ostasien  herrschend  werden  wird,  wie  der 
Verfasser  erklart.   Diese  Urteile  hat  der  AUgemeine  Missionsverein  schbn 
seit  mehr  als  40  Jahren  vertreten,  und  heute  sind  es  viele  Missionare,  die 
so  urteilen.    Wenn  nun  aber  der  Verfasser  schreibt:    ,.Es  erscheint  aus- 
geschlossen,  daB  Ostasien  von  Europa  her  vollig  „christianisiert"  werden 
konnte",  so  darf  man  diese  Prophezeiung  mit  derselben  Vorslcht  aufnehmen 
wie  alle  Prophezeiungen  in  der  Welt.  Es  ist  sehr  schwer  zu  sagen,  was  in 
dieser  Hinsicht  geschehen  wird.  Vieles  hangt  ab  von  der  Entwicklung  des 
Christentums  in  Europa  selbst.  Kame  es  noch  einmal  zu  eijiem  groBen  Krieg 
der  westlichen  Volker  untereinander,  wie  es  der  letzte  war,  so  wurden  die 
Aussichten  der  Mission  dadurch  naturlich  sehr  herabgedruckt,  wenigstens 
auf  lange  Zeit  sehr  ungunstig.  Aber  die  Zukunft  hangt  doch  nicht  mehr  nur 
von  der  westlichen  Christenheit  ab.  Es  gibt  heute  schon  ein  festgewurzeltes 
Christentum  in  Japan,  das  von  sich  aus  sehr  aktiv  ist  und  welter  arbeiten 
wurde,  selbst  wenn  bald  kein  Missionar  mehr  nach  dem  Osten  kommen 
wurde.  Wir  uberlassen  diese  Prage  lieber  der  Zukunft  und  tun  einstweilen 
unsere  Pflicht  in  der  Oberzeugung,  daB  es  das  groBte  Gluck  des  Ostens 
ware,  das  Christentum  zu  empfangen,  wie  es  das  gr5Bte  Gluck  des  Westens 
ware,  wenn  er  endlich  mit  dem  Christentum,  das  er  lange  genug  schon  be- 
sitzt,  Ernst  tnachen  wurde.  DaB  die  katholische  Mission  in  China  der  evan- 
gelischen  bei  weitem  uberlegen  ware,  wie  der  Verfasser  meint,  kann  man 
in  dieser  Form  nicht  zugeben.  ZahlenmaBig  stimmt  das  wohl,  was  mit  der 
eigenartigen  Taufpraxis  zusammenhangt,  aber  der  EinfluB  der  katholischen 
Misison  in  den  hoheren  Standen  entspricht  durchaus  diesen  Zahlen  d6r 
Christen,  die  vorwiegend  aus  den  einfachsten  Kreisen  stammen,  nicht.  Da 
hat  die  evangelische  Mission  durch  ihre  vielen  Hochschulen  einen  groBen 
Vorsprung. 


\ 
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Zusammenfassend  mochte  ich  sagen,  daB  diesem  verdienstvollen 
Werke  Krauses  zu  wiinschen  ist,  es  mochte  recht  viele  Leser  finden.  Es 
1st  eine  wiohtlge  Bereicherung  unserer  immer  noch  sparlichen  Ostasien- 
Literatur.  .^^n. v  ^- -  -  i-  -: --.?--    .      -    ;  r.;-.^--*^#-.^ ..;;%--=  W  i  1 1  e. 

,  ^ ;  H  e  i  n  r  i  c  h  Z  i  m  m  e  r  ,  Karman,  ein  buddhlstischer  Legendenkranz. 
MQrichen,  1925.  Verlag  von  F.  Bruckmann.  224  S.,  geh.  4,  geb.  5,  Leinen 
6  Reichsmark. 

Die  vier  Legenden,  die  diese  deutsche  ObersBtzung-'einetn  weiteren 
Leserkreise  erschlieBt,  vermitteln  in  sehr  an^c|)atilicher  Weise  die 
buddhistische  religiose  Welt  unserem  Verstandnis.  Die  Auswirkung  guter 
und  boser  Taten  im  Schieksal  des  Einzelmenschen  bis  zur  Erreichung  der 
Buddhaschaft,  das  ist  ihr  Thema.  Daher  ist  der  Name  des  Buches  sehr  ge- 
schickt  als  .JCarman"  bezeichnet.  Der  Stil  der  Legenden  selbst  ist  fein 
durchgearbeitet,  die  Obersetzung  fliissig^  Qewohnen  muB  sich  jeder  Leser 
an  die  Breite  der  buddhistischen  Erzahlungsweise.  Die  Legenden  ent- 
stammen  einem  nepalischen  Text  der  Legenden-Sammliing  „Divydvadana", 
die  zum  Kreis  des  Vinayapitaka  gehort.  Das  vorliegende  Buch  ist  eine 
wertvolle  Bereicherung  der  deutschen  Quellen  iiber  den  Buddhismos. 
■'  ;■  :■  :':"';;', .  ---:-.: '  ■  .  V  ;  ■  "..  ■      .        -':  :..-■,.■--;■  -A  -&■-■"■  ■  'w[  W  i  1 1  e. 

I  ^  Max  WalWeser,  Die  pfailosophische  Griuidlage  des  alteren 
Baddbismos.  Heidelberg.  2.  Aufl.  1925.  Carl  Winters  Universitatsbuch- 
handlung.   14^  S.  5  RM. 

Mit  einem  reichen  Material  an  quellenmaBigen,  Ijterarkritischen  Unter- 
suchungen  bietet  der  Verfasser  sehr  grundliche.  und  klare  Ergebnisse  seiner 
Foi-schungen  iiber  die  mei^physischen  und  psychologischen  Ansichten  des 
alteren  Buddhismus.  Besoiiders  erfreulich  ist  dabei  die  eindeutige  Klarheit, 
mit  der  zur  Darstellung  kommt,  daB,  obwohl  Buddha  alien  diesen  Fragen 
als  solchen  reiner  Erkenntnis  ablehnend  gegenuberstand,  er  doch  be- 
stimmte  Anschauungen  gehabt  hat,  die  von  seinen  Jiingern  folgerichtig 
entwickelt  wurden:  es  gibt  weder  eine  reale  Umwelt  noch  ein  Ich  als  kon- 
stante  GroBe.  Diese  erfreulich  nuchterne,  streng  wissenschaftliche  Unter- 
suchung  sticht  wohltuend  ab  gegen  allerlei  modern-dilettantische  Schriften, 
in  denen  der  Buddhismus  zu  etwas  ganz  anderem  gemacht  wird  als  er  war. 
Auch  iiber  die  Karma-Lehre  wird  sehr  klar  geurteilt,  sie  sei  nur  eine  Hilfs- 
hypothese,  die  als  richtig  angenommen,  aber  nicht  bewiesen  wird.  Der 
Verfasser  sollte  diese  Untersuchungen  in  popularer  Form  weiteren  Kreisen 
ziigangiieh  macben.  *  Witte. 

L.  Reinhardt,  Joiq;- Japan  imd  se)ia«  Bedeutung  Kir  das  Reich 
Gottes  und  die  Entwicklungsgeschicbte  der  Menscbheit.  Munchen.  2.  Auf- 
lage  1<^5.    Verlag  von  Ernst  Reinhardt.    58  S.    1  RM. 

Man  weiB  nicht  recht,  warum  solche  Schrift  eine  zweite  Auflage 
erleb^.j  Sie  ist  gut  gemeint,  aber  ohne  zureichendes  Wissen  geschrieben. 
Von  ,der  wirklichen  Qeistesbewegung  im  jungen  Japan  erfahrt  man  nichts. 
Jijng-Japan  ist  hier  der  politisch  aufstrebende  Staat.  Der  Hauptinhalt  ist 
eiiie  Warnung  vor  der  gelben  Gefahr,  diesem  Hirngespinst  mancher 
Europaer.  Der  Christenheit  wird  manches  scharfe  Wort  gesagt  iiber  die 
unleidliche  Verquickung  des  Christentums  mit  Materialismus,  Mammonis- 
mus  und  Imperialismus.  Witte. 
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Missionar  0.  S  c  h  u  1 1  z  e ,  James  Hudson  Tayldr.  Ein  Glaubensheld 
im  Dienste  der  Evangelisation  Chinas.  2.  Auflage.  1924.  Evangelischer 
Missionsverlag  Stuttgart.  234  S.  Mit  einem  Geleitwort  von  Fr.Wurz. 

Man  liest  dies  feine  Buch  mit  tiefer  Bewegung  und  unterschreibt.  was 
Fr.Wurz  im  Vorwort  sagt:  „Nicht  kopieren  soUen  wir  solche  Manner, 
sondern  von  ihnen  lernen."  Ein  groBes,  gottgesegrietes  Werk  ist  durch 
die  Glaubenstat  dieses  einen  Mannes  zum  Heile  €hinas  geschaffen  worden. 
Bei  seinem  Tode  stand  er  an  der  Spitze  eines  umfassenden,  machtigen 
Missions werkes  mit  673  europSischen  Missionsarbeitem,  wozu  noch  fast 
200  andere  aus  den  angeschlossenen  Tochtergesellschaften  in  Schweden, 
Dentschland  usw.  kamen.  Die  China-Inland-Mission  ist  heute  die  groBte 
China-Mission.  Und  geschaffen  ist  das  alles  durch  den  einen  Mann  aus 
dem  Nichts,  durch  die  Kraft  des  Qlaubens  und  Gebets.  Man  kann  fiber 
seine  Methoden  fur  die  Mission  drinnen  und  drauBen  in  vielem  ganz 
anders  denken  und  wird  ihm  doch  die  Bewunderung  fur  seinen  Charakter 
und  sein  Werk  nicht  versagen.  Das  Buch  ist  packend  und  sehr  warrh- 
herzig  geschrieben,  es  zeigt  den  Missionsfuhrer  Hudson  Taylor  in  seiner 
ganzen  Kraft  und  Hingabe  und  Treue.  Es  ist  ein  Buch  fur  weiteste  Kreise^ 
daher  volkstumlich  und  nur  darstellend.  Man  wufde  einmal  gern  eine 
wissenschaftliche  Wiirdigung  Hudson  Taylors  und  seines  Werkes  be- 
kommen.  Denn  es  steigen  beim  Lesen  des  Buches  sehr  ernste  Fragen  auf 
fiber  das  Recht  des  Hineindringens  in  das  tiefe  Innere  (j^hinas  zur  da- 
maligen  Zeit,  fiber  die  fliegende  Evangelisation,  fiber  diesje  Art  des  Ge- 
betes  u.  a.  mehr.  DaB  dies  alles  in  dera  Buche  f ehlt,  ist  keiw  Vorwurf.  Es 
1st  ein  gutes  Buch.  -         .     ,-  ,^,       .  j  WitjE*-   - 

Dr.med.etphil.Hubotter,  Zwel  beruhmte  cblnesische  Xrzte  des 
Altertums.  Chouen  Yu-I  und  Hoa  T'ono.  48  S.  Tokyo  1925.    (In:   „Mit- 

teilungen  der  Deutschen  GeselUcbaft  fur  Natur-  und  V^kerkimde  Ost- 
asiens"  Bd.XXI  Tell  A.)  -J  -  ^■;-^/  :C*.Vv.;*r-:,;^|-;  __;  j;;.-:,.  :.:r-'.:..  -,^ 

Dr.  H.  veroffentlicht  hier  die  erstmalige  deutsche  Ubertragung  der 
Lebensbeschreibungen  des  Arztes  Chouen- Yu-I  (etwa  200  v.  Chr.)  aus 
dem  Che-Ki  des  Se-Ma-Ts'ien  und  des  Hoa  T'ono  (um  200  n.  Chr.),  des 
bedeutendsten  chinesischen  Chirurgen,  aus  dem  920.  Band  der  be- 
riihmten  chinesischen  Riesenenzyklopadie:  Kou-Kin  t'on-chon-ts'i- 
tch'eng.  '!-"■'  [■:A*".:>;''-ti|v.v 

Die  zahlreichen  ausfuhrlichen  Krankheitsberichte  in  den  beideh 
Lebensbeschreibungen  geben  uns  einen  guten  Einblick  in  die  medizini- 
schen  Vorstellungen  und  Methoden  der  alten  Chinesen,|  die  wohl  am 
besten  gekennzeichnet  werden  dureh  folgendenAusspruch  Chouen- Yus: 
„Deshalb  stellten  in  alten  Zeiten  weise  Manner  die  Pjulsgesetze  der 
Krankheiten  auf,  explizierten  Yin  und  Yang  und  Unterschieden  die  ein- 
zelnen  GefaBe;  sie  brachten  die  Bezeichnungen  in  t)bereinistimmung  mit 
himmlischen  und  irdischen  Gesetzen  und  ermafien  deren  Harmonic  mit 
den  Menschen."  (S.24.)  In  der  eigenartigen  Erscheinung  der  —  leider 
nicht  mehr  ganz  greifbaren  —  Gestalt  Hoa  T'ono's,  der  mit  genialem 
Griff  Erkenntnisse  1500  Jahre  vorausnahm  (er  untemahm  dperative 
Eingriffe  nach  vorheriger  Narkose,  ist  wohl  auch  als  wissenschaftlicher 
Begriinder    einer  Art    Zinmiergymnastik    und    systematischer  Atem- 
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iibungen  anzuspreChen)  schien  der  chinesischen  Medizin  eine  glanzende 
Entwicklung  prognostiziert.  Sein  Wissen  imd  Konnen  sank  mit  ihm, 
der  —  wohl  nicht  ohne  elgenes  Verschulden  —  einer  Herrscherlaune 
zum  Opfer  fiel,  ins  Grab.  China  hat  es  nie  zu  einer  wirklichen  arzt- 
lichen  Wissenschaft  gebracht.  —  Die  Ubersetzxmg  Dr.  HuJx>tters  ist  eine 
dankenswerte  Tat.::  „  0.  Schulze. 

S.  Delius.^Vom  Fischerdorf  zur  Hafenstadt  Zweite  bis  in  die 
Gegenwirt  fortgefuhrte  Auflage.  68  S.  Bethel  1926. 

J.  Hoist,  Abel  Mtuaf ttdja,  ein  schwarzer  Kirchenaltester.  Zweite 
bis  in  die  Gegenwart  fortgefuhrte  Auflage.  60  S.   Bethel  1926. 

Franz  Gleifi,  Nicht  so  sicher!  Helle  und  dunkle  Bilder  aus  dem 
Leben  des  Lazarus  Schauli.  47  S.  Bethel  19^. 

Drei  Flugschriften  der  Bethelmission,  die  in  anspruchslosem  Ton 
aus  der  Arbeit  in  Usambara  erzahlen.  Die  Schicksale  zweier  Missions- 
Stationen,  Tanga  —  der  durch  die  Schlacht  bei  T.  im  November  1914  be- 
riihmt  gewordene  Hafen  —  und  Hohenfriedeberg  im  Usambaragebirge, 
und  die  zweier  Eingeborenenprediger,  Abel  Mtungudja  und  Lazarus 
Schauli,  erwecken  unsere  Anteilnahme.  Die  Heftchen  bieten  einen 
interessanten.  allerdings  unbe'absichtigten  Beitrag  zum  Problem  der 
„Eingeborenenkirche"  (Nationalkirche),  das  durch  den  Weltkrieg  ja 
auch  in  Af  rika  brennend  geworden  ist.  O.  S  c  h  u  1  z  e. 

.Heidennot  und  Heilandstaten",  Heft  1:  „Ist  Gott  lebendig?".  Heft  2: 
„Fr6hliches  Lernen",  Heft  3:  „Allerlei  Krankheitsnot",  Heft  4:  „Seliges 
Sterben",  Heft  5:  „Afrikanische^Tiere",  Heft  6:  „Schicksalswege",  Heft  7: 
„Herzen  gefunden".  Je  16  S.  Preis  10  Pf.  Samtlich:  Bethelmission. 
Bethel  bei  Bielefeld.        ^i»M  "      ;; 

In  der  Missionskinderliteratur  scheint  immer'ndch  der  Grundsatz 
zu  gelten:  „Fiir  Kinder  geniigt's  ja  noch"  (d.  h.  fiir  die  Erwachsenen 
nicht  mehr).  Nein,  fiir  Kinder  ist  gerade  das  Beste  gut  genug!  Und  iiber 
die  Missionsarbeit  fiir  Kinder  zu  schreiben,  ist  eine  besonders  schwierige 
Kunst;  nicht  zum  wenigsten  gehort  dazu  Verstandnis  fiir  die  Kinder- 
psyche! 

Leider  lassen  dies  die  hier  anzuzeigenden  Heftchen  so  gut  wie  ganz 
vermissen.  Nicht  alles,  was  Erwachsene  interessiert,  erweckt  auch  An- 
teilnahme bei  den  Kindern,  und  Kinder  wollen  kindertiimlich  erzahlt 
haben  und  nicht  in  der  Sprache  Kanaans.  Was  soil  man  aber  dazu 
sagen,  wenn  Heft  3  S.  10  die  Ausbreitung  des  Evangeliums  mit  der 
Sandflohplage  verglichen  wird?!!  —  Ahnt  wohl  der  Verfasser  oder  der 
Herausgeber,  was  fiir  Verwiistungen  er  damit  in  Kinderseelen  an- 
richten  kann?  — 

Ein  Lichtblick  sind  die  Geschichten  Nr.  4  in  Heft  3  „Bei  den  Aus- 
satzigen",  Nr.  3  in  Heft  6  „Wie  Mobu  wieder  froh  und  gliicklich  wurde" 
und  auch  Heft  5,  das  allerdings  nicht  direkt  von  der  Missionsarbeit 
handelt.  '  O.  S  c  h  u  1  z  e. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D.Dr.  J.  Witte, 

Beriin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Qdrlitz,  Demianiplatz  28. 
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Die  religidsen  Heroen  Ostasiens  una  Jesus. 

Von  Privatdozent  Lie.  Dr.  R.  F.  Merkel,  Miinchen. 

Dem  Missionshistoriker  tritt  vor  allem  der  bedeutende  Wandel 
entgegen,  der  innerhalb  150  Jahren  in  der  Wertung  des  fleiden- 
tums  sich  erkennen  laBt.  Wahrend  A.  H.  Francke  uber  die  aus- 
gezeichneten  grundlegenden  Arbeiten  B.  Ziegenbalgs  zu  Anfang  des 
18.  Jahrhunderts  urteilen  konnte:  „Die  Missionare  wurden  aus- 
gesandf,  das  Heidentum  in  Indien  auszurotten,  nicht  aber  heid- 
nischen  Unsinn  in  Europa  zu  verbreiten",  was  zur  Folge  hatte,  daB 
Ziegenbalgs  .Genealogie  der  malabarischen  Gotter'  (1713)  erst  1867 
und  das  andere  Mscr.  ,Ausfuhrliche  Beschreibungen  de$  Malabari- 
schen Heidentums'  bislang  iiberhaupt  ungedruckt  blieb  *).  Und 
doch  hegte  schon  Ziegenbalg  bei  der  Abfassuhg  dieses  Mscrs. 
die  Absicht:  „daB  diejenigen  evangelischeh  Theologen  in  Europa, 
die  da  eine  Freude  und  Wohlgefallen  haben  an  dem  aufgegangenen 
Lichte  unter  diesen  Heiden,  und  unseres  gern  mitbefordern  helfen 
woUen,  aus  diesem  Traktat  von  ihren  Lehrsatzen  erkennen  lernen 
mogen  wie  man  diesen  Heiden  am  besten  beikommen  konne,  und 
was  wir  als  Lehrer  unter  ihnen  insonderheit  zu  observieren  haben. 
Wie  dann  jenen  hiermit  zugleich  Qelegenheit  gegeben  wird,  daB  sie 
nach  den  Umstanden  dieser  Heiden  miteinander  hieriiber  kon- 
ferieren  und  uns  ihre  Consilia  durch  Briefe  kommunizieren". 

Es  war  von  jeher  das  Ziel  unseres  Missionsvereins  im  Sinne 
dieses  ersten  Missionars  des  Halleschen  Pietismus  zu  wirken  und 
eine  geistige  Auseinandersetzung  des  Christentums  mit  den  re- 
ligidsen Kraften  und  Bewegungen  des  Ostens  in  die  Wege  zu  leiten. 
Diese  Krafte  und  Stromungen  aber  fassen  sich  auch  im  Osten  in 
uberragenden  Gestalten  zusammen,  die  wir  als  religidse  Heroen 
bezeichnen  und  uns  alien  bekannt  sind  unter  dem  Namen  Kong-fu-tze 
und  Lao-tze. 


•)  Nachdem  die  Handschrift  in  der  Bibliothek  der  Ostindischen 
Missionsgesellschaft  der  Franckeschen  Stiftungen  wieder  aufgefunden 
wurde,  ist  sie  nunmehr  in  den  Mededeelimgen  der  Koninklije  Akademie 
van  Wetenschappen  in  Amsterdam  durch  Prof.  Dr.W.Caland  in  Utrecht 
herausgegeben  worden.   (S.  ZMR.  40.  Jahrg.  [1925J  S.  374  ff.) 
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Schon  '^te  nach  Chlfra  entsandten  Jesuitenmissionare  des 
17.  Jahrhunderts  hatten  mit  steigender  Bewunderung  die  Beob- 
achtung  gemacht,  wie  viele  Beriihrungspunkte  zwischen  der  Lehre 
des  Konfuzius  und  dem  Evangelium  Jesu  sich  finden  lassen.  So 
lesen  wir  in  dem  beruhmten  von, P. Couplet  1687  zu  Paris  heraus- 
gegebenen  Werk:  ,Confucius  Sinarum  Philosophus':  „daB  jener 
Philosoph  nicht  nur  nicht  der  Lehre  und  dem  Licht  des  Evan- 
geliums  entgegen  sei,  sondern  im  Gegenteil  es  zu  begiinstigen 
soheine*.  .  .  ja  daft  in  seinen  Biichern  viele  Spuren  (scintillas, 
Fiinkchen)  des  rechten  Glaubens  hineingemischt  seien,  was  wir 
nicht  ohne,  Bewunderung  und  Vergniigen  wahrnehmen".  Und 
Leibniz  schrieb  in  seiner  Vorrede  zu  den  ,Novissima  Sinica*  die  be- 
merkenswerten  Worte:  „Derart  scheint  mir  die  Lage  unserer  Ver- 
haltnisse  zu  sein,  daB  ich,  da  die  Sittenverderbnis  ins  UnermeBUche 
anschwillt,  es  fast  fur  notwendig  halte,  daB  chinesische  Missionare 
zu  uns  geschickt  werden,  welche  uns  den  Zweck  und  die  Cbung 
der  natiirhchen  Theologie  lehren,  wie  wir  Missionen  zu  ihnen 
schicken,  um  sie  in  der  geoffenbarten  Theologie  zu  unterrichten. 
iDaher  glaubc  ich,  wenn  ein  weiser  Mann  zum  Richter  bestellt 
wtirde,  nicht  uber  die  Qestalt  der  Qottinnen,  sondern  iiber  die  Vor- 
zuglichkeit  der  Volker,  daB  er  den  goldenen  Apfel  den  Chinesen 
reichen  wiirde,  wenn  wir  dieselben  nicht  vornehmlich  durch  ein 
allerdings  iibermenschliches  Gut  iiberragten,  namlich  durch  das 
gottliche  Geschenk  der  christlichen  Religion."  Es  war  eben  eine 
der  weittragendsten '  Entdeckungen  der  Aufklarungszeit,  daB  die 
IStruktur  ihres  Denkens  ein  Analogon  im  Denken  der  Chinesen  fand. 
Und  als  die  evangelischen  Missionen  ihre  Arbeit  in  China  begannen, 
da  hat  einer  ihrer  ersten  Fiihrer  und  ein  ausgezeichneter  Kenner 
des  chinesischen  Geisteslebens,  D.  E.  Faber,  abermals  auf  Kon- 
jfuzius  hingewiesen  und  s«ine  Lehre  mit  der  christlichen  verglichen. 
wKonfuzius  ist  die  groBte  Personlichkeit  der  groBten  Nation,  ist  der 
Chinese  der  Chinesen  —  aus  dem  Munde  christlicher  Misionare  ist 
die  Predigt  aus  den  Worten  des  chinesischen  Meisters  nie  erfolglos. 
Man  weckt  die  Gewissen,  und  dann  erst,  wenn  die  Gewissen  wach 
jsind,  findet  das  Evangehum  bereitete  Herzen."  — 
I  Imraer  klarer  erkennen  wir,  daB  an  religioser  und  mystischer 
llnnigkeit  Konfuzius  durch  den  geheimnisvollen  „Alten",  den 
Verfasser  des  Buches  Taoteking,  Lao-tze  iibertroffen  wird.  Und 
Jso  hat  schon  se|n  erster  deutscher,  meisterhafter  Obersetzer  Viktor 
von  StrauB-Torney  1879  geschrieben:  ,Keiner  unserer  christlichen 
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Denker  hat  je  sich  zu  einem  so  reinen  Gedanken  des  Erschaffenen 
alles  Seienden  von  und  durch  Gott  erhoben.    Mussen  wir  in  dera 
unaussprechlichen  und  unnennbaren  Tao  Gott  den  Vater  erkennen, 
von  dem  alles  ist,  so  in  dem  nennbaren  den  Sohn  oder  das  Wort,  -  ,". 
durch  welches  alle  Dinge  gemacht  sind  *  ,^«   Auch  die  nahe  Ver--%^  • 
wandtschaft   von   Lao-tzes  Moral   mit   der   christlichen  Uegt   am 
Tage  .  .  .    Furwahr,  in  dem  allem  steht  seine  Lehre  dem  Neuen 
Testament  naher  als  dem  Alten  Testament,  und  ich  stehe  keinen 
AugenbUck  an,  ihn  einen  groBen  Propheten  aus  den  Heiden  zu 
nennen.'  —  Die  zahlreichen  Obersetzungen,  freilich  meist  dilettanti- 
scher  Art,   zeigen   das   steigende   Interesse  des   Abendlandes  an 
diesem  grofien  religiosen  Heros  des  Ostens.    Um  so  notwendiger 
ist  es,  daB  wir  uns  mit  diesen  Personlichkeiten  vom  christlichen 
Standpunkt  aus  auseinandersetzen.    Dabei  drangt  sich  aber  noch 
^ein   anderer- Gedanke    auf,   der    vom   missionsapologeti-  J  ■. 
schen  Gesichtspunkt  aus  sehr  wichtig  erscheint.  t  *  ■'    -^V;  l-r 
In  Deutschland  ist  in  den  letzten  Jahren  der  Kampf  mehr  oder^;^^-  " 
minder  heftig  entbrannt  iiber  die  religi6s-padagog;ische  Bedeutunsr^  f 
des  Alten  Testaments.    Auf  dem  Missionsgebiet  ist  diese  Frage 
schon  langere  Zeit  aktuell.    Hat  doch  schon  vor  Jahren  (1913)  der 
englische  Missionar  R.  Gordon  Milbum  in  einem  Artikel  der  Zeit->*-;.v 
schrift  ,The  Indian  Interpreter*  den  Vorschlag  gemacht,  fiir  die 
indische   christliche    Kirche   dem   judischen   Alten   Testament   ein 
indisches  Altes  Testament  zurSeitezustellen, dasdiebedeutendstenv.,,. 
klassisch-religiosen    Schriften    des    indischen    Altertums    enthalten 
soUte.  Erhebt  sich  nicht  die  gleiche  Frage  im  Osten?  -  Angesichts 
der  neukonfuzianischen  Bewegung   (Ku  Hung  Ming  u.  a.)*taucht 
nach  dieser  Seite  hin  das  Problem  auf:  „Hab5n  die  religiosen  Heroen 
Ostasiens  propadeutischen  W^rt^  fiir  die  Erfassung  der  Botschaft 
Jesu  Christi?" 

Schon  Bornemann  hat  in  seiner  von  unserem  Verein  heraus- 
gegebenen  Schrift  fiber  ,Kon£uzius'  (auf  Grund  der  von  R.  Wilhelm 
ubersetzten  Lun  yu)  auf  die  Parallelen  zwischen  den  Worten  Kungs 
und  den  Worten  Jesu  hinge wiesen.  Wenn  Meister  Kung  sprach: 
„Im  Anhoren  von  Klagesachen  bin  ich  nicht  besser  als  irgendein 
anderer.  Woran  i^ir  aber  alles  liegt,  das  ist,  zu  bewirken,  daB  gar 
keine  Klagesachen  entstehen"  (XII,  13),  so  werden  wir  sogleich  an 
das  Wort  Jesu  erinnert:  „Mensch,  wer  hat  mich  zum  Richter  oder 
Erbschichter  fiber  euch  gesetzt?"  (Luk.  12, 14.)  Oder  Kungs  Wort: 
„Der   Edle   trachtet   nach   der   Wahrheit,   er   trachtet   nicht   nach 
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Speise"  (XV,  31),  hat  fast  den  gleichen  Sinn  wie  das  Wort  Jesu: 
„Der  Mensch  lebt  nicht  von  Brot  allein,  sondern  von  einem  jeglichen 
Wort,  das  aus  dem  Munde  Gottes  geht"  (Matth.  4, 4).    Oder  wenn 

v^'V  |Jesus  warnend  erzahlte  von  den  beiden  Sohnen,  von  denen  der  eine 
seines  Vaters  Qebot  zunachst  ablehnte,  es  aber  dann  doch  erfiillte, 

cJ  f  3 j  der  andere  es  bejahte,  aber  nachher  nicht  befolgte  (Matth.  21, 28ff.), 
so  sagte  Kung  fast  in  dem  gleichen  Sinne:  „Worte  reinsten  Zu- 
redens:  wer  wird  denen  nicht  zustimmen?  Aber  worauf  es  an- 
kommt,  das  ist  die  Besserung  (des  Lebens).  Worte  zarter  An- 
deutung:  wer  wird  die  nicht  freundUch  anhoren?  Aber  worauf  es 
ankommt,  das  ist  ihre  Anwendung  (auf  die  Praxis).  Freundliches 
Anhoren  ohne  Anwendung,  Zustimmung  ohne  Besserung:  was  kann 
ich  damit  anfangen?"  (IX,  23).  Jesus  sprach:  „Richtet  nicht,  auf 
daB  ihr  nicht  gerichtet  werdet"  und  „ihr  soUt  das  HeiUgtum  nicht 
den  Hunden  geben,.und  eure  Perlen  soUt  ihr  nicht  vor  die  Saue 
werfen"  (Matth.  7,  1  und  6),  und  in  ahnlichem  Sinne  auBert  sich 
i  Meister  Kung:  „Trifft  man  einen,  mit  dem  zu  reden  es  sich  ver- 
lohnte,  und  redet  nicht  mit  ihm,  so  hat  man  einen  Menschen  ver- 
loren.  Trifft  man  einen,  mit  dem  zu  reden  es  sich  nicht  verlohnte, 
und  redet  doch  mit  ihm,  so  hat  man  seine  Worte  verloren.  Der 
Weise  verliert  weder  einen  Mensclien,  noch  seine  Worte"  (XV,  7). 
Oder  (XVII,  14):  der  Meister  sprach:  „Auf  die  StraBe  horen  und 
auf  dem  Wege  reden,  ist  die  Preisgabe  des  Qeistes."  Und  wenn 
wir  Matth.  13,  52  lesen:  „Darum  ein  jeglicher  Schriftgelehrter,  zum 
Himmelreich  gelehrt,  ist  gleich  einem  Hausvater,  der  aus  seinem 
Schatz  Neues  und  Altes  hervortragt",  so  werden  wir  an  Kungs 
Worte*  „Das  Alte  iiben  und  das  Neue  kennen:  dann  kann  man  als 
Lehrer  gelten"  (II,  11)  erinnert.  Und  wie  Jesus  Gesetz  und 
HPropheten  in  das  Doppelgebot  der  Liebe  zu  Gott  und  dem  Nachsten 
zusammenfaBt,  so  hat  auch  Kung  auf  die  Frage,  „ob  es  ein  Wort 
gebe,  nach  dem  man  das  ganze  Leben  hindurch  handeln  konne", 
geantwortet:  „Die  Nachsten  liebe,  was  Du  selbst  nicht  willst,  tue 
nicht  anderen."  Oder  wer  denkt  hier  nicht  an  das  andere  Wort 
Jesu  (Lukas  6,  31):  „Und  wie  ihr  woUt,  daB  euch  die  Leute  tun 
soUen,  also  tut  ihnen  gleich  auch  ihr"?  —  Wenn  Meister  Kung  zu 
den  Seinen  spricht:  ,»Meine  Kinder,  ihr  denkt,  ich  habe  Geheimnisse 
vor  euch.  Mein  ganzerWandel  liegt  offen  vor  euch,  meine  Kinder. 
So  ist  es  meine  Art"  (wenn  ich  euch  auch  jetzt  noch  nicht  alles 
sagen  k^nn,  da  ihr  es  noch  nicht  tragen  konnt,  so  liegt  doch  mein 
Wandel  offen  vor  euch  da.  Es  gibt  kein  Moment,  wo  ich  mich  etwa 
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vor  euch  zuruckzoge,  urn  Studien  zu  treiben,  die  ihr  nicht  wissen 
durft),  so  denken  wir  sogleich  an  das  johanneische  Wort  (15,  15): 
„Denn  alles,  was  ich  von  meinem  Vater  gehort,  habe  ich  euch 
kundgetan",  und  (16,  25)  „Es  kommt  aber  die  Zeit,  daB  ich  nicht 
mehr  durch  Sprichworter  mit  euch  reden  werde,  sondern  euch  frei 
heraus  verkundigen  von  meinem  Vater".  —  Und  schlieBlich,  wenn 
Jesus  seinen  Jungern  verheiBt  (Matth.  19,29):  „Wer  verlasset 
Hauser  oder  Bruder  oder  Schwestern  oder  Vater  oder  Matter  oder 
Weib  Oder  Kinder  oder  Acker  um  meines  Namen  willen,  (fler  wird's 
hundertfaltig  nehmen",  so  trostet  mit  ahnlichen  Wort^n  Kungs 
Junger  Dsi  Hsia  im  Sinne  des  Meisters  den  vereinsamten  Schuler 
Si  Ma  Niu,  der  betriibt  war  und  sprach:  „Alle  Menschen  haben 
Bruder,  nur  ich  habe  keinen"  mit  den  Worten:  „.  .  .  der  Edle  ist 
sorgfaltig  und  ohne  Fehl:  im  Verkehr  mit  den  Menschen  ist  er  ehr- 
erbietig  und  taktvoll:  so  sind  innerhalb  der  vier  Meere  alle  seine 
Briider.  Warum  sollte  der  Edle  sich  bektimmern,  daB  er  keine 
Bruder  hat?"—  ,1 

Solche  Konvergenz  der  Worte  legt  uns  einen  Verglelch  beider 
religioser  Personlichkeiten  nahe,  der  sich  eine  kritische  Wiirdigung 
anschlieBen  soil.  Wir  mussen  dies  schon  um  deswillefl  tun,  als 
immer  wieder  Versuche  gemacht  werden,  das  Christentuqi  mit  dem 
Konfuzianismus  auf  eine  Stufe  zu  stellen,  d.  h.  wenn  mait,  wie  der 
Gewahrsmann  H,  yon  Keyserlings  im  ,Reisetagebuch  eiies  Philo- 
sophen*  (S.  457)  vorschlagt,  die  unantastbaren  Wahrhjeiten  des 
Christentums  in  das  Chinesische  iibersetze,  so  ergabe  sjich  nichts- 
anderes  als  der  Kdnfuzianismus.  „Wahrend  ich  ihm  zuhorte  .  .  . 
muBte  ich  voll  ^eschamung  der  Misionare  gedenken,  welche  solche 
„Heiden"  zu  „bekiehren"  wagen.  Wenn  sie  doch  eilst  lernen 
wollten,  be  vor  sie  lehren!"  Hier  hat  schon  vor  vielen  Jahrzehnten 
D.  E.  Faber  bei  seiner  Kritik  des  Konfuzianismus  viel  klarer  ge- 
sehen,  von  der  sogar  ein  P.  Q.  von  Mollendorff  urteilen  muBte,  daB 
sie  „fur  einen  Missionar  ziemlich  billig"  sei. 

In  emem  kbscl^nitt  der  Lun  yu  wird  das  den  Lehren  Kung-tzes 
zugrunde  liegende  jPrinzip  als  Summe  dahin  zusammengefaBt:  Der 
Meister  sprach:  „hiicht  wahr,  Schen,  meine  ganze  Lehre  ist  in  dem 
einen  befaBt.*^  Meister  Dseng  sprach:  „Ja."  Als  der  Meister  hinaus 
war,  fragten  die  an<jieren  Schuler  und  sprachen:  „Was  bedeiitet  das?** 
Meister  Dseng  sprach:  „Unseres  Meisters  Lehre  ist  Treue  gegen  sich 
selbst  und  Giitigkeit  (Nachstenliebe)  gegen  andere:  darin  ist  alles 
befaBt."    Wiri  sehen  also,  daB  die  Ethik  des  Kung-tze  rein  inner- 
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weltlich  orientiert  ist.  Und  wenn  Ku  Hung  Ming  (Der  Qeist  des 
chinesischen  Volkes,  S.  82)  iiber  die  spateren  Schulen  des  Kon- 
fuzianismus  zusammenfassend  schreibt:  Das  Lehrsystem  des  Kon- 
fuzius  bestehe  nur  aus  zwei  Dingenr  „Treue  zu  dem  Kaiser  und 
kindliche  Liebe  zu  den  Eltern",  so  sind  ja  auch  die  drei  Kardinal- 
pflichten  des  Konfuzianismus :  unbedingte  Pflicht  der  Treue  gegen 
das  staatliciie  Oberhaupt;  kindliclie  Liebe  und  Ahnenverehrung, 
Unverletzlichkeit  der  Ehe  und  unbedingte  Unterwerfung  des  Weibes 
unter  den  Ehemann.  Und  Ku  Hung  Ming  fiigt  hinzu:  „Der  erste 
Artikel  sei  zuerst  von  Konfuzius  gelehrt  worden  und  sei  gleich- 
bedeutend  mit  dem  ersten  Glaubensartikel  in  alien  Religionen,  dem 
Glauben  an  Gott,  und  weil  der  Konfuzianismus  dieses  Gleichwertige 
fiir  den  Glauben  an  Gott  in  der  Religion  habe,  kSnne  er  auch  die 
Religion  ersetzen."  Die  Lehre  des  Konfuzianismus  ist  also  letzten 
Endes  ein  utilitaristischer  Universismus,  dem  ein  sittlich-religioses 
Verhaltnis  des  Menschen  zu  dem  lebendigen  Gott,  wie  E.  Faber  mit 
Recht  nachdriicklich  betont,  yollkommen  fremd  sei.  Der  groB- 
artige  Gedanke  einer  Harmonie  des  Makrokosmus  mit  dem  Mikro- 
kosmus  wird  zur  Pedanterie,  die  den  Schwerpui^t  des  ethischen 
Verhaltens  ins  Kultisch-Zeremonielle  verlegt.  Die  Ethik  ist  mit 
auBerem  Zeremoniell  und  bestimmter  Staatsform  vermengt.  Nur  in 
engster  Verbindung  mit  der  gesellschaftlichen  Ordnung  findet  der 
Mensch  seinen  sittlichen  Halt,  der  ganze  Staat  ist  gleichsam  eine 
erweiterte  Familie.  Konfuzius  geht  daher  fast  vollig  auf  im 
Rationalismus  seiner  Staatsethik,  den  er  in  festgefugte  Formeln  und 
Ordnungen  kleidete.  Im  groBen  Opfer  fur  die  Regierung  liegen  ihm 
die  groBten  Erkenntnisse  und  Geheimnisse  der  Welt  beschlossen; 
(III,  11),  der  Meister  spracli:  „WeiB  nicht.  Wer  die  Bedeutung  des 
groBen  Opfers  fiir  den  Ahn  der  Dynastie  wuBte,  der  ware  imstande, 
die  Welt  zu  regieren",  denn  er  hatte  dadurch  die  tiefsten  Blicke  in 
die  geheimnisvolle  Ordnung  der  Welt  und  in  die  fiberirdischen  Be- 
ziehungen  ihrer  Krafte  gewonnen.  Fiir  das  individuelle  religiose 
Bediirfnis  des  Menschen  fehlte  Kung-tze  jedes  Verstandnis,  ebenso 
wie  fiir  das  programmatische  Wort  Jesu:  „Gebet  dem  Kaiser,  was 
des  Kaisers  ist,  und  Gott,  was  Gottes  ist."  Die  beiden  Gebote  des 
religiosen  und  staatlichen  Lebens,  die  Jesus  in  prophetischer  Schau 
getrennt  hat,  sind  bei  Konfuzius  unheilvoU  vermischt  und  sind  letzten 
Endes  die  Ursache,  weshalb  dieser  gewaltige  staatliche  KoloB  seit 
vielen  Jahrhunderten  eines  selbstandigen  kulturellen  Fortschrittes 
entbehrt.    Solcher  ethische  Optimismus,  der  in  der  Welt  dann  alles 
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fiir  geordnet  ansieht,  wenn  die  funffachen  Beziehungen  (wu-lun): 
Beziehungen  zwischen  Furst  und  Untertan,  Va'ter  und  Sohn,  Mann 
und  Weib,  Brudern  und  Freunden  richtig  erfullt  werden,  zeigt  sich 
auch  in  dem  praktischen  Ideal  des  Kung-tze,  dem  Vorbild  des 
moralischen  Handelns,  wie  es  der  „edle  Menscii"  (Kiun-tze)  zur 
Schau  tragt,  Er  ist  „der  Hoch-  und  Hohergeborene,  der  als  solcher 
I  aucli  der  Hochgesinnte  und  Hohergebildete  ist,  die  liarmonisch  aus- 
geglichene  Personlichkeit,  die,  geistig  wie  sittlich  gleich  tuchtig  und 
mit  ihrem  inneren  tiefen  Gehalte  feinste  auBere  Kultur  und  Takt 
verbindend,  durch  die  Macht  ihres  Vorbildes  erzieherisch  und  wohl- 
tatig  auf  ihre  Umwelt  wirkt,  wie  das  audi  der  Regent  zu  tun  be- 
rufen  ist"  (H.  Haas,  Das  Sprachgut  Kung-tzes  und  Lao-tzes  in  ;^« 
gedanklicher  Zusammenordnung,  S.  144):  „Der  edie  Mensch  hat  die 
Tugend,  das  Qesetz;  der  Edle  ist  ruhig  und  gelassen;  der  Edle  - 
wahrt,  wo  er  etwas  nicht  versteht,  doch  wohl  Zuriickhaltung;  der.x 
Edle  ist  vertraglichrjd^  Edle  ist  wurdevoll,  dabei  aber  nicht  hoch- 
miitig;  der  Edle  halt  durch  in  Not;  der  Edle  ist  charakterfest,  aber 
nicht  starrsinnig  —  des  Edlen  Sinn  geht  auf  die  Wahrheit  (tao),  \^ 
nicht  geht  sein  Sinn  auf  Essen  .  .  .  was  dem  Edlen  Sorge  macht,  ist 
i^  die  Wahrheit  (tao);  Armut  macht  ihm  keine  Sorge"  (XV,  31).  Die 
t  Kultivierung  der  eigenen  Personlichkeit  ist  also  die  Qrundbedingung 
•  fiir  rechtes  Verhalten  zu  anderen,  sie  ist  auch  die  Voraussetzung 
fiir  das  Beherrschen  des  Volkes.  Der  ethische  Optimismus  wird  zum 
aristokratischen  Solipsismus,  fur  den  alle  Menschen  die  gleiche  An- 
lage  und  Kraft  zu  sittlicher  VoUkommenheit  haben  und  dem  fur  die  , 
Tragik  des  sittlichen  Lebens  eine  tiefere  Empfindung  abgeht.  '  -^=> - 

Welch  gewaltige  Revolutionierung  der  ethischen  Qrundgedanken 
der  antiken  Welt  liegt  doch  in  den  Seligpreisungen  Jesu!  Die  beidett 
Pole  der  sittUchen  Weisungen  Jesu  sind  Gottes-  und  Nachstenliebe, 
aber  nicht  als  statutarische  Vorschriften,  sondern  als  aus  der  Ge- 
sinnung  des  einem  lebendigen  Gott  sich  verpflichtet  fuhlenden 
Kindes  Gottes  hervorgehend.  Der  Lehre  des  Kung-tze  fehlt  der 
Hintergrund  aller  Problematik  des  religiosen  BewuBtseins:  das  Ge- 
fuhl  der  Nichtigkeit  des  Menschenlebens,  der  SOnde  und  Schuld, 
der  Ohnmacht  und  Erbarmlichkeit  alles  menschlichen  Tuns  und 
I  Wesens.  Die  ethischen  Potenzen  der  konfuzianischen  Lehre  sind 
lediglich  verankert  in  der  diffusen  Wirklichkeit,  sie  bewegen  sich 
im  engen  Kreis  des  burgerlichen  Lebens,  der  „Stutzen  der  Gesell- 
schaft",  aber  sie  kennen  kein  Ringen  um  das  Geheimnis  der 
Menschenseele  wie  ,3rand",  keine  Fragen  um  die  Ratsel  Gottes 
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und  des  Menschen  Schicksal  wie  Pastor  Sang;  es  fehlt  eben  jedes 
tiefere  Verstandnis  der  Siinde  und  des  menschlichen  Obels  iiber- 
haupt,  was  schon  E.  Faber  sehr  energisch  betont  hat.  Ein  femes  Gefiihl 
fiir  die  Gegensatze  beider  Richtungen  spricht  aus  den  Worten  Ku 
Hung  Mings:  „Die  Religion  im  europaischen  Sinne  lehrt  den  Menschen 
ein  guter  Mensch  zu  sein,  aber  der  Konfuzianismus  tut  mehr,  er  lehrt 
ihn  ein^guter  Burger  zu  sein."  Der  christUche  Katechismus  fragt: 
„Was  ist  der  hOchste  Zweck  des  Menschen?"  und  der  konfuzianische 
Katechismus  fragt:  „Was  ist  der  hochste  Zweck  des  Burgers?"  des 
Menschen  nicht  in  seinem  Einzelleben,  sondern  in  seiner  Beziehung 
zu  den  Mitmenschen  und  dem  Staat.  Der  Christ  beantwortet  diese 
Frage:  ,J)er  hochste  Zweck  des  Menschen  ist,  Gott  zu  preisen." 
Der  Konfuzianist  antwortet:  „Der  hochste  Zweck  des  Menschen  ist, 
ein  gehorsamer  Sohn  und  guter  Btirger  zu  sein"  (a.  a.  0.  S.  67). 
Wenn  diese  Grundlage  gelegt  ist,  werden  Weisheit  und  Religion 
kommen."  Jetzt  verstehen  wir  es  auch,  weshalb  die  Epoche  der  Auf- 
klarung  so  besondere  Sympathien  dem  Konfuzianismus  entgegen- 
brachte:  die  optimistische  Auffassung  des  Menschen,  der  durch 
padagogische  Unterweisung  in  der  Tugend  sich  vervollkommnen 
und  dadurch  ein  niitzliches  Glied  der  menschlichen  Gesellschaft 
werden  kQnne.  Auch  im  Konfuzianismus  bestimmt  sich  der  Wert 
eines  Menschen  durch  seine  Tugend  (teh).  Freilich  der  Tugend- 
begriff  ist  bei  Konfuzius  ziemlich  unbestimmt  und  farblos  gehalten, 
wie  W,  Grube  (Geschichte  der  chines.  Lit.  S.  83 f.)  zutreffend  bemerkt 
und  hat  lediglich  quietistischen  Charakter,  indem  die  Tugend  nur 
durch  ihr  Dasein  und  Vorbild  wirken  soil:  „Das  Hochste  der  Tugend 
ist,  daB  einer  unwandelbar  die  Mitte  halt;  der  Gipfel  der  Tugend 
wird  eben  dadurch  erreicht,  daB  einer  seine  Untertanenpflicht  rest- 
los  erfiillt."  Das  ausschlaggebende  Kriterium  aller  ethisch-religiosen 
Normen  des  Konfuzius  ist  das  Dogma  von  der  naturlichen  Giite  des 
Menschen.  Beginnt  doch  das  San-tze-king,  eine  gereimte  Kinder- 
fibel,  die  dem  chinesischen  Elementarunterricht  im  ganzen  Reiche 
zugrunde  liegt,  mit  den  Worten  (aus  Lun  yti  XVII,  2) :  „Die  Menschen 
sind  von  Anbeginn  ihrer  Natur  hach  gut;  von  Natur  einander  nahe, 
gehen  sie  durch  ihre  Gewohnheiten  auseinander."  Und  nun  stellen 
wir  daneben  nur  das  eine  Wort  Jesu  (Matth.  15;-18f.):  „Was  aber 
zum  Munde  herausgeht,  das  kommt  aus  dem  Herzen,  und  das  ver- 
unreinigt  den  Menschen.  Denn  aus  dem  Herzen  kommen  arge 
Gedanken:    Mord,   Ehebruch,   Hurerei,   Dieberei,   falsch   Zeugnis, 
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Lasterung",  und  wir  erkennen  sogleich,  wo  die  tiefere  Erkenntnis 
des  menschlichen  Wesens  und  die  feinere  sittliche  Hohe  zu  finden  ist. 

Es  ist  waiirhaftig  nicht  zuviel  gesagt,  wenti  wir  behaupten,  daB 
bei  Kung-tze  die  eigentlich  religiosen  Gedanken,  Krafte  und  Pro- 
bleme  —  Erlosung,  Qnade,  Hingebung,  Freude,  Friede,  Hoffnung, 
Qottesgemeinschaft,  ewiges  Leben  —  fehlen  oder  fast  ganz  in  den 
Hintergrund  treten.  Kungs  edles  Streben  und  aufrichtiges  Wollen 
scheitert  schlieBlich  an  der  liarten,  schicksalhaften  Wirkljchkeit  und 
endet  in  einem  mfiden  Skeptizismus,  der  sich  metaphysisdien  Fragen 
gegenuber  lahmend  auf  die  Volker  des  Ostens  gelegt  hatj 

Qreifen  wir  noch  tiefer  und  versenken  uns  einen  Augeniblick  in  das 
innerste  Heiligtum  des  Meisters  Kung-tze:  Seine  Frommigkeit. 
Wir  sehen  damit  zugleich  auch  hinein  in  die  chinesische  ^eligiositat 
deren  typischer  Vertreter  ja  eben  Konfuzius  ist.  Es  muB  dem  Leser 
der  Lun  yu  unmittelbar  auf  fallen,  daB  hier  den  religiosen  Problemen 
geflissentlich  aus  dem  Wege  gegangen  wird  und  „nur  ganz  gelegent- 
lich  erfahren  wir  ein  Wort,  das  uns  uber  den  mystischen  Zug  des 
innersten  Wesens,  den  er  mit  alien  wahrhaft  GroBen  gemein  hat, 
AufschluB  gewahrt"  (R.  Wilhelm).  Diese  religiose  Resigniertheit  hat 
mancherlei  D^utungen  erfahren;  die  einen  haben  ilin  deshalb  zum 
kuhlen  Agnostiker  gemacht,  wShrend  andere  dadurch  sich  an  das 
ehrfurchtsvolle  Schweigen  Goethes  erinnert  fiihlten.  V|/ir  werden 
vielmehr  in  diesem  Punkte  der  abwagenden  Haltung  vlon  H.  Haas 
(a.  a.  0.  S.  86)  zustimmen,  der  schreibt:  „DaB  Gefiihle  furjein  Ewiges 
bei  Konfuzius  wirklich  wirksam  sind,  daB  sein  Le*ben  bin  religiSs 
bestimmtes  war,  das  ist  nicht  zu  verkennen:  seinem  D  e  n  k  e  n 
aber  —  das  liegt  nicht  weniger  klar  am  Tage  ■—  lag  Idas  Meta- 
physische  fern.  Er  ist  darin  durch  und  durch  Chinese,  der  wie  Plath 
das  schon  richtig  hervorhob,  ahnlich  den  alten  Juden  durchaus 
,Diesseiter'  gewesen  ist,  der  ahnlich  den  Romern  peinlich  genau  in 
der  Ausubung  heiliger  Gebrauche  war,  ohne  sich  freilich  deshalb 
viel  um  das  Wesen  und  die  Natur  der  Gotter  zu  bekummem." 
„Sein  Lebensinteresse  war  durchaus  praktisch  bestimmt,  war  dem 
Diesseits  und  hier  hinwiederum  ausschUeBlich  dem  Mdnschen  zu- 
gewandt,  dem  Menschen,  der  ihm  als  sittliche  und  poliitische  Per- 
sonlichkeit  in  Betracht  kam.  Wozu  er  sich  berufen  fuhltb,  das  war: 
die  Menschen  zu  lehren,  wie  sie  sich  der  Welt,  in  die  sie  sich  gestellt 
sehen,  recht  einfugten.  Das  aber  meinte  er  tun  zu  kSnnen,  ohne  die 
Frage  nach  dem  Woher  und  Wozu,  nach  Ursprung  und  dem  letzten 
Ziel  des  menschlichen  Daseins  aufwerfen  zu  mussen."  Konfuzius  ist 
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also  den  religiSsen  Fragen  gegeniiber  Pragmatist  und  daraus.laBt 

sich  auch  seine  etwas  zwiespaltige  Haltung  dem  „universalistischen 

'  >.ivAnimismus"  seiner  Zeit  gegeniiber   erklaren.    „Den  Geistern  mit 

J-.  5^- Ehrfurcht  begegnen,  aber  Abstand  von  ihnen  halten,  das  mag  man 

ij,.%'  Weisheit  nennen"  (Lun  yii  VI,  20).    Und  an  einer  anderen  Stelle 

f'lj  (XI,  11)  lesen  wir:    (Des  Meisters  Schiiler)  Gi  Lu  fragte  fiber  das 

J  Wesen  des  Dienstes  der  Qeister.  Der  Meister  sprach:  „Wenn  man 

r  noch  nicht  den  Menschen  dienen  kann,  wie  sollte  man  den  Geistern 

-   r|  dienen  konnen!"  Und  auf  die  weitere  Frage  nach  dem  Wesen  des 

*r'  I  Todes  antwortete  Kung-tze:  „Du  kennst  das  Leben  noch  nicht,  wie 

..;  willst  du  den  Tod  kennen?"     R.  Wilhelm  umschreibt  den  Sinn 

— •  '[  dieser    Worte    folgendermaBen :    „Unsere    Aufgabe    ist    es,    das 

• ''v|.'Erforschliche    zu    erforschen    und    das    Unerforschliche    ruhig    zu 

;  ii    verehren.    Das  Leben  ist  ein  Gebiet,   von  dem  wir  unsere  Er- 

;44kenntnis   durch    Erfahrung    erweitern   konnen,    wahrend   die   Zu- 

:    -}  stande  nach  dem  Tode  jenseits  der  Grenze  unserer  Erfahrung  Hegen. 

.!  Deshalb  ist  es  unsere  Pflicht,  uns  zunachst  an  das  Gegebene  zu 

I  halten:  das  Leben  —  und  die  Erkenntnis  der  jenseitigen  Dinge  so 

lange    zuriickzusteUen,    bis   sich    uns    entsprechende    Erfahrungen 

bieten."   Kung  war  eben  keine  prophetisch-reformatorische  Natur, 

"»     idie  ahnlich  den  alttestamentUchen  Propheten  den  volkstiimlich  iiber- 

jkommenen    Anschauungen    oppositionell    entgegengetreten    ware, 

■^    cVielmehr   bewahrte   er   auf  reHgiosem   Gebiet   eine   konservativ- 

\  ^  traditionelle  Haltung.  So  war  ihm  auch  Schangti  als  der  ..Himmel"^ 

Idle  hochiste  Matht,  die  fiihllos  und  blind  iiber  dem  menschlichen 

;,     jSchicksal  waltet;  schweigend  steht  er  ihm  gegeniiber:  „Redet  denn 

'  :  'Ider  Himmel?    Und  doch  gehen  die  vier  Jahreszeiten  ihren  Gang 
■'•I 
J- jund  die  Dinge  allesamt  entstehen.    Aber  redet  dabei  irgend  der 

'^: Himmel?"    (Lun  yii  XVII,  19),    Wie  aber  der  Himmel  den  Naturlauf 
vli'rJIenkt,  in  dessen  regelmaBigem  Gang  er  sich  nach  diesem  Worte  des 
,-r    I  Meisters  offenbart,  so  ist  er  ihm  auch  die  Macht,  die  der  Menschen 
Schicksal  gestaltet:  „Reichtum  und  Ansehen  kommen  vom  Himmel" 
V  '     .|(a.  a.0.  XII,  5).  Es  liegt  in  diesen  wie  auch  in  anderen  Ausspriichen 
:  i:  •  "der  Lun  yii  iiber  das  Whiten  des  Himmels  eine  uns  auffaUende 
if  JKiihle  und  Resigniertheit  der  Betrachtung,  die  uns  aber  verstandlich 
;:  j    wird,  wenn  wir  bedenken,  daB  „fiir  die  chinesische  Psyche  von 
Jeher  ein  starker  Akzent  fiel  auf  die  Beachtung  sachlicher  geheimer 
Zusammenhange  zwischen  den  sichtbaren  Erscheinungen  und  jen- 
seitigen Kraf ten,  zwischen  irdischem  Schicksal  und  aus  dem  ver- 
borgenen  Hintergrund  der  Welt  zustromenden  Einfliissen"  (H.  Hack- 
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mann  Cber  Gebietsumfang  und  Objekt  der  Religion  1918).  Der 
Chinese  sucht  seiner  Geistesstruktur  nach  mehr  nach  verborgenen 
Proportionalitaten  im  Weltgeschehen  als  nach  der  schSpferischen 
Hand  eines  wunderbar  waltenden  ewigen  Gottes. 

Und  dies  wird  vielleicht  am  deutlichsten,  wenn  wir  die  Stellung 
betrachten,  die  das  Gebet  im  Erlebniskreis  Kung-tzes  und  Jesu 
einnimmt.  In  der  berUhmten  vielumstrittenen  Stelle  Lun  yii  VII,  34 
lesen  wir:  „Per  Meister  war  schwerkrank.  Dsi  Lu  bat,  fUr  ihn  beten 
lassen  zu  diirfen.  Der  Meister  sprach:  „Gibt  es  so  etwas?"  Dsi  Lu 
erwiderte  und  sprach:  „Ja,  es  gibt  das.  In  den  LobgesSngen  heiBt 
es:  ,Wir  beten  zu  Euch,  Ihr  Gotter  oben  und  Ihr  Erdgeister  unten'." 
Der  Meister  sprach:  „Ich  habe  lange  schon  gebetetl"  Franke 
(Berlin)  deutet  neuerdings  im  Lehrbuch  der  Religionsgeschichte 
(I*,  219)  den  recht  unklaren  Ausdruck  dahin:  „So  habe  ich  langst 
gebetet."  H.Haas  (a.  a.  0. 83)  iibersetzt  die  Stelle:  ,,DaB  ich  gebetet, 
ist  lange."  Wieder  andere,  auch  chinesische  Kommentatoren  ver- 
stehen  es  dahin,  als  ob  Kung  sagen  woUte,  sejh  ganzes  Leben  sei 
ein  langes  Gebet  gewesen.  Doch  mochte  ich  denselben  nicht,  wie 
Wilhelm  es  tut,  in  Beziehung  setzen  zu  dem  paulinischen:  „Betet 
ohne  UnterlaB."  Die  ratselhafte  Dunkelheit  des  Woftes  ist  wohl 
nicht  ganz  ohne  Absicht  gewesen.  Vom  rationalen  Standpunkt  aus 
an  einem  bestehenden  frommen  Branch  zu  rfitteln,  widerstrebte 
seiner  konservativen  Art.  Bei  Konfuzius  konnen  wir  den  etwas  ab- 
gegriffenen  und  in  Verruf  geratenen  Ausdruck  einer  Akkomodation 
verwenden,  denn  man  wird  bei  ihm  den  Verdacht  nicht  los,  daB  er 
als  rationaler  Esoteriker  sich  fuhlt.  Viel  zu  iiber-schwanglich  urteilt 
daher  R.  Wilhelm  fiber  das  andere  Wort  Kung-tzes  (a.  a.  0.  Ill,  13) : 
„Wer  an  dem  Himmel  sich  versundigt,  der  hat  niemand,  zu  dem  er 
beten  konnte",  das  er  als  einen  der  Hohepunkte  in  der  Religions- 
geschichte  ahnlich  dem  Ausspruch  Michas  (6, 8)  bezeichnet.  Ist  doch 
hier  lediglich  vom  Bittgebet  die  Rede,  das  ja  die  Chinesen  von 
altersher  gekannt  haben.  Das  Gebet  als  ethische  Macht  war  Kon- 
fuzius fremd,  wie  ihm  ja  auch,  was  Wilhelm  selbst  zugibt,  die  Sunde 
in  unserem  verinnerlichten  Sinne  unbekannt  geblieben  ist.  Sie  war 
in  seinfem  Sinne  lediglich  ein  Vergehen  gegen  die  Ordnung,  gegen 
die  vom  Himmel  bestimmten  Zeremonialgesetze.  —  Wie  anders  da- 
gegen  Jesus!  Welch^  FuUe  des  religiosen  Lebens  stro^nt  ihm  aus 
im  Gebet!  Ihm  war  Beten  Atemholen  der  Seele  im  UnendHchen. 
„Aus  dem  Larm  des  Tages,  der  zerstreuenden  Unruhe  des  Verkehrs 
fluchtete  er  in  die  Stille  der  Nacht,*die  Einsamkeit  der  Berge  und 
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Steppe,  um  mit  seinem  Qott  zu  reden  und  sich  neue  Kraft  fiir  seinen 
Beruf  zu  erflehen."    Freilich  sind  uns  nur  Bruchstiicke  aus  Jesu 
Gebetsleben  erhalten,  aber  aus  dem  Wenigen  tritt  uns  mit  be- 
sonderer    Deutlichkeit    und    Innigkeit    entgegen,    was    die    ganze 
religiose  Eigenart  Jesu  charakterisiert:  „Die  unbedingte  Vorherr- 
Ischaft  des  religiosen  Gebetes,  die  Sattigung  mit  religiosem  Leben, 
,        das  standige  Leben  und  Weben  in  Gott,  die  sieghafte  Zuversicht 
^t 'I  zur  Giite  des  Vaters,  die  GewiBheit  der  Erhorung,  das  Ringen  mit 
dem  ratselhaften  Wilien  Gottes,  aber  auch  die  demiitige  Ergebung" 
(W.Heitmiiller,  Jesus  115).  '^i,*  - 

♦  jV  Immer  wieder  wurde  der  Versuch  gemacht,  namehtlich  im 
apologetischen  Interesse  Christentum  und  Konfuzianismus  einer 
religiosen  Entwicklungslinie  einzuordnen,  wie  z.  B.  P.  Kranz  es  tat, 
der  ein  Flugblatt  unseres  Vereins  herausgab:  „Die  Welterlosungs- 
religion  ist  die  Vollendung  des  Konfuzianismus"  (1898)  oder  1903  in 
ZMR.  einen  Aufsatz  veroffentlichte:  „Konfuzius  und  Christus  nicht 
Feinde,  sondem  Freunde."  „Die  Lehre  des  Konfuzius  vom  idealen 
Fiirsten,  dem  Sohn  des  Himmels,  der  durch  seine  Tugend  allein, 
nicht  durch  Waffengewalt,  alle  unter  dem  Himmel  anziehen  sollte, 
hat  ihre  Erfiillung  gefunden  in  dem  geistlichen  Messias-Konig,  in 
Jesus  Christus."  Der  Meister  von  Nazareth  ist  ja  nicht  gekommen, 
aufzulosen,  sondern  zu  erfiillen.  Das  Christentum  erkennt  deshalb 
mit  Freuden  alles  Gute  an,  was  der  Konfuzianismus  wirklich 
enthalt."  —  AUein  wir  werden  doch  W.  Bomemann  beistimmen,  der 
wohl  das  sittUche  Streben  des  Konfuzius  anerkennt,  ihn  aber  nur 
als  Wegbereiter  fur  den  GroBeren,  der  wirklich  „vollkommene 
GottesgewiBheit  und  Gottesgemeinschaft"  besaB,  gelten  lassen  will.— • 
Ein  jungerer  Zeitgenosse  des  Kung-tze  war  der  „verborgene 
Weise"  Lao-tze,  der  allgemein  als  der  Verfasser  des  vielleicht  etwas 
flberschatzten  Buchleins  Tao-te-king  gilt.  Es  ist  ein  metaphysisch-^^ 
ethischer  Traktat  in  aphoristischer  Form,  dessen  kurze  Absclmiffe 
als  eine  Art  Spruchweisheit  zu  bezeichnen  sind.  Nach  Q^^nken 
und  Sprache  gehort  es  zu  den  schwierigsten  und  tiejsitinigsten  Er- 
zeugnissen  der  chinesischen  Literatur.  Die  Begriff^^d  oft  vieldeutig, 
der  Sinn  dunkel,  der  Ausdruck  unklar  (F.^A^Krause  Ju-Tao-Fo 
183);  es  ist  selbst  fur  den  Chinesea  eine  schwerverstandliche 
Schrift.  „Der  Hauptbegriff  der  Lehre  des  Lao-tze  ist  das  Tao,  ein 
Wort,  das  ursprunglich  „Weg"  bedeutet.  Es  ist  der  Weg,  den  das 
Weltgeschehen  geht,  der  Lebensvorgang  im  Universum  in  seinen 
unzahlbaren  Auswirkungen  und  Formen,  die  Urkraft,  die  das  AH  j 
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und  jedes  einzelne,  auch  das  kleinste  Teilchen  da  von  in  ewiger 
Bewegung  halt,  der  unablassige  Wechsel  von  Werden  und  Ver- 
gehen,  der  Gang  der  Natur,  der  unsichtbar,  unhorbar,  gestaltlos,  fiir 
keinen  Sinn  erfaBbar  ist,  weder  an  Zeit  noch  Raum  gebunden,  ohne 
Anfang  und  ohne  Ende,  doch  iiberall  wirkt  und  in  seinem  Wirken 
erkannt  wird."  (Franke  a.  a.  O.)  „Der  Mensch  ist  abhangig  von  der 
Erde,  die  Erde  ist  abhangig  vom  Himmel,  der  Himmel  ist  abhangig 
vom  Tao,  das  Tao  ist  abhangig  von  sich  selbst"  (c.  25).  Das  mensch- 
liche  Tao  1st  also  der  Weg,  auf  dem  der  Makrokosmos  in  Harmonie 
mit  dem  Mikrokosnios  tritt,  der  Weg  menschhcher  Qesittung  im 
allgemeinen.    Das  Tao  ist  der  Schopfer  alles  Guten,  wie  uberhaupt 
aller  Dinge.    Besitz  des  Tao  erhebt  den  Menschen  zu  einem  Zu- 
stand  von  Macht  und  Gliick,  der  Gottlichkeit  oder  Heiligkeit  ist 
„Das  eigene  Heil,  d.  h.  der  innere  Friede  und  das  auBere  Wohl-. 
ergehen  verbieten  jedes  Widerstreben  gegen  das  Waften  des  Ts 
weil  es  immer   nur  mit  innerem  und   auBerem  Verderberp>endcn 
kann."    „Und   wie   das  Tao   ,durch  Nichttun  (wu  w^^alles  tut' 
(c.  37),  so  wird  auch  der  Mensch  im  Nichttun,  d.  h.  iflvoUer  Hingabe 
an  den  natiirUchen  Gang  der  Dinge  ohne  ^wrf^ringHche,  storende 
GesQhaftigkeit,  alles  erreichen,  was  seipXiluck  bedingt.    Indem  er 
das  Nichthandeln  iibt,  kommt  allesJiTUrdnung"  (c.  3).  —  Das  ist  in 
kurzen  Zugen  die  Lehre  von^-Tao,  die  einen  starken  mystischen 
Einschlag  zeigt,  der  freilij2hauf  groBere,  religionsgeschichtUch  noch 
recht  wenig  geklai:ter"Zusammenhange  hinweist.     Zusammenhang 
Oder  Konverg^nz    der  Typen    —    das    sind    die    beiden    groBen 
Probiem^r-^ii  denen  die  religions-vergleichende  Betrachtung  immer 
wiedefgedrangt  wird.    Gerade  beziiglich  dieser  Probleme  macht 
ich  zuweilen  ein  heilloser  Dilettantismus  breit,  der  ungeachtet  einer 
psychologischen  Vertiefung  Zusammenhange  auf  den  entlegensten 
Gebieten  aufzuspuren  meint.    Gerade  die  Mystik  gehort  zu  jenen 
religiosen   Erscheinungen   der  Menschheit,  die  die  sonderbarsten 
Parallelen  aufweist. 

Auffallende  Bertihrungspunkte  mit  der  christlichen  Lehre  zeigen 
auch  manche  Ausspriiche  im  Tao-te-king  —  so  namentUch  „jener 
Vorklang  des  EvangeUums  Jesu"  (H.  Hackmann:  Welt  des  Ostens, 
S.  122):  „Es  gilt  Feindseligkeit  und  Gute  zu  vergelten"  (63).  „Es 
ist  nur  die  prachtigste  AuBerung  einer  Grundstimmung  des  ganzen 
Buches;  heiBt  es  doch  im  49.Kapitel:  „Dem  Guten  begegnen  ist 
gut;  dem  Nichtguten  begegnen  ist  gleichfalls  gut;  Tugend  ist  eben 
Giite."    Und  viele  andere  Stellen  atmen  den  Geist  herzHcher  Tell- 
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nalmie  nrft  aflen  Nebenmensch€in  und  des  eifrigen  Strebens,  gerade 
den  Qeringen  und  Vernachlassigten  beizustehen"  (Hackmann  a.  a.  0.). 
"j  In  dem  Satz:  „Vergeltet  HaB  mit  Liebe!"  erhebt  sich*  Lao-tze 
I  beinahe  zur  Hohe  jener  Worte  der  Bergpredigt  (Matth.  5,  44 f.): 
1  ^  „Liebet  eqre  Feinde;  segnet,  die  euch  fluchen;  tut  wohl  denen,  die 
I  euch  hassen;  bittet  fur  die,  so  euch  beleidigen  und  verfolgen."  Doch 
"J  nicht  nur  in  jenem  Satze  des  Lao-tze  begegnen  wir  „einer  merk- 
J  wiirdigen  Vorausnahme  der  ethischen  Grundgedanken  Jesu", 
[  sondem  J.  Grill  fugt  seiner  Bearbeitung  des  Tao-te-king  als  Anhang 
den  Hinweis  auf  eine  groBe  Zahl  bibhscher,  namentlich  neu- 
testamentlicher  Parallelen  zum  Tao-te-king  .an.  Grill  geht  dabei 
von  der  Tatsache  aus,  „daB  zur  Zusammenstellung  von  Lao-tze  und 
Jesu  eine  ganz  eigenartige  Verwandtschaft  der  beiden  Manner  be- 
rechtigt,  eine  in  ihrer  gleichartigen  Gemiitsanlage  begriindete 
wundersame  Obereinstimmung  des  philosophischen  Geistes  im 
einen,  mit  dem  religiosen  im  andern"  (a.  a.  0.  S.  7).  „Es  verbindet 
sich  in  der  Tat  bei  Lao-tze  mit  dem  philosophischen  Gedanken  des 
hochsten  Wesens  (des  Absoluten  als  des  schlechthin  AUgemeinen) 
ein  tiefes  und  lebhaftes  Gefiihl  der  Ehrfurcht,  der  Liebe  und  der  Er- 
hebung,  eine  Warme  der  Empfindung,  die  kaum  hinter  derjenigen 
zuriickbleibt,  welche  in  der  Religion  durch  die  Vorstellung  der 
PersonHchkeit  des  hochsten  Prinzips  erzeugt  wird":  „Das  groBe 
Tao!  Welch  segenskraftige  Strome  alliiberall!  Alle  Wesen  haben 
den  Ruf,  ihr  Dasein  von  ihm  zu  erwarten,  und  es  versagt  nicht.  1st 
dieses  Werk  voUbracht,  macht  es  sich  kein  Verdienst  daraus!  Es 
liebt  und  versorgt  alle  Kreatur  und  laBt  sie  nicht  seine  Herrschaft 
fiihlen.  Ewig  anspruchslos,  wie  es  ist,  kann  es  das  Kleinste  unter 
dem  Kleinen  genannt  werden.  Alle  Wesen  kehren  (zuletzt)  zu  ihm 
zuriick,  und  es  verhalt  sich  nicht  herrisch  (abweisend).  So  gebuhrt 
ihm  der  Name  des  GroBten  unter  dem  GroBen"  (c.  34).  Zwar  ist 
eine  Reihe  dieser  von  Grill  angeftihrten  Parallelen  (81  an  der  Zahl) 
—  J.  Hesse  nennt  in  seinem  Heft:  „Lao-tze,  ein  vorchristlicher 
Wahrheitszeuge"  (Basler  Miisionsstudien  1914)  noch  eine  weit 
groBere  Zahl  —  nicht  recht  iiberzeugend  gerade  bei  dem  schillem- 
den  Sinn  vieler  Aussprtiche  des  Lao-tze.  Immerhin  zeigen  einzelne 
davon  eine  auffallende  Kongruenz  des  Sinnes,  und  mogen  des- 
halb  der  kurzen  Verdeutlichung  wegen  noch  angefiihrt  werden.  So 
ermnert  sehr  stark  an  das  Gleichnis  Jesu  vom  vierfachen  Acker- 
feld  (Matth.  13,  3 — 8)  der  Anfang  des  41.  Kapitels  im  Tao-te-king:^ 
„Die  vorziiglichsten  Gebildeten  geben  sich,   wenn  sie  vom  Tao 
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gehort  haben,  alle  Muhe  und  handeln  danach.    Der  Mittelschlag  der  ,     ,- 
Gebildeten,  hort  er  vom  Tao,  bewahrt  es  bald,  bald  laBt  er  es  auBer  v 
Acht.    Die  am  niedersten  zu  stellenden  Gebildeten  lachen,  wenn  sic"    ' 
vom  Tao  horen,  laut  dariiber;  wurden  sie  nicht  dariiber  lachen,  so 
muBte  man  zweifeln,  ob  es  wirklich  das  Tao  ist.    Und  wenn  Jesus 
spricht  (Matth.20,  26):  „So  jemand  will  unter  euch  gewaltig  sein, 
der  sei  euer  Diener";  (Matth.23,  llf.):^„Der  groBte  unter  euch  soil 
I     euer  Diener  sein.  Denn  wer  sich  selbst  erhohet,  der  wird  erniedrigt^'   .  I 
und  wer  sich  selbst  erniedrigt,  der  wird  erhohet",  so  werden  wir    14' 
an  das  66.  Kapitel  erinnert,  in  dem  es  heiBt:  „Der  vollendete  Weise 
muB,.wenn  er  (als  Herrscher)  iiber  dem  Volke  stehen  will,  mit  dera,   -j^- 
was  er  spricht,  unter  dasselbe  stellen;  wenn  er  dem  Volke  vor- 
zugehen  wiinscht,  sich  personlich  ihm  nachsetzen.    Daher  kommt 
es  dann,'daB  das  Volk,  obgleich  er  iiber  ihm  st^ht,  nicht  beschwertv.^ 
ist;  da  es,  obgleich  er  ihm  vorausgeht,  sich  nicht  zuruckgesetzt  (be-?      :\ 
nachteiligt)  fiihlt.    So  geschieht  es,  daB  alle  Welt  sich  gerne  be-t' /.v 
-scheidet    und   keine   Unzufriedenheit   aufkommen   laBt.     Weil   er 
anderen  ihr  Recht  nicht  bestreitet,  darum  ist  niemand  in  der  Welt 
in  der  Lage/ mit  ihm  Streit  anzufangen."  —  Bei  Matth.20, 16:  „Also, 
werden  die  Letzten  die  Ersten  sein.    Denn  viele  sind  berufen,  aber  •     - 
.  wenige  sind  auserwahlt";  denken  wir  an  die  Stelle  ira  77.  Kapitel:.'    ; 
■  „Das  Verfahren  des  Himmels  —  wie  gleicht  es  dem  des  Bogen- 
spanners!     DasHohe  erniedrigt  er,  das  Niedrige  erhoht  er;  das 
Cberreichliche  vermindert  er,  das  Ungeniigende  vervollstandigt  er." 
Wir    stehen    auch    hier    wieder    vor    missionsapblogetischen 
Problemen,    die    namentlich    mit    dem    schon    angeftihrten    Satz 
Lao-tzes:  Vergeltet  HaB  mit  Liebe!  (Jul.  Grill  ubersetzt:  Vergilt 
Feindseligkeit  mit  Wghlwollen!)  veirbunden  sind.    Hier  taucht  nun 
t      die  weitere  Frage  auf,  ob  nicht  allenfalls  dieser  Satz  indischen 
f.     EinfluB  verrate,  ob  nicht  das  chinesische  Wort  ,teth^im  Sinne  von 
f,    maitri  (Pali  metta)  zu  verstehen  sei.    Und  damit  eroffnet  sich  uns 
f  '   auch  ein  weiterer  EinbUck  in  die  religiose  Psyche  des  Ostasiaten. 
I      Diese  Frage  sei  hier  nur  kurz  beruhrt  —  sie  ware  wohl  einer  ein- 
(      gehenden  Untersuchung  wert.    Haas  neigt  dazu,  ahnlich  wie  seiner-s a  , 
zeit  R.  Pischel  in  seinem  Buchlein  „Leben  und  Lehre  des  Buddha" 
(1906)  ,teh*  im  Sinne  der  „christlichen  Liebe"  zu  deuten,  wahrend 
J.  Grill  wohl  richtiger  ,teh'  im  Sinne  von  WohlwoUen  <v.StrauB: 
Wohltun;  Legge:  kindness,  Freundlichkeit,  Gute)  versteht.    Wohl- 
woUen ist  hier  auch  wie  im  Buddhismus  unendliche  Gute  gegen  alle 
lebenden  Wesen.    Liebe,  Mitleid,  freundschaftliche  Teilnahme  und 
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Qleichmut  machen  ein  Leben  in  Gott  aus  (R.  Pischel).  Aber  freilich, 
es  ist  nur  eine  negative  Liebe:  „Nicht  durch  Feindschaft  kommt  in 
dieser  Welt  je  FeindsChaft  zur  Ruhe;  durch  Nichtfeindschaft  kommt 
sie  zur  Ruhe.  Das  |st  das  ewige  Gesetz"  (heiBt  es  im  Dhamma- 
padam).  Auch  Lao-tze  kennt  wie  der  Buddhismus  „keine  Worte 
fur  die  Poesie  der  christlichen  Liebe,  die  groBer  ist  als  Qlaube  und 
Hoffnung,  ohne  die  auch,  wer  mit  Menschen-  und  Engelszungen 
redete,  ein  tonendes  Erz  ware  oder  eine  klingende  Schelle".  Dieses 
Wohlwollen,  diese  Giite  ist  „weit  entfernt  von  der  grundlosen 
ratselhaften  Selbsthingabe  des  Liebens;  das  treibende  Moment  in 
ihr  ist  reflektiereilde  Verstandigkeit,  die  Oberzeugung,  daB  es  so 
fiir  alle  das  Beste  sei"  (tl.  Oldenberg).  Es  fehlt  diesem  Wohlwollen 
das  aktive  Moment;  es  ist  lediglich  passive  Reaktion.  Man  ver- 
gleiche  die  groBen  Qestalten  der  christlichen  Liebestatigkeit,  die 
Gottes-  und  Nachstenliebe  wunderbar  vereinten,  den  Elendesten  der 
Elenden  aus  innigem  MitgefUhi  zu  helfen  suchten,  mit  dem  Wohl- 
wollen dessen,  der  es  erstrebt  und  erreicht  hat,  „nichts  Liebes  in 
der  Weh  zu  haben",  der,  wie  es  Lao-tze  am  Ende  seines  Lebens 
tat,  sich  verzweifelnd  an  der  Menschheit  resigniert  in  die  Einsam- 
keit  zuriickzog.  Die  frommen  Chinesen  lebten  in  dem  wonnigUchen 
Gefiihl  einer  pantheistischen  Stimmung,  das  Gottliche  erkannten  sie 
nur  in  der  Harmonie  des  Naturlichen  —  der  beschauliche  Ouietis- 
mus  war  der  tragende  Grund  ihres  religiosen  Lebens.  Wie  ganz 
anders  ringt  sich  im  Abendlande  aus  den  Tiefen  einer  fiberwelt- 
lichen  Gotteserfahrung  der  Glaube  an  die  Macht  eines  Unbedingten 
empor,  der  das  Heiligste  menschlicher  Ahnung  und  Sehnsucht  um- 
faBt:  die  GewiBheit  einer  gottllchen  Liebe.  Etwas  Erhabeneres  ist 
auf  religiosem  Gebiete  nie  gesagt  worden,  ,als  das  johanneische 
Wort:  „Wer  in  der  Liebe  bleibet,  der  bleibet  in  Gott  und  Gott  in 
ihm."  Diese  hingebende,  aktive  Liebe  ist  in  den  Zusammenhangen 
geschichtlicher  Entwicklung  stets  von  neuem  lebensvolle  Wirklich- 
keit  —  „von  unerhortem  AusmaB  der  Torheit  nach  den  MaBstaben 
menschlicher  Klugheit  und  menschlicher  Berechnung.  In  dieser 
Torheit  sich  opfernder  Liebe  zwingt  sich  in  alle  Verganglichkeit 
hinein  und  iiberwSltigt  alle  Alltaglichkeit  die  unerhorte  Wirklichkeit 
des  lebendigen  Gottes,  Wunder  der  Wirklichkeit,  die  unser  Schicksal 
und  unser  Leben  ist"  (Liittge,  Dialektische  Theoiogie,  1925,  S.20). 
Wenn  die  religiose  Kunst  Erscheinungsform  des  religiosen  Lebens- 
gefuhles  ist,  so  kann  gerade  auch  ein  Vergleich  der  volkstiimlichen 
Darstellung  der  Heroen  des  Ostens  und  Jesu  uns  den  wesentlicheii 
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Unterschied,  ja  Gegensatz  dieser  Personlichkeiten  vor  Augen 
fuhren,  —  dort  der  gleichmutig  lachelnde,  in  sich  selbstzufriedene 
Heros  des  Ostens,  ihm  gilt  die  Meditation  als  das  Hochste,  die  Ver- 
senkung  ins  Unendliche  —  dort  der  sich  liebreich  zu  den  Menschen, 
selbst  Kindern  herabneigende  Heiland,  dessen  Herz  von  Giite  ftir/ 
-die  Mtihseligen  und  Beladenen  des  Lebens  erfiillt  ist.    ■''"        •    ( 

Das  Problem  der  Beziehungen  des  Ostens  zum  Westen,  nament-\ 
lich  auf  geistigem  Gebiet,  hat  die  jiingste  Zeit  viel  beschaftigt 
(Keyserling,   Driesch,    Eucken).     Es    wurde   den   Einzelnen   nicht 
immer  leicht,  in  Wahrung  der  gegensatzlichen  kulturellen  Struktur 
sich  auf  die  zutreffende  Wertung  der  ethisch-religiosen  Hohenlage    . 
einzustellen,  da  die  Gefahr  der  Idealisierung  auf  der  einen  Seite,  der 
Herabsetzung  auf  der  anderen  Seite  naheliegt,    Um  so  notwendiger 
erscheint  es,  die  sittlich-religiosen  Lehren  der  Heroen  Ostasiens  mit 
der  Predigt  Jesu  zu  vergleichen.    Es  ware  jedoch  verfehlt,  wenn 
wir  in  den  Fehler  der  friiheren  Apologetik  verfallen  und  im  Osten    . 
nur  Schatten,  im  Westen  lauter  Licht  sehen   woUten.     Auch  die 
religiosen   Heroen    Ostasiens   haben   ihre   weltgeschichtliche   Be- 
deuti^ng  in  der  religiosen  Erziehung  des  Menschengeschlechts  gehabt 
und  haben  sie  noch  heute;  unsere  Missionsaufgabe  ist  es,  unter 
Beriicksichtigung  dieser  Entwicklung  die  Botsch^ft  Jesu  Christi  in-; 
den  gewaltigen  Strom  religiosen  Lebens  hineinzustellen,  um  dadurch 
die  iiberragende  GroBe  dieser  einzigartigen  heiligen  Personlichkeit 
in  ihrem  Ewigkeitswert  immer  tiefer  verstehen  zu  lernen.     ;*       "  / 


Zur  Frage  des  Missionsverstandnisses  der  Refonnatoren. 

Von  Pfarrer  0 1 1  o  M  i  c  h  a  e  1  i  s ,  Weimar^^,.  , ,  ^  .-  „ 
Die  Anschauungen  reformatorischer  Theologen  uber  die  Heiden- 
mission  sind  einst,  von  Paul  Drews  (Zeitschrift  fur  praktische . 
Theologie  1897)  in  grundlicher  Erforschung  der  Ouellen  untersucht 
worden.  Davon  ausgehend,  „daB  unserenReformatoren,  zumalLuther^ 
die  Verpflichtung  zur  Heidenmission,  wie  wir  sie  jetzt  fuhlen,  nicht  zum 
BewuBtsein  gekommen  ist",  suchte  er  zu  ermitteln,  „warum  der 
Missionsgedanke  den  Reformatoren  nicht  aufgegangen  ist". 
Es  fehlte  ihnen  eben  nach  Drews  ein  lebendiges  Gefuhl  dafOr,  daB 
die  Christenheit  der  Heidenwelt  gegenuber  eine  Verpflichtung  hat 
(S.  1).  Seine  bis  heute  wohl  grundlegend  gebliebene  Verarbeitung 
les  Ouellenmaterials  hat  Drews  schlieBlich  u.  a.  zu  dem  Ergebnis 
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gefuhrt  (S.  298):  An  eine  Mission  im  modernen  Sinne,  d.  h.  an  ein 
besonderes  Unternehmen  zur  Bekehrung  der  heidnischen  Volker 
denkt  kein  einziger  unter  den  reformatorischen  Mannern  im  16.  Jahr- 
hundert.  „Dieses  Ergebnis  diirfte  endgiiltig  feststehen."  Wenn  Drews 
weiter,  nachdem  er  Luther,  Melanchthon,  Bugenhagen,  Bucer, 
Zwingli  und  Calvin  genau  verhort  hat,  herrschende  Oberein- 
stimmung  dariiber  feststellt,  „daB  die  Verktindigung  des  Evangeliums 
in  aller  Welt  sich  durch  die  gottgeordneten  Organe  der  Qemeinde 
(Predigt  und  Obrigkeit),  aber  auch  durch  die  Gemeinde  selbst  voll- 
ziehe",  so  erkennt  man  bei  einem  Vergleiche  mit  Drews  oben 
^^ngefuhrter  Behauptung,  daB  den  Reformatoren  der  Missionsgedanke 
nicht  aufgegangen  sei,  wie  eigentumlich  eng  er  den  „Missions- 
gedanken"  faBt.  Oder  ist  fiir  den  Missionsgedanken  wesentlich 
eine  bestimmte  Auffassung  iiber  die  Art,  wie  das  Evangelium  an  die 
Heidenwelt  heranzubringen  sei?  Kann  man  MSnnern,  die  zwar 
keine  Missionsunternehmungen  in  der  Art,  wie  sie  dann  spatere 
Zeiten  in  Angriff  nahmen,  forderten,  die  aber,  gewifi  in  zeitgeschicht- 
Hcher,  sehr  bedingter  Weise,  sich  ihre  Gedanken  machten  iiber  die 
Verkundigung  des  Evangeliums  in  der  Heidenwelt,  den  Missions- 
gedanken schlechthin  absprechen?  Sicherlich'  waren  die  Re- 
formatoren keine  Manner  missionarischer  Tat,  und  es  ist  bekannt, 
wie  ihre  Theologie  ihnen  vielfach  den  Blick  fiir  die  Wirklichkeit 
getriibt  hat.  Sie  sahen  die  Vergangenheit  im  falschen  Lichte,  deni^. 
sie  meinten,  das  Evangelium  sei  bereits  alien  Volkern  angeboten 
worden,  und  sie  hatten  kein  klares  Bild  von  der  QroBe  und  Menge 
der  Heidenwelt  in  ihrer  Zeit.  Um  so  staunenswerter  aber,  daB  der 
Qedanke  an  die  Heiden  ihr  religioses  Denken  beschaftigt  hat,  wie 
gerade  Drews  an  einer  erheblichen  Zahl  von  Zitaten  aus  ihren 
Werken  aufzeigt!  Ein  Zusammenhang  zwischen  ihrer  Anschauungs- 
welt  und  der  Mission  von  heute  liegt  daher  doch  in  dem  von  ihnen 
erkannten  Universalismus  des  reformatorischen  Christentums,  aus 
dem  sie  freilich  nicht  alle  praktischen  Folgerungen  gezogen  haben 
r—  haben  wir  es  heute  getan?  — ,  deren  verpflichtende  Bedcutung 
ihnen  aber  durchaus  nicht  schlechterdings  verborgen  blieb.  Merk- 
wiirdigerweise  zitiert  Drews  aus  Bucer s  Schrift  „Von  der  wahren 
Seelsorge"  wohl  einige  andere  Ausfiihrungen,  nicht  aber  die  fol- 
genden  Satze  (gegen  ^nde  des  siebenten  Abschnittes  „Wie  die  ver- 
lorenen  Schafe  zu  suchen  seynd"),  auf  die  Alfred  Erichson 
(Martin  Butzer,  der  elsassische  Reformator,  StraBburg  1891)  woh' 
als  erster  den  Finger  gelegt  hat. 
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„So  wolle  nu|i  vnser  einiger  rechter  guter  Hirt  Christus  ver- 
leihen  /  dass  seine  Gemeinen  allenthalben  mit  recht  getrewen  vnd 
embsigen  Eltesten  bestellet  vnd  versehen  warden  /  die  nichts  nach- 
lassen  an  alien  Menschen  /  auch  Juden  vnnd  Turcken  / 
vnd  alien  Vnglaubigen  /  zu  denen  sie  einen  zu- 
gang  immer  haben  mOgen  /  auff  dass  sie  alle  die  / 
so  vnder  solchen  Christi  angehoren  /  zu  Cliristo 
auch  gantzlich  bringen.  Vnd  sich  aber  mit  besonderem 
vnnd  Qotteseyfferigem  emst  an  denen  bearbeiten  /  so  getauffet  / 
vnnd  aber  entweder  durch  vermeinete  falsche  Religion  /  odei"  aber 
Fleischliche  vppigkeit  also  verfuhret  vnnd  verstoret  sind  /  dass  sie 
von  dem  Schafstall  /  und  der  Weyde  Christi  gantz  entfrembdet 
leben/'  ,  -  ,     i 

In  der  lateinischen  Ausgabe  der  Bucerschen  Schrift  (De  vera 
animarum  cura  Ambergae  1604)  lauten  diese  Ausfflhrungen  fol- 
gendermaB^n:  i 

„Chrisfus  igitur  unicus  ille  noster  et  vere  bonus  pastor  largiri 
velit,  ut  ipsius  Ecclesiae  omnibus  in  locis  fidelibus  ac  diligentibus 
presbyteriis  constituantur:  qui  nihil  remittant  in  omnibus  hominibus, 
etiam  Judaeis  et  Turcis,  omnibus  incredulis,  ad 
quos  ullum  unquam  habere  possunt,  aditum:  ut 
omnes  illos,  qui  ex  istis  ad  Christum  pertinent 
ad  Christum  plene  perducarit,  iitq.  singulari  studio  ac 
zelo  elaborent  in  iis,  qui  baptizati  quidem  sunt,  sed  vel  per  falsam 
religionem  vel  carnales  voluptates  ita  seducti  atq.  labefacti  sunt,  ut 
ab  ovili  pascuis  Christi  omnino  alienati  vivant" 

Hifer  erhalt  der  reformatorische  UniversalismuS  wohl  eine 
gewisse  Abschwachung  durch  den  Pradestinationsgedanken,  der  be- 
kanntlich  in  Bucers  Theologie  eine  groBe  Rolle  spielt,  aber  man 
kann  dem  Manne,  der  diese  Zeilen  schrieb,  doch  nicht  nachsagen, 
daB  ihm  der  Missionsgedanke  nicht  aufgegangen  sei.  Man  beachte 
die  Dringlichkeit  („ad  quos  ullum  unquam  habere  possunt 
aditum),  mit  der  die  Gewinnung  von  Juden,  Turken  und  alien  Un- 
glaubigen  dem  Leser  ans  Herz  geiegt  wird.  Hier  redet  doch  ein 
lebendiges  Gefuhl  dafiir,  daa  die  Christenheit  der  Heidenwelt  gegen- 
iiber  eine  Verpflichtung  hat.  Der  Eindruck,  den  diese  Worte  Bucers 
heute  auf  uns  machen,  wird  noch  dadurch  erhoht,  daB  die  Ge- 
meindealtesten,  nicht  die  Obrigkeit  als  berufene  Subjekte  der 
Missionsarbeit  aufgerufen  werden. 


n 
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Daneben  findet  sich  bei  Bucer,  worauf  auch  Drews  (S.214f.) 
hinweist,  die  Auffassung,  daB  wie  einstens  auch  jetzt  noch 
A  p  o  s  t  e  1  das  Evangelium  in  der  Heiden  Lander  zu  tragen  haben. 
Solche  schenkt  Qott  der  Christenheit  zu  alien  Zeiten.  Bucer  nimmt 
|^^;aIso  an,  daB  sie  auch  seiner  Zeit  geschenkt  wurden,  freilich  nicht  so 
•  iviele  und  nicht  so  geistesgewaltige  wie  die  ersten  Apostel.  Dam  it 
I  .^  f  s  t  g  r  u  n  d  s  a  t  z  1  i  c  h  die  N  o  t  w  e  n  d  i  g  k  e  i  t  b  e  s  o  n  d  e  r  e  r 
r  : ; M issionsunternehmungenanerkannt,  und  die  so 
I  Hstark  betonte  Kluft  zwischen*Reformation  und  heutiger  Heiden- 
i   -mission  verringert  sich  um  ein  weiteres.    :'f^^ v     v      ~v 

i  vy-'*  Aber  auch  da,  wo  Bucer  —  und  er  tut  das  besonders  stark  — 
[^  die  Pflicht  der  Obrigkeit  zur  Mission  in  Fortbildung  mittelalterlicher 

Gedankengange  hervoi:hebt,  schlagt  er  Tone  an,  aus  denen  uns 
i    -ebensowohl    barmherzige    Liebe    zur    Heidenwelt    wie    eine    aus 

heiligem  Qewissensernst  geborene  Kulturkritik  entgegenklingt. 
j  '■  Wenn  von  der  Missionsgesinnung  unserer  Tage  ein  am  Evangelium 
i  gescharfter  Blick  fiir  die  Verwustungen,  die  das  Gebaren  Mission 
!    .  treibender   Volker    im    Dienste    poHtischen    oder    wirtschaftHchen 

Machtstrebens  an  den  Seelen  der  nichtchristlichen  Volker  anrichtet, 
}  unabtrennbar  ist,  so  findet  sich  ein  solches  Ethos  auch  bei  dem 
j      elsassischen  Reformator.    Wie  „modem"  muten  uns  die  folgenden 

Ausfuhrungen  aus  seiner  Schrift  „Von*der  wahren  Seelsorge"  an: 

[     ';i*^*;  wNun  woUen  wir  widerkeren  zu  vnserm  fiir  haben  /  wann  die 
I  ••  ;^Oberkeit  der  massen  /  wie  erzelet  /  ernstlich  bey  den  jren  /  die 
■C}^  JChristo  dem  HERRN  doch  eigen  gebotten  /  vnd  dann  auch  im 
heiligen  Tauff  ergeben  sind  /  versehen  /  dass  jedermann  zu  zur  Qott- 
-    ■^8eligkeit  recht  gesuchet  /  gefunden  /vnd  getrieben  wurde  /  so 
-  wurde  der  Hebe^QOtt  jhnen  dass  auch  gewisslich  fein  in  die  Hande 
geben    /    wie    sie    auch    die    recht    suchen    /   vnd    zu 
.     C  HRIsto  bring  en  mochten  /  die  von  CHRIsto  vn- 
serm HERREN  von  Geburt  vnnd  zucht  entfremb- 
det  sind  /  Als  Juden  /  Tiircken  /  vnd  andere  Hei- 
d  e  n.  Ja  wann  sie  das  Reich  Christi  also  liebten  /  vnd  zuerweiteren 
begierig  weren  /  wie  sie  jre  Leibliche  Herrschafften  lieben  /  vnd 
die  zu  mehren  gerieiget  sind.  i„ 

Nun  aber  sehen  wir  leider  /  dass  man  wol  der 
Juden  /Tiircken  vnd  anderer  Heiden  Land  vnd 
Gut  suchet  /  aber  wie  man  jre  Seelen  Christo  vn- 
serm HERRN  gewinne  /  spiiretman  wenig  ernsts  / 


—  341  — 

Vnd  das  nicht  allein  bey  den  ordentischen  Fiirsten  /  die  man  Welt- 
lich  Herren  nennet  /  sondern  auch  bei  den  genannten  Qeistlichen. 
Da  vor  Jaren  die  Moscowiter  sich  selbst  zui-  Qemeinschaft  ge- 
meiner  Kirchen  geben  wolten  /  triebe  sie  der  Bapst  allein  damit 
ab  /  dass  er  jhnen  zu  viel  Qelts  zugeben  aufflegen  wolte.  Vnnd  da 
er  an  diesen  Schaflein  die  Wolle  nicht  bekommen  mochte  /  fragt  er 
den  Schaflein  auch  nichts  nach.       '  ^  4:->iviv^::5  -i^-y%-^^- 

Darumb  schickets  Gott  auB  seinem  rechten  Vrtheil  /  w  e  i  1  w  i  r 
Juden  /  Turcken  /  vnd  andere  Heiden  nicht  vnder- 
stehen  zum  Reich  Christ!  zugewinnen  /  sonder 
allein  jnen  zeitlich  Gut  vnd  Herrschafft  zu- 
n  e  m  e  n  /  dass  sie  uns  der  zeitlichen  Giiter  vnd  Herrschafften  be- 
rauben  /  Wie  dann  die  Juden  der  armen  Christen  Habe  mit  jhrem 
Wucher  wunderbarlich  aussaugen  /  Vnnd  die  Turcken  Land  vnnd 

I  Leut  mit  gewalt  vnnd  gantz  erschrecklichem  fiirgang  vns  taglich 
abreissen.  'UM~^''-'i.-^-i ■  '.  --  '<->,-<■■* ?^"-iq      "        '.^v. •.-<-.7;V'-.<^-»' 

Also  befindet  man  auch  emen  schweren  zorn  GOttes  /  in  dem 
finden  vnd  gewinnen  der  newen  Land  vnd  Insulen  /  da  von  man 

I  doch  so  viel  triumphieret  /  als  ob  man  die  Christenheit  dardurch 
grosslich  mehret  /  Dann  da  wirdt  anserd  nichts  ausgerichtet  /  dann 
dass  man  erstlich  die  armen  Leutlein  vmb  Leib  und  Gut  bringet  { 
vnd  darnach  auch  vmb  die  Seel  /  durch  falschen  Abergiauben  /  den 
man  sie  durch  die  Bettelmiinche  lehret. 

Ich  habe  das  Johann.  Glappion.  Keiserlicher  Maij.  Beichtuatter'/ 
vortrefflichen  Leuten  klagen  horen  /  dass  die  Hispanier  in  den  new- 
gefundenen  Landen  /  die  armen  Leutlein  also  zur  arbeit  /  inen  Gold 
vnd  anders  zusuchen  /  trungen  vnd  queleten  dass  sie  /  als  denen 

„      solche  arbeit  vnd  quale  vnleidUch  /  jnen  selbst  den  Tod  antheten. 

I     Zum  andern  /  was  richtet  man  auss  /  auch  der  vnsem  halb?    Wie 

I  viel  feiner  Leut  vernutzet  man  in  den  Schiffahrten  /  vnd  wann  man 
meinet  man  habe  viel'  gewunnen  /  so  bringen  sie  allein  Matery 
vnnd  anreitzung  erschrecklicher  Kriegen  /  Prachts  vnnd  Hoch- 

p  muts  /  vnd  vertruckung  des  armen  gemeinen  Volcks  /  Dann  durch 
diese  Handel  vnnd  gewinn  /  bringen  etlich  wenige  aller  Welt  Gut 
und  Hab  in  jre  Hand  /  vnd  treibend  dann  damit  alien  mutwillen  / 
vnnd  machens  mit  den  andern  /  dass  viel  bey  jhren  sawren  Halss- 
arbeit  kaum  das  durre  Brodt  haben  mogen.  Diss  heisset  dann  die 
Christenheit  gemehret.  Der  HERR  wolle  vnsern  Fiirsten  und  Ober- 
keite  verstandt  vnd  willen  verleihen  /  die  Christenheit  warlich 
zuerweiteren  und  zubesseren.  *    - 
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Nun  dass  wir  von  diesem  ArticuJ  beschliessen.  Was  an  dem 
suchen  der  verlornen  Schaflein  die  gemeinen  Christen  vnd  Oberkeit 
versaumen  /  dasselbige  soUen  allweg  die  Eltesten  der  Kirchen 
vnterstehen  zuerstatten  /  Vnd  wo  sie  nicht  Apostolische  Beruff 
vnnd  Befelch  haben  zu  frembden  Volckern  zuziehen  /  sollen  sie 
doch  in  denen  Kirchen  /  da  sie  der  H.  Geist  zu  Bischoffen  und 
Auffsehern  verordnet  hat  /  niemand  vberall  /  der  sich  zu  der  Qe- 
mein  Christi  nicht  haltet  /  jrrgehen  lassen  /  sondern  an  einem  jeden 
alias  das  versuchen  /  dass  jnen  Qott  jmmer  zuuersuchen  gibt  /  damit 
sie  seiche  zu  gantzer  gemeinschafft  Christi  bringen." 

1st  man  nach  obigen  AuBerungen  Bucers  versucht»  ihn  als  den 
Missionsfreund  unter  den  Reformatoren  zu  bezeichnen,  so  gewinnt 
fiir  uns  seine  Personlichkeit  noch  an  Anziehungskraft  durch  die 
Weitherzigkeit,  die,  aus  christlichen  und  humanistischen  Ouellen 
herruhrend,  seine  Qedanken  iiber  die  Heidenwelt  kennzeichnet. 
Bucers  Biograph  G.  Anrich  faBt  sie  in  fc^gende  Satze  zusammen 
(Seite  123):.  :^       - 

„Es  ist  ein  Gottesvolk  voni  ersten  Erwahlten  bis  zum  letzten." 
Dieser  Satz  wird  nun  sogar  auf  die  Heidenwelt  ausgedehnt.  Auch 
in  ihr  hat  Gottes  Geist  gewirkt.  Die  Wahrheiten  der  Philosophic 
sind  Geschenke  und  Offenbarungen  Gottes.  Befindet  sich  Bucer 
mit  diesem  Satz  in  Obereinstimmung  mit  Erasmus  und  den  groB- 
zQgigen  Theologen  der  alten  Kirche,  so  ist  fiir  seinen  Universalis- 
mus  besonders  bezeichhend,  daB  er  sogar  eine  positive  Wertung 
der  antiken  Religion  versucht:  soviel  Aberglaube  der  Satan  da- 
zwischengesat  hat,  auch  die  Religion  der  Heiden  enthielt  gottliche 
Wahrheit  und  setzte  den  Menschen  wirklich  mit  Gott  in  Ver- 
bindung;  hangt  sie  doch  mit  der  Uroffenbarung  Gottes  zusammen, 
was  den  weitgehenden  Parallelismus  zwischen  heidnischen  und 
judischen  Kultgebrauchen  erklart.  Freilich  haben  die  Heiden,  sofem 
sie  nicht  von  der  Philosophic  beriihrt  warenj  nur  zweierlei  gehabt: 
die  Wahrheitsiiberlieferung  aus  der  Urzeit  und  die  dem  Menschen 
von  selbst  sich  aufdrangende  natiirliche  Gotteserkenntnis.  Aber 
„wenn  sie  sich  in  wahrem  Glauben  daran  hielten,  wurden  sie  in 
solchem  Glauben  vor  Gott  gerechtfertigt";  in  diesem  Falle  waren 
auch  die  heidnischen  Taufen  Sakramente,  in  denen  der  Geist 
Siindenvergebung  und  Gotteskindschaft  wirkte.  So  hat  es  trotz 
des  Gotzendienstes  heilige  Menschen,  sancti  ethnici,  auch  in  der 
Heidenwelt  zahlreich  gegeben;  man  hat  deshalb  kein  Recht,  generell 
an  ihr  zu  verzweifeln." 


—  343  — 

Alles  in  allem  erweckt  die  Beschaftigung  mit  Bucer  den  Ein- 
druck,  daB  es  nicht  wohlgetan  ist,  ihn  iin  Schatten  stehen  zu  lassen, 
wo  von  den  ersten  Regungen  evan^elischen  Missionsgeistes  die 
Rede  ist.  Ganz  besonders  durften  die  Freunde  des  Allgenteinen 
Evangelisch-Protestantischen  Missionsvereins  alle  Ursache  haben, 
sich  seiner  als  eines  der  Vorvater  evangelischer  Mission  zu  er- 
innern.    Es  war  in  ihm  Geist  von  ihrem  Geist.  -s  > 


42.  Jahresversammlung  des  Allgemeinen  Evang.-  Protestant. 
Missionsvereins  (Ostasien- Mission)  in  Speyer. 

Der  opferfreudigste  Landesverein  der  Ostasien-Mission  hatte  zutn 
Jahresfest  eingeladen.  Das  Test  hat  bewiesen,  welche  groBe  Hingabe  fur 
die  Missionsarbeit  in  China  und  Japan  in  der  Pfalz  lebendig  ist.  Leider 
waren  kurz  vor  dem  Fast  zwei  der  besten  tlteren  Fiihrer  der  Ostasien- 
Mission  der  Pfalz,  Oberkirchenrat  Stepp  und  Beyer,  in  die  Ewigkeit  ab- 
berufen  worden.  Beide  haben  um  das  Missionswerk  groBe  Verdienste. 
Der  Vorsitzende  des  Landesvereins  der  Pfalz,  Pfarrer  Kriick  in  Zwei- 
briicken-Ixheim,  hatte  in  Verbindung  mit  deni  Vorstand  der  Pfalz  das  Fest 
vorzuglich  vorbereitet.  So  hat  es  denn  einen  sehr  befriedigenden  Verlauf 
genommen.  Die  Jahresfeste  sind  Arbeitstage,  zur  Anregung,  Vertiefung  und 
Beratung.  In  zahlreichen  Gemeinden  der  Pfalz  fanden  am  Somitag,  den 
26.  Sept.,  Gottesdienste  und  Vortrage  statt.  In  Speyer  selbst  war  am  Abend 
die  Dreifaltigkeitskirche  dicht  gefiillt.  Nach  einer  BegruBung  durch  Pfarrer 
Kruck  und  den  Prasidenten  der  Ostasien-Mission,  Pfarrer  D.  Habicht,  be- 
richteten  Superintendent  D.  Schiller,  Kyoto,  und  der  Unterzeichnete  iibet 
personliche  Erlebnisse  aus  Ostasien.  Was  D.  Schiller  aus  einer  Erfahrung 
von  31  Jahren  in  Japan  erzahlte,  bewegte  die  Herzen  sichtlich.  Fast  hundert 
Pfarrer  und  Kandidaten  nahmen  an  dem  wissenschaftlichen  Kursus  teil,  der 
am  Montag  und  Dienstag  abgehalten  wurde.  Es  sprachen  D.  Schiller  uber 
das  neue  Japan  in  seiner  Gesamtentwicklung,  Pfarrer  und  Privatdozent 
Lie.  Dr.  Merkel  iiber  China,  Pfarrer  Kriick  uber  die  Werbearbeit  fiir  unsere 
Mission  und  Privatdozent  Lie.  Qdenwald  iiber  den  Protestantismus  in  der 
Krisis  der  Gegenwart.  Der  Zentralvorstand  faBte  einige  bemerkenswerte 
Beschltisse.  Es  soil  1927  ein  neuer  Missionar  nach  Tsingtau  gesandt  und 
die  dortige  hohere  Schule  ausgebaut  werden.  In  Tsiningchow  soil  ein 
Wohnhaus  fiir  Dr.  Ellermeier  gebaut  werden.  Anfang  1928  soil  dorthin  eine 
Schweizer  Krankenschwester  gesandt  werden.  Um  Mittel  zum  Bau  eines 
Krankenhauses  soil  welter  geworben  werden,  vor  allem  durch  Ausbau  des 
Vereins  fiir  arztliche  Mission.  In  Kyoto  soil  ein  Gemeindehaus  gebaut 
werden  mit  Kirchensaal.  Die  Mittel  dazu  werden  gewonnen  durch  Ver- 
kauf  eines  Stuckes  Land  in  Tokyo.  Alle  diese  Beschliisse  waren  dringend 
notig  zur  Erhaltung  des  Werkes.  Zahlreiche  andere  Wiinsche  muBten  leider 
zuriickgestellt  werden  wegen  der  Not  der  Zeit. 

Die  Staatsregierung  der  Pfalz,  die  evangelische  Kirchenleitung  der 
Pfalz  (Prasident  D.  Fleischmann)  und  die  Stadt  Speyer  entboten  der  Ost- 
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asien-Mission  herzlichen  Willkomm.  Die  evangelische  Qemeinde  Speyer 
;  OiUiin,  von  Pfarrer  Lind  angeregt,  an  dem  Feste  sehr  lebendigen  AnteiL 
{  "Der  Frauenverein  Kaiserslauten}  iiberreichte  durch  Frau  Dekan  Bortzler 
^     1200  RM.  In  Speyer  gingen  viele  Qaben  fiir  die  Mission  ein.  Fine  Missions- 

ausstellung  hatte  groBen  Zulauf.    Auch  ein  Japan-Film  fand  gute  Aufnahme. 

Die  Ostasien-Mission  dankt  alien  ihren  Freunden  in  der  Pfalz  fiir  die^ 

schone  Fe^t  und  bittet  um  weitere,  treue  Hilfe.  ^v.     Witte. 

^  f  I  ■--,.•-■■"..-*■-■-■  ."»  >.'..  '"  I 

*i  ;:  '•. ;  ■'  '■  -v  ■  -■■%■■  ^,    ..  .^    ^ - 

"  '       '^^     Bficherbesprechungcn.  T   '^     ^^^ 

K  '         W il h  e Im' Q u n  d  e r  t ,  Der  Schintoismus  Im  }apanlscfaen  Nd-Drama, 
'      Mitteilungen  der  Deutschen  Geselischaft  fiir  Natur-  und  Volkerkunde  Ost- 
asiens.    Bd.  19.    Tokyo  1925.    (Iq  Deutschland  zu  beziehen  durch  die  Ver- 
Jagsbuchhandlung  Behrend  &  Co.,  Berlin  W  9,  LinkstraBe  23/28.)    IX  und 
275  S  ••'    /  -:.^__,-  , 

I  -  Es  war  vor  etwa  25  Jahren.    Ich  hatte  in  der  Kenntnis  der  japani- 

schen  Sprache  bereits  genugend  Fortschritte  gemacht,  um  sonntaglich  in 
diesem  Idiom  vor  Japanern  predigen  zu  konnen.  Da  wurde  mir  eines  Tages 
mitgeteilt,  daB  ein  seltener  literarischer  und  kunstlerischer  QenuB  in  der 
Hochschule  fiir  Mtisik  in  Tokyo  (wenn  ich  mich  recht  erinnere)  geboten 
wOrde:  die  Auffiihrung  eines  No-Dramas,  eines  „Lyrischen  Dramas",  wie 
man  mir  sagte.  Mit  hochgespannten  Erwartungen  ging  ich  hin.  Bitter 
enttauscht,  ja  mit  einer  seelischen  Depression,  wie  ich  s\&  selten  erfahren 
habe,  kehrte  ich  zuruck.  Ich  weiB  nicht  mehr,  wie  viel  oder  wie  wenig 
ich  von  den  Worten  und  dem  Inhalt  der  Vorfiihrung  begriffen  hatte.  Ich 
weiB  nur,  daB  der  musikalische  Teil'und  der  mir  erkennbare  Stoff  des 
Dramas  nach  meinen  Begriffen  das  Nichtigste  und  Jammerlichste  war,  das 
ich  je  gehort  und  tesehen.  Und  im  erschreckendsten  Gegensatz  zu  diesem 
meinen  Empfinden  stand  die  geradezu  rasende  Begeisterung,  die  dieses 
No-Spiel  bei  den  japanischen  Zuschauern  ausloste.  Das  einzige  Musik- 
instrument,  das  zur  Anwendung  kam,  ein  Saiteninstrument,  „Biwa"  ge- 
heiBen,  wurde  mil  einem  dreieckigen  Plektrum  angeschlagen,  wobei  man 
sidle  Tone  der  Saiten  fast  gar  nicht  horte,  um  so  lauter  aber  das  Klappem 
des  Plektrums  auf  dem  Holzkorper  der  Biwa.  Wie  geschlagen  kam  ich 
nach  Hause:  Einem  Volke,  das  sich  durch. solche  Leistung  bis  zur  Raserei 
begeistern  laBt,  solist  du  das  Evangelium  verkiindigen!  1st  das  nicht  ganz 
^ussichtslos?  1st  da  nicht  zwischen  ostlichem  und  westlichem  Empfinden 
eine  vollig  uniiberbruckbare  Kluft?  Ja,  wenn  damals  nicht  schon  deutliche 
Erfolge  der  Mission  in  Japan  vorgelegen  hatten,  ich  hatte  durch  jenes  Er- 
lebnis  vielleicht  irre  werden  konnen  im  Qlauben  an  den  endlichen  Sieg 
des  Evangeliums  auch  im  Lande  der  aufgehenden  Sonne! 

Man  vergleiche  zu  diesem  Eindruck,  den  *  ich  damals  gewann,  was 
Qundert  S.  2f.  sagt:  ,,.  .  .  Ganz  denselben  Geist  aber  atmet  auch  das 
No-Spiel:  auBerste  Einfachheit  der  Biihne,  der  Rollenverteilung,  der  Hand- 
lung  und  der  Aktion.  Eine  Bretterwand  mit  einem  Kiefernbaume  drauf 
bildet  den  unwandelbaren  Hintergrund  fiir  alles  Gottliche  und  Menschliche, 
was  auf  der  Biihne  vorgeht.  Zwei  Spieler  geniigen,  nur  selten  sind  es 
mehr  als  ihrer  vier.    Eintonig  und  dem  ungewohnten  Ohre  heiser  klingend 
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ist  der  Gesang,  die  Instrumente  sind  pritnitiv,  die  tnusikalischen  Figuren 
stereotyp  und  immer  wiederkehrend.  AuBerste  Zuruckhaltung  beherrscht 
die  Bewegungen  der  Spieler  ...  Wer  nicht  zu  deuten  weiB,  versteht 
iiberhaupt  nicht,  was  auf  der  Biihne  vorgeht.  Denn  alles  wird  nur  an- 
gedeiitet  Es  ist  der  auBerste  Qegensatz  zu  Realismus  und  Individuation, 
eine  vollige  Abkehr  von  allem  Komplizierten^und  Ostentativen.  Dabei 
aber  spricht  aus  jeder  Bewegung,  aus  der  herben  Eleganz  der  Masken 
und  zumal  aus  der  um  keine  Logik,  aber  ganz  um  „Sphare",  urn 
schimmernde,  oszillierende  Bildagglutinationen  bemiihten  Sprache  eine 
innere  Vornehmheit  und  GroBe,  die  man  nur  als  religios-mystisch  be- 
zeichnen  kann."  ^ 

Ich  war  wohl  noch  nicht  lange  genug  in  Japan,  um  zu  der  positiven 
Wurdigung  dieser  letzten  Satze  durchdringen  zu  konnen.  Ich  fuhlte 
damals  nur,  was  Oswald  Spengler  in  seinem  „Untergang  des  Abend- 
landes"  so  iiberzeugend  ausgefiihrt  hat,  daB  jede  Kultur  ihre  eigene  Seele 
hat,  und  daB  es  darum  fiir  die  Menschen  des  einen  Kulturkreises  unmdg- 
llch  ist,  die  Menschen  eines  anderen  Kulturkreises  restlos  zu  verstehen. 

Qunderts  vorliegende  Arbeit  beschaftigt  sich  nun  mit  dem  No-Drama 
nur  insoweit,  als  es  als  religionsgeschichtliche  Urkunde  fur  die  japanische 
Urreligion,  den  Schintoismus,  in  Betracht  kommt.  Er  kann  das  um  so 
mehr,  als  „der  Kreis,  aus  welchem  das  No-Spiel  hervorgegangen  ist,  .  .  . 
deutlich  von  dem  Verlangen  beseelt  war,  die  religiosen  Cberlieferungen, 
gleichviel  welcher  Observanz,  durch  die  Kunst  des  No  zu  pflegen  und,  wo 
sie  in  Vergessenheit  oder  MiBachtung  geraten  sein  sollten.  neu  zu  beieben." 
(S.  5.)  „Das  lyrische  Chordrama  der  Japaner,  No  oder  N6gaku  genannt, 
ist  eine  Weiterbildung  dramatischer  Singtanze  namens  Sarugaku,  einer 
urspriinglich  derb-komischen  Beigabe  zu  den  schintoistischen  Qottertanzen, 
Kagura,  die  jedoch  seit  etwa  1300  den  Charakter  einer  ernsten  dramati-p 
schen  Auffuhrung  angenommen  hatte."    (S.  1.) 

Im  ersten  Hauptteil  bletet  uns  Gundert  50  verschiedene  schintoistische 
N6-Dramen  nach  Ihrem  Schauplatz  (den  schintoistischen  Heiligtiimern  des 
Landes)  geordnet,  teils  in  Obersetzung  (davon  zwei  vollstandig),  teils  in 
kurzer  Angabe  des  Inhalts  nebst  Erlauterungen.  Das  13ngst  vollstandig 
iibersetzte  Stuck  umfaBt  etwa  250  Sprechzeilen.  Der  Aufbau  der  Stucke 
ist  immer  derslbe.  Handlung  ist  so  gut  wie  gar  nicht  vorhanden.  Stets 
tritt  die  Gotthcit,  an  deren  Heiligtum  das  Stiick  spielt,  erst  in  Verkleidung 
iauf,  erzahlt  einem  Pilger  die  sie  betreffende  Legende,  um  dann  auf  ge- 
heimnisvolle  Weise  zu  verschwinden  und  zuletzt  in  Glanz  und  Herrlich- 
keit  wieder  zu  erscheinen  und  einen  heiligen  Tanz  aufzufiihren.  Ein  Chor 
spielt  eine  wesentliche  Rolle,  um  das  Ganze  zu  verdeutlichen. 

Im  zweiten  Hauptteil  wird  der  Schintoismus  des  No-Dramas  in*  zut 
sammenhangender  Darstellung  behandelt  (S.  173 — 275).  und  das  bedeutet 
nun  den  religionswissenschaftlichen  Ertrag  der  Arbeit.  Die  einzelnen 
Kapitel  behandeln  die  Themata:  1.  Der  Schinto-Schrein  in  seiner  religiosen 
Bedeutung.  2.  Die  schintoistischen  Gotter.  3.  Die  Behandlung  des 
schintoistischen  Myfhus  im  No -Drama.  4.  Die  Qottererscheinung. 
5.  Wirken  und  Wesen  der  Gotter.  6.  Frommigkeit  und  Kultus.  Dabei 
wird  immer  wieder  mit  Recht  darauf  hlngewiesen,  „daB  es  kaum  moglich 
ist,  ihn  (den  Schintoismus  des  No-Dramas)  zu  beruhren,  ohne  alsbald  auf 
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eine  andersartige  Religion  zu  stoBen,  auf  den  Buddhismus",  der  „niit 
seiner  beispiellosen  Weitherzigkeit  und  Oberlegenheit  die  animistische 
Landesreligion,  ohne  ihr  empfindlich  wehe  zu  tun,  einfach  (imfaBt  und  zu 
seiner  Domane  gemaicht  hat,  indem  er  sie  als  eine  d^m  schwacheren 
Fassungsvermogen  angepaBte  Spielart  seiner  selbst  auszugeben  wuBte" 
(S.  273).  ,X>ie  alten  nationalen  Gotter  sind  nur  noch  voriibergehende  Er- 
schdnungsformen  des  vielfach  gebroclienen  Buddha-Lichts"  (S.  273). 

Und  doch  hat  der  Buddhismus  den  Schintoismus  nicht  innerlich  zu 
iiberwinden  verstanden.  1868  hat  der  letztere  sich  vdllig  aus  der 
nbuddhistischen  Umklammerung"  befreit. 

Der  Verfasser,  dessen  hervorragende  Kenntnis  der  japanischen 
Sprache  und  insbesondere  der  No-Literatur  hochste  Anerkenung  verdient, 
spricht  seiner  Arbeit  nur  vorbereltenden  Wert  zu  und  fordert  zu  ihrer 
Erganzung  eine  noch  umfangreichere,  welche  sich  mit  dem  Buddhismus 
des  Nd-Dramas  zu  befassen  hatte.  Mdge  er  selbst  sie  uns  bald  be- 
scheren!  ^     Ad.Wendt. 

Pfarrer  Otto  Marbach,  Chlnesiscfae  Dankbarkelt.  20  Seiten. 
20  Pfennig.  Aligemeiner  Evangelisch-Protestantischer  Missionsverein.  MIt 
zahlreichen  Bildern. 

An  der  Hand  einer  chinesischen  Dankadresse  an  den  Missionsverein, 
die  in  chinesischen  Zeichen  den  Umschlag  ziert,  erzahlt  hier  der  nene 
schweizerische  Missionsinspektor  der  Ostasien-Mission  sehr  anschaulich 
von  der  Schularbeit  des  Missionsvereins  in  Tsingtau.  Das  ist  eine  sehr 
feine,  ansprechende  Schrift.  Sie  zeigt,  in  wie  groBziigiger  Weise,  weit- 
herzig  und  doch  ernst  christlich,  diese  Arbeit  getrieben  wird.  Die  Schrift 
ist  wohl  geeignet,  der  Mission  neue  Freunde  zu  gewinnen.         W  i  1 1  e. 

Evanf  ellsche  Heideomission,  bearbeitet  von  Studienrat  M.  hi  a 1 1  - 
mann,  Ouellenhefte  zur  Kirchengeschichte,  Heft  Nr.8.  Kesselringsche 
Hofbuchhandlung  (H.  v.  JV^ayer),  Frankfurt  a.  M.  und  Leipzig  1926,  62  S. 
1  Reichsmaiilf. 

Das  kleine  Buch  ist  sehr  fleiBig  zusammengstellt  und  bringt  in  zu- 
sammengedrangter  Kiirze  eine  Fiille  von  Material  aus  der  evangelischen 
Mission,  eine  kurze  Qeschichte,  Statistik,  Obersichten  iiber  die  einzelnen 
Gesellschaften,  sogar  iiber  die  nicht-deutschen,  und  auch  kurze,  anschau- 
^Hche  Stucke  aus  einzelnen  Missionsschriften.  Leider  fehlt  eine  Einleitung, 
I  nun  -weiB  man  nicht,  soil  es  ein  Lehrbuch  sein  oder  eines  der  neuen  Quellen- 
Lesebiicher.  Fiir  den  letzteren  Zweck  ware  es  zu  stark  mit  Stoff  belastet 
und  bdte  es  zu  wenig  an  Schilderungen,  die  Kinder  packen,  so  gut  auch  der 
Inhalt  Sonst  ist.  Der  Allgemeine  Evangelisch-Prbtestantische  Missions- 
verein (Ostasien-Mission)  wird  ausgiebig  berucksichtigt  und  aus  seinen 
Scliriften  allerhand  angefiihrt.  Nur  gerade  iiber  seine  Eigenart  und  seinen 
Zweck  und  seine  Arbeitsart  wird  nicht  er  selbst  in  seinen  doch  zahlreichen 
Verdffentlichungen  zitiert,  sondem  Bucher,  die  ihm  nicht  gerecht  werden. 
Strumpfel  und  Gundert  schildern  seine  Eigenart  falsch.  Letzterer  be- 
hauptet,  der  Verein  sehe  von  einem  Eintritt  von  Heiden  in  eine  Gemeinde 
zunachst  ab,  was  absolut  unrichtig  ist.  Und  zu  diesem  Urteil  stimmt  denn 
auch  gar  nicht,  daS  der  Verfasser  unmittelbar  hinter  dem  Urteil  Gunderts 
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eine  Stelle  aus  einer  Vereinsschrift  des  Vereins  selbst  zitiert.  aus  der  ein- 
wandfrei  hervorgeht,  daB  der  Verein  wohl  Gemelnden  sammelt  und  das 
fiir  wichtig  halt;  Der  Verfasser  m6ge  sich  bitten  lassen,  in  den  folgenden 
Auflagen  diesen  Fehler  zu  andern.  Der  Missionsverein  stellt  ihm  gern 
Material  zur  Verfiigung.  W  i  1 1  e. 

Plus  XL.  Rundschreib«n  iiber  die  Fdrderung  der  Missionen.  Frei- 
burg i.  B.  1926.  Herder  &  Co.,  Verlagsbuchhandlung.  Lateinischer  und 
deutscher  Tejxt.    50  S.    1,50  RM. 

Diese  Enzyklika  „Rerum  ecclesiae"  vom  28.  Februar  1926  ist  ein 
groBzugig  angelegtes  Programm  fiir  die  Zukunftsarbeit  der  katholischen 
Missionen  in  der  Welt.  Das  Rundschreiben  kniipft  an  an  die  Missions- 
ausstellung  in  Rom  vom  Jahre  1925.  Besonderes  Gewicht  wird  gelegt  anf 
die  Einwurzelung  des  katholischen  Christentums  auf  dem  neuen  Boden 
durch  Ausbildung  eines  heimischen  Kierus  und  auf  die  Gewinnung 
der  fiihrendenSchichten:  „Ferner  ermahnen  wir  noch  bei  dieser 
Gelegenheit,  die  vornehmen  Kreise  des  betreffenden  Landes  und  deren 
Kinder  nicht  ganz  zu  vernachlassigen."  „Wenn  man  einmal  die  hoheren 
St3nde  zur  Religion  Christi  hinubergefiihrt  hat,  treten  die  einfachereff 
Leute  aus  dem  Volk  leicht  in  deren  FuBtapfen;  so  lehrt  uns  Praxis  und 
Erfahrung"  (S.45).  Die  Christen  werden  ermahnt,  sich  an  Opferwilligkeit 
fiir  die  Mission  nicht  vOn  den  Akatholiken  besiegen  und  ubertreffen  zu 
lassen,  „die  die  Verbreiter  ihrer  Irrtiimer  so  freigebig  unterstiitzen"  (S.  25). 
Mehr  Arbeiter  seien  ndtig,  zumal  in  der  Heimat  die  Aufgabe  dringend  sei, 
„mlt  Gottes  Hilfe  die  getrennten  Brilder  zur  Kirche  zuruckzufuhren  und 
die  Nichtkatholiken  von  ihren  Irrtiimern  zu  befreien".    (S.31.) 

^       I    .  Witte. 

HeinrichNorden,  Der  Urwaldschulmeister  von  Kamerun.  2.  Aufl. 
Stuttgart  und  Basel,  Evgl.  Missions ver lag,  o.  J.    279  S.    4  RM. 

Rosa  KQhnle-Degeler,  Die  Starken  zum  Raube!  Erzahlung 
aus  dem  Leben  eines  Dajak.  Stuttgart  und  Basel,  Evgl.  Missionsverlag, 
o.J.    220  S.    4,60  RM. 

Es  sind  nicht  immer  die  offiziellen  Programmschriften,  die  uns  ^in 
wirkliches  Bild  von  der  Arbeit  der  Missionen  und  ihrer  Art  geben.  Wer 
einen  lebendigen  Einblick  gewinnen  will  in  das  Werk  der  Basler  Mission 
in  unserer  ehemaligen  Kolonie  und  das  der  Barmer  Mission  auf  Borneo,  das 
kiirzlich  von  der  Baseler  Mission  iibernommen  wurde,  der  greife  zu  diesen 
Biichern. 

H.  Nordens  Buch  bildet  die  Fortsetzung  seines  friiheren  Werkes:  ,J)er 
Neffe  des  Zauberers"  und  schildert  die  Erlebnisse  des  schwarzen  Missions- 
lehrers  Nsia  in  dem  Urwalddorf  Nkongbetanu,  wobei  auch  Streiflichter  auf 
allerlei  Missions-  und  Kolonialprobleme  fallen.  Der  Qeist  des  Buches  sei 
gekennzeichnet  durch  den  Satz:  „Die  wunderbare  Pracht  und  der  Reichtum 
der  tropischen  Natur  kam  den  Bewohnem  nicht  zum  BewuBtsein,  denn  sie 
standen  unter  der  Herrschaft  der  Sunde  und  des  Todes."   (S.  21.) 

Frau  R.  Kiihnle-Degeler  gibt  in  ihrem  obengenannten  Buche  auch  dem 
Wissenschafter  durch  die  eingehenden  Schilderungen  von  Opferfesten, 
Totenbrauchen,   Taburtten,   Keilmagie    usw.   der   Dajaks   auf   Borneo  im 
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Rahmen  eines  Pamiltenromans  der  HauptlinssfamiHe  von  Mengkattp 
mancherlei  dankenswertes  Material,  das  noch  durch  Abbildungen  erganzt 
wild.  Das  Buch  zeigt  die  Schwierigkeiten,  mit  denen  die  Rheinische  bzw. 
ietzt  die  Baseler  Mission  in  diesem  Gebiet  ziTkampfen  hat.  Ob  sie  nur  in 
den  Schwierigkeiten  des  Missionsgebietes  liegen?  Die  Propagantja  der 
Mohammedaner  ist  doch  wohl  etwas  ernster  zu  nehmen,  als  es  bier 
geschieht  (S.38!).  0.  Schulze,  Berlin-Steglitz. 

M.  K 1  a  m  r  at  h  ,  Ein  Christ.  2.  Auii.  1925.  Buchhandlung  der  Ber- 
liner ev.  Missionsgesellschaft.  ' 

Martin  Qanisya,  schwarzer  Pastor  in  Daressalam,  ist  vor  Jahren  als 
Negerknabe  Sklave  geworden,  wurde  befreit,  kam  unter  den  EinfluB  des 
Christentums,  in  dem  er  die  rechte  Freiheit  erlangt  hat.  Wie  dieser  1920  in 
den  Pfarrdienst  eingestellte  Missionshelfer  unter  seinen  Volksgenossen  ge- 
arbeitet,  auch  ohne  Aufsicht  eines  Missionars  treu  seinem  Herrn  gedient 
hat,  das  wird  uns  z.  T.  durch  Briefe  dieses  Pastors  anchaulich  gemacht. 
Ein  weiterer  Beweis,  daB  die  Mission  nicht  vergeblich  gearbeitet  hat.  Wie 
muB  die  Reichgottesarbeit  dieses  schlichten  Menschen  manch  einen  in  der 
alten  Christenheit  tief  beschamen!  W.  H. 

Neue  Flagscbriften  der  ^Berliner  Mission".  * 

1.  W.  L  u  t  s  c  h  e  w  i  t  z  :  Gegenwartsbilder  aus  der  Mission  in  Sfid- 
ckina  (25  Pf.).  Verfasser  schildert  eindrucksvoU,  was  die  Mission  augen- 
blicklich  in  China  erlebt.  „Im  Soldatenlager",  „Hinter  Gefangnismaiiern", 
„StraBenpredigt",  „In  der  Ahnenhalle",  ,JDas  Elend  des  GroBen-Glucks- 
Dorfes"  sind  einzelne  Ausschnitte  aus  der  Schrift,  die  zeigt,  weshalb  wir  den 
Chinesen  das  Evabgelium  bringen  miissen. 

2.  G.  E  n  d  e  m  a  n  n  :  Icfa  suche  meine  Brfidef  (25  Pf.).  Verf.  schildert 
die  geistige  Not  der  Chinesen,  Aberglauben,  Opiumsucht,  Spielwut,  Aus- 
setzen  von  M3dchen,  Qotterwesen  —  alles  eine  Auffforderung  zur  Be- 
kampfung  dieser  Note. 

3.  Kindermissionsschriften:  J)schonxtai"  und  JDu  sollst  nicbt  andere 
Qdtter  haben  neben  mlr"  fiihren  den  jugendlichen  Leser  nach  Chhia  und 
schildern  das  Madchenlos  sowie  den  Gotzendienst.  „Afrikanische  Plage- 
ceister"  und  JHaleo,  der  Bassutho-Hauptlins"  fuhren  auf  das  Missionsfeld 
in  Sudafrika  und  schildern  die  Piagen,  die  die  Missionare  durch  allertei 
Kleintier  zu  erdulden  haben,  von  Verstockung  und  Aufnahme  des  Christen- 
tums.   Je  10  Pf. 

Alle  diese  Flugschrlften  zeichnen  sich  durch  reizei^en,  mehrfarbigen 
Bilderschmuck  aus  und  werden  ihre  Wirkung  auf  alt  und  jung  nicht  ver- 
fehlen.  W.  H. 

» 

P  r  e  u  B ,  Konrad  Theodor,  Forschungsrelse  zu  den  Kigaba.  Be- 
obachtungen,  Textaufnahmen  und  sprachliche  Studien  bei  einem  Indianer- 
stamme  in  Kolumbien,  Siidamerika.  XII,  423  S.  Mit  31  Abb.  auf  Tafeln. 
1926.  Administration  des  „Anthropos",  St.  Gabriel-Modling  bei  Wien.  20  M. 

Sein  langer  Titel  indiziert  mit  keinem  Worte,  daB  dieser  Band  der 
Literatur  zugehort,  von  der  diese  Zeitschrift  rechtens  Notiz  zu  nehmen  hat. 
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Oder  doch  nur  mit  e  i  n  e  m  :  mit  dem  Autornamen.  Professor  K.  Th. 
P  r  e  u  B  ist  ja  daftir  bekannt,  daB  ihm  mehr  als  die  somatischen  und 
sonstigen  auBeren  Eigentumlichkeiten  der  Naturvolker,  deren  Erforschung 
er  sich  zur  Lebensaufgabe  gemacht  hat,  deren  geistige  Kultur  von  Wichtig- 
keit  ist,  allem  anderen  voran  gerade  ihre  r  e  1  i  g  i  o  s  e  n  Vorstellungen  und 
Praktiken.  So  liefert  er  in  der  Tat  auch  mit  der  vorliegenden  Publikation 
wieder  dem  Retigionsforscher  Materialien  an,  die  von  diesem  nicht  iiber- 
sehen  werden  diirfen.  Zwar  den  ganzen  III.,  letzten  Teil  (S,351 — 414)  wird 
er,  so  wertvoll  er  dem  Sprachforscher  sein  wird,  fiir  seine  speziellen 
Zwecke  beiseite  lassen  konnen.  Was  dieser  bietet,  ist  ein  Auszug  aus 
einer,  wie  S.351  verrat,  druckfertig  vorliegenden  Kaugian-Grammatik,  die 
P.,  durch  Ausbruch  des  Krieges  verhindert,  von  seiner  Forschuni:sreise  in 
Kolumbien  (1913 — 1919)  heimzukehren,  an  Ort  und  Stelle  ausgearbeitet  hat. 
(Kaugian  —  es  mag  doch  wohl  nicht  iiberfliissig  sein,  das  hier  erklarend  zu 
bemerken  —  ist  ein  Chibcha-Idiom,  das  von  den  Kagaba-Indianern  der 
Sierra  Nevada  in  Siidamerika  gesprochen  wird.)  Beigegeben  ist  dieses 
Stiick,  um  dem  Leser  tieferes  Eindringen  in  die  im  II.  Telle  (S.  132-^350) 
mitgeteilten,  von  P.  in  bekannter  exakter  Weise  aufgenommenen  und  uber- 
setzten  einheimischen  Texte  zu  ermoglichen.  Und  fiir  sie  wird  auch  der 
Religionsforscher  sich  Prof.  P.  zu  Dank  verpflichtet  [fuhlen,  nicht-weniger 
wie  fiir  die  vorher  schon  von  ihm  in  dem  Bande  „ReJigion  und  Mythologie 
der  Uitoto"  dargebotenen.  Sie  bieten  ErzShlungen  uad  Gesange  aus  Palo- 
mino, Mythen  und  Gesange  aus  Noavaka,  eine  Erzahlung  aus  S.Francisco 
und  Formeln  und  Worte  bei  Taufe  und  Heirat.  Es  ist  von  P.  gut  daran 
getan,  daB  er  esT  nicht  dem  Leser  allein  uberlassen  hat,  i  aus  den  Texten  sich 
selbst  ein  Bild  voji  der  Vorstellungswelt  der  Kagaba  zu  formen,  daB  er  viel- 
mehr  die  in  ihnen  vorliegenden  Materialien  selber  schon  verarbeitet  hat. 
Qeleistet  Ist  dieser  wertvolle  Dienst  von  ihm  im  1.  Teil  (S.  1 — 131),  in  dem 
er  unter  den  Kapiteliiberschriften:  Erlebnisse;  Geschichte;  Priester  und 
Hauptlinge;  Ahnen  und  Damonen;  Religiose  Verrichtungen;  Soziale  Ver- 
haltnisse  eine  zusammenfassende  Einleitung  gibt.  Das  durch  Unterstutzung 
der  Notgemeinschaft  der  deutschen  Wissenschaft  zum  Druck  geforderte 
Werk  faBt  die  von  P.  im  „Anthropos",  Jahrg.  XIV— XXI  (1919—1926)  uber 
„seine"  Kagaba  erstmalig  veroffentlichten  Beitrage  zusammen.  Seine 
Kagaba:  damit  Ist  auch  das  W  i  e  der  Darbietung  charakterisiert.  Der 
Verfasser  spricht  von  seinen  Forschungsobjekten  als  von  seinen  kolum- 
bischen  Freunden,  unter  denen  er  sich  zu  Hause  gefiihlt  habe.  Beflissen, 
Ihre  Psyche  kennen  zu  lernen,  habe  er  ein  Stiick  der  eigenen  Seele  bel 
Ihnen  zuriickgelassen.  Das  sagt  er  nicht  etwa  nur  so,  man  merkt  es  seiner 
Darstellung  durchhin  an:  er  brauchte,  in  die  in  viblem  Betrachte  von  der 
unseren  sehr  verschledene  Gedanken-  und  Empfindungswelt  sich  einzu- 
fuhlen,  sich  einen  Zwang  nicht  anzutun.  Als  Anfang  verspricht  P.  noch  ein 
indianisch-deutsches  Lexikon  mit  Stellennachweisen  nachliefern  zu  wollen, 
das  einem  jeden  die  Nachpruf ung  seiner  Obersetzung  der  hier  uns  zu- 
gefuhrten  Texte  ermoglichen  soil.  MIBtrauen  gegen  diese  braucht  man 
auch  bis  dahin  keines  zu  haben.  Hervorhebung  verdient,  daB  die  „A11- 
miitter"  §ibalaneumafi  der  Kagaba-Indianer  (S.  64 f.,  68,  133 f.)  alle 
Merkmaleelner  hochsten  Gottheit  hat.   Die  auf  sie  sich  be- 
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ziehende  Erzahlung  hat  P.  mit  Recht  auch  in  sein  Heft  ..Die  Eingeborenen 
Amerikas"  (Bertholet,  ReligionsKeschichtHches  Lesebuch  '  2,  S.  39)  aufzu- 
nehmen  fiir  wert  sefunden. 

Leipzig.  -  H.  H  a  a  s. 

Gerhard  Kittel,  Die  Probleme  des  paliistinischen  SpMtJudentums 
and  das  Urchristentum.  W.  Kohlliamrner  Verlag,  Stuttgart  1926.  200  S. 

Was  dieses  aus  Vorlesungskursen  in  der  Amsterdamer  „Vrije  Uni- 
versiteit"  und  im  Helmstedter  „ApoIogetischen  Seminar"  (1924)  erwachsene 
Buch  zu  einer  beachtenswerten  Erscheinung  macht,  ist  jedenfalls  die  Tat- 
sache,  daB  der  bisherige  Qreifswalder  Ordinarius  fiir  neutestamentliche 
Wissenschaft,  den  es  zum  Autor  hat,  in  ihm  ganz  und  gar  darauf  ver- 
zichtet,  wider  den  „religionsgeschichtIichen"  und  „religionsvergleichenden" 
Stachei  zu  Idken.  So  sehr  dies,  daB  auch  ein  Heitmiiller,  dessen  Nachfolger 
er  in  Tijbingen  geworden  ist,  an  ihm  seine  Freude  haben  kSnnte. '  Unser 
Mitarbeiter  Professor  H.  GreBmann  hat  es  in  ausfiihrlicher  Besprechung 
arg  mitgenommen.  Ich  meinerseits  stehe  nicht  an,  seine  Lekture  aller- 
angelegentlichst  zu  empfehlen.  Der  wissenschaftliche  Gewinn,  der  aus  ihm 
zu  erholen  ist,  liegt  —  mit  dieser  Konstatierung  mag  es  genug  sein  —  auf 
der  Linie  der  seit  langen  Jahren  von  Paul  Fiebig  in  zahlreichen  Verlaut- 
barungen  verfochtenen  Wahrheit  (eigentlich  eines  Gemeinplatzes) :  die  den 
Grund  legende  Phase  in  der  Entwicklung  des  Christentums,  des  nachher 
in  die  hellenistische  Welt  eingetretenen,  war  gegeben  in  dem  palastinischen 
Grundfaktor.  Ein  Beitrag  von  Sonderwert  ist  die  dem  Buche  als  Anhang 
beigegebene,  umsichtig  geftihrte  religionsgeschichtliche  UrUersuchung  iiber 
den  schwierigen,  seit  Hilgenfeld  gemeinhin  aus  der  orphischen  Mystik 
erklarten  Ausdruck    ^or   tgoxor   rfji  yereaeoig    jm  Jakobusbrief  (3,  6).  Auch 

das  Rabbinertum,  zeigt  Kittel.  kennt  eine  alte  §entenz,  die,  wie  bekanntlich 
auch  der  Buddhismus,  das  Schicksal  einem  Rade  vergleicht.  Besonders 
verwiesen  sei  noch  auf  die  personliche  Bemerkung  des  Verfassers  S.  96, 
Anmerkung  1. 

Leipzig.  H.  Haas. 

Chester    Charlton    McCorn,    The    Testament    of    Salomon. 

(Uritersuchungen  zum  Neuen  Testament,  heiausgegeben  von  Windisch, 
Heft  9.)   Verlag  J.  C.  Hinrichssche  Buchhandlung  1922.   136  +  166  S. 

Das  „Testament  Salomos"  gehSrt  zur  christlichen  Zauberliteratur  des 
3.  Oder  4.  Jahrhunderts,  doch  hat  eine  judische  Grundlage  schon  im  l.Jahr- 
hundert  n.  Chr.  existiert,  wie  es  scheint.  Die  uns  erhaltenen  Rezensionen 
sind  jiinger,  zum  Teil  betrSchtlich  jiinger,  und  verraten  schon  das  byzan- 
tinische  Griechisch.  Der  Hauptinhalt  ist  folgender:  Durch  seinen  Ring  be- 
schwdrt  Salomo  einen  Damon  als  Baumeister  fiir  seinen  Tempel  und  lernt 
nun  von  ihm  die  Eigenschaften  der  verschiedenen  Damonen,  die  Formeln 
nnd  Naraen,  mit  denen  jeder  von  ihnen  beherrscht  wird,  und  mancbe  Qe- 
heimnisse  der  Natur  und  der  Zukunft.  Die  DSmonen  miissen  dann  ver- 
schieciene  Aufgaben  in  Verbindung  mit  dem  Tempeibau  16sen.  Die  Qe- 
schichte  endet  mit  dem  ,J'a.\\"  Salomos:  er  fallt  in  Liebe  zu  einem  suna- 
mitischen  Madchen  und  verliert  seine  Macht  uber  die  Damonen.  Das 
Hauptinteresse  des  Verfassers  ist  magisch-medizinisch;  er  will  zeigen,  daB 
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die  DSmonen  alles  Unsluck  iiber  die  Menschheit  brinsen,  und  wie  man  jhren 
bdsen  EinfluB  iiberwinden  kann.  Die  Hauptgedanken  lassen  sich  in  die 
Schlagworte  zusammenfassen:  Damonologie,  Astrologie,  Angelologie, 
Magie,  Medizin,  Apokalyptik,  Zaubergeschichten.  Man  findet  neben  den 
iiberall  verbreiteten  Motiven  Einfltisse  aus  Assyrien  und  Babylonien,  aus 
dem  Iran,  aus  Agypten,  aus  dem  Hellenismus,  dem  Christentum  und  dem 
arabischen  Folklore.  McCorn  iiat  diese  Fragen  der  Religionsgescliichte 
ebenso  wie  die  spezifisch  philologischen  Probleme  in  seiner  umfangreichen 
Einleitung  ausfiihrlich  und  einleuclitend  beantwortet.  Die  Textherstellung 
war,  wie  bei  alien  volkstiimlichen  und  zerlesenen  Stoffen,  sehr  schwierts, 
ist  aber  vortrefflicli  gelungen.  Dies  Buch,  das  uneingeschranktes  Lob  ver- 
dient,  ist  fiir.  jeden  Religionshistoriker  und  Forscher  auf  diesem  Gebiet 
heidnisch-christlicher   Magie   unentbehrlich.  G  r  e  B  m  ,a  n  n. 

PalSstina.  Die  Lender  der  Heiligen  Schrift.  Mit  fiber  300  Abbildungen 
in  Kupfertiefdruck  von  Karl  Qrober.  (Palastina,  Arabien  und  Syrien. 
Baukunst,  Landschaft,  Volksleben.)  Orbis  terrarum.  Verlag  Ernst  Was- 
muth  A.-G.,  Berlin.  Ganzl.  26  RM.,  Halbleder  oder  -pergament  35  RM. 

Es  ist  erfreulich,  daB  die  Sammlung  Orbis  terrarum  unter  ihre  Ver- 
5ffentlichungen  auch  ein  besonderes  Werk  iiber  Palastina  und  seine  Nach- 
barlander  aufgenommen  hat.  Das  bietet  auch  eine  gewisse  Rechtfertigung 
dafur,  nach  Dalmans  Fliegerbildern,  Rohrbach-PreiB'  Palastinabuch  und 
ahnlichen  Veroffentlichungen  von  judischer  Seite  schon  wieder  ein 
Palastina-Prachtwerk  auf  den  Markt  zu  bringen.  Den  Bildern  geht  eine 
kurze  Einleitung  voran,  die  in  knappen  Strichen  und  gefSlliger  Sprache 
einen  geschichtlichen  AufriB  fiir  Palastina,  Syrien,  Mesopotamien  und 
Arabien  bietet,  unter  gleichmaBiger  Beriicksichtigung  aller  Zeitperioden. 
Die  im  Kupfertiefdruck  dargebotenen  Photographien,  nur  zum  Teil  vom 
Herausgefter  selbst  aufgenommen,  im  iibrigen  Aufnahmen  alteren  und 
neueren  Datums  in  buntem  Gemisch,  sind  meist  gliicklich;  allerdings  setzt 
die  tiefbraune  Tdnung  alle  Bilder  in  ein  diisteres,  melancholisches  Licht, 
—  was  ungefthr  das  Gegenteil  der  Wirklichkeit  Ht.  Palastina  liefert  die 
groBere  Zahl  der  Bilder;  doch  sind  auch  die  Nachbarlander  ausreichend 
berucksichtigt.  Die  Bilder  befassen  sich  in  erster  Linie  mil  den  heiligen 
bzw.  historischen  StStten,  gelegentlich  mit  Landschaften  und  Bevolkerungs- 
typen;  es  sind  meist  die  gangbaren  Sachen,  hubsch  aufgenommen  und  zu- 
sammengestellt.  Der  Untertitel  „Baukunst,  Landschaft,  Volksleben"  ist 
nidht  ganz  berechtigt;  aus  den  einzelnen  Bauwerken,  die  dargeboten 
werden,  wurde  man  doch  nur  dann  einen  Einblick  in  die  Bau  k  u  n  s  t  ge- 
winnen,  wenn  den  einzelnen  Bildern  erklarende  Anmerkungen  beigegeben 
waren;  die  Darstellungen  der  „Landschaft"  nehmen  einen  kleineren  Raum 
ein;  es  mangelt  fast  ganz  an  Aufnahmen  von  Landschafts  t  y  p  e  n  ;  aus 
dem  Gebiet  des  „Volkslebens"  endlich  bringt  das  Buch  so  gut  wie  nichts; 
denn  die  paar  StraBenbilder  und  Einzelaufnahmen  von  Menschentypen 
konnen  doch  noch  nicht  als  Darstellungen  des  Volkslebens  gelten!  Leider 
enthalt  das  Buch  auch  in  den  (in  funf  Sprachen  abgefaBten)  Unterschriften 
Fltichtigkeiten  und  Fehler;  S.  52  ist  der  Olberg,  entgegen  der  Angabe,  nicht 
zu  sehen;  S.99  ebensowenig  Bethlehem;   S.  80   ist   nicht   Jakob,   sondern 
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Jakci||}us  semeinit;  S.  103  muB  es  Geburtskirche,  nicht  -Qrotte  heiBen;  S.  170. 

handelt  es  sich  urn  die  Aussicht,  nicht  um  die  Ansicht  von  den  Ruinen  des 

Herodespalastes,  — ;  das  englische  view  from  gibt  die  Sache  riclitig  an  — ; 

S.  192  sollte  Elias-,  nicht  Jeremiasgrotte  dastehen;  S.  224/25  sind  die  Unter- 

i'*':3»chriften  verwechselt;  Babylon  ist  nicht  589,  sondern  538  von  Kyrus  erobert 

.^worden  (S.  XIII).    So  ist  die  Freude  ian  dem  schSn  ausgestatteten  Buch 

darch  mancherlei  Dinge  beeintrichtist.  —  Fiir  ein  kiinftiges  Palastinawerk 

seien  bei  der  Qelegenheit  zWei  Desiderien  vermerkt:  einmal  nach  Bildern 

des    wirklichen  Volks  1  e  b  e  n  s  ,    gerade  im  Blick  auf  das  Volksleben    zur 

Zeit    der  Bibel  (Arbeitszweige,    Familienleben,  Feste,  hausliche  Tatigkeii 

ir     '-^vsw.):   und  zweitens  nach  Darstellungen   des  heutigen   Palastina,  —  und 

'^  |«war  nicht  bloB  des  modernen  judischen,  sondern  auch,  was  immer  zu 

kurz  kommt,  der  deutschen  Anstalten  und  Kobnien.     Gerade  diese 

beiden  Oinge  waren  einer  Beritcksichtigung  im  „Orbis  Terrarum"  wert 

gewesen;  J  •'^^    '>  ;    ^.   •  Propst  D.  Hert^berg,  Jerusalem. 

JDas  evanxelTsclie  DeutscManiT,   10.  Jafirgang,   1926/27,  Verlag   von 

Schuize  &  Co.,  Leipzig,  Dittrichring  1.  —  Nach  den  Mitteilungen  des  Ver- 

lags  sind  die  Redaktions-  4ind  Herstellungsarbeiten  fiir  diese  neue,  10.  Auf- 

lage  des  altbewahr.ten  AdreB-  "und  Nachschlagebuches  nunmehr  soweit  ge- 

.  j;\"  idiehen,  daB  mit  dem  Erscheinen  in  den  ndchsten  Monaten  bestimmt  ge- 

rr'":irechnet  werden  kann.  ^     f v  -,,ssh  r^.  .^  t 

,,^^-,  Diese  bevorstehende  lO.Auflage  wifd  neben  wichtigen  Neuerungen  und 
■ "  '  Erwdterungen  ungemein  viele  Veranderungen  gegenflber  der  letzten  Aus- 
gabe  aufweisen,  so  daB  sich  die  Anschaffung  des  sicherlich  allseitig  will- 
T  ■  kommenen  Werkes  um  so  mehr  empfiehlt.  Wir  wollen  ausdrucklich  darauf 
hinweisen,  daB  bei  rechtzeitiger  Vorausbestellung  vor  dem  Erscheinen  des 
Buches  den  kirchlichen  Behorden  and  den  Herren  Pfarrern  ein  Vorzugs- 
preis  yon  12  RM.  (gegenuber  dem  spateroa  Ladienpreis  von.  20  t^M.)  vom 
Verlag  eingeriurnt  wird.  P'  *-^     !t\ 

;;::*^;Huoo  Anton,    S.  J.,    Zu    FuBen    des    Melsters.      Kurze    Be- 

f^achtungen   fiir   vielbeschaftigte   Priester.    Zweiter   Band:   Die   Leidens- 

r|jliiit**'Vierte  bis  sechste  verbesserte  Auflage.     (6.  bis  10.  Tausend.)  12* 
.IKII  und  430  S.)    Freiburg  i.  Br.  1926,  Herder.  Geb.  in  Leinwand  5,40  RM. 

^^      Eduard  Buri,  Pfarrer,  Cbristentura  und  Zion.   Bern  1926.   Verlag 
-^  ijfes  Pestalozzi-Fellenberg-Hauses. 

^  .'>      Bdlke,  Das  deutsche,  evangelische  Pfarrhans.   1925.   Halle  a.  d.  S. 
vCVPuchhandlung  des  Waisenhauses.    Franckesche  Stiftungen. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D.Dr.  J.Witte, 
BerHn-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber.  GGrlitz,  Demianiplatz  28. 
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Der  deufsche  Profestantismus  in  der  Geisfeswende     "^ 

der  Gegcnwart*:?  <-  ^^^^^^^^v^^^  '-^ 

Von  Theodor  Odenwald,  Lie. theol.,  Priv.-Doz.,  Heidelberg. 

Vortrag,  gehalten  am  28.  September  1926 
auf  der  42.  Jahresversammlung  des  Allgemeinen  Evangelisch-  A* 
Protestantischen  Missionsvereins  in  Speyer,      .        ;, 

Wenn  wir  von  der  Gegenwart  sprechen  wollen,  so  mfissen  wit 
uns  darflber  klar  sein,  daB  die  Gegenwart  gar  nicht  fiir  sich  allein 
existiert,  also  auch  nicht  fiir  sich  isoliert  erfaBt  werden  kann.   Jede 
Gegenwart  ist  zwischen  Vergangenheit  und  Zukunft  eingespannt.     ' 
Ihr  Eigenes  und  Einmaliges  ist  auf  die  ihr  vorhergehende  Zeit  be- 
zogen  und  zugleich  auf  ein  Zukiinftiges  gerichtet.  Das  Gegenwartige 
wird,  indem  es  an  der  Vergangenheit  wirkt,  ihren  Aggregatzustand 
bestimmt,  ihr  einen  neuen  Sinn  abgewinnt;  und  ind^m  es  zugleich^  *•!•* 
durch  das  Zukiinftige,  das  selbst  noch  ungeformt  ist,  sein  Ziel  emp-;;     j* 
fSngt.   Daher  ist  die  Geisteslage  einer  Gegenwart  nur  anschaulich        •'^ 
zu  machen,  wenn  man  die  Stellung  dieser  Gegenwart  zu  den  sie 
umgrenzenden  Zeiten  bestimmt.  Wie  eine  Gegenwart  sich  mit  dem 
auf  sie  gekommenen  Erbe  verbindet,  welche  Auswahl  aus  der  Ver- 
[  gangenheit  sie  trifft,  welche  Wertung  sie  ihr  angedeihen  laBt,  ist^ 
[  ebenso  das  eigene  gegenwartige  Gestalten  mitbestimmend,  wie  die 
Stellung  zum  Zukiinftigen,  also,  wie  die  Erwartungssphare  erspiirt 
wird,  welche  Temperatur  die  Seele  im  Gerichtetsein  auf  ein  Zu-  i 
kiinftiges  erreicht,  welche  Vehemenz  der  Zielstrebigkeit  entfaltet 
wird.  '•■^/■^'  '.^u--:!::::'}-  ■  -  -yri^^'Cf:"     '■    '■'''•  ■^'-':--,^^. 

Wenden  wir  dieses  fiir  jedes  gegenwartige  Gestalten   maB-*'     •- 
gebende  Verhaltnis  zu  den  beiden  anderen  Zeiten  auf  unsere  Frage 
nach  der  Geisteswende  der  Gegenwart  an,  so  erweist  es  sich  zu-^^;  ■^- 
nachst  als  notwendig,  das  der  uns  unmittelbar  vorhergehenden  Zeit 
Typische  zu  skizzieren,  um  den  Hintergrund  dessen,  was  Geistes-  v^^# 
wende  genannt  wird,  zu  kennen.,  ^  v^si  .^  \  ^r^^^i 

1.   Symbolisch  fiir   das  auf  uns   gekommene   Geisteserbe  —     -r^^  ' 
symbolisch  heiBt  aber  schicksalhaft  verkniipft  sein,  Symbol  geht 
immer  die  Existenz  an  —  ist,  daB  nicht  nur  das  zivilisatorische 
Dasein,  sondern  auch  das  kulturelle  Sosein,  die  innere  Richtung  und 
flaltung  des  Geistes,  nicht  nur  die  Denkgewohnheiten  durch  die 

Zeitscbrift  ffir  Missionskande  end  Religionswissensduft    41.  Jalirgug.    Heft  12. 
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Machte  des  Wissens  und  Konnens  beherrscht  waren.  Das  Wissen  im 
Smne  der  mathematischen  Naturwissenschaft  und  das  Konnen  als 
Anwendung,  als  Technik  dieses  Wissens  bestimmte  die  Grund- 
verfassung  des  Qeistes.  Hierbei  ist  wesentlich,  daB  das  erhellende 
Wissen  nicht  innerhalb  der  Qrenzen  der  gegenstandlicjien  Welt 
blieb,  sondern  in  einem  Totalitatsanspruch  das  Maximum  seiner  ihm 
moglichen  Wahrscheinlichkeit  zu  der  Wahrheit  stempelte  und  die 
Wirklichkeit,  die  es  durch  seine  Methoden  und  Gesetze  beherrschte, 
fur  die  Gesamtwirklichkeit  hielt.  Und  es  ist  ferner  wesentlich,  daB 
das  Kdnrien  nicht  mehr  Mittel  war,  Menschengeist  von  der  er- 
driickenden  Gewalt  des  Stoffes  zu  befreien,  ja  dem  Stoft  souvjeran 
fiberzuordnen^  sondern  daB  das  Konnen  den  Menschen  selbst  in  das 
Netzgeflecht  seiner  unendlichen  Kausalitat  einbezog. 

Wissen  und  Konnen  in  dem  so  angegebenen  Sinne  suchten  samt- 
Uche  Lebensformen  des  Menschen,  auch  die  religiosen  zu  pragen. 
In  alien  kulturellen  Gebieten  ist  die  Auswirkung  der  Wissens-  und 
konnensdamonie,  die  durch  Auflosung  der  metaphysischen  Hinter- 
griinde  alles  menschliche  Sein  in  eine  Atomisierung  iiberzufiihren 
drohte,  zu  spiiren.  Ein  Impressionismus  im  kiinstlerischen  Gestalten, 
ein  Machiavellismus  im  poHtischen  tlandeln,  eine  nur  an  Macht  und 
Gewalt  orientierte  Staatsauffassung,  eine  Wirtschaftsordnung,  die 
nur  in  grcnzenloser  Rentabilitat  ihr  Kriterium  sieht,  sind  Zeichen  der 
Geisteshaltung  der  Wissens-  und  Konnensepoche.  Ebenso  wurden 
die  religiosen  und  metaphysischen  Beziehungen  des  Menschen  zu 
den  nicht  mehr  erhellbaren  und  rational  durchsichtigen  Wirklich- 
keiten  von  dem  Geist  des  Wissens  und  Konnens  abhangig.  Das 
zeigt  sich  zunachst  darin,  daB  die  Geisteswissenschaften  auf  der 
Experimentalpsychologie  aufgebaut  werden  soUten.  Wendet  man 
aber  die  naturwissenschaftliche  Methode  auf  die  Geisteswissen- 
schaften an,  so  heiBt  das  gar  nichts  anderes,  als  geistige  Dinge  wie 
Naturvorgange  in  Gesetzen  ausdrucken,  messen  und  erklaren  zu 
woUen,  das  Geistige  unter  das  Kriterium  der  Zahl,  kausalen  Be- 
ziehung,  zeitUchen  Folge  zu  stellen.  Damit  ist  eine  metaphysische 
Position  restlos  ausgeschlossen.  Die  Philosophie  muB  auf  einen 
Durchblick  durch  das  Ganze  verzichten.  Ihre  Aufgabe  besteht  nur 
noch  darin,  an  der  methodischen  Grundlegung  der  empirischen 
Wissenschaft  mitzuarbeiten  und  den  AbschluB  des  theoretischen  Er- 
kennens  zu  zeigen. 

Auch  in  der  reHgiosen  Beziehung  voUzog  sich  ein  Abgleiten 
von  dem  ihrem  Sinne  Eigenen.    Die  Grundverfassung  des  Geistes 
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der  Wissens-  und  K5nnensepoche  konnte  die  der  Religion  wesens- 
maBig  zugehorende  transzendente  Ebene  nictit  anerkennen  und 
suchte  die  religiQsen  Gelialte  immanent  zu  versteh'en.  Die  Religion 
wurde  Formung  seelischer  Prozesse,  ein  Rhythmus  des  Lebens, 
Ordnung  und  MaB  innerhalb  der  Immanenz  (Simmel),  unendliches 
Gefiihl  (Natorp),  lebensregelnde  Idee  (Cohen).  Ein  beliebter  Aus- 
weg,  ihren  Wahrheitsanspruch  nicht  als  Illusion  zu  erklaren,  aber 
auch  nicht  nach  seinem  Sinne  gelten  zu  lassen,  versuchte  der  ver- 
schieden  nuancierte  Pragmatismus  (Vaihinger). 

Dieses  Umbiegen  der  religiosen  Sphare  suchte  auch  in  die 
Konfessionen  einzudringen.  Am  Katholizismus  scheiterten  diese 
Tendenzen.  Die  katholische  Kirche  und  Theologie,  gebunden  an 
Dogma  und  kirchliche  Lehrautoritat,  steht  von  vornherem  zu  einer 
autonomen  Kultur  in  Proteststellung.  Lebend  in  einer  eigenen 
Kulturidee  blieb  der  Katholizismus  seinem  Ideal  des  religiosen, 
geistigen  und  wirtschaftlichen  Lebens,  wie  es  Thomas  von  Aquin 
geformt  hatte,  treu.  Er  konservierte  eine  vergangene  Zeit  und  land 
sich  damit  ab,  daB  das  Leben  auBerhalb  der  von  ihm  beanspruchten 
Universitas  verlief.  VerschloB  die  Tiir  nach  auBen  und  blieb  bei 
sich,  verteidigte  seine  dem  Mittelalter  entnommenen  Ideen  und  Prin- 
zipien,  stellte  Forderungen,  formte  aber  in  keiner  Weise  das  ihm 
Entgegenstehende.  So  gelang  es  zwar  der  Zeit  des  Konnens  und 
Wissens  nicht,  die  katholische  Qeisteshaltung  wesentlich  zu  beein- 
flussen  —  der  Modernismus  wurde  uberwunden  —  aber  auch  um- 
gekehrt  vermochte  die  katholische  Kirche  nicht,  die  Machte  der  Zeit 
und  ihre  Auswirkungen,  die  sie  im  Prinzip  verneintei  irgendwie,  sei 
es  theoretisch  oder  praktisch  aufzuhalten  oder  gar  zu  beseitigen. 

Weit  komplizierter  liegen  die  Dinge  im  Protestantismus,  soweit 
er  nicht  durch  Orthodoxie  oder  Pietismus  gepragt  ist.  In  ihm  wurde 
das  dem  Protestantismus  wesentliche  Prinzip,  eine  autonome  Kultur 
zu  fordern,  ihr  aber  immer  kritisch  gegenuberzustehen,  aufgegeben. 
Die  protestantische  Frommigkelt  geriet  in  den  Bann  der  Zeit, 
die  sie  formte,  bis  sie  in  standiger  Erweichung  sich  fiir  eine 
Kulturangelegenheit  hielt.  Was  die  sogenannte  liberale  Theologie 
im  Rahmen  der  Kultur  geleistet  hat,  kann  nicht  uberschatzt  werden, 
aber  ihr  Wesen  als  Theologie  hat  sie  gefahrdet,  teilweise  aufgegeben. 
Nicht  minder  hat  der  Protestantismus  als  Kirche  versagt.  Die  Un- 
zahl  der  kirchlichen  GMederungen  nach  Landern  und  Provinzen, 
denen  ein  kirchlicher  Zentralgedanke  fehlte,  ertotete  den  Geraein- 
schaftsgedanken,  wirkte  vergesellschaftend,  und  die  AngHederung 
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imd  Abhangigkeit  votti  Staate  unterband  es  von  vornherein,  den 
Dingen  in  der  Welt  gegeniiber  eine  eigene  Meinung  zu  haben. 
Orthodoxie  und  Pietismus  verfielen,  wie  schon  angedeutet,  nicht  der- 
Zeit.  Der  Pietismus  lebte  auBerhalb  der  Wirklichkeit  in  kleinen 
Konventikeln.  Er^  war  eine  peripherische  Angelegenheit.  Aus  ihm 
heraus  wurde  keine  Zeit  bestimmt,  man  war  froh,  weit  weg  von  ihr 
zu  sein.  Die  Orthodoxie,  rekrutiert  aus  Kleinbiirgertum  und  Agrar- 
schicht,  gestaltete  nicht  einmal  aus  der  Frommigkeit  das  Leben 
dieser,  sondem  deckte  es  nur  zu.  Ihr  lag  an  der  vom  Leben  lo&-^ 
gelosten  Seele,  so  iibersah  sie,  daB  diese  Seele  in  einer  sie  ver- 
nichtenden  Lebenstatsachlichkeit  stand.  Da,  wo  die  Orthodoxie  an- 
erkannte  Staatskonfession  war,  hiitete  sie  wohl  notitia,  assensus, 
fides,  muBte  aber  andererseits  zu  jedem  staatlich  zugelassenen 
Handeln  ihr  Ja  geben.  Es  gelang  ihr  nicht,  das  was  sie  religios 
wirklich  hatte  und  wodurch  sie  sich  von  der  Zeit  unterschied,  als 
Wall  gegen  die  Zeit  zu  errichten. 

Die  Damonie  des  Wissens  und  Konnens  drang  unaufhaltsam  in 
alle  Bezirke  menschlichen  Seins.  Typisch,  wenn  auch  nicht  die  ge- 
sainte  Fiilie  des  wirklichen  Lebens  umfassend,  tonangebend  und 
Ziel  war,  die  Frage:  was  konnen  wir  wissen?,  was  sollen  wir  tun?, 
was  durfen  wir  hoffen?,  ausschlieBlich  unter  der  Perspektive  des 
erhellenden  Wissens  und  in  der  Verifizierung  durch  das  Konnen 
zu  beantworten.  Dadurch  wurde  der  Mensch  in  eine  Welt  hinein- 
gestellt,  die  nur  die  Tiefe  hatte,  die  durchsichtig  war,  und  nur  die 
Breite,  die  meBbar  war.  Innerhalb  dieser  Tiefe  und  Breite  ver- 
stand  man  das  Dasein  und  Sosein,  erfafite  es  durch  Statistik  und 
Gesetze,  gab  deiti  Individuum  und  bezeichnenderweise  seiner  ver- 
meintlichen  Summe :  der  Qesellschaft,  dem  Volk,  der  Menschheit  ein 
auf  Wissen  und  Konnen  bezogenes  Ziel.  Versucht  man  diese  Geistes- 
haltung  zu  charakterisieren,  so  ware  zu  sagen:  diese  Zeit  lebte  eine 
Geistigkej,t,  die  endlich  bei  sich  selbst  bleibt,  sich  dutch  sich  selbst 
begreift  an  Hand  der  von  ihr  hervorgebrachten  MaBstabe  des 
rationalen  Erkennens  und  der  anwendbaren  Gesetze.  Sie  ist  voU 
Expansionskraft,  den  unendlichen  Raum  und  die  unendliche  Zeit 
-  erhellend  zu  durchdringen.  Sie  sieht  sich  selbst  als  Ziel  einer  Ver- 
gangenheit,  erfahrt  das  Telos  ihrer  Erwartungssphare  wohl  im  Un- 
^'■r  «ndlichen,  aber  doch  erreichbar  und  einstens  auch  erhellbar.  Es  ist 
Geistigkeit  der  Immanenz,  ohne  Symbol  fur  das,  was  iiber  der 
Zeit  liegt»      .■-:^pfv- -^-^/' '/-:'■  •^^■^^•'"'^-^^^^^   '•""*"'  '''-"''' 
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2.  Gegen  diese  durchWissen  und  Konnen  so  beherrschte  Zctt 
spricht  die  Geisteswende  das  Nein.  Sie  ist  der  Protest  gegen  die  so 
sich  verstehende  und  so  die  Welt  gestaltende  Qeistigkeit  der  Im- 
manenz.  Aber  dieses  Nein  ist  nicht  nur  ein  antithetisches,,  sonst 
ware  dieWende  des  Oeistes  nur  eine  Qegenbewegung  in  gleicher 
Ebene,  hatte  nur  ein  anderes  Vorzeichen,  als  die  von  ihr  vemeinte 
Epoche.  Der  Protest  stammt  aus  einem  positiven  Gegenpol,  aus 
dem  Wissen  und  Ringen  um  einen  anderen  Geist.'  Eine  andere 
Grundverfassung  des  Geistes  taucht  auf,  sie  spricht  Nein.  Ein  Geist 
von  anderer  Substanz  wendet  sich  gegen  die  ihm  unmittelbar  vor- 
hergegangene  Geistigkeit.  Die  Wende  tritt  nun  nicht  abrupt  und 
urpl6t2lich  ein.  Sie  hat  auch  keinen  Grund  in  den  Wehen  des 
Krieges  und  der  fJachkriegszeit.  Nicht  das  Zerbrechen  der  Geistig- 
keit der  Immanenz  und  ihrer  Schopfungen  erweckte  den  Aufbruch 
menschlicher  Selbstbesinnung,  sondern  der  Geist  der  Wende  stieg 
empor,  als  das  seiner  selbst  sichere  Wissen  und  Konnen  die  Zeit 
schon  erobert  hatte.  Da  rangen  sich  einzelne  von  ihm  los,  verr? 
kiindeten  neue  Botschaft,  deckten  die  Hintergrunde  ihrer  Zeit  auf. 
Einzelne  Manner  standen  wider  ihre  Zeit.  Manner  wie  Nietzschci' 
Langbehn,  Strindberg,  Naumann,  van  Gogh,  Stephan  George, 
Johannes  Mtiller,  die  Jugend  vom  Hohen  MeiBner  und  andere  mehr/. 
Das  Wollen  dieser  Einzelnen,  sei  es  im  Denken,  kunstlerischen  G&-* 
stalten,  politischen  Handeln,  wirtschaftlichen  Leben,  religiosen  Er- 
leben,  in  der  Pragung  neuer  Lebensformen,  wandte  sich  in  seinem* 
jeweiligen  Geistesbereich  gegen  die  Damonie  des  Wissens  und 
Konnens.    .  . 

Eine  artdere  Qeistesverfassung  verwies  den  naturwissenschaft-' 
lichen  Wirklichkeits-   und  Wahrheitsbegriff  in   seine  Grenze.    Das 
Reich  des  Nichtgegenstandlichen  wird  nicht  mehr  der  MeBbarkeit 
und  der  kausalen  Theorie  unterworfen.    Der  Macht  des  Wissens 
und  Konnens  war  ein  Bereich  abgerungen.   Parallel  dazu  befreite^ 
sich  die  Geschichtswissenschaft  von  der  ihr  aufgezwungenen  natur-' ; 
wissenschaftHchen    Methodec     Auf    Lamprecht    folgte  Windelband^^ 
und  Rickert.   Aus  der  methodischen  Besinnung  keimte  die  Sinn-^ 
deutung   der   Geschichte,   erwuchsen   in   DringUchkeit   geschichts- 
metaphysische  Gedanken.  Troeltsch  ist  hier  zu  nennen,  wenn  auch 
sein  Werk  ein  Anbruch  und  kein  Durchbruch  wurde,  wenn  es  auch 
mehr  Andeutung  .als  Deutung  enthalt.   Damit  waren  zwei  Gebiete 
menschlichen    Seins   der   herrschenden    Geistigkeit   entrissen,    die 
metaphysische  und  reUgioseWelt  einerseits,  und  die  geschichtliche 
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andererseits.  Dies  war  nur  moglich,  well  man  die  positive  Wertung  des 
Wirklichen  nicht  mehr  von  der  logischen  Wahrheit  abhangig  maclite. 
Die  Denkgewohnheit,  daB  nur  denkbare  Wahrheit  Wirklichkeit  sei, 
wurde  durchbrochen.  Die  Anschauung  von  der  Identifikation 
geistigen  Lebens  mit  der  Verstandeszone  war  in  Frage  gesetzt. 
Einige  Beispiele,  wir  wahlen  sie  parallel  zu  den  obigen,  mogen  den 
Umbruch  in  der  Wende  verdeutlichen. 

«  Erinnern  wir  uns,  daB  es  in  der  Tendenz  der  Geisteshaltung  des 
Wissens  und  Konnens  lag,  die  Geisteswissenschaften  auf  der  Ex- 
perimentalpsychologie  aufzubauen.  Die  methodische  Besinnung  fiber 
das  Wesen  der  Natur-  und  Geisteswissenschaft  macht  das  un- 
mdglich.  Ja  innerhalb  der  Psychologie  selbst  sprengt  man  ihre 
Identifikation  mit  der  Experimentalpsychologie.  Die  Beschreibung 
genugt  nicht.  Man  will  nicht  mehr  nur  im  Sinne  des  Begreifens 
und  Erklarens  verstehen;  die  Intuition  wird  zu  einer  unerlaB- 
lichen  Voraussetzung  der  Psychologie.  In  der  Frage  des  seeli- 
schen  Lebens  werden  die  auf  naturwissenschaftlicher  Methode 
erzielten  Resultate  angezweifelt.  Die  Richtung  ffir  Ergebnisse  ver- 
lauft  anders.  Sie  geht  nicht  vom  Atom  aus  und  strebt  nicht,  im  Ab- 
lauf  seelischer  Bewegung,  einzelne  Elemente  festzuhalten,  sie  sucht 
nicht  nach  einem  gesetzmaBig  ausdrfickbaren  Seelischen,  sondern 
die  Oberzeugung  bricht  sich  immer  mehr  Bahn,  daB  das  seelische 
Leben  nicht  in  der  Zusammensetzung  einzelner  Vorgange,  die  von- 
einander  abzuleiten  und  gegeneinander  zu  bestimmen  sind,  besteht. 
Das  einzelne  seeHsche  Moment  soil  nicht  mehr  als  ein  aus  dem 
seelischen  Komplex  isoliertes  verstanden  werden,  sondern  es  handelt 
sich  um  das  Seelische  als  Ganzes,  das  nicht  in  Telle  zerlegbar  und 
wieder  zusammensetzbar  ist.  Femer  lost  die  Psychologie  ihre 
starre  Bindung  an  die  Physiologic.  Dadurch  wird  das  Geistige  von 
dem  es  erdruckenden  Korperlichen  befreit.  Von  der  Psychoanalyse 
und  der  aus  ihr  hei-vorgehenden  Individualpsychologie  her  vollzieht 
sich  ein  fortschreitender  Durchbruch  ins  Geistige.  Wenn  auch  in 
psychoanalytischer  Methode  geistige  Erscheinungen  zuruckgefuhrt 
werden  auf  sinnliche  Ursachen,  das  Geistige  als  sublimierte.  Libido 
erscheint,  und  wenn  auch  die  Individualpsychologie  in  ihrem  gegen- 
wartigen  Stande  noch  nicht  den  Anspruch  erheben  kann,  geistes- 
wissenschaftliche  Prinzipienlehre  zu  sein,  so  sind .  beide  Methoden 
doch,  und  zwar  entsprechend  ihrer  Genesis  zueinander,  Zeugen  aus 
dier  Wende  des  Geistes. 
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Im  zweiten  Beispiel  soil  gezeigt  werden,  wie  mit  der  BefreiUng 
der  Geisteswissenschaften  von  der  naturwissenschaftlichen  Methode 
eine  Neubesinnung  in  der  Frage  nach  dem  Verhaltnis  von  Glauben 
und  Wissen  einsetzt.  Eine  andere  Regelung  der  Beziehung  dieser 
zwei  Welten  erweist  sich  aus  der  Wende  als  notwendig.  Sie 
ist  sowohl  vom  Denken  wie  vom  Glauben  aus  zu  fordern.  Der  in 
der  Zeit  herrschende  KompromiB  beider  Bereiche  wurde  weder  dem 
Glauben  noch  dem  Denken  gerecht.  Denn  es  war  ja  immer  nur 
ein  KompromiB  auf  Zeit,  und  zwar  auf  die  Zeit,  in  der  d^s  Wissen 
noch  nicht  alles  erhellt,  in  der  das  naturwissenschaftliche  Weltbild 
noch  nicht  restlos  seine  Konsequenzen  g^zogen  hatte.  Zwischen  den 
gegensatzlichen  Aussagen  des  erhellenden  Wissens  und  des  Glau- 
bens,  wenn  beide  den  Anspruch  auf  absolute  Wahrheit  und  Wirk- 
lichkeitserfassung  erheben,  ist  es  unmoglich,  eine  Brucke  zu  schlagen. 
Das  war  die  erste  Einsicht.  Sie  ist  reinlich  nach  jeder  Seite  hin, 
wenn  sie  auch  keinen  Weg  zur  Erfassung  und  Inbeziehungsetzung 
der  beiden  Welten  bot.  Dazu  war  ein  zweiter  Schritt  erforderlich: 
die  Bereiche  des  Glaubens  und  Wissens  festzulegen.  Moglich  war 
das  ohne  weiteres  fiir  das  Wissen.  Seine  Sphare  ist  zu  bestimmen. 
Aber  damit  hatte  man  immer  noch  keine  Beziehung  beider  Ebenen 
zueinander.  Aus  den  vorhandenen  Versuchen  hierzu  war  keiner 
brauchbar.  Die  mittelalterliche  Autoritatslosung  scheitert  an  der 
Differenziertheit  unseres  KulturbewuBtseins,  und  Glauben  in  Wissen 
aufzulosen  verbietet  der  Glaubensbegriff.  Eine  Regelung  der  An- 
spriiche  beider  muB  beiden  gerecht  werden.  Die  Autonomic  des 
Wissens  darf  innerhalb  ihrer  Welt  nicht  gehemmt  und  der  im  Sinne 
des  Glaubens  liegende  Absolutheitsanspruch  muB  gewahrleistet 
werden.  Nur  so  ist  die  Autonomic  des  .Glaubens  gesichert.  Aber 
noch  ist  keine  Beziehung  zwischen  Glauben  und  Wissen  erkennbar. 
Einen  Schritt  weiter  fiihrt  uns  Rickert.  In  der  Durchforschung  des 
Theoretischen  erweist  er  ein  Nichttheoretisches.  Damit  ist  ein 
Grenzbegriff  erreicht,  der  theoretisch  nur  negativ  zu  bestimmen  ist, 
erne  letzte  Abstraktion,  die  ^,fur  sich  betrachtet  leer  fteibt".  Aber 
indem  das  Fundament  des  Theoretischen  in  einem  Nichttheoretischen 
erblickt  wird,  indem  das  Theoretische  ein  Obertheoretisches  als 
Basis  erhalt,  ist  eine  Zone  sichtb^r,  in  der  Glaubenswelt  und 
Wissenswelt  im  Sinne  des  Glaubens  ineinander  liegen  konnen.  Die 
Frage  nach  dem  Verhaltnis  von  Glaube  und  Wissen  ist  prinzipiell 
beantwortet,  und  diese  Antwort  wird  beiden  Welten  gerecht.  Ober  die 
Eigenkraft  und  den  Eigenwert  der  Religion  ist  damit  noch  nichts 
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gesagt;  sie  ist  weder  erwiesen  noch  bewiesen,  sie  soil  es  auch 
nicht  werden.  Die  Beziehung  beider  Welten  iSt  vom  Theoretischen 
her  sichtbar,  wenn  sie  auch  theoretisch  nicht  einsichtig  zu  rnachen 
ist.  Der  Weg  zum  Irrationalen  in  der  Religion  wird  frei,  das  ist  das 
Entscheidende.  Erinnert  sei  daran,  daB  Heim  im  AnschluB  an  die 
Position  Rickerts  —  das  Wie  dieses  Anschlusses  ist  hier  nicht  zu 
beurteilen  —  der  Theologie  eine  religionsphilosophische  Qrundlegung 
gibt,  und  daB  Otto  die  Kategorientafel  der  irrationalen  Welt,  der 
Religion  entwarf,  ihren  Grund'  und  Abgrund  zeigte.  Ein  drittes 
Parallelbeispiel :  Der  Geist  der  Wende  gab  der  Philosophic  ahdere 
Ziele.  Sie  konnte  sich  nicht  mehr  dahinter  verschanzen,  nur 
empirische  Wissenschaft  zu  sein,  sondem  die  Frage  der  Metaphysik, 
als  Frage  nach  dem  Unbedingten,  wird  aus  der  veranderten  Geistes- 
verfassung  neu  gestellt.  Ist  auch  hier  noch  keine  Klarheit  vor- 
handen,  was  metaphysische  Erkenntnis  ist,  wo  die  Grenzenzwischen 
Philosophic  und  Metaphysik  liegen.  Die  metaphysische  Frage  ist 
da,  der  Geist  der  Wende  stellt  sie.   ^    <       .  /, 

Wohl  laBt  sich  uberdieangefuhrfenBeispielesagen:  sie  bringen 
keine  L6sung,  besitzen  keine  abgeschlossene  Antwort,  iiberall  ver- 
raten  sie  tastendes  Suchen.  Das  stimmt.  Aber  daruber  ist  nicht  zu 
iibersehen,  daB  die  empordrangenden  Fragestellungen  aus  einer 
neuen  Geisteshaltung  stammen,  daB  ein  neuer  Geist  durchbrechen 
will,  daB  Denkgewohnheiten  zerschlagen  werden,  an  iiberlieferten 
Formen,  von  anderem  Geist  gepragt,  geriittelt  wird.  Die  neue 
Richtung  des  Geistes  ist  das  Wesentliche,  das  Nochnichterreichte 
bildet  keinen  MaBstab,  ist  nur  Ansporn  zum  Ziel.  Eine  andere  Sub- 
stanz  des  Geistes  wird  spurbar.  In  ihr  wendet  man  sich  gegen  die 
in  sich  sichere  Endlichkeit*.  Die  neue  Geisteshaltung  ist  nicht  mit 
evolutionistischer  Dynamis  geladen,  strebt  nicht  nach  Unendlichkeit 
Ihre  Dynamis  ist  dramatisch,  ihre  Zielrichtung  weist  zur  Oberzeit- 
lichkeit.  Wesentlich  fiir  sie  ist  derWille  zur  Transzendenz.  Doch 
diese  Einstellung  ist  nicht  schwarmerisch  romantisch,  iiberschnellend 
und  uferlos,  sondesn  bleibt  wirklichkeitsgebunden,  derb  reahstisch, 
der  Erde  treu,  und  sie  ist  ebensowenig  der  Immanenz  restlos  ver- 

fallen,  denn  die  tatsachliche  Lebenswirklichkeit,  die  zu  erhellen  und 
durchsichtig  zu  machen  ist,  die  in  zeitHcher  und  raumlicher  Unend- 
lichkeit steht,  die  geologisch,  geographisch,  soziologisch  bedingt  ist, 
ist  nicht  mehr  alleinige,  umfassende  Wirklichkeit.  In  der  Abkehr 
vom  Geist  der  Endlichkeit  kommt  dies  zum  Ausdruck. 
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Aber  nicht  nur  in  Wissenschaft,  Kunst  und  Literatur  wirkt  sich 
der  Qeist  der  Wende  aus,  sondern  er  will  auch  das  Leben  in  Politik, 
Wirtschaft,  kurz  alle  Beziige  des  menschlichen  Seins  aus  sich  ge- 
stalten.  Wie  er  sich  gegen  die  Geisteshaltung  der  Wissens- :  und 
Konnensepoche  wendet,  so  auch  gegen  ihre  Regelung  des  Lebens. 
Aus  der  fiir  die  Geisteswende  wesentlicTien  Hinwendung  zur  Trans- 
zendenz,  ohne  daB  der  Blick  fiir  dasWirkliche  verloren  ware,  soil 
das  Handein  in  der  Welt  neu  in  Angriff  genommen  werden.  Damit 
sind  die  Voraussetzungen  fiir  ein  Weltgestalten  wesentlich  andere, 
als  die  in  der  uns  unmittelbar  vorhergegangenen  Zeit,  und  sind  die" 
beiderseits  erstrebten  Zieje  grundverschieden.  Es  handelt  sich  nicht 
um  Lebensformung,  die  ihrMaB  und  Kriterium  in  der  Welt  selbst 
hat,  scJUdern  die  an  dem  Willen  zur  Transzendenz  orientiert  ist. 
Wir  fragen  in  diesem  Zusammenhang  nicht:  welche  neue  Ansatze 
einer  Weltgestaltung  schon  sichtbar  sind,  sondern  begnugen  uns  mit 
der  Konstatierung,  daB  die  Geisteswende  eine  Umformung  des 
Lebens  in  sich  schlieBt. 

Mit  dem  bisher  herausgestellten  Nein  gdgen  die  Epoche  des 
Wissens  und  Konnens  ist  die  Geisteswende  der  Gegen  wart  noch 
nicht  vollstandig  charakterisiert.  Was  wir  kennengelernt  haben,  ist 
eine  bestimmte  Struktur  ihrer  Erscheinung.  Sie  erhalt  ihre  Konturen 
durch  die  Stellung  zur  Vergangenheit  und  zur  Erwartungssphare. 
Nach  ruckwarts  gesehen,  sucht  sie  sich  von  den  geistigen  Ten- 
denzen  der  ihr  vorhergegangenen  Zeit  zu  befreien.  Sie  hat  leben- 
digen  Sinn  fiir  das  Sein  und  die  Wirklichkeit,  die  nicht  auf  dem 
Wege  des  Denkens  verifiziert  werden  kann,  legt  den  Nachdruck 
auf  das  UnbewuBte  und  OberbewuBte  des  geistigen  Lebens.  Aber 
bei  aller  Abkehr  von  der  ihr  vorhergegangenen  Zeit,  ist  sie  sich  der 
Zeitenkontinuitat  bewuBt.  Ohne  Sentimentalitat,  aber  mit  Pietat 
steht  sie  im  Strom  europaischen  Werdens.  Aus  der  Selbstbesinnung 
dariiber,  wo  sie  sich  selbst  in  diesem  Strom  befindet,  will  sie  er- 
neuern,  jedoch  im  Rahmen  des  Erhaltens.  Deshalb  ist  auch  die 
Stellung  zur  Erwartungssphare  eine  distanzielle.  Das  Telos  wird 
nicht  in  die  Wirklichkeit  herabgerissen,  das  Stehen  in  der  Lebens- 
tatsachlichkeit  und  das  Wissen  um  eine  transzendente  Welt  ver- 
hindert  es. 

Die  Geisteswende  hat  aber  noch  eine  andere  Struktur.  Sie  wird 
da  deutlich,  wo  die  Stellung  zur  Vergangenheit  und  das  Gerichtet- 
sein  auf  ein  Zukiinftiges  so  ineinandergreifen,  daB  die  Erwartungs- 
sphare *ausschlaggebend  dominiert.  Der  BUck  nach  riick warts  ver- 
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schlieBt  sich.  Es  wird  nur  ein  Nein  gesprochen.  Die  unmittelbar 
vorhergehende  Zeit  wird  radikal  abgelehnt.  Dieses  Nein  ist  so  stark, 
daB  es  die  Zeitenkontinuitat  sprengt,  den  Zeitenrhytlinius  aufhebt. 
Das  eigene  Ja  kleidet  sich  in  die  Form  der  Prophetie,  es  wird 
Kundung,  Weissagung  und  in  seiner  jAbgleitung  Wahrsagung.  Man 
will  die  Erwartungssphare  an  sich  r^Ben,  will  aus  dem  Strom  des 
Werdiens  heraus.  Das  Zukiinftige  isoU  vergegenwartigt  werden. 
Skepsis  und  Irrationalismus  sind  in  ihr  eigentiimlich  gemischt.  Die 
Abneigung  vor  der  Ratio,  die  Ubermiidung  am  kulturellen  Dasein, 
die  Enttauschung  in  der  Welt  des  Tatsachlichen  wird  da,  wo  Pro- 
phetie ist,  im  Ersptiren  der  Ebene,  die  nicht  Welt  ist,  bis  zum  Nein 
zur  Welt  verstarkt.  Es  entsteht  die  Temperatur  des  Utopischen, 
Apokalyptischen  und  Eschatologischen.  Die  Vehemenz**  dieser 
Geistigkeit  erschuttert  im  Expressionismus,  Kommunismus,  Jugend- 
bewegung  der  ersten  Generation,  absolut  eschatologispher  Theologie 
die  Zeit.  Sie  ist  ein  verzehrendes  Feuer  fiir  alles  Morsche.  Sie  ist 
der  aus  der  Tiefe  hervorbrechende  Lauterungswille.  Da,  wo  sie  das 
blieb,  wie  in  der  Theologie,  ist  sie  fruchtbar;  und  da,  wo  sie  selbst 
sich  mit  der  Zeit  vermischte,  weil  sie  glaubte,  Zeit  werden  zu 
miissen,  wurde  sie  KompromiB.  Aus  dieser  Struktur  der  Geistes- 
wende  stammt  das  glutvoUe  Nein  der  Nachkriegszeit,  das  Nein,  das 
so,  und  gerade  so  gesprochen  werden  muBte. 

3.  Damit  haben  wir  aus  der  Geisteswende  das,  was  fur  unser 
Thema  von  Wichtigkeit  ist,  herausgehoben  und  konnen  nach  der 
Stellung  des  Protestantismus  in  ihr  fragen.  Es  interessiert  uns 
aber  dabei  nicht,  inwieweit  der  Protestantismus  innerhalb  der 
Geisteswende  steht,  in  seiner  Theologie  und  Kirche  den  Rhythmus 
der  Wende  zum  Ausdruck  bringt,  sondern  wir  fragen:  welche 
Situation  ist  durch  die  Geisteswende  fiir  den  Protestantismus  ge- 
schaffen? 

Das  Wort  Protestantismus  stellt  uns,  auch  wenn  wir  uns  nur 
auf  seine  deutsche  Gestalt  beschranken,  vor  Schwierigkeiten.  Sein 
Inhalt  ist  nicht  eindeutig  festgelegt.  Luthertimi  und  reformierter 
Protestantismus,  beide  nebeneinander  und  gegeneinander  stehend, 
bezeugen  es  hinreichend;  und  ihre  beiderseitige  Stellung  zum  Unions- 
protestantismus  belegen  diese  Tatsache  abermals.  Der  Protestantis- 
mus ist  keine  feftige,  in  sich  geschlossene  GroBe.  Die  geistigen 
Dinge  in  ihm  sind  nicht  fest,  geschweige  starr  umschrieben.  Er  ist 
in  dauemdem  Werden.  Eine  sichtbare  Entscheidungsinstanz,  was 
protestantisch  ist  und  was  nicht,  eine  sichtbare  Entscheidungs- 
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iristanz,  die  die  Leitlinie  zum  Ziel  in  Gewahrsam  halt,  das  Werden 
reguliert  und  rechtfertigt,  kennt  er  nicht.  Trotzdem  ist  sein  Werden 
nicht  willkurlich.  Er  steht  unter  der  Aufgabe,  die  in  der  Re- 
fonnation  gegebenen  Ansatze  auszugestalten  und  durchzufiihren. 
Die  deutsche  Reforiyation  ist  der  Orientierungspunkt  fur  den 
deutschen  Protestantismus.  Das  ist  nicht  nationalistisch  gemeint 
Oder  als  Eigenkramerei  zu  verstehen,  sondern  dies  so  statuierte 
Verhaltnis  wird  durch  die  geistige  Einheitssubstanz  beider  bedingt. 
Der  deutsche  Protestantismus  ist  eine  bestimmte  Auspragung  christ- 
licher  Lebensform,  die  in  der  Reformation  in  elementarer  Wucht 
durchbrach.  Darin  beruht  der  nicht  zu  verwischende  Gegensatz  gegen 
den  Katholizismus.  Aber  der  Protest  genugt  nicht  zur  Charakteri- 
sierung,  der  protestantische  Gehalt  ist  nicht  durch  sein  antikatholi- 
sches  Moment  bestimmbar.  Der  Protestantismus  will,  wie  jede  in 
europaischem  Kulturzusammenhang  stehende  Religion,  aus  seinem 
Frommsein  das  Leben  gestalten.  Die  Art  seines  Frommseins  ist  die 
Voraussetzung  seiner  Lebensgestaltung.  In  der  Substanz  seiner 
Frpmmigkeit  offenbart  sich  sein  Lebenssystem. 

Stellen  wir  das  Wesentliche  fest.  Die  protestantische  Frommig- 
keit  wird  nicht  institutionell  zum  Ausdruck  gebracht.  Primar  ist 
personlicher  Glaube  die  Form  ihrer  AuBerung.  Der  Glaube  ist  der 
Schlussel  zur  protestantischen  Welt.  Er  ist  etwas  die  Person  an- 
gehendes,  etwas  nur  personliches.  -Unter  ihm  verstehen  wir  ein 
religios  erfahrbares  Inbeziehungstehen  mit  Gott.  StandigeBereitschaft, 
sowohl  im  Trotz  wie  in  der  Hingabe,  auf  den  standigen  Anruf  Gottes 
ist  die  subjektive  Seite  der  Beziehung.  Ihre  Ursache  und  ihr  Grund 
ist  Gott,  als  ein  Sein  in  nichtgegenstandlicher  Sphare,  nicht  beweisbar 
und  begreifbar,  nur  in  bezug  auf  den  Menschen  im  Trauen  und 
Glauben  religios  erfahrbar.  Ich  mochte  den  Sachverhalt,  urn  den  es 
sich  hier  handelt,  im  Gegenstandlichen  so  andeuten:  Gerade  soweit 
der  Mensch  sich  restlos  einsetzt  fiir  etwas,  das  nicht  zu  explizieren 
ist,  dessen  rationale  Erhellung  sogar  widersinnig  sein  kann,  so  viel 
Glaubenskraft  hat  er.  Der  Glaube  ist  ein  Sichverlassen  und  ein 
Handeln  aus  einer  menschlich  nicht  mehr  kontrollierbaren  Ebene, 
daher  vom  Menschen  aus  ein  Wagnis.  Er  hat  seine  Moglichkeit 
nicht  von  der  menschlichen  Seite,  sondern  von  Gott  her  durch  das 
Pneuma,  Wort,  Geist,  Gnade.  Sie  sind  der  Mensch  und  Gott  ver- 
bindende  Weg.  Aber  das  Wort  ist  nicht  im  Buchstabensinn  gemeint, 
als  Bibel  -  Bekenntnis  -  Kirchenwort,  denn  so  ist  es  zeitbedingte 
Aufienmg,  sondern  das  Wort,  dessen  Inhalt  nie  im  menschlichen 
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Wort  adaqudt  zum  Ausdruck  kam,  noch  kommen  kann,  dessen  In- 
halt  aber  in  und  durch  die  menschlich  zeitbedingte  Fassung,  die  sich 
immer  andert  und  andern  muB,  die  Gcwissen  bezwingt.  Dieses  die 
Gewissen  bezwingen  zum  Handeln  ist  die  komplementare  Seite  des 
Glaubens.  Beide  fordem  sich  gegenseitig,  der  Glaube  das  Ethos, 
und  das  Ethos  den  Glauben.  In  diesem  Ineinander  von  Glaube  und 
Ethos  liegen  die  Wurzeln  protestantischer  Lebens-  und  Welt- 
gestaltung.  Das  sagt  schon,  daB  eine  Weltbetrachtung  nicht  genugt, 
und  von  einem  der  Welt  Entfliehen  kann  keine  Rede  sein.  Die  Ord- 
nungen  der  Welt,  die  Bezugsysteme  der  Menschen  untereinander  sind 
dem  protestantischen  Frommsein  als  Aufgabe  gestellt.  Dieses  Ziel 
kann  er  nicht  freigeben,  ohne  sich  selbst  aufzuheben.  Eine  nur  der 
Eigengesetzlichkeit  iiberlassene  Kultur  zeugt  vom  Leerlauf  des 
^jiaubens  ynd  damit  von  einer  Entgottung  der  Welt. 

Da  der  Protestantismus  eine  Lebensform  ist,  hat  er  zur  Geistes- 
wende,  die  aus  ihrer  Richtung  des  Geistes  eine  bestimmte.  Lebens- 
gestaltung  fordert,  eine  Beziehung.  Ich  glaube,  es  ist  nicht  die  Be- 
ziehung  zweier  parallel  laufender  Krafte,  sondern  die  zweierDinge, 
von  denen  das  eine  auf  das  andere  hinstrebt,  um  in  ihm  die  hochst- 
mogliche  Form  zu  erreichen.  Die  Geistes wende  ringt,  wie  wir 
sahen,  um  ein  neues  Verhaltnis  zwischen  Transzendenz  und  Im- 
manenz.  Wie  ihr  das  Gottliche  zur  Folic  menschlichen  Seins  wird, 
verlSuft  in  -der  Richtung  protestantischer  Geisteshaltung.  Da  in  der 
Geisteswende  die  Frage  der  Transzendenz  eine  existentielle  An- 
gelegenheit,  und  die  Beziehung  zu  ihr  nicht  fixiert  festgelegt  ist, 
und  nicht  atJf  einem  Instanzenweg  hergestellt  werden  kann,  weist 
sie-auf  die  Dynamis  protestantischen  Glaubens.  Ebenso  fuhrt  der 
Weg,  den  die  Geisteswende  in  die  Welt  geht,  zur  protestantischen 
Weltgestaltung.  Die  Welt  und  alles,  was  von  ihr  ist,  hat  aus  der 
Geistesrichtung  der  Wende  keine  Norm  in  sich  selbst,  sondern 
das  Weltgestalten  ist  an  der  Transzendenz-Immanenz-Beziehung 
orientiert.  Deshalb  enthalt  sie  keinen  Bereich  heiliger  Zone,  und 
es  gibt  in  ihr  kerne  Stufen  des  mehr  oder  weniger  Profanen.  Ich 
stehe  daher  nicht  an,  zu  sagen:  die  Geisteswende  der  Gegenwart 
als  Emporung  gegen  die  Ungeistigkeit  und  Leere  der  uns  unmittel- 
bar  vorhergegangenen  Zeit,  als  Verlangen  nach  Innerlichkeit,  als 
Driingen  zu  neuer  Weltgestaltung  ist  zwar  nicht  aus  dem  in  ihrer 
Zeit  geschichtlich  greifbaren  Protestantismus  entstanden,  aber  sie 
ist  ein  Sichregen  protestantischer  Geistesdynamis.  Sie  durch- 
schneidet  all  die  Panzerungen  und  Verkrustungen,  die  sich  im  Laufe 
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der  Entwicklung  am  Protestantismus  bildeten.  Durch  sie  wird  das 
protestantische  Herz  bloBgelegt  und  von  den  Schlacken  seiner 
eigenen  Geschichte  befreit,  so  daB  es  neu  schlagen  kann.  Die 
Qeisteswende  schafft  fiir  das,  was  der  Protestantismus  sein  will, 
eine  neue  geschichtliche  Situation.  Man  darf  sie  dahin  formulieren: 
der  Protestantismus  wird  gef^gt,  ob  er  in  den  durch  die  Qeistes- 
wende aufgelockerten  Boden  saen,  ob  er  das  Antlitz  der  Zeit  pragen 
will.  Diese  Frage  schlieBt  so  konkrete  Dinge  wie  Politik,  Staats- 
auffassung,  Nationbegriff,  Beziehung  der  Menschen  untereinander, 
,     Wirtschaftsordnung  ein,  ja  sie  legt  den  Hauptakzent  daraut    ^  ^ 

Es  scheint  nun  zwar,  wenn  man  die  Gegenwart  iiberblickt,  daB 
sie  das  Qegenteil  davon  bestatigt.  Der  Katholizismus  hat  diese 
Frage  der  Zeit  als  an  sich  gerichtet  betrachtet.  Er  hat  Antwort 
gegeben.  Und  seine  Antwort  scheint  zukunftbestimmend  zu  sein. 
Ihm  wendet  sich  die  Zeit  stimmungsgemaB  zu.  Das  ist  verstandlich. 
Als  alles  im  Chaos  lag,  hatte  er  allein  eine  feste  Marschroute,  ein 
bestimmtes  Ziel ;  als  kein  Weg  gangbar  war,  blieb  seine  StraBe . 
unbeschadigt.  Als  alles  in  schraTikenlosen  Subjektivismus  verfiel, 
war  bei  ihm  Gemeinschaft,  als  alles  zerfloB,  stand  bei  ihm  Kirche 
und  Dogma  fest.  Ich  glaube,  man  darf  und  muB  sagen:  dem  Katholi- 
.  zismus  ist  weitgehend  zu  danken,  daB  wir  nicht  auf  den  untersten 
■  Grund  des  Chaos  kamen.  Im  Schmelztiegel  der  Geisteswende  ent- 
standen  ihm  Fiihrer  und  Deuter  seines  Seins  wie  Przywara,  Adam, 
Guardini,  Wust  und  andere,  die  in  Weite  des  Horizontes,  mit  dem 
Ernst  und  der  Schwere  des  jQlaubens,  mit  dem  Blick  fiir  Wirklicb- 
keiten  und  mit  dem  Verstandnis  fiir  die  hin-  und  hergeworfen^ 
Menschen,  den  KathoUzismus  als  die  Rettung,  als  den  alleinigen 
Ausweg  aus  dem  Labyrinth  erscheinen  lieBen  und  noch  lassen.  Aber 
gerade  das,  was  die  Chance  des  KathoUzismus  war  und  heute  noch 
ist,  zeigt  die  innere  Unmoglichkeit,  daB  er  die  Zukunft  bestimmen  kann. 
Sein  Fertigsein,  seine  statische  Struktur,  sejp  Gebundensein  an 
menschliche  Institution,  seine  Beugung  der  Menschen  in  Gewissens- 
angelegenheiten  unter  eine  menschliche  Instanz,  seine  Errichtung 
eines  heiligen  Reiches  in  der  Welt,  und  dies  alles  wesensnotwendig, 
ihn  ausmachend,  ihm  den  Charakter  gebend,  lauft  der  Geisteswende, 
was  letzte  Fragen  angeht,  zu  innerst  entgegen.  Die  katholische" 
Losung  der  Transzendenz-Immanenz-Bezogenheit  und  das  Welt- 
gestalten  aus  katholischer  Frommigkeit,  wenn  sie  auch  Jetzt  die  Tur 
nach  auBen  aufstoBt,  deckt  sich  nicht  mit  dem  Willen  der  Wende. 
Er  tendiert  auf  die  innere  Richtung  und  Haltung  protestantischen 


Qeistes.  Auch  der  Sozialismus  kann  sich  noch  nicht  gerufen  fuhlen. 
Er  empfing  erst  in  der  Wende  den  Geist,  wurde  mehr  als  ein  Nein 
in  gleicher  Ebene,  Und  auch  heute  noch  scheinen  nur  die  Religids- 
Sozialen  —  ich  meine  das  Wort  nicht  als  Parteibegriff  — ,  urn  diesen 
Qeist  ernsthaft  zu  wissen.  Nur  durch  sie  kann  der  Soziahsmus 
Lebenssystera  werden,  um  dann  seine  Zeit  zu  pragen.  Ob  das  fern 
Oder  nahe  sein  wird,  ist  nicht  zu  entscheiden;  aber  sagen  laBt  sich, 
daB  diese  Entwicklung  nicht  gegen  die  protestantische  Grundidee 
verstoBt,  sondern  in  bestimmter  Zeit  ein  bestimmtes  Werden  des 
Protestantismus  dokumentiert.  So  wird  es  wohl  dabei  bleiben:  die 
Geisteswende  ruft  den  Protestantismus,  stellt  ihn  in  eine  neue 
Situation,  wirkt  durch  ihn  hindurch  auf  den  Katholizismus  und  So- 
zialismus, um  wieder  von- diesen  beiden  befruchtet  zu  werden.  Der 
Protestantismus  soil  ihr  Weg  und  Ziel  weisen,  aus  der  Dynamis 
seines  Frommseins  soil  die  Ant  wort  auf  die  Gott-Welt-Beziehung 
"und  das  Gestalten  der  Welt  aus  ihr  gegeben  werden. 

Diese  Situation  des  Protestantismus  ware  naher  zu  beleuchten. 
Wir  kdnnen  aber  in  diesem  Rahmen  nicht  die  Entwicklung  seiner 
Theologie  m  der  Geisteswende,  wie  sie  fuhrend  am  Umbruch  mit- 
arbeitete  und  ebensowenig  die  Selbstbesinnung  seiner  Kirchen  ver- 
folgen,  sondern  wir  woUen  den  Punkt  herausgreifen,  um  den  es 
letzten  Endes  geht.  Die  Geisteswende  drangt  zum  Neuaufbau  der 
Welt.  Sie  erwartet  Mitarbeit  des  Protestantismus,  ja  noch  mehr, 
sie  erwartet  von  ihm  diese  Aktion  selbst. 

In  dem  Versuch,  Richtungslinien  fur  eine  Antwort  auf  diese 
konkrete  Frage  zu  zeigen,  gehen  wir  von  unserer  Voraussetzung 
aus,  daB  Glaube  und  Ethos  zwei  sich  gegenseitig  fordemde  Seiten 
ein  und  derselben  Sache,  namlich  des  Frommseins  sind.  Diese  Vor- 
aussetzung ist  die  Basis,  auf  der  die  Ant  wort  steht  und  die  Ebene, 
innerhalb  derer  gefragt  werden  muB.  Das  Frommsein  ist  der 
Orientierungspunkt  fiir  das  Handeln  in  und  auf  die  Welt  Die  dem 
Glauben  eigentiimliche  Sphare  muB,  wenn  es  sich  darum  handelt, 
nach  dem  Verhaltnis  von  Ethos  einerseits,  Politik,  Wirtschafts- 
ordnung,  Staatsauffassung,  Nationbegriff  usw.  andererseits  zu  fragen, 
so  beriicksichtigt  werden,  daB  das  Weltgestalten  im  Glauben  die 
komplementare  Seite  hat.  Das  ist  die  erste  grundlegende  Bedingung 
fur  ein  Weltgestalten  aus  protestantischem  Frommsein.  Von  ihm 
und  seiner  Haltung  zur  Welt  ist  auszugehen.  Es  steht  in  der  Welt, 
ist  eine  menschhche  Angelegenheit.  Der  Mensch,  der  in  der  Lebens- 
wirklichkeit  leben  muB,  ist  fromm  oder  nichtfromm.  Das  Frommsein 
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spricht  kein  Nein  zur  Welt,  aber  es  spricht  auch  nirgends  ein  Ja  zu 
ihr  im  Sinne  der  Identitat,  es  deckt  sich  nicht  mit  der  Lebens^ 
tatsachlichkeit,  welche  Formen  sie  auch  haben  mag.  Von  dieser 
Plattform  aus  sind  die  Linien  fiir  ein  Weltgestalten  aus  prptestanti- 
schem  Frommsein  zu  Ziehen. 

Vier  ernsthafte  Versuche  einer  Weltpragung  aus  dem  Fromm- 
sein soUen  uns  das,  um  was  es  sich  handelt,  verdeutlichen  und 
scharfer  sehen  lassen. 

Im  Katholizismus  wird  durch  das  gradweise  Verteilen  des 
Frommseins  auf  die  abgestuften  Lebensordnungen  nicht  voUer  Erast 
damit  gemacht,  daB  das  Frommsein  jeden  Menschen,  in  welcher 
Lebenswirkhchkeit  er  auch  steht,  personlich  angeht.  Es  wird  nicht 
jeder  Einzelne  aus  seinem  Christsein  in  die  Entscheidung,  was  zu 
tun  ist,  gestellt,  sondern  sie  ist  vorweggenommen  und  bestimmten 
Berufspersonen  ubertragen.  Das  Frommsein  wird  zu  einem  bevor- 
rechteten  Beruf,  es  ist  an  einen  Stand  gebunden.  Die  im  Katholizis- 
mus stark  ausgepragte  Gemeinschaft  gleicht  es  nicht  aus,  daB  der 
eine  von  Berufs  wegen  frommer  sein  soil,  als  der  andere.  Letzten 
Endes  wird  im  Katholizismus  doch  ein,  wenn  auch  verborgenes, 
Nein  zur  Welt  gesprochen,  denn  das  Frommsein  sondert  sich  fur 
seine  Verwirklichung  aus  dem  Leben  einen  Sonderbezirk  aus.  So 
entstehen  zwei  Welten  in  der  Welt,  eine  proiane  und  eine  heilige. 

Ein  zweiter  Versuch  einer  Weltgestaltung  erwachst  aus  dem 
Kulturprotestantismus.  Unter  ihm  ist  diejenige  Einstellung  zu  einer 
letzten  Instanz  zu  verstehen,  bei  der  das  Frommsein  nach  seiner 
Bedeutung  fiir  die  Kultur  gewertet  wird.  Nur  soweit  es  fiir  die 
Schopfung  menschlichen  Geistes  fruchtbar  zu  machen  ist,  und 
soweit  es  diese  befruchtet,  hat  es  Wert.  Dabei  wird  die  Be- 
deutung  des  Frommseins  fiir  das  Kulturschaffen  verschoben,  bis  es 
selbst  in  der  Sphare  des  Kulturellen  steht,  sei  es  als  Ouellort  der 
Kultur,  Oder  als  Spitzenglied  der  Wertrangordnung,  dem  die  Kultur- 
werte  untergeordnet  sind.  Im  Kulturprotestantismus  rechtfertigt  das 
Kultursystem  das  Frommsein. 

Gegen  diese  beiden  Versuche  einer  Weltgestaltung  aus  dem 
Frommsein  protestierten  schon  immer  und  heute  in  neuer  Vehc- 
menz  aus  der  Geistes wende  heraus  zwei  andere:  der  theologisch- 
eschatologische  und  der  utopisch-kulturelle  Versuch.  Der  theo- 
logisch-eschatologische  Versuch  (Karl  Barth,  Gogarten,  Thurneysen) 
spricht  von  Gott  her  das  Nein  zur  Welt,  und  das  Nein  zum 
Frommsein,  denn  es  ist  menschliche  Angelegenheit.    Das  Endliche, 
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Qegenstandliche,  die  partikularen,  relativen  Qebilde.  haben  nicht 
Teil  am  Unbedingten.    Der  Begriff  der  Endlichkeit  wird  als  isoliert 

;  fixierter  Begriff  gedacht.  Das  Endliche  ist  ein  beziefiungslos  in 
sich  Verharrendes.    Von  der  unbedingten  Jenseitigkeit  Gottes  aus 

f,  ergeht  in  gleicher  Weise  das  Gericht  iiber  jeglichen  Versuch  einer 
Weltgestaltung,  sei  er  kultureller,  zivilisatorischer  oder  religioser 
Art.   Welche  Weltformung  auch  erstrebt  wird  oder  vorhanden  ist, 

V  sie  ist  gleich  wenig  vor  Gott.  Damit  wird  ein  wesentlich  ausschlag- 
gebendes  Moment  fiir  die  Frage  einer  Weltgestaltung  aus  dem 
Frommsein  betont  und  dem  gegenwartigen  Protestantismus  wieder 
ins  Blut  eingefuhrt,  namlich :  daB  es  in  unserer  Antwort  klar  stehen 
muB,  daB  das  Unbedingte  keine  immanente  Gegebenheit  ist,  daB 
es  einer  nicht  erhellbaren  und  durchsichtig  zu  machenden  Ebene 
angehort,  und  daB  alles  Weltgestalten  irdischen  Charakter  tragt, 
qualitativ  von  der  gottlichen  Ordnung  verschieden  ist.  Was  in  dieser 
Richtung  aus  dem  theologisch-eschatologischen  Versuch  in  der  Frage 
der  Weltgestaltung  gesagt  wird,  stammt  aus  einer  Tiefe,.die  urn  die 

"_.  Dinge  weiB.  In  ihr  herrscht  die  grundlegende  Ansicht,  daB  die  Frage- 
^1  stellung  theologisch,  nicht  kulturphilosophisch  oder  soziologisch  sein 
muB.  Dieser  theologisch  richtige  Ansatz  erhalt  aber  einen  be- 
sonderen  Akzent  durch  das  Eschatologische.  Es  ist  aber  kein  Ge- 
staltungsprinzip,  sondern  ein  religioses  Erwartungsmoment,  eine 
religiose  Hochstspannung.  Das  Eschatologische  bringt  radikal  zum 
Ausdruck,  daB  die  Transzendenz  qualitativ  von  aller  Immanenz 
verschieden  ist  Aus  dieser  qualitativen  Differenz  der  beiden 
Welten  weiB  es  als  Glaubensintensitat  um  den  Abbruch'der  Welt. 
Sein  Wesen  liegt  im  Nichteinwirken  auf  die  erdhaften  Dinge.  Wie 
im  Glauben  die  Kategorien  des  Eschatologischen  aufzuzeigen  sind 
und  welche  Bedeutung  es  fur  den  Glauben  hat,  kann  hier  aus- 
scheiden.  In  unserem  Zusammenhang  ist  nur  wichtig,  daB  von  ihm 
aus  kein  Interesse  an  einer  Ordnung  des  Irdischen  durch  die 
Menschen  besteht.  Solange  nun  der  eschatologisch-theologische 
Weltgestaltungsversuch  durch  religios-prophetischen  Geist  getVagen 
isf,  wie  in  der  Gegenwart,  riittelt  er  an  den  herrschenden  Welt- 
ordnungen,  greift  sie  standig  an,  arbeitet  am  Zerbrechen  ihrer 
Formen,  und  steht  soweit  ganz  auf  der  Seite  einer  Weltgestaltung 
aus  protestantischem  Frommsein.  Wenn  aber  auf  das  Prophetische 
das  Legalistische,  Begriffliche,  Unprophetische  folgt  —  diese  Ab- 
16sung  vollzog  sich  bis  jetzt  immer  —  bleibt  die  Welt  ihrer  Eigen- 
gesetzlichkeit  hemmungslos  uberlassen,  und  wird  sich  sogar  auf 
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den  theologisch  -  eschatologischen  Weltgestaltungsversuch  berufen 
konnen. 

Als  viertes  Beispiel,  das  in  entgegengesetzte  Richtung  weist, 
sei  der  utopisch-kulturelle  Versuch  genannt.  Er  will  die  Welt  um- 
gestalten,  und  der  Mensch  soil  der  Umformer  sein.  Der  Orientierungs- 
punkt  fiir  den  Umbruch  der  bestehenden  Weltordnung  liegt  in  der 
Erwartungssphare.  Von  einem  im  menschlichen  BewuBtsein  ge- 
bildeten  Ideal  aus  sollen  die  bestehenden  Lebensformen  umgesturzt, 
und  durch  die  im  Utopischen  existierenden  ersetzt  werden.  Daher 
bleibt  das  Ziel, '  wie  auch  seine  Verwirklichung  in  immanenter 
Ebene.  Auch  da,  wo  die  Erneuerung  radikai  durchgefuhrt  wird,  ftiag 
sie  nun  Weltverbesserung  oder  von  einem  anderen  immanenten 
Standort  aus  Weltverschlechterung  sein,  sie  bleibt  im  Dinglichen. 
Solange  dieser  Versuch,  wie  bei  Morus  und  den  auf  ihn  folgenden 
Utopisten,  nichts  anderes  sein  will  als  eine  Weltverbesserung  "aus 
irgend  einem  Ideal  heraus,  steht  er  nicht  in  naherem  Zusammenhang 
mit  einer  Lebensregulierung  aus  dem  Frommsein.  Aber  da,  wo 
dieser  Versuch  religios  getont  erscheint,  oder  sich  fiir  einen  religiosen 
ausgibt,  sich  bona  fide  fiir  einen  religiosen  halt,  zerbricht  er  an  der 
religiosen  Ebene.  Jeder  Versuch,  z.B.  das  Ethos  der  Bergpredigt 
verwirklichen  zu  woUen  (Tolstoi),  ist  ein  Abgleiten  aus  religioser 
Ebene  in  das  Utopisch-Kulturelle.  Der  religiose  Ernst,  der  als 
treibende  Kraft  dahintersteckt,  ist  nicht  anzuzweifeln.  Aber  wie  viel 
Oder  wie  wenig  erreicht  werden  mag,  diese  Umformung  des  Lebens 
stammt  nicht  aus  dem  Frommsein.  In  ihr  vollzieht  sich  eine  Ver- 
dinglichung  der  Glaubenswelt.  AUe  diese  genannten  Versuche  sind 
aus  ihrem  Verstehen  des  Frommseins  ernst  zu  nehmen,  sie  enthalten 
wesentliche  Momente,  auch  da,  wo  die  Lebensgestaltung,  gemessen 
an  dem,  was  das  Frommsein  will,  zur  Karikatur  wird. 

Unsere  weitere  Aufgabe  kann  jetzt  nur  die  sekn,  das  fiir  das 
Weltgestalten  aus  protestantischem  Frommsein  Wesentliche  fest- 
zulegen  und  die  Linie  scharf  zu  markieren,  wo  die  Qefahr  der  Ab- 
gleitung  immer  vorhanden  ist. 

Wir  gehen  wieder  vom  protestantischen  Frommsein  aus,  wieder- 
holen,  daB  es  eine  menschliche  Angelegenheit  ist,  und  daB  das  Un-^ 
bedingte  nicht  der  immanenten  Gegebenheit,  nicht  der  menschlichen 
Ordnung  angehort.  Endliches  und  Unbedingtes  sind  getrennt.  Aber, 
und  darin  liegt  das  grundlfegend  Wichtige,  sie  sind  nicht  disparat  ge- 
trennt. Die  Verbindung  zwischen  beiden  ist  das,  was  wir  religios 
Offenbarung,  Wort,  Pneuma,  Qnade  nennen.  Diese  Verbindung  setzt 
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auf  menschlicher  Seite  eine  Moglichkeit  der  Aufnahme  der  Offen- 
barung  voraus,  und  auf  der  anderen  Seite  den  Willen,  sich  zu  offen- 
baren.  Das  protestantische  Frommsein  sieht  beides  im  Schopfungs- 
und  im  Christusgedanken  verwirklicht.  Hierbei  ist  wesentlich,  daB 
diese  Wirklichkeit  nicht  einer  Vergangenheit  angehort,  daB  sie  sich 
nicht  innerhalb  einer  bestimmten  Zeit  durch  Vergegenstandlichung 
des  Nichtgegenstandlichen  (Wiuider,  Jungfrauengeburt,  Auferstehung 
des  Fleisches)  dokumentiert.  Diese  Wirklichkeit  ist  nicht  historisch 
feststellbar  und  kann  nicht  menschlich  verwaltet  werden,  sondern 
sie  ist  immer  gegenwartig,  jeden  Einzelnen  angehend  und  im  per- 
sonlichen  Vollzug  wirkUch.  Das  Bibelbuchstabenwort  und  das 
Kirchenbuchstabenwort  sind  jeweilige  AuBerungen  des  im  person- 
Hchen  Vollzug  wirkenden  Pneumas.  Als  solche  sind  sie  Welt, 
sprechen  von  der  Verbinduhg  des  Endlichen  und  Unbedingten  end- 
lich,  nicht  voUkommen.  Die  Gefahr  des  Abgleitens  liegt  gerade 
darin,  daB  man  Bibel-Bekenntnis-  und  Kirchenwort  das  unbedingte 
Wort  sein  laBt.  Das  heiBt  aber,  Qott  in  die  Bibel  pressen,  im.Be- 
kenntnis  einfarigen,  in  der  Kirche  festhalten.  Wird  au^s  einem  der- 
artigen  Frommsein  in  die  Weltgestaltung  eingegriffen,  so  tragt  diese 
Aktivitat  eben  diesem  falschen  Frommsein  korrespondierende  Zuge. 
Das  Handeln  wird  gesetzmaBig  festgelegt.  Es  wird  etwas  Be- 
stimmtes  durch  ein  du  sollst  oder  du  sollst  nicht  gefordert.  Dem 
Menschen  wird  von  auBen,  und  zwar  innerhalb  der  Qegenstandlich- 
keit  gesagt,  was  er  tun'  und  lassen  soil.  Dabei  dienen  nicht  nur 
Dek^og  und  Bergrede  als  Norm,  sondern  jede  Zeile  der  Schrift  kann 
zu  einem  lebenregulierenden  Gesetz  werdeo,  ^^.1?i^^jw|^;;^ 

-.:Wir  sagten  ferner:  im  Protestantismus  sind  Glaube  und  Ethos 
zwel  sich  gegen'seitig  fordernde  Seiten  ein  und  derselben  Sache.  Der 
Mensch  wird  in  eine  Lebenswirklichkeit  hineingeboren.  Er  muB  so 
Oder  so  handeln,  so  oder  so  denken,  miiB  unter  den  ihm  im  Lcyben 
angebotenen  Dingen  wahlen.  Jeweilige  Weltanschauung,  Lebens- 
haltung.  Tun  und  Lassen  bis  ins  einzelne  gehen  aus  einer  solchen 
Entscheidung  hervor.  Aus  der  Stellung  des  Einzelnen  zu  seinem 
Mitmenschen,  aus  der  Stellung  der  Volker  zueinander  kann  man  er- 
kennen,  was  sie  gewahlt,  wie  sie  sich  entschieden  haben.  Es  ergab 
sich  uns  z.  B.,  daB  die  uns  unmittelbar  vorhergehende  Zeit  unter  dem 
Gesichtspunkte  des  Konnens  und  Wissens  gfiwahlt  hatte.  Diese  Ent- 
scheidung wirkte  sich  in  der  Lebenshaltung  aus,  bestimmte  das 
Denken  und  Handeln  in  Wirtschaft  und  Wissenschaft.  Die  Geistes- 
wemie  i$t  serade  die  £wpdnu3£  gegen  diese  Wahl. 
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Auch  im  Frommsein  wird  der  Mensch  vor  eine  Entscheidung 
fiir  seiii  Handein  gestellt.  Bis  jetzt  hat  sich  uns  ergeben,  daB  aus 
protestantischem  Frommsein  die  Entscheidung  so  gefallt  werden 
muB,  daB  eine  Stellung  zu  den  Vorgangen  in  der  Welt  gefordert 
wird.  Wir  miissen  aktiv  in  den  LebensprozeB  eingreifen.  Anderer- 
seits  aber  steht  fest:  all  unser  Wieltgestalten  bleibt  im  Relativen,  ist 
unvoilkommen,  und  am  Unbedingten  gemessen,  nichtig.  Wir  be- 
zeichnen  es  als  ein  Abgleiten  von  dem  nur  moglibhen  Weg,  wenn 
aus  den  Motiven  des  protestantischen  Frommseins  iiberhaupt  auf 
ein  Weltgestalten  verzichtet  wird,  oder  wenn  aus  diesen  Motiven 
in  der  Welt  ein  Qottesreich  errichtet  werden  soil,  oder  wenn  in 
einer  bestimmten  Weltordnung  ein  qualitatives  Naherkommen  an 
die  gottliche  Ebene  erblickt  wird.  Alle  derartigen  Versuche  einer 
Weltformung  scheiden  fiir  uns  aus.  Es  ist  dahef  der  katholische, 
kultur  -  protestantische  und  religios  -  utopisch  -  kulturelle  Weg  einer 
Weltpragung  abzulehnen.  Diese  Versuche  enthalten,  wie  wir  schon 
sahen,  nach  der  einen  oder  anderen  Seite  Abweichungen  von  dem, 
was  zu  erstreben  ist.  Ebenso  fuhren  Versuche,  die  die  aus  der 
Geisteswende  geforderten  Regulierungen  des  Wirtschaftslebens,  der 
Politik,  der  Staatsauffassung  religios  fundieren,  oder  aus  dem 
Frommsein  verinhaltlichen  wollen,  nicht  welter.  Einige  Beispiele 
mogen  das  verdeutUchen.  Man  hat  sich  aus  protestantischem 
Frommsein  unter  dem  Gesichtspunkt  fiir  den  Achtstundentag  ein- 
gesetzt,  well  der  in  der  Wirtschaft  eingespannte  Mensch  in  ihm 
besser  die  Moglichkeit  habe,  die  im  Glauben  daseiende  Beziehung 
zu  Gott  zu  erfahren,  mehr  Zeit  habe,  Gott  zu  leben.  Sehen  wir  ganz 
davon  ab,  daB  die  Frage  zunachst  eine  Frage  der  Rentabilitat  des 
Betriebes  ist,  beschranken  wir  uns  auf  die  religiose  Argumentation. 
Gerade  sie  ist  aber  irrig,  muB  irrig  sein,  well  ihre  Voraussetzung 
durch  und  durch  unprotestantisch  ist.  In  ihr  wird  das  religios  er- 
fahrbare  Inbeziehungstehen  mit  Gott  aus  der  Lebenswirklichkeit 
ausgeschieden,  es  wird  eine  besondere  Zone,  in  der.  es  erst  voll- 
ziehbar  sein  soil,  errichtet.  Oder:  aus  protestantischem  Frommsein 
wird  der  Volkerbund  religios  gerechtfertigt,  well  man  glaubt,  die 
aus  ihm  keimende  andere  Regelang  der  Volkerbeziehung,  die  Macht 
und  Gewalt  hintanhalt,  sei  eine  Stufe  zur  Verwirklichung  der  gott- 
lichen  Welt.  So  sehr  wir  die  Idee  des  Volkerbundes  begruBen,  so- 
viel  wir  fiir  die  Gesamtmenschheit  hoffend  von  ihm  erwarten,  so 
sehr  wir  uns  als  Protestanten  dariiber  freuen,  daB  die  protestantisch- 
okumenische  Bewegung  und  der  Volkerbund  sich  in  Genf  beriihrten. 
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so  ist  doch  zu  sagen:  die  durch  den  Volkerbund  erstrebte  Beziehung 
der  Volker  zueinander,  selbst  wenn  sie  aus  dem  Stadium  der  Hoff- 
nung  in  den  Bereich  der  Wirklichkeit  tritt,  bleibt  eine  Ordnung  der 
Welt.  Jederzeit  ist  sie  aufhebbar  und  zu  durchbrechen,  sie  ist  durch- 
aus  einer  Letztordnung  unadaquat.  So  ftihren  auch  diese  Versuche, 
bestimmte  Regelungen  des  Lebens  religios  zu  rechtfertigen,  auf  Ab- 
wege.  Gemessen  an  der  gottlichen  Ordnung,  sind  auch  diese  Lebens- 
formen  unvollkommen.  Noch  zwei  andere  Beispiele  mochte  ich  an- 
fuhren,  bei  denen  es  sehr  nahe  liegt,  in  ihnen  eine  Briicke  zwischen 
menschlichem  Handeln  aus  dem  Frommsein  und  der  Gottesordnung 
zu  erblicken.  Aus  dem  Frommsein  will  man  derWirtschaftsordnung  die 
Perspektive  geben,  daB  die  Wirtschaft  zum  Dienst  am  Volksganzen 
berufen  ist,  daB  das  Wohl  des  Volkes  ihr  Kriterium  sei  und  nicht  die 
grenzienlose  Rentabilitat.  Oder:  aus  dem  Frommsein  will  man  die 
Gesellschaft  umwandeln  in  eine  Gemeinschaft.  Aber  beidemal  ist  zix 
sagen:  diese  so  entstandenen  Ordnungen  sind  der  Gottesordnung 
nicht  adaquat,  sie  konnen  auch  nicht  als  ein  qualitatives  Naher- 
kommen  an  die  gotfliche  Ebene  aufgefaBt  werden.  Auch  ein  Ideal- 
staat,  in  dem  keine  Gesetze  notwendig  sind,  in  dem  die  Rechtspflege 
fehlen  kann,  in  dem  keine  Gebote  und  Verbote  vorhanden  sein 
brauchen,  ist  keine  gottliche  Lebensform  oder  ein  Zwischenglied 
zwischen  menschlicher  und  unbedingter  Ebene. 

Wir  stehen  also  immer  noch  in  der  Situation,  daB  wir  aus  dem 
protestantischen  Frotnmsein  handeln  miissen,  und  daB  all  unser 
Handeln  seinen  Weltcharakter  behalt.  Dieser  Lage  ist  nicht  zu  ent- 
rinnen.  All  unser  Weltgestalten  bleibt  am  Unbedingten  gemessen 
nicbtig.  Wenn  wir  auch  den  Gesamtaspekt,  den  die  Welt  im  Fromm- 
sein erhalt,  beriicksichtigen,  werden  die  bisherigen  Resultate  nicht 
geandert.  Im  Frommsein  ist  die  Tatsachenwirklichkeit  das  Trans- 
parent der  Glaubenswirklichkeit.  Alles  Handeln  im  Gegenstandlichen 
geschieht  in  der  Perspektive  von  der  nichtgegenstandlichen  Welt  her, 
es  ist  die  notwendig  komplementare  Seite  der  im  Vollzug  wirklichen 
Beziehung  zum  Unbedingten.  In  der  jeweiligen  personlichen  Lage 
des  Einzelnen  und  des  Ganzen  ist  aus  dieser  Beziehung  zu  handeln. 
Dieses  Handeln  ist  daher  nicht  gesfetzmaBig  festlegbar  und  ist  nicht 
als  System  iiber  die  Welt  auszubreiten.  Wir  nennen  es  im  Christen- 
tum  Handeln  aus  der  Liebe.  Wo  die  im  Vollzug  wirkliche  Beziehung 
zum  Unbedingten  ist,  wo  Glaube  ist,  ist  Liebe,  d.  h.  Handeln  aus 
dem  Frommsein.  Da  liegt  auch  die  Berechtigung  des  theologisch- 
eschatologischen  Versuches  einer  Weltgestaltung,  und  zwar  gerade 
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und  nur  da,  wo  er  fordert,  daB  die  Frage  nach  dem  Handeln  aus 
dem  Frommsein  theologisch  gestellt  sein  muB.  Mit  der  eindring- 
lichen  Betonung,  daB  all  uns&r  Weltgestalten  vor  dera  Unbedingten 
nichtis  ist,  hat  die  absolut  eschatologische  Theologie  Recht  Wenn 
die  Frage  so  gestellt  wird,  gibt  es  keine  andere  Antwort.  So  zu 
fragen  ist  aber  auch  voll  berechtigt.  Da  das  Unbedingte  den  Aus- 
gangs-  und  Zielpunkt  der  Frage  bildet,  kann  keine  Frage  erhoben 
werden,  die  sie  an  Tiefe  iibertrafe.  Aber  ein  Faktor  ist  in  der  Ant- 
wort nicht  beriicksichtigt:  Im  Frommsein  als  menschlicher  An- 
geleg'enheit  weiB  der  Mensch  um  den  Durchbruch  der  Gottesiwelt 
in  die  Gegenstandlichkeit.  Daher  kann  weder  das  Frommsein,  noch 

r  das  aus  ihm  wachsende  Handeln  am  Unbedingten  gemessen  werden. 
Das  Handeln  in  und  auf  die  Welt  muB  mit  dem  Frommsein  korre- 
spondieren,  kann  aber  nicht  an  Gott  gemessen  werden.  Aus  dem 

^  Frommsein  ist  aus  dem  in  der  Welt  Angebotenen  zu  wahlen  und 
aus  ihm  sollen  wir  weltgestaltend  aktiv  sein.  Dieses  Handeln  selbst 
ist  ein  Akt  der  Spontaneitat,  nicht  gultig  beweisbar.  Es  muB  jedem 
aus  seinem  Frommsein  iiberlassen  werden,  Stellung  zu  den  Dingen 

'  in  der  Welt  zu  nehmen.  Aber  nach  zwei  Seiten  hin  laBt  sich  aus 
protestantischem  Frommsein  eine  Richttmgslinie  fur  die  Haltung  zur 
Welt  geben:  wir  mussen,  wenn  wir  fromm  sind,  aktiv  eingrdfen  in 
den  LebensprozeB,  diirfen  die  Dinge  der  Welt  nicht  sich  selbst  uber- 
lassen;  diirfen  aber  bei  allem  Handeln  in  der  Welt  nicht  vergessen, 
daB  all  unser  Tun  den  Charakter  der  Welt  behalt. 

Damit  haben  wir  die  Situation,  in  die  gerade  der  deutsche  Pro- 
testantismus  dihrch  die  Geisteswende  gestellt  wird,  herausgehoben. 
Die  Gelsteswende^rwartet  vom  Protestantismus  eine  fiihrende  Mit- 
arbeit  an  dem  Neuaufbau  der  Welt.  Sie  kann  das  deshalb  tun,  weil 
die  Haltung  und  Richtung  ihres  Geistes  in  die  Ebene  weist,  aus  der 
die  Substanz  protestantischer  Frommigkeit  stammt.  Geisteswende 
und  Protestantismus  stimmen  sowohl  in  der  Richtung  des  Suchens 
einer  Losung  der  Transzendenz-Immanenz-Beziehung,  als  auch  in 
der  Forderung,  daB  die  Weltgestaltung  nur  von  hier  aus  unter- 
nommen  werden  kann,  uberein.  Wir  wollen  nicht  daruber  enttauscht 
sein,  daB  wir  aus  protestantischem  Frommsein  keine  Gesetze  fur 
ein  Weltgestalten  haben,  und  das  Handeln  in  und  aiif  die  Welt  nicht 
em  fur  allemal  festlegen  konnen.  Ware  es  so,  dann  wurde  das  Welt- 
gestalten aus  dem  protestantischen  Frommsein  irgend  wann  einmal 
der  Geschichte  angehoren.  Wir  wollen  aber  auch  nicht  dariiber, 
daB  der  Protestantismus  wieder  in  Situationen  gebracht  ist,  in  einen 
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Optimismus  verfallen,  auch  wenn  er  besser  ist,  als  jeder  Pessimi&- 
mus,  der  immer  nur  hemmt;  sondern  wir  woUen  in  der  Lage,  in  der 
wir  stehen,  uns  immer  wieder  besinnen:  was  heiBt  protestantisch 
fromm  sein,  und  wie  muB  die  diesem  Frommsein  korrespondierende 
Art  des  Handelns  beschaffen  sein?  /     ;,.  .^     r^^;'^. 


■•-% 


I 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

Buddba  und  Christus.  ; 

Von  Kanzo  Utschimura  (Tokyo). 


,t 


-'If' 


.    Buddha  ist  der  Mond;  Christus  ist  die  Sonne.        ^ 

Buddha  ist  die  Mutter;  Christus  ist  der  Vater.       /  . 

Buddha  ist  Erbarmen,  Christus  ist  Qerechtigkeit. 

Buddha  zieht  sich  in  die  Berge  zuriick,  sich  selbst  fleckenlos  und  rein 
zu  erhalten;  Christus  scbreitet  tapfer  in  die  Welt,  dieKampfe  desGlaubens 
auszufechten.  ;*:■-.":  •;.,  ' -■   •^. .- -^  ,    ••/  :  V^>" '/IS*-'.  /. 

Buddha  weint  uber  die  Siinden  der  Welt;  Christus  kampft,  das  Un- 
recht  zu  beseitigen. 

Ich  liebe  und  bewundere  Buddha;  aber  ich  verehre  Christus,  —  ver- 
ehre  ihn  nicht  mit  Rosenkranzen  und  Gebetbiichern,  sondern  mit  heroischen 
Taten,  die  er  von  seinen  Glaubigen  erwartet/   »^  ^c-;?^^^;;-   ;'  j 

„Gott  machte  zwei  groBe  Lichter;  das  groBe  LIcht,  den  Tag  zu 
regieren,  und  das  kleine  Licht,  die  Nacht  ?u  regieren"  (Genesis  1, 16). 

Ich  liebe  den  Mond,  und  ich  liebe  die  iNacht;  aber  da  die  Nacht  schon 
lange  dahin  ist  und  der  Tag  angebrochen,  so  liebe  ich  jetzt  die  Sonne  mehr 
als  den  Mond;  und  ich  weiB,  daB  die  Liebe  zum  Mond  in  die  Liebe  zur 
Sonne  eingeschlossen  ist,  und  daB,  wer  die  Sonne  liebt,  auch  den  Mond  liebt. 

Dies  Qedicht  entstammt  der  neuen  Zeitschrift,  die  Utschimura  heraus- 
gibt  „The  Japan  Christian  Intelligencer".  Utschimura  ist  der  bedeutendste 
christliche  FQhrer  Japans.  ■■-'^'■^f*f~'^''^..:--M''^'^      Witte. 


Yy''  '■yr-f^Ji''P:'<^1J)ie'Sexuene  Frage  in  Japan. >'-:;'':^r 
'■J^  Am  1.  Mai  1926  hat  in  Tokyo  im  Ministerium  des  Innern  eine  Beratung 
aller  hoheren  Polizeibeamten  iiber  die  obige  Frage  stattgefunden,  nament- 
lich  fiber  die  offentlichen  Hauser.  Voilige  Obereinstimmung  herrschte  dar- 
tiber,  daB  die  heutigen  Zustande  unhaltbar  seien.  Gefdrdert  wurde  eine 
Heraufsetzung  des  Eintrittsalters  der  Madchen  von  18  auf  21  Jahre, 
wahrend  die  Besitzer  der  offentlichen  Hauser  eine  Herabsetzung  des  Ein- 
trittsalters von  18  auf  16  Jahre  beantragt  hatten.  Auch  daruber  herrschte 
nur  eine  Meinung,  daB  den  Madchen  die  voile  Freiheit  verbiirgt  werden 
mtisse  zum  Austritt  aus  den  Hausern.  Die  Moglichkeit  dazu  ist  schon  heute 
dem  Gesetz  nach  gegeben,  steht  aber  nur  auf  dem  Papier.  Bei  den  Be- 
ratungen  iiber  eventuelle  Verbesserungen  des  Systems  wurde  von  vielen 
Bcamten  erklart,  was  schon  der  Chef  der  Polizeiabteilung  des  Ministe- 
riums,  M.  Matsumura,   in   seiner  Eroffnungsrede   gesagte  hatte,   die  beste 
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Verbesserung  des  Systems  sei  seine  Abschaffung.  Der  Polizeichef  der 
Gunna-Provinz,  in  der  es  keine  offentlichen  Hauser  gibt,  erklarte,  die 
sexnellen  Zustande  in  seinem  Bezirk  seien  nicht  schlechter  als  in  den 
andern  Provinzen.  Er  forderte  dringend  die  Beseitigung  der  offentlichen 
Hauser  in  ganz  Japan.  Schon  heute  kommt  es  vor,  daB  Besitzer  solcher 
Hauser  freiwillig  dies  uble  Qewerbe  aufgeben.  So  haben  jiingst  in  der  Stadt 
Tsurnoka  alle  13  Besitzer  sich  zu  diesem  Schritt  entschlossen.  Man  sieht, 
wie  alle  Dinge  des  Lebens  in  Japan  in  flieBender  Entwicklung  sind  und  mit 
Ernst  an  Verbesserungen  gearbeitet  wird.  Bemerkenswert  ist,  daB  nach 
glaubwiirdigen  Berichten  das  Verlangen  nach  der  Geseliigkeit  mit  den 
Geishas,  den  Tanzerinnen,  zuriickgeht.  Das  sind  ja  ganz  ungebildete,  nur 
fiir  Musik  und  Tanz  gedrillte  Madchen,  deren  Unterhaltung  heute  den  ge- 
bildeten  Mannern  langweilig  ist.  Auch  hat  die  Herausbildung  des  neuen 
Typs  der  gebildeten  Frau  einen  neuen  hoheren  Geschmack  entwickelt, 
dem  diese  faden  VergnOgungen  nicht  raehr  genugen.  Naturlich  gibt  es 
noch  immer  genug  Geishas,  Aber  ihre  Glanzzeit  neigt  sich  abwarts,  kein 
Schade  fiir  die  japaniscbe  Volksmoral.  WittcT:-- 

"^   FreiwiUige  Trockenlesung  in  einem  japanischen  Dorfe.      ^  "' 

In  dem  Dorfe  Kawaitani-mura  (Ishikawa-ken)  brauchte  man  sehr 
dringend  ein  neues  Schulhaus  und  hatte  kein  Geld,  In  dem  Ort  wohnen 
rund  300  Familien.  Eine  Gemeindeversammlung  beschloB,  auf  fiinf  Jahre 
dem  Alkohol  zu  entsagen  und  das  ersparte  Geld  zum  Schulbau  zu  ver- 
wenden,  Man  legte  eine  Anleihe  auf  von  35  000  Yen,  die  nun  ohne  Miihe 
in  fiinf  Jahren  getilgt  werden  kann.  Die  Reiswein-Kneipen  und  -Handler 
traten  freiwillig  von  ihrem  Vertrieb  zuriick,  und  die  Abstinenz  wird  ernst 
und  vollig  durchgefiihrt      ^ii>t;v?  .-cr,     ^i^tl'^Mjf ^'^^ 


,J)as  neue  Japanisclie  Rdl^onsgesefz.'      'r'      "iiv^' 


Schon  seit  dem  Jahre  1900  arbeitet  die  japanische  Regierung  an  der 
Neuregelung  der  staatlichen  Beziehungen  zu  den  Religionen.  Jetzt  ist  mit 
Nachdruck  die  Ausarbeitung  des  neuen  Gesetzes  erfolgt,  und  dasselbe  soil 
demnachst  dem  Parlament  zugehen.  Ob  es  angenommen  werden  wird,  ist 
noch  nicht  sicher.  Das  Gesetz  unterscheidet  drei  Religionsgruppen: 
1,  Shinto,  2.  Buddhismus,  3.  [andere]  relij^ose  Vereinigungen.  Unter  die 
letzteren  fallt  also  auch  das  Christentum.  Die  christlichen  Kreise  Japans  , 
haben  dagegen  Einspruch  erhoben,  daB  das  Christentum  so  mit  vielen 
kleinen,  unbedeutenden  und  oft  minderwertigen  religiSsen  Bestrebungen 
auf  eine  Linie  gestellt  wird.  Die  fordern,  daB  das  Christentum  neben 
Shinto  und 'Buddhismus  als  die  dritte  groBe  Landesreligion  gesondert  be- 
handelt  und  nicht  mit  den  andern  kleinen  Bestrebungen  in  eine  Reihe  ge- 
stellt wird.  Das  Gesetz  sieht  vor,  daB  ^lle  religiosen  Organisationen  einen 
Vorstand  zu  bilden  haben,  welcher  ihre  rechte  Vertretung  darstellt.  Durch 
den  Vorstand  kann  jede  religiose  Organisation  Eigentum  erwerben,  auch 
an  Grund  und  Boden,  was  bis  heute  sehr  schwierig  ist.  Das  Eigentum  der 
anerkannten  religiosen  Organisationen  soli  steuerfrei  sein.  Die  Regierung 
fordert  fur  sich  ein  Aufsichtsrecht  uber  die  Religionen  und  ihre  Diener 
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und  beansprucht  das  Recht  ihrer  Bestrafang  und  Absetzung  fur  alle  FSUe, 
in  denen  die  Offentlichk.eit  in  Qbler  Weise  durcli  sie  beeinfluBt  und  be- 
stehende  Staatsordnungen  durcii  sie  bedroht  sind.  Von  dem  Gesetz  wfrd 
spater  eingeiiend  zu  reden  sein.  *  Witte. 


Ein  bemerkenswerter  EheprozeB  In  Japan. 

DaB  Im  heutigen  Japan  die  Stellung  der  Frau  in  der  offentliclien  Wert- 
schatzung  sicti  zuni  Besseren  wandelt,  ist  bei  einem  EheprozeB  kiirzlich  in 
erfreuliclier  Weise  bestatigt  worden.  Ein  Mann  hatte  seine  Frau  und  Kinder 
verlassen,  in  Not  geraten  lassen  und  sich  mit  einer  andem  Frau  verbunden. 
Die  Frau  forderte  von  itim  Entsctiadigung  und  Unterhalt  fiir  die  Kinder. 
Darauf  verlclagte  der  Mann  die  Frau  wegen  Erpressung.  Die  in  erster 
Instanz  tatsachlicti  verurteilte  Frau  wurde  vom  Kassationsgericht  frei- 
gesproclien.  Die  Begriindung  des  Urteils  hebt  hervor,  daB  die  Frau  wegen 
Eliebruchs  des  Mannes  heute  in  Japan  nicht  klagbar  werden  konne,  aber 
§  -813,6  des  Burgerlichen  Gesetzbuches  schutzt  die  Frau  gegen  die  Folgen 
des  Falles,  daB  sie  von  iiirem  Manne  boswillig  verlassen  wird.  Die  jajja- 
nischen  Zeitungen  %eben  in  langeren  Aufsatzen  iiire  Zustimmung  zu  diesem 
Urteil  iiervor.  Sie  sagen,  in  der  tieutigen  Zeit  sei  die  Elie  ein  Treubund, 
der  beiden  Teilen  gleiche  sittliche  Verpflichtungen  auferlege.  Auch  wenn 
der  W(5rtlaut  der  Gesetze  die  Frau  nocii  tiefer  stelle  als  den  Mann,  so  habe 
das  Gericht  mit  vollem  Reciit  dem  Urteil  der  Gegenwart  gemSB  die  Gleich- 
berechtigung  der  Frau  unterstiitzt.  Die  Unterdrtickung  der  Frau  in  der  Ehe 
sei  in  Japan  nocti  immer  setir  schlimm.  Dalier  sei  dies  Urteil  sehr  wertvoU 
zur  Starkung  des  sittlichen  Urteils  der  Offentlichkeit.  Witte. 

••s   »,    /^i^*  ■  •  »_^-,*^»..,t-   i  -     ,  -■  ■      '■>»■» ^?~. -.'^-iA  ■•?>:-..- ■        ...•■■ 

f;iAfe&5fivfWestIIche8  und  ftsfllches  In  japan.  ^ 

Der  Xrieg  hat  in  Japan  die  schon  vorher  herrschenden  Bestrebungen 
verstarkt,  die  vom  Westen  nur  AuBerliches  nehmen,  aber  die  alte  Kultur 
erhalten  wollen.  Diese  Bestrebungen,  das  was  am  Alten  gut  ist,  gegen  die 
Zerstorung  durch  den  Westen  zu  schiitzen,  sind  sicher  lobenswert.  Sie 
arbeiten  der  Gefahr  der  Entwurzelung  entgegen.  Dabei  sind  diese  Be- 
strebungen nicht  so  reaktionar,  wie  man  sie  in  Amerika  und  teilweise  auch 
in  Europa  verschreit.  Man  weiB  wohl,  daB  Fortschritt  nottut.  Japan  hat 
sich  wahrlich  fortschrittlich  ent«rickelt  in  den  letzten  60  Jahren.  Es  ist  nur 
vielen  Konkurrenten  Japans  argerlich,  daB  sich  das  Land  militlrisch  stark 
erhalt  und  auch  die  Jugend  militarisch  ausbildet.  Diesem  Zweck  dienen  die 
nationalen  Jugendvereine  und  die  „Boyscout"-Bewegung.  Das  bier  Inter- 
essierende  ist  die  Stellung  zum  Westen,  die  die  Fuhrer  def  Bewegnng  der 
Jugend  elnprSgen.  Als  Beispiel  folgt  hier  ein  Abschnitt  aus  einer  Schrift 
dieser  Bewegung: 

,J)ie.Grausamkeit  und  der  HaB,  wie , sie  die  Teilnehmer  am  Weltkrieg 
zeigten,  haben  unseren  Respekt  vor  der  Zivilisation  des  Westens  zunichte 
gemacht.  Europa  ist  aufgeteilt  in  lauter  kleine  Nationen,  die  im  Innem 
unter  dem  Kampf  zwischen  reich  und  arm  und  nach  auBen  unter  der  Sorge 
um  ihre  staatiiche  Unabhangigkeit  leiden.  Der  Kommunismus  in  RuBiand, 
der  Fascismus  in  Italien,  die  Demokratie  in  Amerika  und  England  basieren 
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auf  den  Sonderheiten  dieser  Volker,  von  denen  wfr  Anregungen  empfangen 
mSgen,  die  wir  aber  nicht  zu  unsern  Vorbildern  macben  durfen.  Imitation 
wSre  Selbstmord,  tlilfe  kommt  nur  aus  uns  selbst,  aus  einer  Modernisierung 
des  Qeistes,  in  dem  unser  Reich  gegrundet  wurde,  namlich  der  Friedens- 
liebe,  der  Entscheidung  aller  Sffentlichen  Angelegenheiten  durch  offcntliche 
Diskussion  und  Demokratie." 

Dabei  wird  das  alte  Japan  oft  ungebiihrlich  und  geschicbtslos 
idealisiert.  Witte. 

Eine  Retlslonsumfrage  bel  Japanischea  Schiilern. 

Die  groBe  Tageszeitung  „Osaka  Mainiehi"  in  Osaka  hat  bei  9864 
Schuiern  der  Mittelschulen,  die  bis  18  Jahre  alt  sind,  eine  Umfrage  gehalten 
iiber  religiose  Fragen.  Zuerst  zu  welcher  Religion  die  Familien  der  Schuler 
gehSrten.  Es  entstammten  7973  buddhistischen,  387  shintoistischen,  329 
christlichen  Familien,  80  gehorten  zur  Tenrikyo,  80  zur  Kurozumi  Kyo.  Auf 
die  Frage,  ob  sie  an  ein  hochstes  Wesen  glaubten,  antworteten  6694  mit  ia, 
1276  mit  nein,  1044  lieBen  es  often.  Auf  die  Frage,  ob  sie  Religion  fiir 
wichtig  hielten,  antworteten  4522  mit  ja,  456  mit  nein,  390  lieBen  es  offen. 
Auf  die  Frage,  welcher  Religion  sie  zuneigten,  erklarten  3157  sich  fur  den 
Buddhismus,  1513  fiir  das  Christentum,  ganz  wenige  zu  anderen  Bekennt- 
nissen.  Auf  die  Frage,  was  fur  religiose  Bucher  sie  lesen,  erklarten  5518: 
keine,  1876:  christliche,  1373:  das  Neue  Testament,  503:  andere  religiose, 
verschiedenartige  Schriften,  640:  buddhistische.  So  berichtet  die  Zeit- 
schrift:  „The  Japan  Christian  Quarterly";  das  ist  die  Zeit- 
schrift,  die  sich  bisher  „The  Japan  Evangelist"  nannte.  Wltte. 


Eine  neue  buddhistische  Unlversitfit  in  Japan. 

Die  Jodo-,  Tendai-  und  Shingon-Sekten  haben  sich  zusammengetan, 
um  eine  Universitat  in  der  Nahe  Tokyos  zu  errichten.  Die  Regierung  hat 
ihre  Zustimmung  dazu  gegeben.  In  der  Universitat  soUen  als  Studienfacher 
gelehrt  werden:  Buddhismus,  Philosophic,  Religion  (?),  Geschichte  und 
Literatur.    Zum  Leiter  ist  Dr. Sawayanayi  ausersehen.  Witte. 


Das  Tanzen  in  Japan. 

Dem  japanischen  Reichstag  ist  ein  Antrag  zugegangen  auf  Heraus- 
bringen  eines  Qesetzes,  durch  das  das  Tanzen  nach  westlicher  Art  in  Hotels, 
Restaurants  und  anderen  Sffentlichen  Orten  verboten  werden  soil.  Es  ist 
kaum  anzunehmen,  daB  dieser  Antrag  angenommen  werden  wird.  Aber 
die  Tatsache  ist  interessant.  Sie  beleuchtet  die  Versuche  der  Gegenwehr 
gegen  die  restlose  Einfuhrung  der  westlichen  Lebensformen.  Tanzen  von 
Mann  und  Frau  war  in  Alt-Japan  unbekannt.  Es  gab  Tanzerinnen,  die  heute 
noch  vorhanden  sind,  die  allein  fur  sich  in  bizarren  Bewegungen  vor  den 
Mannern  tanzten  (Geishas).  Auf  der  gleichen  Linie  obigen  Antrages  steht 
die  Tatsache,  daB  heute  bei  alien  westlichen  Filmen  das  Kussen  heraus- 
geschnitten  wird  aus  den  Filmen,  DaB  Japan  alles  tut,  um  die  eigenen,  in 
vieler  Hinsicht  feinen  und  sympathischen  Lebensformen  zu  retten,  ist  nur 
zu  loben.    Ob  es  dabei  auf  die  Dauer  Erfolg  haben  wird,  bleibt  abzuwarten, 

Witte. 


/ 
/ 
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'.  s^^^  -'    -      -^  "   *       ChrlstHche  Mission  In  China. 

t'--'"H^'vV  ■':•*.'■■  I.- "", 

^  Def  PeWngcr  Berichterstatter  der  „K61nischen  Zeitung",  Erich  von 
Salzmann,  beleuchtet  in  einer  langeren  Betrachtung  „das  christliche 
MIssionswesen  in  China".  In  China  leben  annahernd  7600  protestantische  *) 
and  IdOO  kathoHsche  Missionare.  Die  Hohe  der  Zahl  war  nicht  zum 
•wenigsten  ein  AnstoB  fUr  die  dauernd  zuhehmende  christenfeindliche  Be- 
wegung  in  China;  tatsachlich  vergaBen  vor  allem  die  amerikanischen 
Missionare  ihre  eigentliche  Aufgabe  und  trieben  groBe  Politik,  wobei  sie 
sich  innerpolitische  Eingriffe  in  die  chinesischen  Verhaltnisse  erlaubten. 
Die  Abwehrbewegung  der  Chinesen  loste  jetzt  bei  den  amerikanischen 
Misstonaren  eine  Selbstbestimmungsbewegung  aus,  deren  inneren  Qedanken 
der  President  der  Yenching-Universitat  in  Peking,  Leigthon  Stewart,  kiirz- 
lich  von  Salzmann  gegeniiber  wie  folgt  zum  Ausdruck  brachte: 
V  „Wir  Missionare  werden  uns  in  Zukunft  bemiihen  miissen,  uns  eine 
tiefere  Kenntnis  Chinas  und  des  Lebens  seiner  Bewohner  anzueignen.  Das 
Beste  fiir  diesen  Zweck  wird  die  genauere  Kenntnis  der  chinesischen 
Sprache  und  Schrift  sein.  Ich  kann  ruhig  sagen,  daB  die  deutschen  und 
japanischen  Kaufleute  den  Wert  der  Sprachkenntnisse  langst  voll  erkannten 
und  daB  sie  viel  mehr  Kenntnis  vom  Leben  der  Chinesen  haben  als  die 
anderen.  Ich  sehe  in  dem  unglucklichen,  blutigen  Schanghaier  Zwischen- 
fall  (31.  Mai  1925)  einen  Hohepunkt  der  ganzen  Entwicklung.  Eine  ganze, 
groBe,  fremde  Gemeinschaft  lebt  dort  seit  Jahrzehnten  mit  den  Chinesen 
zusammen,  ohne  die  geringste  intellektuelle  oder  soziale  Fiihlung  zu  den 
Chinesen  zu  haben.  Man  wird  sicherlich  anerkennen,  daB  sich  viele  ameri- 
kanjsche  Missionare  bemiiht  haben,  sich  eine  Durchschnittskenntnis  der 
chinesischen  Sprache  anzueignen  und  dieSitten  zu  studieren.  Vielleicht  wirken 
da  nianche  amerikanische  Charakterziige  als  Ausgleich.  Anderseits  ist  der 
Missionsdienst  heute  so  geschaftig  geworden,  daB  die  notwendige  Ruhe 
zum  Studium  gefahrdet  erscheint.  GewissermaBen  ist  da  ein  amerikanischer 
Geschaftsdruck  in  der  Bekehrungstatigkeit  der  Chinesen  eingetreten.  Die 
christliche  Bewegung  hat  geradezu  den  Charakter  kaufmannischer  Qe- 
barung  angenommen.  Wir  „verkaufen"  hier  Religion,  Erziehung  und  Um- 
gangsformen  mit  derselben  Fertigkeit  und  demselben  Eifer  jedes  amed- 
kanischen  Kaufmanns.  Das  Ansehen,  das  wir  bisher  als  Fremde  genossen, 
bestand  darin,  dafi  wir  aus  welt  entfernten  Landern  kamen,  die  die  Chinesen 
nicht  kannten.  Ferner  war  es  unsere  kaufmannische  Oberlegenheit,  die  bei 
den  Chinesen  eine  ganz  naturliche  Zuriickhaltung  uns  gegeniiber  ausloste, 
als  deren  Ergebnis  wir  schlieBlich  in  eine  Art  gliickliche,  unbefangene 
Selbstzufriedenheit  verfielen.  Das  erkannten  die  Chinesen  schlieBlich.  Sie 
besprachen  diese  Erkenntnis  unter  sich.  Nun  lernten  die  jungen  Chinesen 
denkbar  eifrig  unsere  Sprache  und  unsere  Sitten  sowie  ^msere  burgerlichen 
Verhaltnisse.  Sie  wurden  sich  der  Vorteile  bewuBt,  die  ihnen  die  neu  an- 
geeigneten  Kenntnisse  in  ihrem  eigenen  erwachenden  Lande  brachten. 
Wir  erlebten  eine  Periode,  in  der  die  jungen  Chinesen  die  Achtung  vor 
ihrer  eigenen  ererbten  Kultur  verloren.  Da  kam  wie  iiber  Nacht  ein  plotz- 
liches    boses  Erwachen.    Die    steigende  Flut    des    chinesischen  National- 
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bewuBtseins  brach  mit  einetn  Schlag  uber  uns  herein.    China  wehrt  sich 
gegen  die  Cntnationalisierung.    Unser  kiinstlich  aufgebautes  Ansehen  ist 
dahin.  Tatsachllch  gibt  es  beutzutage  viele  Chinesen,  die  in  unsern  eigenen 
Wissenschaften  dieselbe  hohe  Kenntnis  erreicht  haben  wie  wir.    Die  altc 
Technik    der    massenweisen  Bekehrung  lost  sich  in  sich   selbst  auf.    Die 
neuen  MogHchkeiten,  Kenntnisse  zu  erlangen,   sind   voll   von  den  jungen 
Chinesen  erfaBt  worden.    Unsere  Massenarbeit  wird  sich  in  Werbearbeit 
umstellen  miissen.  —  Was  ich  Ihnen  hier  fiber  unsere  Missionstatigkeit  ge^/ 
sagt  habe,  kann  man  gleichermaBen  auf  die  Beziehungen  der  fremden  Rei»         , 
gierungen  zu  China  anwenden.  Der  Kaufmann  wird  auch  die  neuen  Qrun4»-  A^ 
satze,  die  wir  uns  jetzt  zu  finden  bemuhen,  annehmen  miissen.    Ich  frage 
Sie,  wieviel  Ungluck  hatte  im  Jahre  1925  vermieden  werden  konnen,  wenn 
unsere  Missionare  mehr  psycholagische  Erkenntnis  des  innersten  Chinesen.-    .  , 
turns  gehabt  hatten!"  ^  T  ' '  ■  -  j  ^s>:-U«f^~^  ^  v    ^.       ^.,  t  s- 

1st  das  nicht  eine,  wenn  auch  spate,  so  doch  wertvolle  Rechtfertigung 
der  Mlssionsart  und  Missionsarbelt  unseres  Allgem.  Evang.-Prot.  Missions^    ^.j, 
vereins?  ,.  i  G. 

(Aus  dem  Protestantenblatt  vom  29.  August  1926.)   /l"^    P  - 

-- ■|>:'_^;.',>fv'4"--.    ':■■■,, ■.';"?%!■'■'  .  "■■■  ;■■■   ^"  ■'  , 

^^'"     "  "'         MiBhandluiig  yon  Missionaren.    '^"^ 

Gelegentlich  der  Feier  der  ersten  Wiederkehr  "<!«  Todestages  Dr. 
Sun  Yat  sens  kam  es  in  Kueilin  in  Kuangsi  zu  einem  Umzug,  an  dem  etwa 
tausend  Personen  teilnahmen.  Die  erregte  Menge  zog  auf  das  Qrundstuck 
der  Baptisten-Mission,  miBhandeite  die  Missionare,  beschimpfte  die  chine- 
sischen  Schulerinnen  der  Mission  und  qualte  auf  das  scheuBlichste  einen 
chinesischen  Christen,  der  sich  den  Wiitenden  entgegenstellte.  Die  Polizei 
wagte  nicht  einzugreifen  und  den  Gequalten  zu  schutzen. '  Erst  nach  Abzug 
der  Menge  nahm  sie  ihn  in  Schutzhaft,  lieferte  ihn  aber  am  nachsten  Tage 
der  wieder  andrangendep  Menge  zu  neuen  Oualeraien  aus.  SchlieBlich 
schleppte  man  den  armen  Menschen  durch  die  StraBen,  mit  einem  Plakat 
auf  dem  Rucken  „Sklave  der  Fremden."  Die  Menge  schrie:  „Nieder  mit 
dem  Imperialismus,  zerstort  die  Christenkirciie/'  W  i  1 1  e. 


Die  Zustiinde  in  der  cliinesiscliea  Industrie. 
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In  den  Fabriken  in  Schanghai  sind  in  bezug  auf  Kinderafbeit  die  Zu- 
stSnde  in  den  Fabriken  der  Fremden  schlechter  als  in  denen,  die  Chinesen 
gehoren.  Von  den  Arbeitern  in  den  chinesischen  Fabriken  sind  13  v»H.,  in 
den  amerikanischen  15,9  v.H.,  in  den  englischen  17  v.  H.,  in  den  italieriischen 
46  v.H.  und  in  den  franzosischen  47  v.H.  unter  12  Jahren.  In  den  eng- 
lischen  Yangtsepoo-Baumwollspinnerei  sind  von  3800  Arbeitern  700  unter 
12  Jahren  (Knaben  und  Madchen).  In  den  Seidenfabriken  der  Englander, 
Italiener  und  Franzosen  sind  60  v.  H.  unter  12  Jahren,  in  den  chinesischen 
nur  10  V.  H.  Und  das  bei  einer  Arbeitszeit  von  12  Stunden.  In  den  chine- 
sischen Fabriken  sind  von  den  Arbeitern  fiber  12  Jahren  57  v.  H.  Frauen,  in 
den  Fabriken  der  Fremden  67  v.  H.  W  i  1 1  e. 
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Bficherbesprechungen. 


C.  H.  Becker,  Islamstudien.  Vom  Werden  und  WeseA  der  islam!- 
schen,  Welt.  Erster  Band.  Verlag  Quelle  und  Meyer,  Leipzig  1924.  534  S. 

Becker,  jetzt  Kultusminister,  hat  hier  zusammengestellt,  was  er  in 
seiner  bisherigen  wissenschaftlichen  Tatigkeit  erarbeitet  hat.  Trotz  der 
Mischung  von  Forschung,  Referat  und  Essay  empfindet  man  dies  Werk  als 
eine  einheitlich  geschlossene  GroBe  und  genieBt  es  rait  dankbarer  Freude. 
Es  gibt  eine  fesselnde  Ubersicht  iiber  das  gesamte  Schaffen  eines  universal 
gerichteten,  kiinstlerisch  begabten  Geistes  und  gew^hrt  zugleich  einen 
tief en  Einblick  in  die  treibenden  Krafts  des  Islams,  seines  Wesens  und 
seiner  Geschichte.  Die  starke  Personlichkeit,  die  hinter  dem  Ganzen  steht 
und  ihm  seinen  besonderen  Reiz  verleiht,  hat  gewiB  auch  Gefahren  mit  sich 
gebracht,  und  Einzelnes  ist  nicht  ohne  Widerspruch  geblieben,  aber  man 
darf  heute  als  allgemeine  Uberzeugung  aussprechen,  daB  diese  Darsteliung 
unsere  Erkenntnis  wesentlich  gefordert  hat.  Jedenfalls  wird  die  Entwick- 
lung  uberall  von  hochster  Warte  aus  betrachtet,  wird  iiberall  das  Wesent- 
liche  vom  Unwesentlichen  zu  scheiden  gesucht,  wird  iiberall  das  Ergebnis 
mit  Temperament  und  Geist  vorgetragen,  so  daB  man  dem  Verfasser  gem 
folgt.  Besonders  dankbar  sind  wir  Theologen  dafiir,  daB  auch  die  Religions- 
geschichte  des  Islams  zu  Worte  kommt;  ich  nenne  nur  die  Titel:  AbriB  der 
islamischen  Religion  (S.  331 — 385);  Christentum  und  Islam  (S.  386 — 431); 
Qiristliche  Polemik  und  islamische  Dogmenbildung  (S.  432 — 449) ;  Die  Kanzel 
im  Kultus  des  alten  Islam  (S.  450 — 471);  Zur  Geschichte  des  islamischen 
Kultus  (S.  472— 500);  Ubi  sunt,  qui  ante  nos  in  mundo  fuere  (S.  501— 519); 
Grundsdtzliches  zur  Leben-Muhammedforschung  (S.  520—527).  'Aber  auch 
sonst  ist  die  Religion  vom  Islam  uberhaupt  nicht  zu  trennen,  und  gleich  der 
erste  Aufsatz  uber  den  „Islam  als  Problem"  (S.  1— 23)  beschaftigt  sich  mit 
der  Frage  der  islamischen  Mission.  Uber  ein  solches  Buch  referiert  man 
nicht  gern;  das  muB  jeder  selbst  lesen.  GreBmann. 

Die  Relis^on  In  Geschichte  and  Gegenwwt.  Seit  mehreren  Jahren  ist 
das  in  weiten  Kreisen  bekannte  und  geschatzte  liandwdrterbuch  ,J>ie 
Religion  in  Geschichte  und  Gegenwart"  (Verlag  J.  C.  B.  Mohr  (Paul  Siebeck] 
m  Tubingen)  vergriffen.  Die  Vorarbeiten  und  Vorbereitungen  fur  eine  neue 
Auflage  sind  jetzt  soweit  gefdrdert,  daB  der  Verlag  das  Erscheinen  der 
l.Lieferung  fiif  Ende  dieses  Jahres  in  Aussicht  stellen  kann.  Die  neue 
Auflage  dieses  Handworterbuchs  fiir  Theologie  und  Religionswissenschaft 
wird  von  den  Professoren  Hermann  Gunkel  (Halle)  und  Leopold  Zschar- 
nack  (Konigsberg)  in  Verbindung  mit  Alfred  Bertholet  (Gottingen),  Her- 
mann Faber  (Tubingen)  und  Horst  Stephan  (Halle)  herausgegeben,  Etwa 
500  Gelehrte  und  fuhrende  Praktiker  des  In-  und  Auslandes  haben  ihre 
Mitarbeit  an  dem  groBangelegten  Unternehmen  zugesagt. 

Mit  vollem  Recht  wird  die  2.  Auflage  als  eine  vollige  Neubearbeitung 
der  ersten  bezeichnet.  Der  Aufbau  des  ganzen  Werkes,  die  Anordnung  des 
weitverzweigten  Stoffes  ist  wesentlich  straff  er  als  bei  der  1.  Auflage.  Der 
Hauptunterschied  dieser  gegeniiber  liegt  jedoch  in  der  inneren  Umstellung, 
in  der  bewuBten  Einstellung   auf   das  Ziel,   die  Bewegung   und  FuUe   des 
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heutigen  religiosen  und  theologischen  Lebens  ohne  iede  partei-  und  rich- 
tungsmaBige  Einengung  zur  Darstellung  zu  bringen  und  die  religiose  Ent- 
wicklung  der  Vergangenheit  in  eben  diesem  Geiste  zu  schildern.  Bei  der 
l.Auflage  war  es  in  gewissem  MaBe  moglich  gewesen,  das  ganze  Werk 
mit  einem  einheitlichen  Geiste,  dem  Qeist  der  damals  herrschenden  Theo- 
logie,  zu  durchdringen.  Heute  gibt  es  keine  herrschende  Theologie.  Die 
Theologie  unserer  Tage  stelit  vielmehr  im  Zeichen  des  Uberganges  und 
ringt  erneut  mit  Problemen,  deren  Losung  man  vor  eiaigen  Jahrzehnten 
schon  gefunden  zu  haben  glaubte.  Religioses,  theologisches,  kirchliches 
Leben  machen  eine  Shnliche  tiefgeliende  Krisis  durch  wie  das  gesamte 
gelstige,  kulturelle,  soziale  Leben.  Gerade  in  dieser  Krisis  aber  wird  die 
Innere  Selbstandigkeit  sowie  die  Universalitat  der  Religion  erst  recht  deut-. 
lich.  Wieder  erhebt  die  Religion  ihren  absoluten  Anspruch,  den  Anspruch 
auf  Durchdringung  alter  Lebensgebiete.  Dieses  Wirken  des  Religiosen  in 
seiner  ganzen  Tiefe  und  Weite,  in  Vergangenheit  und  Qegenwart  ist  das 
eigentliche  Thema  der  R.  Q.  Q.,  so  umfassend,  daB  es  alle  lebeitdigen 
Krafte  der  Wissenschaft  beansprucht,  in  der  Theologie  selbst  wie  in  den 
Nachbarwissenschaften,  ein  Thema,  das  dazu  ndtigt,  ohne  Rucksicht  auf 
Einheitlichkeit  der  Richtung  die  jeweils  sachkundigsten  Forscher  zur  Mit- 
arbeit  heranzuziehen.  Diese  Zuriicksteliung  der  Einheitlichkeit  wird  weder. 
die  wissenschaftliche  Hdhe  des  Werkes  noch  die  Einheit  seines  Bildungs- 
zieles  gefShrden.  Der  wissenschaftlich  gebildete  Leser  findet  in  dem  Werk 
einen  Ouerschnitt  durch  die  Theologie  unserer  Tage,  einen  AbriB  der  ge- 
SamtenReligionswissenschaft;  der  religids  interessierte  Gebildete  kann  sich 
uber  die  Auswirkungen  des  Religiosen  alter  Zeiten  und  Volker  ebenso  gut 
nnterrichten  wie  iiber  die  wogenden  christlichen  Stromungen  der  unmittel- 
baren  Gegenwart  und  ihre  Verquickung  mit  sozialen,  politischen,  astheti- 
schen,  weltanschaulichen  Lebensbeweguogen.  ,      ' 

Eugen  Moser,  Konfuzius  und  wir.  Ziirich,  Miinchen  und  Leipzig 
1923.   Rotapfelverlag.    182  S. 

An  diesem  Buche  ist  der  erste  Teil  der  wertvoUste.  Das  ist  eine 
Obersicht  fiber  die  Einschatzung  des  Konfuzius  in  Europa  im  17.,  18.  und 
19.  Jahrhundert,  bis  in  die  Gegenwart  hinein.  Daneben  bringt  das  Buch 
noch  Abschnitte  iiber  folgende  Punkte:  Zur  Jugendlehre  Kungs,  Kung,  der 
Politiker,  Kung,  der  Moralist,  Wird  Kungs  Lehre  uber  Europa  kommen? 
Aber  die  Ausfiihrung  dieser  Abschnitte  ist  sehr  dilettantenhaft  und  wenig 
griindlidi.  Da  haben  die  Vertreter  der  von  dem  Verfasser  recht  hochmiitig 
behand^n  Theologie  und  Mission  denn  doch  Besseres  uber  Kung  ge- 
schrieben.  Des  Verfassers  Abrucken  von  der  Kritik  vieler  Missionare  und 
Theologen  an  Kung  ist  um  so  eigenartiger,  als  ^r  erfreulicherweise  zu  ganz 
dem  gleichen  Ergebnis  kommt  wie  die  Theologen  und  Missionare,  namlich 
daB  er  bei  aller  Anerkennung  vieles  Guten  an  Kung  und  hohen  Lob- 
spriichen  uber  sein  Genie  doch  schlieBlich  sagt:  „Darum  also  wird  es  im 
groBen  Ganzen  bei  der  jetzigen  Ordnung  der  Dinge  bleiben:  Der  Kungis- 
mus  ist  Basis,  der  Buddhismus  Aufstieg,  das  Christentum  Gipfel."  Und  wir 
brauchen  auch  die  Lehre  Kungs  nicht.  Trotz~dieser  Ausstellungen  am  In- 
halt  des  Buches  bleibt  sein  Verdienst  die  Obersleljt  im  ersten  Teil.  Darin 
steckt  ein  gut  Teil  Belesenheit.  Witte.^ 
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Privatdozent  Dr.  E  r  1  c  h  SjC h  mitt,  Konfuzius,  sein  Leben  iind  seine 
Lehre.  Berlin  1926.  Deutsciie  Bibliotiielc.  Aus  der  Reihe:  Die  Unsterbliclien. 
Die  geistigen  Heroen  der  Menschheit  in  ihrem  Leben  und  Wirken,  Band  3. 

f  .;>;  fMit  zahlreiclien  Bildent  ^i^;?^MH s^-^^a^^^ 

Dies  Buch  will  nicht  neue  Entdeckungen  geben  zu  dem  Problem  Kon- 
fuzius, sondern  einem  weiteren  Leserkreise  das  Verstandnis  fur  die  Person 
und  das  Werk  des  groBen  Chinesen  vermitteln.  Es  ist  aber  doch  von 
groBem  Wert,  grdBerem  als  es  nach  seinen  einleitenden,  allzu  besciieidenen 
>!  >  Worten  scheinen  kdnnte.  Es  gibt  zuerst  eine  Darstellung  der  frOheren  und 
der  heutigen  Beurteilung  des  Konfuzius  im  Abendlande.  Eine  sehr  ein- 
gehende  Schilderung  der  Zustande  zur  Zeit  des  Kung  folgt.  Die  Dar- 
stellung seines  Lebens  ist  klar  und  sehr  lebendig.  Das  Leben  Kung^  dar- 
zustellen  ist  deshalb  nicht  leicht,  well  es  so  fast  ganz  undramatisich  ver- 
lauft.  Bei  dieser  Darstellung  wird  mit  groBer  Gerechtigkeit  Licht  und 
Schatten  verteilt.  Den  SchluB  bildet  eine  kurze  Wiedergabe  der  Lehren 
Kungs  und  eine  Wiirdigung  seiner  Bedeutung.  Nach  Schmitts  Meinung  ist 
die  Beurteilung  Kungs  durch  Wilhelm,  Ku  Hung  Ming  und  viele  andere 
moderne  Chinesen,  die  in  Kung  ein  groBes  Genie  sehen,  und  ihh  mit  Goethe 
und  Luther  vergleichen,  gar  nicht  ernst  zu  nehmen:  „Eines  ist  von  vorn- 
herein  klar,  Konfuzius  mit  Goethe  oder  Luther  gleichstellen  zu  woUen,  ist 
eine  Absurditat,  die  ans  Komische  grenzt  .  .  .  Das  ist  absichtliche  Ver- 
kennung  des  wahren  Sachverhalts.  Denn  Konfuzius  ist  kein  origineller 
Denker,  ist  kein  Genie  im  GroBen;  hinter  seiner  Personlichkeit,  so  impo- 

V  '  .!Bierend   sie    auch    infolge   der  Gradlinigkeit    ihrer  Entwicklung   und   der 
strengen  moralischen  Grundsatze  ist,  steht  keine  groBe,  leidenschaftliche 

Seefe,  die  aus  sich  sch5pfte es  fehlt  ihm  das,  was  ihn  menschlich 

fiber  die  Zeitgebundenheit  hinaushebt  in  das  ewige  Reich  ^^es  schatfenden 
Qeistes."  ,  .-rM  ■^■-:'' \.  ^ir^^^^r, _ 

'-'j^V-.:  Die  Bildbeigaben    sind    technisch    gut    und  inhaltlich  wertvoll.    Die 

Schrift  Schmitts  ist  eine  selu*  dankenswerte  Gabe.    Mochte  sie  mit  ihren 

fein  abgewogenen  Urteilen    viel    zur  Klarung    der  Beurteilung  Kungs    in 

.  deutscbea  Kreisen  beitragen  tmd  viele  Leser-finden.  Witte.    , 

Professor  Dr.  Otto  Franke,  Der  geschichtUche  Konfuzius.  Zeit- 
schrift  der  Deutschen  Morgenlandischeil  Gesellschaft.  Leipzig  1925.  Ver- 
lag  F.  A.  Brockhaus*,  t^, ,  ,   ,         ^  v,,j\  -, 

DaB  hier  ein  Aufsatz  aus  efner  andem  Zeftschrift  zur  Besprechong. 
kommt,  hat  seinen  Grund  darin,  daB  derselbe  fiir  unsere  Leser  von  groBem 
Interesse  ist.  Der  bekannte  Berliner  Sinologe  gibt  hier  eine  feine  kritische 
Darstellung  dariiber,  daB  der .  Anteil  des  Konfuzius  an  dem  System,  das 
seinen  Namen  tragt;  doch  nur  ein  relativ  geringer  ist.  Auch  entkleidet  er 
die  Pers5nlichkeit  des  Konfuzius  von  dem  uberirdischen  Nymbus,  in  dem 
Jieselbe  von  den  heutigen  unkritischen  Chinesen  und  von  den  europaischen. 
Konfuzius-SchwSrmern  gesehen  wird.  Das  geschieht  nicht  aus  der  Sucht, 
den  Konfuzius  herabzusetzen.  Aber  wie  der  Name  des  Mose  ein  ganzes 
System  darstellt,  das  der  geschichtUche  Mose  nur  zu  kleinem  Teil  selbst 
vgeschaffen  hat,  so  steht  es  auch  mit  Konfuzius.  Wollen  die  Chinesen  jetzt 
den  Konfuzianismus    auch    fiir    ihre  Zukunft  zur  Grundlage    ihres  Lebens 


;•■  t 
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machen,  so  kann  das  ihnen  zum  Heil  nur  geschehen,  wenn  sie  den  heutigen 
Konfuzianismus  kritisch  sichten.  Eine  einfache  Repristination  ist  unmog- 
lich,  ware  geradezu  unheilvoll.  Konfuzius  selbst  hat  uber  sich  und  sein 
Werk  viel  bescheldener  gedacht.  als  es  seine  Verehrer  tun.  Er  war  sich 
bewuBt,  nur  ein  Sammler  und  Ordner  zu  sein,  kein  Genie.  Man  mochte 
wunscbcn,  daB  Professor  Franke  das,  was  er  hier  oft  nur  kurz  andeutend 
sagen  kann,  in  einem  groBeren  Werk  fiber  Konfuzius  und  den  Konfuzianis- 
mus darstellte,  Witte. 

Bilderatlas  zur  Religionsgescliichte,  von  D.  Hans  Haas.  9.  bis 
11.  Lieferung.  EHe  Religion  in  der  Umwelt  des  Urchristentums.  A. 
Deichertsche  Verlagsbuchhandlung.   Leipzig.    12,80  RM.  ^j,.;] 

Mit  einer  eingehenden  und  iibersichtlichen  Einlettung  werdeti  hier 
sehr  viele  und  sehr  gute  Bilder  geboten,  die  das  religiose  Leben  der  Antike 
anschaulich  machen.  Es  sind  Bilder  von  Tempeln,  von  Opfern,  von  Amu- 
letten,  von  Totenbriefen  usw.  Man  kann  dies  neue  Heft  wie  seine  Vor- 
ganger  nicht  warm  genug  empfehlen.      ■■■'i:'.. . i--^'^:'ffS'i-'^'^^'^ ■    Witte. 

Hermann  Liid  em  an  It,  Orundleguug'  Christllcher  f^avmatOL 
Bern,  Paul  Haupt,  1924.   610  S.    16  RM. 

Den  Lesern  der  ZMR.  einen  Oberblick  fiber  den  Gedankenreichtum 
dieser  Religionsphilosophie  zu  geben,  ist  unmoglich.  Wenn  das  groBe  Werk 
auch  mit  mancherl^,  der  Vergangenheit  angehorenden  Problemen  rechnet 
und  abrechnet,  so  verteidigt  es  dafiir  urn  so  griindlicher  und  wirksamer 
die,  Fundamente  deutscher  Theologie,  Kant  und  Schleiermacher.     ,  .■ 

Religionswissenschaftlich  bekennt  sich  Ludemann  zu  rfH .  un- 
gebrochenen  Geltung  von  Schleiermachers  Religionsdeutung  als  Gefiihl. 
„Die  Entstehung  des  Gesamtinhaltes  des  religidsen  BewuBtseins  vollzieht 
sich  durch  das  fortgesetzte  Zusatnmenwirken  der  psychischen  Funktions- 
weisen  (Gefuhl,  Vorstellung,  Wille),  welches  schon  bei  der  ersten  Be- 
grundung  der  Religion  waltete,  wobei  der  Primat  und  der  bestimmende 
EinfluB  des  Gefuhls  volliger  Abhangigkeit  sich  durchweg  behauptet"  (§  37). 
Nur  aus  einer  solchen  immanenten  Bestimmung  der  Religion  ergibt  sich  die 
MogHchkeit,  mit  den  Religionen  in  der  Geschichte  in  Austausch  zu  treten, 
mit  ihnen  zu  rechten,  sie  zu  richten. 

Daher  ist  es  Lfldemann  moglich,  eine  geschlossene  religionsgeschicht- 
liche  Auffassung  des  Christentums  und  des  Protestantismus  in  der  Ver- 
gleichung  vorzutragen.  „Die  Oberlegenheit  des  rein  erfaBten  christlichen 
Prinzips  fiber  alle  sinnliche,  gesetzliche  und  mystische  Religion  ergibt  auch 
seine  Oberlegenheit  fiber  die  auBerchristlichen  Kulturreligionen  der  Gegen- 
wart;  aber  die  Geteiltheit  der  christlichen  Kirche  in  verschiedene  Kon- 
fessionen  gestattet  doch,  das  VerMltnis  der  letzteren  zu  jenen  Religionen 
verschieden  zu  bemessen"  (§  56).  Damit  wird  systematisch-theologisch 
einwandfrei  eine  Missionsarbeit  begriindet,  wie  sie  der  A.  E.  P.  M.  V,  treibt, 
mit  dessen  Erwahnung  das  Werk  (S.597)  schier  abschlieBt,  wofur  unser 
Verein  dem  ehrwiirdigen  Denker  besonders  zu  danken  hat. 

,  K.  Bornhausen. 


—  384  —    . 

Weltschau  des  Katholizlsmus.  Die  Vatikanische  Missions-Ausstellung 
In  Wort  und  Bild.  Amtliche  deutsche  Ausgabe.  Verlag  Dr.  Franz  Pfeiffer, 

Munchen.  Heft  1—9,  1925  und  1926.  Preis  jeden  Heftes  2  RM. 

• 

Diese  Hefte  sind  literarisch  fflr  die  Mission  der  katholischen  Kirche 
von  groBem  Wert.  Sie  geben  in  kurzen  Einzeldarstellungen  einen  Ober- 
blick  iiber  die  Orden  und  Kongregationen,  die  in  den  Missionslandern  tatig 
sind.  uber  ihre  Qeschichte,  ilire  Organisation,  ihre  Arbeitsgebiete  und 
Arbeitsmethoden  und  iliren  gegenwSrtigen  Stand.  Frische  Sctiilderungen 
der  einzelnen  Qegenden,  Erzahlungen  von  Land  und  Leuten  und  ein  auBer- 
ordentlich  reiciier  Bilderscbmuck  erfQlIen  die  statistischen  Angaben  mit 
Leben  und  Farbe.  Streifziige  durch  die  Qeschichte  vergangener  Jahr- 
hunderte  zeigen,  welch  groBe  Tradition  die  katholischen  Missionen  zu 
wahren  haben;  ein  Martyrologium  gibt  Kunde  von  den  Aposteln  und  Blut- 
zeugen  der  Missionen.  Wichtige  Fragen,  so  das  Problem  der  Heranbildung 
eines  eingeborenen  Klerus,  das  bei  der  groBen  Auseinandersetzung  der 
Rassen  wohl  einmal  weltgeschichtliche  Bedeutung  gewinnen  wird,  sind 
eingehend  erortert.  Die  technische  Ausstattung  ist  vorziiglich. 

Es  ist  das  unbestreitbare  Verdienst  didser  Zeitschrift,  daB  sie  das 
Missionswerk  der  katholischen  Kirche  in  seinem  ganzen  Umfang  gemein- 
verstandlich,  in  sehr  ansprechender  Form  und  dabei  doch  wissenschaftUch 
darstellt. 

Es  ware  zu  wunschen,  daB  die  groBen  Organisationen  der  evangeli- 
schen  Kirche  ein  ahnRch  groBziigiges  Unternehmen  schaffen  wurden. 

Witte. 

—  "  ■  « 

Hans  von  Chamier-GlisczinskI,  In  Kamenin.  Reise-  und 
Expeditibnsskizzen.  Berlin  1925.  Verlag  Reimar  Hobbing.  164  S.  39  Ab- 
bildungen  und  3  Karten. 

Das  Buch  bietet  personliche  Erinnerungen  des  Verfassers  an  schwere 
Dienstjahre  in  Kamerun  zu  Anfang  der  neunziger  Jahre  des  vorigen  Jahr- 
hunderts.  Es  schildert  Forschungsreisen  tie!  in  das  damals  ganz  unbekannte 
Innere  des  Landes.  Es  zeigt  daher  auch  die  Volker  Kameruns  noch  in 
ziemlich  unberuhrtem  Zustand.  In  diesen  vdlkerkundlichen  Schilderungen 
liegt  ein  gewisser,  bleibender  Wert  des  Buches.  Auf  jeden  Fall  ist  es  sehr 
lebendig  geschrieben  und  alien  Freunden  des  schwarzen  Erdteils  zu 
empfehlen.  Witte. 


1  Druckfehler. 

Auf  Seite  350  der  vorigen  Nummer  ist  ein  Druckfehler  zu  verbessem. 
Der  Verfasser  des  Buches  -The  Testament  of  Salomon'  heiBt  Mc.  Cown. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D.Dr.  J.Witte, 

Berlin-Steglitz,  Sedanstrafie  40. 

Druck  von  Hoffmann  &.  Reiber,  Q5rlltz,  Demianiplatz  28. 
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Christentum,  Buddhismus^nd  Christenheit. 

Von  Missionsdirektor  D.  W  i  1 1  e. 

Die  christiichen  und  die  buddhistischen  Blatter  Japans  be- 
richteten  kiirzlich  folgende  Tatsachen.  Der  Christliche  Verein  junger 
Manner  in  Tokyo  hat  seinen  Saal  an  eine  Gruppe  von  Buddhisten- 
priestern  abgegeben,  um  eine  Versammlung  darin  zu  halten.  Ein 
buddhistischer  Priester,  nahe  bei  dem  Erholungsort  Kamizawa,  hat 
seinen  Tempel  an  christliche  Frauen  gegeben,  um  darin  eine  christ- 
liche Versammlung  abzuhalten,  an  der  auch  einige  fremde,  iVlis- 
sionarinnen  teilgenommen  haben.  Auch  bei  Osaka  hat  ein  buddhisti- 
scher Priester  seinen  Tempel  zu  einer  solchen  Versammlung  einer 
Gruppe  christlicher  junger  Manner  zur  Verfugung  gestellt.  Er  hat 
dann  selbst  auch  neben  anderen  Rednem  in  der  Versammlung  ge- 
sprochen.  Diese  Tatsachen  werden  von  den  Blattem  beider  Re- 
ligionen  als  ein  Zeichen  erfreulicher  Toleranz  auf  beiden  Seiten  ge- 
ruhmt.  Zu  diesem  Thema  hat  nun  Kanso  Utschimura  in  seiner  Zeit- 
schrift  „The  Christian  Intelligencer"  einen  Aufsatz  geschrieben,  der 
hier  in  Obersetzung  folgt: 

„Es  herrscht  im  allgemeinen  bei  Christen  und  Buddhisten  die 
Annahme,  daB  Christentum  und  Buddhismus  Feinde  sind;  daB  das 
eine  nicht  bliihen  kann,  wenn  das  andere  nicht  zerstort  Wird;  daB 
das  Christentum,  um  in  einem  Lande,  z.  B.  in  Japan,  zu  gedeihen, 
den  Buddhismus  zerstoren  muB,  wie  Jakob  im  Haushalte  Isaaks  den 
Esau  verdrangte;  daB  es  fiir  Christen  heiBt,  die  eigene  Religion  zu 
verraten,  wenn  sie  im  Buddhismus  das  wesenhaft  Gute  anerkennen; 
daB  das  Christentum  himmlisches  Licht  ist,  wahrend  der  Buddhis- 
mus eine  Art  Damonenkult  ist,  der  mit  anderen  aberglaubischen 
Rehgionen  in  eine  Linie  gestellt  werden  und  einfach  zerstSrt  werden 
nmB,  wie  den  Israeliten  befohlen  wurde,  die  Amalekiter  auszurotten, 
usw.  In  meiner  eigenen  Lebenserfahrung  habe  ich  es  einmal  ge- 
wagt,  einen  Buddhistenpriester  zu  einem  Vortrag  einzuladen  in 
einer  Schule,  deren  Leiter  ich  war.  Missionare  haben  mir  diesen 
VerstoB  bis  auf  diesen  Tag  nicht  vergeben.  Einige  von  ihnen  waren 
freundlich  genug,  anzuerkennen,  daB  ich  diese  meine  damalige  Sunde 
bereut  habe,  und  daB  ich  jetzt  ein  gelehriger  Christ  sei,  ein  Freund  der 
englischen  und  amdirikanischen  Missionare,  und  gleich  ihnen  ein  ge- 
schworener  Feind  des  Buddhismus.    Tatsache  ist  aber,  daB  mein 
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Verhalttlis  zum  Buddhismus  immer  dasselbe  geblieben  ist.  In  Wirk- 
lichkeit  fuhle  ich  mich  freier,  wenn  ich  unter  buddhistischen 
Priestern,  als  wenn  ich  unter  Missionaren  weile,  obwohl  diese 
Buddhisten  sehr  wohl  wissen,  daB  ich  ein  Christ  bin,  und  daB  sie 
mich  niemals  bewegen  konnen,  mein  Christentum  aufzugeben.  Doch 
dies  nebenbei. 

Aber  steht  es  wirklich  so?  Ist  der  Buddhismus  ein  Feind  des 
Christentums?  Im  Qegenteil,  stehen  sie  nicht  beide  auf  einem  ge- 
meinsamen  Qrunde  Seite  an  Seite?  Ich  stelle  diese  Frage  nicht,  um 
meine  buddhistischen  Landsleute  zu  gewinnen.  Ich  basse  Diplomatic 
in  Fragen  der  Wahrheit,  und  bin  bereit,  fiir  Fragen  der  Wahrheit 
alle  Lebensvorteile  zu  opfern.  Es  ist  klar,  daB  es  zwischen  beiden 
auBere  Unterschiede  gibt.  Aber  die  Frage  ist,  ob  ein  Wesensunter- 
schied  zwischen  den  Lehren  Jesu  Christ!  und  denen  Gautama 
Buddhas  besteht?  Die  Frage  steUen,  heiBt  schon,  sie  beantworten. 
Wir  sehen  ab  von  alien  Unterschieden  in  der  Theologie,  der  Lehre, 
der  Kirchen  und  des  Kultus  und  versuchen,  die  Ahnlichkeit  oder 
vielmehr  die  Gleichheit  der  beiden  nachzuweisen. 

Da  gibt  es  nun  einen  Punkt,  der  beiden  gemeinsam  ist  —  ein 
Punkt,  der  fiir  alle  klar  ist,  der  keinesfalls  als  unwichtig  iibersehen 
werden  darf,  das  ist  ihr  gemeinsamer  geographischer  Ursprung. 
DaB  Christentum  und  Buddhismus  in  Asien  entstanden  sind,  ist  von 
sehr  groBer  Wichtigkeit.  Asien  ist  ihr  Ursprung,  Europa  war  nur 
Entwicklungsboden,  Alle  groBen  Religionen  sind  in  Asien  entstanden. 
Europa  hat  sie  iibernommen  und  seinen  andersartigen  Verhaltnissen 
angepaBt.  Und  Asien  tritt  fiir  die  Ideale  viel  machtiger  und  griind- 
licher  ein  als  die,  welche  Europa  beeinflussen.  Asien  tritt  so  fiir 
Einigkeit  und  Frieden  ein  wie  Europa  fiir  Trennung  und  Krieg;  und 
ReHgionen,  die  in  Asien  entstanden  sind,  konnen  nur  fur  Einigkeit 
und  Frieden  wirken.  Und  dies  ist  die  Wesensgleichheit  bei  Christen- 
tum und  Buddhismus,  daB  beide  den  Krieg  verurteilen  und  verab- 
scheuen,  daB  beide  lehren,  dem  Obel  nicht  zu  widerstreben,  daB 
beide  in  der  Liebe  die  einzige  Waffe  sehen,  welche  die  Welt  iiber- 
winden  kann.  Man  mag  vielleicht  sagen,  daB  das  Christentum  sich 
positiv,  der  Buddhismus  aber  negativ  stellt  bei  der  Verkundigung 
derselben  und  wesensgleichen  Wahrheit,  und  mag  aus  diesem 
Qrunde  von  einer  Oberlegenheit  des  einen  iiber  den  anderen  reden. 
Aber  ein  Vergleich  ist  keine  Differenzierung;  zwei  ungleiche  Punkte 
kopnen  wohl  den  Wert  einer  und  derselben  Wahrheit  beweisen. 
Und  ich  glaube,  Christentum  und  Buddhismus  sehen  die  gleiche 
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Wahrheit  nur  von  verschiedenen  Gesichtspunkten  an.  Die  beiden 
sind  wesentlich  eins  in  dem  Lobpreis  der  Liebe  als  der  gewaltigen 
Macht  im  Universum  und  des  Ertragens  des  Okeis  ohne  Widerstand 
als  des  einzigen  Mittels,  das  Obel  zu  uberwinden.  Alle  anderen 
Unterschiede  wiegen  nichts  im  Vergleich  zu  der  Anerkennung  dieser 
Kardinalwahrheit.  .f  vr-^^^:;i^';,, 

Nun  ist  das  Christentum  im  Westen,  in  Europa  und  Amerika, 
eine  Anomalie.  Der  Westen  liebt  den  Kampf;  er  kajm  ohne  Kampi 
nicht  leben.  Kampf,  so  sagt  Treitschke,  ist  nicht  nur  notwendig, 
sondern  auch  moralisch,  d.h.  fiir  die  Westlander;  und  fiir  sie  heiBt, 
Frieden  zu  halten,  sterben.  Als  sie  daher  das  Christentum  an- 
nahmen,  machten  sie  es  zu  einer  Kampfreligion,  einer  europaischen 
und  amerikanischen  Religion,  in  vollem  Gegensatz  zu  seiner  ur- 
spriinglichen  Idee.  Als  asiatische  Religion  ist  das  Christefltum 
Kampfhasser,  Kampfgegner,  Kampfbeseitiger;  aber  da  diese  Europaer 
und  Amerikaner  ihre  angeborene  kriegerische  Natur  nicht  verleugnen 
konnten,  machten  sie  aus  dem  Christentum  eine  kriegerische  Re- 
ligion, wie  sie  selbst  es  waren,  wie  sie  ihre  Bischofe  jhre  Fahnen 
weihen  und  ihre  Kriegsschiffe  christlich  segnen  lassen.  Aber  als  eine 
asiatische  Religion  kann  das  Christentum  eine  solche  Umwandlung, 
wie  die  Europaer  und  Amerikaner  sie  mit  ihm  vorgenommen  haben, 
nicht  ertragen.  Christentum  ist  eine  Religion  der  Liebe  und  kann 
nur  Religion  der  Liebe  sein;  und  alle  Universitaten  in  den  beiden 
Kontinenten  mit  ihren  gelehrten  theologischen  Fakultaten  konnen 
aus  ihm  nicht  etwas  anderes  machen  als  eine  Religion  der  Liebe. 
Und  nun  steht  es  so:  Das  Christentum  als  asiatische  .Religion,  Re- 
ligion der  Liebe  in  den  Handen  der  Europaer  und  Amerikaner, 
geborenen  Kampfern,  Menschen,  die  an  den  Krieg  glauben,  Er- 
findern  von  Haubitzen,  Unterseebooten  und  Giftgasen,  Frieden  am 
Sonntag  horend  und  predigend,  dagegen  Krieg  fuhrend  gegen- 
einander  an  den  anderen  Tagen  der  Woche. 

Christentum  ein  Feiiid  des  Buddhismus?  O,  nein!  Christentum 
ist  ein  geschworener  Feind  dieser  kriegerischen  Westlander,  aber 
nicht  Buddhas  >und  seiner  friedenliebenden  Nachfolger.  Das 
Christentum  zum  Reprasentanten  der  kriegliebenden  Westlander  zu 
machen  und  zum  Feind  des  Buddhismus,  ist  die  denkbar  groBte 
MiBdeutung,  die  man  vornehmen  kann.  Christentum  ist  eins  mit  dem 
Buddhismus  im  Widerstand  gegen  Egoismus,  Jingoismus  und  Mili- 
tarismus  der  Europaer  und  Amerikaner.  Beide  verurteilen  mit'^ach- 
druck  den  kriegerischen  Geist  des  Westens,  wie  er  in  dessen  Wett- 
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streit  im  Handel,  in  dessen  Intrigen  in  der  Politik  und  in  dessen 
Sektenwesen  und  Denominationalismus  zutage  tritt."  —  Es  folgen 
Belege  aus  dem  Neuen  Testament  (Matt.  5, 38 — 48)  und  aus  Buddha- 
werken,  welche  die  geschilderte  gleiche  Grundidee  der  Liebe  beider 
Religionen  beweisen  sollen.  —  „K6nnen  diese  beiden,  Jesus  Christus 
und  Gautama  Buddha,  einer  des  anderen  Feind  sein?  Sicherlich 
nicht.  Ab^r  es  sind  ihre  Feinde  die  Menschen  im  Westen,  seine 
Diplomateri,  Staatsmanner,  Strategen,  Journalisten,  Philosophen  und 
sogar  seine  Theologen,  soweit  sie  den  Krieg  befiirworten  und 
blutige  Siege  rechtfertigen.  Wir  wolleri  uns  von  ihnen  nicht  tauschen 
lassen;  wir  wollen  gehorsam  sein  den  Lehren  unserer  Lehrer,  wir 
wollen  asiatische  Christen  und  Buddhisten  sein,  einig  im  Eintreten 
fiir  den  Frieden,  den  Angriff  des  kriegerischen  Westens  zum  Stehen 
bringen  und  ihn  durch  Liebe  uberwinden,  Asiens  Erbschaft  von 
seinem  Schopfer."  Soweit  Utschimura.  , 

In  Japan  hat  jungst  Dr.  Sanuders,  Professor  fur  Religions- 
wissenschaft  an  der  Universitat  von  Kalifornien,  in  einer  Christ- 
lichen  Kirche  von  Tokyo  einen  Vortrag  gehalten;  in  ihm  hat  er 
die  johanneische  mit  der  buddhistischen  Mystik  in  Parallele  gestellt» 
die  innerliche,  gleiche  Stimmung  beider  Religionen  aus  ihr  abgeleitet 
und  die  Christen  aufgefordert,  auf  dem  Gebiet  der  sozialen  Liebes- 
und  Hilfswerke  die  Buddhisten  zu  gemeinsamer  Arbeit  einzuladen: 
^Wenn  die  Christen  die  Buddhisten  freimiitig  einladen,  sich  in  alien 
humanitaren  Werken  mit  ihnen  zu  verbinden,  dann  gehort  ihnen  die 
Zukunft."  Die  Bestrebungen,  die  Leiden,  die  Obel  und  alles  Bose  zu 
bekampfen,  seien  eine  Wirkung  des  Christentums  in  Japan:  „Der 
Buddhismus  war  ein  wenig  sentimental  geworden.  In  dem  leicht 
erreichbaren  Paradiese,  das  alien  Sundem  offensteht,  welche  Amida 
anrufen,  und  in  diese  Welt,  die  in  Kunsten  und  Kultur  so  wundervoll, 
aber  moralisch  doch  zu  lax  ist,  ist  die  starke  Wirklichkeit  des 
Kreuzes  gekommen.  Die  Buddhisten  erkennen  an,  daB  die  christ- 
Hche  Kirche  auf  dem  Gebiet  der  Bekampfung  der  Obel  fiihrend  ist, 
so  klein  und  axxn  sie  auch  noch  dasteht.  Wenn  die  Menschen  sehen, 
was  es  kostet.'ein  Elendsviertel  zu  erlosen,  und  sehen,  wie  dies  sich 
an  die  Elenden  hingebende  Leiden  der  Liebe  in  dem  jungen  Helden 
der  Liebe  (Kagawa)  sich  verwirklicht,  in  ihm,  der  in  seinem  Werk 
zusammengebrochen  ist,  dann  werden  sie  sich  unmittelbar  Christus 
zuwenden." 

Eine   ahnlich  scharfe  Kritik  an  der   westlichen  Christenheit, 
wie .  Utschimura    sie    ausspricht,    haben    jungst   eine   groBe    Zahl 
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von  anderen  Asiaten  abgegeben.  Eine  lose  Gesellschaft  von  Ver- 
tretern  a^iatischer  Lander  (China,  Japan,  Korea,  den  Philippinen, 
Indien  und  Vorderasien)  hat  kiirzlich  Amerika  bereist,  zum  Studium 
des  dortigen  rehgiosen  Lebens.  Nun  Hegen  die  Urteile  dieser  Asiaten 
vor.  Sie  sind  denkbar  ungiinstig.  Ein  Koreaner  schreibt:  ;,In 
Amerika  leitet  nicht  die  Religion  das  Leben;  jede  neue  wissen- 
schaftliche  Erkenntnis,  jede  neue  Lebensform  iibt  vielmehr  einen 
bestimmenden  EinfluB  auf  das  Christentum  aus.  Das  ist  deshalb  der 
Fall,  well  es  an  einer  bewuBten  Leitung  der  sozialen  Entwicklung 
(durch  das  Christentum)  fehlt,  vielmehr  wird  die  Entwicklung  des 
Christentums  durch  die  natiirliche  Entwicklung  der  Gesellschaft  be- 
stimmt."  „Amerika  fabriziert  sich  einen  eigenen  Gott  und  setzt  ihn 
in  den  Kafig  seiner  Dogmen."  „Nach  amerikanischer  Auffassung  hat 
der  Hindu,  der  Mohammedaner  usw.  jeder  seinen  eigenen  Gott.  Da 
sein  ganzes  Leben  auf  Wettstreit  eingestellt  ist,  so  baut  er  auch 
seine  Religion  auf  Wettstreit  auf.  Wie  er  denkt  „Amerika  voran", 
so  denkt  er  auch  „Der  amerikanische  Gott  voran".  „Der  Amerikaner 
versteht  nicht,  daB  Gott  Einer  ist,  die  Wahrheit  universal,  und  daB 
es  verschiedene  Wege  gibt  zur  Verwirklichung  des  Ewigen.  Einer 
verwirklicht  es  in  sozialer  Arbeit,  ein  anderer  in  Anbetung  und 
Meditation,  und  ein  dritter  in  Askese.  Jeder  von  diesen  Wegen  mag 
unvollkommen  und  unbefriedigend  sein,  aber  nur  religiose  Erfahrung 
kann  das  UnvoUkommene  vervollkommnen."  „Die  amerikanischen 
Christen  sind  unduldsam,  bigott  und  fanatisch  bis  zum  Seelenmord. 
Das  amerikanische  Christentum  wird  immer  mehr  eine  Institution, 
eine  seelenlose  Organisation  und  nicht  flammendes  Leben."  Ein 
indischer  Teilnehmer  sagt:  „Das  Leben  Amerikas  beruht  auf  drei 
Motiven  fiir  das  Handeln  der  Menschen:  „Wohlstand,  Macht 
und  Selbstsucht,  und  diese  drei  finden  in  der  amerikanischen 
Gesellschaft  ihren  Ausdruck  als  Materialismus,  Militarismus  und 
Nationalismus.  Diese  sind  genau  das  Gegenteil  von  dem,  was  der 
Friedensfiirst  gelehrt  hat.  Dies  ist  der  Qegensatz,  der  die  un- 
uberbriickbare  Kluft  hervorgebracht  hat  zwischen  Glaube  und 
Praxis.  Dies  ist  es,  was  das  christliche  Leben  so  heuchlerisch 
erscheinen  laBt.  Die  Bibel  lehrt:  „Was  hiilfe  es  dem  Menschen, 
so  er  die  ganze  Welt  gewonne  und  nahme  doch  Schaden  an 
seiner  Seele?".  Das  christUche  Amerika  sagt:  „Was  hiilfe  es  dem 
Menschen,  wenn  er  die  Welt  und  ihre  Machte  verlore  und  gewonne 
seine  Seele?"  Nach  diesem  Grundsatz  lebend,  hat  es  sich  auf  Kosten 
seines  geistigen  Lebens  zum  reichsten  Lande  der  Welt  gemacht. 
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Auf  der  anderen  Seite  hat  der  Osten,  indem  er  die  geistigen  Werte 
betonte,  obwohl  er  nicht  viel  weltlichen  Reichtum  besitzt,  auf  den 
er  stolz  sein  konnte,  zum  wenigsten  die  hohe  Befriedigung,  daB  er 
der  Welt  alle  groBen,  lebenden  Religionen  gegeben  hat,  das 
Christentum  eingeschlossen."  Ein  anderer  Orientale  sagt:  „Es  ist 
unfaBbar,  daB  Amerika  soldhe  seelentotenden  industriellen  Verbande 
griinden  und  zu  gleicher  Zeit  den  23.  Psalm  oder  das  13.  Kapitel  des 
1.  Korintherbriefes  schreiben  kann."  Ein  anderer  Inder  schreibt: 
„Gandhi  hat  die  Christen  gemahnt,  mehr  wie  Christus  zu  leben.  Ein 
Leben  in  Chrfsti  Qeistwird  ein  beredteres  Zeugnis  seih  als  tausend 
predigende  Qiristen.  Hat  das  Christentum  versagt?  Das  hat  man 
im  Kriege  in  Indien  oft  gefragt.  Diese  Frage  beantwortend,  hat 
Gandhi  einmal  gesagt,  nicht  das  Christentum  hat  versagt,  sondern 
die  westliche  Zivilisation,  weil  sie  den  Mammon  mehr  liebte  als 
Gott.  Uns,  die  wir  die  Kirchen  als  Rekrutenwerbestatten  benutzt 
sahen  und  Kriegsgebete  sprechen  horten,  erschienen  auch  die 
Kirchen  so,  als  hatten  sip  den  Mammon  statt  Gott  gewahlt.  Man 
fragt  sich,  ob  nicht  diei  Auflehnung  der  Jugend  in  Amerika  ein 
Zeichen  dafiir  ist,  daB  diese  traditionellen  und  denominationellen 
Kirchen  in  Amerika  nicht  die  Lebenskraft  haben,  den  unbesiegbaren 
Idealismus  der  Jugend  zu  bekampfen."  Ein  Philippine  erklart: 
,  „Wahrend  die  besten  Gedanken  und  die  Tatkraft  des  Amerikaners 
verbraucht  werden  in  dem  intensiven  Ringen,  ftir  sich  und  seine  Fa- 
milie  den  Komfort  und  Luxus  dieser  Welt  zu  gewinnen,  hat  er  kaum 
Zeit,  fiir  sein  geistiges  Leben  zu  sorgen.  Die  schlimmste  Umkehrung 
des  Willens  Gottes!  In  den  christlichen  Hausern  ist  sehr  wenrg 
Gebet  und  innerliche  Besinnung.  Es  ist  erstaunlich,  wie  wenig 
Bibelkenntnis  sie  besitzen.  Sie  wissen,  daB  sie  Christen  sind,  weil 
ihre  Eltern  es  waren  oder  weil  sie  Mitglieder  einer  christlichen 
Kirche  sind,  aber  nicht,  weil  sie  wie  Christen  leben."  Ein  Chinese 
urteilt:  „Das  Abebben  des  geistigen  Lebens  ist  begleitet  von  einer 
steigenden  Flut  von  Ehescheidungen,  Morden  und  Raubanfallen  am 
hellen  Tage."  Ein  weiterer  Inder  bemerkt,  den  Rassehochmut  der 
Amerikaner  tadelnd :  „Einer  meiner  indischen  Freunde  muBte  in 
zwolf  Barbierladen  gehen,  bis  ihm  wirklich  die  Haare  geschnitten 
wurden.  Wir  sind  hier  in  Amerika,  dem  Heimatlande  der  Missionare. 
die  zu  uns  kommen  und  uns  sagen,  daB  unsere  Kasten  unmenschlich 
sind  und  ein  Hemmnis  fUr  alien  menschlichen  Fortschritt,  und  daB, 
wenn  Indien  das  Christentum  annehmen  wiirde,  das  unmenschliche 
Kastensystem  durch  seinen  EinfluB  verschwinden  wiirde.  Und  wir 
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kommen  aus  dem  kasten-zerrissenen  Indien  in  das  christliche 
Amerika  und  finden,  daB  die  Christen  hier  eine  noch  schlimmere 
Kastenform  haben." 

Diese  Kritik  der  Christenheit  und  ihrer  Zustande  durch  Utschi- 
mura  und  die  anderen  Asiaten  trifft  nicht  nur  Amerika,  sondern  alle 
christlichen  Lander  der  Welt.  Vieles  an  dieser  Kritik  ist  sicherlich 
richtig.  Es  besteht  eine  ungeheure  Kluft  zwischen  dem  Leben  Jesu 
und  dem  Leben  der  christlichen  Volker.  Dieselbe  war  schon  immer 
vorhanden.  Nur  hat  sie  der  Krieg  uns  starker  zum  BewuBtsein  ge- 
bracht.  Und  die  nichtchristlichen  oder  auch  christlichen  Kritiker 
unseres  Lebens  aus  den  alten  asiatischen  Kulturlandern  halten  uns, 
je  griindlicher  sie  uns  kennen  lernen,  urn  so  scharfer  unsere  Sunden 
vor.  In  Wirtschaft  und  Politik  der  christlichen  Volker  ist  in  der  Tat 
schlechterdings  nichts  zu  spiiren  vom  Geiste  Jesu.  Das  gilt  nicht 
nur   von   den   christlichen   QroBmachten,   sondern  auch   von   alien 

r 

kleinen  Volkern.  Ihr  Leben  ist  gar  nicht  anders,  nur  tritt  es  bei 
ihnen  nicht  so  kraB  zutage,  weil  sie  nicht  zu  den  fiihrenden  Staaten 
gehoren.  Die  Stockholmer  Kirchenkonferenz  hat  daher  mit  Recht 
jungst  in  einer  Botschaft  gefordert,  daB  endlich  nun  auch  in  Politik 
und  Wirtschaft  der  christlichen  Volker  der  Geist  Jesu  zur  Herrschaft 
kommen  miisse.  Man  wird  auch  ganz  offen  zugestehen  miissen,  daB  in 
der  Christenheit  das  Christentum  keine  Selbstverstaadlichkeit  mehr 
ist,  gibt  es  doch  in  ihr  viele  laue  und  gleichgiiltige  Namenchristen 
und  groBe  Kreise,*  die  fanatische  Gegner  jeder  Religion  sind.  Sicher- 
lich gibt  es  heute  in  der  Christenheit  mehr  und  fanatischere  Re- 
ligionsgegner  als  in  den  nichtchristlichen  Landern.  Vielleicht  ist  das 
Allerschlimmste  dies,  daB  noch  immer  in  der  Christenheit  weite 
Kreise  diese  furchtbare  Kluft  nicht  sehen  und  die  selbstischen  Ziele 
ihrer  Politik  und  Wirtschaft  als  gottgemaB  hinstellen  und  mit  dem 
Namen  Christi  decken.  In  England  erklaren  es  christliche -Kreise 
fiir  den  gottgewoljten  Beruf  des  britischen  Reiches,  die  Welt- 
herrschaft  iiber  fremde  Volker  anszuiiben.  In  Deutschland  schrieb 
jungst  eine  Zeitung:  „Es  gibt  keine  Gemeinschaften  im  deutschen 
Volk,  die  soviel  Gemeinsames  hatten,  wie  die  christlichen  Kirchen 
und  die  Kriegervereine."  „Der  Durchschnittschrist  in  den  Krieger- 
vereinen  bildet  das  Geriist  der  christlichen  Gemeinschaften" 
(„Bayerische  Zeitung",  27.  10.  26,  nach  „Christliche  Welt",  1926, 
Nr.  22).  Ahnliche  Stimmen  wird  man  mutatis  mutandis  aus  alien 
christlichen  Landern  sammeln  konnen.  Es  fehlt  hier  also  jede  Er- 
kenntnis,  wie  stark  die  Ideen  Jesu  von  Liebe  und  Frieden  mit  den 
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politischen  Interessen  der  christlichen  Volker  in  Qegensatz  stehen. 
Es  ist  vollig  zwecklos,  diese  Tatsachen  den  nichtchristlichen  Volkern 
verbergen  zu  woUen.  Man  kann  nur  wiinschen,  daB  sie  in  der 
Christenheit  allgemein  erkannt,.  offen  zugestanden  und  tief  beklagt 
werden  mochten.      ^         ^^    ? 

Das  alles  gilt.  Und  doch  muB  man  zweieriei  den  asiatischen 
Kritikern  der  Christenheit  sagen.  Zuerst  dies:  Sie  erkennen  nicht, 
daB  trotz  allem  der  Geist  Jesu  in  der  Christenheit  eine  groBe  Macht 
Ist.  Nicht  nur  daB  es  in  der  Christenheit  mehr  emste  Christen  gibt, 
als  sie  glauben.  Christen,  die  mit  tiefer  Entschiedenheit  ihr  Wesen 
auf  Qott  grunden  und  in  Jesu  Sinn  ihr  Leben  fuhren,  sondem  auch, 
daB  die  Segenskrafte  Jesu  unser  Leben  in  Familie,  Sozialgemein- 
schaft  und  Staatsleben  mit  unendlich  viel  Qutem  erffillt,  gereinigt 
und  verklart  haben.  Utschimura  hat  das  in  anderen  Veroffent- 
lichungen,  vor  allem  in  seinem  klassischen  Buche  „Wie  ich  ein 
Christ  wurde"  (Verlag  W.  Gundert,  Stuttgart,  2  RM.),  in  feiner, 
anerkennender  Weise  zum  Ausdruck  gebracht. 

Sodann  dies:  Alle  Asiaten  verstehen  es,  mit  groBem  S^harfblick 
die  wesdichen  Volker  zu  kritisieren,  sind  aber  sehr  unkritisch  gegen- 
iiber  ihrem  eigenen  Leben.  Das  hangt  mit  der  Struktur  der  ost- 
hchen  Psyche  zusammen,  die  sich  nicht,  sich  selbst  kritisierend,  von 
sich  selbst  zu  sondem  vermag.  Dazu  kommt  der  nationale  Stolz 
der  alten  Kulturvolker,  der  sie  hindert,  das  unbedingte  Wahrheits- 
forschen,  das  ohne  jede  Riicksicht  auch  das  Liebste  und  Heiligste 
priift,  auf  ihr  eigenes  Leben  anzuwenden.  So  wird  das  Bild,  das  sie 
vom  Westen  und  Osten  der  Welt  entwerfen,  vollig  schief  und  da- 
durch  ihr  Urteil  ungerecht.  Auch  das  Bild,  das  Utschimura  in  den 
obigen  Darlegungen  vom  Osten  und  Westen  entwirft,  ist  v611ig 
schief.  Der  Osten  ist  durchaus  nicht  die  Welt  der  Liebe  und  des 
Friedens.  Es  gab  und  gibt  genug  Krieg  auch  im  Osten  der  Welt. 
Im  japanischen  Mittelalter  gab  es  starke  buddhistische  Kriegsheere 
aus  buddhistischen  Monchen  und  buddhistischen  anderen  Kampfem, 
genau  entsprechend  den  streitbaren  Klerikern  unseres  Mittelalters. 
Das  war  vor  der  Beru'hrung  Japans  mit  dem 
Westen! 

Chinas  groBe  Kaiser  sind  als  Kriegshelden  bekannt  genug.  Und 
in  Indien  fehlte  es  zwar  an  groBen  kriegsstarken  indischen 
Dynastien,  aber  die  Fursten  haben  stets  Kriege  genug  gefuhrt.  An 
Grausamkeit,  Unmenschlichkeit  und  den  flarten  des  brutalen 
Kampfes  ums  Dasein  steht  der  Osten  in  seiner  Geschichte  dem 
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Westen  nicht  nach.  Man  denke  nur  an  die  riicksichtslose  Aus- 
saugung  der  armen  Bauern  durch  die  reichen  Landbesitzer  in  Indien 
und  Japan!  Nein,  der  Osten  ist  nicht  die  Welt  der  wirklichen  Herr- 
schaft  der  sanftmiitigen  Liebe  Buddhas.  Militarismus,  Jingoismus, 
Materialismus  usw.  gibt  es  im  Osten  genau  so  gut  wie  im  Westen. 
Weil  die  christlichen  Volker  heute  die  Welt  beherrschen,  nur 
darum  tritt  das  bei  ihnen  mehr  zutage  als  bei  den  anderen.  Auch 
im  Osten  besteht  die  furchtbare  Kluft  zwischen  Ideal  und  Wirk- 
lichkeit. 

Nun  erhebt  freilich  das  Christentum  denAnspruch,  den  andern 
'  Religionen  iiberlegen  zu  sein,  Besseres  nicht  nur  zu  wollen,  sondern 
auch  zu  leisten.  Ich  glaube  aber  auch,  daB  es  das  tut.  Professor 
Sanuders  hat  in  seinen  oben  zitierten  Worten  einen  Punkt  an- 
gedeutet,  bei  dem  das  ganz  klar  ist.  Die  asiatischen  anderen  Re- 
ligionen lehren  wohl  die  Liebe,  aber  es  bleibt  bei  einer  Sympathie- 
stimmung,  die  Liebe  wird  nicht,  oder  doch  nur  in  ganz  schwachem 
MaBe  zur  Tat.  Das  Christentum  schafft  die  helfende  Liebestat. 
Es  sind  dieselben  christlichen  Volker,  deren  Politik  und  Wirtschaft 
noch  so  christusfern  sind,  welche  ein  ganz  neues  Menschenideal 
nicht  nur  aufgestellt.  sondern  auch  durchgefuhrt  haben.  Mag  in 
Amerika  der  nichtweiBe  Mensch  hochmiitig  behandelt  werden,  in 
Europa  ist  das  nicht  der  Fall,  wenigstens  nicht  in  Deutschland  und 
der  Schweiz.  und  in  anderen  Landern  auch  nicht.  Nirgends  auBer- 
halb  der  Christenheit  wird  die  Frau  als  dem  Manne  gleichwertiger 
Mensch  geachtet,  nirgends  auBerhalb  der  Christenheit  ist  die  grund- 
satzliche  Qleichheit  der  Menschen  anerkannt,  gibt  es  solche  Ffir- 
sorge  fiir  Arme,  Kranke,  Kruppel  und  fiir  die  armsten  Kinder. 

DaB  die  Christenheit  auf  diesem  Gebiete  und  vielen  anderen 
hoher  steht  als  die  nichtchristlichen  Lander,  hat  Utschimura  sonst 
offen  anerkannt.  In  seinen  obigen  Darlegungen  fehlt  jede  Erwahnung 
des  Christlichen  in  der  westlichen  Christenheit.  Darin  liegt  eine 
groBe  Ungerechtigkeit.  ^    ^ 

Es  ist  ja  nicht  unser  Verdienst,  daB  wir  hSher  stehen.  Es  ist 
reine,  vollig  unverdiente  Qottesgnade,  daB  das  Christentum  aus  dem 
Westwinkel  Asiens  sich  zuerst  nach  Europa  wandte.  Aber  nun 
mochten  wir  das  aus  Gnade  empfangene  Gottesgut  gern  den  Asiaten 
auch  iibermitteln,  die  es  noch  nicht  haben.  Wir  wollen  ja  gar  nicht 
unser  mangelhaftes  Christentum  ubertragen,  sondern  den  Gnaden- 
brunnen,  aus  dem  die  Asiaten  selbst  schopfen  sollen  und  konnen. 
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Wir  wurden  uns  sehr  freuen,  wenn  sie  aus  diesem  Brunnen  reichere 
\  Krafte  in  ihrem  Leben  verwirklichten,  als  der  Westen  es  bisher  tat. 
Wir  wollen  uns  nicht  entschuldigen,  wo  wir  stindigen  und  unser 
Christentum  schwere  Mangel  iiat.  Aber  Christ  sein  in  vollem  Sinn, 
ist  eben  unendlich  schwer.  Schon  im  Privatleben  stets  Christ  sein, 
ist  sehr  schwer,  wieviel  mehr  erst  im  offentlichen  Leben!  Darf  denn 
ein  Christ  nicht  Kaufmann,  nicht  Politiker  sein?  Ein  Buddhist  darf 
es  ja  nicht.  Denn  im  wahren  Sinne  ist  nur  der  Monch  Buddhas 
Jiinger,  alle  anderen  sind  dem  Heile  fern.  Aber  das  Christentum  steht 
doch  nicht  so  weltverneinend,  sondern  sieht  in  jedem  Stande,  wenn 
er  sittJich  ausgefiillt  wird,  die  MogUchkeit,  ein  Christ  zu  sein.  Als 
"  Kaufmann,  als  Politiker  stets  ein  Christ  zu  sein,  ist  aber  eben  sehr, 
sehr  schwer.  Aber  nicht  nur  dies:  Wenn  nun  das  Vaterland  in  Gefahr 
ist,  wenn  die  Obrigkeit  zu  den  Waffen  ruft  zum  Schutz  der  Heimat, 
'  was  dann?  Haben  die  Buddhisten  Japans  1895,  1904  und  1914  den 
Kriegsdienst  verweigert?  Haben  die  Buddhistenpriester  diese  Ver- 
,  weigerung  gefordert?  Als  1924  Japan  den  Konflikt  mit 
Amerika  hatte,  hat  keiner  so  scharf  gegen 
Amerika  geredet  wie  Utschimura.  Wenn  es  nun  zum 
Kriege  gekomm^n  ware,  hatte  er  dann  wirklich  plotzlich  gegen  das 
Waffentragen  der  Christen  in  Japan  geredet?  Ich  glaube,  er  hatte 
genau  wie  die  christlichen,  ernsten  Prediger  des  Westens  gesagt: 
^0  schrecklich  es  ist.  so  miiBt  ihr  doch  jetzt  in  der  Stunde  der  Not 
das  Vaterland  verteidigen.  Mag  sein,  daB  1914 — 18  in  alien  christ- 
lichen Landern  von  e  i  n  z  e  1  n  e  n  Predigern  zu  wenig  christlich 
iiber  den  Krieg  geredet  worden  ist.  Ein  groBer  Teil  der  angel- 
sachsischen  Missionare  hat  sicherlich  in  ihrer  ublen  Hetze  gegen 
Deutschland  und  deutsches  Christentum  jede  christliche  Qesinnung 
in  diesem  Punkt  vermissen  lassen.  Aber  diese  Entgleisungen  sind 
kein  Grund,  die  Schwere  des  Problems  zu  leugnen,  das  hier  vor- 
Hegt.  Selbstverstandlich  miissen  die  Kirchen  der  Christenheit  noch 
starker  als  bisher  den  Frieden  und  die  Liebe  fiir  die  ganze  Mensch- 
heit  fordern.  Aber  geschehen  ist  es  auch  schon  fruher,  nicht  erst 
jetzt.  Wenn  die  heutige  pazifistische  Bewegung  heute  in  Deutschland 
viele  Feinde  ^at,  so  iiegt  das  daran,  daB  die  Staaten  der  Entente,  zu 
denen"  auch  Japan  gehort,  laut  Frieden  predigen  und  Deutschland 
zur  Abriistung  zwingen,  aber  selbst  bis  an  die  Zahne  bewaffnet 
bleiben  und  immer  starker  rusten. 

DaB  also  das  Christentum  Liebe  unfl  Frieden  als  die  Mensch- 
heit  beherrschenden  Machte  fordern  muB  zur  Durghfiihrung,  darin 
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sind  wir  mit  Utschimura  vollig  eins.  Leugnen  mussen  wir,  daB  das 
richtig  ist,  wenn  er  sagt,  das  Christentum  vsei.im  Westen  eine 
Kriegsreligion  geworden.  Wenn  nicht  bald  eine  alles  Menschen- 
leben  umgestaltende  Wiedergeburt  aller  Volker  Rommt,  wird  das 
Christentum  und  der  Buddhismus  des  Ostens  dieselben  Erschei- 
nungen  erleben,  wie  sie  der  Westen  erlebt  hat.  jv 

Di^  Art,  wie  Utschimura  den  Osten  und  Westen  der  Welt  ver- 
gleicht,  ist  die  leider  auch  sonst  beliebte  Weise,  dem  eigenen  Ideal 
die  Praxis  des  andern  gegenuberzustellen.  Nein:  Das  Ideal  des 
Friedens  und  der  Liebe  hat  und  vertritt  auch  das  westliche  Christen- 
tum. Aber  diesem  Ideal  auf  dem  Gebiet  des  Volkerlebens  zur  Durch- 
fiihrung  zu  helfen,  das  ist  fur  den  Osten  genau  so  schwer  wie  fur 
den  Westen.  Beide  sollten  sich,  anstatt  sich  zu  richten,  lieber  ver- 
binden,  um  auf  diesem  schweren  Wege  ein  Stiick  voranzukommen 
und  endlich  zum  vollen  ZieL  1^    .      ^  k, 

DaB  nun  auch  der  Buddhismus  die  Ideale  des  Friedens  und  der 
Liebe  vertritt,  ist  sehr  erfreulich.  Das  Christentum  hat  in  der  Tat 
an  sittlichen  Ideal  en  vielleipht  gar  nichts  Neues  gebracht.  Was 
es  Neues  brachte,  war  die  Kraft  zu  ihrer  Erfiillung.  Das  hat  niemand 
feiner  ausgefiihrt  als  Utschimura  in  seinem.  erwahnten  Buch.  Aber 
aus  der  Gemeinsamkeit  der  Ideale  des  Friedens  und  der  Liebe  nun 
den  SchluB  zu  Ziehen,  Christentum  und  Buddhismus  seien  sich  in 
ihrem  Wesen  gleich,  kann  nur  als  vollig  verfehlt  bezeichnet  werden. 
Diese  Ausfiihrungen  Utschimuras  sind  wohl  in  groBer  File  und  in 
keiner  guten  Stunde  geschrieben.  Denn  im  innersten  Wesen  gibt  es 
keinen  starkeren  Gegensatz  auf  religiosem  Gebiet  als  den  zwischen 
Christentum  und  Buddhismus.  Der  Buddhismus  ist  eine  sehr  ernst 
zu  nehmende  Religion.  Er  ist  die  konsequenteste  Auspragung  des 
ostlichen  Typs  der  Religion.  Er  gibt  die  eine  der  beiden  moglichen 
Deutungen  von  Welt  und  Leben  und  die  dieser  Losung  ent- 
sprechende  Stellung  zu  beiden.  Er  ist  die  an  einer  Besserung  von 
Welt  und  Leben  verzweifelnde,  pessimistische,  schlechthinnige  Ne- 
gierung  beider.  Daher  ist  die  Konsequenz  die  Flucht  aus  Welt  und 
Leben,  durch  das  Monchstum  in  das  Nirvana,  den  Zustand  des  Nicht- 
mehr  von  Welt  und  Leben,  die  groBe  Leere,  vielleicht  das  Nichts. 
Wo  sich  im  Buddhismus  eine  positive  Wertung  von  Welt  und  Leben 
und  Bestrebungen  zu  ihrer  Verbesserung  finden,  sind  sie  Ne- 
gierungen  oder  wenigstens  Abschwachungen  seiner  Grundideen, 
von  denen  er  nicht  lassen  kann,  ohne  aufzuhoren,  Buddhismus  zu 
sein.    Selbst  in  den  in  der  Negierung  von  Welt  und  Leben  ab- 
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geschwachten  Formen  des  japanischen  Buddhismus  bleibt  die  Grund- 
idee  doch  die  Negierung.  Was  dieser  Buddhismus  an  Welt  und 
Leben  positiv  schafft,  hat  er  vorn  Christentum  tibernommen. 

Das  Christentum  besitzt  auch  die  tiefe  Erkenntnis  von  der 
Unvollkommenheit  und  Verdorbenheit  der  empirischen  Welt,  aber 
es  hat  mehr  als  dies.  Es  hat  trotzdem  den  Mut,  Welt  und  Leben 
zu  bejahen.  Es  hat  den  Gott  und  Vater  als  den  Schopf^  auch 
dieser  Welt  und  auch  dieses  Lebens.  Es  hofft  auf  Lebens- 
vollendung  in  einer  anderen  Welt,  traut  sich  aber  auch  die  Kraft 
zu,  weil  es  Gottes  Kraft  hat,  und  halt  es  fur  heilige  Pflicht,  von 
Gott  gewollt,  diese  Welt  von  Grund  aus  umzuwandeln,  daB  sie 
auch  Reich  Gottes  werde,  soweit  das  in  den  Grenzen  des  Irdischen 
moglich  ist.  Der  Buddhismus  ist  daher  die  ReHgion  der  Gottes- 
skepsis  Oder  des  Pantheismus,  das  Christentum  die  des  Monotheis- 
mus,  der  Buddhismus  ist  Selbsterlosung,  das  Christentum  Gottes- 
erlosung,  der  Buddhismus  hat  die  Stimmung  der  Liebe,  das 
Christentum  die  Tat  der  Liebe.  Im  Buddhismus;  ist  die  Erlosung 
ein  Entwerden  bis  zum  Nichtmehr,  im  Christentum  ein  Werden  aus 
bosem  zum  guten  Sein,  bis  hin  zum  Qottgleichsein.  Im  Buddhismus 
ist  das  Jenseits  das  Nirvana,  im  Christentum  ewige,  selige  Ge- 
meinschaft  mit  Gott.  Im  Buddhismus  ist  die  Seele  der  Religiositat 
die  Meditation,  im  Christentum  das  Gebet. 

Stellt  man  die  beiden  gegenuber,  so  mag  man  den  Ernst  und  die 
tiefe  Frommigkeit  Buddhas  und  vieler  heutiger  Buddhisten  noch  so 
gem  anerkennen,  man  kann  doch  nicht  anders  als  so  urteilen:  Ist 
der  Buddhismus  Wahrheit,  so  ist  das  Christentum  Irrtum;  ist  das 
Christentum  WahrheH,  so  ist  der  Buddhismus  Irrtum.  Als  zwei 
Arzte  stehen  die  beiden  am  Lager  der  leidenden  Menschheit.  Der 
eine  halt  dies,  der  andere  das  entgegengesetzte  Mittel  fur  das  allein 
richtige  zur  Heilung.  Beide  bieten  ihr  Mittel  an.  Nun  muB  die 
Menschheit  entscheiden,  welchem  Arzt  sie  folgen  will.  Wenn  die 
beiden  Arzte  nun  auch  so  entgegengesetzter  Meinung  sind,  miissen 
sie  deshalb  Feinde  sein?  Ganz  gewiB  nicht.  Sie  werden,  wenn  sie 
wirklich  sittlich  und  fromm  sind,  es  wohl  schmerzlich  empfinden, 
daB  der  andere  so  ganz  anders  ist,  wie  wohl  ein  Vater  es  schmerz- 
lich empfindet,  wenn  sein  Sohn  ganz  andere  Wege  geht,  als  er 
selbst  sie  fiir  recht  halt.  Aber  ist  in  ihnen  ein  Funken  Liebe,  nur 
menschliche  Liebe,  so  herrscht  keine  Feindschaft,  auch  nicht 
zwischen  Christentxmi  und  Buddhismus.  Obwohl  sie  im  innersten 
Wesen  so  ganz  anders  sind,  konnen  sie  in  vielem  der  Menschheit 
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gemeinsam  helfen.  In  der  Erstrebung  von  Nfichtemheit,  Sittenrein- 
heit,  Hilfe  fur  Entgleiste,  in  der  Pflege  der  Kinder,  in  der  Erstrebung 
des  Weltfriedens  usw.  konnen  sie  zusammen  arbeitwi  und  'wirken 
sie  auch  faktisch  zusammen,  Hand  in  Hand.  Qeben  sie  sich  doqh 
sogar  ihre  Sale  und  Heiligtiimer,  und  das  ist  gut.  Die  Beziehungen 
zwischen  Buddhismus  und  Christeritum  im  ganzen  Fernen  Osten  sind 
vorbildlich.    Unsere    kirchlichen    Parteien    konnen    davon    iernen. 

Oder  darf  ein  Ciirist  und  Missionar  nicht  mit  jenen  zusammen 
arbeiten?  In  wievielen  Ausschiissen,  im  Parlament,  Verwaltung 
und  Vereinen  sitzen  in  der  Christenheit  christliche  Prediger  zu- 
sammen mit  religiosen  Skeptikern,  ja  mit  Gottesleugnern.  Und  dann 
durfte  ein  Christ  nicht  zusammen  wirken  mit  frommen  Buddhisten, 
denen  es  heiliger  Ernst  ist  mit  ihrer  Religion? 

Das  ist  vielleicht  die  ^erschlimmste  Siinde  der  Christen  in  der 
westlichen  Christenheit,  daB  sie  so  unduldsam  sind  in  ihrem  Denomi- 
nationalismus.  Da  wird  der  andere  so  leicht  verdammt,  ihm  der 
Glaube  abgesprochen  und  er  hart  und  unfreundlich  behandelt,  weil 
er  iiber  einige  oder  nur  einen  einzigen  Punkt  anders  denkt;  ob  er 
wie  Jesus  lebt,  das  tritt  da  ganz  zuriick.  DaB  dagegen  sich  Utschi- 
mura  wendet,  ist  durcbaus  recht. 

Aber  das  darf  uns  das  Urteil  nicht  veniicken:  Die  Christenheit 
des  Westens  ist  voUer  Fehlet^und  Sunden.  GewiB.  Wir  wollen  gem 
auch  den  Ernst  nichtchristlicher  Religiositat  anerkennen  und  mit 
Gliedern  fremder  Religionen,  auch  des  Buddhismus,  zusammen 
wirken.  Aber  im  tiefsten  Grunde  bleiben  die  bdden  Gegensatze. 
Ihr  Ringen  um  die  Seele  der  Menschen  wird  die  Signatur  der  reli- 
giosen Zukunft  der  Menschheit  sein.  Es  sind  die  beiden  groBten 
Weltreligionen. 

Mission  und  Heimat*). 

Von  Pfarrer  Qoldschmit  in  RinkHngen  bei  Bretten  (Baden). 

Als  Freund  der  Missionsarbeit,  vor  allem  unserer  ostasiatischen 
Mission,  der  ich  als  einstiger  Bassermannschiiler  schon  seit  Jahr- 
zehnten  mich  heiBen  darf,  empfinde  ich  noch  immer  den  groBen 
inneren  Bruch,  der  eigentlich  grundsatzlich,  wenn  mittlerweile  durch 
allerlei  Mittel  verdeckt,  zwischen  der  Missionsarbeit  und  der  Heimat, 
genauer  der  Heimatkirche,  klafft.    Ihn  aufzuzeigen  und  nach  Mog- 


•)  Wir  stellen  dies  Problem  der  Verkirchlichung  der  Mission  zur  Er- 
drterung  und  sind  dankbar  fiir  AuBerungen  dazu.  W  i  1 1  e. 
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^l  lichkeit  zu  iiberwinden  durch  Wege,  wie  sie  sich  mir  als  notig  und 

)^^:  -  gangbar  erscheinen,  ist  der  Zweck  dieser  Ausfuhrungen,  wenngleich 

"      ich  schon  hier  weder  auf  Vollstandigkeit  noch  auf  durchgehende 

Originalitat  Anspruch  erheben  mochte.  Ja,  je  mehr  einiges  von  dem 

;  .     hier  erwahnten  anderweitig  gewiinscht  und  Gemeingut  wird,  um  so 

mehr  sollte  es  mich  freuen. 

Was  uns  fehlt,  und  zwar  den  deutschien  Kirchen  aWesamt,  ist 
L;  eine  organische  Verbindung  zwischen  Kirche  (Heirtiatkirche)  und 
I  ■  .  Mission.  Das  auBert  sich  dann  vielfach  darinnen,  daB  es  in  Zeiten 
der  fehlenden  Krafte  —  und  fiir  die  Mission  sind  immer  zu  wenig 
Krafte  vorhanden!  —  fiir  die  Kirchen  ausgeschlossen  ist,  solche  an 
die  Mission  abzugeben.  So  muB  denn  der  junge  Missionar  auf  seinen 
'*  Kirchendienst  verzichten,  nicht  minder  ab^r  ein  Pfarrer,  der  seinem 
inneren  Ruf  und  seinen  besonderen  Anlagen  folgen  und  in  den 
heimatlichen  Missions werbedienst  treten  will.  Schon  daB  man  also 
nicht  etwa  nur  sein  Pfarramt  niederlegen  muB  —  das  ist  begreiflich, 
da  man  nicht  .eiii  Gemeindeamt  verwalten  und  sich  dabei  standig 
aof  Reisen  befinden  kann!  —  nein,  daB  man  sich  von  der  Kirche 
uberhaupt  trennen  muB,  bestenfalls  in  den  einstweiligen  Ruhestand 
zu  treten  genotigt  ist,  das  ist  es,  was  wir  den  Kirchen  verargen  und 
auch  nicht  mit  dem  zur  Zeit  auch  der  Kirche  gewiB  schwer  auf  der 
Seele  liegenden  Menschen-  und  Kraftemangel  entschuldigen  konnen. 
-  >  Wie  aber  ist  diesem  Obelstand  abzuhelfen?  —  Dadurch  vor 
allem,  daB  die  Kirche  von  sich  aus  das- organische  Verhaltnis  zur 
Mission  herstellt  und  aus  dieser  Herstellung  die  Folgen  zieht.  Das 
heiBt  aber  mit  allem  aus  der  geschichtlichen  Entwicklung  erklar- 
lichen  Nebeneinander  von  Kirche  und  Mission  entschlossen  brechen! 
Denn  daB  in  der  ersten  Bltitezeit  der  Mission  die  mehr  auBerhalb 
der  offiziellen  Kirche  stehenden  Kreise  das  Missionswerk  auf  den 
Herzen  und  auf  den  Handen  tnigen,  daB  nicht  aus  den  Tagen  der 
mit  anderen  Fragen  und  Dingen  ringenden  Reformation,  sondern 
aus  der  Zeit  des  Pietismus  und  des  amtsfeindlichen  oder  —  neu- 
tralen  SpirituaHsmus  die  Mission  erwachsen  ist,  ist  bekannt  genug. 
Soil  dieser  zeitlich  bedingte  Zustand  aber  wesenhaft  bleiben?  Denn 
ttotz  dieser  zeitgeschichtHchen  Bedingtheit  ist  dieser  Tatbestand 
weder  fiir  die  Kirche  noch  fiir  die  Mission  uberhaupt  wesenhaft.  Im 
Gegenteil:  Unsere  christliche  Kirche  muB  Missionskirche  sein  oder 
sie  ist  iiberhaupt  nicht  und  geht  im  Winkel  unter.  Sie  muB  —  das 
ist  eben  ihr  Wesen  —  das  helle  Licht  sein  und  bleiben,  das  vor  den 
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Lenten  in  der  Heimat  zu  leuchten  hat,  sie  muB  aber  auch  das  helle 
Licht  und  das  Salz  der  Erde  sein  fiir  die  Millionen  drauBen,  ob  sie 
ietzt  noch  im  Dunkel  der  Finsternis  sitzen  als  Primitive  oder  zu 
geistiger  Bildung  erwacht  sind,  wie  unsere  Ostasiaten.    Was  die 
Kirche  zu  geben  hat,  hat  die  Kirche  auch  diesen  Fernsten  zu  geben 
und  ihre  Nachstenliebe  in  der  FernstenUebe  zu  bewahren  als  barm- 
herziger  Samariter  und  als  Nachfolger  Jesu  Christi.  Und  ebenso  — 
das  wissen,  man  mochte  sagen:  leider!  die  „Heiden"  besser  als 
Tausende  von  Christen  —  ebenso  kann  die  Mission  die  Kirche  nicht  *- 
entbehren,  vor  allem  nicht  die  deutsch-evangelische  Auspragung  der 
Kirche.  Selbst  in  der  zur  Zeit  noch  unorganischen  Verbindung  emp- 
findet  man  in  der  nichtchristlichen  Welfeine  ganz  bestimmte  Weite 
des  BHcks  und  der  Arbeit  bei  der  deutsch-evangelischen  Mission,  die  i 
sie  eben  doch  letzten  Endes  der  Kirche  verdankt  und  die  sich  gerade..'? 
in  unsern  Tagen  denen  drauBen  als  unentbehrlich   bewiesen    hat.  '^ 
Mission  ohne  die  Weite  der  Kirche  ware  also  auch  unwesenhaft 
Es  gehort  also  schon  heute  zum  Wesen  der  Mission,  von  der  Kirche 
befruchtet  zu  sein.  j::^^.    1^^  ?  w^-  .^  :~i-v  .. 

1st  es  unter  diesen  Umstanden  so  schwer,  nun  das  Band  fester 
zu  knupfen  und  den  Schritt  zu  tun,  der  beiden  Teilen,  der  Kirche 
und  der  Mission  zum  Segen  werden  wurde?  Wie  ganz  anders 
stiinde  jede  deutsche  Missionsgesellschaft  da,  wiirde  die  Kirche  er- 
klaren,  alle  auf  dem  Missionsfeld  zugebrachten  Jahre  werden  bei 
einem  Rucktritt  ins  kirchliche,  ins  heimatkirchliche  Amt  als  daselbst 
zugebracht  angerechnet.  Man  miisse  also  nicht  erst  Urlaub  nehmen - 
Oder  gar  seinen  Austritt  aus  dem  Kirchendienst  erklaren.  um  Mis- 
sionar  werden  zu  konnen!  Ob  sich  dann  nicht  manch  ein  junger 
Theologe  entschliefien  wiirde,  wenigstens  einige  "Zeit  der  Mission  zu 
dienen  und  ware  es  auch  nur  fiir  eine  Spanne  Jahre  von  einem  . 
Jahrzehnt.  Wohl  weiB  ich  —  und  wir  haben  es  nach  Moglichkeit  in 
unserm  A.  E.-P.  M.-V.  immer  so  gehalten  —  man  fahrt  am  besten 
mit  auf  Lebertszeit  verpflichteten  Missionaren.  A^n  hatte  aber  doch 
dann  auch  eine  ganz  andere  Auswahl,  eine  Art  „Probekandidaten" 
fiir  den  lebenslanglichen  Missionsdienst,  man  konnte  aus  den  drauBen  . 
Geubten  die  Auswahl  treffen  und  notigenfalls  mit  denen  dann  iiber 
lebenslangliche  Verwendung  im  Missionsdienst  einen  Vertrag  ab- 
schlieBen. 

Es  ergibt  sich  aber  auch  ein  weiterer  Vorteil  dieser  beruflichen 
Anerkennung  der  auf  dem  Missionsfeld  zugebrachten  Tatigkeit.  Bei 
Erkrankungen  und  friiheren  Heimreisen  wird  ja  heute  ein  Missionar 
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soweit  es  seine  Krafte  zulassen,  leicht  in  seiner  Heimatkirche  Ver- 
wendung  und  Wiederanstellung  finden.  Aber  einen  Anspruch  hat  er 
nicht  darauf.  Und  doch,  bei  einem  vorhandenen  Anspruch  wurde 
sich  manch  ein  junger  Theologe  leichter  der  Mission  zur  VerfUgung 
stellen,  als  bei  einer  ungewissen  Zukunft  im  Falle  einer  durch  Krank- 
heit  Oder  aus  anderen  Griinden  notig  gewordenen  vorzeitigen  Auf- 
gabe  der  Missionsarbeit.  Es  muB  ja  gar  nicht  immer  nur  Krankheit 
sein,  da  tritt  wohl  jede  Missionsgesellschaft  fiir  die  etwaige  Ver- 
sorgung  ein;  es  kann  auch  ein  Zerwiirfnis  mit  dieser  Gesellschaft 
selber  sein,  was  in  der  Geschichte  der  Mission,  man  denke  an  unsem 
D.  Fabef !,  manchmal  schon  vorgekommen  ist. 

FreiUch  kann  die  Mission  dieses  ^Hin  und  Her  und  diese  Soli- 
daritat  zwisclien  Kirche  und  ihr  nur  erwarten,  wenn  sie  auch  ihrer- 
seits  dieser  vorarbeitet,  vor  allem  durch  Aufgeben  ihrer  eigenen 
Vorbildung  der  Missionare.  Denn  der  Kirche  kann  man  nicht  zu- 
muten,  jeden  Missionar  aufzunehmen,  der  im  besten  Fall  mit  einer 
fiir  die  Primitiven  ausreichenden  Vorbildung  an  ihre  Turen  pocht. 
Dabei  mochte  ich  gar  nicht  auf  diese  bloB  missionarische  Vorbildung 
herabsehen,  sie  ist  nur  viel  zu  einzig  auf  den  bestimmten  Zweck  ein- 
gestellt,  als  daB  sie  im  ganzen  —  von  anerkennenswerten  und  bisher 
schon  immer  berucksichtigten  Ausnahmen  seibstredend  abgesehen! 
—  fiir  den  heute  und  in  der  kommenden  Zeit  erst  recht  groBe  An- 
forderungen  stellenden  Kirchendienst  ausreichen  konnte.  Also  miiBte 
die  theologische  Universitatsbildung,  so  sehr  sie  heute  zu  Unrecht 
vielfach  verdachtigt  wird,  unbedingt  fur  den  werdenden  Missionar 
«icht  weniger  als  fiir  den  Kirchenpfarrer  gefordert  werden.  Fiir 
unsem  Missionskreis  eine  Selbstverstandlichkeit,  aber  auch  fiir 
andere  Missionsgesellschaften  nicht  so  schwer  anzunehmen.  Wir 
sehen  in  Afrika  da  und  dort  die  nichtakademische  Vorbildung  als 
unzureichend  erklart,  wir  sehen  daneben  auch  die  arztliche  Mission 
mit  akademisch  vorgebildeten  Arztmissionaren.  Wird  die  Wort- 
mission  und  der  Wortmissionarsstand  sich  von  den  medizinisch  vor- 
gebildeten Missionaren  iibertreffen  lassen  wollen?  Somit  diirfte 
diese  von  der  Kirche  verlangte  und  sich  als  notig  erweisende 
akademisch-theologische  Vorbildung  den  Missionsgesellschaften,  die 
sie  noch  entbehren,  kein  untragbares  Joch  darstellen.  Sie  wiirde 
unbedingt  innerlich  und  auBerlich  nur  gewinnen! 
'  Alsdann  aber  wiirde  sich  praktisch  das  gedachte  Bild  folgender- 
maBen  gestalten.  Das  gleichermaBen  fiir  Pfarrstudent  wie  Missions- 
student  durchlaufene  Studium  an  der  Universitat  gabelt  sich  nach 
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abgelegter  Priifung,  fiir  die  Pfarrer  in  ein  Predigerseminar  oder 
Lehrvikariat  auslaufend,  wobei  sich  das  an  die  Universitat  an- 
gegliederte  praktisch-theologische  Seminar,  wie  in  Heidelberg  seit 
Jahrzehnten  bestehend  und  auch  in  Wurttemberg  schon  einmal  in 
Aussicht  genommen,  sehr  bewahrt  hat.  Fiir  den  werdent^en  Mis- 
sionar  fiihrt  die  Gabelung  in  ein  Missionsseminar,  in  dem  dann  noch 
zu  lemen  ware,  was  immer  die  Mission  und  das  Wirken  unter  den 
Fremdvolkern  fiir  geboten  erscheinen  laBt.  Der  mit  Erfolg  vor- 
genommene  Besuch  beider  Arten  von  Seminaren  ware  von  der 
Kirchenbehorde  durch  eine  Prufung  nachzuweisen,  die  dann  auch 
mit  jenen  Kandidaten  in  Fiihlung  bliebe  und  sie  wieder  aufnimmt, 
die  sich  einer  Missionsgesellschaft  anboten  und  in  deren  Dienst  tStig 
waren.  Das  gleiche  gilt  von  dem  fiir  eine  Missionsgesellschaft 
wirkenden  Missionsinspektor  in  der  Heimat.  Er  gilt  als  Pfarrer  der 
Landeskirch©  und  wird  von  der  Landeskirche  besoldet,  in  deren 
Grenzen  sein  Wirkungskreis  vorzugsweise  Hegt.  Er  kann  jederzeit, 
sofem  ihn  nicht  die  Landeskirche ;  von  sich  aus  als  Missions-Berufs-> 
arbeiter  angestellt  hat,  in  seine  Heimat-Landeskirche  zuruckkehren. 
Wohl  tibersehe  ich  nicht  die  Schwierigkeiten,  die  sich  fiir  die 
Kirche  bieten,  wenn  ohne  weiteres  Missionsdienst  und  Heimat- 
kirchendienst  sozusagen  ineinander  iibergehen.  Vor  allem  wird  der 
Heimatkirchendienst  noch  ganz  anders  leutearm  werden,  als  bisher. 
Allein  vielleicht  stellt  sich  auch  manch  ein  junger  Student  leichter 
seiner  Mutterkirche  zur  Verfiigung,  weiB  er,  er  muB  nicht  ausschlieB- 
lich  Gemeindepfarrer  oder  Religionslehrer  werden,  sondem  er  kann 
mit  der  gleichen  Vorbildung  auch  auf  dem  AuBenbezirk  der  Kirchen, 
eben  auf  dem  Missionsfeld  verwendet  werden.  Sodann  aber:  Den 
Heimatkirchendienst  in  alien  Ehren!  Aber  es  ist  eine  Kraft- 
verschwendung  und  ein  unokonomisches  Gebaren  der  Kirche,  sieht 
man  heute  in  jedem  Dorf  einen  Pfarrer  sitzen,  auch  wenn  man  ohne 
allzugroBe  Schwierigkeiten  im  Zeitalter  der  Automobile  und  Motor- 
rader  einige  Gemeinden  zusammenlegen  konnte.  Wir  sehen  heute 
schon  bedeutsanie  Stadtaufgaben  der  Kirche  ungetan  beiseiteliegen. 
Warum?  —  Weil  es  noch  immer  einigen  Hunderten  von  Menschen, 
die  geographisch  einen  Ort  bilden,  eine  Kirche  haben  und  ein  Pfarr- 
haus  —  beide  aber  dabei  baulich  oft  sehr  wenig  unterhalten,  ja,  kame 
es  auf  sie  selber  an,  am  liebsten  zerf alien  lieBen!  —  weil  es  diesen 
religios  oft  recht  tragen  und  moralisch  festgefahren  in  unabander- 
licher  Sitte  und  Unsitte  nicht  beikommen  will,  es  gabe  auch 
wichtigere  Reichsgottesaufgaben,  als  die  ganze  Manneskraft  unver- 
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standen  der  Dorfpfarrersarbeit  zu  widmen.  Fernet  was  fiir  eine 
Kraftverschwendung  —  ich  rede  aus  badischen  Verhaltnissen  heraus 
—  ist  die  Schulhalterei  im  gegenwartigen  Umfang,  die  einem  viel- 
beschaftigten  Stadtpfarrer  neben  diesem  Stadtpfarramt  eine  Stunden- 
last  auferlegt,  wie  sie  der  Herr  Professor  ohne  Stadtpfarramt  in 
seiner  meist  hoheren  Qehaltsklasse  kaum  zahlreicher  und  druckender 
auf  sich  nehmen  braucht!  So  konnten  unbeschadet  der  wirklich 
notigen  Belange  von  der  Heirnatkirche  schon  einige  Krafte  fiir  die 
Mission  freigemacht  werden.      ■■''-'y^'''''''''  '■""''.    '' 

Und  nun  die  Aufbringung  der  Geldmittel  fiir  die  Mission!  Was 
ist  das  doch  eigentlich  fiir  ein  unwiirdiger,  nicht  einmal  durch  die 
Oberlieferung  gebilligter,  sondem  bloB  durch  die  Jahrhunderte  ge- 
schieppter  Zustand,  daB  die  Mission  eigentlich  fast  ausschHeBHch  auf 
freiwillige  Spenden  angewiesen  ist,  um  nicht  geradezu  Zli  sagen:  auf 
den  Bettel!  Das  mag  ja  im  Hinbhck  auf  ihre  groBe  Arbeit  und  auf 
ihre  bewundernswerten  Erfolge  ein  unbedingtes  Ruhmeszeichen  sein. 
Man  stelle  sich  aber  vor,  was  die  Missionsarbeit  erst  leisten  konnte, 
wenn  sie  nicht  von  den  Witwenscherflein  und  den  Spargroschen 
meist  der  Armen  >  abhangig  ware!  Man  vergleiche  dazu,  wieweit 
die  Kirchen  in  ihren  Aufgaben  zuriickstiinden,  waren  sie  nur  aus 
freiwiljigen  Spenden  und  nicht  aus '  festgelegten  Kirchensteuern  und 
stattHchen  Staatsunterstiitzungen  unterhalten.  Ein  gesunder  Zustand 
ist  es  darum  nicht,  allein  fiir  die  Geldaufbringung  bei  der  Mission  so 
viel  Krafte  vcrgeuden  zu  miissen. 

Wie  man  hier  bessernd  eingreifen  konnte,  ist  mir  ,freilich  nicht 
gegenwSrtig.  Ob  es  durchfiihrbar  ware,  unsem  deutschen  Landes- 
kirchen  die  Ausgaben  fur  Missionszwecke  auf  die  Schultern  zu  legen 
und  danach  die  Steuerbediirfnisse  zu  berechnen,  die  von  den  Steuer- 
pflichtigen  gefordert  werden  miiBten.  scheint  mir  mehr  als  fragHch. 
Denn  eine  indirekte  Missionssteuer  Hegt  kaum  im  Sinne  derer,  die 
sich  heute  Kirchenglieder  heiBen,  aber  noch  nicht  einmal  mit  Freuden 
fiir  ihre  Heimatkirche  das  ihr  Notige  aufbringen  wollen.  Auch  der 
Staat,  der  zwar  heute  noch  immer  fiir  kirchliche  Zwecke  Zuschiisse 
gibt  und  die  Pfarrer  mitbesoldet,  wird  das  den  Missionaren  und  der 
Mission  gegeniiber  sehr  wahrscheinlich  nicht  tun!  Schon  weil  wir 
auch  eine  kathoh'sche  Mission  haben,  die  mit  noch  ganz  anderen  An- 
forderungen  kommen  wiirde. 

Und  doch!  Finden  auch  andere  Menschen  keinen  Ausweg  aus 
dem  geschilderten  Zustand,  dann  wird  unsere  jetzige  Stunde  un- 
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geniitzt  vorubefrauschen.  Andere  Vdlker  werden  dann  das  tun, 
wenn  auch  unvollkommen,  was  wir  batten  tun  soUen.  Sie  wejden 
den  Weizen,  den  sie  nicht  allein  gesaet  haben,  restlos  schneiden  und 
schmunzelnd  in  ihre  Scheuern  fiihren.  Noch  niemals  durfte  die  Tragik 
der  Armut  in  unserer  Missionsarbeit  derart  hervorgetreten  sein,  wie 
in  unserer  Qegenwart.  Es  muB  einem  schier  das  Herz  abdrucken, 
sehen  zu  miissen,  wie  sich  nicht  bloB  Ciberall  fiir  uns  die  offene  Tur 
zeigt,  sonderri  wie*alluberall  der  Ruf  ertont:  „Komnit  heriiber  und 
helft  uns!"  Wir  mochten  kommen  und  mochten  helfen  und  konnen 
nicht.  Denn  mit  dem  schonen  Wort  ist  es  nicht  getan;  „Silber  und 
Gold  habe  ich  nicht,  aber  im  Namen  des  Herrn  Jesus  Ghristus,  steht^ 
auf  und  wandle!"  Wohl  wandelt,  wie  gesagt,  die  Mission  in  dieses 
lieilands  und  seiner  Junger  Oeist,  aber  heute  wurde  Silber  und  Gokl 
ihr  noch  weit  mehr  die  Schritte  starken  und  die  wankenden  Knie 
stiitzen.  Heute  konnte  die  Mission  wieder  jung  werden  und  auf- 
fahren  mit  den  Fliigeln  des.Adlers.  Aber  gerade  der  deutsche  Aar 
wird  noch  in  absehbarer  Zeit  unter  der  Flugellahmung  leiden,  die 
ihm  der  Krieg  und  die  Nachkriegszeit  beigebracht  hat. 

3. 

Was  aber  ist  inzwischen  zu  tun?  Was  kann  trotzdem  getan 
werden?  Notzeiten  sind  ja  immer  Heflszeiten  gewesen.  Wer 
Mission  treibt  und  Hebt,  weiii  das  und  weiB,  daB  anders  uberhaupt 
keine  Reichgottesarbeit  geleistet  werden  kann.  Wer  die  ReUgion  des 
Kreuzes  verkiindet,  muB  den  Segen  des  Kreuzes  erprobt  und  er- 
fahren  haben.  Wir  brauchen  dies  nicht  erst  weiter  auszulegen. 

Wir  wollen  uns  auch  gar  nicht  auf  das  so  schnell  angefuhrte 
Garlylesche  Wort  zuruckziehen:  „Arbeiten  und  nicht  verzweifeln!" 
Denn  das  reicht  hier  nicht  aus.  Christen  mussen  fiir  das  Arbeiten 
wohl  einen  Sinn  haben,  aber  zuerst  kommt  doch  etwas  anderes, 
namhch  das  Beten!  „Beten,  als  ob  das  Arbeiten  nichts  helfe",  dann 
aber  freiHch  auch  „Arbeiten,  als  ob  das  Beten  nichts  helfe!"  —  Das 
scheint  mir  das  Erste  zu  sein,  was  die  Heimatkirche  tun  kann  und 
was  gewiB  ein  rechter  Misisonsfreund  in  seiner  Heimat  tut.  Denn  er 
weiB,  was  das  Qebet  fur  eine  „reflexive"  Kraft  besitzt;  er  weiB,  es 
ist  damit  wie  mit  de<m  „Bumerang",  dem  WurfgeschoB  der  Australier, 
das  immer  wieder  dofthin  zuruckfliegt  und  dem  zu  Qebote  steht, 
der  es  geworfen  hat! 

Nun  aber  ein  Wort  fiber  das  Arbeiten  der  Heimat  fiir  die  Mission. 
Ich  will  gem  abermals  zugeben,  hierbei  I  nichts  Neues  und  nichts 
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Vollstandiges  zu  sagen.  Zunachst  muB  es  aber  doch  auffallen,  wie 
wenig  das  Leben  und  Wirken  der  Mission  ais  einer  der  wichtigsten 
Ausstrahlungen  evangelischen  Lebens  anerkannt  ist.  Schon  auf  der 
Hochschule  und  bei  der  theologischen  Ausbildung  hat  es  bis  vor 
einigen  Jahren  noch  fast  ganz  an  diesem  Stiick  gefehlt.  Wohl  gab  es 
seinerzeit  einen  akademischen  Missionsverein,  der  „tagte"  einmal 
im  Semester,  nahm  einen  Vortrag  entgegen,  sammelte  unter 
Studenten  einige  Qeldmittel  und  zeigte  auch  hier  die  grundsatzliche 
Winkeleinstellung,  die  bei  so  vielen  Evangelischen,  besonders  den 
sogenannten  „Gebildeten"  damals  ublich  war  und  leider  vielfach 
auch  heute  noch  ist.  Tauscht  mich  nicht  die  Erinnerung,  so  glaube 
ich  zu  wissen,  welche  Schwierigkeiten  noch  ein  Mann,  wie  unser, 
D.  Hans  Haas  hatte,  in  einem  akademischen  Lehramt  mit  dem 
Hauptgegenstand  Mission  und  Religionsgeschichte  unterzukommen. 
In  Heidelberg  war  dies  nicht  moglich,  wiewohl  D.  Haas  m.  W.  dort 
den  vergeblichen  Versuch  gemacht  hat.  Es  machte  dann  kein 
geringes  Aufsehen  unter  uns,  als  er  spater  in  Leipzig  die  ihm  ge- 
buhrende  Statte  fand.  Ist  das  aber  das  Richtige?  GewiB,  man  kann 
ja  sagen,  heute  sind  solche  Dinge  nicht  mehr  moglich.  Heute  hat  die 
Mission  eine  derartige  Anerkennung  bei  der  Theologie  errungen,  daB 
mindestens  ein  nebenamtlicher  Lehrauftrag  fur  Missionswesen  an 
jeder  theologischen  Fakultat  bestehen  diirfte.  In  Heidelberg  ist  der 
derzeitige  Ordinarius  der  Kirchengeschichte,  Geh.  Rat  D,  v.  Schubert, 
damit  betraut.  Damit  ist  die  Mission;  gewiB  in  den  besten  Handen. 
Das  zeigte  allein  schon  v.  Schuberts  packende  Art  der  BegruBung 
unseres  Direktors  Dr.  Witte  anliiBlich  seihes  akademischen  Vortrags 
in  der  Heidelberger  Universitatsaula  hjeim  Badischen  Landesfest 
unseres  Missionsvereins  am  14.  Juni  1926]  Gerade  aber  D.  v.  Schubert 
war  es,  der  dariiber  klagte,  wie  wenig  |  ein  solcher  nebenamtlicher 
Lehrauftrag  der  groBen  Bedeutung  der}  Mission  entsprache.  Wer 
gabe  ihm  dabei  nicht  recht?  GewiB,  aijich  hier  hangt  alles  an  der 
leidigen  Geldfrage.  Mochten  daher,  bis  siih  die  Lage  andert,  doch  alle 
unsere  theologischen  Lehrkrafte  in  ihr^n  Vorlesungen  sich  fiir  die 
Bedeutung  der  Mission  einsetzen,  Ich  br^bche  den  Herren  Professoren 
gewiB  nicht  zu  erklaren,  daB  nicht  nurjdie  Kirchengeschichte,  son- 
dern  jede  Disziplin  auf  die  Missionsaufgabe  unct  das  Missionsleben 
zu  sprechen  kommen  kann.  Beim  Neuen  Testament  so  gut  wie  bei 
den  systematischen  Fachern  mag  dies  g^schehen,  bei  der  praktischen 
Theologie  erst  recht!  Jedenfalls  darf  heute  kein  Geschlecht  mehr 
heranwachsen,  das  so  wenig  Missionssitin  hatte,  wie  das,  an  dessen 
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Stelle  wir  zu  treten  berufen  waren.  Was  die  soziale  Frage  fiir  das 
eigene  Volk  bedeutet,  das  muB  jeder  Theeloge  wissen.  Nicht  weniger 
aber,  wie  sich  die  Auseinandersetzung  zwischen  christlicher  Re- 
ligion und  nichtchristlicher  Religion  heute  darstellt.  Wo  aber  ge- 
schieht  diese  Auseinandersetzung?  1st  cs  bloB  Sache  der  theoreti- 
schen  Darlegung  in  Biichern?  1st  nicht  eben  die  Mission  das  Kampf- 
feld,  wo  diese  Auseinandersetzung  in  praxi  geschieht?  So  wertvoU 
die  Darstellung  der  fremden  Religionen  auf  Grund  literarischer 
Niederschlage  friiherer  Zeiten  sein  mag,  und  so  dankbar  wir  jedem 
Religionsforscher  sind,  der  uns  so  in  die  fremden  Religionen  pint iihrt, 
so  sicher  ist  aber  doch,  daB  das  wirkliche  Leben  und  die  letzten 
Krafte  fremder  Religionen  nur  aus  der  personlichen  Beriihrung  mit 
diesen  heute  noch  lebendigen  fremdreligionen  erschlossen  und  er- 
kannt  werden  kann.  Daher  unsere  Dankbarkeit  den  Mannern  gege^ 
iiber  wahrlich  nicht  geringer  ist,  die  imstande  sind,  vom  fremd- 
religiosen  Leben  sich  beriihren  zu  lassen  und  auf  Grund  dieser  per- 
sonlichen Eindrflcke,  verbunden  mit  umfassend^r  Kenntnis  der  letzten 
Hintergriinde  uns  die  fremden  Religionen  zu  schildem  und  daniit 
einen  Lebensstrom  aufzeigen,  der  auch  abseits  der  ak^demischcn 
Oder  bloB  literarischen  Auseinandersetzung  von  drauBen  hereinflieBt. 

Das  ist  namlich  ein  groBes  Stuck  Torheit  unserer  Zeit,  zu  meinen. 
Mission  sei  nur  eine  Liebhaberei  irgend  welcher  nun  einmal  dafur 
eingenommenen  Kreise.  Als  ob  nicht  der  buddhistische  Geist  und  die 
buddhistische  ,JWentalitat"  heute  so  laut  und  vemehmbar  vor  unsem 
Toren  stunde  und  an  die  Pforten  unseres  stets  so  immun  gewahnten 
deutsch-evangelischen  Geisteslebens  klopfte!  Diese  vollige  Ver- 
kennung  der  Wirklichkeit  kommt  aber  nicht  zuletzt  von  einer  viel  zu 
sehr  vernachlassigten  Heimarbeit,  von  der  Unterlassungssunde  in  der 
Predigt,  in  der  Vortragsarbeit,  im  Religionsiinterricht,  kurz  in  der 
Tatigkeit  des  Pfarrers. 

Nun  kann  man  ja  gewiB  nicht  ausschlieBlich  Missionspredigten 
halten.  Aber  wem  der  seit  etwa  20  Jahren  bei  uns  eingefiihrte  — 
man  muB  sagen,  leider  erst  seit  20  Jahren  eingefuhrte  —  Missions- 
sonntag  nur  die  einzige  Stunde  darstellt,  zur  Gemeinde  iiber  Mission 
zu  reden,  der  kann  es  auch  an  diesem  Tag  fuglich  bleiben  lassen. 
Damit  wird  er  keine  Missionskenntnis  und  noch  weniger .  Missions- 
Hebe  und  Missionsverpflichtung  wecken.  Wieviel  Gelegenheit  bietet 
die  Predigt  auch  an  andern  Sonntagen,  wieviel  Beispiele  an- 
ziehender  und  abschreckender  Art  ergeben  sich  dem  Missionsfreund 
fiir  seine  Gemeindepredigt!   Wievielmal  bietet  sich  die  Gelegenheit, 
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der  Gemeinde  immer  wieder  zu  sagen,  was  es  doch  GroBes  um  die 
Mission  ist  und  was  sie  leistet,  und  warumjwir  ihr  helfen  miissen. 
Wieviel  winterliche  und  auch  sommerliche  Sonde rveranstaltung 
findet  sich  im  Laufe  des  Jahres,  Vortrage,  Licjhtbilder,  Ausstellungen, 
Verkaufe,  immer  nach  der  Art  der  Gemeitkle  verschieden,  immer 
abe'r  doch  in  dieser  oder  jener  Art  moglich. 

Wie  reich  ist  ferner  die  Moglichkeit  bei  dier  Jugendunterweisung. 
die  Kinder  in  das  Leben  der  Mission  einzijfuhren,  und  wie  wenig 
wird  verhaltnismaBig  von  diesem  Reiciitum  djoch  Gebrauch  gemacht! 
Daher  eben  (iie  beklagte  Unkenntnis,  in  der  dann  die  Kinder,  wie 
leider  in  einer  umfassenden  Unkenntnis  religidser  Dinge  iiberhaupt, 
aufwachsen.  Die  biblischen  Geschichten,  die  Kirchengeschichte 
bieten  die  Ftille  der  Anknupfungspunkte,  se  bst  der  vielgeschmahte 
^techismus.  Je  lebensvoller  aber  dieser  Uinterricht  gestaltet  wird. 
desto  fruchtbarer  wird  er.  Ich  mache  diese!  Erfahrung  haufig,  denn 
bei  allerlei  Gelegenheiten  mache  ich  mit  den  Schulkindern  im  Geiste 
Reisen  in  die  ihnen  fremde  Welt  des  Lebens  und  des  Glaubens,  eine 
Welt,  die  ihnen  aber  durch  das  Band  der  Mission  vertraut  und 
wichtig  zu  werden  beginnt.  Den  Religionsunterricht  in  der  Fort- 
6ildungsschule,  den  wir  in  Baden  seit  einiger  Zeit  zu  erteilen  haben, 
gestalte  ich  fast  durch weg  als  missionskqndlichen  Unterricht  mit 
allerlei  Ausblicken  auf  die  Segensgiiter  unseres  Christentums.  David 
Livingstone  und  andere  Fuhrer,  vor  allem  jdie  Reisen  unserer  Mis- 
sionare  und  Missionsbeamten  im  A.  E.-P.  jyi--V.  und  deren  Biicher 
geben  eine  iiberreiche  Stoffmenge,  die  ein^n  niemals  verlegen  sein 
laBt.  So  steht  es  nicht  anders  bei  unsern  Christenlehren.  Allein  schon 
die  besonders  naheliegenden  Vergleiche  zwischen  dem  Los  der 
Kinder  und  der  Jugend  bei  uns  und  in  Ostasien,  die  verschiedenen 
sozialen  und  wirtschaftlichen  Verhiiltnisse  wecken  die  Anteilnahme 
gerade  auch  der  Kinder,  die  bald  oder  bereits  schulentlassen  die 
wirtschaftlichen  Verhaltnisse,  Arbeiterfragtn  u.  dgl.  von  Haus  aus 
sehr  genau  wissen.  Denn  selbst  unsere  Dorf  jugend,  ie  naher  sie  der 
Stadt  wohnt  und  unter  dem  EinfluB  der  Stadt  steht,  geht  heute  nicht 
mehr  blind  fur  diese  Dinge  durch  das  Leben.  Zeigt  man  ihnen  die 
Riickstandigkeit  der  ostasiatischen  Verhaltijiisse,  dann  sehen  sie,  was 
sie  Gutes.voraushaben  und  ihr  Solidaritat**gefiihl  selbst  mit  dier  (St- 
asia tischen  Jugend  laBt  sie  mitunter  auch  I  Missionsf reunde  werden. 

Das  waren  in  grobsten  Ziigen  die  Arb^iten  in  der  Heimat.  Noch 
einmal :  Nur  unvollstandig  und  nicht  im  I  geringsten  originell  dar- 
gestellt.    Immer  aber  von  neuem  miissen  sie  dargestellt  werden. 
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Denn  wir  miissen  umlernen  und  umempfinden.  Wie  es  politisch  filr 
uns  langst  nicht  mehr  bedeutungslos  ist,  „ob  hinten  weit  in  der  Tiirkei 
die  Volker  aufeinanderschlagen",  so  ist  es  nicht  mehr  bedeutungslos, 
wieweit  wir  an  dem  religiosen  Erwachen  der  Welt  Anteil  nehmen. 
Wir  sind  ja  heute  alle  zueinander  geriickt.  Das  Flugzeug  bringt  uns, 
weiB  ich  recht,  in  drei  Tagen  nach  Ostasien.  Eine  Weltreise  kann 
somit  zu  einem  Wochenausflug  werden.  Der  „f erne"  Osten  ist  ein 
relativer  Begriff  gfeworden!  Darf  sigh  die  Kirche  aber  die  Offentlich- 
.  keitsaufgaben,  namlich  die  Ethisierung  des  Volkslebens,  nicht  aus  der 
'Hand  winden  lassen,  so  efst  recht  nicht  die  Christiahisierung  der 
Welt.  Das  haben  die  anglikanischen  Kirchen  bekanntHch  langst  be- 
griffen^und  geben  sich  die  kostspieligste,  aufopfernde  Miihe.  Soil  es 
wirklich  unser  Verhiingnis  bleiben,  wie  einst  bei  der  Kolonisierung. 
so  jetzt  bei  der  Christianisierung  erst  wieder  aufzuM^achen,  wenn  es 
heiBt:  Zu  spat!  „Die  Welt  ist  weggegeben?"  Sieht  es  die  Heimiat 
nicht  von  sich  aus  ein,  was  sie  dann  versaumt  hat,  so  kann  sie  es 
schon  jetzt  vor  allem  in  Ostasien  selber  schauen.  Es  liegt  heute  nur 
noch  an  der  Heimat,  ob  sie  den  Hilferuf  hort  Oder  ob  fiber  ihr  ge- 
schrieben  stehen  bleibt:  „Dor  groBe  Moment  findet  ein  kleines  Ge- 
schlecht!"  

Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

Ein  Japan-Institut  in  Berlin. 

Am  4.  Dczember  wurde  in  Berlin  ein  Japan-Institut  gegriindet  iur 
geisti^en  Annaherung  zwischen  Japan  und  Deutschland.  Das  Institut  soU 
in  Deutschland  dazu  helfen,  die  japanlsche  Kultur  bekannt  zu  machen, 
wissenschaftliche  Veroffentllchungen  hetauszugeben  und  durch  Ausicunft, 
Rat  und  Hilfe  Deutschen  und  Japanern  zu  dienen.  In  der  Griindungs- 
versammlung  sprach  Qeh.  Rat  Haber.  der  1925  in  Japan  war,  als  Leiter 
des  Kuratoriums  des  neuen  Instituts,  iiber  dessen  Bedeutung  und  iiber  die 
Wichtigkeit  der  Pflege  kultureller  Beziehungen  zwischen  den  beiden 
Landern.  Der  japanische  Botscliafter,  Exzellenz  Nagaoka.  iiberbrachte  die 
Wiinsche  seiner  Regierang.  Der  auf  Urlaub  befindliche  deutsche  Bot- 
schafter  in  Tokyo,  Exzellenz  Dr.  Solf,  berichtete,  daB  entsprechend  der  Neu- 
griindung  in  Berlin  im  nachsten  Jahre  in  Tokyo  ein  Deutschland-Institut 
eroffrfet  werden  solle.  Dr.  Solf  betonte  noch  besonders  die  Wichtigkjeit 
der  Erforschung  des  religiosen  Lebens  Japans,  die  nicht  in  letzter  Linie 
zu  den  Aufgaben  des  Japan-Instituts  gehore.  Das  Institut  hat  einen 
deutschen  und  einen  japanischen  Direktor.  Der  eine  ist  Dr.  Trautz,  ein  be- 
kannter  Japanoioge,  bisher  am  Museum  fiir  Volkerkunde,  der  andere  Pro- 
fessor Dr.  Uno  aus  Tokyo,  bekannt  durch  seine  Forschungen  uber  die  kon- 
fuzianische  Philosophie.  Die  beiden  Schwestern-Institute  werden  von  den 
Regierungen  beider  Lander  unterstiitzt.     Das  Berliner  Institut  hat  seine 


-  24  - 

Unterkunft  gefunden  im  bisherigen  konlglichen  SchloB.  Diese  Orundung 
bewillkommnen  wir  auf  das  warmste.  Es  ist  so  Sehr  wenig  Kenntnis  des 
japanischen  Qeisteslebens  vorhanden.  Hier  ist  j  neben  der  elgentlichen 
Japanologie.  die  meist  wenig  in  die  6ffentlichke|t  tritt,  eine  Einrichtung 
geschaffen,  die  hoffentlich  auch  nach  auOen  hin.s^ch  lebhaft  regen  wird/ 

Witte. 


Erster  KonsreB  des  Weltbundes  fiir  pra]itis|cbe  Menschenliebe 
Kameoka,  Japan  —  18.  April  JI926. 

Der  erste  KongreB  der  U.  H.  A.  (Universala  iflom^ma  Asocio  —  Welt- 
bund    f(ir~  praktische-    Menschenliebe)    fand    im 
Kameoka  statt.    Alle  japanischen  Organisationen 


japanischen    StSdtcheii) 
wie  auch  die  westlichen 


Anhanger  sowie  die  iMitglieder  der  U.  H.  A.  war^n  vertreten.  Der  Leiter 
des  Ausschusses,  Herr  Ucimaru  Deguci,  erdffnete  den  KongreB  und  be- 
richtete  fiber  die  jungsten  Fortschritte  dieser  Bewegung.  Man  verlas 
ein  BegriiBungstelegramm  ihres  Pariser  Werhjeleiters.  Die  wichtigste 
Entscheidung  dieses  ersten  Kongresses  der  U.H.A.  war  die  Annahme  der 
neuen  Satzungen,  die  wir  hierunter  veroffentlichei^.  Das  neue  Wahrzeichen 
der  U.H.A.  ist  ein  griiner  Stern  auf  weiBem  Felde,  umgeben  von  einem 
roten  Kreise,  der  die  Sonne  symbolisiert.  —  NachI  einem  feierlichen  Bankett 
hielt  Herr  Onisabro  Deguci,  der  Fuhrer  der  OoraOto^Bewegung,  einen  sehr 
instruktiven  Vortrag.  Herr  Onisabro  Deguci  wufde  zum  Vorsitzenden  der 
U.H.A.  gewahlt.  j 

Die  neuen  Satzungen  dejrU.  H.  A. 
'   angenommen  auf  dem  1.  K6ngre|B  in    Kameoka. 

Ziel.  j 

Die  U.H.A.  hat  zum  Ziel  die  Verbriiderunfe  der  Menschheit  auf  der 
Grundlage  des  Homaranismus.  Ihr  Ziel  ist  die  V^rwirklichung  des  Himmel- 
reiches  auf  Erden,  wo  wieder  Gltick  und  Freud0  herrschen.  Die  Mensch- 
heit besteht  aus  Briidern.  Nur  Einbeit  soil  die  Welt  beherrschen;  die  Ver- 
wirkiichung  dieses  Ideals  ist  hochstes  Ziel  derl  U.  H.  A.  In  der  jetzigen 
Zelt  hat  sich  das  Leben  des  Einzelnen  wie  derl  Qesamtheit  im  Gegensatz 
zu  friiher  von  Grund  aus  geandert,  und  die  Menschen  wurden  von  Tag  zu 
Tag  schlechter.  Wenn  dieser  gefahrvollen  Entwicklung  nicht  Einhalt  ge- 
boten  wird,  ist  eine  Katastrophe  unvermeidllch  und  neues  Leid  wird  fiber 
die  Menschheit  hereinbrechen.  Daher  unser  Zieil,  unermudlich  an  der  Zer- 
triimmerung  aller  Mauern  zwischen  Nationen,  jRassen  und  Religionen  zu 
arbeiten.  Von  der  Grundlage  des  Homaranismus  aus  mussen  wir  das 
jetzige  Chaos  beseitigen  und  eine  lichtvollere,  friedlichere  und  glucklichere 
Welt  auf  Erden  schaffen.    Das  ist  das  Ziel  der  U.  H.  A. 

Satzungen. 

Der  Name  unseres  Bundes  ist  ..Universala  Homama  Asocio**  —  ..Welt- 
verban(J  ffir  praktische  Menschenliebe".  Die  Zpntrale  befindet  sich  in  der 
japanischen  Stadt  Kameoka.  Nach  Bedarf  werdeii  ortliche  Gruppen  und 
Qesellschaften  in  der  ganzen  Welt  gegrundet  Werden.  Der  Bund  wird  ge- 
leitet  vom  PrSsidenten  der  U.  H.  A.    Die  japaniSche  Zentrale  untersteht  der 
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Aufsicht  eines  gewahlten  Ausschusses,  dem  die  VerwaltunK  obliegt.  Alle 
lokaien  Tochterorganisationen  werden  genau  so  von  einem  Fiihrer  und 
einem  AusschuB  geleitet,  ebenso  findet  bei  jeder  einmal  im  Jahre  ein& 
Generalversammlung  statt  und  —  falls  erforderlich  —  mehrere  AusschuB- 
sitzungen.  .  - 

Mitgliedschaft. 
Der  AnschluB  an  die  U.  H.  A.  ist  ebenso  wie  die  Mitgliedschaft  frei  und 
erfolgt  ohne  Formaiitaten.    Die  Einnahmen  der  U.  H.  A.  setzen  sich  aus 
freiwilligen  Beitr§gen  der  unterstiitzenden  Mitglieder  zusammen. 

Sprache. 

Die  U.  H.  A.  nimmt  als  Internationale  Hilfssprache  das  Esperanto  an.   , 
Die  ortlichen  Organisationen  haben  voile  Freiheit,  auch  zur  Annahm^ 

besonderer  Satzungen;  doch  bediirfen  diese  der  Zustimmung  des  Zentral 

aus$chusses. 

PraktischesProgramra. 

Zur  Verwirklichung  ihres  Zieles  arbeitet  die  U.  H.  A  in  alien  Teileii 
der  Welt,  sie  gibt  Werbeschriften  heraus  und  halt  Vortrage  ab.  Werber 
konnen  iiberallhin  gestellt  werden. 

Die  Mitglieder  der  U.  H.  A.  soUen  den  Glauben  und  die  Meinungeri 
anderer  achten  und  die  Verwirklichung  ihrer  Ziele  durcb  Liebe  und 
Gute  anstreben. 

Dieser  KongreB  ist  die  Auswirkung  der  Weltpropaganda  der  japa« 
nischen  Omotokyo-Bewegung,  der  neuesten,  von  der  japanischen  Regierung 
verfolgten  Shinto-Sekte.       ,  Witte. 

.  i 

Die  Stellung  der  Frau  in  China. 

Auf  dem  KongreB  der  Kuomingtang.  der  herrschenden  Parte!  in 
Kanton,  ist  die  einmiitige  Erklarung  abgegeben  worden,  daB  die  Frauen 
in  jeder  tiinsicht  den  Mannern  gleichgestellt  sein  soHen.  Werktatige  Frauen 
soUen  in  der  Entbindungszeit  eine  Ruhezeit  von  zwei  Monaten  haben; 
wahrend  dieser  Zeit  soil  ihr  Lohn  weitergezahit  werden.  VV  i  1 1  e. 


Wie  ein  Chinese  unsere  westliche  Welt  siebt.        > 

Der  bekannte  chinesische  Philosoph  Hu  Shih  hat  iiber  den'Westen  sich 
wie  folgt  geauBert:  „Er  ist  der  Typ  einer  Zivilisation,  die  sich  klar  aufbaut 
auf  der  Crgriindung  des  menschlichen  Glticks,  und  die  in  vieler  tiinsicht 
das  materielle  Wohlbefinden  der  Menschheit  gefordert  hat.  Aber  es  ist  in 
gleicher  Weise  klar,  daB  sie  in  reichem  MaBe  die  geistigen  Bediirfnisse 
der  Menschen  gefordert  hat.  Nach  der  intellektuellen  Seite,  indem  sie 
exakte  und  verfeinerte  Methoden  angewandt  hat,  hat  sie  unermudlich  die 
Wahrheit  erforscht  und  die  unerschopflichen  Geheimnisse  der  Natur  auf- 
gedeckt.  Nach  der  rellgiosen  und  sittlichen  Seite  hat  sie  die  aber- 
glaubischen  Religionen  iiberwunden  und  hat  rationalen  Glauben  geschaffen; 
sie  hat  die  gSttliche  Autoritat  zerstort  und  hat  eine  vermenschlichte  Religion 
aufgebaut.    Sie  hat  ein  unerkennbares  Paradies  vernichtet  und  ein  mensch- 
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liches  Paradies  von  Gitick  auf  Erden  errichtet.  Sie  hat  die  Selbstsucht 
personlichen  Heiis  beseitiKt  und  hat  alle  Kraft  der  neuen  Wissenschaft  utid 
des  neuen  Idealismus  ansewandt,  um  eine  gsujoz  und  gar  sozialisierte 
Religion  und  Sittlichkeit  zu  fdrdern  zur  Erreichung  des  groBtmdglichen 
Oliicks  fiir  elne  groBtmogliche  Zahl  -von  Menschen,  Das  Hauptmerkmal  der 
ostlichen  Zivilisation  ist  „C^QUgsainkeit",  das...  der  westlichen  Zivilisation 
..Unzufriedenheit".  p :.^y^.p-: -J^.A'^^i^^J^' '  ■  ^    •  . 

Wir  hegen  nicht  den  Wahn.  unsterbliche  Geister  zu  werden,  wir 
wollen  in  dieser  Welt  das  vollkommene  Menschentum  entwickeln.  Wir 
wunschen  keine  Illusionen  iiber  die  .,vier  Forinein  der  abstrakten  Medi- 
tation" Oder  die  „sechs  Ffade  zur  Gottlichkeit".  jWir  wiinscheii  vielmehr. 
In  dieser  Welt  weise  und  unterrichtet  zu  werdeti,  Menschen,  welche  den ' 
Himmel  regieren  und  die  Erde  beherrschen.  Es|  mag  uns  schwer  fallen, 
an  die  Allmacht  Gottes  zu  glauben,  aber  wir  koiknen  glauben  an  die  All- 
macht  der  wissenschaftlichen  Methode,  wir  glauben  an  die  unbegrenzte 
Zukunft  der  Menschheit.  Vielleicht  glauben  wir  nicht  an  die  Unsterblich- 
keit  der  Seele,  aber  wir  glauben  an  die  Heiligkeit  der  Personlichkeit  und 
die  Hoheit  der  Menschenrechte.  Das  ist  die  iVjlenschlichkeit  der  neuen 
Religion.  Aber  der  wichtigste  Faktor  der  neuen  jethischen  Religion  ist  ihr 
Sozialismus.  In  friiheren  Geschlechtern  erstrebteldie  Religion  die  Rettung 
des  Einzelnen.  die  Ethik  die  Selbstkultur.  Selbs^  wenn  eine  Religion  die 
Verantwortung  fiir  die  Massen  forderte  und  eine!  Ethik  die  Notwendigkeit 
der  Liebe  gegen  alle  aufstellte,  so  gab  es  doch  keinen  Weg,  wie  man  dies 
durchfiihren  konnte,  und  keine  Kraft  zur  voUen  Vferwifklichung.  So  muBte 
man  erst  recht  zu  der  Tenden^  sich  zuriickwendien,  fiir  den  Einzelnen  zu 
wirken  und  das  innerliche  Leben  zu  pflegen.  Je  intensiver  man  aber  das 
Gebiet  des  innerlichen  Lebens  ausbaute,  um  so  weniger  Aufmerksamkeit 
wandte  man  der  objektiven  Wirklichkeit  des  Lebens  zu.  Je  mehr  man  die 
personliche  VoUendung  in  der  Bewahrung  eineS  unberiihrten  Gewissens 
sah.  um  so  weniger  Kraft  blieb  iibrig  fiir  die  Losimg  der  praktischen- Auf- 
gaben  in  der  duBeren  Welt.  So  vermochte  niejmand  wahrend  der  800- 
jahrigen  Periode  der  rationalen  Philosophic  in  China  die  grausame  Un- 
menschlichkeit  der  gebundenen  FuBe  von  200  M|llionen  Frauen  zu  sehen. 
Das  Motto  „Suche  dein  Herz  zu  verstehen,  beob^chte  deine  innere  Natur" 
konnte  keine  Hilfe  bringen  fiir  das  menschliche  Elend  und  die  Armut.  Die 
abstrakte  Kontemplation  konnte  nur  zu  den  iiblen  Folgen  der.  Inaktivitat^ 
und  Unwissenheit  fiihren.  I   • 

Die  moderne  Zivilisation  hat  nicht  mit  der  I  Religion  begotinen,  aber 
die  neue  Religion  war  das  natiirliche  Produkt  diesir  Zivilisation;  sie  begann 
ihre  Entwicklung  nicht  auf  dem  Wege  der  Ethik. |  aber  die  neue  Ethik  ging 

naturgemaB  aus  ihr  hervor.'" In  den  letzten!  200—300  Jahren  hat  der 

GenuB  und  die  Beherrschong  der  materiellen  Kriifte  und  Outer  zugenommen, 

I 

zuglcich  aber  dehnte  sich  der  Bereich  der  mensbhlichen  Sympathien  aus. 
Die  Ausdehnung  der  menschlichen  Sympathien  wujrde  die  Basis  fur  die  neue 
Ethik  und  die  neue  Religion.  Fiir  die  eigene  Freiheit  kampfend,  gewann 
man  Verstandnis  fur  die  Freiheit  der  anderen.    si  begann  man  die  Freiheit 


fiir  die  groBtmogliche  Anzahl  von  Menschen  zu 


Glaubensartikel  des   18.  Jahrhunderts  wurden   Freiheit,  Oleichheit,  Liebe. 


suchen.**  i  .  .  „Die  neuen 


—  21  — 

Die  neue  Religion  des  19.  Jahrhunderts  wurde  der  Sozialismus.  Dies  i$t 
die  neue  geistige  Zivilisation  des  Westens,  die  der  Osten  nie  besessen  hat: 
GewiB  hatte  der  Osten  auch  Religionen.  welche  die  Liebe  forderten,  auch 
hatte  er  die  Ideale,  daO  das  Land  offentliches  Eigentum  sei,  bestimmt  zu 
kommunistischetn  Besitz.  Aber  das  blieben  papierne  Grundsatze,  die  nie- 
mals  wichtige  Faktoren  im  sozialen  Leben  wurden.  Sie  wurden  niemals 
Faktoren,  die  das  individuelie  Leben  beherrschten  und  bekamen  keinen 
wcitreichenden  EinfluB  auf  die  ostliche  Zivilisation."  .  .  .  ..Die  Ausschaltung 
der  alten  sozialen  Klassen,  die  Oberwindung  der  autokratischen  Regierungs-j 
fortnen,  allgemeine  Gleichheit  aller  vor  dem  Gesetz,  die  Verbiirgung  def 
vierfachen  Freiheit  —  des  Gewissens,  der  Gedanken,  der  Rede  und  der 
Treue  — ,  die  wirkliche  Durchfiihrung  der  allgemeinen  Volksbildung,  die 
Befreiung  der  Frauen,  die  Frauenbewegung,  die  Gewahrung  poiitiscbeij 
Rechte  an  die  Frauen  —  das  sind  die  sichtbaren  Wirkungen  der  neuen 
Ethik  und  der  neuen  Religion."  .  .  .  Nach  der  Befreiung  des  Individuums 
sei  die  westliche  Zivilisation  iiber  den  Indivlduaiismus  hinaus  gekommen. 
Schon  wurde  das  absolute  Recht  personlichen  Eigentums  bestritten.  Die 
groBen  Organisationen  fiihrten  zu  freien  Zusammenschliissen  der  Einzelneni 
Pie  soziale  Qesetzgebung  erieichtere  mehr  und  mehr  das  harte  Los  der 
groBen  Massen.  Die  Gemeinschaft  sorge  fiir  die  Einzelnen  durch  die  Macht 
der  Organisationen.  Diese  soziale  Bewegung  stehe  im  Westen  erst  irt 
ibren  Anfangen  und  werde  sich  weiter  entfalten.  „Vielleicht  sag"^TK  Alt- 
Ostasiaten:  ..Dies  ist  alles  nur  ein  Kampf  fiir  Macht  und  Gewinn.  Wie 
kann  man  das  Religion  und  Ethik  nennen?"  Hier  sehen  wir  den  grund-> 
legenden  Unterschied  zwischen  Ost  und  West.  Auf  der  einen  Seite  herrscht 
^hier  (im  Osten)  die  stille  Hinnahme  des  iiberkommenen  Schicksals,  das 
ruhige  Ertragen  der  Armut,  der  Wunsch,  dem  Himmel  zu  gefallen,  mart 
leistet  keinen  Widerstand,  sondern  ertragt  das  Elend.  Auf  der  anderen 
Seite  herrscht  dort  (im  Westen)  die  Unzufriedenheit  mit  dem  ererbten  Los^ 
die  Auflehnung  gegen  die  Armut.  der  Protest  gegen  das  Elend  und  dabet 
das  fortgestezte  Bestrebetu  zu  kampfen  und  die  Existenzbedingungen  zif 
verbessern.  Der  ostliche  Mensch  sagt,  wenn  er  einen  reichen  Mann  siehtL 
„Seine  Vorfahren  waren  tugendhaft."  Ist  er  selbst  arm,  so  urteilt  er^ 
„Meine  Vorfahren  haben  sich  nicht  veredelt",  „das  Schicksal  hat  mir  diei 
Los  bestimmt."  Nicht  so  die  westlichen  Menschen.  Sie  sagen:  „Die  Un| 
gleichheiten  von  Reichtum  und  Armut,  das  Elend  ^es  Lebens,  das  sind  alles 
die  Wirkungen  schlechter  Ordnungen,  aber  diese  Ordnungen  kann  mai^ 
verbessern."  V  Dann  kampfen  sie,  aber  nicht  fur  Macht  Hind  Gewinn.  Si^ 
kampfen  fiir  Freiheit,  fiir  Gleichheit,  fiir  Gerechtigkeit.  Der  Kampf  geht 
nicht  ausschlieBlich  fiir  den  selbstischen  Vorteil  des  Einzelnen.  Das  Ziel 
ist  das  groBtmogfiche  Gliick  fiir  eine  groBtmogliche  Zahl.  Dies  Ziel  kann 
man  nicht  erreichen,  indem  man  die  Hande  im  SchoB  faltet  und  den  Namen 
Buddhas  wiederholt.  Man  muB  darum  kampfen  mit  aller  Kraft.  Meine 
Freunde,  welcher  Typ  der  Zivilisation  kann  die  Wiinsche  unserer  Herzei^ 
zur  Erfiillung  bringen?"  Witte.  i 
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Das  Zuoebmen  der  Arbeiterbewesuns  In  China. 

Dem  „Deutschen  Ostasien-Boten"  ist  folgem^e  Mitteilung  entnommen: 
Zwei  KroBc  Verbande  sind  in  China  zu  unterschejiden,  die  beide  ihren  Sitz 
in  Schanghai  haben:  der  Schanghai-Verband  von|  Arbeitervereinen  und  die 
Nationale  Arbeitervereinigung.  Der  Verband  hat  lj)ereits  37  groBere  Vereine 
in  sich  aufgenommen,  von  denen  die  Vereine  diet  Schanghai-Spinnereien, 
der  Werft-  und  der  Warenhausarbeiter  die  grSBten  sind.  Die  Nationale 
Arbeitervereinigung  ist  ganz  jung  und  aus  der  Natjlonalen  Arbeiterl(onferenz, 
die  am  I.Mai  v.  J.  in  Kanton  tagte,  hervoiigegangen  und  steht  ganz  in  Ver- 
bindung  mit  der  Kuo  Min  Tang.  Sie  hat  ihre  $tarke  hauptsachlich  beim 
Seemannsbund,  den  Kohlen-  und  Eisen-  sowie  bei  den  Eisenbahnarbeitern 
gefunden.  Wohl  besonders  infolge  der  Maivorgjange  war  es  leicht,  unter 
den  Arbeitermassen  die  schnellsten  Erfolge  durcih  deren  Organisierung  zu 
erreichen,  und  so  entstanden  in  der  zweiten  Halfte  des  vorigen  Jahres,  und 
zwar  bereits  Ende  Juni  der  Pel<inger  Arbeiterbiind.  im  August  in  Tientsin 
die  Zentral-Arbeiter-Liga,  ebenso  im  September  die  Hoiian  Z.-A.-Liga  in 
Kaifengfu  und  vor  allem  die  zahlreichen  Eisenbahnarbeitervereine.  Auch 
zwei  Tageszefitungen  erscheinen  bereits,  der  .^Arbeiter-Tagesanzeiger"  in 
Schanghai  und  die  ,,Arbeiter-Nachrichten"  in  Peking.  Im  Juni  v.  J.  trat  die 
7.  Konferenz  des  Nationalen  Studentenbundes  in  ^changhai  ganz  an  die  Seite 
der  Arbeiter  und  versprach  ihnen,  1.  im  Kampf  gpgen  den  Kapitalismus  mit- 
zuwirlten  und  ihnen  „gleichen"  Schutz  mit  all^n  Volksgenossen  von  der 
Regierung  zu  schaffen;  2.  an  ihrer  Werbearbeit  tjeilzunehmen;  3.  den  Unter- 
richt  und  die  Bildung  der  Volltsmassen  zu  ford^rn,  urn  sich  besser  an  der 
Politilc  Anteil  verschaffen  zu  Itonnen,  und  4.  Arbeltslose  wShrend  der  Streiks 
zu  unterstiitzen.  I 

Die  Bildung  solcher  Arbeiterverbande  ist  [in  China  besonders  leicht, 
weil  dort  schon  seit  Jahrhunderten  die  Gilden  si^er  Gewerbe  als  mSchtige 
Organisationen  bestanden  haben  und  oft  im  wirtschaftlichen  Leben  groBen 
EinfluB  ausgeiibt  haben  und  noch  ausiiben,  bis  hejrunter  zu  den  Bettlergilden. 

W  i  1 1  e. 


Tagore  fiber  »Jesas  in  Amerika". 

„Wenn  Jesus  noch  einmal  in  dieser  Welt  Igeboren  werden  wurde.  so 
wiirde  er  aus  New  York  zwangsweise  ausgewi^sen  werden,  wenn  er  vom 
Ansland  dorthin  sich  wenden  wiirde,  wenn  nicht  aus  einem  andern  Grunde, 
so  aus  diesem,  weil  er  die  notige  Menge  Dolliar  nicht  vorweisen  konnte. 
wekhe  dem  Eingangs-Wachter  gezeigt  werden;  mussen.  Oder  wenn  er  im 
Lande  geboren  worden  wSre,  so  wurde  er  von  dem  KIu  Klux  Klan  zu  Tode 
geschlagen  oder  gepitigelt  werden.  Denn  hkt  er  nicht  die  politische 
Lasterung  ausgesprochen :  „Selig  sind  die  D^miitigen"?  und  damit  das 
nordische  Recht  auf  Weltherrschaft  geschmaht?  Und  hat  er  nicht  die  wirt- 
schaftliche  Haresie  geauBert:  „Selig  sind  die  Armen"?  Wflrde  man  ihn 
nicht  fiir  mindestens  20  Jahre  ins  Gefangnis  werfen,  weil  er  gesagt  hat,  ein 
Reicher  k5nne  ebenso  leicht  in  das  Reich  Got^es  eingehen  wie  ein  Kamei 
durch  ein  NadelShr?"      '  Wittc. 
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Bficherbesprechungen. 

Dr.  Juliuk  Reiner,  Buddha.  (Die  Unsterblichen,  Band  2.)| 
Deutsche  Bibliothek,  Berlin.  204  S.  mit  Illustrationen  im  Text  und  alsj 
Anhang./^"3kRM„  geb.  4  RM.  i 

Irre  ich  nlslit.so  ist  es  Dr.  Julius  Reiner  (inzwischen  verstorben)  gewesen) 
der  dem  Verlag  ^  Anregung  zu  der  Heraqsgabe  der  Serie  „Die  Unsterb-r 
lichen"  gegeben  und  deren  erste  Bearbeiter  angeworben  hat.  Eroff net  hat  di^ 
Schriftenreihe  Prof.  Rua>Bultmann  mit  seinem  „Jesus",  mit  einem  Treffer! 
Reiners  eigener  Beitrag  ist  lein  Buch,  das  so,  wie  es  ist,  viele  andere  aucq 
zustande  gebracht  batten,  ein^xbloBe  Kompilation  ohne  Charakter.  Ebeii 
erst  warnt  wieder  Paul  Dahlke  (Dei-  Buddhismus,  seine  Stellung  innerhalb 
des  geistigen  Lebens  der  Menschheit/  Reinicke,  Leipzig  1926,  S.  249):  „Dic 
bekannten  Obersetzungen  von  K.  E.  Neuimnin  .  .  .  mogen  asthetischen  Wert 
haben,  der  Buddhist  kann  sie  nur  mit  groBtei^^orsicht  gebrauchen."  Reiner 
aber  zitiert  durchhin  nach  eben  diesem  Ubersetxer.  Zur  ersten  Einfuhrung 
ist  seine  Darstellung  immerhin  zu  gebrauchen.  Wenn  wir  nur  nicht  langst 
schon  Besseres  zur  Verfiigung  batten..  \  H.  H  a  a  s.. 


Adler-Revon,  Japanische   Literatur.     Gescbichte ""iind   Auswahjl 
von  den  AnfSngen  bis  zur  neuesten  Zeit.     Frankfurt  a.  M.,  l^*"'^^"''**}''    ' 
Verlagsanstalt.    430  S.    9  RM.,  geb.  12  RM.  x         I 

Ein  handliches,  ein  frauenhandliches  Bandchen.  ~  Qebunden  guK^u 
Geschenkzwecken  geeignet.  Und  welchera  Japanlaien  man  es  auck 
schenken  mag,  er  wird  seine  Freude  an  ihm  haben.  Auch  und  erst  rech^  * 
wenn  er  in  seinen  bunten  Inhalt,  japanische  Poesie  und  Prosa,  aus  alieb 
Zeiten  andachtig  sich  versenkt.  Zugrunde  liegt  ihm  eine  1919  von  derti 
Iranzdsischen  Japanologen  Michel  Revon  zusammengestelite  „Antho- 
logie  Japonaise".  Seine  Literaturauswahl  hat  Paul  A  d  1  e  r  verdeutscht. 
.,Fur  etwa  zwanzig  Stiicke  warden  die  Proben  von  Karl  Florenz  aas 
seinem  maBgebenden  Werke  fiber  japanische  Literatur  verwendet."  (S.  17.) 
Wenn  Adlers  Buch,  dem  auch  ein  die  Obertragiingen  verbindender  Dar- 
stellungstext  nicht  fehlt,  der  auf  jene  Licht  wirft,  den  Erfolg  hatte,  den 
einen  oder  anderen  Leser  zur  Durcharbeitung  von  unseres  deutschen 
Japanologen  Professor  Karl  Florenz  „Geschichte  der  japanischen  Literatur" 
(Amelang  Verlag,  Leipzigl)  zu  bringen,  so  konnte  auch  unsereiner  fiber  sein 
Erscheined  und  Dasein  sich  freuen.  Abgesehen  ist  es  allerdings  hierauf 
von  dem  Verfasser  selbe^  nicht.  —  Eine  Versionsprobe  wenigstens!  S.  110 
gibt  Adler  ffir  die  nach  ihren  Anfangsworten  Ki-mi-ga-yo  genannte 
japanische  Nationalhymne  diese  Obertragung: 

Reich  unseres  Himmlischen, 
Tausend  Geschlechter  wShr' 
Acht-Tausend-mal ! 
Bis  daB  die  Kiesel  hier 
Ewiger  Felsen  sind, 
Felsen,  bemoost! 
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Ich  setze  meine  eigene,  textgetretiere  und  auc^h  nach  der  japanischen 
Melodie  sangbare,  Verdeutschung  daneben: 


m 
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Tausend,  abertausend  Jahre 
Blilhe,  Kaiserlich  Qeschlecht, 
:,:  Bis  ein  Stein  :,:  zum  Fels 


T- 


Oberdeckt  i,:  von  Moosgeflecht.         H.  Haas 


geworden, 


Carl  Clemen,  Relixionsgeschichte  Europa^  Erster  Band:  Bis  zum 
Untergang  der  nichtchristlichen  Religionen,  Mitj  130  Text-Abbildungen. 
Heidelberg  1926.  Carl  Winters  UniversitStsbuchhandiung.  383  S.  Geb.  19RM. 

„Wie  die  Welt  lauft  immer  weiter,  wird  stetsj  die  Qeschichte  breiter; 
und  uns  wird  je  mehr  je  langer  notig  ein  Zusai^mendranger."  Solchen 
Zusammendrangerdienst  hat  Professor  C.  Clemen  /in  diesem  Werk  getan; 
Man  sehe  sich  nur  einmal  die  S.  1  von  ihm  aufgefiihrte  Literatur  tiber  die 
vorgeschichtliche  Religion  Europas  an,  eine  lange  Reihe  von 
Autoren  mit  zum  Telle  mehrbandigen  Werken:  und  mancher  wird  Clemen 
Dank  dafiir  wissen,  daQ  er  auf  nur  67  Seiten  alles  wirklich  Wesentliche, 
das  er  selber  mit  viel  PleiB  aus  diesem  Bncherh&ui  Jierausgeholt  hat,  zu 
bequemem  Gebrauche  zusammengestellt.  Ein  Kapitel  wie  dieses  erste  in 
dem  neuen  ..Clemen"  sollte  jedenfalls  auch  fiir  Chantepie  de  la  Saussayes 
Lehrbuch.  wenn  es  wieder  einmal  zu  ieiner  neuen  Auflage  kommen  wird, 
vorgesehen  werden.  Die  a  g  a  i  s  c  h  e  und  die  etruskische  Religion 
ist  in  den  gebrauchlichen  religionsgeschichtlichen  Lehrbilchern  schon  bisher 
als  Voraussetzung  der  griechischen  und  der  romischen  Religion  kurz  be- 
riicksichtigt  worden,  Wie  ich  ihnen  in  meinem  i.Bilderatlas  zur  Religions- 
geschichte"  besondere  Lieferungen  eingeraumt  habe,  so  widmet  ihnen 
Clemen  hier  eingehendere  Daistellungen,  den  Agaern.  der  fruheren  Be- 
volkerung  Qriechenlands.  als  dem  altesten  der  nichtindogermanischen 
Volker  Europas.  43,  den  Etruskern  halbsoviele  Seiten.  Bedacht  Sind  aber 
auch  Religionen  wie  die  der  Ligurer  und  der  I^berer,  fur  die  es  an 
Spezialarbeiten  bis  jetzt  noch  immer  fehlt.  Nachdem  endlich  noch  die 
fipno-ugrischen  Stamme,  iiber  die  wir  f reiWch  auch,  wie  iiberhaupt 
iiber  die  ganze  vorindogermanische  Bevolkerung,  nur  mangelhaft  unter- 
rlchtet  sind,  vom  Verf.  vorgenommen  werden,  wendet  er  sich  S.  151  den 
indogermanischen  Volkern  zu.  Ober  die  ur  in  doge  r  m  anise  he  Re- 
ligion bietet  Clemen  60  Seiten.  mehr  also,  als  man  $lch  wohl  erwartet  hatte. 
Er  ist  der  Meinung,  daB  diese  alt-arische  Religion  pich  noch  rekonstruieren 
lasse,  und  er  hat  an  diesen  Versuch  sich  gewalgt.  DaB  er  Ihn  in  die 
Religionsgeschichte  unseres  Erdteils  hineingenon)men,  hat  seine  Recht- 
fertigung  in  der  Tatsache-.  daB  nach  der  heute  herrschenden  Annahme  die 
Urheimat  der  Indogermanen  in  Europa  gelegen  war.  Von  S.  224  ab  werden 
die  einzelnen  indogermanischen  Religionen  behand^lt;  A.  Die  Qriechen 
bis  zum  2.  Jahrh.  v.  Chr.,  B.  DieRomer.C.  DieS|£ythen,Sarmaten» 
A I  a  n  e  n  und  O  s  s  e  t  e  n ,  D.  Die  T  h  r  a  k  e  r ,  t.  Die  K  e  1 1  e  n ,  F,  Die 
Germanen,  G.  Die  Slaven.  Jedem  der  Abschnitte  des  Werkes  ist 
ein  Literaturverzeichnis  vorangestellt,  in  dem  man  auch  den  all^rjungsten 
Bucherscheinungen  von   Wichtigkeit   begegnet,   blei   den   Germanen   z.  B, 
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Ich  setze  meine  eigene,  textgetreiiere  und  au^h  nach  der  japanischen 
Melodie  sangbare,  Verdeutschung  daneben: 

Tausend,  abertausend  Jahre 

Bluhe,  Kaiserlich  Geschlecht, 

:,:  Bis  ein  Stein  :,:  zum  Felsjgeworden, 

:,:  Oberdeckt  i,:  von  Moosg^flecht.         H.  iiaas. 


f 


Carl  Clemen.  Reiisionsgeschichte  Europa4.  Erster  Band:  Bis  zum 
Untergang  der  ntchtchristlichen  Religionen.  Mitj  130  Text-Abbildungen. 
Heidelberg  1926.  Carl  Winters  Universitatsbuchhandlung.  383  S.  Geb.  19RM. 

„Wle  die  Welt  lauft  immer  welter,  wird  stets|  die  Geschichte  breiter; 
und  uns  wird  je  mehr  je  langer  notig  ein  Zusahimendr anger."  Solchen 
Zusammendrangerdienst  hat  Professor  C.  Clemen  in  diesem  Werk  getan-. 
Man  sehe  sich  nur  einmal  die  S.  1  von  ihm  aufgefuhrte  Literatur  tiber  die 
vorgeschichtliche  Religion  Europas  an,  eine  lange  Reihe  von 
Autoren  mit  zum  Telle  mehrbandigen  Werken:  unci  mancher  wird  Clemen 
Dank  dafur  wissen,  daB  er  auf  nur  67  Selten  alles  wlrklich  Wesentliche, 
das  er  selber  mit  vie!  PlelB  aus  diesem  Bncherhaui  ^erausgehoit  hat.  zu 
bequemem  Gebrauche  zusammengestellt.  Ein  Kapitel  wie  dieses  erste  in 
dem  neuen  „Clemen"  soUte  jedenfalls  auch  fiir  Chantepie  de  la  Saussayes 
Lehrbuch,  wenn  es  wieder  eipmal  zu  ieiner  neuen  Auftage  kommen  wird, 
vorgesehen  werden.  Die  a  g  a  i  s  c  h  e  und  die  etruskische  Religion 
ist  in  den  gebrauchlichen  religlonsgeschichtlichen  Lehrbuchern  schon  bisher 
als  Voraussetzung  der  griechischen  und  der  romlschen  Religion  kurz  be- 
rtickslchtigt- worden.  WIe  ich  ihnen  In  melnem  ^.Bilderatlas  zur  Religlons- 
geschichte"  besondere  Lleferungen  eingeraumt  babe,  so  widmet  ihnen 
Clemen  hier  eingehendere  Dautellungen,  den  Agaern,  der  friiheren  Be- 
volkerung  Griechenlands,  als  dem  altesten  der  nichtindogermanischen 
Volker  Europas,  43,  den  Etruskern  halbsovlele  Selten.  Bedacht  sind  aber 
auch  Religionen  wie  die  der  L  i  g  u  r  e  r  und  der  1 1)  e  r  e  r ,  fur  die  es  an 
Spezlalarbeiten  bis  jetzt  noch  immer  fehlt.  Nachdem  endlich  noch  die 
finno-ugrischen  Stamme,  fiber  die  wir  freiljich  auch,  wie  uberhaupt 
fiber  die  ganze  vorindogermanlsche  Bevolkerung,  nur  mangelhaft  unter- 
richtet  sind,  vom  Verf.  vorgenommen  werden,  wendet  er  sich  S.  151  den 
indogermanischen  Volker n  zu.  Ober  die  urindogermanlsche  Re- 
ligion bietet  Clemen  60  Selten,  mehr  also,  als  man  iich  wohl  erwartet  hatte. 
Er  ist  der  Meinung,  daB  diese  alt-arische  Religion  pich  noch  rekonstruieren 
lasse,  und  er  hat  an  diesen  Versuch  sich  gewajgt.  DaB  er  ihn  in  die 
Rellgionsgeschichte  unseres  Erdteils  hinelngenon^men,  hat  seine  Recht- 
fertigung  In  der  Tatsa^he-,  daB  nach  der  heute  herrschenden  Annahme  die 
Urheimat  der  Indogermanen  In  Europa  gelegen  war.  Von  S.  224  ab  werden 
die  einzelnen  indogermanischen  Religionen  behandelt;  A.  Die  Qriechen 
bis  zum  2.  Jahrh.  v.  Chr.,  B.  Die  R  6  m  e  r.  C.  Die  S  Jc  y  t  h  e  n,  S  a  r  m  a  t  e n» 
Alan  en  und  Osseten,  D.  Die  Th  raker,  E.  Die  Kelt  en,  F.  Die 
Germanen,  G.  Die  S 1  a v e n.  Jedem  der  Abschnitte  des  Werkes  ist 
ein  LIteraturverzeichnis  vorangestellt,  in  dem  man  auch  den  all^rjungsten 
Bucherscheinungen   von   Wichtigkeit    begegnet,    biei   den    Germanen   z.  B. 
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bereits   dem   von   Nollai)   herausgesebenen   Sammelwerke   „Qermanisclie 

Wiedererstehuns",  das  hauptsachlich  mit  Helms  EntwicklunKsgeschichte 
der  altgermanischei^  Religion  in  Betracht  konimt.  Fiir  die  Griechen  ist 
jetzt  nachzutrasen  Otto  Kern,  Die  Religion  der  Griechen  I,  1926,  ein  Band, 
del"  erst  nach  Clemens  Buch  erschienen  ist.  DaB  Clemen  von  vorhandener 
Literatur  seines  Wissenchaftsgebietes  je  etwas  entgeht,  scheint  aus- 
geschlossen  zu  sein.  Und:  ich  selber  lese  —  wir  allgemeinen  Religions- 
historiker  miissen  ja  wohl,  wenn  anders  wir  auf  dem  laufenden  uns  halten 
?>vonen,  mehr  verschlingen,  als  wir  verdauen  konnen  —  fianz  gewiB  Woche 
fur  Woche  viel  mehr  als  viele  andere  im  ganzen  Jahre:  mir  ist  aber  doch, 
als  ware  Clemen  mir  darin  noeh  iiber.  Auf  Einzelnes  darf  ich  hier  nicht 
eingehen.  Sei  denn  nur  noch  das  hervorgehoben,  daB  der  Band  sehr  aus- 
giebig  durch  Abbildungen  illustriert  ist.  Es  sollte  mich  nicht  wundern, 
wenn  diesem  Werke,  wie  schon  anderen  des  Herrn  Verfassers,  wieder  die 
Ehre  einer  englischen  Obersetzung  zuteil  wiirde.  H.Haas. 

Dr.  Hermann  Meltzer,  Religionsgeschichtiicher  Unterrlcht  mlt 
besonderer  Berficksichtigung  der  nichtchristlichen  Religionen.  MeiBen  1925. 
Verlag  H.  W.  Schlimpert.    256  S.    4,20  RM. 

Das  Buch  ist  gedacht  als  Hilfsmittel  fUr  Lehrer  an  hoheren  Schulen. 
Es  ist  ein  sehr  gutes  Buch.  Reiches  Wissen  in  alien  Zweigen  der  Religions- 
wissenschaft  hat  es  dem  Verfasser  ermoglicht,  eine  groBe  Auswahl  wert- 
vollen  Stoffes  zu  sammein,  und  eine  feine  padagogische  Erfahrung  hat  ihm 
die  rechten  Wege  gezeigt,  um  den  Stoff  so  zu  verarbeiten  und  darzubieten, 
daB  er  leicht  fiir  den  Unterricht  verwertet  werden  kann.  Vielleicht  ist  bei 
der  Behandlung  des  Buddhismus  ein  wenig  zu  stark  die  Aniehnung  an 
Beckh,  dessen  Darstellung  des  Buddhismus  eine  gewisse  Einseitigkeit  be- 
sitzt.  Einzelheiten  zu  besprechen  erubrigt  sich.  Man  kaufe  und  benutze 
das  Buch.  Wenn  die  Gymnasiasten  nach  diesem  Buch  vorgebildet  werden, 
kommen  sie  vorzuglich  vorbereitet  zum  Studium.  Qanz  besonders  wert- 
voll  ist  die  Heranziehung  von  Sokrates,  Epiktet  und  dem  auBerbiblischen 
Judentum.  Witte. 


Basier  Missionsstudien,  Neue  Folge,  Heft  1 — 3.  1.  Prof.  D.  C.  M  e  i  n  - 
hof,  Afrikanische  Bibelubersetzungen.  1,20 RM.  2. J. Keller, 
Goldkorner  im  heidnischen  Urgestein.  1  RM.  3.  D.  Th. 
O e hler  t.  Die  Mission  und  die  Zukunft  des  ^Reiches 
0  o  1 1  e  s.  (Neue  Ausgabe.)  0,40  RM.  Samtlich  Basier  Missionsbuch- 
handlung,  Basel/Ev.  Missionsverlag,  Stuttgart  1926. 

1.  Die  ausgezeichnete  Schrift  des  bekannten  Hamburger  Sprach- 
forschers  fiihrt  uns  in  die  Problematik  des  Dolmetschers,  zumal  des  Ober- 
tragens  derBibel  in  die  primitiven  SprachenAfrikasein  und  zeigt  das  bereits 
Qeleistete.  Wir  wiinschen  der  Schrift  weiteste  Verbreitung!  Hier  bietet  sich 
dem  Pfarrer,  dem  Religionslehrer  eine  vorziigliche  Qelegenheit,  einmal  an 
Hand  dieses  Materials  seiner  Gemeinde.  seinen  Konfirmanden  und  Schulern 
einiges  Verstandnis  zu  wecken  fur  die  Arbeit  der  theologiscben  Forschung. 
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2.  J.  Keller  bietet  in  seiner  Schrift  „Goldk6rner  usw.",  nach  deren Titel 
man  freilich  etwas  anderes  erwarteti  sollte,  zahlreiche  interessante 
Parallelen  zu  altisraelitischen  Sitten  und  Opfergfebrauchen  aus  Kamerun. 
Freilich,  wenn  er  das  Heft  schlieBt  mlt  dem  Saize:  „Bei  Israel  sind  alle 
diese  Dinge  klarer.  reiner,  gehaltvoller,  well  sle  auf  gottlichen  Anord- 
nungen  beruhen  und  somit  den  Stempel  einer  Offenbarungsreligion  deutlich 
an  sich  tragen",  so  ist  das  falsche  Apologetik.  Cs  ist  durchaus  nicht  ein- 
zusehen,  wieso  die  polygamistischen  Zustande  Altisraels  und  seine  z.  T. 
xrausigen  Opferriten  „gehaltvoller  und  reiner"  sein  sollen;  hier  ist  ge- 
meinsamer  Urboden,  auf  dem  dann  freilich  in  Israel  als  TrSger  gSttlicher 
Offenbarungen  die  groBen  Pfophetengestalten  erwachsen. 

3.  Der  1902  gehaltene  Vortrag  des  verstorbenen  Missionsdirektors 
Theod.  Oehler,  der  hier  zum  zweiten  Male  herausgegeben  wird  (war urn?), 
versucht  durch  harmonistische  Ausdeutung  insbesondere  der  Matthaus-  und 
der  Johannes-Apokalypse  in  Auseinandersetzung  mit  J.  T.  Becks  Ablehnung 
de.r  Mission  (in  seiner  Predigt  am  Epiphanienfest  1850)  einerseits  und  den 
enthusiastischen  mit  der  Mission  verbundenen  Enderwartungen  der  AUianz- 
krelse  andererseits  die  Beziehungen  zwischen  Mission  und  Eschatologle 
aufzuzeigen,  wobei  er  zu  dem  Ergebnis  kommt:  i,J)arum  ist  die  Entfaltung 
der  Mission  im  umfassendsten  Sinne  ein  bedeutsimes  Zeichen  der  Zeit  und 
ein  mdchtiges  Zeugnis  fiir  die  Realitat  der  biblisbhen  Weissagung  von  der 


VoUendung  des  Reiches  Gottesi* 


0.  S  c  h  u  1  z  e. 


Basler  Klnder-Missionsscbriften,  Neue  Folste:  Nr.  1:  Von  kleinen 
Lie h tern;  Nr. 2:  Die  Glocke  von  Ho;|  Nr.3:  Ira  Kampf  mit 
denElefanten;Nr.  4:KinderallerW|elt 

Kinderschriften  sind  die  crux  der  Missibnsliteratur!  Die  Qesell- 
schaften  soUten  sich*s  angelegen  sein  lassen,  lieber  weniger,  aber 
wirklich  kindlich  —  in  bezug  auf  Inhalt  und  Form  —  geschriebene 
Hefte  herauszugeben.  Von  den  vorliegenden  Heften  kann  man  dies  noch 
am  ersten  von  Heft  2  sagen,  das  von  den  wechjselvollen  Schicksalen  einer 
Klrchenglocke  der  norddeutschen  Mission  erzShllt.  O.  S  c  h  u  1  z  e. 


Deutscher  evangellscher  Missionskalender  1927.  Buchbandlung  der 
Berliner  Missionsgesellschaft.  Der  Qedanke,  in]  Form  eines  billigen  Buch- 
kalenders  die  Missionssache  weiten  Kreisen  zu  l^ringen,  ist  glucklich,  zumal 
sich  hier  mehrere  Gesellschaften  zu  gemeinskmer  Veroffentlichung  zu- 
sammengetan  haben.  Zu  erstreben  ware  allerdings  eine  moglichst  voll- 
stlUKiige  Mitarbeit  a  1 1  e  r  Gesellschaften.  Die!  Zusammenstellung  ist  ge- 
schickt  und  wohl  geeignet,  Verstandnis  und  Liebe  zur  Mission  zu  wecken. 

i  0.  Schulze. 


Vers^twortlicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D.Dr.  J.Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber.  Gdriitz),  Demianiplatz  28. 


^     Yoshihito,  Kaiser  von  Japan 

(1911— 1926)L  '' 

Von  Missionssuperintendent  D.  Emil  SchiUer  aus  Kyoto 

z,  Z,  Bonn. 

Das  japanische  Volk  beklagt  das  Ableben  seines  Kaisers 
Yosiiiliito,  der  am  24.  Dezember  1926  versciiieden  ist.  Er  war  des 
Sohn  des  Kaisers  Mutsuiiito,  der  unter  dem  postliumen  Namen 
Meiji  Tenno  an  seinem  Tumulus  in  Momoyama  bei  Kyoto  und  im 
Meiji-Tempel  zu  Tokyo  von  seinem  dankbaren  Voike  nach  der  alten 
Sitte  wie  ein  Gott  verehrt  wird,  der  aber  auch  in  der  Geschichte 
als  ein  GroBer  fortlebt.  Auch  dem  jetzt  verstorbenen  Herrscher 
wird  von  seinem  VoIke,  das  auf  die  auBeren  Formen  einen  so  groBen 
Wert  legt  und  das  sein  Kaiserhaus  so  hoch  verehrt,  eine  glanzende 
Beisetzungsfeier  veranstaltet  und  ein  Tumulus  als  Verehrungsstatte 
errichtet  werden.  Aber  schon  eine  Reihe  von  Jahren  hindurch  war 
Kaiser  Yoshihito,  der  schon  in  der  Kindheit  und  Jugendzeit  eine 
schwache  Gesundheit  hatte,  um  dessen  Erhaltung  damals  der 
deutsche  Geheimrat  Dr.  Balz  als  Universitatsprofessor  in  Tokyo 
sich  groBe  Vcrdienste  erworben  hat,  nicht  mehr  regierungsfahig 

"^gewesen  wegen  einer  Korper  und  Geist  zugleich  schadigenden  Er- 
krankung,  so  daB  sein  altester  Sohn  und  jetziger  Nachfolger  Hiro- 
hito  als  Prinzregent  die  Regierung  fiihren  muBte.  So  ist  mit  dem 
Hinscheiden   von   Kaiser   Yoshihito   fiir   das   japanische   Volk   eine 

i  traurige  Periode  seiner  Geschichte  beendet.  Aber  das  japanische 
Staatswesen  ist  so  wohlgeordnet  und  so  festgefiigt,  und  die  Ver- 
ehrung  gegen  das  Kaiserhaus,  welches  seit  den  altesten  Zdten  der 
japanischen  Geschichte  ununterbrochen  regiert  hat,  ist  im  Volke  so 
selbstverstandlich,  daB  auch  durch  Krankheit  und  Tod  des  Kaisers 
und  durch  den  Regierungswechsel  keine  Storung  im  Innern  und 
auch  keine  wesentliche  Anderung  der  Regierungsmethode  und  der 
Politik  zu  befiirchten  i^t. 

Mit  groBen  Hoffnungen  ist  Vor  15  Jahren  die  Regierung  des 
Kaisers  Yoshihito  begrlindet  worden.  Unter  der  44jahrigen  Re- 
gierung seines  Vaters  Mutsuhito  hatte  Japan  den  glanzendsten  Auf- 
stieg  in  seiner  Geschichte  erlebt.  Nachdem  gleich  zu  Anfang  in  den 
Kampfen  der  sogenannten  Restauration  durch  Beseitigung  des 
Shogunates  die  direkte  Kaiserregierung  wiederhergestellt  war, 
hatte  Japan  den  Weg  eines  schnellen  Fortschrittes  ein. 

Zeitsdirift  ffir  Miuionskitiide  and  Religionswissenscbaft    42.  Jahrsu^^nndW.         __  f- 

W  MKrry  school; 
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wie  ihn  die  staunende  AuBenwelt  noch  nie  erlebt  hatte.  Nach  jahr- 
hundertelanger  Abgeschlossenheit  wurde  der  Verkehr  mit  dem  Aus- 
lande  wieder  aufgenommen,  und  Japan  zeigte  sich  eifrig  bemtiht, 
die  Fortschritte  der  westlichen  Kultur  sich  zu  eigen  zu  machen, 
ohne  doch  dabei  seiqe  Eigenkultur,  seine  Seele,  verlieren  zu  wollen. 
Meiji,  d.  h.  die  erleuchtete  Regierung,  war  der  Name,  den  Kaiser 
Mutsuhito  dieser  Periode  verliehen  hat,  der  d^nn  auch  sein  eigener 
posthumer  Name  geworden  ist.  Und  was  ini  Innern  des  Staates 
sich  als  Entwicklung  vollzog,  bewahrte  sich  nach  auBen  hin.  Die 
Siege  fiber  China  und  fiber  RuBland  verschafften  dem  so  lange 
Jahrhunderte  fast  unbekannten  und  nun  mit  Erfolg  emporstrebenden 
Inselreiche  des  fernsten  Ostens  Weltgeltung  und  eine  Stimme  im 
Rate  der  Nationen,  auf  die  man  horen  muBte.  | 

So  war  es  ein  glanzendes  Erbe,  welches  dem  Kaisersohne  zufiel, 
als  er  seine  Regierung  antrat.  Es  ist  in  den  letzten  15  Jahren  ge- 
wachsen;  denn  Japan  ist  auf  dem  unter  Kaiser  Meiji  eingeschlagenen 
Wege  der  Entwicklung  unbeirrt  weitergegangen.  Der  Weltkrieg 
war  vor  allem  eine  Gelegenheit,  um  weiterzukommen.  Japan 
gehort  heute  zu  den  GroBmachten  der  Erde  und  hat  seinen  Sitz  im 
GroBen  Rate  des  Volkerbundes,  um  mit  zu  entscheiden  fiber  die 
Schicksale  von  Nationen.  Auch  im  Innern  war  der  Weltkrieg  fur 
Japan  ein  Mittel,  seine  Industrie  machtig  zu  fordern  und  okonomisch 
sich  auszudehnen.  Entschiedener  noch  als  frfiher  schreitet  es  auf 
dem  Wege  einer  Kulturentwicklung  weiter,  welche  alles  Wichtige 
der  westlichen  Kultur  sich  anzueignen  und  mit  seiner  Eigenkultur 
jzu  verbinden  sucht,  um  so  eine  neue  Kulturform  zu  schaffen,  die 
eine  Vermahlung  von  ostlichem  und  westlichem  Geiste  dar- 
stellen  Soil. 

Man  rechnet  in  Japan  die  Jahre  nicht  nach  unserer  christlichen 
Ara,  sondern  nach  Jahrperioden  (nengo),  die  frfiher  aus  inner- 
politischen  Grfinden  beliebig  festgesetzt  worden  waren,  die  aber  seit 
Kaisers  Yoshihito  mit  der  kaiserlichen  Regierungszeit  sich  decken, 
wahrend  z.  B.  noch  die  Periode  Meiji  erst  1868,  ein  Jahr  nach  dem 
Regierungsantritt  von  Mutsuhito,  begonnen  hatte.  Kaiser  Yoshihito 
erwahlte  ftir  seine  Regierung  den  Namen  Taisho,  d.  h.  „GroBe  Ge- 
rechtigkeit".  Das  kann  gemeint  sein  nach  innen  und  nach  auBen. 
Gedacht  war  aber  wohl  vornehmlich  an  die  Lage  im  Innern  des 
Volkes,  daB  man*ernstlich  daran  gehen  wollte,  die  sozialen  Probleme, 
welche  auch  dort  aufgetaucht  waren,  in  gerechter  Weise  zu 
Idsen.    Denn  auch  in  Japan  war  durch  das  Eincjringen  westlicher 
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Ideen,  durch  deti  Aufbau  moderner  Industrien  und  die  damit  ver- 
bundene  LosreiBung  weiter  Volkskreise  von  ihrem  gewohnten  Heim 
und  damit  oft  auch  von  Familienzusammenhang  und  der  Tradition 
in  Sitte  und  Religion,  durch  industrielle  Ausbeutung  und  mangelnde 
soziale  Fiirsorge  die  soziale  Frage  erwacht,  die  von  Jahr  zu  Jahr 
immer  starker  sich  geltend  machte.  Es  ist  der  wichtigste  Inhalt 
der  inneren  Politik  der  Regierung  Taisho  gewesen,  daB  man  sich 
ernstlich  um  soziale  Qesetzgebung  und  Fiirsorge  bemuht  hat  und, 
wenn  auch  langsam  und  vorsichtig,  doch  stetig  auf  diesem  Gebiete 
vorwarts  geschritten  ist,  um  im  Gleichschritt  mit  der  yon  Jahr  zu 
Jahr  sich  steigernden  allgemeinen  Volksbildung  Japan  langsam  los- 
zulosen  von  patriarchalischen,  noch  halb  feudalen  Anschauungen 
und  Verhaltnissen,  die  auch  die  Industrie  beherrschten,  und  die 
Qleichheit  aller  Stande,  die  in  der  Theorie  und  nach  dem  Gesetze 
als  Recht  vorhanden  war,  auch  praktisch  durchzufuhren. ,  Das  ging 
nicht  ohne  innere  Kampfe  ab.  Aber  die  GewShrung  des  allgemeinen 
Wahlrechts  fiir  Manner,  fiir  dessen  Ausiibung  sich  allerdings  noch 
keine  Gelegenheit  geboten  hat,  brachte  doch  ersichtlich  eine  Be- 
ruhigung  der  Gemiiter,  die  hoffentlich  andauern  wird.  Viel,  sehr 
viel  ist  auch  schon  auf  dem  Gebiete  der  sozialen  Fiirsorge  getan 
worden.  Und  doch  ist  es  noch  wenig  im  Vergleich  zu  dem,  was  in 
dieser  Beziehung  z.  B.  unser  Staat  aufzuweisen  hat.  Aber  man  darf 
nicht  vergessen,  daB  in  Japan  diese  ganze  Bewegung  junger  ist  als 
bei  uns,  und  daB  bisher  vieles,  was  bei  uns  als  Pflicht  des  Staates 
Und  der  Kommunen  ausgeiibt  wird,  dort  traditionsgemaB  der 
Famihe  zur  Last  fallt,  namlich  der  Sippe,  die  solche  Pflichten  selbst- 
verstandlich  iibernimmt;  erst  der  Geist  der  Neuzeit  hat  in  Japan 
begonnen,  in  dies  alte  System  Bresche  zu  legen. 

Wir  Deutsche  beklagen  es  naturlich,  daB  die  Regierung  des 
Kaisers  Yoshihito  im  Weltkriege  sich  auf  die  Seite  unserer  Gegner 
gestellt  hat.  Man  hat  sich  daruber  in  deutschen  Kreisen,  welche 
den  Gang  der  politischen  Beziehungen  zwischen  Deutschland  und 
Japan  nicht  genauer  verfolgt  hatten,  seinerzeit  nicht  nur  erstaunt, 
sondern  sogar  stark  entriistet.  Es  genuge  hier,  nur  auf  das  eine  hin- 
zuweisen,  daB  Japan,  nachdem  es  durch  den  Gang  der  Verhaltnisse 
zum  Bundnisse  mit  England  gedrangt  worden  war,  sich  selbstver- 
standlicherweise  verpflichtet  fuhlte,  seinem  Bundesgenossen  die 
Treue  zu  halten,  ebenso  wie  wir  es  getan  haben.  DaB  aber  das 
Volk  trotzdem  nur  mit  halbem  Herzen  bei  diesem  Kriege  war,  zeigte 
die  freundlich-wohlwollende  Haltung  desselben  gegen  die  in  Japan 
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wohnenden  Deutschen  wahrend  der  Kriegsjahret;  und  auch  die  Re- 
gierung  hat  sich  bemiiht,  sich  stets  gerecht  gegen  dieselben  wie 
gegen  unsere  Kriegsgefangenen  zu  zeigen,  auchbei  vorkomraenden 
Jierichtlichen  Prozessen  die  Rechte  der  Deutschen  zu  schutzen. 
Zwar  die  erste  Losung,  welche  der  impulsive  Marquis  Okuma,  der 
Ministerprasident  zu  Kriegsbeginn,  ausgab,  daB  die  Japandeutschen 
nicht  nur  Schutz  von  Leben  und  Eigentum  genieBen  sollten,  sondern 
auch  ihren  Beruf  ungehindert  weiter  betreiben  konnten,  hat  Japan 
nicht  aufrecht  erhalten  konnen,  als  der  Krieg  siCh  jahrelang  hinzog 
und  die  Alliierten  einen  immer  starkeren  Druck  auf  ihren  Bundes- 
genossen  Japan  ausiibten.  Aber  der  japanische  Staat  ist  *der  erste 
gewesen,  der  das  deutsche  Privateigentum  bis  zu  80  Prozent  und 
das  Vermogen  der  offentlichen  deutschen  Gesellschaften  wie  der 
Missionen,  Kirchgemeinden,  Schulen,  Klubs  und  wissenschaftlichen 
Vereinigungen  ganz  nebst  Zinsen  zuruckgegeben  liat.  Das  gilt  nicht 
nur  fiir  das  eigentliche  Japan,  sondern  auch  fiir  das  Tsingtaugebiet. 

Als  Mission  haben  wjr  ganz  besonderen  AnlaB,  die  „groBe  Ge- 
rechtigkeit"  (Taisho)  der  japanischen  Regieryng  unter  Kaiser 
Yoshihito  dankbar  zu  ruhmen.  Es  ist  uns  nicht  nijir  unser  Besitz  an 
Land,  Qebauden  und  Barmitteln  in  Japan  und  l^singtau  nacH  der 
Beschlagnahme  zuruckgegeben  worden,  sondern  die  japanische  Re- 
gierung  hat  auch  das  Land,  auf  welchem  in  Tsiflgtau  unsere  Ge- 
baude  stehen,  das  von  der  Deutschen  Regierung  nur  geliehen  war, 
zum  Eigentum  gegeben.  Unsere  Missionsarbeit  ini  Japan  und  China 
konnte  auch  wahrend  des  Krieges,  in  Tsingtau  al?gesehen  von  der 
Zeit  der  Belagerung,  ungehindert  weitergehen,  dbenso  die  Arbeit 
an  den  deutschen  Gemeinden  und  die  Fifrsbrgej  fur  die  Kriegs- 
gefangenen aus  Tsingtau,  welche  auf  den  japanischien  Inseln  auf  eine 
Reihe  von  Lagern  zerstfeut  waren.  Dies  alles,  namentlich  das 
Letztere,  geschah*  allerdings  unter  poliz6ilicher  Oberwachung  und 
Predigtzensur.  Erleichtert  wurden  diese  Dinge  dadurch,  daB  ein 
Fiagel  unserer  Mission  der  Landesverein  der  n^utralen  Schweiz 
gewesen  ist,  und  daB  wir  in  unseren  Reihen  iin  Japan  einen 
Schweizer  Missionar  hatten.  Aber  Ahnliches  hat  doch  der  Baseler 
Mission  in  Indien  durchaus  nicht  geholfen,  daB  sie  ihr  Werk  damals 
weiterfuhren  konnte.  Das  Verdienst  ist  tatsachlich^  der  japanischen 
Regierung  zuzuschreiben. 

Schauen  wir  in  die  Zukunft,  so  haben  wir  das  Vertrauen,  daB 
auch  unter  dem  neuen  Kaiser  Hirohito  die  Haltung  der  japanischen 
Regierung  gegen  die  deutsche  Mission  wie  gegen  das  Deutschtum 


—  37  — 

iiberhaupt  keine  Anderung  erleiden  wird.  Es  sind  nach  dem  Welt- 
kriege  mehr  deutsche  Lehrer  an  hoheren  japanischen  Schulen  tatig 
_als  vorher,  wie  auch  mehr  Deutsche  in  privaten  Verhaltnissen  An- 
stellung  gefunden  haben.  Das  japanische  Volk  wird  auch  weiterhin 
seine  freundliche  Qesinnung  gegen  das  deutsche  und  seine  Be- 
wunderung  deutscher  wissenschaftlicher  und  kultureller  Leistungen 
siph  bewahren.  Oberhaupt  ist  im  jetzigen  Japan  eine  Reaktion  gegeni 
die  Verbindung  mit  westUcher  Kultur  nicht  zu  befiirchten,  um  so 
weniger,  als  Kaiser  Hirohito  als  erster  in  der  langen  Reihe  der 
japanischen  Herrscher  durch  Reisen  im  Auslande  diese  Kultur  aus 
personlicher  Anschauung  schatzen  gelernt  hat.  Man  strebt  viel- 
raehr  in  Japan  bewuBt  dahin,  durch  die  Vermahlung  von  ostUcher 
und  westlicher  Kultur  eine  neue  Art  von  Kultur  zu  schaffen,  welche 
nicht  nur  etwas  Neues  auf  Erden  darstellen,  sondern  auch  dem 
Westen  neue  Anregungen  bieten  soil.  Dazu  gehort  dann  auch  eine 
starkere  Durchdringung  des  japanischen  Volkes  mit  christlichem 
Geiste,  was  um  so  leichter  tunhch  sein  wird,  als  in  Japan  die 
Periode  des  Missionschristentums  immer  mehr  uberwunden  wird, 
und  selbstandige  japanische  christliche  Gemeinden  mit  selbstandiger 
Leitung  und  Finanzierung  immer  mehr  sich  ausbreiten,  so  daB  wir 
dort  im  Inselreiche  des  fernsten  Ostens  das  Schauspiel  sehen,  wie 
da  vor  unseren  Augen  eine  neue  Provinz  des  Gottesreiches  aul 
Erden  entsteht. 

Kaiser  Hirohito  ist  schon  mit  25  Jahren  an  die  Spitze  dnesy 
groBen  und  machtigen  Volkes  getreten,  das  mit  Eifer  vorwarts 
strebt  wie  wenige  Volker  der  Erde.  Aber  weise  Ratgeber  stehen 
ihm  zur  Seite.  Probleme,  welche  zu  losen  sind,  finden  sich  auch 
dort  in  groBer  Zahl.  Die  auBenpolitische  Isolierung  Japans  nach 
SchluB  des  Weltkrieges,  nachdem  das  Bundnis  mit  England  ein 
Ende  gefunden  hat,  das  Erwachen  eines  starken  Nationalismu^  in 
China  und  das  gewaltige  okonomische  Vordringen  Amerikas  in 
Ostasien,  wodurch  Japans '  wirtschaftliche  Ausdehnung  behindert 
wird,  bieten  Aufgaben  genug,  welche  groBe  Regierungsweisheit 
notig  machen.  Hinzu  kommen  noch  die  inneren  sozialen  Probleme 
und  das  langsame  Eindringen  von  Einfliissen  des  Bolschewismus. 
Als  eine  Missionv^  die  dem  japanischen  Volke  und  Staate  viel  zu 
danken  hat,  wiinschen  wir  dem  jungen  Kaiser  aufrichtig  Gottes 
Segen  und  dadurch  ein  gutes  Gelingen  seiner  Friedensabsichten 
nach  innen  und  nach  auBen,  von  denen  eine  erste  Botschaft  an  sein 
Volk  geredet  hat. 
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Eine  bedeutsame  Wendung  in  Chinas  Schicksal. 

Von  Missionsdirektor  D.  Dr.  W  i  1 1  e. 

Die  Verhaltnisse  in  China  haben  im  Jahre  1926  eine  so  starke 
Umwandlung  und  Fortentwicklung  erfahren,  dajB  es  gegeben  er- 
scheint,  diese  wichtigen  Vorgange  ruckblickend  zu  uberschauen,  zu- 
mal  die  bisherigen  Ereignisse  den  Anfang  einer  neuen  Zeit  bedeuten, 
einer  Zeit,  die  das  Leben  aller  Fremden  in  Chin^,  auch  die  Arbeit 
der  Missioneu  neu  jsestalten  wird. 

1.  Die  innerpolitischen  Karapfe. 

Die  Lage  Ende  1925  war  die,  daB  der  Suden  sich  dem  Ausbau 
seiner  Herrschaft  widmete  unter  russischer  Beratung,  im  Norden 
aber  nach  der  durch  den  Verrat  des  christlich^n  Generals  Feng 
Yu  hsiang  herbeigefuhrten  Niederlage  Wu  Pei  Fus,  des  Macht- 
habers  von  Mittelchina,  eine  Verbindung  bestand  zwischen  Wu  Pei 
Fus  Gegnern  Chang  Tso  lin  und  dem  christlichen  General  Feng  Yu 
shiang.  Im  Jahre  1926  haben  sich  zwei  wichtige  Wandlungen  in  den 
innerpolitischen  Machtverhaltnissen  vollzogen.  Wu  Pei  Fu  sammelte 
Von  Hankow  am  Yangtse  aus  neue  Krafte  und  veirbiindete  sich  mit 
Chang  Tso  lin  gegen  Feng  Yu  hsiang,  der  vergeblich  versuchte, 
Chang  Tso  lins  Macht  durch  Aufwiegelung  eines  seiner  Unterfiihrer, 
Kilo  Sung  Lin,  zu  sturzen.  Feng  Yu  hsiang  wurde  ^eschlagen^  muBte 
sich  nach  Nordwesten  zuruckziehen  und  ist  seitdem  vorlaufig  aus 
den  Machtfaktoren  ausgeschaltet.  Nach  einem  Auf^nthalt  in  Moskau 
ist  er  nach  China  zuriickgekehrt  und  arbeitet  an  der  Grenze  von 
Honan  und  Schensi  an  dem  Neuaufbau  seines  Heeres.  So  waren 
nun  im  Norden  Chang  Tso  lin  und  Wu  Pei  Fu  von  Mittelchina  aus 
die  herrschenden  Machthaber.  Bemerkenswert  i  ist,  daB  in  den 
Kampr  gegen  Feng  Yu  hsiang  auch  der  Gouverrieur  der  Muster- 
provinz  Schensi,  Yen  Hsi  shan,  eingegriff^  hat,  der  bis  dahin  sich 
von  den  Kampfen  zuriickgehalten  und  nur  dem  friedlichen  Ausbau 
seines  Gebietes  gelebt  hatte.  So  ist  nun  Yen  Hsi  shan  auch  ein 
Faktor  aktiver  Macht  geworden  fiir  die  groBen  Eutscheidungen  in 
China.  Er  beschrankt  sich  aber  doch  im  wesentlichen  darauf,  seine 
Provinz  gegen  die  Bedrohung  durch  die  Volksarmee  unter  Feng  Yu 
hsiang  zu  schiitzen.  1 

Die  Ausschaltung  Wu  Pei  Fus  am  mittleren  Yangtse  und  die 
zeitweise  Notlage  Chang  Tso  lins  hatte  zur  Folge  gehabt,  daB  die 
Provinzen  am  unteren  Yangtse  in  dem  General  Suil  Chuan  Fang  in 
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Nanking  einen  militarischen  Fuhrer  erhielten,  der  seine  Macht  zu 
einer  SondergroBe  ausbaute.  Er  vertrieb  die  Truppen  Chang  Tso 
lins  aus  Kiangsu  und  brachte  dessen  Truppen  bei  Hsii  chow  fu  an 
der  Siidgrenze  Schantungs  eine  empfindliche  Niederlage  bei.  Sun 
Chuan  Fang  hat  seine  Selbstandigkeit  behauptet,  auch  nachdem 
Wu  Pei  Fu  und  Chang  Tso^Iin  sich  von  ihrer  Schwache  erholt 
hatten.  Innerhalb  der  EinfluBsphare  Chang  Tso  Hns  hat  sein  sud- 
lichster  Vertreter,  der  Befehlshaber  von  Schantung,  Chang  Tsung 
Chang,  eine  gewisse  Selbstandigkeit  erlangt,  obwohl  er  bis  heute 
seinem  Oberbefehlshaber  Treue  halt. 

.  Wir  sehen  also,  daB  in  Nord-  und  Mittelchina  die  Kampfe  des 
Jahres  1926  keine  Klarung  gebracht  haben,  sondern  durch  das 
Emporkommen  neuer  Machthaber  die  Lage  nur  komplizierter  ge- 
worden  ist.  Auch  hat  Feng  Yu  hsiang  trotz  seiner  Niederlage  die 
Hoffnung  auf  Erlangung  neuer,  ausschlaggebender  Macht  keines- 
wegs  aufgegeBen.  Sein  vorzuglich  organisiertes  und  in  Disziplin 
mustergultiges  Heer  ist  in  seinen  Kerntruppen  vollig  intakt  geblieben 
und  ein  Faktor,  mit  dem  auch  weiter  zu  rechnen  ist. 

Im  Suden  hat  der  am  12.  Marz  1925  erfolgte  Tod  des 
geistigen  Fiihrers  Sun  Yat  sen  die  Konsolidierung  der  Verhaltnisse 
nieht  aafgebalten.  Im  Sommer  1926  fUhlte  sich  Kanton  stark 
genug,  unter  General  Chiang  Kai  shek  nach  Norden  vorzustoBen. 
Die  Provinzen  Hunan  und  Kiangsi  sowie  fast  ganz  Hupei 
wurden  erobert.  Es  ist  gelungen,  Wu  Pei  Fu,  der  von  Chang 
Tso  lin  keine  Unterstutzung  erhielt,  aus  seinem  Zentrum  zu  ver- 
drangen.  Hankow,  Hanyang  und  Wuchang  wurden  erobert.  Auch 
Sun  Chuan  Fang  wurde  in  seiner  Stellung  am  unteren  Yangtse  ge- 
schwacht.  Freilich  gelang  es  dem  Siiden  bisher  nicht,  die  reiche 
Provinz  Chekiang  zu  erobern  und  Schanghai  in  seine  Hand  zu  be- 
kommen.  Aber  durch  den  Besitz  von  Hankow,  Hanyang  und 
Wuchang  hat  Chiang  Kai  shek  einen  starken  Druckpunkt  fur  den 
Yangtsehandel  in  der  Hand.  DaB  der  Suden  gewillt  ist,  nicht  nur 
das  bisher  Qewonnene  zu  behaupten,  sondern  ganz  China  unter 
seiner  Fahne  zu  vereinen,  also  auch  den  Norden  zu  gewirtnen,  geht 
schon  aus  der  Tatsache  hervor,  daB  er  beschlossen  hat,  den  Sitz 
der  Regierung  von  Kanton  nach  Wuchang  zu  verlegen  mit  dem  Ziel, 
daB  Wuchang  einmal  die  Hauptstadt  von  ganz  China  werden  soil, 

Der  vom  Yangtse  abgedrangte,  aber  keineswegs  voUig  besiegte 
Wu  Pei  Fu  hatte  die  Absicht  ausgesprochen,  sich  vollig  vbm 
politischen    Leben    zuriickzuziehen.      Das    war    wohl    nur    eine 
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chinesische  Geste,  um  sein  „Qesicht"  zu  wahren.  Denn  auf  Bitten 
seiner  Untergenerale  und  Chang  Tso  lins  hat  er  davon  Abstand 
genommen.  Er  hat  sich  vielmehr  mit  Sun  Chuan  Fang,  Chang  Tso 
Hn  und  Yen  Hsi  shan  zu  einem  Biindnis  gegen  den  Siiden  vereinigt 
zur  Aufstellung  eines  Heeres  zur  Bpfriedung  des  Volkes  (An  Kuo 
Chun).  In  einetn  feierHchen  Verbriiderungsakt  in  Tientsin,  bei  dem 
Chang  Tso  lin  vor  einem  Altar  mit  der  Namenstafel  des  Himmels 
unter  Weihrauchabbrennen  ein  Gebet  zum  Himmel  vollziehen  lieB 
und  selbst  kniend  betete,  wurde  am  1.  Dezember  1926  der  Bund 
besiegelt  und  Chang  Tso  Hn  zum  Oberbefehlshaber  und  Sun  Chuan 
Fang  und  Chang  Tsung  Chang  zu  Unterfiihrern  fiir  die  gemeinsame 
Unternehmung  gegen  den  Siiden  ernannt.  Diese  und  die  anderen 
Unterfiihrer  gelobten  Chang  Tso  Hn  Treue  „so  lange  die  Sonne 
scheint".  Chang  Tso  Hn  seinerseits  gelobte,  mit  aller  Kraft  durch 
Besiegung  der  sudHchen  „roten"  Armee  und  friedHchen  Aufbau  des 
Lebens  China  endHch  einen  Weg  zu  schaffen  zUr  gedeihlichen 
Entwicklung. 

So  wird  also  ein  Kampf  anheben  zwischen  den  Streitkraften 
des  Siidens  und  den  vereinigten  Nordtruppen.  Es  ist  sehr  gewagt, 
fiber  den  weiteren  Verlauf  der  Dinge  MutmaBungen  oder  Voraus- 
sagen  aussprechen  zu  wollen.  Mit  aller  Vorsicht  und  dem  Zu- 
gestandnis,  daB  genau  so  gut  das  Gegenteil  eintreten  kann,  sei 
folgendes  zur  Beurteilung  der  Lage  hinzugefiigt.  Der  Siiden  ist  im 
Vorteil  durch  die  Einheitlichkeit  seiner  iVlacht,  fiir  den  Norden  bleibt 
die  groBe  Zahl  der  Verbundeten  und  die  weite  Entfemung  von  der 
Machtbasis  Chang  Tso  lins  eine  Schwache.  Auch  ist  die  Nordpartei 
durch  Feng  Yu  hsiang  vom  Fliigel  her  bedroht.  Schon  jetzt  macht 
er  dem  Norden  in  Schensi  zu  schaffen.  Er  soil  wieder  fiber  ein 
Heer  von  100  000  Mann  verfiigen.  Fiir  die  kommenden  Kampfe 
sind  aber  noch  andere  Faktoren  wichtig,  vor  allem  die  Haltung  der 
fremden  Machte.  Wenn  diese  den  Norden  mit  groBen  Geldmitteln 
unterstiitzen,  mit  groBereh  als  RuBland  den  Siiden,  dann  ist  das  fiir 
den  Norden  ein  groBer  Vorteil  und  sein  Sieg  nicht  aussichtslos.  01] 
aber  ein  Sieg  des  Nordens  izu  einer  Einigung  von  Nord  und  Siid  und 
einer  wirklichen  Konsolidierung  Chinas  fiihren  wiirde,  ist  mehr  wie 
fraglich.  Denn  um  China  vom  Norden  her  bis  Kanton  hinab  zu  be- 
herrschen,  dazu  bediirfte  es  eines  ganz  uberragenden  militarischen 
Fiihrers.  Es  ist  aber  zu  befiirchten,  daB  das  Biindnis  von  Tientsin 
nicht  halten  wird,  „solange  die  Sonne  scheint".  Das  AUer- 
wahrscbeinlichste  ist,  daB  in  den  kommenden  Kampfen  keine  letzte 
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Entscheidung  fallen,  sondern  das  Elend  der  inneren  Zerrissenheit 
Chinas  noch  lange  fortbestehen  wird,  ganz  gleich,  ob  der  Norden 
Oder  der  Siiden  jetzt  ein  Obergewicht  erlangt.  Es  ist  also  durch- 
aus  moglich,  daB  nach  einigen  Kampfen  Nord  und  Slid  sich  einigen 
und  so  die  Machtspaltung  weiter  bestehen  bleibt. 

Der  inneren  Konsolidierung  Chinas  steht  auBer  der  Rivalitat 
der  Qenerale  und  der  ja  seit  alters  vorhandenen  wirtschaftlichen 
Spannung  zwischen  Nord  und  Sud  am  starksten  entgegen  die 
Politik  der  fremden  GroBmachte.  Einmal  scheint  tes,  als  ob  der 
scharfe  Qegensatz  zwischen  RuBIand  und  den  iibrigen  GroBmachten 
auf  chinesischem  Boden  seine  scharfste  Zuspitzung  erfahren  werde. 
RuBland  setzt  ungeheure  Anstrengungen  ein,  um  die  Kantonpartei 
nebst  Feng  Yu  hsiang  zum  Siegen  zu  bringen.  Es  benutzt  dabei  in 
sehr  geschickter  Weise  die  ini  ganzen  chinesischen  Volke 
herrschende  Unzufriedenheit  mit  den  bestehenden  Zustanden,  von 
der  weiter  uhten  zu  reden  sein  wird;  fiir  diese  Zustande  biirdet 
man  alle  Verantwortung  den  „imperialistischen"  und  „kapitalisti- 
schen"  Machten  auf.  In  RuBland  werden  Hunderte  von  Chinesen 
zu  bolschewistischen  Fuhrern  ausgebildet  und  viele  andere  Tausende 
dauernd  fiir  dies  System  begeistert.  Demgegeniiber  sind  die  andern 
GroBmachte  in  eine  schwierige  Lage  der  Verteidigung  gedrangt. 
Vielleicht  ware  es  ihnen  trotzdem  moglich,  dem  russischen  EinfluB 
durch  Unterstiitzung  des  Nordens  ein  iiberlegenes  Gegengewicht 
entgegenzusetzen  und  den  Norden  zum  schlieBlichen  Siege  zu 
fiihren,  wenn  nicht  fiir  sie  die  Lage  durch  zwei  Momente  kompli- 
ziert  war^e.  Einmal  sind  sie  untereinander  nicht  einig,  da  sie  wirt- 
schaftlich  Konkurrenten  sind,  sodann  hat  man  nicht  den  Eindruck, 
daB  ihnen  ein  einheitlicher  ZusammenschluB  und  damit  eine  Er- 
.starkung  Chinas  wirklich  willkommen  ware.  Es  gehort  ein  starker 
Glaube  dazu,  ihre  Erklarungen  ernst  zu  nehmen,  daB  sie  eine 
Gesundung  Chinas  wiinschen.  Sie  wiirden  gem,  damit  ihr  Handel 
wieder  besser  gedeihen  kann,  friedliche,  geordnete  Zustande  in 
China  haben.  Aber  sie  sind  in  der  Zwickmuhle,  daB  sie  nur  zu 
genau  wissen,  daB  eine  Erstarkung  Chinas  den  Verlust  ihrer  Vor- 
rechte  in  China  bedeutet. 

2.  China  und  die  fremden  Machte. 
Um  diese  Vorrechte  geht  weiter  der  Kampf.    Durch  deh  Boykott 
der  fremden,  vor  allem  der  englischen  Waren  im  Jahre  1925  hatte 
China  erreicht,  daB  England  nachgeben  ^fid  der  Einberufung  einer 


ZoUkonferenz  zustimmen  muBte,  die  im  Dezember  1925  zusammen- 
trat.  Die  Chinesen  forderten  die  sofortige  Erhebung  von  Zusatz- 
zollen  fur  die  fremde  Einfuhr  und  bis  1929  den  Abbau  der  fremden 
Seezollverwaltung  zwecks  Obernahme  durch  die  Chinesen.  Auf 
dieser  Konferenz  setzten  die  Chinesen  ihren  Willen  durch  und 
erreichten  zugleich,  daB  eine  Kommission  eingesetzt  wurde  zur 
Priifung  der  Frage,  ob  die  Verhaltnisse  der  chinesischen  Gerichte 
und  Gefangnisse  einen  Abbau  der  Exterritorialitat '-der  Fremden 
moglich  erscheinen  lieBen.  Diese  Konferenz  wurde  beim  Ausbruch 
des  Biirgerkrieges  im  Jahre  1926  vertagt,  die  Kommission  aber  hat 
ihre  Untersuchungen  fortgesetzt  und  in  einem  Gutachten  ihr  Urteil 
abgegeben.  Die  Kommission  hat  sich  nicht  in  der  Lage  gesehen, 
eine  sofortige  Aufhebung  der  Exterritorialitat  zu  empfehlen.  Sie 
hat  Richtlinien  aufgestellt  fur  die  vorher  notwendige  Modernisierung 
und^Verbesserung  des  Gerichts-  und  Gefangniswesens.  Da  aber 
inzwischen  die  Regierungsverhaltnisse  in  Peking  vollig  erschiittert 
wurden  und  eine  aktionsfahige  starke  Regierung  bis  heute  nicht 
zustande  gekommen  ist,  so'ist  der  Erfolg  jener  Konferenz  und  das 
Ergebnis  der  Kommissionsberatungen  bisher  reine  Theorie  ge- 
Wieben.  Eine  Umwandlung  seines  Gerichts-  und  Gefangniswesens 
aber  ist  in  China  heute  unmoglich,  da  der  Krieg  eine  ruhige,  innere 
Entwicklung  _hindert  und  Geldmittel  nicht  zur  Verfiigung  stehen. 

Die  Forderung  der  Chinesen  nach  dem  sofortigen  Abbau  der 
fremden  Vorrechte  wird  im  ganzen  Lande  immer  dringender.  Keine 
Partei  kann,  wenn  sie  nicht  alle  Sympathie  in  den  politisch  inter- 
essierten  Kreisen  verlieren  will,  darin  zuriickstehen.  So  ^tehen  die 
Fremden  hier  einer  geschlossenen  Front  gegeniiber.  Ganz  gleich, 
welche  Partei  siegt,  jede  neue  Regierung  wird  die  Rechte  der 
Fremden  nicht  weiter  anzuerkennen  bereit  sein. 

Wahrend  nun  die  amtlichen  Verhandlungen  der  Fremden  mit 
dem  Norden  zu  keinem  praktischen  Ergebnis  fiihrten,  hat  die 
Kanton-Regierung  zur  Selbsthilfe  gegriffen.  Nachdem  endHch  der 
Boykott  der  engHschen  Waren  in  Kanton  nach  schwerer  Schadigung 
Hongkongs  beseitigt  worden  war,  so  daB  der  englische  Handel  ein 
wenig  wieder  aufleben  konnte,  haben  die  Chinesen  des  gesamten 
Siidens  mit  der  Erhebung  von  Zusatzzollen  zu  den  Zollen  des  See- 
zolls  begonnen.  Und  alle  Kaufleute  muBten  ^h  dem  wohl  oder 
libel  filgen.  Dem  Beispiele  Kantons  ist  man  sehr  bald  in  Tsingtau 
gefolgt,  und  die  Proteste  der  Tsingtauer  Kaufleute  beim  General 
Chang  Tsung  Chang  haben  nichts  geniitzt.    Ende  Dezember.  1926 
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hat  auch  Chang  Tso  lin,  der  von  Mukden  nach  Peking  iibergesiedelt 
ist  und  im  Kaiserpalast  seine  Residenz  aufgeschlagen  hat,  die  Er- 
hebung  der  Zusatzzolle  im  ganzen  Gebiet  des  Nordens  angeordnet. 

China  ist  aber  noch  einen  Schritt  waiter  gegangen.  Es  hat  im 
Oktober  den  Belgiern  den  bestehenden  Vertrag  gekundigt,  obwohl 
die  Forderung  einer  Vertragsrevision  nach  dem  Wortlaut  des  be- 
stehenden Vertrages  nur  von  Belgien  gestellt  werden  kann.  Ebenso 
hat  China  den  Japanern  den  Vertrag  gekiindigt.  China  fordert  von 
Belgien  und  Japan  auch  nicht  nur  die  Anderung  der  bestehenden 
Handelsvertrage,  sondern  auch  eine  Aufhebung  der  ExterritoriaHtat 
der  Belgier  und  Japaner.  Belgien  ist  als  kleines  Land,  das  in  un- 
verhaltnismaBig  hohem  MaBe  mit  Kapital  in  China  arbeitet,  in 
einer  schwierigen  Lage.  Die  Chinesen  haben  den  Vorschlag 
Belgiens,  diese  Angelegenheit  dem  Volkerbund  oder  dem  Haager 
Schiedsgericht  zu  unterbreiten,  abgelehnt  und  bestehen  auf  der  Ein- 
leitung  direkter  Verhandlungen.  Wie  dieser  Konflikt  ausgehen 
wird,  ist  heute  noch  ganz  ungewiB.  Japan  hat  sich  bereit  erklart 
zu  einer  Revision  des  Handelsvertrages,  lehnt  aber  eine  Verhand- 
lung  iiber  die  ExterritoriaHtat  im  Zusammenhang  mit 
dieser  Sacheab.  Im  ubrigen  bemtiht  sich  Japan  offensichtlich, 
mit  China  in  sehr  freundschaftlicher  Weise  zu  verkehren  und  trotz 
der  gegen  das  „imperialistische"  Japan  wie  gegen  die  anderen 
QroBmaehte  gerichteten  Propaganda  in  guter  Fuhlung  mit  China 
zu  bleiben.  ^     :  • 

Das  energische  Vorgehen  der  Chinesen  in  der  Erhebung  der 
Zusatzzolle  und  der  Kiindigung  der  Vertrage  sowie  die  un- 
verkennbare,  stetig  zunehmende,  das  Volk  einmutig  durchdringende 
nationale  Bewegung  mit  ihrer  lauten  Forderung  der  sofortigen  Auf- 
hebung aller  Fremdenvorrechte  hat  die  QroBmaehte  erkennen 
lassen,  daB  in  China  sich  eine  Wandlung  vollzogen  hat,  welcher 
Rechnung  getragen  werden  muB.  Durch  das  Vordringen  des 
Siidens  bis  zum  Yangtse  hat  der  Siiden  zudem  eine  so  erhohte  Be- 
deutung  bekommen,  daB  er  als  dem  Norden  gleichberechtigte  Re- 
gierung  Beriicksichtigung  in  erhohtem  MaBe  erheischte, '  wahrend 
bisher  immer  noch  die  Regierung  in  Peking  als  die  fur  die  inter- 
nationalen  Beziehungen  allein  entscheidende  Instanz  gait.  Freilich 
liegt  eine  groBe,  noch  unbehobene  Schwierigkeit  darin,  daB  keine 
der  beiden  chinesischen  Regiefungen  die  andere  anerkennt. 

In  der  der  neuen  Lage  gegenuber  herrschenden  Ratlosigkeit 
der  QroBmaehte  hat  nun  England  den  Versuch  gemacht,  eine.  neue 
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Ciiinapolitfk  der  GroBmachte  einzuleiten.  Ein  neuer  Botschafter, 
Miles  Lampson,  hat  auf  der  Ausreise  nach  Peking  zu  allererst  in 
Hankow  mit  den  Vertretern  des  Siidens  Verhandlungen  gepflogen, 
und  zugleich  hat  England  ein  China-Memorandum  als  Grundlage 
einer  neuen,  gemeinsamen  Chinapolitik  der  GroBmachte  veroffent- 
licht.  In  demselben  werden  die  Zusatzzolle  China  zugestanden,  die 
Zoll-Autonomie,  also  die  Aufhebung  der  fremden  SeezoUverwaltung 
irt  Aussicht  gestellt  und  die  Beseitigung  der  Exterritorialitat  ins 
Auge  gefaBt,  „sobald  die  Chinesen  eine  verhandlungsfahige  Re- 
gierung  haben".  Nicht  ist  einstweilen  die  Rede  von  der  Riickgabe 
der  fremden  Stadtsiedlungen  und  Kolonien,  die  von  der  patriotischen 
Bewegung  gleichfalls  energisch  gefordert  wird.     -^*'    "  ' 

Es  scheint,  daB  dies  China-Memor§ndum  bei  den  anderen 
GroBmachten  keine  gunstige  Aufnahme  findet.  Die  Hilflosigkeit  der 
Uneinigkeit  lahmt  also  auch  jetzt  wieder  die  Aktionskraft  der 
Fremden.  In  Peking  iiberwiegt  das  Urteil,  daB  dies  Vorgehen 
'Cnglands  zu  spat  kommt.  Die  Zusatzzolle  werden  aber  in  ganz 
China  schon  erhoben,  und  die  anderen  Zugestandnisse  werden  den 
Wiinschen  der  Chinesen  nicht  gerfecht,  die  einmiitig  viel  mehr  ver- 
langen,  als  hier  angeboten  ^worden  ist.  Daher  haben  denn  auch  die 
Unterhandlungen  Lamprons  mit  dem  Suden  nicht  zu  einer  Einigung 

gefiihrt.  ^-.-..^r  ■^^'/;- ^v.::;.:.:^;^;  ■^..::  :.r  •,>:.//.\^te;,-^.#  .^i,^  v^<.  .-■ -: 
;^  W'So  bedeutet  also  Englands  neue  Chinapolitik  keine  Losung  der 
Schwierigkeiten,  die  Lage  bleibt  voHig  in  der  Schwebe,  und  die 
GroBmachte  sind  weiter  in  einer  bedrangten  Verteidigungsstellung 
gegen  die  eine  sofortige  Anderung  aller  Vertrage  fordernden 
Chinesen.  Auch  Chiang  Kai  shek  hat  sich  ganz  eindeutig  dahin 
geauBert,  daB  er  einem  allmahlichen  Abbau  der  Fremdenvorrechte 
ganz  abgeneigt  sei  und  eine  sofortige  AuBerkraftsetzung  der  Ver- 
trage fordere. 

Die  GroBmachte  sind  also  im  neuen  Jahre  in  einer  schwierigeren 
Lage  als  je.  Die  heutige  Lage  muBte  ja  einmal  kommen.  DaB  sie 
aber  so  schnell  und  so  katastrophal  gekommen  ist,  haben  die  GroB- 
machte Sich  selbst  zuzuschreiben.  Das  ist  die  Auswirkung  ihrer 
PoHtik  gegen  die  europaischen  Mittelmachte.  Nachdem  sie  selbst 
Deutschlands  und  der  anderen  Mittelmachte  Vorrechte  in  China 
haben  zerstoren  helfen,  und  nachdem  RuBland  freiwillig  auf  diese 
Vorrechte,  verzichtet  hatte,  war  die  Einheitsfront  der  Fremden  zer- 
brochen.  Die  Chinesen  sind  auf  diesem  Wege  von  sich  aus  nur 
folgerichtig  weitergegangen,  indem  sie  den  Standpunkt  vertreten, 
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daB  ebensogut  wie  die  DeutscKen  und  Russen  auch  die  anderen 
Europaer  und  Amerikaner  ohne  die  alten  Vorrechte  in  Ciiina  leben 
und  Handel  treiben  konnen.      ^  ^;     f 

Andererseits  muB  man  den  GroBmachten  zugestehen,  daB  ihr 
Zogern  in  bezug  auf  die  sofortige  Aufgabe  ihrer  Vorrechte  durch- 
aus  verstandlich  ist.  Denn  die  Lage  der  Deutschen  und  der  anderen 
Fremden,  die  heute  diese  Vorrechte  nicht  mehr  haben,  ist  durch- 
aus  nicht  befriedigend.  Die  Rechts-  und  Qerichtsverhaltnisse  im 
heutigen  China  entsprechen  in  keiner  Weise  den  berechtigten  An- 
spriichen  der  heutigen  Kulturvolker.  Wohl  gibt  es  eine  Ai^zahl 
moderner  Gesetze,  aber  sie  sind  nicht  durchgefuhrt.  Es  fehlt  auch 
an  modern  gebildeten  chinesischen  Juristen.  Und  unter  den  heutigen 
Verhaltnissen  der  Zerruttung  der  offentHchen  Zustande  herrscht  eine 
bose  Rechtsunsicherheit.  So  gem  man  daher  auch  den  Chinesen 
grundsatzlich  das  Recht  auf  voile  Freiheit  im  eigenen  Lande  und 
ganze  Staatssouveranitat  zugesteht,  so  besteht  eben  doch  zwischen 
ihren  Anspruchen  und  Leistungen  eine  das  Leben  aller  Fremden  in 
China  gefahrdende  Kluft.  vHJ^"^    r  -  v&::-irt 

Aber  man  darf  sich  die  Tatsache  nicht  verhehlen,  daB  die  Ent- 
wicklung  der  Beziehungen  Chinas  zu  den  Fremden  in  stiirmischem 
Tempo  vorwarts  drangt.  Eine  Zeit  wichtigster  Entscheidungen 
steht  bevor.  Was  die  Fremden  nun  tun,  und  wie  China  weiterhin 
vorgehen  wird,  kann  niemand  sagen.  Das  darf  man  Jedoch  be- 
haupten:  die  bisherige  Periode  der  Vorrechte  der  Fremden  neigt^ 
ihrem  Ende  zu.  Mag  die  Lage  fiir  die  Fremden  sich  dann  gestalten 
wie  sie  will,  die  Chinesen  werden  die  bisherigen  Zustande  nicht 
langer  ertragen.  K  ;*  *. 

Es  fehlt  im  englischen  Lager  riicht  an  Stimmen,  die  ihrer  Re- 
gierung  Schwache  vorwerfen  und  eine  bewaffnete  Abwehr  der 
chinesischen  Forderungen  wiinschen.  Sollten  die  Fremden  wirklich 
zu  diesem  Mittel  greifen,  was  heute  nicht  wahrscheinlich  ist,  so 
mochten  sie  militarisch  vielleicht  zunachst  siegen,  aber  dann  wiirde 
vorher  eine  furchtbare  Katastrophe  der  Fremdenverfolgung 
kommen,  und  gelost  ware  die  Schwierigkeit  doch  nicht.  Denn  ein 
Land  wie  China  wie  eine  Kolonie  zu  behandeln,  ist  undenkbar. 
Auch  wurden  die  Russen  China  helfen,  ihre  Widersacher  schlieBlich 
doch  zu  iibermogen.  Die  Dinge  liegen  heute  voUig  anders  als  im 
Jahre  1900.  Auch  sind  die  Interessen  der  Fremden  ja  heute  nicht 
mehr  in  erster  Linie  machtpolitischer,  sondern  handelspoHtischer 
Art.    Der  Handel  aber  braucht  auBerlich  friedliche  Zustande  und 
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mnere  Verstandigung.  Wohl  oder'ubel  werden  daher  die  Fremden 
in  iiirem  eigenen  Interesse  sich  mit  China  friedlich  auf  ganz  neuer 
Grundlage  einigen  miissen,  wobei  klar  ist,  daB  die  Lage  der 
Fremden  eine  wesentlich  schlechtere  sein  wird  als  bisher.  Der 
Erzielung  eirjes  friedlichen  Ausgleichs  stehen  freilich  groBe  Hinder- 
nisse  entgegen,  die  in  den  inneren  Zustanden  Ciiinas  begriindet  sind. 

$.  t>i«inneren  Zustande  Chinas. 

Man  macht  sich  in  Europa  selten  die  Tatsache  klar,  was  es  fiir 
ein  seit  Jahrzehnten  von  auBeren  Erschutterungen  der  Konflikte 
mit  den  Fremden  und  inneren  Naturkatastrophen  (Diirre,  Ober- 
schwemmung,  Hungersnot)  gequaltes  Land  bedeutet,  daB  es  seit 
14  Jahren  im  Biirgerkrieg  liegt.  Die  wenigen  Eisenbahnlinien  sind 
oft  monatelang  nur  fiir  das  MiHtar  da.  Bei  den  jetzigen  Kampfen 
wurden  nicht  nur  chinesische,  sondern  auch  fremde  Handelsschiffe 
auf  dem  Yangtse  einfach  fur  die  Truppenbewegungen  beschlag- 
nahmt^  so  daB  jetzt  die  groBte  chinesische  Schiffahrtsgesellschaft 
alle  ihre  Dampfer  nach  Schanghai  berufen  und  stillgelegt  hat. 
Ganze,  weite  Gebiete  werden  wirtschaftHch  schwer  geschadigt, 
Dorfer  zerstort,  alle  Zugtiere  fortgefUhrt  und  die  Ernten  beschlag^ 
nahmt.  Was  das  Militar  ubrig  la Bt,  nehmen  die  Rauberbanden,  die 
teilweise  in  ihren  Bezirken  wie  Machthaber  Steuern  erheben,  aber 
auch  rauben  und  morden.  Die  Seerauber  sind  so  dreist,  daB  sie  sich 
sogar  groBer,  fremder  Kiistendampfer  bemachtigen.  Einige  An- 
gaben  der  chinesischen  Postverwaltung,  des  bei  weitem  am  besten 
funktionierenden  Zweiges  des  offentlichen- Lebens  Chinas,  aus  dem 
Jahre  1925  sind  fiir  die  Lage  kennzeichnend.  Aus  H  o  h  a  n  meldet 
sie  eine  Verodung  vieler  friiher  bliihender  Stadte  und  Markte  und 
eine  groBe  Unsicherheit  des  Lebens.  Man  wagt  vielfach  auch  tags 
nicht,  die  Stadttore  zu  offnen  aus  Angst  vpr  Oberfallen.  So  muBten 
die  Postsacke  oft  iibier  die  Mauern  befordert  werden.  In  S  c  h  e  n  s  i 
wurden  30  groBe  Postamter,  2  Postbureaus,  23  Postagenturen  und 
5  Dorfamter  ausgeraubt,  in  43  Fallen  wurden  die  Postsacke  unter- 
wegs  von  Raubern  fortgenommen  und  zwei  Boten  getotet.  In 
Hunan  wurden  die  Posttransporte  in  43  Fallen  von  Raubern  ge- 
stohlen  und  46  Postanstalten  ausgeraubt.  In  F  u  k  i  e  n  wurden 
8  Postanstalten  gepliindert  und  69  Posttransporte  geraubt,  zwei 
Beamte  verloren  ihr  Leben.  In  Kwangtung  wurden  117  Ober- 
faile  auf  die  Post  ausgefiihrt  mit  groBen  Verlusten  an  Materialmen 
und  Geld. 
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Wo  nun  wre  in  Chili  und  Schantung  in  den  Jahren  1924  und  1925 
groBe  Oberschwemmungen  oder  in  Kweichow  eine  entsetzliche 
Durre  Hungersnote  im  Qefolfee  batten,  da  ist  die  Not  doppelt  groB. 
In  Kweichow  sind  die  Folgen  der  Hungersnot  noch  heute  so  groB,i 
daB  ganze  Scharen  von  Kindern  von  den  Eltern  verkauft  werden, 
die  meist  dem  schandlichsten  Untergang,  sicher  aber  elender; 
Sklaverei  anheimfallen. 

Die  offentHchen  Kassen  sind  leer.  Die  Generale  brauchen  alleSj 
Geld  flir  ihre  Kampfe  und  Rustungen.  Die  Grundsteuer  wird  oft^ 
auf  zwei  Jahre  im  voraus  erhoben.  In  Peking  waren  aus  Geld- 
mangel  die  Staatsschulen  monatelang  geschlossen.  Den  in  Kbnvikten 
lebenden  Studenten  wurde  sogar  das  Wasser  gesperrt,  weil 
niemand  die  Gebiihren  bezahlte.  Die  Lehrer,  auch  die  fremden, 
mussen  oft  mortatelang,  manchmal  langer  als  ein  Jahr  auf  ihre 
Gehalter  warten.  Die  Generale  geben  eigenes  Geld  aus,  das  der 
Bevolkerung  zum  vollen  Kurs  aufgezwungen  wird,  aber  iiiLJreien 
Verkehr  nur  wenig  Wert  hat,  weil  jede  Deckung  fehlt. 

Dies  sind  nur  einige  Beispiele  zur  Verdeutlichung  der  Lage. 
Naturlich  geht  auch  unter  diesen  traurigen  Verhaltnissen  das  Leben 
in  Handel  und  Gewerbe  irgendwie  weiter,  wie  es  in  Deutschland 
zur  Zeit  der  Inflation  war.  Aber  gedeihen  kann  es  picht.  Mehrere 
groBe  Handelskammem  und  viele  angesehene  Staatsmanner  haben 
Aufrufe  an  die  Generale  erlassen  mit'der  dringenden  Bitte,  ihre 
Kampfe  einzustellen  und  dem  Lande  endlich  Frieden  zu  geben,  da 
das  Wohl  des  Volkes  zugrunde  zu  gehen  drohe.  Naturlich  leidet 
je  langer  auch  der  Handel  der  Fremden  schwer.  Aber  wie  soli  es 
zu  einer  politischen  Befriedung  kommen,  nachdem  durch  die  Be- 
seitigung  des  Kaisertums  die  eine  groBe,  das  riesige  Staatsgefiige 
einigende  Teligios-politische,  theokratische  Idee  zerstort  worden  ist? 
Es  ist  eben  nicht  bloB  eine  Zeit  des  Interregnums,  wie  sie  China 
bei  einem  Wechsel  der  Dynastien  schon  ofter  erlebt  hat,  sondern 
es  ist  der  Untergang  des  alten  Chinas  schlechthin,  was  die  Gegen- 
wart  erlebt.  Zur  Bildung  und  Konsolidierung  eines  neuen  China 
aber  fehlen  heute  noch  alia  Voraussetzungen.  Es  gfi^t  ia  nicht  ein- 
mal  eine  anerkannte  neue  Verfassung,  es  gibt  kein  Parlament.  Dife 
Ministerien  in  Peking  wechseln  dauernd  und  haben  keine  Macht 
iiber  die  Provinzen.  Die  offenthchen  Gelder  werden  zum  groBen 
Teil  veruntreut.  Wer  will  es  den  Beamten  in  ihrer  Not  auch  ver- 
denken,  daB  sie  sich  schadlos  halten? 


r  In  diesen  wirren  Zustanden  fallt  nun  die  russische  Agitation  auf 

,  einen  fruchtbaren  Boden.  Sie  wirkt  sich  in  doppelter  Hinsicht  aus, 
einmal  in  einer  sozialen  Bewegung  der  unteren  Massen,  sodann  in 
einer  fremdenfeindlichen  Stromung.  Die  Kanton-Regierung  bildet, 
wo  sie  im  Suden  zur  Herrschaft  kommt,  iiberall  sofort  Arbeiter- 
verbande,  welche  zum  Teil  die  unsinnigsten  Lohnforderungen  auf- 
stellen.  Diese  soziale  Garung  bedrolit  die  modernen  industriellen 
Betriebe  auch  im  Norden  durch  dauernde  Streiks  und  hat  ihr 
/gewisses  Recht  an  den  iiberaus  niedrigen  Lohnen  und  iiberlangen 
Arbeitszeiten.  Von  Kanton  aus  arbeitet  man  neuerdings  systematisch 
an  eineV  Organisierung  einer  Bauernbewegung  unter  den  bitter 
armen,  durch  sehr  hohe  Pachte  bedriickten  Landpachtern,  die  im 
Durchschnitt  50  v.  H.  der  Ernte  als  Pacht  abgeben  miissen  und  bei 
;  der  groBen  Zahl  der  FamiliengUeder  ihr  Dasein  nur  auf  das  kiimmer- 
lichste  fristen.  -  Die  Lage  der  besitzlosen  Landarbeiter  ist  hatiirlich 
noch  trauriger.  China  leidet  an  der  zu  starken  Kleinheit  der 
Bauernwirtschaften,  daneben  in  andern  Bezirken  an  der  Anhaufung 
von  Landbesitz  in  den  Handen  weniger  Reicher,  die  das  Land  in 
kleinsten   Parzellen  verpachten.     Professor  Schuler   erwahnt   in 

einem    Aufsatz    fiber    diese    neue    Bauernbewegung    (Ostasiatische 

Rundschau,  Dezember  1926)  einen  ihm  bekannten  Fall,  daB  ein 
einzelner  Chinese  von  seinem  verpachteten  Land  jahrlich  100  000 
Mark  Einnahme  hatte.  Im  Mai  1925  und  1926  haben  in  Kanton 
Bauernkonferenzen  stattgefunden.  Auf  der  letzten  wurde  die  Zahl 
der  organisierten  Mitglieder  bereits  auf  626000  angegeben.     Der 

.  Bund  hat  in  Kanton  eine  Propagandaschule  eingerichtet  zur  Aus- 
bildung  von  Agitatoren.  Die  Bewegung  ist  heute  erst  vorwiegend 
im  Suden  verbreitet,  will  aber  das  ganze  Land  durchdringen.  Da 
Berufsgilden  aller  Art  in  China  seit  alters  verbreitet  sind,  so  ist 
die  Griindung  nichts  Neuartiges.  Und  da  die  Unzufriedenheit  der 
Bauern  infolge  der  hohen  Pachte,  harten  Steuern  und  ungesetz- 
Hchen  Brandschatzungen  durch  das  MiHtar  und  die  Rauber  im 
Wachsen  ist,  so  kommen  die  Agenten  der  neuen  Bewegung  zu 
Menschen,  die  jede  Hoffnung  auf  Besserung  ihrer  Lage  mit  Freuden 
begruBen.  Gelingt  es  wirkHch,  den  uberwiegenden  Teil  der  Land- 
bev61kerung  zu  organisieren,  so  kann  das  der  Anfang  einer  ganz 
neuen  Lage  werden,  gekennzeichnet  durch  die  aktive  Beteiligung 

^der  Landbevolkerung  an  der  politischen  und  sozialen  Neuordnung 
Chinas.  Da  die  Landbevolkerung  80  bis  85  Prozent  des  gesamten 
Volkes  ausmacht,  so  konnte  das  Bauerntum  zum  entscheidenden 


—  49  — 

Faktor  werden.  Vorlaufig  ist  freilich  nur  ein  Anfang  gesetzt,  wenn 
auch  ein  bedeutsamer.  Denn  die  Agitation  zur  sozialen  Selbsthilfe 
der  unter^i  Klassen  geht  nicht  nu)  vom  Siiden,  von  Kanton,  aus, 
sondern  in  gleicher,  wenn  auch  nicht  so  zielsicher  auf  die  Schaffung 
von  Organisationen  gerichteter  Weise  wird  von  Norden  her  durch 
die  russischen  und  russisch-beeinfluBten  chinesischen  Agenten  ge- 
wiihlt.  Eine  neue  Sozialordnung  wird  als  moglich  und  als  bestes 
Hilfsmittel  gegen  alle  Note  in  Aussicht  gestellt.  Diese  Stromung 
im  Norden  arbeitet  auch  politisch  dem  Suden  in  die  Hande.  Chiang 
Kai  shek  hat  erklart,  die  Revolution  sei  bisher  nur  halb  geschehen. 
So  stellt  er  also  auch  eine  weitere  Fortsetzung  der  Dmwalzung  im 
Sinne  einer-  Sozialrevolution  in  Aussicht.  DaB  demgegenuber  die 
Machthaber  des  Nordens  als  Hiiter  und  Vertreter  der  herrschenden 
Ordnung  einen  schweren  Stand  haben,  ist  klar.  Es  besteht  die 
Gefahr,  daB  die  Yolkssympathie  auch  der  nordlichen  Bevolkerung 
sich  dem  Siiden  zuwendet,  weil  dieser  am  meisten  verspricht.  Wir 
wissen  ja  aus  Deutschland,  wie  solche  Versprechung^n  weite  Volks- 
kreise  so  faszinieren  konnen,  daB  sie  gegen  die  Frage  der  Durch- 
fiihrbarkeit  im  harten  Alltag  ganz  blind  werden.  n 

Denn  ob  es  irgendeiner  Regierung  Chinas  in  absehbarer  Zeit 
moglich  sfein  wird,  ganz  gleich  ob  China  bolschewistisch  bzw;;^^ 
sozialistisch  wird  oder  nicht,  ist  mehr  wie  fraglich.  Das  Land  ist 
freilich  reich  an  Bodenschatzen,  und  die  Genugsamkeit,  der  FleiB 
und  das  kaufmannische  Geschick  der  Chinesen  verbiirgt  ihifen  in 
einer  ferneren  Zukunft  sicher  einen  bitihenden  Aufschwung.  Aber 
fiir  absehbare  Zeit,  bis  durch  griindliche  Reformen  auf  alien  Ge- 
bieten  die  Verhaltnisse  der  modernen  Zeit  angepaBt  worden  sind, 
wird  die  Lage  der  unteren  Schichten  hart  bleiben  bei  allem  guten 
Willen  auch  einer  starken,  einheitlichen  Regierung,  falls  eine  solche 
uberhaupt  zustande  kommt.  \ 

Das  Ergebnis  der  Sozialbewegung  ist  zunachst  nur  eine  die   ! 
Unzufriedenheit   mit  den   bestehenden   Verhaltnissen   verstarkende 
Garung,  die  sich  gegen  alle  Besitzenden  richtet,  insonderheit  aber 
gegen  die  Fremden  als  die  Reichsten    und  die  am  Elend  Chinas,f 
wie  jene  sagen,  am  meisten,  ja  vielleicht  sogar  allein  Schuldigen. 
Es  ist  keine  Frage,  daB  im  ganzen  Lande  eine  fremdenfeindUche^ 
Bewegung  um  sich  greift,   die  bei   ungeschicktem   Vorgehen  der 
GroBmachte  zu  schweren  Katastrophen  fuhren  kann.     Es  ist  zu 
wiinschen,  daB  es  nicht  dazu  kommt,  im  Interesse  der  Fremden  und 
auch  Chinas  selbst.    Aber  daB  diese  Bewegung  da  ist  und  ein 
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ernstes  Oefahrenmoment  darstellt,  darf  man  nicht  verkennen.  Hier 
wirkt  sich  die  unheilvoUe  Qewaltpolitik  aller  Fremdstaaten  gegen 
China  in  der  -Vergangenheit  jetzt  erst  in  voUem  MaBe  ;»aus.  Die 
Chinesen  gehen  jetzt  sicherlich  hierin  zu  weit.  Aber  es  ist  ver- 
standlich,  daB  sie  fiir  ihr  Elend  Schuldige  suchen,  und  da  in  weitem 
MaBe  die  Fremden  tatsachlich  schuldig  sind,  sie  das  viele.Qute,  das 
sie  von  den  Fremden  empfangen  haben,  unterschatzen,  und  nur 
.  fremde  Sciiuld  sehen,  wo  auch  zugleich  ein  groBes  Stiick  eigener 
Schuld  vorhanden  ist,  das  sich  mit  der  fremden  Schuld  zu  einem 
Verhangnis  fiir  China  verstrickt  hat. 

'  Da  nun  dfe  beiden  chinesischen  Regierungen,  die  bestehenden 
Vertrage  als  nicht  mehr  giiltig  behandelnd,  in  vielfacher  Hinsicht 
gegen  die  Vorrechte  der  Fremden  vorgehen,  so  i§t  es  kein  Wunder, 
daB  bei  der  bestehenden  Unordnung  hie  und  da  und  dort  im  Lande 
in  zahlreichen  Stadten  Boykottbewegungen  gegen  die  Fremden  ent- 
stehen,  Villen  von  Fremden  demoliert  werden,  alle  Diener  in 
fremdem  Dienste  streiken,  die  fremden  Waren  bekampft  werden 
und  auch  die  Missionen  nicht  verschont  werden.  ySo  kam  es  im 
November  1926,  um  nur  ein  Beispiel  zu  erwahnen,  zu  einem  heftigen- 
Angriff  gegen  die  Wesleyanische  Methodisten-Mission  in  Linyang, 
50  Meilen  von  Changsha.  Die  Qebaude  der  Mission  wurden  be- 
schiidigt  und  die  Missionare  gezwungen,  ihre  Station  zu  verlassen 
und  nach  Changsha  zu  fliehen.  Die  Schuler  der  dortigen  Missions- 
schule  und  andere  Bevolkerungskreise  waren  von  Hetzern  auf- 
gewiegelt  worden,  welche  die  Missionare  als  Feinde  Chinas 
hinstellten.  Abgesehen  von  diesen  Angriffen  auf  einige  Missions- 
stationen  aber  hat  die  Mission  auch  sonst  zu  klagen  .fiber  uble  Be- 
handlung  durch  die  Truppen,  die  riicksichtslos  Missionsgebaude  mit 
Beschlag  belegten  und  oft  zum  eigenen  Schaden  die  Ausubung  der 
arztlichen  Tatigkeit  hinderten. 

Schlimmer  als  diese  Einzelfaile  aber  ist  die  durch  die  radikalen 
Hetzer  im  Volke  verbreitete  Stimmung,  die  mit  der  fremden- 
feindlichen  Stromung  in  Verbindung  steht,  die  die  Missionen  als  die 
^m  tiefsten  ins  Land  vorgedrungenen^Fremden  am  meisten  trifft, 
welche  den  Mob  Chinas  so  leicht  zu  der  Meinung  verleitet,  daB 
.diese  Fremden  Freiwild  seien.  Bei  dem  Vordringen  der  Sud- 
truppen  nach  Norden  sind  an  vielen  Missionsgrundstiicken  Plakate 
angebracht  worden:  „Regierungs-Eigentum",  nicht  um  die  Qrund- 
stiicke  zu  schiitzen,  sondern  um  zu  sagen,  daB  dieselben  nicht  mehr 
den  Fremden,  sondern  den  Chinesen  zustanden.  Fiir  den  Segen  und 
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die  Selbstlosigkeit  der  Mission  fehlt  diesen  Kreisen  natiirlich  das^ 
Verstandnis.  So  steht  die  Mission  in  China  heute  einer  sehf' 
schweren  Lage  gegeniiber. 

4.  DieMissionsfrageinChina. 

Zur  Ehre  und  Anerkennung  der  Fiilirer  des  Nordens  und  Sudens  . 
kann  rtiit  Befriedigung  gesagt  werden,  daB  sie  der  Mission  keine  ■ 
Schwierigkeiten  in  den  Weg  legen.  So  hat  erst  kurzHch  Chiang 
Kai  shek  erklart:  „Ich  bekampfe  das  Christentum  nicht.  Die 
Missionen  werden  uns  stets  willkommen  sein.  Eine  Vertreibung 
der  Missionare  aus  China  bildet  keinen  Punkt  unseres  Programms; 
sie  konnen  in  unserm  Lande  ohne  Hinderung  arbeiten."  Aber  die 
radikalen  Elemente,  namentlich  die  russisch  beeinfluBten,  arbeiten 
bewuBt  gegen  die  Mission.  Sie  sind  die  Hintermanner  der  anti- 
christlichen  Bewegung,  die  nicht  im  Abnehmen,  sondem  im  Wachsen 
ist.  Auch  das  Organ  des  National  Christian  Council  stellt  in  seiner 
Nummer  vom  November  1926  diese  Tatsache  fest.  Die  nationalen 
Leidenschaften  werden  wachgerufen  gegen  die  Mission  als  angeblich 
mit  der  PoHtik  der  Fremden  im  Bunde  gegen  die  Freiheit  Chinas 
und  als  angebliches  Hindernis  fiir  den  Ausbau  einer  rein  chinesi- 
schen,  konfuzianischen  Kultur. 

Es  ist  nicht  so,  daB  dadurch  die  Missionsarbeit  lahmgelegt  ware. 
Im  groBen  geht  ihre  segensreiche,  selbstlose  Arbeit  mit'guten  Er- 
folgen  voran  wie  bisher.  Und  auch  weite  nichtchristliche  Kreise 
hangen  mit  Dankbarkeit  an  ihr.  Aber  die  gebildeten  Schichten,  die 
in  der  nationalen  Bewegung  der  groBen  Stadte  fuhrend  sind,  stehen 
ihr  doch  in  heute  wachsendem .  MaBe  feindselig  gegeniiber.  Das 
kann  in  der  Zukunft  eine  schwere  Hemmung  ihrer  Wirkungen  auf 
die  breite  Offentlichkeit  werden.  ^ ' 

Die  Stellung  der  fremden  Missionare  wird  immer  schwieriger 
in  doppelter  Hinsicht.  Sie  konnen  nicht  anders,  als  in  weitem  MaBe 
die  Forderungen  Chinas  gegen  die  Fremden,  also  gegen  die  eigenen 
Heimatlander  der  Missionare,  zu  unterstiitzen.  So  hat  erst  wieder 
im  Oktober  1925  der  KoingreB  des  National  Christian  Councils  in 
Schanghai  gefordert,  „daB  die  bestehenden  Vertrage  zwischen  China 
und  den  fremden  Machten  auf  der  Grundlage  der  Freiheit  und^ 
Qleichheit  revidiert  werden  sollten".  Diese  Erklarung  hat  den 
scharfen  Zom  der  fremden  Kaufleute  in  China  erregt.  Sie  warfen 
den  Missionaren  Verrat  ihrer  Heimat  vor.  Zugleich  taucht  der  alte 
torichte  Vorwurf  auf,  die  Missionare  seien  in  erster  Linie  schuld 
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an  den  heutigen  Schwierigkeiten  der  Fremden  in  China.  So  hat  der 
Prasident  der  Peninsular  and  Oriental  Steam  Navigation  Company 
(P.  and  0.),  Lord  Inchkape,  am  U.Dezember  1926  auf  der  General- 
versammlung  der  Gesellschaft  heftige  Angriffe  gegen  die  Mission 
erhoben;  die  Missionsarbeit  sei  schuldig  und  toricht,  es  sei  schade 
um  das  Geld,  das  ftir  sie  gegeben  werde.  il  #  ■  ;,kMy 

f  Die  Mission  darf  sich  durch  die  Angriffe  von  chinesischer  und 
^,  •  von  fremder  S«ite  in  ihrer  Stellungnahme  nicht  beirren  lassen.  Sie 
fe  ist  und  bleibt  selbstlose  Darbietung  der  Heilskrafte  des  Evan- 
i^'\  geliums  zum  Heile  Chinas  und  kann  und  darf  keine  Rucksieht 
|f /"  nehmen  auf  Vorteile  und  Nachteile  durch  Gunst  oder  Ungunst  der 
1%  Fremden  oder  christenfeindlicher  chinesischer  Kreise.  j-^v 
(^r*    .  Leider  ist  die  Aktionskraft  der  evangelischen  Mission  in  unguter 

1^  ,  ^  Weise  geschwacht  worden  durch  den  im  Herbst  1926  erfolgten  Aus- 
|: .  :   tritt  der  gesamten  China-Inlandmission  aus  dem  National  Christian 
Council.    Die '  China-Inlandmission  hat   es  abgelehnt,   Grunde   fur 
L,,      ihren  Austritt  anzugeben.    Die  Tatsa9lje  ihres  Austritts  aber  ist 
|^*'v   gegen  die  oben  erwahnte  Erklarung  des  National  Christian  Council 
fiber  die  Revision  der  Vertrage  sofort  von  den  kaufm5nnischeii 
Kreisen  dahin  ausgenutzt  worden,  daB  ihre  Presse  erklarte,  das 
Council  habe  gar  kein  Recht  mehr,  im  Namen  der  evangelischen 
■  ^:'\    Christenheit  Chinas  zu  reden,  denn  die  China-Inlandmission,  die  ein 
Drittel  defselben  ausmache,  billige  dies  Vorgehen  nicht. 
.4  (       Die  zweite  Schwierigkeit  fiir  die  Missionare  Hegt  darin,  daB  sie 
:  '    '^  die  eigentliche  Leitung  der  Mission  immer  mehr  in  die  Hande  ^er 
S        Chinesen  legen  mussen,   obwohl  fraglos   heute  die   Stunde   dazu 
eigentlich  noch  nicht  gekommen  isi.    Den  Ernst  und  die  Innerlich- 
keit,  auch  die  menschliche  Tiichtigkeit  der  christhchen  Chinesen  in 
alien  Ehren,  aber  sie  sind  einfach  noch  nicht  reif  genug,  um  die  auf 
Qrund  langer,  westlicher  Erfahrung  aufgebauten  Missionsanstalten 
selbstandig  so  leiten  zu  konnen,  wie  es  die  segensrieiche  Ent wick- 
lung   der   Mission    erfordert.     Von   der   geistigen-  und    religiosen 
Leitung  gilt  genau  dasselbe.     So  stehen  auch  hier  die  Anspriiche 
der  Chinesen  nicht  im  Einklang  mit  ihren  Leistungen  und  ihrer 
heutigen  Leistungsfahigkeit.    Gleichwohl  geben  die  Missionare  nach, 
soweit  sie  nur  konnen.    Unter  groBen  Schwierigkeiten  miissen  sie 
sehen,  durch  personlichen  EinfluB  den  Gang  der  Dinge  doch  weiter 
fiihrend  zu  beeinflussen.    Das  kostet  viel  Kraft  und  Oberwindung. 
Es  ist  furwahr  kein  Wunder,  daB   bei  der  Wirrnis   der  Dinge  in 
China  auch  die  Mission  diese  und  andere  Schwierigkeiten  durch- 
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zukampfen  hat.  Vielmehr  ist  das  ;^in  Wunder,  daB  sie  mitten  m 
den  Wirren  im  groBen  so  ungestort  und  segensreich  zu  wirken  ver- 
mag.   Das  kann  man  gar  nicht  dankbar  jjemn;  heryorheben.       >' 

>  ^.  5.  SchluB.  .'^oT'l 

Das  alte  China  ist  endgiiltig  dahin.  Auch  die  bisherige  Herr- 
schaft  und  Sonderstellung  der  Fremden  in  China  ist  endgiiltig  dahin, 
mag  China  auch  noch  so  lange  darum  ringen  miissen,  sie  in  def 
Praxis  zu  beseitigen.  Je  langer  und  starker  sich  die  Fremde0 
dagegen  strauben,  um  so  drohender  wird  die  Gefahr  der  Kata-- 
strophen.  Ein  neues  China  ringt  sich  empor.  DaB  eine  dauernde 
Teilung  Chinas  in  mehrere  Staaten  ein  Ungluck  fiir  das  groBe  VolV 
ware,  daruber  sind  wohl  alle  einig.  Wie  aber  soil  das  neue  China 
ein  Einheitsband  linden,  das  an  Kraft  und  QroBe  der  alten  theo- 
kratischen  Kaiseridee  entspricht?  In  China  selbst  ist  keine  Aussichjl 

darauf.    Nur  das  Christentum  kann  China  eine  einheitliche  innere 

I 

Zusammenfassung  seiner  Volkskraft  geben,  wie  wir  das  seit  der 
Zeit  Konstantins  bei  alien  christlichen  Volkern  bestatigt  finden.  Eis 
scheint  fast,  daB  die  furchtbare  Tragik  in  Chinas  Schicksal  darin 
sich  fortsetzt,  daB  China  das  nicht  erkennt,  jetzt,  wo  es  Zeit  ware, 
das  neue  Leben  auf  einer  neuen,  groBen  Idee  aufzubauen.  Wir  hoffen 
fest,  daB  es  einmal  dahin  kommen  wird.  Je  eher  es  dazu  kommt, 
um  so  besser  fiir  China.  Es  ware  die  Wiedergewinnung  einheit- 
licher,  innerer  Kraft. 

Einstweilen  steht  China  in  einer  entscheidenden  Wandlung 
seines  Schicksals,  die  es  sich  schwer  erkampft.  Mochte  dem 
groBen,  klugen,  bedeutenden  Volke  bald  bessere  Zeit  kommen.  Wir 
wollen  unsere  Arbeit  tun,  ihm  zu  helfen,  soviel  ^ir  konnen. 


Ans  der  Mission  der  Gegenwart. 

Zwei  Dokumente  zum  Biirgerkrieg  in  China. 

Zwei  offene  Briefe  folgen  hier,  wie  sie  jetzt  6fter  in  den- chinesischen 
Blattern  erscheinen.  Was  an  den  erhobenen  Vorwiirfen  wahr  ist,  ist  schwpr 
feststellbar.  i 

1.  Feng-Yu-Hsiang  an  Tschang-Tso-Lin. 

Nachdera  wir  uns  beide  die  Hande  gereicht  batten,  glaubte  die  Welt, 
daB  wir  beide  gemeinsam  fiir  das  Vaterland  leben  und  sterben  wurden. 
Unglucklicherweise  wurdest  Du  durch  Deinen  aberglaubischen  Hang  an 
Macht  durch  viele  getauscht.    Keine  Wohltat  ist  denen  erwiesen  worden, 


—  54  —     .  .      .  .    .    ■ 

die  mit  Dir  zusammensingen,  noch  denen,  die  fiir  Jahre  Deine  Freunde 
waren.  Ein  Heerfiihrer  kann  nicht  dyrch  einen  andern  Heerfiihrer  kon- 
^trolliert  werden.  Jiinglingen,  die  jiur  schon  reden  konnen,  die  aber  vor 
dem  Feinde  fliehen,  sind  einfluBreiche  Posten  anvertraut  worden,  anstatt 
daB  man  sie  bestraft  hat.    Wie  wahnsinnig  ist  es  fur  Dich,  so  zu  handeln. 

FUr  mich  bleibt  als  Tatsache  bestehen,  daB  ich  mit  keiner  Personlich- 
keit  zusammengehen  kann,  die  sowohl  demVaierland  wie  demVolk  Schaden 
zuftjgt.  Daher  habe  ich  mich  entschlossen,  mich  nie  zu  einer  Kundgebung 
zwingen  zu  lassen.  Meine  Absicht  im  Zusammengehen  mit  Dir  ist  niemals, 
Macht  an  mich  zu  reiBen,  noch  jene  IN^Mnner  los  zu  werden,  die  nicht  zu 
unserer  Partei  gehoren.  Ich  will  auch  nicht  das  Althergebrachte  ver- 
leugnen,  nur  urn  der  neuen  Zeit  gerecht  zu  werden.  Ich  mag  mich  nicht 
selbst  prostituieren.  Von  mir  aus  geschieht  alles,  um  mich,  mein  Leben 
und  alles,  was  ich  habe,  zu  opfetn  um  des  Besten  des  Volkes  willen. 

Daher  bitte  ich  Dich  noch  einmal,  alles  zum  Besten  des  Volkes  zu 
bedenken,  denn  Peking,  nach  dem  Du  strebst,  ist  der  Platz,  wo  unsere  Be- 
ziehungen  zu  den  fremden  Landern  vorherrschend  sind. 
r.  Dein  Bruder  Feng-Yu-Hsiang. 

2.   Marschall   Li-Tsching-Lin   an   Marschall 
Feng-Yu-Hsiang. 

Unser  liebes  altes  China  hat  das  Ungliick,  einen  solchen  Verrater  wie 
Feng-Yu-Hsiang  zu  beherbergen,  der,  um  es  often  zu  sagen,  das  Herz  eines 
Teufels  und  den  Charakter  eines  Tieres  hat.  Es  gelang  ihm  nur  durch 
einen  Qiiickszufall,  seine  Jetzige  hohe  Stellung  zu  erreichen.  Seine  ver- 
raterischen  Handlungen  der  letzten  Jahre  sind  ungezahlte.  Es  foigen  hier 
nur  einige  wenige  der  Verbrechen,  die  er  begangen  hat. 

Feng,  der  VerrSter  der  Nation,  ist  im  Umgang  hochst  unfreundlich. 
Er  totete  seine  Frau  aus  nichtigen  Grtinden,  und  er  ermordete  seinen  Onkel 
miitterlicherseits,  den  General  Lu-Chien-Tschang,  und  seinen  nahen  Ver- 
wandten  Yen  aus  ebenso  ungerechtfertigten  Griinden.  .  General  Kuo  tind 
General  Pao  wurden  von  ihm  erschlagen,  nachdem  der  erste  bereits  seine 
Bereitschaft  erklSrt  hatte,  sich  zu  ergeben,  und  der  andere  noch  nach  dem 
Fall  von  Kaifeng  sein  Rival  war.  Ahnjiche  Ijmstande  sind  erst  kiirzlich 
beim  Tode  der  Generale  Tsao  und  Li  beobachtet  worden,  fiir  die  Feng 
wahre  Freundschaft  heuchelte,  um  sie  besser  unerkannt  morden  zu  k5nnen. 

Im  Verkehr  mit  seinen  Vorgesetzten  ist  Feng  stets  verraterisch. 
General  Tschen  wurde  von  ihm  ausgeplundert  wahrend  ihres  gemeinsamen 
Aufenthaltes  in  Szetschuan.  Es  ist  erst  ein  Jahr  her,  daB  er  seinen  Herrn, 
den  Ex-Pr2sidenten  Tsao-Kun,  fiir  die  Summe  von  1  400  000  Dollar  verkauft 
hat.  Letzten  Monat  sah  man  ihn  wieder  gegen  einen  Mann  intrigieren,  den 
er  immer  behauptet  hatte  zu  stiitzen.  Er  lieB  es  zu,  daB  das  Volk  den  Palast 
des  Reichsverwesers  umzingelte.  :' 

Seine  Haltung  gegen  die  entthronte  Tsching-Djmastie  war  so  schamlos, . 
wie  nur  irgend  etwas  sein  kann.    Er  gab  vor,  den  Despotismus  in  China 
zu  stiirzen,  aber  seine  Befehle,  den  friiheren  Kaiser  fortzujagen,  waren 
nichts  als  der  versteckte  Raub  der  Schatze  des  Palastes.    In  der  Folge  ist 
alles  wahrhaft  Wertvolie  aus  der  Verbotenen  Stadt  entfernt  worden. 
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Diese  Dinge  soUten  schon  gentigen,  um  Feng  ins  Zuchthaus  zu  bringen. 

Aber  es  gibt  noch  mehr  ebenso  gewichtige  Verbrechen,  die  ihm  zur  Last 
gelegt  warden  miissen:  sein  Versucli,  seine  Soldaten  zum  Narren  zu  haben, 
indem  er  sie  auffordert,  die  christliche  Religion  anzunehmen,  seine  torichte 
Art,  die  Studenten  zu  benutzen,  indent  er  diese  zu  Qewaltakten  verleitet, 
seine  UnterstUtzung  der  Unruhen  in  Schansi,  Schensi,  Tschihli  und  Schan- 
tung,  seine  bolsciiewistischen  Neigungen,  wie  er  sie  bei  den  letzten  Unruiien 
in  Peking  enthiiilt  hat.  Dies  und  vieles  andere  hat  dazu  beigetragen,  das 
~~~^ziale  Leben  Chinas,  das  chinesische  Volk  und  die  chinesische  Kultur  zu 
gefahrden. 

In  Anbetracht  der  schweren  Qefahren  des  Landes  schwore  ich  hier- 
durch  feierlich,  Feng,  den  nationalen  Verrater,  zu  vernichten,  nicht  zum 
Besten  irgendeiner  Partei,  sondern  zum  Besten  der  Menschheit.  Aulkrdem 
trachte  ich  nur  nach  Feng  personlich,  denn  er  ist  ein  Feind  der  Menschheit. 
Alle,  die  mit  der  obigen  Erklariing  iibereinstimmen,  werden  ersucht,  sich  |  / 
meinen  Bemuhungen  anzuschlieBeh  und  diesen  Verrater  zu  vernichten.  Zum 
SchluB  mochte  ich  sagen,  daB  alle,  die  an  den  Bolschewismus  glauben,  meine 
Feinde  sind,  und  ich  bin  entschlossen,  sie  mit  alien  Mitteln  zu  bekampfen. 
Winke  und  Ratschlage  sind  herzlich  willkommen.  Li-Tsching-Lin. 


Qenf  und  Ostasien. 

Beim  SchluB  einer  Theaterauffuhrung  gehen  die  letzten  Worte  auf  der 
Biihne  leider  oft  im  Tumult  des  Aufbruchs  verloren.  Als  in  der  SchluB- 
sitzung  in  Genf  Chamberlain  und  Briand  gesprochen  hatten,  kam  nach  den 
Protesten  Japans  und  Schwedens  unter  „ferner  lief  en"  auch  der  Vertreter 
Chinas  noch  zum  Worte,  ehe  der  Albanier  unter  der  „Niederlage  Europas" 
den  SchluBstrich  zog.  Diese  Worte  des  Chinesen,  uber  die  aus  Genf  kaum 
noch  berichtet  worden  ist,  sollten  aber  nicht  vergessen  werden. 

In  aller  Ruhe  und  Qemachlichkeit  und  mit  der  Geste  eines  Mannes,  der 
zu  einer  Sache  spricht,  die  ihn  innerlich  ganz  kalt  laBt,  erklarte  der  chine- 
sische Vertreter  Tschaosintschu,  wahrend  die  Journalisten  schon  mit  ihren 
Berichten  ans  Telephon  eilten,  ob  denn  nur  Europa  auf  der  Welt  sei,  und 
ob  das  gar  so  wichtig  sei.  Und  nachdem  er  den  Streitpunkt,  iiber  den  sich 
der  VOlkerbund  nicht  hat  einigen  konnen,  und  weshalb  die  ganze  Vor- 
stellung  hat  abgesagt  werden  miissen,  kurz  charakterisierte,  wiederholte 
er  noch  einmal:   Hier  ist  zu  viel  von  Europa  die  Rede  gewesen. 

Die  Worte  Tschaosintschus  sollten  eigentlich  nicht  in  den  Akten  be- 
graben  werden,  denn  mit  ihnen  schaut  uns  die  asiatische  Welt  fremd  in  die 
Augen.  Man  muB  alle  diese  Dinge  nur  einmal  mit  asiatischen  Augen  an- 
sehen,  um  den  Wandel  zu  begreifen,  der  sich  seit  einem  Vierteljahrhundert 
in  China  vollzogen  hat.  Ganz  vor  kurzem  sind  die  Taku-Forts  an  der 
Peiho-Miindung  wieder  beschossen  worden,  und  zwar  von  einem  japani- 
schen  Torpedoboot,  hinter  dem  ein  amerikanischer  Kreuzer  in  Reserve  lag. 
Vor  25  Jahren  wurden  im  Boxerkrieg  dieselben  Taku-Forts  von  den 
Kanonenbooten  von  vier  europaischen  Machten  und  einem  Japaner  unter 
Fiihrung  des  deutschen  „Iltis"  niedergekampft,  wor^uf  die  Truppen  von 
acht  Staaten  den  Vormarsch  auf  Peking   antraten.    Das   wird  nach   dem 


v ;--•■;■  ■.v.-jv  ^-^riis- 


■«!f 


—  56  — 


selbstmorderischen  europ3ischen  Krieg  nie  wieder  moglich  sein,  und  das 
weiB  man  nirgends  besser  als  in  China. 

Chinesische  Augen  sehen,  nachdem  das  Prestige  des  weiBen  Mannes 
durch  die  unerbittliche  Verfolgung  aller  Deutschen  auf  der  Erde  zu  einem 
Gelachter  geworden  ist,  diese  Dinge  erheblich  anders  an,  als  wir  es  viel- 
fach  heute  noch  meinen.  Was  das  nicht  mehr  durch  Landbesitz  in  China 
belastete  Deutschland  bedeutet,  weiB  heute  jeder  Chinese,  denn  die  Spuren 
deutscher  Kulturarbeit  in  Tsingtau  sind  unverganglich,  wird  doch  z.  B.  in 
ganz  China  heute  nach  deutschen>  Muster  aufgeforstet,  und  deutsche 
Wissenschaft  und  Technik  sind  iiberall  Wegweiser  fiir  Chinas  Entwicklung. 
Das  Schicksal,  in  den  Augen  der  Diktatoren  von  Versailles  nur  als  ein  Volk 
zweiten  Ranges  zu  gelten,  weist  China  an  die  Seite  Deutschjands,  und  der 
Verlauf  der  Genfer  Konferenz  hat  deutlich  gezeigt,  wie  uns  das  heute  zu- 

gUte  kommt.    ;>-■/  ^;'a  •;.'■-_>■:•.    :v    -■■-■.-..'»,;  r  ,.  -p.  v,-  "-'^   "■■:':] 

Vielleicht  haf  der  chinesische  Vertreter  gemeint,  daS  in  Gent  nach  der 
Aufnahme  Deutschlands  in  den  Volkerbund  auch  von  den  groBen  welt- 
historischen  Problemen  die  Rede  sein  und  daB  die  Emanzipationsbestre- 
bungen  der  alfen  asiatischen  Kulturvolker  und  das  pazifische  Zukunfts- 
problem  ihren  Schatten  auf  diese  Debatten  werfen  wiirden.  Und  nun  sah 
er,  daB  auf  der  kleinen  westlichen  Halbinsel  des  asiatischen  Kontinents,  die 
wir  etwas  anspruchsvoll  einen  Weltteil  nennen,  alles  beim  alten  geblieben 
ist,  und  daB  man  hier  aus  dem  letzten  Kriege  und  der  damit  gegebenen 
Entfesselung  von  Hundertmillionenvolkern,  die  man  bis  dahin  mit  einer 
Handvoll  Soldaten  und  ein  paar  Kriegsschiffen  beherrschen  zu  konnen 
meinte,  nichts  gelernt  hat. 

Es  ist  hier  zu  viel  von  Europa  die  Rede  gewesen  .  .  .,  das  heiBt  un- 
gefahr  so  viel,  als  wenn  wir  in  unseren  Qeschichtsbiichern  die  Tatsache 
registrieren,  daB  man  im  Staatenbund  des  uberalterten  Romischen  Reiches, 
im  Regensburger  Reichstage,  monatelang  dariiber  debattiert  hat,  ob  die 
Abgeordneten  auf^roten  oder  auf  grunen  Stiihlen  sitzen  sollten,  und  daB  er 
sich  ganz  zuletzt,  als  schon  die  Wetterwolken  des  drohenden  Krieges  am 
westlichen  Horizont  standen  und  der  Testamentsvoilstrecker  der  fran- 
zosischen  Revolution  schon  die  Hand  am  Degen  hatte,  noch  mit  dem  wich- 
tigen  Problem  der  Eutiner  Gemeindeweiden  beschaftigt  hat.  Der  Chinese, 
der  die  Revolutionierung  der  auBereuropaischen  Welt  durch  den  letzten 
Krieg  vor  Augen  hat,  kommt  nach  Genf  und  findet  statt  einer  politischen 
Aussprache  eine  armselige  Debatte  dariiber,  ob  man  neben  dem  Deutschen 
auch  fur  Polen  einen  Stuhl  an  den  Sitzungstisch  rucken  soil,  oder  wenn  fur 
Poien  nicht,  dann  auch  fiir  Deutschland  nicht.  Und  er  lachelt  sein  asiatisches 
Lacheln  und  meint:   Hier  ist  zu  viel  von  Europa  die  Rede  gewesen. 

Wir  miissen  diese  Dinge  nicht  nur  mit  europaischen  Augen  sehen.  Als 
Goethe  nach  der  Kanonade  von  Valmy  abends  mit  den  preuBischen  Offi- 
zieren  am  Wachtfeuer  saB,  sagte  er,  wie  von  Sehergeist  erfullt:  „Von  hier 
und  jetzt  an  beginnt  ^ine  neue  Epoche  der  Weltgeschichte,  und  ihr  kSnnt 
sagen,  ihr  seid  dabei  gewesen."  Vielleicht  werden  dereinst  die  Chinesen, 
wenn  sich  die  Dinge  erst  welter  entwickelt  haben,  dem  Worte  ihres  Ver- 
treters  beim'  SchluBakt  in  Genf  dieselbe  Bedeutung  beimessen,  wie  wir 
jenem  Worte  Goethes. 
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Auf  die  politische  Herrschaft  Europas  auf  asiatischem  Boden  fallen  be- 
reits  die  Abendschatten.  Sie  war  einst  ein  Mittel,  die  asiatischen  Vdlker 
niederzuhalten  und  ihren  Marlct  fur  die  Ausfulir  eufopaisctier  Pabrik^te  za 
sichern.  In  dem  Moment,  wo  England  1895  in  seltsamer  Verblendung  die 
Einfulir  europaisctier  Maschinen  in  Cliina  erzwang,  ist  die  wirtschaftliche 
Cntwicklung  Ostasiens  niclit  meiir  aufzutialten  gewesen.  Japan  ist  seitdiem 
ein  fast  unbeschrankt  leistungsfatiiger  IndUstriestaat  geworden.  Cliina  und 
Indien  haben  erstaunlich  schnell  eine  bedeutende  Textilindustrte  entwickelt 
und  nehmen  in  groBem  MaBstabe  die  Auswertung  ihrer  Bodenschatze  in' 
Angriff,  denn  Kohle  und  Eisenerze  liegen  in  China  und  Indien  in  riesigen 
Massen  so  nahe  beisammen,  wie  sonst  nur  dreimal  auf  der  Welt.  Die  eine 
Provinz  Schansi  konnte  die  ganze  Welt  auf  fast  tausend  Jahre  mit  Kohle 
versorgen.  Drei  Wochen  vor  Genf  hat  die  Baumwollindustrie  von  Lan- 
cashire vor  der  indischen  Textilindustrie  kapituliert  und  sich  mit  ihr  ver- 
standigen  miissen.  Das  ist  viel  zu  wenig  beachtet  wqrden.  Und  deshalb 
verstehen  es  auch  heute  erst  so  wenige,  weshalb  der  Chinese  in  Genf 
sagte:  liier  ist  zu  viel  von  Europa  die  Rede.  Nun,  in  Asien  wird  bald  von 
Curopa  nicht  allzu  viel  mehr  die  Rede  sein.  Andererseits  kann  man  abe^ 
auch  sagen:  In  Deutschland  ist  heute  nochviel  zu  wenig  von  China  die  Redei 
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\  ^^J'    ^Ein  Notschrei  der  Sctaanghaier  Handelskammer. 

Die  Schanghaier  Handelskammer  hat  an  eine  Reihe  fuhrender  GenerSli^ 
den  folgenden  Notschrei  gerichtet:  „Die  Leiden,  die  durch  die  BQrgerf 
kriege  der  vergangenen  Jahre  iiber  das  Volk  gekommen  sind,  sind  un^- 
beschreiblich.  Wenn  die  Militarbefehlshaber  auch  nur  fur  einen  Tag  ihr 
Kriegfiihren  aufgeben,  preiste  sich  das  Volk  gliicklich.  Jetzt  berichten  die 
Zeitungen,  daB  auch  die  Provinzen  siidlich  des  Yangtse  in  den  Krieg  hin- 
eingezogen  werden  sollen.  Dann  werden  die  Dinge  zur  auBersten  Ver- 
zweiflung  getrieben,  denn  beide  Parteien  sind  stark  und  keine  wird  leicht 
besiegt  werden  konnen.  Was  wir  erlebt  haben,  beweist  zur  Geniige,  wie 
schwer  das  Volk  unter  dem  Krieg  zu  leiden  hat,  und  wie  bose  die  Wir- 
kungen  des  Krieges  auf  die  Moral'  und  auf  die  Geschafte  sind.  Wo  die 
Truppen  hinkommen,  sind  die  Hauser  verodet  und  die  Menschen  ausge- 
preBt  durch  die  auferlegten  Steuern:  die  Wagen,  die  requiriert  werden, 
werden  fortgefiihrt.  Auf  den  Feldern  wird  nicht  mehr  geerntet,  und 
Hungersnot  und  Sterben  sind  die  Folge.  Um  unseres  Landes  und  um  der 
armen  Menschen  willen  laBt  uns  Frieden  halten.  Die  Provinzen  sind  wie 
eine  Familie,  und  sie  sollten  sich  lieben  wie  die  Glieder  einer  Familie. 
Wenn  Ihr,  die  Militarmachthaber,  Euern  Argwohn  und  Euern  HaB  aufgeben 
und  Euch  nur  um  die  Angelegenheiten  in  Euren  Provinzen  kummem 
wiirdet,  so  wiirde  sich  ein  natiirlicher,  dauernder  Friede  entfalten,  und  das 
Volk  konnte  Freude  haben  an  sicheren  und  glUcklichen  Heimen.  Wenn 
jemand  behauptet,  ein  Land  konnte  gut  verwaltet  werden  durch  eine 
schlechte  Politik,  und  daB  Diebe,  die  frei  in  die  Hauser  eindringen,  den 
Leuten  niitzlich  seibn,  so  bitten  wir  Euch,  nicht  darauf  zu  hdren,  sonxiern 
mit  uns  zusammenzuarbeiten,  um  unserm  Lande  den  Frieden  zu  erhalten.** 

V  ■.-v,.,^--.  Witte.l 


Elne  KnndsebunK  des  National  Christian  Council  im  Oktober  1926. 
MlHn  Atttiiif  an  alle  die,  welche  Chri.sti  Weg  des  Lebens 
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Unser  Land  spiirt  heute  die  Wirkungen  der  politischen  Unrulien,  des 
diplomatischen  Versagens,  des  Biirgerltrieges  und  des  wirtschaftlichen 
Druckes.  Hundert  Dinge  warten  auf  Erneuerung.  Aus  innerster  Verwirrung 
sehnen  sich  die  Mensclien  nach  Frieden;  in  schlimmster  EnttSuschung 
wenden  sie  sich  zum  Himmel.  So  suchen  die  Menschen  heute  mit  Eifer  die 
Quelle  der  Ruhe  und  des  Vertrauens  und  forschen  ernst  nach  einem  sichern 
Grund  des  Strebens,  sei  es  in  einer  Wiedergeburt  alter  Kulte,  sei  es  in  einer 
neuen  Synthese  der  verschiedenen  Religionen.  Zur  selben  Zeit  muB  die 
christliche  Kirche  den  Angriffen  der  Christentumsfeinde  begegnen  und  der 
Kritik  der  chjnesischen  Renaissance  von  auBen;  im  Innern  leidet  sie  an  zu 
geringer  geistlicher  Lebendigkeit  und  an  Mangel  an  wahrer  Einheit.  Ihr 
geistlicher  Hunger  und  Durst  sind  unbefriedigt. 

Es  ist  ein  glucklicher  Umstand,  daB  diese  Schwierigkeiten  die  Herzen 
der  Christen  aufgeriittelt  haben,  indem  sie  als  ein  natiirliches  Ergebnis  den 
Qeist  der  Demut  und  des  geduldigen  Suchens  nach  Wahrheit  aufgerufen 
haben.  Wir  konnen  nicht  befriedigt  sein,  bis  wir  in  Jesus  Christus  selbst 
den  einen  gefunden  haben,  der  zu  unsern  eigenen  Herzen  sprechen  kann, 
unser  Verhalten  zu-leiten  und  unsern  Dienst  zu  beeinflussen.  Dann  flamtnt 
aus  den  diistern  Wolk^n  das  Licht  auf.  Das  Schiff  mag  mitten  im  Sturm  zu 
sinken  scheinen.  Aber  wir  haben  vorwarts  gesehen  und  iiber  den  Sturm 
hinaus  geschaut  und  sind  getrieben  worden,  dies  Wort  der  Hoffnung  zu 
sprechen. 

Chinesen  und  AuslSnder  haben  wir  uns  im  Oktober  1926  zur  4.  Jahres- 
tagung  des  National  Christian  Council  vereinigt.  Nach  Tagen  der  Beratung 
haben  wir  dieser  Lage  gegentiber  eine  einmutige  Stellung  eingenommen 
und  einen  Weg  gesehen,  den  einzigen,  der  die  Bediirf nisse  des  Volkes 
befriedigen  und  die  Kirche  neu  beleben-kann.  Es  gilt,  dem  Wege  Christi  ge- 
maB  zu  leben,  fest  im  WoUen  und  rein  in  der  Gesinnung,  Wenn  jeder  Christ 
den  Geist  Christi  hat  und  umgewandelt  ist,  zu  leben,  wie  er  lebte,  werden 
dann  nicht  alle  Schwierigkeiten  gelost  upd  die  Gefahr  der  Zersplitterung 
beseitigt  werden? 

Was  verstehen  wir  unter  dem  Weg  des  Lebens  Christi?  Innerlich  be- 
deutet  er  die  geistliche  Vereinigung  mit  Christus.  Nach  auBen  besteht  er  in 
der  Offenbarung  seines  Geistes  in  unserm  ganzen  Leben  und  Verhalten. 
Wie  k6nnen  wir  seinen  Weg  des  Lebens  erhalten?  Von  vielen  Wegen  wollen 
wir  einige  nennen,  die  uns  in  dieser  Zeit  die  dringendsten  zu  sein  scheinen. 
In  ihnen  sehen  wir  Gottes  Ruf  an  die  Kirchen  und  die  andern  christlichen 
KSrperschaften,  die  in  China  am  Werke  sind.  Das  National  Christian 
Council  stellt  sich  in  den  Dienst  aller  derer,  welche  sich  Nachfolger  Christi 
nennen,  die  gemeinsam  seinen  Weg  des  Lebens  erforschen  und  sich  ihm 
wieder  widmen  wollen.    ..  „. 
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1.  DasinnereLeben. 
Da  Wir  es  fiir  wichtig  halten,  den  Weg  des  Lebens  Christi  zu  finden, 
so  sind  wir  von  neuem  der  Dringlichkeit  uns  bewuBt  geworden,  die  Bibel 
zu  lesen  und  zu  beten  als  der  ersten  Erfordernisse.  Die  Bibel  enthatt  das 
*  Zeugnis  der  Liebe  Gottes  und  ihrer  Offenbarung  in  dem  Leben  Jesu  Christi. 
Um  Gott  kennen  zu  lernen  und  Christi  Weg  zu  finden,  miissen  wir  in  der 
Bibel  forschen.  Es  gibt  in  der  Kirche  noch  viele,  welehe  iiberhaupt  nicht 
lesen  konnen;  diese  miissen  es  lernen.  Unter  denen,  die  eskonnen,  bemiihen 
sich  viele  nicht  um  das  Bibellesen;  diese  brauchen  gute  Hilfe  zum  Forschen 
und  andere  Anregung,  daB  ihre  Freude  an  der  Bibel  gefordert  wird.  Aber 
beim  Bibellesen  brauchen  wir  das  Gebet.  Gebet  bringt  uns  in  Gemeinschaft 
mit  dem  Vater  und  mit  seinem  Sohne  Jesus  Christus.  Daraus  entspringt 
unendliche  Kraft,  Hoffnung  und  Mut,  uns  verliehen  durch  den  Glauben  an 
Christus.  Sein  Hauptwert  ist  nicht  seine  Erleuchtung  iiber  Einzelfragen, 
auch  nicht  die  Fiihrung  in  unserm  Leben;  es  ist  die  Erhaltung  der  innigsten 
Vereinigung  zwischen  dem  gottlichen  und  dem  menschlichen  Geist. 

2.  DasFamilienleben. 
In  der  Familie  haben  wir  den  natiirlichen  Boden  fur  die  Auswirkung 
des  Christuslebens.  Der  Fortschritt  und  die  Entwicklung  der  Religion  hangt 
ab  von  dem  Samen,  der  im  Hause  gesat  wird;  hier  konnen  wir  dieGrund- 
satze  Christi  unmittelbar  anwenden.  ,.Wer  seine  Eltern  ehrt,  wird  die  der 
anderen  ehren;  wer  sich  um  seine  Kinder  kiimmert,  wird  auch  fur  die 
anderer  Sorge  tragen  *)."  Jesus  Christus  sagt:  „Du  sollst  deinen  NSchsten 
lieben  wie  dich  selbst",  wie  vielmehr  dann  die,  welehe  den  ersten  Anspruch 
an  'uns  haben.  Die  Familie  ist  der  6rt,  wo  die  religiose  Unterweisung  der 
Jugend  beginnen  muB.  Wenn  das  geschieht,  so  wichst  das  Kind  unbewuBt 
in  einer  Atmosphare  der  Liebe  auf,  und  so  .wird  sein  Geist  taglich  emeuert 
und  Tugend  wird  entfaltet  auf  einem  stetigen,  natiirlichen  und  anhaltenden 
Wege.  In  dieser  Zeit.  in  welcher  die  religiose  Erziehung  in  den  Schulen 
angefochten  wird,  ist  es  eine  wichtige  Sache,  daB  sie  in  den  Hausern  in 
guter  Weise  erteilt  wird.  Wenn  wir  es  hieran  fehlen  lassen,  welehe  Hoff- 
nung haben  wir  dann  fiir  die  Religion? 

3.  Die  weiteren  Beziehungen. 
Jede  Beziehung  zu  den  Menschen  muB  fiir  den  Christy  nach  dem 
Wege  des  Lebens  Christi  bestimmt  sein.  Das  Ist  eine  unvermeidliche 
Folgerung  unseres  Glaubens.  Es  ist  ganz  unmoglich.  Religion  und  tagliches 
Leben  zu  trennen.  Wer  ein  Christus-Leben  fiihren  will,  muB  seine  Grund-  j 
satze  stets  seiner  Umgebung  gegenuber  anwenden.  Er  muB  aufbauen,  und 
er  muB  niederreiBen.  Er  muB  Christi  Geist  in  jede  Sphare  bringen,  die 
Schule,  das  sozlale  Leben,  die  Politik,  die  internationalen  Beziehungen  usw., 
so  daB  in  ihnen  Christus  als  eine  wirkliche  Macht  offenbar  wird.  Er  wird 
auch  danach  streben,  sozlale  Obel  wie  das  Opium  auszurotten,  da  er  weiB, 
daB  diese  als  Felnde  Christi  mit  unerschiitterlicher  Entschiedenheit  be- 
kampft  werden  miissen.  Wie  Christus  den  Tempel  reinigte,  so  laBt  uns  das 
Volksleben  reinigen.  ^     v 


*)  Ein  konfuzianisches  Wort. 
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'  Da  wfr  In  dem  Weg  des  Lebens  Christi  das  Zlel  sehett,  alfes  Beste  und 

Wertvollste  zu  erlangen,  so  sollen  wir  in  Leben  und  Tod  fest  an  unseretn 

Glauben  tialten.  „Wenn  wir  selbst  feststehen,  werden  wir  auch  andere  fest- 

stehend  machen;  wenn  wir  unser  eigenes  Leben  entwickeln,  werden  wir' 

auch  der  Forderung  anderer  dienen  **)."    Als  Ciiristen  sollen  wir  wissen, 

daB  es  nicht  geniigt,  uns  selbst  zu  retten.    Allen  gegeniiber,  die  wir  er- 

reiclien  konnen,  legen  wir  Zeugnis  ab,  daB  sie  auch  die  wahre  Quelle  der 

Liebe  und  des  Lebens  finden  mogen.    Es  ist  unsere  Familienaufgabe,  das 

Cvangelium  zii  predigen  und  die  Menschen  zu  Christus  zu  fiihren.  So  sollen 

wir  unsere  tlingabe  an  Christus  beweisen  und  unserem  Lande  als  loyale 

Biirger  dienen. 

Wir  glauben,  daB  wir  die  Forderung  der  gegenwartigen  Stunde  in 

China  crfiillen,  indem  wir  ein  Christus-Leben  zu  fiihren  versuchen   und 

nach  obigen  Grundlinien  es  auswirken  lassen.    Wir  lassen  einen  Aufruf  an 

unsere  christlichen  Freunde  ergehen  in  der  Hoffnung,  daB  die  Alteren  und 

Briider  in  Christus,  unangesehen  Rasse,  Kirche  oder  theologische  Unter- 

schiede,  sich  in  dem  einen  Dienst  vereinen.    Wir  trauen,  daB  dies  Werk 

durch  geduldiges  Qebet  und  unermiidlfche  Arbeit  Gott  angenehm  sei.    Alle, 

die  Christi  Nachfolger  sind,  mogen  es  horen  und  tun."  Wttte. 


:f^  ■  Das  Opium  in  China.    •  ■      '  =^ 

Es  ist  sehr  schwer,  sich  einen  Begriff  zu  machen  von  der  Ausbreitung 
■des  Opiumrauchens  in  Chifta.  Statistiken  fehlen,  das  Laster  wird  heimlich 
betrieben,  auch  der  Import  des  indischen  und  persischen  Opiums  und  der 
ihm  verwandten  Rauschgifte  aus  Europa.  Die  Japaner  haben  auf  Formosa 
einen  erfolgreichen  Kampf  gegen  das  Opiumrauchen  unter  den  dortigen 
Chinesen  gefiihrt.  Im  Jahre  1901  waren  auf  Formosa  noch  170  000  Opiura- 
raucher  eingetragen,  heute  sind  es  nur  noch  30  000.  Man  meint,  daB  diese 
in  fiinf  Jahren  teils  geheilt,  teils  weggestorben  sein  werden.  Die  Sterblich- 
keit  der  Opiumraucher  ist  viermal  so  hoch  wie  der  Durchschnitt.  In 
Formosa  ist,  da  es  eine  Insel  ist,  eine  strenge  Kontrolle  der  Opiumeinfuhr 
moglich.  Die  Japaner  haben  aber  auch  in  ihrem  chinesischen  Pachtgebiet 
auf  dem  Festland  mit  der  Hauptstadt  Dairen  eine  strenge  Opiumkontrolle. 
Von  dort  wird  berichtet,  daB  von  den  700  000  Chinesen  25  000  Opiumraucher 
sind.  Auch  dort  sind  alle  Opiumraucher,  die  man  irgend  fassen  kann,  ein- 
getragen und  unter  medizinischer  Aufsicht.  Die  jedem  Raucher  erlaubte 
Opiummenge  wird  genau  festgesetzt.  In  einem  Krankenhaus  fur  die  Opium- 
raucher haben  600  Raucher  im  Jahre  1925  eine  Entziehungskur  durch- 
gemacht.  Der  Grund  des  Obels  liegt  im  Import  des  Giftes  auf  heimlichen 
Wegen  nach  ganz  China  hinein.  Die  Heilung  kann  erst  kommen,  wenn 
England  in  Indien  den  massenhaften  Anbau  von  Mohn  verbietet.  Die  Inder, 
die  das  Gift  lei'cht  haben  konnen,  neigen  offenbar  gar  nicht  zu  diesem  Laster. 
Aber  die  Chinesen  um  so  mehr.  Welch  eine  Menge  von  Geld  und  Menschen- 
kraft  geht  durch  dies  Laster  dort  zugrunde.  3...^  Witte. 


••)  Ein  Wort  des  Konfuzius.    ^'   t  -■ 

'  T  ■..'■■-/-.I;. 
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Der  Wiederaufbau  der  deutscben  katholiscben  Missionen. 

Einem  Aufsatz  des  Dr.  P.  Louis  (Aachen)  in  der  „K6lnischen  VoUcitr 
zeitung"  entnehmen  wir  folgende  Mitteilungen:  >^  %, 

Das  Entwicklungsbild  der  letzten  sechs  Jahre  zeigt  augenfallig  das 
lebhafte  Voranschreiten  der  Wiederaufbauarbeit,  die  ihre  stSrkste  Entfaltung 
in  die  Jahre  der  tiefsten  Nachkriegsnot  Deutschlands  1922  und  1923  legte: 

1920:  Errichtung  des  Apostolischen  Vikariats  Wonsan  in  Korea  und  der 
Apostolischen  Prafektur  Zululand  in  Sudafrika.  '  -* 

1921:  Errichtung  der  Apostolischen  Vikariate  Mariannhill  in  Sudafrika 
und  Limon  in  Costarica  und  Obertragung  der  Mission  Schouwu  in  China.    ;,.  1 

1922:  Errichtung  von  drei  Apostolischen  Vikariaten,  Westkansu  uiflf 
Ostkansu  in  China  sowie  Ost-Neuguinea  in  der  Siidsee,  ferner  von  zwei 
Apostolischen  Prafekturen,  Nagoya  in  Japan  und  Zentralkapland  in  Sud- 
afrika. Obertragung  von  vier  Missionen,  Nordschani  und  Siidwesthonan 
in  China,  Lubang  auf  den  Philippinen  und  Sachalin  in  Nordjapan,  insgesamt 
neun  Qebiete. 

1923:  Weitere  zehn  Qebiete:  zwei  Apostolische  Vikariate,  Hiroshima 
in  Japan  und  Eschowe  in  Sudafrika,  sechs  Apostolische  Prafekturen, 
Tingschow  in  China,  Mittel-Neuguinea  in  der  Siidsee,  Gariep,  Kroonstad, 
Lydenburg  und  Swasiland  in  Siidafrika;  dazu  die  Missionen  Sudosthonan 
in  China  und  Carracas  in  Venezuela.  L; 

1924:  Errichtung  der  Mission  Caffraria  in  Sudafrika.  "  •'     ! 

1925:  Obertragung  der  Apostolischen  Administratur  Kimberley  in  SQd- 
afrika  und  Errichtung  der  Prafekturen  Pilcomayo  in  Bolivien  und  Tsingtau 
in  China.  .  - 

Es  handelt  sich  bei  diesen  neuen  Arbeitsfeldern  um  Missionen  unter 
selbstandiger  deutscher  Leitung.  Gerade*  dies  hatte  Versailles  verhindern 
woUen.  An.  der  Verteilung  sind  fast  alle  Missionsgenossenschaften  beteiligt, 
die  in  Deutschland  Provinzialate  haben.  Der  grSBte  Anteil  fiel  den  Steyler 
Missionaren  zu;  nachst  diesen  sind  die  Benediktiner  von  St.  Ottilien  am 
meisten  bedacht.  Die  WeiBen  Vater,  die  Maristen,  die  Pikpus-Vater  und 
die  Missionare  von  der  hi.  Familie  besitzen  noch  kein  eigenes  selbstandiges 
Missionsgebiet,  erwarten  jedoch  in  nachster  Zeit  eine  Obertragung.  Etwa  .' 
vierzig  Mitglieder  dieser  Genossenschaften  sind  in  nichtdeutschen  Missionen 
tatii:.  England  hat  1925  seine  Kolonien  wieder  den  deutschen  Glaubensboten 
geoffnet.  Dies  wird  sich  besonders  in  Ostafrika  (Tanganjika  Territory) 
segensreich  bemerkbar  machen,  wo  die  unter  dem  Apostolischen  Prafekten 
Msgr.  Gallus  Steiger,  einem  Schweizer,  stehende  Prafektur  Lindi  der  Bene-  { 
diktiner  von  St.  Ottilien  einer  erheblichen  VerstSrkung  des  Personals  bedarf, 
um  dem  Andrang  der  Neger  zum  Christentum  geniigen  zu  kOnnen.  i, 

Insgesamt  versieht  1926  das  deutsche  Missionswerk  12  Apostolische  ' 
Vikariate,  15  Apostolische  Prafekturen,  eine  Apostolische  Administratur, 
eine  bischofliche  Pralatur,  eine  Abtei,  eine  Hochschule  und  14  Missioneil,  { 
zusammen  45  Missionsfelder  gegeniiber  39  vor  dem  Kriege.  Nicht  cin- 
gerechnet  sind  die  Apostolische  Prafektur  Lindi,  die  Negermission  der 
Steyler  in  Nordamerika,  das  den  Lazaristen  iibertragene  Erzbistum 
Tegucigalpa  in  Honduras,  die  Orientmission  und  die  Kolonistenmissionen. 
Letztere  allem  nehmen   1000  deutsche  Missionspriester,  800  Briider  und 
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2000  Schwesterh  In  Anspruch,  wShrend  in  den  eigentlichen  deutschen 
MIssionsfeldern  600  Priester,  15  Kleriker,  400  Bruder  und  1000  Schwestern 
wirken.  Fast  alle  deutschen  weiblichen  und  mannlichen  Ordensgesellschaften 
sandten  1925  frisches  Personal  hinaus.  An  kirchlichen  Wurdentragern  in 
den  Missionsgebieten  ist  Deutschland  heute  mit  18  Bischofen  und  15  Aposto- 
lischen  Prafekten  beteiligt.  Alle  Anzeichen  deuten  darauf  hin,  daO  die 
geschilderte  Wiederherstelluns  des  deutschen  Missionswejrkes  nocb  nicht 
abgeschlossen  ist.      v.:'  ■;^"^. 't"  ■}■■>;■  C  v^^w-  ::'^'v;!,.'':,;;,- .,  .?Witte. 
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'"■' V'^vT^^-"^^'^^^"*  ****"  kathollsclien  MlssIonsarbelt^lH-.'!^:/^',;^^;'^. 

:^- Stand  der  katholischen  Missionen  in  China  im 
Jahre  192  4.  Heft  4  der  Zeitschrift  „Die  katholischen  Missionen" 
bringt  auf  Grund  einer  Veroffentlichung  der  jesuitischen  „Missions, 
S^minaires,  Ecoles  Catholiques  en  Chine"  folgende  Statistik  fiir  1924: 

In  66  selbstandigen  Missionsgebieten  (1  Diozese,  55  apostolische 
Vikariate,  10  apostolische  Prafekturen,  davon  zwei  unter  einheimischen 
Pralaten)  arbeiteten  unter  der  Leitung  von  54  Bischofen  1631  aus- 
landische  und  1132  einheimische  Priester,  auBerdem  511  Gehilfen  (davon 
272  einheimische)  und  3771  Schwestern  (2732  einheimiscTie). 

Der  Ausbildung  des  einheinaischen  Klerus  dienten  31  GroBe  Semi- 
nare  mit  701  Seminaristen,  52  Kleine  Seminare  mit  1834  Zoglingen  und 
46  Vorbereitungsanstalten  mit  1446  Schtilern.         ,    <  v 

In  katholischen  Missionsschulen,  deren  Zahl  hicht  genannt  ist, 
bef inden  sich  181 645  Katechismusschiiler,  59  033  Elementarschuler, 
21 765  Besucher  gehobener  Elementarschulen,  14  949  Zoglinge  hoherer 
Lehranstalten,  ferner  51  Studenten  der  hoheren  Handels-  und  Industrie- 
sciiule  in  Tientsin  und  392  Studenten  der  Universitat  „Aurora"  zu 
Schanghai. 

Die  Zahl  der  Taufen  betrug  383  576  (davon  57  497  Erwachsene, 
67  600  Kinder  katholischer  Eltern,  231 900  Kinder  heidnischer  Eltern  *), 
26  579  Erwachsene  in  Todesgefahr).  Trotzdem  bedeutete  die  Gesamtzahl 
von  ^277  421  Katholiken  nur  ein  Plus  von  54 178  gegeniiber  1923.  Wie 
laBt  sich  aber  diese  Ziffer  mit  der  hohen  Taufziffer  vereinbaren?  Selbst 
die  „Kathol.  Miss."  auBert  sich  dazu:  „Wenn  wir  die  beiden  letzten 
Gattungen  von  Taufen  ganz  unberiicksichtigt  lassen  (!)  und  nur  *die 
iibrigen  125097  Taufen  in  Rechnung  stellen,  so  muB  der  groBe  Unter- 
schied  zwischeri  dieser  Zahl  und  der  des  Gesamtzuwachses  an  Katho- 
liken auffallen.  Unmoglich  kann  sich  die  Todesziffer  auf  70  919  be- 
laufen;  vielleicht,  daB  die  steten  Unruhen  im  Lande  und  die  starke 
Auswanderung  in  etwa  die  eigenartige  Erscheinung  erklaren.     Oder 


*)  Vgl.  hierzu  folgendes  Inserat  in  ..Kathol.  Miss."  1926  Nr.4: 
.vCine  alte  schone  Sitte  ist  es.  am  Ehrentage  des  eigenen  Kinder,  am 
WeiBensonntage,  der  armen  Heidenkinder  zu  gedenken  und  auch  sie  dem 
gottlichen  Kinderfreunde  zuzufuhren.  Wer  an  diesem  Tage  ein  Heidenkind 
loskaufen  will.  d.  h.  die  Patenschaft  iiber  ein  Heidenkind  erwerben  und 
ihm  eine  katholische  Erziehung  vermitteln  will,  der  sende  uns  21  RM.  und 
schreibe  den  Namen  dabei.  den  das  Kind  bekommen  soil. 

Franziskus-Xaverius-Missionsverein,  Aachen"  usw. 
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sollte  auch  die  gegenwartige  starke  nationale  Welle,  die  Ober  China 
hinbraust,  ihre  Opfer  fordem?" 

Neue  katholische  Propagandamet  ho  den.  Seit  dem 
I.April  1925  wjrd  allwochentlich  durch  das  vor  etwa  einem  Jahr  zu 
Peking  begriindete  Werk  katholischer  Flugschriften  eine  vierseitige 
Schrift  in  der  Volkssprache  unter  die  Massen  gebracht.  „Die  Schriften 
verteilen  sich  auf  fiinf  Gruppen.  Die  erste  sucht  die  Hauptwahrheiten 
der  katholischen  Religion  darzulegen.  Diese  Darstellungen  erscheinen 
zuerst  im  Sacerdos  in  Sinis  in  lateinischer  Sprache.  Auf  gute  Uber- 
tragimgen  ins  Chinesische  sind  Preise  ausgesetzt  Die  beste  Uber- 
setzung  wird  sodann  als  Flugschrift  ausgegeben.  Die  zweite  Gruppe 
beantwortet  die  alten  chinesischen  Einwiirfe  gegen  das  Christentum, 
die  dritte  bekampft  die  neuen,  mit  der  modernen  Wissenschaft  aus  dem 
Ausland  eingefiihrten  Irrtumer.  Die  vierte  Reihe  behandelt  Fragen  des 
christlichen  Lebens  und  der  Frommigkeit,  die  fiinfte  das  Leben  der 
Heiligen."    („Die  katholischen  Missionen"  ^926  Nr.  4  S.  122.) 

Der  neueste  Plan  geht  dahin,  Verleih-  und  Austauschstellen  in 
China  fur  Filme  und  Lichtbilder  zu  schaffen,  „um  auch  diese  Mittel 
der  Massenbeeinflussung  wirksamer  in  den  Dienst  der  Glaubens- 
verbreitung  stellen  zu  kdnnen".    (Ebenda,  s.  u.) 

Auch  der  Beeinflussung  chinesischer  Studenten 
im  Ausland  schenkt  man  neuerdings  auf  katholischer  Seite  Be- 
achtung.  Seit  liber  zwei  Jahren  besteht  in  Frankreich  und  Belgien  ein 
„Verein  der  katholischen  chinesischen  Jugend"  unter  dem  Lazaristen- 
pater  Lebbe.  Man  beabsichtigt  ihn  liber  ganz  Europa  auszubreiten. 
„Er  will  vor  allem  den  katholischen  Studenten  einen  Riickhalt  bieten, 
aber  auch  die  dem  bolschewistischen  und  dem  protestantischen  Ein- 
fluB»)  (!)  ausgelieferten  jungen  Leute  an  sich  Ziehen  und  sie  in  katho- 
lischen Schulen  unterzubringen  suchen."  Seit  Anfang  1925  erscheint 
monatlich  das  „Bulletin  de  la  Jeunesse  Catholique  Chinoise"  als  Zeit- 
schrif t  der  Vereinigung.  Am  14.  Juni  1925  griindete  die  Vereinigung 
zu  Paris  ein  Heim  fiir  die  Studenten  Fernasiens.  Es  soil  alien  RasseQ 
und  Religionsgemeinschaften  offen  stehen.  Lesezimmer,  StuiliensaU 
und  eine  Biicherei  mit  Werken  aus  alien  Wissenszweigen  in  ver- 
schiedenen  Sprachen  stehen  zur  Verfiigung.  Studienkurse  und  Von- 
trage  werden  hier  abgehalten.  Die  Leitung  des  Heims  erteilt  Auskunft, 
sorgt  fiir  billige  Wohnung  und  Bekostigung,  fiir  Erholung  innerhalb 
und  aufierhalb  des  Hauses. 


')  DaB' diese  Zusammenstellung  einen  bestimmten  Sinn  hat,  zeigen 
folgende  Satze  aus  einem  Bericht  des  Bischofs  Buddenbrock  in  Langchow. 
m  „Kathol.  Miss."  Nr.  3/1926,  S.83: 

„Im  Schulwesen  haben  die  Auslander  viel  an  China  gesiindigt.  Man 
hat  China  in  all  die  Irrwege  hineingefiihrt,  auf  denen  die  Unglaubigen 
Europas  und  Amerikas  wandeln.  Die  Friichte  der  unglaubigen  X^hren 
reifen  jetzt.  Revolution,  Bolschewismus,  Qottlosigkeit,  freie  Liebe,  Eman- 
zipation  des  Weibes  usw.  Wenn  jetzt  die  Schulen  ieerstehen,  so  kommt 
das  von  dem  Hufschlage,  mit  dem  die  Bestie  gegen  jene  ausschlagt,  die 
sie  groBgezogen  haben.  Da  wir  in  Kansu  nur  reine  (d.  h.  katholische) 
Missionsschulen  haben  und  die  Christen  uns  tre*  sind,  so  sind  die  Schulen 
wie  friiher  besucht."    (Als  Kommentar  slehe  oben  die  Statistik!) 
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In  Frankreich  wellen  «.  Z.  1500  Studierende,  die  Zahl  der  Katholiken 
unter  ihnen  wird  leider  nicht  angegeben.  Unter  den  chinesischen  Stu- 
denten  Lowens  soUen  von  38  =  33  Katholiken  sein,  in  Liittich  unter 
23  =  10,  in  Gent  unter  14  =  8.  „Am  19.  Marz  1925  wurde  zu  Liittich  der 
170.  Chinese  seit  Beginn  der  Bewegung  getauft."  („Kath.  Miss."  1926 
Nr.5S.145.) 

In  Brussel  hat  sich  unter  Leitung  von  H.  de.  Kempencer  ein  „Werk 
der  katholischen  Missionsfilme"  gebildet.  Es  will  eine  Bibliothek  von 
Missionsfilmen  schaffen.  Unter  den  fiir  die  Missionen  bestimmten 
Priestem  und  Laien  bzw.  den  vorubergehend  in  der  Heimat  sich  auf- 
haltenden  Missionaren  sollen  in  ein  paar  Wochen  Filmoperateure 
herangebiklet  werden.  Das  Filmgerat  wird  dem  ausreisenden  Missionar 
gestellt,  desgleichen  die  Filmstreifen.  Alle  drauQen  auf  dem  Missions- 
feld  hergestellten  Filme  mussen  nach  Brussel  gesandt  werden,  wo  sie 
von  einer  technischen  Kommission  gepruft  und  je  nach  Eignung  drei 
verschiedenen  Kategorien  zugewiesen  werden  (Filme  fiir  das  groBe 
Publikum,  fiir  Institute,  fur  wissenschaftliche  Zwecke).  Das  „Werk" 
soil  vervoUstandigt  werden  durch  Sendung  von  Projektionsapparaten 
und  entsprechenden  Filmen  in  das  Missionsland  selbst,  damit  der 
Missionar  ailtch  den  Film  als  Belehrungs-  und  Erziehungsmittel  an- 
wenden  kann.  Man  erstrebt  die  Teilnahme  aller  (katholischen)  Mission^i 
der  Welt.   („Kathol. Miss."  1926  Nr. 5  S.  149.)  Schulze. 


Ostasien-Jahrbuch  W27. 

J  Das  neue  Jahrbuch,  herausgegeben  vom  Allg.  Ev.-Prot.  Missionsverein 

(Ostasien-Mission),  Berlin  W  57,  PallasstraBe  8/9,  bietet  viele  fiir  das  heute 

so  wichtige  China-Problem  wichtige  Aufsatze.    In  erster  Linie  sind  zu 

nennen    Missionsinspektor    Devarannes    Reiseerlebnisse    „Von    Peking   bis 

Kanton",  Dr.  Seuferts  Bericht  iiber  die  Lage  und  Arbeit  in  Tsingtau  und 

1         D.  Wittes  Ajifsatz  iiber  Konfuzlus  heute,  im  Leben  Chinas  und  im  Urteil 

der  europSischen  Wissenschaft.    Aber  auch  Japan  hat  in  dem  Jahrbuch 

eingehende  Beriicksichtigung  gefunden  durch  Berichte  von  D.  Schiller  und 

V:      Pr.  Weidinger.    Uber  den  Inder  Sundar  Singh  berichtet  Dr.  Pfister  auf 

P'''       Grund    neuen    Materials    und    Missionsinspektor    Marbach    iiber    D.  BuB' 

;.        Missionsmethode  in  ihrer  Entstehung  und  Auswirkung.  Eine  feine  Andacht 

K  ■ 

D.  Habichts  stellt  die  Arbeit  der  Mission  auf  ihren  ewigen  Grund.  Der  Preis 
betragt  1,10  RM.  einschlieBlich  Porto.   Das  Buch  wird  alien  Pfarrern,  die 
rv       fiir  die  Ostasien-Mission  werben,  unentgeltlich  geliefert. 

f%'        ^    Verantwortlicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D.Dr.  J.  Witte, 
'  '^  Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

~    -      Druck  von  Hoffmann  A  Reiber.  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 
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Das  salomonische  Urteil. 

Von  Prof.  Dr.  F.  K  6  h  1  e  r ,  Koln. 

Die  Untersuchungen  uber  die  Frage  der  gegenseitigen  Be- 
einflussung  von  Buddhismus  und  Christentum  haben  zweifellos  zu 
auBerst  interessanten  Aufklarungen  iiber  die  geschichtlichen  Be- 
ziehungen  zwischen  Indien,  Kleinasien  und  Palastina  gefuhrt.  Zu- 
gleich  drangte  das  religionsgeschichtliche  Interesse  zu  einer  Klar- 
stellung  der  Frage,  ob  im  Neuen  Testament  buddhistische  Einfliisse 
zu  finden  seien,  zumal  im  Qegensatz  zu  den  kanonischen  Evangelien 
die  etwa  vom  dritten  bis  fiinften  Jahrhundert  n.  Chr.  entstandenen 
apokryphen  Evangelien  Geschichten  aufweisen,  zu  denen  sich  nicht 
nur  unverkennbare  Parallelen  in  der  buddhistischen  Literatur  finden, 
sondern  bei  denen  auch  die  Ausschmiickung  mit  ausgepragt 
indischem  Marchenzauber  zur  Geltung  kommt.  Man  ist  heute  nicht 
mehr  dariiber  im  Zweifel,  daB  in  den  apokryphen  EvangeUen 
ein  unmittelbarer  buddhistischer  Abglanz  tatsachUch  vor- 
Hegt,  wahrend,  wie  Richard  Qarbe  in  seinem  grundlegenden  Werke 
„ Indien  und  das  Christentum"  iiberzeugend  dargetan 
hat,  durch  die  kanonischen  nur  ein  i,ndirekter  EinfluB 
hindurchschimmert.  Es  ist  das  so  zu  verstehen,  daB  einige  Er- 
zahlungen  bud^istischen  Ursprungs  sein  diirften;  sie  haben  aber 
dann  auBerhalb  des  Verbreitungsgebiets  des  Buddhismus  auf  dem 
Wege  der  mundUchen  Mitteilung  ihren  spezifisch-buddhistischen 
Charakter  verloren  und  christUche  Gewandung  angenommen. 

Wie  ist  aber  diese  Cberwanderung  vor  sich  gegangen?  — 
Einmal  erscheint  es  im  Hinblick  auf  die  uns  fiir  das  erste  nach- 
christHche  Jahrhundert  bekannte  Art  des  Volkerverkehrs,  in  dem 
ein  lebhafter  romisch-indischer  Handel  eine  bemerkenswerte  RoUe 
spielte,  in  der  Tat  sehr  wohl  mogHch,  daB  fiber  Alexandria  oder 
fiber  Antiochia  buddhistische  Erzahlungen  Eingang  in  das  Gebiet 
der  ersten  Christengemeinden  gefunden  haben.  Diese  buddhistischen 
Stoffe  entstammen  dem  ursprunglichen  Buddhismus,  dem  Hinayana, 
wahrend  die  in  den  apokryphen  Evangelien  der  spateren  Jahr- 
hunderte  auftauchenden  phantastischen  Erzahlungen  der  Mahayana- 
Schule  des  Buddhismus  angehoren,  deren  Geltung  mit  dem  groBen 
buddhistischen  Konzil  von  Jalandhara  um  100  n.  Chr.  begann  und 
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sich  nach  Innerasien  vefbreitete  und  in  Turkestan  mit  dem  Christen- 
tum  in  Fiihlung  gekommen  sein  diirfte. 

Weiterhin  aber  —  darauf  legt  Qarbe  besonderen  Nachdruck  — 
zeigt  die  schon  von  Max  Miiller,  L.  v.  Schroeder  und  H.  Oldenberg 
hervorgehobene  Obereinstimmung  zwischen  den  asopischen  und 
indischen  Fabeln,  daB  bereits  im  6.  Jahrhundert  v.  Chr.  allerlei 
Literarisches  von  Indien  nach  Griechenland,  Kleinasien  und  Persien 
gewandert  ist  oder  den  umgekehrten  Weg  zuruckgelegt  hat.  So 
liegt  der  Geschichte  des  Hippokleides  bei  Herodot  VF,  129,  der  sich 
durch  unanstandiges  Tanzen  die  Braut  verscherzt,  eine  indische 
Tierfabel  zugrunde,  nach  der  der  Pfau  durch  seine  anstoBerregenden 
Bewegungen  die  SchwanengeUebte  einbiiBt.  Auch  Herodot  III,  119 
gibt  eine  altindische  Anekdote  wieder. 

* 

Von  groBtem  Interesse  aber  und  zugleich  beweiskriiftig  dafUr, 
daB  auch  P  a  1  a  s  t  i  n  a  am  literarischen  Gedankenaustausch  der 
Lander  in  altesten  Zeiten  teilgenommen  hat,  ist  die  mehrfache,  an 
verschiedenen  Orten  und  zu  verschiedenen  Zeiten  auftauchende 
Wiederkehr  der  Erzahlung,  welche  wir  unter  dem  ptel  des 
salomonischen  Urteils  aus  dem  Alten  Testament  uber- 
liefert  bekommen  haben  und  welche  von  Max  Miiller,  Benfey, 
GreBmann,  Joh.  Hertel  und  eingehend  von  Garbe  in  seltsamen 
Varietaten  in  der  indischen  Literatur  aufgewiesen  worden  ist. 

In  der  Wiedergabe  des  Alten  Testaments  heiBt  es: 

Zu  der  Zeit  kamen  zwei  Huren  zum  Konige,  und  traten  vor  ihn.  Und 
das  eine  Weib  sprach:  Ath,  main  Herr,  ich  und  dies  Weib  wohnetenr  in 
EincmHause;  und  ich  gebar  bei  ihr  im  Hause.  Und  iiber  drei  Tage,  da  ich 
geboren  hatte,  gebar  sie  auch.  Und  wir  waren  beieinander,  daB  kein 
Fremder  mit  uns  war  im  Hause,  ohne  wir  beide.  Und  dieses  Weibes  Sohn 
starb  in  der  Nacht;  denn  sie  hatte  ihn  im  Schlaf  erdruckt.  Und  sie  stand 
in  der  Nacht  auf,  und  nahm  meinen  Sohn  von  meiner  Seite,  da  deine  Magd 
schtief,  und  legte  ihn  anlhren  Arm,  und  ihren  toten  Sohn  legte  sie  an 
meinen  Arm.  Und  da  ich  des  Morgens  aufstand,  meinen  Sohn  zu  saugen, 
siehe,  da  war  er  tot.  Aber  am  Morgen  sahe  ich  ihn  eben  an,  und  siehe,  es 
war  nicht  mein  Sohn,  den  ich  geboren  hatte.  Das  andere.  Weib  sprach: 
Nicht  also,  mein  Sohn  lebet,  und  dein  Sohn  ist  tot.  Jene  aber  sprach:  Nicht 
also,  ddn-Sohn  ist  tot,  und  mein  Sohn  lebet.  Und  redeten  also  vor  dem 
KSnige.  Und  der  KSnig  sprach:  Diese  spricht:  Mein  Sohn  lebet,  und  dein 
^hn  ist  tot.  Jene  spricht:  Nicht  also,  dein  Sohn  ist  tot,  und  mein  Sohn 
lebet.  Und  der  Konig  sprach:  Holet  mir  ein  Schwert  her.  Und  da  das 
S<;hwert  vor  den  Konig  gebracht  ward,  sprach  der  Konig:  Teilet  das 
tcbendige  Kind  in  zwei  Teile  und  gebet  dieser  die  Halfte  und  jener  die 
Halft?.  Da  sprach  das  Weib,  des  Sohn  lebte,  zum  JConige  (denn  ihr  miitter- 
iiches  Herz  entbrannte  iiber  ihren  Sohn):  Ach,  mein  Herr^  gebt  ihr  das. 
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Kind  lebendis  und  tdtet  es  nicht.  Jene  aber  sprach:  Es  sei  weder  mein 
noch  dein,  laBt  es  teilen.  Da  antwortete  derKonig  und  sprach;  Gebt  dieser 
das  Kind  lebendig  und  tdtet  es  nicht;  die  ist  seine  Mutter.  Und  das  Urteil 
erscholl  vor  dem  ganzen  Israel,  das  der  Konig  gefallt  hatte,  und  fiirchteten 
sich  vor  dem  Konige;  denn  sie  sahen,  daB  die  Weisheit  Gottes  in  iKm  war, 
Gericht  zu  halten.   (l.K6n.3. 16— 28.) 

Lange  war  als  einzige  buddhistische  Parallele  dieser  alt- 
testamentlichen  Erzahlung,  welche  sich  an  die  Weisheit  des  Konigs 
Salomo  kniipft,  die  tibetanische  Wiedergabe  im  Kandjur  bekannt, 
welche  einer  verhaltnismaBig  spaten  Zeit  angehort.  Wir  wissen 
namlich,  daB  der  Buddhismus  in  Form  einer  eigenartigen,  an 
mystischen  Gebrauchen  und  verworrenen  Zauberformeln  reichen 
Abart  des  Mahayana,  des  sogenannten  Yogakara-Systems,  um  die 
Mitte  des  7.  Jahrhunderts  n.  Chr.  nach  Tibet  gelangt  ist,  wo  dann 
etwa  100  Jahre  spater  sich  der  Kirchenstaat  des  Lamaismus  auftat, 
gestiftet  von  einem  einfluBreichen  Magier  namens  Padmasambhava 
aus  Kafiristan.  Da  geschichtlich  feststeht,  daB  635  sich  erne 
nestorianische  Mission  unter  der  Fuhrung  eines  Mannes  namens 
Olopan  nach  Nord-Indien,  Tibet  und  China  begab,  lag  es  nahe,  an- 
zunehmen,  daB  die  Erzahlung  von  dem  salomonischen  Urteil  durch 
die  Beruhrung  des  tibetanischen  Buddhismus  mit  dem  Christentum 
im  Laufe  des  7.  Jahrhunderts  nach  dem  Osten  gelangt  sei. 

In  Wirklichkeit  muB  jedoch  der  Sachverhalt  anders  sein.  Denn 
es  findet  sich  die  Parallele  zu  der  alttestamentlichen  Erzahlung  be- 
reits  in  der  bedeutend  alteren  buddhistischen  Jataka-Sammlung. 
Oldenberg  berichtet  in  der  „Literatur  des  alten  Indien",  daB  in 
Jataka  546  die  wahre  Mutter  und  ein  Koboldsweib  in  menschlicher 
Qestalt  um  das  Kind  streiten.  Der  weise  Richter  zieht  eine  Linie 
und  legt  das  Kind  genau  auf  deren  Mitte.  Dann  laBt  er  das 
Koboldsweib  an  den  Handen  und  die  Mutter  an  den  FiiBen  an- 
fassen.  „Ziehet  jetzt  beide!  Welche  das  Kind  auf  ihre  Seite  Ziehen 
kann,  der  soil  es  gehoren."  Beide  Ziehen.  Als  aber  das  Kind,  dem 
das  Ziehen  Schmerzen  verursachte,  zu  schreien  begann,  zerriB  der 
Mutter  das  Herz.  Sie  lieB  den  Sohn  los  und  stand  weinend  da.  Da 
fragte  der  Weise  die  Leute:  Wessen  Herz  ist  wohl  weich  gegen  das' 
Kind,  das  der  wahren  oder  def  falschen  Mutter?  —  „Der  wahren 
Mutter  Herz,  o  Weiser."  Darauf  wird  ihr  das  Kind  zugesprochen, 
und,  den  Richter  preisend,  geht  sie  von  dannen. 

Das  Alter  der  alttestamentlichen  Beheimatung  uberragt  das  der 
buddhistischen  Parallele  so  betrachtlich,  daB  diese  wohl  zweifellds 
-als  Entlehnung  aufgefaBt  werden  muB.     Vielleicht  sind  aber  auch 
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einige  sachliche  Verschiedenheiten  in  der  Darstellung  des  Vor- 
ganges  nicht  unwichtig  und  lassen  auf  Qrund  unverkennbarer 
Milderung  den  SchluB  auf  ein  mit  vorschreitender  Kultur  sich  ver- 
feinerndes  Gemiitsenipfinden  zu:  Die  buddhistische  Fassung,  nach 
welcher  an  dem  Kinde  von  zwei  Seiten  gezogen  werden  soil, 
nimmt  sich  unzweifelhaft  weit  weniger  barbarisch  aus  als  die 
Schwertteilung  in  der  semitischen  Version.  In  der  tibetanischen 
Formulierung,  welche  aus  weit  jiingerer  Zeit  stammt,  riihrt  der 
Richterspruch  von  der  weisen  Visakha,  einer  Frau,  her,  was  Garbe 
dahin  deutet,  daB  der  Urheber  dieser  Abanderung  wohl  zum  Aus- 
druck  habe  bringen  wollen,  daB  eine  Frau  mit  besserem  Verstand- 
nis  als  ein  Mann  mit  dem  weiblichen  Empfinden  zu  rechnen  wisse. 
An  der  Berechtigung  der  Annahme,  daB  das  salomonische  Ukeil 
urspriingUch  semitisches  Out  ist,  diirfte  auch  kaum  die  Tatsache 
etwas  andern,  daB  allerdings  in  Indien  und  China  allerlei  ahnliche 
weise  Richterspriiche  im  Umlauf  sind;  dean  dafiir  sind  die  Belege 
erst  in  spaterer  Zeit  vorhanden. 

Hertel  nennt  unter  den  zahlreichen  spatindischen  Versionen 
des  salomonischen  Urteils  als  die  bemerkenswerteste  diejenige  des 
Municandra,  des  Kommentators  des  Haribhadra,  welcher  die 
jinistische  Darstellung  in  Prakritversen  wiedergibt.  Der  Kom- 
mentar  sOll  iibrigens  erst  dem  Anfang  des  zwolften  Jahrhunderts 
entstammen,  wahrend  die  Lebenszeit  des  Haribhadra  geschichtlich 
nicht  sicher  festgelegt  ist.  Hier  soil  das  strittige  Kind  zersagt 
werden,  w^rend  in  den  jiingeren  indischen  Versionen,  im  Vikra- 
modaya,  in  der  tamulischen  Kathamanjari  und  in  der .  Teluga- 
Erzahlung  es  wieder  zerhauen  werden  soil.  Es  muB  also,  wie  Garbe 
meint,  sich  die  im  Buddhismus  gemilderte,  alte  Oberlieferung  in 
einem  Seitenstrom  erhalten  haben  und  wieder  hervorgetreten  sein, 
wenn  man  nicht  annehmen  woUe,  daB  ein  erneuter  EinfluB  der 
jiidischen  Originalerzahlung  sicht  geltend  gemacht  habe. 

Dieser  kurze  Cberblick  laBt  keinen  Zweifel  daruber,  wie  lebhaft 
bereits  mindestens  vom  6.  Jahrhundert  v.  Chr.  an  der  Austausch 
von  Erzahlungen  zwischen  dem  westlichen  Asien  und  Indien  ge- 
wesen  sein  muB.  Einen  besonders  wirksamen  AnstoB  zur  Ver- 
bindung  indischer  und  westlicher  Gedanlcen  gab  alsdann  wohl  der 
Eroberungszug  Alexanders  des  QroBen,  welcher  griechischen  Qeist 
an  die  Grenzen  Indiens  verpflanzte  und  auf  Jahrhunderte  hinaus 
einen  bedeutsamen  Kulturaustausch  bewirkte. 
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Oiristentum  und  NationalbewuBtsein  in  China.        i 

Von  Prof.  D.  K.  Bornhausen,  Breslau. 
Das  groBe  Reich  der  Mitte  in  Asien,  das  Land  der  300  Millionen- 
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Bevolkerung,  China,  ist  heute  zum  Fiihrer  in  eineV  Rehgions- 
bewegung  geworden,  die  jahrhundertelang  vorbereitet  und  bekannt, 
nun  erst  ihre  Bedeutung  fiir  die  ganze  Menschheit  gewinnt.  Re- 
ligionen  sind  sehr  langsam  wachsende  und  ungemein  widerstands- 
fahige  Gebilde.  Dem  Forscher  ist  es  wohl  bekannt,  daB  unter  ihnen 
die  christliche  Religion  durch  schnelles  Wachstum,  groBe  An- 
passungsfahigkeit  und  starke  Betriebsamkeit  sich  auszeichnete.  Der 
kulturelle  Widerstand,  den  die  europaischen  Volker  im  Altertum  dem 
Christentum  leisten  konnten,  war  gering.  Daher  ergab  sich  die  Mog- 
lichkeit,  daB  der  Christenglaube  den  Germanen  und  den  Slaven,  den 
Kelten,  Franken  und  Normannen  ebenso  eingepflanzt  wurde  wie 
Italienern  und  Spaniern.  Ohne  Unterschied  nationaler  Stimmung 
wurden  die  Volker  Europas  in  rund  1000  Jahren  christlich.  Die 
zweite  Halfte  des  2.  Jahrtausends  brachte  ebenso  konsequent  die 
Christianisierung  von  Nord-  und  Sud-Amerika,  allerdings  dort  durch 
Ausrottung  oder  Blutmischung  der  Urbevolkerung.  Das  europaische 
Christentum  iibersah  infolge  dieser  Erfolge  in  frommem  Enthusias- 
mus  gern  die  Widerstande,  die  die  schwarze  und  gelbe  Menschheit 
gegen  christliche  Religion  als  Allerweltsreligion  hatte.  Denn  es  ging 
von  dem  in  seiner  Qeschichte  begrundeten  Gedanken  aus,  daB  Re- 
ligion mit  Rasse,  Sprache,  Volkstum,  NationalbewuBtsein  nichts  zu 
tun  habe.  Hatte  Paulus  doch  den  Grundsatz  aufgestellt,  daB  man 
den  Juden  ein  Jude,  den  Griechen  ein  Grieche  werden  soUe,  der 
typische  Gedanke  einer  Mischbevolkerung,  die  das  NationalbewuBt- 
sein verloren  hat.  Welche  Tragik  Hegt  fiir  den  Juden  Paulus  darin! 
Und  die,  die  diese  Weisung  heute  zu  befolgen  raten,  wissen  gar 
nicht,  wie  falsch  sie  unter  Volkern  mit  NationalbewuBtsein  ist. 
Denn  kein  Europaer  kann  den  Chinesen  ein  Chinese  und  den 
Afrikanern  ein  Neger  werden:.  er  ist  und  bleibt  ein  Deutscher  oder 
Franzose.  Und  daB  dem  so  ist,  hat  die  auBerordentliche  Ver- 
schiedenheit  gezeigt,  die  das  russisch-katholische  Christentum  vom 
romisch-katholischen  Christentum  trennt. 

Diese  Tatsache  ist  in  der  Neuzeit,  im  18.  Jahrhundert,  als 
schweres  Bedenkien  auf  das  christliche  Gewissen  Europas,  besonders 
Deutschlands  gefallen,  ohne  daB  man  mit  den  neuen  Gedanken  Ernst 
machen  konnte.  Herders  Erinnerung  an  die  tiefe  Verbundenheit  von 


—  70  — 

Religion,  Sprache  und  Volkstum  wurde  zwar  fur  Europa  gnerkannt, 
fiir  das  Fremdvolk  aber  nicht.  Und  die  Fremdvolker  des  Ostens 
waren  von  der  Kulturmission  der  europaischen  Renaissance  und  der 
Jesuiten  so  beeindruckt,  daB  sie  anfangs  gem  die  neue  Religion 
begruBten.  Denn  das  Neue,  besonders  wenn  es  im  Kulturgewand 
auftritt,  hat  immer  die  Menschen  bezaubert.  Das  christliche  Europa 
jedoch  hat  auf  diesem  fruchtbaren  Boden  Chinas  Raubbau  getrieben. 
Kulturvorteile  zu  gewinnen,  die  pohtische  Machtsphare  auszudehnen, 
Opiumhandel  und  billige  Arbeitskrafte  waren  die  Ziele,  die  sich  den 
Eingeborenen  llinter  dem  EvangeUum  der  Liebe  enthullten.  Gerhart 
Hauptmann  hat  im  „WeiBen  Heiland",  in  der  Tragodle  des  mexikani- 
schen  Konigs  Montezuma,  das  Schicksal  jener  nun  hoffentlich  ver- 
gangenen  Missionsperiode  des  Christentums  geschildert.  Aber  das 
hindert  nicht  die  heute  bestehende  Erfahrung  der  Fremdvolker,  daB 
der  Christ  keineswegs  ein  WeiBer  Heiland  ist,  wie  er  in  den  FuB- 
stapfen  Jesu  wandelnd  es  sein  sollte. 

Der  Weltkrieg  hat  in  die  Seele  Chinas  eine  entscheidende  Auf- 
klarung  gebracht.  Der  Parademantel  des  christlichen  Europa  zerriB 
in  Fetzen.  Man  bedenke  nur  die  Folgen  eines  solchen  Verhaltens, 
dafi  englische  Missionare  in  China  Kulis  anwerben  halfen,  die  auf 
dem  Boden  Frankreichs  Schiitzengraben  Ziehen  und  Armierungs- 
arbeiten  ausftihren  sollten.  GewiB,  man  versprach  ihnen,  daB  sie 
nicht  in  die  unmittelbare  Qefahrzone  kamen.  Ob  das  eingehalten 
worden  ist,  ist  fragUch.  Aber  eins  ist  sicher:  die  meisten  von  diesen 
sind  in  Frankreich  gestorben  und  verdorben.  Wenn  sie  so  tempera- 
mentvoU  gewesen  waren  wie  Deutsche,  so  batten  sie  den  christ- 
lichen Missionaren  und  ihrer  Teufelei  in  ihrer  Sterbestunde  geflucht. 
Und  auch  ohne  diesen  Fluch  wird  solcher  Verrat  des  Christentums 
an  den  Nationalismus  nicht  vergessen. 

Aus  dem,  was  der  christliche  Emissar,  und  zwar  nicht  der 
deutsche,  sondern  der  englische  und  amerikanische,  da  an  Skrupel- 
losigkeit  gesat  hat,  geht  die  Emte  des  chinesischen  Nationalgeftihls 
und  national  getonter  Religion  auf.  Seit  Jahrzehnten  hat  die  evan- 
gelische  Mission  der  Nordamerikaner  sehr  naiv  politische  und  christ- 
hche  Ziele  miteinander  verbunden.  Man  darf  es  ja  den  U.  S.  A.  nicht 
zu  sehr  verargen,  wenn  sie  sich  als  demokratische  Heilande  der 
Welt  fiir  den  Westen  und  den  Osten  ansahen.  Denn  die  Amerikaner 
leben  in  geistiger  Hinsicht  vollig  insular  und  meinen,  daB  man  nur 
in  ihrem  Land  den  rechten  Standpunkt  fiir  Weltbetrachtung  und 
Weltherrschaft  habe.    Die  christlich-demokratische  Propaganda  ist 
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daher  in  China  schon  lange  durch  Amerikaner,  vor  allem  die  Young 
Men's  Christian  Association  (Y.  M.  C.  A.)  getrieben  worden.  Mit 
dem  Entstehen  einer  chinesischen  Republik  schien  diesen  Kreisen 
auch  der  Sieg  des  Christentums  gegeben.  Christentum  ist  demo- 
kratisch,  Heidentum  monarchisch.      f. 

flier  treffen  wir  nun  auf  einen  seltsamen  Denkfehler  in  der 

Kombination  Religion  und  Nation,  wie  sie  Amerika  beliebt.  In  einem 
«  > 

neueren  Buch  iiber  „Christliche  Erziehung  und  NationalbewuBtsein 
in  China"*)  schreibt  der  amerikanische  Verfasser,  Lehrer  am 
Shanghai-College,  d^B  die  heutige  Jugend  auf  nichts  sonst  als  auf 
den  Ruf  einer  klaren,  furchtlosen  christlichen  Demokratie  hore.  Das 
Schriftwort  vom  Reich  Qottes,  das  in  englischer  Sprache  peinlicher- 
weise  Kingdom  of  God,  K6nigsherrschaft  Qottes  heiBt,  verkehrt  er 
stracks  in  „UenK)cracy  of  God",  Dempkratie  Gottes  und  behauptet, 
daB  das  Zeitalter  einer  „Weltdemokratie"  komme,  in  dem  Konige 
nur  noch  als  geschichtliche  Erinnerungen  wirken  wiirden. 

Aus  diesen  Darlegungen  gieht  hervor,  daB  auch  manchen  heute 
in  China  lebenden  und  wirkenden  Amerikanern  noch  nicht  klar  ge- 
worden  ist,  welches  UngliiJk  die  amerikanische  Mission  iibef  das 
alte  Kulturvolk  der  Chinesen  durch  ihre  Unkenntnis  des  Verhalt- 
nisses  von  Religion  und  Nation  gebracht  hat.  In  der  Tat  hat  das 
amerikanische  Volk  infolge  seiner  Jugendlichkeit  einen  tiefen  Bezug 
zwischen  Religion  und  Volkstum  bei  sich  selbst  bisher  nicht  her- 
stellen  konnen.  Um  so  mehr  aber  muBtc  es  begreifen,  was  es  heiBt, 
mit  roher  Gewalt  in  den  schier  3000jahrigen  Bestand  des  chinesischen 
Kaiserreichs  einzubrechen  und  aus  der  religiosen  Monarchic  eine 
christliche  Demokratie  zu  machen.  Zunachst  ist  der  Erfolg  doch  so,  daB 
tiefer  blickenden  Amerikanern  schaudert.  Man  hat  dem  Volk  seinet} 
uralten  nationalen  Bestand,  seine  Autoritats-  uM  Eamilienmoral 
eben  durch  Zerstorung  der  Staatsform  entrissen,  und  es  ist  nicht 
abzusehen,  wie  lange  die  Revolutionszeiten  in  dem  groBen  Volk 
dauern  werden,  bis  in  der  volkischen  und  religiosen  Seele  Chinas 
wieder  ein  Gleichgewicht  hergestellt  ist,  Eben  angesichts  des  lang- 
samen  Wachsens  von  Religion  diirfte  mit  langer  Frist,  die  weit  iiber 
ein  Menschenalter  hinausgeht,  zu  rechnen  sein. 

Daher  ist  der  Optimismus,  mit  dem  der  bekannte  amerikanische 
Missionsfuhrer  John  R.  Mott  soeben  die  Lage  in  Asien  geschildert 


*)  James   B.  Webster   ..Christian   Education   and   the  National   Con- 
sciousness in  China",  New  York,  Dutton  1923.  S.  15,  23,  25. 
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hat,  schlechthin  unbegreiflich '),  Wenn  ein  derartiger  Oberblick  auf 
11  (!)  Druckseiten  gewagt  wird,  so  darf  man  wohl  annehmen,  daB 
nur  das  Unwichtige  gesagt,  das  Wichtige  verschwiegen  worden  ist 
Es  wird  nicht  gezeigt,  daB  man  sich  iiber  die  Griinde  der  religiosen^ 
sozialen,  politischen,  wirtschaftlichen  Unrast  Rechenschaft  gegeben 
hat,  wie  D.  Witte  es  in  seinem  Aufsatz  „Christentum,  Buddhismus 
und  'Christenheit" ')  tut.  Sondern  schnellfertig  findet  man  die 
Fehler  nur  in  Asien  selbst  oder  im  Bolschewismus,  der  fiir  die 
Amerikaner  der  Weltsiindenbock  ist.  Man  braucht  aber  nur  einen 
Aufsatz  wie  den  des  Methodistenbischofs  George  R.  Grose  in  Peking 
„Hands  off  China's  Revolution"  •)-zu  lesen,  um  einzusehen,  daB  die 
Vermischung  von  Politik  und  Christentum  schwere  Hemmungen  in 
AsiensEntwicklung  bereitet.  Auch  des  Bischofs  Grose  ersterGrundsatz 
fur  China  ist  politisch:  Die  Demokratie  hat  iiber  Autokratie  gesiegt; 
dieser  Gewinn  ist  unaufgebbar.  In  Sachen  des  christlichen  Glaubens 
kann  man  daher  nachgiebig  sein:  „Die  christlichen  Glaubensbekennt- 
nisse  und  die  gottesdienstlichen  Formen,  die  aus  dem  Westen  ge- 
bracht  worden  sind,  entsprechen  nicht  geniigend  den  religiosen  Vor- 
stellungen  und  Sehnsuchten  des  chinesisChen  Volkes" ').  DaB  diese 
Tatsache  doch  die  wichtigste  ist  und  die  ganze  christliche  Mission  in 
China  in  Frage  stellt,  hat  der  Bischof  nicht  gemerkt. 

Der  enghsche  Rev.  William  Paton,  der  bisher  in  Indien  gewirkt 
hat  undjetzt  dieLeitung  der  International  Review  of  Missions  iiber- 
nimmt,  ist  dieser  Problematik  eher  gewachsen  als  der  Anierikaner  •). 
Aber  mit  Staunen  liesfman,  wie  er  von  der  Kirche,  vom  hierarchi- 
schen  Autoritatssystem  die  Propagandakraft  des  Christentums 
erwartet.  Verwundert  konstatiert  er,  daB  allenthalben  in  Asien  die 
Fremdvolker  Jesus  Christus  verehren  und  lieben,  von  seiner  Kirche 
aber  nichts  wissen  wollen.  Und  im  Gegensatz  dazu  beruft  er  sich 
auf  die  herbe  Autoritat  des  Apostels  Pauhis,  des  Grunders  der 
christlichen  Kirchen.  Damit  aber  ruhrt  er  an  die  ernsteste  Frage  des 
Christenglaubens,  namlich  die,  ob  die  Kirchen,  wie  wir  sie  heute 
haben,  im  Wissen  und  Willen  Jesu  Christi  liegen.  Fiir  Europa  und 
Amerika  hat  die  Geschichte  gesprochen:  wir  haben  diese  Kirchen 
und  miissen  Gott  in  ihnen  dienen,  Aber  wenn  sich  nun  die  Lebens- 


.')  Intern.  Review  of  Missions  XVI,  Nr.  1,  Januar  1927,  S.3— 13. 

>)  ZMR.  Bd.42  Nr.l  S.4ff. 

•)  The  Christian  Century,  Chicago,  2.  XII.  1926,  Vol.  43,  Nr.  ^,  S.  1484f: 

»)  a.  a.  O.  S.  1485. 

•)  Int.  Rev.  of  Mission  1927,  Nr.  1,  S.46ff.  „The  indigenous  Church". 
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kraft  Jesu  in  Asien  ohne  und  auBerhalb  der  Kirchen  offenbart,  wehn 
die  Christen  dort  von  der  europaischen  Kirchenform  nichts  wissen 
wollen,  durfen  wir  sie  zwingen?  Wir  haben  den  Geist  des  Evan- 
geliums  zu  verkiinden,  aber  kein  politisches,  kein  kirchliches 
System.  Und  in  christlicher  Hoffnungsfreude  sehen  wir  alinend  die 
Tage  voraus,  wo  vielleicht  China  und  Japan  die  Trennung  zwischen 
Katholisch  und  Evangelisch,  zwischen  alien  christlichen  Kirchen 
niederreiBen  werden  und  werden  christliche  Volkef  sein.  Dafur  lohnt 
es,  Europas  Kirchen  zu  verlassen  und  christlicher  Missionar  in  Asien 
zu  sein,  fiir  sonst  nichts. 

Daher  ist  auch  nicht  der  Appell  an  Chinas  demokratischen 
Qrundzug  zu  billigen,  den  unser  ehemaliger  Missionar,  'jetzt  Prof. 
D.  Wilhelm  in  Frankfurt  a.  M.,  ein  vorzuglicher  Kenner  Chinas,  aus- 
spricht^).  Tatsachlich  hat  die  alte  patriarchalische  Verwaltung  China's 
den  einzelnen  Provinzen  bedeutende  Moglichkeiten  der  Selbstver-, 
waltung  gegeben;  aber  praktisch  wirksam  ist  dieser  demokratischel 
Zug  selten  geworden,  sondern  von  yiel  biirokratischem  Despotismus 
verschiittet  worden.  Dagegen  hat  das  chinesische  Volk  periodischi 
rebelliert,  ohne  groBen  Erfolg.  Und  in  der  Religion  ist  China  stets 
das  Land  patriarchischer  Autoritat  und  monarchischer  Religion  ge-; 
blieben.  Diese  Form  ethischer  Religion  hat  dem  chinesischen  Volk 
gelegen,  und  ein  groBer  Volkskenner  wie  Kungtse  hat  daher  diese 
Religion  systematisch  dem  Volk  anerzogen*).  Es  ist  kein  ZweifeU 
daB  China  durch  diesen  Bund  von  Volk  und  Glauben  zu  einem 
Land  wurde,  in  dem  sich  fur  viele,  besonders  fur  die  fremden 
Europaer,  gut  und  zufrieden  leben  lieB,  wie  Wilhelm  behauptet*)* 
Wenn  christliche  Politik  und  Propaganda  dieses  Eigenleben  eine$ 
groBen  Kulturvolks  zerstort  hat,  so  ist  daran  leider  nichts  mehr  zu 
andern.  Aber  die  christliche  Mission  sollte  ihre  Schuld  durch  voUige 
grundsatzliche  Anderung  ihrer  Methoden  beweisen,  wie  es  gerade 
Wilhelm  fordert.  Unser  weltweites  christliches  Denken  und  Handeln 
muB,  wenn  iiberhaupt  es  dem  chinesischen  Volk  helfen  will,  dem 
religiosen  NationalbewuBtsein  Chinas  sich  freiwiUig  unterstellen. 
Hier  gibt  es  nur  einen  Rat:  Der  christHche  Glaube  zeige  seine 


')  Vgl.  ..China  und  die  Mission"  in  Chr.  W.  1926  Nr.  15  u.  16.  ..Kungtse, 
Leben  und  Werke",  Stuttgart  1925,  dazu  die  einseitige  Kr-itik  von  Forke- 
Hamburg  im  Logos  1926,  Bd.  XV,  Nr.2,  S.241ff. 

»)  Vgl.  Logos  a.  a.  O.  S.  244  f .  I 

^)  „Ein  Land,  in  dem  wie  in  keinem  anderen  das  Leben  schon  und 
leicht  war."    Chr.  W.  1926.  Sp.  728.  ^ 
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Unabhangigkeit  von  jedem  weltlichen  Sy3teTn:  er  gebe  dem  Kaiser, 
was  ihm  zugehort,  und  Gott  das  reine  Herz. 

TatsMchlich  hat  das  chinesische  Volk  jetzt  religios  und  national 
eine  innere  Abwehrstellung  gegen  Christentum  und  Europa  ein- 
genommen.  Auch  Deutschland  und  Sowjet-RuBland  sind  nicht  aus- 
genommen").  Denn  sie  sind  alle  im  Verdacht  der  heimlichen  Er- 
oberungsgeluste  an  chinesischem  Hab  und  Out,  an  Leib  und  Seele 
des  Volks.  Die  Zeiten  der  chinesischen  Mauer  kehren  wieder,  nur 
daB  es  diesmal  geistige  und  religibse  Grenzen  sind,  die  deutlich 
werden  und  nachhaltiger  trennen  als  Steine. 

Diese  Betrachtungen  iiber  China  sollen  keineswegs  dazu  fiihren, 
die  christliche  Mission  fur  China  einzustellen.  So  das  Kind  mit  dem 
Bade  auszuschiitten,  sind  manche  Amerikaner  heute  geneigt,  weil 
sie  merken,  daB  sie  Geld  und  gute  Worte  an  eine  erfolglose  Sache 
gehangt  haben.  Aber  nicht  die  Sache  ist  am  MiBerfolg  schuld, 
sondem  die  flblen  Methoden,  mit  denen  man  sie  betrieb.  Und  es 
gilt  daher,  daB  endlich  allenthalben  die  uneigennutzigen  Missions- 
methoden  angewandt  werden,  die  der  Allg.  Ev.-Prot.  M.-V.  zur 
Grundiage  seiner  Arbeit  macht.  Das  Fremdvolk  in  seinem  nationalen 
und  moralischen  Kulturstand  erhalten,  es  durch  christliche  Kultur 
und  Moral  veredeln  und  durch  eine  dem  Ort,  dem  Klima,  der  Lebens- 
weise  angepaBte  Erziehung,  das  Fremdvolk  zu  einer  selbstandi'gen 
Erfassung  und  Gestaltung  des  Evangeliums  fiihren:  das  isf  heute 
christliche  Mission. 

Die  Katholiken  haben  das  erfaBt:  das  Apostolische  Schreiben 
des  'Papstes  vom  27.  Juni  1926  weist  darauf  hin,  daB  dem  chinesi- 
schen Eigencharakter  im  christlichen  Glauben  Raum  gegeben  werden 
miisse").  Das  ist  nun  eine  sehr  kluge  MaBnahme  der  christlichen  Kon- 
fession,  die  bisher  in  China  weitaus  in  der  Minoritat  gewesen  isti 
Wenn  China  7600  protestantische  und  1300  romisch-katholische  Mis- 
sionare  hat,  so  zeigt  dieses  Zahlenverhaltnis  die  geringe  Aussicht 
des  Katholizismus,  der  dem  rationalen  Erziehungsbedurfnis  der 
Chinesen  wenig  entgegenkam").  Die  protestantischen  Missionen  da- 
gegen  haben  das  Lembediirfnis  der  Chinesen  aller  Stande  in  aus- 
gedehnter  Weise  befriedigt  und  daher  in  den  letzten  Jahrzehnten 
einen  bedeutenden  EinfluB  auf  die  Entwicklung  des  jungen  China 


")  Chr.W.   1926,  Sp.726. 

")  Vgl.  ChristLWelt  1926.  Sp.806f. 

")  Vgl.  Protest.-Blatt  1926,  Nr.35,  Sp,500. 
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gewonnen.  Die  angestamraten  Volksreligionen  dagegen  sind  heute 
im  BewuBtsein  der  Chinesen  stark  geschwacht;  der  Konfuzianis- 
mus  ist  durch  die  neue  Staatsverfassung  und  den  Individualismus 
Europas  gestort;  der  Buddhismus  aber,  der  seine  Bedeutung  nur  in 
religioser  Spekulation  entfaltet,  paBt  fur  den  nuchternen  Chinesen 
wenig").  Welche  Aussicht  fiir  das  Christentum! 

Wie  lafit  es  sich  bej  dieser  aussichtsreichen  Lage  des  evangelischen 
Christentums  in  China,  an  dem  wir  Deutsche  doch  wieder  mit 
215  Missionaren  beteiligt  sind,  verstehen,  daB  1922  und  1924/25 
ausgesprochen  antichristliche  Bewegungen  in  China  entstanden  sind? 
Zu  verstehen  ist  es  allein  daraus,  daB  die  Chinesen  von  dem  heutigen 
christUchen  Missionswesen  eine  Entnationalisierung  befiirchten. 
China  hat  eine  alte  Kultur  und  eine  reiche  Geschichte,  auf  die  es 
stolz  zu  sein  Qrund  hat.  In  Beriihrung  mit  Europa  haben  die 
Chinesen  den  Nationalcharakter  europaischer  Volker  und  deren 
Wert  kennen  gelernt.  Der  gute  Traditionsgeist  und  die  Heimatliebe 
de^  Chinesen  verlangen  entsprechendes  Nationalgeftihl  fiir  China. 
Und  nun  kommen  die  Europaer  und  Amerikaner  nach  China  und 
bauen  Schulen  und  Universitaten  von  ungeahnter  Pracht,  die  aber 
in  ihrer  auBeren  Aufmachung  schon  dem  chinesischen  Charakter 
widersprechen.  Erziehungsgebaude  im  Stil  der  AkropoHs  in  China! 
Und  was  in  den  Schulen  vorgeht,  ist  nicht  weniger  chinafremd. 
500000  chinesische  Kinder  sind  jetzt  in  Missionsschulen  und  daher, 
wie  der  Chinese  fiirchtet,  in  Qefahr,  ihren  chinesischen  National- 
charakter zu  verlieren.  Mit  Recht  fragt  der  Chinese  Dr.  Kuo,  was 
wohl  Amerika  tun  wurde,  wenn  dort  eine  halbe  Million  Kinder  in 
buddhistischem  und  anti-amerikanischem  Qeist  erzogen  wiirden  "). 

Die  letzte  Weisheit  fiir  die  evangelische  Mission  bleibt  die 
goldene  Regel,  und  zwar  sowohl  positiv,  wie  Jesus  sie  sagte 
Matth.  7, 12,  als  auch  negativ:  „Was  du  nicht  wiUst  daB  man  dir  tu, 
das  fflge  keinem  andem  zu."     Kein  anstandiger  Mensch  auf  der 


")  Vgl.  zum  Folgenden  den  Aufsatz  von  Ph.  de  Vargas,  einem  geborenen 
Schweizer,  der  in  Beziehung  zur  amerikanischen  Mission  an  der  Univer-^ 
sitat  Peking  als  Kirchenhistoriker  wirkt,  iiber  „The  Religious  Problem  in 
the  Chinese  Renaissance"  Intern.  Review  of  Missions  XV,  1926,  S.  1 — 20,  und 
die  Erganzung  eines  Chinesen,  Dr.  P.  W.  Kuo,  PrSsident  der  National 
Southeastern  University  in  Nanking,  iiber  die  Lage  der  christlichen  Mission 
unter  „The  Chinese  Point  of  View"  a.  a.  O.  S.  43—55.  Interessantes 
iVIaterial  iiber  China  und  Ameiika  in  Kultur-  und  Wirtschaftsfragen  bringt 
The  Survey,  New  York,  im  Heft  vom  1.  Mai  1926  „East  by  West.  Our 
Windows  on  the  Pacific",  und  Outlook,  New  York,  28.  VII.  1926,  Vol.  143, 
^Nr.  13.  S.444ff.:  F.RLenz  ..China's  Fight  against  Illiteracy". 

")  a.  a.  O.  S.  53  f.  ! 
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ganzen  Erde  will  sich  heute  sein  NationalbewuBtsein  nehmen  lassen. 
Und  wir  wollen  doch  gerade  die  Besten  fUr  das  Christentum  ge- 
winnen!  Richtet  sich  christliche  Mission  danach  und  laBt  jede  Ver- 
bindung  mit  eigener  nationaler  Politik  und  Gewinnsucht,  Eitelkeit 
und  Cberheblichkeit  fahren,  entschlieBt  sie  sich  zu  dem  demiitigen 
Hilfsdienst,  den  Jesus  auf  Erden  uns  vorgestaltet  hat,  dann  hat 
christlicher  Glaube  fiir  Chinas  Volksmassen  weiterhin  Zukunft, 


Otto  Schmiedel  f. 

Von  Pfarrcr  i.  R.  Dr.  H  e  r  i  n  g ,  OberroBla  bei  Apolda  (Thuringen). 

Am  13.  Oktober  1926,  gerade  an  dem  Tage,  an  dem  er  vor 
"39  Jahren  in  Japan  ankam,  starb  in  Eisenach  nach  einer  scheinbar 
gliicklich  verlaufenen  Darmoperation  Professor  D.  Otto  Schmiedel, 
unser  ehemaliger  Missionar  und  deutscher  Pfarrer  in  Tokyo  und 
Yokohama.  Noch  weiB  ich  es  wie  heute,  wie  ich  zusammen  mit 
einem  meiner  japanischen  Schuler  an  einem  wohHg  warmen,  sonnigen 
.lierbstabende  in  einem  japanischen  Sampan  im  Hafen  von  Yokohama 
liiniiberfuhr  zu  dem  am  Vormittage  angekommenen  deutschen 
Dampfer  „Sachsen",  um  den  mir  von  gemeinsamer  Studienzeit  in 
Jena  her  eng  befreundeten  zweiten  Sendboten  unseres  Vereins  mit 
seiner  jungen  Gattin  zu  begruBen  und  mit  Spinner,  der  erst  einige 
Stunden  spater  von  Tokyo  nachjcommen  konnte,  bekannt  zu  machen. 
Das  gab  ein  freudiges  GruBen  und  Winken,  als  wir  vom  Deck  aus 
bemerkt  und  erkannt  wurden.  Und  wieviel  gab  es  dann  zu  er- 
zahlen  und  zu  besprechen.  Die  Angekommenen  soUten  die  Nacht 
noch  in  Yokohama  bleiben,  wahrend  Spinner  und  ich  nach  Tokyo 
zurfickfuhren.  Am  nachsten  Tage  holte  ich  das  junge  Paar  nach  der 
Hauptstadt  hiniiber,  wo  es  in  meinem  Hause,  von  meiner  Frau  und 
unserer  kleinen  Tochter  herzlich  begruBt,  seine  erste  Unterkunft 
linden  und  sick  in  die  ungewohnte  japanische  Umgebung  einleben 
sollte.  Nun  folgte  zunachst  ein  Untertauchen  in  dem  Wirbel  des 
japanischen  Lebens:  Die  Fahrten  nach  alien  Richtungen  durch  die 
Millionenstadt,  um  bei  Deutschen  und  Japanern  Besuche  zu  machen, 
die  erste  Arbeit  in  der  von  Spinner  gegriindeten  japanischen 
Christengemeinde,  der  Verkehr  mit  den  deutschsprechenden 
Schulern  der  japanischen  Schule,  an  der  ich  angestellt  war,  der 
wertvoUe  Anknupfungen  bot,  das  Kennenlernen  der  tausenderlei 
marchenhaften  Dinge,  die  in  der  neuen  fremden  Welt  auf  den  Neu- 
ankommenden  einsturmten  —  das  alles  fiillte  die  ersten  Wochen 
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reichlich  aus.  Durch  unsere  japanischen  Beziehungen  gelang  es  uns, 
den  Neuangekommenen  das  Recht  auszuwirken,  nicht  in  der 
sumpfigen  Fremdenansiedlung  an  der  Miindung  des  Sumidagawa, 
sondern  in  dtx  luftigeren,  angenehmeren  oberen  Stadt  wohnen  zu 
diirfen.  Nach  einigen  Wochen  fand  sich  denn  auch  ein  hiibsches, 
halb  japanisch,  halb  europaisch  gebautes  Haus  rait  Garten  auf  deni 
Hiigel  Surugadai,  unweit  der  Wohnung  Spinners.  Fiinf  Jahre  hat 
Schmiedel,  untersttitzt  von  seiner  Gattin,  dort  gewohnt  und  gewirkt. 
Dort  wurden  ihm  drei  Kinder,  zwei  Sohne  und  eine  Tochter,  ge- 
boren,  denen  sich  spater  in  der  Heimat  ein  weiterer  Sohn  zu- 
gesellte.  Von  seinem  Schaffen  dort  drauBen  und  spater  wieder  da- 
heim,  und  von  seinem  Leben  uberhaupt  einiges  zu  erzahlen,  ist  der 
Zweck  dieser  Zeilen.  Wer  noch  eingehendere  Mitteilungen  wiinscht, 
wird  solche  aus  der  eigenen  Feder  des  Verstorbenen  in  reicher 
Fiille  in  seinen  Schriften  finden,  die  auch  heute  noch  eine  wertvolle 
Quelle  zur  Kenntnis  unseres  Missionsgebietes  Japan  und  der 
Missionsarbeit  dort  sind.  }  ii     ■    ^ 

Otto  Schmiedel  war  am  25.  Juli  1858  in  Zaukerode  in  Sachsen 
als  jungster  Sohn  des  Bergrats  und  Direktors  der  dortigen  Konigl. 
Sachs.  Steinkohlengruben  Karl  Friedrich  Schmiedel  geboren.  Der 
Vater  war  in  jungeren  Jahren  als  Bergingenieur  in  Mexiko  angestellt 
gewesen,  und  unser  Schmiedel  hat  noch  in  seinem  letzten  Lebens- 
jahre  die  Erinnerungen  und  Aufzeichnungen  seines  Vaters  aus  jener 
abenteuerlichen  Zeit  nebst  einem  Stammbaum  der  Familie  Schmiedel 
herausgegeben.  Auf  der  altehrwiirdigen  Fiirstenschule  in  MeiBen 
vorgebildet,  studierte  Schmiedel  in  Leipzig,  Heidelberg  und  Jena 
Theologie  und  PhiloSophie.  Es  war  wohl  in  der  Hauptsache  der  Ein- 
fluB  der  tief  religios  veranlagten,  geistig  lebendigen  Mutter,  der 
Rektorstochter  aus  Johanngeorgenstadt,  daB  sich  ihre  drei  Sohne 
dem  Studium  der  Theologie  zuwandten.  „Religion  war  das  Leben, 
in  das  sie  tief  eingetaucht  war",  schrieb  von  ihr  der  dankbare  Sohn. 
Der  alteste  Bruder  starb  fruh  als  Pfarrer  in  Chemnitz  i.  Sa.  Der 
zweite,  Paul  Wilhelm,  o.  Professor  der  Theologie,  Dr.  theol  u.  phil. 
in  Zurich,  ist  ein  warmer  Freund  unserer  Sache  von  Anbeginn  an. 
Die  verstorbene  Schwester  Klara  war  verheiratet  mit  Pfarrer  Gott- 
hilf  FloB  in  Beutnitz  bei  Jena. 

Nach  Erledigung  der  Examina  wurde  Schmiedel  Religionslehrer 
am  Gjminasium  in  Eisenach. 

Wohl  durch  den  EinfluB  seines  Bruders,  des  damaligen  a.  o.  Pro- 
fessors in  Jena,  kam  Schmiedel  in  Beziehungen  zum  Allgemeinen 
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Evangelisch-Protestantischen  Missionsverein,  1885  war  Spinner  als 
erster  Missionar  des  jungen  Vereins  und  deutsch-schweizerischer 
Pfarrer  nach  Japan  ausgesandt  worden.  Es  war  die  Zeit,  wo  die 
Tore  in  Japan  fiir  den  europaischen  EinfluB  und  fur  das.  Christentum 
.weit  aufgetan  waren.  In  rascher,  erfolgreicher  Arbeit  hatte  Spinner 
die  Deutschen  und  Schweizer  in  Tokyo  und  Yokohama  zu  evan- 
gelischen  Gemeinden  zusammengeschlossen,  unter  den  Japanem 
einfluBreiche  Beziehungen  angekniipft,  einen  groBen  Kreis  von  alten 
und  jungen  Horern  namentlich  aus  der  studierenden  Jugend  und  den 
Gebildeten  der  Hauotstadt  Tokyo  um  sich  gesamfnelt  und  die  erste 
japanische  Christengemeinde  gegriindet.  Trotzdem  auch  der  Schreiber 
dieser  Zeilen;  der  noch  ein  halbes  Jahr  vor  Spinner  nach  Japan 
kam,  neben  seiner  japanischen  Lehrsteliung  nacii  Kraften  an  der 
Missions  rbeit  durch  Vortrage  und  Unterricht  an  der  theologischen 
Schule  mitarbeitete,  wurde  der  Arbeit  bald  so  viel,  daB  Spinner  den 
Ruf  nach  einer  weiteren  Kraft  in  die  Heimat  sandte.  Schmiedel 
meldete  sich  fiir  die  Stelle  und  erhielt  sie.  Seine  PersonHchkeit,  sein 
Bildungsgang  und  im  besonderen  seine  Erfahrungen  im  Schuldienste 
HeBen  ihn  als  wohlgeeignet  erscheinen.  DaB  er  sich  vor  seiner  AuSt 
sendung  noch  verheiraten  konnte  mit  einer  jungen  Deutschen  aus 
Finnland,  die  in  Eisenach  auf  dem  Lehrerinnenseminar  ausgebildet 
war,  entsprach  ebenso  den>  Wunsche  der  uns  befreundeten  japani- 
schen Kreise,  wie  der  heimischen  Missionsleitung.  Denn  es  wurde 
Wert  darauf  gelegt,  daB  der  auszusendende  Missionar  das  Bild  und 
Vorbild  deutschchristlichen,  hauslichea  Lebens  geben  soUte.  Im 
Marz  1887  begab  sich  Schmiedel  auf  einige  Monate  nach  England, 
wo  er  in  einem  bescheidenen  Landpfarrerhause,  dessen  Pfarrer  ein 
Philosoph  mit  neuplatonischen .  Ideen,  und  dessen  Pfarrfrau  eine 
Schriftstellerin  war,  Aufr/ahme  fand.  Hier  trieb  er  mit  Eifer  Englisch 
und  lemte  die  Dorfbewohner/  London,  und  bei  Besuchen  und  Ver- 
sammlungen  die  Kreise  der  Geistlichen  und  der  Kaufleute  kennen. 
Im  September  wurde  das  junge  Paar  in  Zurich  vom  Vorstande  des 
Allgemeinen  Evangelisch-Protestantischen  Missionsvereins  feierlich 
fiir  seine  Aufgabe  in  Ostasien  abgeordnet.  Es  schiffte  sich  am 
5.  September  in  Genua  auf  dem  Lloyddampfer  „Sachsen"  ein  und 
kam,  wie  schon  erwahnt,  am  13.  Oktober  in  Yokohama  an. 

Schmiedel  kam  in  eine  Fulle  von  Arbeit  hinein.  Zunachst  gait 
es,  den  Wirbel  der  buntesten  Eindriicke  in  der  neuen  Umgebung  zu 
beherrschen.  Dann  muBten  Besuche  in  der  sich  weithin  erstrecken- 
den  Riesenstadt,  dem  „gr6Bten  Dorfe  der  Erde",  ausgefiihrt  werden. 
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Es  gait,  tiichtig  Japanisch  zu  lernen.  Dazu  kam  die  Predigtarbeit  in 
Abwechslung  mit  Spinner  fiir  die  deutschen  Gemeinden  in  Tokyo 
und  Yokohama,  von  denen  die  erstere  in  der  amerikanischen  Union 
Churcii,  die  letztere  in  der  Freimaurerloge  ihre  Gottesdienste  hielt, 
und  dazu  als  Hauptsache  die  Missionstatigkeit,  Predigten  und  Vor- 
trage,  die  mit  den  Dolmetschern  vorher  bis  ins  einzelnste  durch- 
gesprochen  werden  muBten,  Unterricht  in  kleineren  oder  groBeren 
Gruppen  von  Japanern,  fiir  solche,  die  vom  Christentum  noch  wenig 
wuBten  und  fiir  andere,  die  bereits  Tauf unterricht  empfingen.  Bis 
auf  die  Singstunde,  in  der  deutsche  Chorale  und  andere  geistliche 
Lieder  eingeubt  wurden,  erstreckte  sich  die  Fiirsorge  fur  die 
japanische  Gemeinde,  eine  Tatigkeit,  zu  der  Schmiedel  dank  seiner 
musikalischen  Begabung  besonders  befahigt  war.  Bei  all  rfiesen  An- 
forderungen  kam  es  zunachst  wenig  zu  der  Arbeit,  mit  der  er  spiiter 
weitreichende  Effolge  haben  soUte,  der  Wirksamkeit  durch  das  ge- 
druckte  Wort.  Abgesehen  von  der  Fiille  anderer  Arbeit  fehlte  es 
auch  an  Japanern,  die  theologisch  und  philosophisch  geniigend  vor- 
gebildet  waren,  um  als  Obersetzer  fiir  gedruckte  Veroffentlichungen 
dienen  zu  konnen. 

In  den  Gemeinden  der  Deutschen  und  Deutschschweizer  in 
Tokyo  und  Yokohama  verschaffte  ihm  seine  frische,  frohe  Art  im 
Umgange  und  sein  gediegenes  Wesen  bald  groBe  Beliebtheit  und 
eine  angesehene  Stellung.  Seine  Predigten,  die  sich  durch  sorgfaltige 
Textbehandlung  und  lebensvolle  Anwendung  auszeichneten,  wurden 
gern  gehort.  Es  steht  mir  noch  lebhaft  in  der  Erinnerung,  wie  er 
bei  der  Trauerfeier  fiir  Kaiser  Friedrich  auch  vor  einem  inter- 
nationalen,  selbst  konfessionell  gemischten  Horerkreis  die  rechten 
T6ne  anzuschlagen  verstand.  Namentlich  in  den  spateren  Jahren 
seiner  Wirksamkeit  driiben  ist  ihm  mancher  Vertrauensbeweis 
deutscher  Landsleute  gegeben  worden,  wie  man  in  seinem  Buche 
„Die  Deutschen  in  Japan"  nachlesen  kann. 

-Im  Verkehr  mit  den  Japanern  besaB  Schmiedel  die  fiir  den 
Missionar  unerlaBhche  Gabe,  sich  in  die  Eigenart  fremden  Volks- 
tums  einzufiihlen.  Man  ahnt  bei  uns  gar  nicht,  wievfel  uns  innerlich 
von  dem  Geistes-  und  Gemtitsleben  der  ostasiatischen  Volker  trennt. 
Nur  wer  es  versteht,  iiber  die  tiefe  Kluft  hinweg  Briicken  zu 
schlagen,  findet  den  Zugang  zu  den  lier^en  und  hat  allein  Aussicht. 
mit  Erfolg  Mission  zu  treiben. 

Ein  groBer  Kreis  von  Schiilern,  apgezogen  durch  seine  Person- 
lichkeit  und  das,  was  er  ihnen  zu  bieten  vermochte,  sammelte  sich 


—  80  —    . 

um  ihn,  namentlich  die  Scjiuler  hoherer  Schulen  und  Studenten  aller 
an  der  Universitat  vertretenen  Fikultaten,  aber  auch  Frauen,  von 
der  alten  ehrwurdigen  Frau  Waschizu,  die  ein  haufiger  Oast  im 
Pfarrhause  Schmiedels  war,  bis  herab  zu  dem  jungen  Fraulein 
Inasawa,  die  uns  als  Frau  Mociiiji,  Witwe  eines  hohen  japanischen 
Kolonialbeamten  in  Korea  und  Formosa,  den  sie  auch  fiir  das 
Christentum  gewonnen  hatte,  im  vergangenen  Jahre  in  Deutschland 
besuchte.  Viele  seiner  japanischen  Schiiler  haben  ihm  Dankbarkeit 
und  Treue  durch  Jahrzehnte  hindurch  bewahrt  und  immer  wieder 
bewiesen.  Riihrend  ist  es,  daB,  wie  schon  friiher  einmal  bei  einem 
Krankheitsfalle,  in  der  schwersten  Not  der  Nachkriegszeit  alte 
SchUIer  von  ihm  eine  bedeutende  Hilfeleistung  ins  Werk  setzten, 
weil  sie  nach  Zeitungsberichten  aus  Deutschland  annehmen  muBten, 
.  daB  ihr  alter  Lehrer  in  Not  sei.  Wie  unvergessen  Schmiedel  noch 
heute  in  Japan  ist,  geht  auch  daraus  hervor,  daB  vor  zwei  Jahren 
nach  seinem  Eintritt  in  den  Ruhestand*er  selbst  oder  einer  seiner 
Sohne,  die  beide  Studienrate  sind,  als  Lehrer  an  eine  hohere 
japanische  Schule  gewiinscht  wurden.  Er  selbst  lehnte  mit  dem 
Hinweise  auf  sein  Alter  ab,  auch  von  seinen  Sohnen  war  leider 
keiner  in  der  Lage,  sofort  dem  Rufe  zu  folgen.  Vielleicht  gilt  auch 
hier,  daB  aufgeschoben  nicht  aufgehoben  ist. 

^y  Durch  seine  griindliche  wissenschaftlich-theologische  Bildung 
war  Schmiedel  der  rechte  Mann,  um  entsprechend  den  Grundsatzen 
unseres  Vereins  die  literarische  Mission  zu  pflegen.  Nur  zaghaft 
ging  er  an  di.ese  Arbeit  heran.  Jeder,  der  iiber  japanische  Verhalt- 
nisse,  namentlich  auf  religiosem  Qebiete  schreiben  will,  fiihlt  die 
groBe  Schwierigkeit  in  der  Beurteilung  dieser  Verhaltnisse.  Es  war 
eine  gang-und-gabe  Rede  unter  den  Deutschen  in  Japan:  „Wer 
iiber  Japan  ein  Buch  schreiben  will,  muB  es  im  ersten  Halbjahre 
tun,  spater  fehlt  ihm  der  Mut  dazu."  Schmiedel  selbst  schreibt  ein- 
mal dariiber:  „Im  fiinften  Monate  meines  Aufenthaltes  in  Japan 
fiihlte  ich  Lust  und  Kraft  in  mir,  ein  Buch  iiber  japanische  Re- 
ligionsverhaltnisse  zu  schreiben.  Gliicklicherweise  reichte  die  Zeit 
dafiir  nicht  aus.  Nach  einem  Jahre  schon  fiihlte  ich  mich  so  unsicher 
in  der  Beurteilung  derselben  Verhaltnisse,  die  ich  anfangs  so  sicher 
zu  durchdringen  glaubte,  daB  ich  Bedenken  getragen  haben  wiirde, 
auch  nur  ein  Bandchen  dariiber  zu  schreiben.  Nach  einem  Auf- 
enthalte  von  drei  Jahren  erkannte  ich  die  Mangelhaftigkeit  meines 
Wissens  in  diesen  Dingen  so  sehr,  daB  ich  nur  mit  einer  gewissen 
Besorgnis  die  Feder  ansetzte  zu  einem  kleiiien  Aufsatzchen  iiber 
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japanisChes  Heidentum  und  Christentum."  Aber  die  Aufgabe, 
.  auch  durch  das  gedruckte  Wort  Mission  zu  treiben,  erwies  sich 
als  immer  dringender.  Man  bedenke,  daB  mit  der  westlichen 
Kultur  auch  die  Geistesmachte  des  Materialismus  in  japanische,  tmd 
zwar  gerade  in  die  fuhrenden  gebildeten  Kreise  eindrangen,  ^eils 
durch  Bucher,  die'eingefuhrt  und  heiBhungrig  als  neueste  Wissen- 
schaft  verschlungen  wurden,  teils  durch  Japaner,  die  im  Auslande 
studiert  und  die  materialistlsche  Weltanschauung  in  sich  auf- 
■  genommen  hatten.  Die  Werke  eines  Buchner,  Kari  Voigt,  Ernst 
Hackel  (namentlich  die  „Weltratser')  wurden  in  Mengen  eingefuhrt 
und  verbreitet.  Hier  stieB  die  Missionsarbeit  unter  den  Gebildeten 
auf  Widerstande,  die  noch  starker  waren,  als  der  EinfluB  der  alten 
einheimlschen  Religionen.  Hiergegen  gait  es  anzukampfen.  Die  von 
unserer  Mission  herausgegebene  japanische  Zeitschrift  „Shinri" 
(Wahrheit)  bot  die  Gelegenheit  dazu,  auf  den  Kampfplatz  zu  treten. 
An  dieser  Arbeit  war  Schmiedel  neben  den  anderen  Mitarbeitem, 
namentlich  auch  dem  1889  hinauskommenden  dritten  Missionar 
Munzinger  in  erster  Linie  beteiligt.  Es  waren  naturlich  Arbeiten 
apologetischer  Art,  positiv  aufbauenden  Inhalts,  dazu  bestimmt,  die 
materialistische  Weltanschauung  zu  bekampfen  und  zu  zeigen,  daB 
Religion  und  Wissenschaft  keine  uniiberbriickbaren  Gegensatze  sind, 
und  daB  sich  namentlich  naturwissenschaftHche  Erkenntnis  und 
innerliches  Christentum  recht  wohl  miteinander  vertragen,  ohne  daB 
die  Erkenntnis  beschrankt  oder  das  Christentum  seines  wesentlichen 
Inhalts  beraubt  werde.  Man  hat  Schmiedel  seinerzeit  namentlich 
aus  heimatlichen  Kreisen  zum  Vorwurfe  gemacht,  daB  er  unter 
anderem  auch  iiber  das  Wunder,  die  Inspiration,  die  Auferstehung, 
die  alttestamentliche  Schopfungsgeschichte  geschrieben  hat.  Er  hat 
dies  nicht  in  zersetzendem,  sondern  in  aufbauendem  Sinne  getan, 
und  diese  Arbeit  war  dringend  notig  fur  eine  Mission,  die  gerade  in 
den  geistig  fuhrenden  Kreisen  des  japanischen  Volkes  kraftig  FuB 
gefaBt  hatte.  Mehr  als  ein  Japaner  aus  den  Kreisen  unserer 
Studierenden,  namentlich  der  Mediziner,  hat  mir  versichert,  daB  er 
durch  Schmiedels  japanische  Arbeiten,  namentlich  iiber  das  Wunder, 
gewonnen  worden  ist,  da  Schmiedel  es  verstand,  die  Vorurteile 
gegen  das  Christentum  zu  zerstreuen.  Schmiedel  hat  dadurch  weit 
uber  die  Grenzen  unserer  Mission  hinaus  gewirkt,  bis  in  die  Kreise 
anderer  Missionen  hinein.  Von  englischen  -und  amerikanischen 
Missionaren  sind  seine  Arbeiten  oft  ausdriicklich  anerkannt  worden. 
Seine  Arbeiten  haben  auch  weit  iiber  die  Zeit  seiner  Tatigkeit  in 
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Japan  hinaus  ihren  EinfluB  in  Japan  ausgeiibt,  und  sie  tun  es  noch 
jetzt.  Weqn  es  einmal  zur  Qriindung  einer  japanischen  National- 
kirche  kommen  sollte,  wird  sie  von  Schmiedels  geistiger  Arbeit 
sicher  beeinfluBt  sein.  Es  war  ein  Gliick;  oder  sagen  wir  lieber  eine 
Fflgung,  daB  Schmiedel  und  unser  Missionsverein  uberhaupt  zu  einer 
Zeit  nach  Japan  kam,  wo  ebenso  das  Bediirfnis,  wie  die  Gelegenheit 
zu  solcher  Arbeit  in  so  reichem  MaBe  bestand.    ' 

Ende  1892  kehrte  Schmiedel  mit  seiner  Gattin  und  den  drei  in 
Japan  geborenen  Kindern  nach  Deutschland  zuruck.  Sein  Weggang 
war  in  erster  Linie  durch  die  damalige  finanziell  ungiinstige  Lage 
unseres  Vereins  veranlaBt.  Unser  Verein  ist  von  Anfang  an  immer 
wieder  dadurch  in  seiner  Wirksamkeit  gehemmt  worden,  daB  die 
Ausbreitung  unserer  Sache  in  der  Heimat  nicht  mit  dem  Wachstum 
des  Werkes  drauBen  Schritt  halten  wollte.  Zunachst  land  Schmiedel 
im  Weimarischen  Kirchendienste  Aufnahme  als  Pfarrer  der  Ge- 
meinden  Gottern  und  GroBlohma,  unweit  von  Weimar.  Es  war  fiir 
ihn  die  Erfiillung  eines  Herzenswunsches,  als  1896  seine  alte  Stelle 
am  Gymnasium  zu  Eisenach  frei  und  ihm  wieder  verliehen  wurde. 
Neigung  und  Begabung  zogen  ilin  dazu.  Fast  drei  Jahrzehnte  hat  er 
an  der  Anstialt  gewirkt,  zum  Professor  ernannt,  bis  er  1924,  66  Jahre 
alt,  in  den  Ruhestand  trat.  In  groBem  Segen  hat  er  an  ihr  gelehrt. 
Davon  zeugt  die  groBe  Verehrung,  um  nicht  zu  sagen:  Schwarmerei 
derer,  die  zu  seinen  FuBen  gesessen  hatten.  In  einem  Nachrufe  bei 
seinem  Tode  heiBt  es:  „Seinen  Schillern  vermittelte  er  aus  dem 
reichen  Schatze  seiner  religionswissenschaftlichen  Kenntnisse  und 
seiner  eigenen  Erlebnisse  im  Dienste  der  Mission  lebendige  Werte; 
die  Religionsstunden  bei  Schmiedel  waren  ein  besonderer,  eindrucks- 
reicher  GenuB,  den  seine  Schiiler  nicht  vergessen  werden."  Im  be- 
sonderen  hat  er  es  verstanden,  in  seinen  Schiilern,  nicht  bloB  in  den 
kunftigen  Theologen,  sondern  auch  in  den  anderen,  Verstandnis  fiir 
die  wichtigen  Aufgaben  der  Mission  und  Liebe  zu  diesem  Werke  zu 
wecken.  Wie  fruchtbar  sein  Religionsunterricht  war,  dafiir  nur  noch 
ein  klein^s  Beispiel,  das  mir  von  dritter  Seite  erzahlt  wurde.  In 
Jena  wurde  ein  sogenanntes  Kulturexamen  abgehalten,  in  dem  sich 
die  angehenden  Lehrer  an  hoheren  Schulen  iiber  ihre  Allgeraein- 
bildung  ausweisen  muBten.  Ein  junger  Mathematiker  wurde  von 
dem  prufenden  Professor  der  Theologie  gefragt:  Was  wissen  Sie 
vom  Leben  Jesu?  Der  Gefragte  halt  ihm  einen  kleinen  Vortrag  iiber 
den  heutigen  Stand  und  die  Probleme  der  Leben-Jesu-Forschung. 
Erstaunt  fragt  der  Examinator:  Wo  haben  Sie  Ihre  Kenntnisse  her? 
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Ant  wort:  Vom  Gymnasium;  von  unserem  Religionslehrer  Professqr 
Schmiedel  in  Eisenach! 

Neben  seinem  Amte  ist  er  fortlaufend  in  der  Heimat  ffir  unseren 
Missionsverein  tatig  gewesen.  Schon  von  Japan  aus  hat  er  durch 
seine  Flugschriften  das  heimatliche  Vereinsleben  tief  beeinfluBt  und 
befruchtet.  Wir  Alteren  wissen  noch,  wie  gleich  seine  erste  Schrift 
„Eine  Woche  in  der  japanischen  Christengemeinde  zu  Tokyo"  in 
der  Heimat  einschlug  und  ziindete.  Ihr  folgte  bald  die  umfang- 
reichere:  „Kultur-  und  Missionsbilder  aus  Japan"  ^).  Man  war  damais 
hungrig  nach  Stoff  von  druben.  Schmiedel  hat  ihn  geliefert,  und  wir 
sind  ihm  viel  Dank  dafiir  schuldig.  Auch  weiter  hat  er  uns  wert- 
volle  Literatur  fiber  Japan  geschenkt,  so  die  Erzahlung:  ,Jn  der 
Fremde  daheim" '),  die  uns  in  ein  deutsches  Haus  in  Ostasien  fuhrt, 
und  sein  groBeres  Werk  „Die  Deutschen  in  Japan",  das  viel  mehr 
enthalt,  als  der  Titel  verrat.  Es  ist  auch  eine  sorgfaltige  und  ein- 
gehende  Schilderung  des  japanischen  Lebens  in  der  damaligen  Zeit. 
Das  Buch,  das  die  Frucht  erstaunlichen  FleiBes  ist,  wird  immer  eine 
w^rtvoUe  geschichthche  Quelle  sein  fur  die  Entwicklung  des  japani- 
schen Volkes  und  den  deutschen  Anteilen  daran '). 

Viel  hat  er  durch  seine  Missionsvortrage  gewirkt.  Er  ist  weit 
in  deutschen  Landen  und  in  der  Schweiz  herumgekommen.  Immer 
verstand  er  es,  durch  seine  lebendlge  Darstellungsgabe  und  nament- 
lich  durch  gemutvolle,  oft  von  Humor  durchwurzte  Schilderung  der 
Kleinarbeit  auf  dem  Missionsfelde»  seine  Horer  zu  fesseln  und  zu 
erwarmen. 

Auch  sonst  ist  er  bis  ins  Alter  neben  eifriger  sportlicher  Be- 
tatigung  —  er  war  ein  tuchtiger  FuBgjanger,  Schwimmer  und  Schlitt- 
schuhlaufer  —  wissenschaftlich  prodiiktiv  gewesen.  Es  waren  be- 
sonders  die  Probleme  der  Leben  -  Jesu  -  Forschung  un^pTeligions- 
geschichtliche  Beziehungen*  zum  Njguen  Testamentie,  'ciie  .ihn  be- 
schaftigten.  Es  war  eine  schone  Anerkennung  seiner  wissenschaft- 
lichen  Leistungen,  als  ihn  1922  die  theologische  Fakultat  Jena  zum 
D.  theol.  h.  c.  ernannte.  Noch  nach  seinem  Tode  erschien  im  Druck 
in  der  religionskundlichen  Ouellenbucherei  ein  Heft  fiber  Herder. 
Fur  eine  Arbeit,  die  ihn  viel  FleiB  kostete,  „Symbol  und  AUegorie 


^)  Zu  beziehen  vom  Zentralb^ro  unseres  Vereins. 

')  Heidelberg,  Ev.  Verlag. 

')  Die  Deutschen  in  Japan.  XXIV,  370  S.  1920.  Leipzig,  Verlag  von 
K.  F.  Koehler.  Das  Buch  ist  ausfuhrlich  besprocben  in  dieserZtschr.,  Jahrg. 
1921.  S.  144— 150. 
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in  den  synoptischen  Evangelien",  iand  sich  leider  bisher  kein 
Verleger.  •*  * 

'  ''^Nun  i$t  er  heimgegangen.-  Wir  trauern  tief  um  ihn  zusammen 
rr.u  seiner  Qattin,  seinen  vier  Kindern  und  deren  Familien.  Sein 
Name  wird  in  der  Qeschichte  unseres  Vereins  und  des  von  ihm  in 
'Japan  betriebenen  Werks  immer  einen  guten  Klang  haben.  Auch 
von  ihm  wird  es  gelten:  „Und  ihreWerke  foigen  ihnen  nach." 

Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

Hetze  gesen  die  Mission  in  China. 

Die  chinesische  Zeifung  „Tung  Shou  Pao"  schrieb  am  16.  Nov.  1926: 
^Wir  wollen  naciidenltcn  iiber  die  Kirclie  der  Fremden  In  Ciiina:  1st  sie 
eine  gute  Sache?  Englische  Gescliaftsleute  pressen  den  Arbeitern  das  Blut 
aus  und  verwenden  das  Qeld,  das  die  Arbeiter  erhalten  soUten,  zum 
Erwerb  von  Gutern  in  fremden  Landern.  Warum  kommen  diese  Manner 
nach  China  und  helfen  den  Missionaren,  das  Evangelium  zu  predigen? 
LaBt  uns  iiber  diesen  Punkt  naclidenken.  Fremde  Kapitalisten  wollen  Ciiina 
{luspressen,  aber  sie  wollen  es  in  einer  solchen  Weise  tun,  daB  die  Chines'en 
den  Sciiaden  nicht  merlten.  Dalier  gebrauclien  sie  zwei  Metlioden.  Zu- 
nachst  tielfen  sie  den  Missionaren,  die  Kirchen  zu  leiten,  und  sodann  helfen 
sie  ihnen,  Schulen  einzurichten.  Das  ist  eine  Vergewaltigung  der  Zivili- 
sation  und  es  geschieht  durch  Anwendung  eines  Chloroforms.  Dies  Be- 
ruhigungsmittei  ist  das  Christentum."  ^  Witte. 


Spaltung  in  der  japanischen  Arb^terbewegung. 

In  dieser  Zeitschrift  ist  berichtet  worden  (1926,  S.  211),  daB  am 
5.  Marz  1926  in  Osaka  die  Grtindung  einer  politischen  Arbeiterpartei  unter 
AusschluB  der  Kommunisten  vollzogen  worden  war  (Rodo  Nominto).  Die 
Partei  umfaBt  Industrie-  und  Landarbeiter.  Jetzt  scheint  die  Einheit  des 
Vorgehens  der  Arbeiter  ernstlich  bedroht'zu  sein:  Unter  Leitung  der 
bel(annten  „Kathedersozialisten"  Profesor  Abe,  Yoshino  und  Horie  hat  sich 
eine  neue  Gruppe  gesammelt,  welche  einen  gemaBigten  Sozialismus  ver- 
tritt,  wahrend  die  Rodo  Nominto  ihnen  zu  radilcal  ist,  Zahlreiche  biirger- 
iiche  (!)  Zeitungen  mahnen  die  Arbeiterfiihrer  zur  Einigkeit,  damit  bei 
den  bevorstehenden  Neuwahlen  zum  Reichstag  das  Proletariat  nebst  den 
Angesteliten  und  Geistesarbeitern  stark  vertreten  sei  gegenuber  den 
„kapitalistischen"  Parteien.  Die  neue  Partei  (Nihon  Ronoto,  Japanische 
Arbeiter-  und  Bauernpartei)  mdchte  auch  mit  besonderem  Nachdruck  das 
Kleinburgertum  in  Handwerk,  Handel,>  Beamtenschaft  und  Gelehrtentum, 
das  wesentlich  vom  Gehalt  lebt  und  daher  zum  Proletariat  zu  rechnen 
sei,  in  Ihre  Kreise  Ziehen  und  mit  den  Arbeitern  und  Kleinbauern  politisch 
verbinden.    Man  rechnet  in  Japan  10  Prozent  der  Bevolkerung  zu  den 
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Kapitai  besitzenden  Klassen  und  90  Prozent  zu  den  Minderbemittelteil. 
Neuerdlngs  bemuht  man  sich,  zwischen  den  beiden  Qruppen  eine  Einigung 
zu  erzielen.  Die  neue  Partei  hat  sich  am  4.  Dezember   1926  konstituiert. 

WItte. 


Kurze  Notizea  aus  Japan. 

l.Eine  deutscheChristenkirche  als  buddhistischer 
T  e  m  p  e  1.  Auf  einer  der  Sudseeinseln,  die  f riiher  deutsch  waren  und  wo 
deutsche  Mission  arbeitete,  die  die  Japaner  beseltigt  haben,  wurde  eine 
von  der  deutschen  Mission  erbaute  Kirche  von  der  Regierung  den  Buddhisten 
ijbergeben.  Ein  Bild  Buddhas  wurde  auf  dem  Altar  aufgestellt  und 
die  Kirche  im  Oktober  zum  buddhistischen  Heiligtum  geweiht.  Die  ostliche 
Hongwanji-Sekte  (Schin-Sekte)  entfaltet  auf  diesen  Sudseeinseln  unter 
den  Eingeborenen  eine  lebhafte  Missionsarbeit.  Sie  hat  liach  ihren  Angaben 
auf  dieser  Insel  5000  Eingeborene  gewonnen.  Kindergarten,  eine  Nahschule 
und  andere  Einrichtungen  der  Art  sind  eroffnet  und  werden  weiter 
ausgebaut. 

2,  Sturm  gegen  den  beriihmten  Philosophen  Inott-ye 
T  e  t  s  u  j  i  r  o.  Dieser  bedeutende  Mann,  Professor  an  der  kaiserlichen 
Universitat  Tokyo  und  Mitglied  des  Herrenhauses,  hat  ein  Buch  ge- 
schrieben  iiber  „Japans  nationale  Verfassung  und  die  nationale  Sittlich- 
keit."  In  diesem  hat  er  die  Behauptung  aufgestellt,  daB  das  Schwert  und 
der  Spiegel,  die  im  Sonnen-Heiligtum  in  Ise  aufbewahrt  werden,  nicht 
echt  seien.  Das  dritte  groBe  Heiligtum,  die  Krummjuwelen  im  Kaiserpalast 
in  Tokyo  dagegen  seien  echt.  Diese  drei'  Dinge,  Schwert,  Spiegel  und 
Krummjuwelen  (in  Komma-Form,  Nachbildung  von  Tierklauen)  sind  nach 
der  iapanischen  Sage  von  der  Sonnengottin  Amaterasu  ihrem  Enkel  Ninigi 
no  Mikoto  auf  die  Erde  mitgegeben  worden,  als  sie  ihn  als  ersten  Kaiser 
von  Japan  auf  die  Erde  hinabsandte.  Die  Anzweiflung  der  Echtheit  der 
beiden  ersten  Heiligtiimer  durch  Professor  Inouye  Tetsujiro  hat  bei  heiB- 
bltitigen  japanischen  Patrioten  einen  so  heftigen  Sturm  der  EAtrustung 
hervorgerufen,  daB  seine  AusstoBung  aus  dem  Herrenhaus  und  seine  Ab- 
setzung  als  Professor  gefordert  wird.  Als  vor  wenigen  Jahren  ein  japani- 
scher  Professor  das  offizielle  Dogma  anzuzweifeln  wagte,  daB  die  Japaner 
direkt  von  den  Gottern  abstammten,  wurde  er  durch  einen  ahnlichen 
Sturm  der  Entriistung  genStigt,  sein  Buch  zuruckzuzieheh.  Professor  Inouye 
hal  tatsMchlich  auf  seine  Stellung  im  Herrenhaus,  auf  seine  Professoren- 
schaft  und  seine  Eigenschaft  als  Mitglied  der  Akademie  verzichtet.  Als 
Professor  war  Dr.  Inouye  schon  pensioniert.  Von  Freiheit  wissenschaft- 
licher  westlicher  Forschung  ist  das  heutige  Japan  also  noch  weit  entfernt. 

.  3.  Der  General  Booth  der  Heilsarmee  im  Osten. 
General  Booth  bereist  das  japanische  Reich  und  ist  auch  von  den  Behorden 
mit  hohen  Ehren  empfangcn  wordtn.  Das  japanische  Kaiserhaus  hat  ihm 
fiir  sein  Werk  6000  Mark  iibersandt.  Als  er  in  Korea  ankam,  hat  sich  unter 
den  koreanischen  Heilsarmeeoffizieren  eine  Revoke  ausgelost.  Sieforderten 
gleiche  Bezahlung  mit  den  auslandischen  Offizieren  und  eine  Erhohung 
ihrer  QehSlter  um  50  v.  H.    General  Booth,  so  wird  berichtet,  stehe  dieser 
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Bewesung  ziemlich  ratios  gegeniiber.  Es  handelt  sich  vor  allem  nm  die 
Kinderzulagen.  Die  koreanisctien  Angestellten  erhalten  4  Yen  pro  Kind 
und  Monat,  die  japanisciien  8,  die  auslandischen  12.  Witte. 


:  i   ;:    V  Bucherbesprechungen. 

^.  ,  Fro  is.  Luis:  Die  Geschicbte  Japans  (1549—1578).  Nacli  der  Hand- 
schrift  der  Ajudabibliotheic  in  Lissabon  iibersetzt  und  kommentiert  von 
G.  Scliurliammer  und  E.  A.Voretzsch.  (XXVII,  12, 535 S.)  Leipzig, 
Yerlag  der  Asia  major  1926.  4°.  80.— 

Was  ware  ich  vor  einem  Vierteljahrhundert  froh,  was  wSre  ich 
dankbar  gewesen.  hatte  ich,  damals  in  Japan,  von  rechten  Bibliotheken 
abgeschnitten,  miih'sam  mir  die  Materialien  fiir  meine  Torso  gebliebene 
Missionsgeschictite  der  katliolisciien  Kirche  in  dem  Inselreich  des  Fernen 
Ostens  zusammensuchend,  dieses  Werk  gehabt,  auf  ihm  zu  fuBen!  „Jos. 
Marie  Cros  S.  J.",  schrieb  ich  damals  in  meiner  „Geschichte  des  Christen- 
tums  in  Japan",  Bd.  11(1904),  S.  184,  „hat  neuerdings  in  der  Ajudabibliothek 
ein  Manuskript  von  423  Folioblattern,  betitelt  Primera  Parte  da  Historia 
de  Japan  (1549—1578)  aufgefunden,  als  dessen  Verfasser  sich  auf  der 
letzten  Seite  Ludwig  Froez  bekennt.  Es  ist  zu  bedauern,  daB  diese  in  den 
Jahren  1583 — 1586  verfaBte  Geschichte  uns  noch  nicht  zuganglich  gemacht 
ist.  Ihr  waren  sicher  mancherlei  zuverlassige  Details  mehr  zu  entnehmen." 
DaB  ich  mit  dieser  betriibt  resignierenden  Annahme  recht,  sehr  recht 
gehabt,  erweist  mir  Pater  G.  Schurhammer  S. J.  mit  seiner  hier  vor- 
gelegten  Obersetzung  der  genannten  Handschrift,  zu  deren  Kommentierung 
ihm  E.  A.  Voretzsch  seinen  orientalistischen  Beistand  lieh.  Den  alten 
Kirchenhistorikern,  schrieb.  ich  a.a.  0.  weiter,  habe  eine  Handschrift  dieser 
Quelle  vermutlich  vorgelegen,  weshalb  es  wohl  keinerlei  Bedenken  unter- 
liegen  k5nne,  wenn  ich  von  ihnen  dies  und  das  tibernehme,  das  iiber  das 
in  den  zuganglichen  Jesuitenbriefen  jener  Tage  Berichtete  hinausgehe.  Es 
gereicht  mir  zur  Befriedigung,  daB  ich  auch,  wie  sich  jetzt  zeigt,  mit  dieser 
Vermutung  nicht  fehlgegangen.  Ich  habe  fiir  meine  seinerzeitige  Darstel- 
lung  ausgiebig  auch  die  von  P.  Frois  uns  erhaltenen  Briefe  geniitzt  und 
gelegentlich  (Bd.  II,  S.  187)  einen  derselben  als  „ein  Muster  genauer  Be- 

jf  richterstattung"  bezeichnet.  Ein  Muster  genanester  Berichterstattung  ist 
erst  recht  das  hier  erschlossene  Stiick  der  „Jesuitas  na  Asia"  aus  dem 
einstigen  Archiv  der  Jesuiten  in  Chma,  das  den  ehrwiirdigen  Jesuitenpater 
Frois  zuin  Verfasser  hat.  Frois,  1532  zu  Lissabon  geboren,  seit  Februar  1548 
Mitgiied  der  Gesellschaft  Je;su,  von  der  er  noch  im  gleichen  Jahre  nach 
Qoa  geschickt  wurde,  ist  ganze  34  Jahre,  von  1562  bis  1597,  in  welchem 
Jahre  er  starb,  als  Missionar  in  Japan  tatig  gewesen.  Diese  Jahre  sind, 
wie  Schurhammer  in  seiner  iiber  Frois  und  dessen  Werk  sich  auslassenden 
Einleitung  (XXVII S.)  hervorhebt,  dieZeit  der  machtigen  Entwicklung  der 
japanischen  Jesuitenmission  mit  dem  ersten  Jahrzehnt  der  Verfolgung,  fiir 
Japan  auch  in  politischer  Beziehung  eine  der  interessantesten  und  ent- 
scbeidendsten  Perioden  seiner  Geschichte,  die  Zeit  eines  OdaNobunaga  und 
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Toyotomi  Hideyoshi,  die  Zeit  des  wilden  Ringens  zwischen  dem  Mittel- 
alter  der  Ashikaga  und  der  Renaissance  der  Tokugawaherrschaft.  Alles 
dies  erlebte  Frois  zumeist  im  Mittelpunkt  der  Ereignisse,  in  Miyako,  dem 
heutigen  Kyoto,  und  Sakai,  spater  in  Bungo  und  Nagasaki,  und  in  steter 
Fuhlung  mit  den  fuhrenden  PersSnlichkeiten  des  Landes.  Nur  dieses  von 
ihm  selbst  Erlebte  erzahlt  cr.  So  sieht  man,  daB  der  Titel,  den  P.  Schur- 
hammer  seinem  Obersetzungsbande  gegeben  hat,  „Die  Geschichte  Japans", 
dem  Inhalte  nicht  recht  entspricht.  Es  ist  nicht  mehr  als  nur  ein  AusschniM, 
eine  bloBe  Episode  in  der  japanischen  Gescliichte,  die  dem  Leser  vor- 
gefiiiirt  wird,  uns  freilicli  die  interessanteste.  Sie  uns  nahezubringen,  war 
niemand  mehr  berufen  als  Schurhammer,  der  sich  damit  ein  wirkliches 
Verdienst  erworben  hat.  Frois  schrieb  als  Portugiese  die  japanischen 
Worte  nach  der  zu  seiner  Zeit  in  der  japanischen  Jesuit enmission  ublichen 
Transskription,  d.  h.  er  gab  sie  in  der  damaligen  Aussprache  in  portu- 
giesischer  Rechtschreibung  wieder,  Schurhammer  gibt  im  Texte  die  heute 
angewandte  Transkription  und  auBerdem  eine  Liste  der  durchhin  im  Werk 
vorkommenden  japanischen  Bezeichnungen,  beides  in  der  Schreibweise 
des  Originals  und  in  der  heute  gangigen.  Beigegeben  sind  zwei  Tafeln 
(eine  Probe  aus  einem  Originalbriefe  des  P.  Frois  aus  dem  Jahre  1573 
und  die  Reproduktion  einer  Originalunterschrift  seines  Autors)  sowie  zwei 
Kartenskizzen.  Auf  der  von  Siidwest-Kyushu  muB,  worauf  den  Obersetzer 
schon  Prof.  M.  Anesaki  in  Tokyo  aufmerksam  gemacht  hat,  Yokoseura 
auf  die  Gegenkiiste  gesetzt  werden;  auf  der  anderen  muB  Osakayama 
links  neben  Otsu,  liraori  und  Wakae  etwas  welter  rechts  kommen;  die 
Lage  vonYono  ist  hypothetisch;  statt  Ishinomiya  ist  zu  lesen  Nishinomiya. 
Siehe  S.  517:  Nachtrage  and  Berichtigungen.  DaB,  wie  P.  Schurhammer 
hier  will,  Buppo  (=  Buddhagesetz)  bei  der  Ausstellung  der  S.  50  in  Anm.  2 
mitgeteilten  Urkunde  einfach  „Religion"  bedeutet  habe,  muB  ich  bestreiten. 
Wenn  der  Herr  Obersetzer  eine  Stiitze  fiir  seine  Interpretation  in  der 
Verwunderung  des  auf  S.  41  erwahnten  Dhyanameisters  Sorin,  daB  es  eine; 
andere  Religion  geben  soUe  als  den  Buddhismus,  erblicken  will,  so  Uber- 
sieht  er,  daB  dieser  Sorin  a.  a.  O.,  recht  verstanden,  so  exklusiv  ist,  daB 
er  als  wahre  Lehre  nur  die  von  einer  der  Schulen  des  Buddhismus  ver- 
tretene,  die  seiner  Zen-shu,  gelten  laBt.  Es  ist  jedenfalis  ganz  undenkbar, 
daB  ein  japanischer  Zen-Priester  nichts  von  der  Existenz  des  Brahmants- 
mus  Oder  des  Konfuzianismus  gewuBt  haben  soUte.  In  der  Literaturliste 
S.  XXVI  ist  als  Buchautor  ein  M.  S  t  r  e  i  c  h  e  n  aufgefuhrt.  Nicht  jeder 
Beniitzer  des  Werkes  wird  diesen  Namen  von  selbst  in  M.  Steichen 
zu  korrigieren  wissen.  Im  SchluBregister  ist  weder  der  richtige,  noch  der 
hier  gedruckte  Name  zu  finden.  S. XXVII  ist  Shaka  mit  Buddha  er^ 
klart.  Shaka  ist  naturlich  nur  die  japanische  Aussprache  von  S  a  k  y » 
(muni).  H.  H a  a s.  ' 

Richard  Kreglinger,  L'^volution  rellgleuse  de  rhumanit^  f. 
Rieder  et  Co.,  editeurs,  7,  Place  Saint-Sulpice,  7,  Paris  1926.    192  S. 

Am  treffendsten  charakterisiert  der  Autor  selbst,  Professor  fiir  Reli- 
gionsgeschichte  an  der  Freien  Universitat  in  Briissel,  von  dem  in  den 
Jehren  1919 — 1922  schon  drei  Bandchen  „Etudes  sur  I'origineet  le  d6veloppe- 
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ment  de  la  vie  religeuse"  erschienen  sind  (I:  Les  Pritnitifs,  les  Egyptiens, 
rinde,  la  Perse;  II:  Les  Qrecs  et  les  Romains;  III:  La  Religion  d'lsrael), 
im  Avant-Propos  seine  Darbietung.   Was  ihm  anlag,  war  nicht,  so  etwas 
wie  eine  voUstandige  Geschichte  des  religiosen  Denkens  zu  geben.    Eine 
solche  wurde  mehrere  Bandchen  von  dem  Umfange  des  vorliegenden  er- 
fordert  haben.    Die  Aufgabe,  die  er  sich  stellte,  war,  die  wesentlichen 
Elemente  der  Hauptreligionen  bloBzulegen,  den  Platz  zu  bestimraen,  den 
sie  im  Leben  ihrer  Anhanger  einnehmen,  zu  zeigen,  was  diese  sich  von 
ihnen  erwarten,  fur  welche  Probleme  sie  in  ihnen  eine  Losung  zu  finden 
hoffen,  die  Etappen  des  Entwicklungsgangs  der  Religion  zu  verfolgen,  an- 
gefangen    von    den  magischen  Praktiken    und  den  simplen  Qlaubensvor- 
stellungen  der  Primitiven  bis  zu  den  metaphysischen  Konstruktionen  und 
den  mystischen  Hochfliigen  der  groBen  Apostel  des  Christentums  und  des 
Buddhismus.  Sein  Buch  ist  ein  „essai  de  synthase  ou  les  faits  sont  forc6- 
ment  r6sum£s  k  Textrgme,  cites  plutot  k  titre  d'exemples  ou  rappel^s  dans 
la  mesure  indispensable  i  la  justification  des  th6ories",  der  Theorien,  heiBt 
das,  die  Professor  Kreglinger  fiir  richtig  halt.    DaB  diese  Theorien  nicht 
uijanfechtbar  sind,  zeigt  die  scharfe  Kritik,  die  P.  W.  Schmidt  S.  V.D.  in 
der  Neuauflage  seines  Werkes  „Der  Ursprung  der  Gottesidee"  (1926)  S.  584 
bis  590  dem  ersten  Teil  des  ersten  Bandes  der  oben  genannten  Etudes  von 
Kreglinger  hat  widerfahren  lassen.   Charakteristisch  fiir  den  wissenschaft- 
lichen  Standpunkt  des  Herrn  Autors  ist,  daB  S.  7  S.Reinachs  „Orpheus" 
neben    dem  Chantepie   de  la  Saussaye    und    neben^  Soderbloms  „Manuel 
d'Histoire  des  Religions"  als  bcstes  AUgemeinwerk  fiir  die  Geschichte  der 
Religionen  empfohlen   wird.    Die    katholische  Kirche  ist  heute  nur  mehr 
„une  survivance,  venerable  et  puissante,  de  si^cles  ecoules.    La  vie  passe 
k  c6t6  d'elle."    Oberlebt  aber  hat  sich  nach  des  Verfassers  Ansicht  nicht 
minder  auch  der  Protestantismus.  Das  letzte  der  fiinf  Kapitel  seines  Buches 
ist  iibeischrieben:  „Le  divorce  de  la  religion  et  de  la  civilisation."    Mag 
man  dieser  Uberschrift  entnehmen,  daB  dem  Autor  doch   wenigstens  in 
verflossenen  Jahrhunderten  die  Religion  ihre  Meriten  um  die  Menschheit 
gehabt  hat!    Sein  Buch  uber  die  Religion  von  Israel  konnte  1926  bereits 
in  zweiter  Auflage  erscheinen,    dies    doch    wohl  darum,  weil  vor  allem 
christliche  Theologen    etwas    aus   ihm  zu  lernen  fanden.    Mit  dem  vor- 
liegenden Nachfolger  werden  sie  sich  schwerlich  befreunden.     Und  man 
wird  ihnen  das  nicht  verdenken  konnen.  H.  Haas. 

Max  Walleser<^  Die  Sekten  des  alten  Budditlsmus.  (Die  bud- 
dhistische  Philosophic  in  ihrer  geschichtlichen  Entwicklung,  IV.  Teil.)  Heidel- 
berg 1927.  Carl  Winters  Universitatsbuchhandlung.  93  S.  6.  RM. 

Aus  der  urspriinglichen  Verkitndigung  des  Buddha,  die  schon  in  dem 
autor itatlvsten,  wenn  nicht  Sltesten  Bestandteil  des  Tipitaka,  dem  Sutta- 
Pitaka,  als  ein  abgeschlossenes,  wena  schon  nicht  ganz  von  Widerspruchen 
freies,  Begriffssystem  uns  entgegentritt,  haben  in  der  Folge  18  in  ihren  er- 
kenntnistheoretischen  Aufstellungen  mehr  oder  weniger  auseinandergehende 
Schulen  sich  gebildet.  Ober  das  Wie  ihrer  Entstehung  unter  kritischer 
Nutzung  der  uns  dafiir  vorliegenden  zusammenhangenden  Berichte  in  chine- 
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sischen  und  tibetischen  Cbersetzungen  zu  unterrichten,  ist  die  erste  Anf- 
gabe,  die  Professor  W  a  1 1  e  s  e  r  in  dem  soeben  erschienenen  IV.  Teile 
seiner  Studien  ,4)ie  buddhistische  Philosophie  in  ihrer  geschichtllchen  Ent- 
wicklung":  Die  Sekten  des  alten  Buddhismus  sich  gestellt  hat. 
Er  nimmt  sach  dabei  zunachst  die  sog.  ..siidliche"  (S.  6 — 18)  und  sodann  die 
isog.  ..nordliche"  Oberlieferung  (S.  19 — 23)  vor.  Das  zweite  ist,  daB  er  die 
Dogmatilc  der  alten  buddliistischen  Schulen  erortert.  Er  gibt  zunachst  eine 
Darstellung  der  Lehren  der  durch  die  alteste  Spaltung  zu  einer  besonderen 
Schule  gewordenen  Mahasanghilca  und  ihrer  Zweige  (S.  24 — 37),  um  sich 
sodann  den  Richtungen  des  Sarvastivada  zuzuwenden  (S.  37 — 60),  die,  nicht 
ohne  ein  gewisses  Recht,  den  Anspruch  auf  die  genauere  Fortpflanzung  der 
echten  Lehre  des  Buddha  erheben.  An  die  Darlegung  dieser  Doktrin,  die 
in  der  These  gipfel^,  „daB  alles  ist",  schlieBt  sich  weiterhin  die  Lehre  der 
zweiten  Hauptgruppe  an,  in  die  sich  die  Sthavira  spalteten,  die  der 
Vajjiputtaka  (S.  60— 76).  Ein  drittes  Hauptkapitel:  ,43ie  Darlegung  des  Unter- 
schieds  der  Schulen  nach  Bhavya"  (S.  77 — 93)  stellt  die  erneute  Obertragung 
eines,  zum  groQeren  Teile  schon  einmal  von  Rockhill  (Life  of  Buddha,  1884. 
p.  182  ff.)  ubersetzten,  tibetischen  Textes  dar,  der  der  Darstellung  der  Lehr- 
melnungen  der  Schulen  des  alten  Buddhismus  gewidmet  ist.  Ihr  Nutzen 
liegt  darin,  daB  sie  den  Vergleich  der  Angaben  Bhavyas  mit  denert  des 
Vasumitra  ermogiicht,  dessen  Samayabhedoparacanacakra  Walleser  seinem 
zweiten  Hauptkapitel  zugrunde  gelegt  hat.  H.  H  a  a  s. 

Zur  Religionsgeschichte  des  Spatiudentums.  Ein  Bericht  von  Otto 
E  i  B  f  e  1  d  t. 

Anfang  1926  sind  zwci  Biicher  iiber  die  Religion  des  Spatiudentums 
erschienen,  die,  wenn  sie  auch  weder  an  Umfang  noch  an  Bedeutung  ein- 
ander  gleichen,  doch  nebeneinander  gestellt  werden  durfen  und  gestellt 
werden  mussen.  Das  eine  ist  die  von  Hugo  QreBmann  heraus- 
gegebene  dritte  Auflage  von  Wilhelm  Bousset-s  , J)ie  Religion 
des  Judentums" ^),  das  andere  die  Arbeit  von  Gerhard  Kittel  iiber 
,X)ie  Probleme  des  palastinischen  Spatiudentums  und  das  Urchristentum"  '). 

Es  ist  hier  nicht  die  Aufgabe,  Boussets  ..Religion  des  Judentums" 
zu  wiirdigen.  Das  Buch  hat  sich  seinen  festen,  ganz  allgemein  anerkannten 
Platz  unter  der  theologischen  und  religionsgeschichtlichen  Literatur  er- 
rungen,  die  jeder,  der  auf  diesem  Qebiete  arbeitet,  als  unentbehrliches 
Handwerkszeug  braucht,  wie  das  ebenso  von  Emil  Schiirers  ,.Ge- 
schichte  des  jUdischen  Volkes  im  2^italter  Jesu  Christi"  (3.  u.  4.  Aufl.  1901 


^)  B 0 u s s e t ,  Wilhelm,  Die  Religion  des  Judentums 
im  spathellenistischen  Zeitalter.  In  dritter.  verbesserter  Auflage  heraus- 
gegeben  von  Hugo  QreBmann  (Handbuch  zum  Neuen  Testament  21). 
Tubingen.  J.  C.  B.  Mohr  (Paul  Siebeck).  1926,  XII,  576  S.  Or.  8«.  In  der 
Subskription  13,50  RM.,  geb.l5RM.;  im  Einzelvefkauf  15  RM.,  geb.  16,50  RM. 

')  Kittel,  Gerhard,  Die  Probleme  des  palastinischen 
Spatiudentums  und  das  Urchristentum  (Beitrage  zur 
Wissenschaft  vom  Alten  und  Ne^en  Testament,  herausgegeben  von  Rudolf 
Kittel.  Dritte  Folge,  Heft  1).  Sl-ittgart,  W.  Kohlhammer,  1926.  200  S. 
Gr.8«.   8.40  RM. 
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bis  1909)  gilt.  So  soil  hjer  die  Art  und  die  Bediogtheit  der  Leistung 
Boussets  nut  mit  einem  Wort  gestreif  t  werden,  wenn  von  K  i  1 1  e  1  s 
Buch  di^  Rede  sein  wird.  Im  ubrigen  gilt  die  Aufmerksamkeit  nur  der 
Besonderheit  der  vorliegenden  dritten  Auflage. 

Von  den  beiden  ersten,  1903  und  1906  erschienenen,  Aaflagen  des 
Buches  unterscheidet  sich  die  dritte  zunachst  dadurch,  daB  die  zu  ,X>ie 
Religion  des  Judentums"  hinzugefUgte  Zeitangabe  nicht  mehr  lautet  „ini 
neutestamentlichen  Zeitalter",  sondern  „im  spathellenistischen  Zeitalter". 
Der  Herausgeber  hat  diese  Anderung  stillschweigend  vollzogen;  aber  was 
iiin  dazu  veranlaftt  hat,  laBt  sichunschwer  erraten:  Erhat  andeuten  wollen, 
daB  die  Religion  des  Judentums  hier  nicht  imHinblick  aufs  Neue  Testament, 
sondern  um  ihrer  selbst  willen  dargestellt  werden  soil.  Daher  die  Wahl 
elner  neutralen  Zeitbestimmung.  Der  Grund  ware  stiftihaltig.  Aber  ver- 
mutlich  ist  ftir  G  r  e  B  m  a  n  n  noch  eine  andere  Erwagung  maBgebend  ge- 
wesen,  namlich  die,  daB  die  entscheidenden  Entwicklungskrafte  in  dieser 
Periode  nicht  aus  dem  palastinischen,  sondern  aus  dem  hellenistischen 
Diaspora- J udentum gekommen  sind.  Einige,  von  GreBmann  herriihrende 
Sdtze  des  Buches  machen  das  wahrscheinlich,  und  zwei  fruher  erschienene 
Aufsatze  von  ihm  bestatigen  diese  Vermutung;  ich  meine  den  kurzenAuf- 
satz  „Hellenistisches  oder  rabbinisches  J  udentum"  in:  Theologische  BlStter 

1924,  Sp.  144 — 146,  und  den  groBeren  und  bedeutenderen  ,JDie  Aufgaben 
der  Wissenschaft  des  nachbiblischen  Judentums"  in:  Zeitschrift  fiir  die  alt- 
testamentliche  Wissenschaft  und  die  Kunde  des  nachbiblischen  Judentums 

1925,  S.  1 — 32.  Qegen  diese  Begrundung  der  neuen  Zeitbestimmung  wUrde 
ich  dann  die^Bedenken  anmelden,  von  denen  nachher  bei  der  Besprechung 
von  K  i  1 1  e  1  s  Buch  kurz  die  Rede  sein  soil.  SchlieBlich  ist  auch  zu  be- 
achten,  daB  die  neue  Zeitbestimmung  dahin  miBverstanden  werden  kann, 
als  ob  fur  die  durch  sie  umschriebene  Periode  das  Einstrdmen  hellenisti- 
scher  Elemente  ins  Judentum  charakteristisch  sei.  Das  ist,  wie  auch 
GreBmann  mit  Bousset  im Anfang  des  Buches  hervorhebt,  ganz  und 
gar  nicht  der  Fall.  Dann  sollte  man  aber  auch  die  Moglichkeit  des  MiB- 
verstandnisses  ausschalten  und  eine  andere  Zeitbestimmung  wahlen. 
GreBmann  selbst  wendet  in  dem  von  ihm  neu  gestalteten Titel  seiner 
Zeitschrift  die  Bezeichnung  ,J^achbiblisches  Judentum"  an.  Die  schlieBt 
jenes  MiBverstandqis  aus,  ist  aber  nicht  scharf  genug,  well  eigentlich  „nach- 
alttestamentlich"  gesagt  werden  miiBte,  eine  Bezeichnung,  die  auch  ihrer- 
seits  wieder  ungenau  ist,  da  Elemente  des  Judentums,  das  gemeint  ist, 
auch  schon  im  A.  T.  vorhanden  sind.  So  sollte  man  doch,  wie  K 1 1 1  e  1  das 
tut,  bei  der  Bezeichnung  „Spatjudentum"  bleiben  und  darunter  als  einem 
Terminus  das  Judentum  der  ersten  beiden  Jahrhunderte  vor  und  nach 
Christus  verstehen. 

Das  Buch  selbst  ist  in  Auswahl,  Einteilung  und  Beurteilung  des  Stoffes 
ganz  das  gleiche  geblieben;  Dabei  ist  es  aber  doch  auf  den  gegenwartigen 
Stand  der  Forschung  gebracht,  indem  in  den  Literaturangaben  dieneueren 
und  neuesten  Erscheinungen  nachgetragen  sind,  und  indem  die  in  der 
Qegenwart  besonders  lebhaft  behandelten  Fragen  durch  leise  Umgestal- 
tung    des  Botjs.setschen  Textes    und    durch  kleinere  und  groBere  Ein- 


schube  hervorgehoben  werden.  DaB  sich  bei  diesen  Umgestaltunsen  und 
Erganzungen  die  den  Herausgeber  besonders  interessierenden  Erschei- 
nungen  und  Probleme  bemerkbar  machen,  versteht  sich  von  selbst  und  ist 
auch  berechtigt.  Denn  der  Herausgeber  hat  durch  mancherlei  Ver5ffent- 
lichungen  zum  Spatjudentum  gezeigt,  daB  er  auf  diesem  Qebiete  zu  Hause 
ist.  Urn  von  den  Anderungen  nur  einiges  zu  nennen,  so  werden  die  nach 
der  zweiten  Auflage  des  Buches  veroffentiichten  Elephantine-Papyri  und 
die  ebenfalls  erst  nach  ihr  bekannt  gewordene  Damaskus-Schrift  samt  der 
gelehrten  Literatur  iiber  sie  berucksichtigt.  Weiter  sind  Bucher  nachge- 
tragen  wie  Reitzenstein,  Iranisches  Erl6sungs-Mysterium;  E  d  u  a  r  d 
Meyer,  Ursprung  undAnf^nge  desChristentums;  Nor  den,  Die  Geburt 
des  Kindes.  Umgestaltungen  und  Erganzungen  finden  sich  besonders  im 
letzten  Abschnitt  ,,Das  religionsgeschichtliclie  Problem".  Hier  ist  auf  S.  470 
bis  472  neu  die  sehr  gute  Darlegung  iiber  die  innerjiidische  Entwicklung 
von  einer  diesseitigen  Religion  zur  Jenseits-Religion,  weiter  das  auf  S.  476 
bis  478  (vgl.  auch  S.  521— 523)  uber  die  Ausgestaltung  der  babylonischen 
Religion  zu  einer  Gestirn-Religion  Gesagte  und  manches  andere. 

Man  muB  dem  Herausgeber  dankbar  sein,  daB  er  B o  us s e  t s  Buch 
geiassen  hat,  wie  es  war,  und  ihm  doch  zugleich  den  AnschluB  an  die 
wissenschaftliche  Arbeit  der  Gegenwart  verschafft  hat.  DaB  man  an  der 
Auswahl  der  nachgetragenen  Literatur  gelegentlich  Ausstellungen  zu 
machen  hat,  braucht  kaum  gesagt  zu  wtiden.  So  hatte  m. E.  bei  der  Er- 
orterung  iiber  die  Auferstehung  im  A.  T.  und  im  Judentum  und  beim  Ver- 
gleich  der  jiidischen  und  der  persischen  Lehre  von  der  Auferstehung  Graf 
Baudissins  „Adonis  uhd  Esmun"  genannt  werden  mussen,  um  so  mehr, 
als  Bousset  sich  in  der  Theologischen  Rundschau  15  (1912)  S. 381— 396 
sehf  ausftihrlich  mit  diesem  Buch,  insbesondere  auch  mit  seinen  Dar- 
legungen  iiber  die  Herkunft  des  jiidischen  Auferstehungsglaubens,  aus- 
einandergesetzt  hat.  Bei  der  Frage  nach  dem  Alter  des  Avesta  aber  und 
der  Zeit  ZarathuStras  hatten  H  e  r  t  e  1  s  Arbeiten  „Die  Zeit  Zoroasters" 
und  „Achameniden  und  Kapaniden"  genannt  sein  konnen.  Beide  Male  ist 
es,  wenn  ich  die  Nennung  nicht  etwa  iibersehen  haben  sollte,  nicht  ge- 
schehen.  Gelegentlich  ist  ein  von  Bousset  herruhrendes,  heute  aber 
nicht  mehr  zutreffendes  „jetzt"  und  ,4ieuerdings"  stehen  geblieben.  Auf 
S.  13  Z.  6  und  5  von  unten  zerreiBt  der  vom  Herausgeber  eingeschobene 
Satz  die  Konstruktion.  Aber  diese  und  Shnliche  Ausstellungen  beziehea 
sich  auf  Kleinigkeiten,  die  in  Wahrheit  nichts  zu  bedeuten  haben.  Auf  S.  XII 
wird  ein  Druckfehler  berichtigt,  und  der  Herausgeber  hat  dieser  Berichti- 
gung  die  humorvolle  Bemerkung  hinzugefUgt:  „Die  iibrigen  Fehler  wird 
der  freundliche  Leser  selbst  verbessern,  der  unfreundliche  aber  moge  sich 
an  ihnen  argern."  Wir  wollen  freundliche  Leser  sein,  uns  zu  Nutz  und  dem 
Herausgeber  zur  Freude.  —  . 

In  dem  zweiten  der  hier  zu  Anfang  gcnannten  Bucher,  in  Kittels 
„Die  Probleme  des  palSstinischen  Spatjudentums  und  das  Urchristentum", 
ist  auch,  unter  Bezugnahme  au^  die  erste  und  zweite  Auflage,  verhaltnis- 
maBig  ausftihrlich  von  B  o  u  s  s  e  t  s  Buch  die  Rede,  indem  die  von  Felix 
Perles  in  seiner  Schrift  „Boussets  Religion  des  Judentums  Im  neu- 
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tcstamentlichen  Zeitalter  kritisch  untersucht"  1903')  gegen  Boussets 
Buch  vorgetragenen  Bedenken  erneuert  werden,  daB  hier  die  rabbinische 
Literatur  nur  mangelhaft  berucksichtigt  und  daB  durch  die  fast  ausschlieB- 
liche  Verwertung  der  Apokryphen  und  Pseudepigraphen  die  Wirklichkeit 
verzeichnet  sel.  Obrigens  betont  Kittel  be!  der  Erneuerung  dieserKritik 
ausdriicklich,  daB  er  Boussets  wissenschaftliches  Lebenswerk  sehr 
hoch  sciiatze.  Seine  Kritik  aber  unterbaut  er  mit  dem  Hinweis  darauf, 
daB  die  rabbinische  Literatur  Traditions- Literatur  sei  und  daB  sie 
als  solche,  wiewohl  erst  im  2.  Jahrhundert  n.  Chr.  und  spater  scliriftlich 
fixiert,  altere  Elemente  nicht  nur  enthalten  konne,  sondem  zweifellos  und 
nacliweisbar  auch  enthalte.  Die  grundsatzliche  Berechtigung  dieses  Hin- 
weises  und  der  damit  gegebenen  Forderung  nach  starkerer  Beriicksichti- 
Rung  der  rabbinischen  Literalur  fiir  die  Darstellung  der  spatjiidischen 
Religion  ist  —  scheint  mir  —  unbestreitbar.  Zugleicli  aber  ist  deutlich 
und  wird  auch  von  Kittel  anerkannt,  daB  fiir  jene  Verwertung  der 
rabbinischen  Literatur  die  Vorarbeiten  noch  so  gut  wie  ganz  fehlen,  und  daB 
daher  die  gegen  Bousset  vorgebrachte  Kritik  in  Wahrheit  die  gesamte 
auf  diesem  Gebiet  arbeitende  christliche  Forschung  trifft.     , 

Mit  dieser  Forderung  nach  starkerer  Beriicksichtigung  der  rabbinischen 
Literatur  steht  das  vorhin  schon  gestreifte  Verlangen  in  Verbindung,  daB 
die  Behandlung  der  Religion  des  Spatjudentums  von  dem  palastinischcn 
Judentumauszugehen  habe  und  nicht  von  dem  der  hellenistischen  Diaspora. 
Denn  das  genuine,  wurzelhafte  Stuck  des  Spatjudentums  sei  das  Palastina- 
Judentum;  dasJudentum  der  hellenistischen  Diaspora  sei  iiberall  Produkt 
einer  Tochterentwicklung.  Diese  Begriindung  ist  sicherlich  iibertrieben. 
Deutlich  hat  das  Judentum  der  Diaspora,  namentlich  der  agyptisch- 
alexandrinischen,  das  Palastina-Judentum  in  vieler  Hinsicht  beeinfluBt. 
Man  braucht  nur  an  die  Septuaginta  zu  erinnern,  die  mit  der  in  ihrerOber- 
setzung  vielfach  durchgefuhrten  Vergeistigung  allzu  anthropomorpher  Ziige 
in  der  Qottesanschauung  und  allzu  massiver  religioser  Vorstellungen  und 
BrS^che  iiberhaupt  auch  auf  das  Palastina-Judentum  eingewirkt  haben.  An 
einem  sehr  entscheidenden  Punkte,  namlich  an  dem  Ersatz  des  alten 
Qottesnamens  Jahwe  durch  das  als  Namen  gebrauchte  Appellativum  Adonaj, 
der  durch  die  Septuaginta-Obersetzung  von  Jahwe  durch  Kvqio^  beaingt 
ist,  hat  das  Graf  B  a  u  d  i  s  s  i  n  nachgewiesen  in  dem  von  ihm  als 
Manuskript  hinterlassenen  groBen  Werk  „Kyrios  als  Gottesname  im  Juden- 
tum und  seine  Stelle  in  der  Religionsgeschichte",  das,  vom  Verfasser  dieses 
Berichts  herausgegeben,  bei  Topelmann  in  GieBen  zu  erscheinen  begonnen 
hat.  Aber  wenn  Kittel  auch  seinerseits  iibertreibt,  so  scheint  er 
mir  dennoch  darin  recht  zu  haben,  daB  das  Palastina-Judentum  min- 
destens  ein  dem  Judentum  der  hellenistischen  Diaspora  gleichberechtigter 
Faktor  ist  und  daher  nicht  hinter  dieses  zuruckgesetzt  werden  darf. 
K  i^  t  e  1  kann  sich  auch  fiir  seine  beiden  Forderungen  auf  eine  so  ge- 
wichtige  AutoritSt  wie  den  amerikanischen  Theologen  George  Foote 
Moore  berufen,  der  sich  im  zweiten  Baqde  seiner  History  of  Religions 


•)  Bousset  erwiderte  darauf  mit  der  Replik  „Schriftgelehrtentum  und 
Volksfrdmmigkeit"  1904. 


—  93  — 

1920  und  in  bedeutsamen  Aufsatzen  aus  den   Jahrsangen   1921 — 1924  des 
Harvard  Theological  Review  zu  unserer  Frage  geauBert  hat. 

Im  ubrigen  will  Kittels  Buch,  wie  er  selbst  sagt,  nicht  „Par- 
stellung  einer  bis  ans  Ende  gefuhrten  Forschungsarbeit  .  .  .  sein",  sondern 
es  will  ..Aufgaben  und  Moglichkeiten  der  Wissenschaft,  wie  sie  dem  Ver- 
fasser  sich  ergeben,  vielfach  in  Anlehnung  an  die  Arbelten  anderer  und  in 
ihrer  Weiterfuhrung  .  .  .  skizzieren."  Abet  es  redet  eben  doch  kein  An- 
fanger,  sondern  einer,  der  den  Stoff  und  seine  Probleme  wenigstens  inj 
einem  bestimmten  Ausschnitt  beherrscht,  und  so  folgt  der  Leser  gern 
diesem  Fiihrer  durch  ein  wegen  seiner  Wegelosigkeit  wenig  begangenes 
Gebiet.  Die  ersten  beiden  Abschnitte  „Abgrenzung"  und  .JDas  Ouellen-f 
problem.  Methodische  Fragen"  behandeln  die  beiden  Forderungen,  von 
denen  eben  die  Rede  war.  Es  folgt  dann  eine  fur  den  Neuling  sehr  lehr- 
reiche  und  fiir  den  Fachmann  wegen  der  knappen  Zusammenfassung  des 
Wichtigsten  genuBreiche  Skizze  „Znr  Qeschichte  der  Forschung",  die  in 
die  WQrdigung  von  vier  Altmeistern  in  der  Wissenschaft  der  Rabbinika 
auslauft,  von  Q.  F.  Moore,  geb.  1851 ;  von  Gustaf  Dalman,  geb. 
1855;  vonAdolfSchlatter,  geb.  1852,  und  von  P  a  u  1  B 11 1  e  r  b  e  c  k , 
geb.  1853. 

Nach  solchen  methodischen  und  disziplin-geschichtlichen  Vorbenier- 
kungen  wird  dann  die  Sache  selbst  in  Angriff  genommen.  Der  ganz  kurze 
Abschnitt  „Die  Realien"  sagt,  daB  zum  Verstandnis  Jesu  und  des  Ur- 
christentums  die  Kenntnis  der  Qeschichte  und  Geographic,  der  Kultur  und 
Archaologie  und  Sitte  Palaslinas  und  der  palastinischen  Menschen  unerlaB- 
liche  Voraussetzung  ist.  Diese  ja  wohl  selbstverstandliche  Aussage  wird 
an  der  Aufzeichnung  des  hinter  dem  Jesus- Wort  von  Mt.  5,  39. 40  liegenden 
prozessualen  Rechtsprinzips  in  anschaulichster  Weise  klargemacht.  Darauf 
wird  „Das  sprachliche  Problem"  behandelt  und  dargelegt,  daB  fur  Jesus 
wie  fur  die  Urgemeinde  Doppelsprachigkeit,  d.  h.  die  Kenntnis  des  Griechi- 
schen  neben  der  des  Aramaischen  anzunehmen  ist.  Der  Abschnitt  ,J>as 
literar-  und  formgeschichtliche  Problem"  erortert  Wahrscheinlichkeit  und 
Unwahrscheintichkeit  aramaischer  Grundlagen  des  Johannes-Evangeliums, 
der  Lukas-Schriften,  des  Jakobus-Briefes  und  zeigt,  daB  man  nicht  in  die 
Fefne  zu  schweifen  braucht,  um  die  Traditionsgeschichte  der  Jesus-Worte 
und  der  Jesus-Taten  aus  parallelen  Erscheinungen  der  „allgemeinen 
Literaturgeschichte"  zu  erhellen,  daB  man  vielmehr  an  den  'so  nabe 
liegenden  rabbinischen  Texten  die  hier  maBgebenden  Gesetze  der  Tra- 
ditionsbildung  und  der  Traditionserweiterung  studieren  musse. 

Dann  wird  „Das  religionsgeschichtliche  Problem"  behandelt,  das  mit 
der  Tatsache  gegeben  ist,  daB  das  seiner  selbst  bewuBte  und  sich  gegen 
alles  Fremde  abgrenzende  Judentum  dennoch  von  auBen  her  vielfach  — 
sicher  oder  auch  nur  vielleicjit  —  beeinfluBt  worden  ist:  vom  Parsismus, 
von  der  babylonischen  Religion,  oder  besser:  der  babylonisch-iranischen 
Mischreligion,  vom  Buddhismus,  von  der  Sgyptischen  Religion,  von  den 
hellenistischen  Mysterien  und  von  der  griechischen  Philosophic.  Der  Ab- 
schnitt mag  zur  Einfuhrung  in  die  Fragen  geeisniet  sein.  An  Gehalt  und 
Bedeutung    steht    er    aber    hinter    Bousset-GreBmanns    SchluB- 
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abschnitt  „Das  religionsgeschichtliche  Problem"  weit  zuruck.  Dagegen 
verdient  Kittels  nachster  Abschnitt  ,J)as  religionsvergleichende 
Problem"  trotz  seiner  —  aus  seinem  Zusammenhang  mit  YortrSgen,  die 
der  Verfasser  im  Herbst  1924  im  Helmstedter  ,^pologetischen  Seminar"  ge- 
halten  hat,  ganz  verstandlichen  —  die  wissenschaftliche  Darlegung  ge- 
Icgentlich  in  apologetisch-popularlsierende  Ausfuhrung  umbiegenden  Art  alle 
Beachtung.  sowohl  wegen  der  Stellung  des  Problems  als  wegen  seiner 
Losung.  Die  Besonderheit  des  Urchristentums  gegeniiber  dem  Spatjudentum 
soli  hier  festgestellt  werden,  genauer  die  Besonderheit  der  urchristlichen 
Ethik'  gegenuber  der  spatjiidlschen.  Das  —  wiederum  nicht  neue,  aber  auf 
neuem  Wege  gewonnene  —  Ergebnis  ist  dies,  daB  das  Christentum  ganz 
allein  in  der  Person  Jesu  sein  Beso/ideres  hat,  nicht  in  religidsen  oder 
ethischen  Lehren. 

Auf  diese  Abschnitte,  die  alle  uber  weite  Forschungsgebiete  einen 
groBzQgigen  Oberblick  geben,  foigen  dann  zum  SchluB  zwei  Proben 
solidester  philologischer,  literargeschichtlicher  und  geistesgeschichtlicher 
Kleinarbeit,  eine  Abhandlung  iiber  Bedeutung  und  Herkunft  des  xqoxos  trjc 
Jr  7tvio90K  von  Jak.  3,  6  und  eine  zweite  iiber  ,J)as  Josef sgrab  im  Nil  (Josef 
und  Osiris)",  d.  h.  iiber  die  Frage,  ob  und  wieweit  die  haggadisch-legen- 
daren  Weiterbildungen  von  Gen  50  w  und  Exod  13 1»  vom  Osiris  -  Mythus 
beeinfluBt  sind.  Die  letzte  Frage  wird  nach  dem  Vorgange  anderer  in 
einleuchtender  Weise  bejaht.  Die  erste  laBt  einstweilen  nur  die  Zusaramen- 
tragung  des  hierher  gehorigen  Stoffes  und  die  Aufzeigung  von  Losungs- 
m5glichkeiten  zu.  Aber  der  Nachwcis,  daB  die  rabbinischen  Texte  nicht 
unberiicksichtigt  bieiben  durfen,  ist  dem  Verfasser  auch  hier  gelungen. 

Man  sieht:  ein  Buch  mannigfaltigen  Inhaltes.  Damit  ist  gegeben,  daB 
es  auch  zur  Kritik  an  manchen  Punkten  AnlaB  gibt.  Einiges  ist  schon. 
gesagt,  und  es  ist  auch  angedeutet,  daB  die  Zusammenstellung  von 
Kittels  Arbeit  mit  Boussets  Buch  zeigt,  in  welcher Richtung  sich  die 
Kritik  zu  t>ewegen  hat.  Hier  soil  nur  noch  e  i  n  bedenken  geauBert  werden. 
und  zwar  richtet  es  sich  gegen  eine  Aufstellung,  die  fiir  den  Verfasser 
offenbar  von  zentraler  Bedeutung  ist.  Im  AnschluB  an  Schlatter  sucht 
K  i  1 1  e  1  die  von  Jesus  erzahlten  Wunder  als  Wunder  ganz  besonderer 
Art  nachzuweisen;  aber  ich  finde,  daB  hier  seine  Ausfiihrungen  nicht  iibfer- 
zeugend  wirken.  Zum  mindesten  hatte  er  seine  JVleinung  ausfuhrlicher  dar- 
steilen  und  begrunden  miissen.  Dabei  stimme  ich  dem  Verfasser  ganz  zu 
in  seiner  schon  erwahnten  These,  daB  das  Faktum  der  Person  Jesu  das 
Besondere  am  Christentum  ist,  das,  was  Origenes  in  seinem  Matthaus- 
Kommentar  Jesu  avxo^aautia  nennt.  Auch  Boussets  Buch  schlieBt,  und 
zwar  —  bis  auf  zwei  in  der  dritten  Auflage  neu  hinzugefugte  Worte  — 
in  den  drei.Auflag.en  gleich,  mit  diesen  Satzen:  ,JDas  Judentum  war  die 
Retorte,  in  der  die  verschiedenen  Elemente  gesammelt  und  gebraut  wurden. 
Dann  erfolgte  durch  ein  schopferisches  Wunder  die  Neubildung  des 
Evangeliums." 

Ernst    Troeltsch,    Qiaubenslehre.      Nach .  Heidelberger    Vor- 
lesangen  aus  den  Jahren  1911  und  1912,  mit  einem  Vorwort  voa  Marta 
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Troeltsch,  auf  Qrund  von  Nachsehriften  von  Gertrud  von  le  Fort.     1925. 
Miinchen  und  Leipzig,  Duncker  &  Humblot.    384  S.    13  (15)  RM. 

Diese  Diktate  und  deren  ungezwungene,  stark  und  prachtig  personlich 
gefarbten  Ausdeutungen  sind  niedergeschrieben  vor  dem  Kriege  und  vor 
Aufgang  von  geistigen  GroBen  wie  Steiner  und  Barth.  Das  alles  bezeichnet 
dieses  Buches  Schranken.  Und  doch  ist  es  von  elnem  Reize  wie  selten  ein 
anderes;  denn  hier  stromt  sich  der  sonst  in  der  Literatur  nicht  bekannte 
tief  religiose  Mensch  Ernst  Troeltsch  aus  mit  einer  verblQffenden  Leichtig- 
keit,  Klarheit  und  Cberlegenheit  in  intuitiver  Empfindung,  problemsetzender 
(nicht  so  sehr  losender)  Erkenntnis  und  Bewertung  von  geistigen  Zeit- 
umstanden.  Diese  Glaubenslehre,  personalistisch  von  oben  bis  unten,  ist 
eine  grundlose  Illustrierung  der  Tatsache,  daB  die  Welt  nie  als  ein  Ver- 
nunftsystem  zu  fassen  ist,  daB  ihre  schaffende  Kraft  der  uberverniinftige, 
grundlose  gottliche  Wille  ist.  Es  ist  nicht  nur  hochst  interessant,  sondem 
auch  sehr  erfreulich,  daB  und  wie  der  als  Rationalist  abgestempelte  groBe 
Gelehrte  sich  als  Menschen  wurzelhaft  tiefer  religiSser  Oberzeugung  und 
Empfindung  darstellt,  gerade  seinen.  Studenten  gegeniiber.  Wieweit  er 
heute  noch  zu  seinen  damaligen  Formulierungen  stehen  wiirde,  bleibt  dahin- 
gestellt,  zumal  auch  vieles  unausgeglichen  nebeneinander  steht.  Aber  die 
groBen  Linien  sind  klar.  Troeltsch  will  hinaus  fuhren  uber  A.  Ritschl  und 
uber  Herrmanns  bei  allem  historischen  Kritizismus  mystischen  Christo- 
zentismus.  Ahnlich  und  doch  wieder  anders  als  Wobbermin  will  er  auf 
Schieiermachers  Fundament  weiter  aufbauen.  Dabei  sind  aber  Quellen  der 
dogmatischen  Aussagen  die  personiiche  Erfahrung  und  das  religiose  Gegen- 
wartsbewuBtsein  des  modernen  Menschen.  Das  klingt  sehr  unbestimmt 
und  relatrastisch.  Aber  sind  nicht  die  ganz  objektiv  sich  Gebenden  doch 
immer  auch  Kinder  des  GegenwartsbewuBtseins  i  h  r  e  r  Zeit?  Und  die 
Bibel?  Darin  sieht  Troeltsch  gerade  ihre  GroBe  und  Tiefe,  daB  sie  in  ihrer 
wundervollen  Sprache  die  Unzuganglichkeit  der  Tiefen  des  gottlichen  Tuns 
bekundet!  Troeltsch'  eigene  Tiefe  aber  ist  es,  daB  diesem  beinsdie' Universal- 
*gelehrten  doch  die  Weisheit  iiber  das  Wissen  geht.  Ahnlich  Spengler  sieht 
er  beim  Versagen  aller  menschiichen  Deutungen,  mas  man  nicht  definieren 
kann,  als  ein  „Schicksal"  an.  Sein  demnach  unverwustlicher  Glaube  aber 
sagt:  „Wir  sind  fiir  die  Zukunft  des  Christentums  ohne  jede  Furcht!"  Denn 
gegeniiber  dem  Universum  behauptet  sich  „das  Herz".  Das  ergibt  etwas 
charakteristisch  anderes  als  „Harnacks  unhistorische  Auffassung  vom  Wesen 
des  Christentums"!  —  Diese  Glaubenslehre  von  1911  enthielt  schon  einen 
Paragraph  iiber  die  ,JMissionsaufgabe",  allerdings  nur  Anregungen  gebend. 
Deren  bedeutungsvollste  und  Gegnerschaft  herausfordemdste  ist  die:  Es 
wird  immer  Individuen  wie  Volker  gp^en,  die  der  Hohe  des  Christentums 
nicht  fahig  sind!  Mit  dieser  These  mag  sich  gerade  diese  Zeitschrift  ernst 
auseimndersetzen !  Als  Ganzes  ist  aber  eben  Verfasser  des  Buches  iiber 
,iDie  Absolutheit  des  Christentums"  die  christliche  Religion  den  anderen 
Religionen  uberlegen  durch  ihre  Innerlichkeit,  durch  die  GewiBheit  der 
sflndenvergebenden  gottlichen  Gnade,  durch  ihre  Abzielung  auf  die  VoU- 
endung  des  personlichen  Geistes  und  durch  die  hochste  Aktivitat  der  von 
ihr  gestarkten  Gesinnung.  Sie  ist  aber,  fahrt  Troeltsch  fort,  nicht  Uber- 
legen durch  Realitat,  d.  h.  Erlosung,  und  „groBartige"  Bezeugung  Gottes 
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sibt  es  auch  „drau6en"!  Ein  prachtiger,  den  ganzen  wissenschaftlichen 
Ernst  und  die  ganze  religidse  Weite  Ernst  Troeltsch'  ausdriickender  Satz 
steht  in  diesem  Zusammenhange:  „Wir  konnen  nietnand  vergewaltigen, 
um  die  wahre  Dogmatik  teichter  aufzubauen!" 

Ich  habe  als  religioser  Mensch  selten  ein  I?uch  mit  solch  innerlicher 
Anteilnahme  gelesen  wie  dieses.  Bei  alien  seinen  Mangein,  fiir  die  man 
den  die  dereinstige  VerSffentlichung  durch  eine  flelBige  Nachschreiberin 
nicht  alinenden  Urheber  nicht  verantwortlicti  machen  darf,  liegt  sein  un- 
verg^nglicher  Reiz  darin,  daB  hier  der  typisciie  moderne  Mensch  spricht, 
der  zugleich  geletirt  und  christlich-innerlich  ist,  durch  den  das  Leben  in 
alien  seinen  Nnancen  und  Variationen  hindurchflutet.  In  glanzender, 
plastischer  Sprache  fiihrt  Troeltsch  ein  in  alle,  vielfach  von  anderen  nicht 
gesehenen  oder  nicht  persdnlich  empfundenen  Probleme,  fflhrt  sicher  welter, 
lehrt  Ehrfurcht  vor  allem  in  Gottes  Schopfungswelt,  ertrinkt  aber  nicht  in 
Theoremen  und  ist  nie  eigensinnig  wie  andere,  die  aus  Dialektik  Religion 
machen.  Die  groBe  Linie  deutscher  Theologie  fiihrt  Troeltsch  jedenfalls  a 
einMeisterundein— MenschztelsichererfortalsseinegrundsatzlichenGegner. 

Gleiwitz.  "  '  Siegfried  Maync. 

Bn  vierter  rellglonsKeschichtlicher  Ferienkurs 

soil  vonl  19.  bis  22.  April  an  der  Universitat  Bonn  stattfinden.  Es  werden 
sprechen  Prof.  Stcherbatsky,  Petersburg,  xiber  die  Philosophie  des 
Buddhismus,  Prof.  Otto,  Marburg,  iiber  die  indische  Gnadenreligion,  ver- 
glichen  mit  dem  Christentum,  Dr.  Schott  iiber  Religion,  Aberglaube  und 
Wlssenschaft  im  alten  Babylonien,  Prof.  Baumstark  iiber  Quelle  und 
Entwicklung  der  urislamischen  Verkiindigung,  Prof.  H  o  r  t  e  n  iiber  die 
Prommigkeit  des  Islams  auf  dem  Hohepunkt  seiner  Entwicklung,  F*rof. 
Peterson  iiber  den  sog.  Monotheismus  der  Antike  sowie  iiber  heiliges 
Recht  und  Kirchenrecht,  Prof.  Vogels  iiber  Einleitungsprobleme  der 
Apostelgeschichte,  Lie.  Dr.  Schmidt,  Japing,  iiber  die  Religion  des 
deutschen  Idealismus.  Gleichzeitig  fipden  andere  Ferienkurse  statt,  an 
denen  die  fiir  den  religionsgeschichtlichen  gemeldeten  auch  teilnehmen 
kSnnen.  Diese  Meldungen  haben  bei  den  Bonner  Ferienkursen,  Poppels- 
dorfer  Allee  25  c,  zu  erfolgen,  durch  die  alles  Nahere  zu  erfahren  ist. 


An  unsere  Leser. 

Die  Bibliothek  der  Rheinischen  Missionsgesellschaft  in  Barmen  ver- 
miBt  in  ihrem  Bestand  folgende  Nummern  der  „Zeitschrift  fiir  Missions- 
kunde  und  Rellgionswissenschaft"  1919  Heft  5,  1924  Heft  7—12  und  1927, 
Heft  1.  Die  Nummern  sind  vergriffen,  und  sie  fragt  darum  an,  ob  einer 
der  Leser  sle  ihr  iiberlassen  kdnnte  gegen  Erstattung  des  Geldwerts  oder 
im  Umtausch  von  in  ihrem  Verlag  erschienenen  Biichern.  SoUten  die 
einzehien  Hefte  nicht  zu  haben  sein,  so  wiirde  die  Bibliothek  ev.  auch  die 
ganzen  jahrgange  iibernehmen.  Angebote  sind  zu  richten  an  die  ^Bibliothek 
des  Mlssionshauses  in  Barmen,  RudolfstraBe  135". 

Verantwortlicher  Schrif tleiter :  Missionsdirektor  D.  Dr.  J.  W  i  1 1  e , 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBq  40. 

Drack  von  Hoffmann  &  Reiber.  Gorlitz,  Demianiplatz  "2^, 
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Jakob  Burckhardt  und  die  ReligionsgeschichteO. 

Von  Privatdozent  Dr.  Joachim  W  a  c  h. 

Am  deutlichsten  und  ausfuhrlichsten  hat  sich  J.  B.  uber  die  Re- 
ligion, ihr  Wesen,  ihre  Formen,  ihre  Bedeutung  und  ihr  Schicksal 
in  seinen  beruhmten  „Weltgeschichtlichen  Betrachtungen"  aus- 
ge«^prochen ').  Die  Religion  erscheint  hier  neben  Staat  und  Kultur 
ais  eine  der  groBen  historischen  MSchte,  als  eine  P  o  t  e  n  z ,  wie 
Burckhardt  mit  einem  Ausdruck  der  Schellingschen  Schule  sagt*). 
Als  geschichtlicher  Faktor  wird  sie  also  zunachst  einmal  ge- 
wurdigt,  und  dieser  Aspekt  ist  charakteristisch.  Zwar  die  Einleitung 
zu  den  Betrachtungen  formuliert  ausdriicklich  als  Thema  des  Buches 
die  Aufgabe,  das  sich  Wiederholende,  Konstante,  Typische 
herauszuarbeiten  gegenuber  den  singularen,  individuellen  Er- 
scheinungen  in  der  Geschichte,  aber  es^  kann  keine  Frage  sein,  daB, 
was  Burckhardt  interessiert,  die  Religioilen  waren,  und  nicht, 
Oder  mindestens  nicht  zunachst  „die"  Religion.  Nun  ja,  wird  man 
meinen,  der  groBe  Basler  war  eben  Historiker.    GewiB,  das 


^)  Unter  den  groBen  historischen  K6pfen  des  19.  Jahrhunderts  ist 
Jakob  Burckhardt  eine  der  fesselndsten  Erscheinungen.  Wenn  ich  in  meinem 
Buch  Religionswissenschaft  (1924)  r.achwies,  daB  die  Historiker  dieser 
Epoche  (von  Ranke  bis  Ed.  Meyer)  mehr  oder  weniger  stark  auch  die 
Religions  geschichte  beschaftigt  hat,  so  gilt  das  besonders  auch 
von  Burckhardt.  Seine  Anschauungen  vom  Wesen  und  Schicksal  der 
Religionen  —  der  groBe  Erforscher  der  Geschichte  unserer  Wissenschaft 
P.  P  i  n  a  r  d  de  la  BouUaye  nennt  B.s  Namen  (L'Etude  compar6e  I,  1922) 
nicht  —  soil  darum  einmal  im  groBeren  Zusammenhang  untersucht  werden. 
Hier  sei  zunachst  ein  Ausschnitt  gegeben  aus  diesen  Untersuchungen,  der 
sich  auf  Burckhardts  weitbekannte  „Weltgeschichtliche  Betrachtungen" 
stiitzt.  Neben  seinen  Werken  sind  vor  allem  die  Briefe  und  die  Biographien 
von  T  r  o  g  und  M  a  r  k  w  a  r  t  heranzuziehen,  wenn  man  sich  ein  Bild  von 
der  Gesamtpersonlichkeit  des  hervorragenden  Forschers  machen  will. 
C.  Neumann,  der  urn  B.  Vielverdiente,  hat  kiirzlich  (Histor.  Zeitschr.  134 
1926)  iiber  den  „iungen  Burckhardt"  gehandelt.  Fflr  die  geistesgeschicht- 
lichen  Zusammenhange  verweise  ich  zunachst  auf  meine  Untersuchungen: 
Das  Verstehen.  Qrundziige  einer  Geschichte  der  hermeneut.  Theorie  im 
19.  Jhd.  I.  (1926)  bes.  Kap.  111.  und  ZMR.  40.  3  1925. 

')  In  seinen  historiographischen,  bes.  den  geistesgeschichtlichen  Ar- 
beiten  spielt  die  Religion  uberall  eine  RoUe.  Vgl.  bes.  die  Qriech.  Kultur- 
geschichte  (Gr.  KG.)  Bd.  II,  mit  ihrer  tiefsinnigen  Darstellung  und  Deutung 
der  griechischen  Religion,  vor  allem  nach  ihrer  geschichtlichen  Seite.  — 
Um  die  Anm.  nicht  allzusehr  zu  haufen,  sind  Verweise  auf  die  iibrigen 
Werke  hier  nur  sparlich  gegeben. 

')  Hierzu  wie  zu  den  geschichtsphilosophischen  Anschauungen  B.s  sei 
auf  Joel,  Jak.  B.s  Qeschichtsphilosophie  (1913)  vefwiesen. 

Zeitsdirift  ffir  Mtorionskonde  und  ReligioMwineaiduft.    4X  Jahrffang.    Heft  4. 
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war  er,  aber  er  besaB  uber  das  rein  historische  hinaus  doch  noch  ein 

anderes  Interesse,  das  man  haufig,  nicht  mit  Redit,  ohne  weiteres  als 

philosophisches  in  Anspruch  genommen  hat. 

Trotzdem  gerade  dagegen  Jakob  Burckhardt  selbst  sich  deutlich 
gewendet  hat.  Ein  systematisches  Interesse  war  es,  das  den 
Forscher  nimmer  wieder  nach  dem  Konstanten  und  Typischen 
fragen  lieB  —  ein  sehr  feiner  Instinkt  verrat  sich  in  seiner  Abwehr 
gegen  eine  philosophische  Ambition:  die  systematische  Fragestellung 
ist  durchaus  auf  empirischem  Boden  moglich,  und  da  wollte  Burck- 
hardt auf  ieden  Fall  bleiben.  Er  hat  seine  S  k  e  p  s  i  s  gegeniiber  ajler 
Deduktion  und .  Konstruktion  oft  genug  zum  Ausdriick  gebracht. 
Als  Historiker  und  Systematiker  also  hat  Jakob 
Burckhardt  sich  mit  der  Religion  beschaftigt, 
Oder   sagen   wir  lie  be  r   mit   den   Religionen. 

Der  groBe  Forscher  ruckt  gegeniiber  der  dritten  in  der  Qe- 
schichte  wirksamen  Pot^nz,  der  K  u  1 1  u  r ,  die  beiden  anderen, 
S  t  a  a  t  und  Religion,  enger  zusammen.  Die  Verwandtschaft 
beider  erblickt  er  in  dem  —  mehr  oder  weniger  unverhuUten  — 
Geltungsanspruch,  mit  dem  sie  auftreten  gegeniiber  dem 
freien,  beweglichen  Charakter  der  Kultur  und  ihrer  Schopfungen. 
Sie  sind  die  „stabilen"  Machte,  die  der  dauernden  Einwirkung  der 
immerdar  sich  wandelnden  Kultur  —  unaufhorlich  sich  modifizierend 
und  zersetzend  nennt  Burckhardt  diese  Einwirkung  —  ausgesetzt 
sind.  Aber  auch  umgekehrt  unterliegen  wie  die  Staaten,  so  auch  die 
Religionen  dem  EinfluB  der  Kultur,  und  diese  Wechselwirkungen 
sind  es,  deren  Untersuchung  das  Herzstuck  der  Weltgeschicht- 
lichen  Betrachtungen  ausmacht*). 

Wenn  Jakob  Burckhardt  nun  die  Religionen  fur  den  Ausdruck 
des  „ewigen  und  unzerstorbaren  metaphysischen  Bedurfnisses  der 
Menschennatur"  erklart,  so  erkennen  wir  unschwer,  wie  feme  dem 
groBen  Historiker  die  positivistische  Auff^ssung  und  „Erklarung" 
der  Religion  lag:  diesem  EinfluB  hat  der  durchaus  in  der  idealistisch- 
romantischen  Tradition  Wurzelnde  nicht  nachgegeben.  „Ewig  und 
unzerstorbar"  nannte  er  jenes  Bedurfnis  der  Menschen,  in  dem  so 
die  religiosen  und  metaphysischen  Triebe  wirken.  Wenn  Burckhardt 
auch  nicht  ausdriicklich  zwischen  Religion  und  Metaphysik  unter- 
schieden  hat,  der  Sache  nach  ist  die  Verschiedenheit  dieser  beiden 


*)  Die  Weltgeschichtl.  Belt,  sind  bekanntlich  aus  dem  NachlaB  heraus- 
gegeben.  Sie  waren  Vorlesungsmanuskripte.  Man  wird  sich  demnach  davor 
Z!\  hiiten  haben,  den  Wortlaut  hier  gerade  zu  pressen. 
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Spharen  zweifellos  deutlich.  Fiir  beide  Anlagen  nahm  er  dauernde 
Konstanz  in  Anspruch.  So  hat  er  eine  temporare  Begrenzung  der 
Religion,  wie  sie  Comte  und  Spencer  lehrten,  niemals  anerkannt, 
er  blieb  unempfindlich  fiir  eine  Auffassung,  der  bekanntlich  selbst 
ein  so  feiner  und  ihm  in  gewissen  Dingen  verwandter  Geist  wie 
Dilthey  seinen  Tribut  entriclitete.  Entsclieidet  sich  Burckhardt  fur' 
die  Annahme  der  Ubiquitat  und  Aternitat  des  Religiosen,  so  ist  er 
aber  wieder  Empiriker,  Historiker  genug,  um  ausdrficklich  darauf 
aufmerksam  zu  machen,  wie  doch  die  „metaphysisciien"  Anlagen 
und  Schicksale  der  Volker  nacii  MaB  und  Grad  differieren. 
Beweist  der  Kulturliistoriker  Burckhardt  sein  gutes  Gefiihl  fiir  die 
Wandlungen  der  Religion  und  ihrer  Formen  —  die  universalen  und 
partiellen,  allmahliche  und  plotzliche  Wandlungen  unterscheidet  er 
sehr  gliicklich  —  so  bezahlt  er  seine  Bewahrung  vor  den  oben  an- 
gedeuteten  positivistischen  Irrtiimern  mit  einem  Tribut,  den  vielleicht 
sein  Festhalten  an  der  groBen  idealistischen  Linie  verschuldet.  Wenn 
es  namlich  ein  Verdienst  des  Positivismus  gewesen  ist,  der  Er- 
forschung  der  Anfange  der  geistigen  Entwicklung  bei  den  Volkem 
den  Weg  gebahnt  zu  haben  —  die  zunachst  alierdings  stark 
spekulative  und  hypothetische  Untersuchung  uber  den  Ursprung 
von  Religion,  Recht  und  Gesellschaft,  Kunst  und  materieller  Kultur 
fiihrte  in  der  Verbindung  vor  allem  mit  der  geschichtlichen  und 
philosophischen  Forschung  zu  exakterer  Arbeit  — ,  so  wird  ein 
Forscher,  seitdem  die  Bedeutung  der  primitiven  Zustande  fiir  die 
Kulturforschung  einmal  aufgezeigt  worden  war,  sie  nicht  mehr  un- 
gestraft  iibergehen  konnen,  wie  Burckhardt  dies  getan  hat.  Nicht 
als  ob  seine  Abweisung  der  philosophischen  Spekulationuber 
die  Urspriinge  des  Staates,  der  Kultur,  der  Religion  zu  tadeln 
ware  — ,  „dem  endlichen  Auge  ist  Anfang  und  Ende  verhiillt",  darf 
er  mit  Droysen  sagen  — ,  im  Gegenteil,  sein  Instinkt  belehrte  ihn 
auch  hier  wieder  richtig.  Burckhardt  hat  namlich  gefiihlt  und  ge- 
wuBt,  daB  die  genaueste  Beobachtung  \ind  Untersuchung  der  An- 
fange, Wurzein  oder  Keime  einer  Erscheinung  noch  keineswegs  den 
Schliissel  fiir  das  Verstandnis  ihrer  weiteren  Entwicklung,  ihfer 
hoheren  Formen  zu  liefern  braucht,  eine  Wahrheit,  die  in  ihrer 
groBen  Bedeutsamkeit  fur  die  Religionswissenschaft  vor  kuczer  Zeit 
wieder  R.  Otto  sehr  ein-  und  nachdriicklich  gegen  Wundt  dargelegt 
hat.  Nicht  das  also  ist  zu, tadeln,  daB  er  die  primitiven  Volker,  ihre 
Gesellschaftsformen  und  ihre  Kultur  nicht  ohne  weiteres  als  ein  ein- 
faches  Beispiel  fiir  die  Ur-Zustande  der  menschlicben  Gesittung  an- 
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sehen  wollte,  sondem  bedauerlich  ist  nur,  daB  er  die  Bedeutung 
dieser  Verhaltnisse  in  sich  nicht  recht  wiirdigen  will.  Wenn  er  ein- 
fach  die  Religionen  „der  geringeren  Rassen"  aus  seiner  Betrachtung 
ausschalten  will  mit  der  Begriindung,  sie  gaben  keinen  MaBstab  fiir 
die  „Anfange  der  Entbindung  des  Geistigen",  weil  der  Geist  dort 
iiberhaupt  nie  zu  „spontaner  Entbindung"  bestimmt  ist,  so  gibt  er 
dann  doch  selbst  eine  Charakterisierung  der  „Naturreligionen",  die 
ein  sehr  feines  Gefiihl  fiir  ihr  eigentliches  Wesen  verraten,  jedenfalls 
diesem  weit  mehr  gerecht  werden  als  die  rationalistischen  und  ober- 
flachljchen  Auffassungen  so  mancher,.  vom  Positivismus  mehr  oder 
weniger  stark  beriihrter  Forscher. 

Wie  denn  Jak.  Burckhardt  durchaus  grOB  und  tief  von  den  Re- 
ligionen  dachte.  Ihre  GroBe  sieht  er  vor  allem  darin,  daB  sie, 
wie  er  sagt,  der  „ganz  iibersinnlichen  Erganzung  des  Menschen 
reprasentieren,  das,  was  er  sich  nicht  selber  geben  kann".  Und  zu 
dieser  Anerkennung  und  Rechtfertigung  tritt  —  was  dem  Historiker 
besonders  am  Herzen  liegen  muB  —  die  Bestimmung  ihrer  Be- 
deutung in  der  Geschichte,  die  sich  hier  verbindet  mit  dem  Hinweis  auf 
ihrcn  physiognomischen  Wert.  Burckhardt  faBt  das  in  den  lapidaren 
S  *  zusammen,  sie  seien  „der  Reflex  ganzer  Volker-  und  Kultur- 
♦,  n  In  ein  groBes  Andere  hinein",  „der  Abdruck  und  Kontur, 
wciw  .4  diesc  —  die  Volker  —  ins  Unendliche  hineinziehen  und 
Wk*-  **').  Ein  Wort,  das  stark  an  die  machtigen  Satze  Hegels  er- 
tamert,  mit  denen  dieser  seine  ReUgionsphilosophie  eroffnet  hat.  „Die 
Volker  iiberhaupt  haben  dann  dies  religiose  BewuBtsein  als  ihre 
wahrhafte  Wiirde,  als  den  Sonntag  ihres  Lebens  angesehen,  aller 
Kummer,  alle  Sorge,  diese  Sandbank  als  Zeitlichkeit,  verschwebt  in 
diesem  Ather,  es  sei  im  gegenwartigen  Gefiihl  der  Andacht  oder  in 
der  Hoffnung.  In  dieser  Region  des  Geistes  stromen  die  Lethefluteuj 
aus  denen  Psyche  trinkt,  worin  sie  alien  Schmerz  versenkt,  alle 
HSrten,  Dunkelheiten  der  Zeit  zu  einem  Traumbild  gestaltet  und 
zum  Lichtglanz  des  Ewigen  verklart').  Die  „EinbiIdung  ins  Un- 
endliche" —  das  konnte  auch  Schleiermacher  gesagt  haben,  der  die 
Religion  in  den  Religionen  suchte  und  auf  Herderschen  Spuren  ihrem 
Wirken  in  der  Geschichte  nachging. 

Seia  Verstandnis  fiir  das  eigentliche  Wesen  der  Religion  be- 
weist  recht  deutlich  den  Einwand  Burckhardts  gegen  Renans  Ab- 


I 

*)  Zum  „verkmrten  Spiegel   der  Nation"  ist  (Qr.K.G.  II,  S.  37)    die 
griechische  Religfon  geworden. 

»)  Hegel,  Werke  Bd.XI.  S.4. 


—  101  — 

schwachung  des  beriihmten  primus  in  orbe  deos  fecit,  timor,  da^ 
diesem  aufgeklarten  Geiste  naturlich  nicht  konform  sein  konnte.  Ihm 
gegentiber  weist  der  Basler  auf  die  „R  e  1  i  g  i  o  n  d  e  r  B  a  n  g  i  g  - 
k  e  i  t",  die  so  viele  Naturvolker  beherrscht.  Der  groBe  Historiker 
beweist  damit  sein  Organ  fiir  die  Seite  an  der  Religion,  die  uns  die 
neue  Religionsforschung  erst  wieder  sichtbar  machen  muBte,  nacli- 
dem  eine  anders  gestimmte  Zeit  in  den  furchtbaren  Gottern  nicht 
ein  Konstituens  jeder,  sondern  ein  pudendum  gewissef  primitiver 
Religionen  hatte  sehen  wollen.  Burckhardt  nimmt  an,  die  Mensch- 
iieit  habe  einst  lange  in  dem  Zustande  eines  „unbewuBten,  meta- 
physischen  Bediirfnisses"  gelebt:  sein  Ausdruckwar  das  —  wviel- 
leicht  groBartige"  —  Gefiihl  des  Bangens,  des  Bangens  vor  dem 
„Unendlichen",  wie  Burckhardt  in  Schleiermacher-Max-Mullerscher 
Sprache  sagt.  Konkret  entzundet  sich  dieses  —  die  moderne  Re- 
ligionsforschung bestatigt  diese  Beobachtung  durchaus  —  an  zahl- 
reichen  „Anlassen".  Unser  Kulturhistoriker  neigt  zur  Annahme  einer 
Prioritat  "des  Polytheismus.  Eine  erste  D  e  u  t  u  n  g  des  „Ab- 
hangigkeitsg^fiihls",  das  den  Menschen,  mitten  im  Gefuhl  seiner 
Macht  und  Kraft,  erbeben  laBt,  geben  die  Religionsstifter,  die  Homines 
religiosi,  die  zum  BewuBtsein  erheben,  was  in  den  Gemiitern 
schlummerte.  Es  ist  eine  feine  Beobachtung  Jak.  Burckhardts, 
wenn  er  darauf  hinweist,  wie  in  dieser  ersten  Konkretisierung 
(„der  Beginn  der  ReHgion")  auch  bereits  eine  Begrenzung 
liegt:  nicht  mehr  frei  wogt  das  Gefuhl,  sondern  es  erschafft  nun 
Formen,  in  denen  es  lebt.  Etwas  Befreiendes  musse  in  dieser 
Bannung  des  Unendhchen  liegen,  meint  unser  Forscher,  man  glaubt 
vielleicht  jetzt  plotzUch  zu  wissen,  „wie  man  dran  sei".  Ganz  deut- 
lich  sieht  er  das  groBe  Problem  des  religiosen  Ausdrucks  und  seiner 
relativen  Inadaquatheit,  das  die  Theorie  der  Religion  immer  wieder 
beschaftigen  wird.  Er  bezeichnet  auch  schon  deutlich,  so  deutlich, 
wie  ich  es  kaum  irgendwo  ausgesprochen  gefunden  habe,  worin  der 
Wert  und  die  B  e  d  e  u  t  u  n  g  der  F  o  r  m  liegen,  die  eben,  daher  das 
Problem,  keineswegs  nur  negativ,  als  Einengung  des  religiosen 
Gefiihls  gewertet  werden  kannO;  „alles  Bestimmte  hat",  so  sagt  er, 
„ein  Konigsrecht  gegeniiber  dem  Duq^p(en,  Unsichtbaren,  Anarchi- 
schen"  —  ein  iiberaus  bedeutsamer  Gedanke,  in  dem  iibrigens 
Burckhardts  „klassizistische"  Qrundstimmung  wunderbar  deuthcb 


')  Vgl.  hierzu  den  sehr  geistvollen  Aufsatz  Pricks,  Der  katholisch- 
protestantische  Zwiespalt  als  religionsgesch.  Urph&nomen  (Satnmelband 
Kairos  (Reichl)  1926,  S.  345—354). 
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wird.  Wie  anders  wurde  hier  das  Urteil  seines  groBen  Zeitgenossen 
und  Mitbiirgers  J.  J.  Bachofen  lauten!   , 

Diese  gleichsam  erlosende  Wirkung  der  Formung  des  religiosen 
Qefuhls  zum  „Ausdruck"  laBt  es  auch  verstehen,  daB  derjenige,  der 
eine  solche  Form  zu  finden  gewuBt  hat,  auch  immerdar  Folger  haben 
wird  —  einmal  solche,  die  in  ihrem  Tiefsten  durch  seine  Qesichte 
sich  bertihrt  fiihlen,  und  dann  die  Masse  die  mithalt,  weil  sie  nicht 
widerstehen  kann.  So  sind  die  Religionen  Schopfungen  einzelner 
Menschen  und  einzelner  Augenblicke  *).  Von  einem  schopferischen 
Zentrum  breiten  sie  sich  „strahlenweise"  aus.  Burckhardt  halt  an 
dem  Gedanken  der  spontanen  Entstehung  der  Religion  fest,  denn  er 
konne  sich  sonst  den  „siegreichen  Glanz  ihrer  Blutezeit"  nicht  er- 
klaren,  der  immer  der  „Reflex  eines  groBen,  einmaligen  Momentes" 
ist.  Sogar  die  Anonymitat  der  Naturreligionen,  die  aber  auch  ganz 
stark  durch  religios  hervorragende  Personlichkeiten  inspiriert,  ge- 
fordert  und  bestimmt  werden  konnen,  mochte  sich  Burckhardt  durch 
die  Vorstellung  plausibel  machen,  daB  hier  vor  Zeiten  gestiftete 
Kulte  ineinander  aufgegangen  und  verschmolzen  sein  konnten. 
„Wandhingen"  und  „Reunionen",  kein  allmahliches  Entstehen.  Wir 
konnen  hier  einen  Grundzug  der  Burckhardtschen  Qeschichtsauf- 
fassung  erkennen:  seinen  Anti-Evolutionismus.  Kaum  ein 
anderer  hat  so  stark  wie  er  die  Katastrophentheorie  —  wenn  wir 
diesen  Terminus  aus  den  Naturwissenschaften  iibernehmen  diirfen  — 
theoretisch  in  seiner  Geschichtslehre  und  praktisch  in  seinen  histori- 
schen  Darstellungen  zum  Ausdruck  gebracht.  Auch  hierin  stand  er 
in  einem  schneidenden  Gegensatz  zu  den  herrschenden  Auffassungen 
seiner  Zeit,  —  Burckhardt  betont,  wie  wichtig  in  der  Geschichte 
der  Religionen  die  A  n  f  a  n  g  s  stadien,  jene  Zeit  ihres  ersten  Elans 
sind;  wir  konnen  uns,  nach  ihm,  kaum  einen  Begriff  machen  von  dem 
Zustand  der  Exaltation,  der  in  ihnen  herrscht.  Diese  enthusiastisch^ 
Phase  ist  von  entscheidendsterBedeutung:  sie  gibt  der  betreffenden 
Religion  „ihre  Farbe"  und  ihre  Mythen,  gelegentlich  sogar  schon 
ihre  „Einrichtungen",  in  denen  man  dann  den  gleichsam  verkapselten 
Rest  der  Zeit  des  Enthusiasmus  oft  deutlich  noch  zu  erkennen  vermag. 


"•)  In  dieser  Betonung  des  Individueilen,  Spontanen  scheidet  sich  B. 
bis  zu  einem  gewissen  Grade  von  der  „organischen"  Anschauung  der  ihm 
in  so  vielem  verwandten  romantischen  Forscher.  Hier  gehort  Jak.  Burck- 
hardt zu  C  a  r  1  y  1  e ,  dessen  „Helden  und  Heldenverehrung",  etwa  in  der 
Auffassung  der  Rolle  des  religiosen  Genius,  sich  eng  mit  der  Burck- 
hardtsclien  Auffassung  vom  Wesen  und  der  Aufgabe  des  „groBen  In- 
dividuums"  beruhrt. 
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Aber  nicht  diese  spontanen  Triebe  bestimmen  allein  die  werdende 
GestaltderReligion,  sondern  bei  deren  Werden  wirken  stets 
eine  garizeAnzahl  von  Faktoren  mit.  „Vor  allem  wird  viel,  unend- 
iich  viel  Altes,  Traditionelles  iibernommen,  eingefiigt,  umgedeutet, 
die  Volker,  die  sie  annehmen  und  ubernehmen,  raodeln  an  diesen 
Bildungen."  „AIle  Religionen  ohne  Ausnahme",  sagt  Lassaulx,  auf 
den  Burckhardt  sich  so  gern  beruft,  „tragen  darum  deutlich  Spuren 
der  Zeiten  und  Volker  an  sicii,  unter  denen  sie  entstanden  sind",  und 
er  nennt  die  Religionen  darum  ein  „heiliges  Erbe,  welches  aus  dem 
Schiffbruch  der  Zeiten  gerettet,  das  Beste  der  untergegangenen 
Generationen  den  nachkommenden  iiberliefert"  •)."  Burckhardt,  der 
sich  ausdriicklich  auf  diese  Worte  beruft,  hat  die  Bedeutung  der 
Religionen  fiir  die  kulturelle  Tradition  uberaus  hoch  ein- 
geschatzt. 

So  kann  er  auch,  die  Sache  wieder  ins  „Physiognoniische" 
wendend,  besonders  die  Religionen  der  Alten  in  der  konkreten, 
historisch  ehrwiirdigen  Form,  in  der  sie  uns  iiberliefert  sind,  mit 
der  Fiille  ihrer  Erinnerungen,  aus  denen  fiir  die  Volker  langst  eine 
heilige  Einheit  geworden  ist,  als  ein  „allgemeines  untrennbares 
Sinnbild  ihrer  Psyche"  ansehen.  Dieses  S  i  n  n  b  i  1  d  ist  dann  zu 
deuten.  So  hat  ja  dann  auch  Jak.  Burckhardt  selbst  den  Mythus,  den  er 
ihre  edelste  Hervorbringung  nannte,  und  die  Religion  der  Griechen 
beschrieben  und  gedeutet,  in  den  Spuren  seines  groBen  Lehrers 
Boeckh,  dessen  machtiges  Bild  vom  Altertum  auf  einem  Verstehen 
dieSer  Art  beruhte ").  Als  ein  Sinnbild  ihrer  Psyche  hatte  dies«r 
GroBmeister  der  Altertumsforschung  die  Hervorbringung  der  alten 
Volker  aufzufassfti  gesucht,  hat  er  das  von  ihnen  „Erkannte" 
„wiedererkennen"  woUen. 

Gerade  wenn  dieser  psychognomische  Zusammenhang  den 
Forscher  interessiert,  wird  er  sich  die  Frage  vorlegen  miissen,  wie 
denn  Volker  und  Religionen  sich  zueinander  verhalten.  ^ibt 
es  nicht  tiefere  und  losere  Zusammenhange  zwischen  beiden? 
Burckhardts  Meinung  ist  die,  Veranlagung  und  Empfanglichkeit  fj@r 
religiose  Dinge  seien  unter  den  Volkern  verschieden.  Er  unter- 
scheidet  Volker  der  „Kontemplation",  solche  von  „groBer^ 
Sobrietat"  und  „nerv6ser  Erregbarkeit",  die  starkere  Affinitat  zum 


^)  Neuer  Versuch  einer  alten  und  auf  die  Wahrheit  der  Tatsachen  ge- 
grundeten  Philosophic  der  Geschichte  1856,  S.  39ff. 

")  Vgl.  Wach.  Das  Verstehen  (1926),  Kap.  HI:  Die  hermeneutischen 
Lehren  Boeckhs. 
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Religiosen  zu  haben  pflegen  und  solche  des  We  1 1 1  e b e n s  und  der 
Arbeit,  die  weniger  dazu  angelegt  erscheinen,  die,  selbst  auf 
religiosem  Gebiet  nicht  produktiv,  die  im  SchoB  eines  „kontemplativ- 
ekstatisclien"  Volkes  entstandene  Religion  annehmen,  sich  assimi- 
iieren  und  umgestalten.  Der  englische  und  hoUandische  Protestantis- 
mus,  Romer  und  Qriechen  dienen  ihm  hier  als  Beispiel. 

Dieser  fur  die  Religionswissenschaft  gewiB  bedeutsame  volkerr. 
physiognomische  Qesichtspunkt  wird  von  Burckhardt  noch  durch 
einen  soziologischen  erganzt.  Indem  er  Nationalreligionen  und  Welt- 
religionen  konfrontiert,  ergibt  sicli  ihm  Gelegenheit,  zwei  Typen  zu 
unterscheiden,  die  er  durch  ganz  bestimmte  Eigenschaften  charakteri- 
siert  sieht.  Der  Charakterisierung  der  Nationalreligionen  —  Iso- 
lierung:  partikulare  Gotter,  „stolzer",  gelegentlich  „exklusiver",  mit- 
unter  aber  auch  „einladender"  (Polytheismus)")  Charakter,  nach  innen 
geeint  durch  eine  heiUge  Sprache  —  wird  man  leichter  zustimmen 
konnen  als  der  der  Weltreligionen.  Wfr  haben  iibrigens  im 
Gegensatz  zu  der  eine  Zeit  hindurch  verbreiteten  Oberschatzung 
der  sozialen  Motive,  von  der  Burckhardt  nicht  ganz  entfernt  ist, 
heute  wieder  die  spezifisch  religiosen  wiirdigen  gelernt  und  wiirden 
auch  der  Bemerkung  des  groBen  Historikers,  die  WeltreHgionen 
wuBten  von  Anfang  an,  daB  sie  die  Weltreligionen  seien  und  woUten 
es  sein,  nicht  so  ganz  vorbehaltlos  zustimmen.  Die  heilige  Sprache, 
die  ihnen  Burckhardt  abspricht,  findet  sich  docft  sowohl  beim  Islam, 
der  allerdings  auch  ausdriicklich  ausgenommen  wird,  wie  beim 
Buddhismus  (Pali),  wie,  was  Burckhardt  ebenfalls  selbst  anmerkt, 
im  katholischen  Christentum.  Der  Islam  ist  im  .iibrigen  ein  gutes 
Beispiel  dafiir,  daB  die  ganze  Entgegenstellung  i^on  National-  und 
Weltreligionen  nicht  sehr  gliicklich  ist,  es  sei,  man  gabe  zu,  daB  eine 
Religion  —  wenn  auch  ein  Lauf  der  Entwicklung  —  beide  Phaser 
durchmachen  konne,  was  aber  Burckhardt,  wie  gesagt,  nicht  zuzu- 
geb^  geneigt  scheint. 

Was  die  Entwicklung  der  ReHgionen  iiberhaupt  anlangt "), 
so  gibt  Jakob  Burckhardt  in  Erganzung  der  stark  schematisierenden 
Ordnung  nach  der  Form  der  Gottesidee  von  Lassaulx,  die  er  an- 
fiihrt,  eine  Anzahl  von  Gesichtspunkten,  die  wesentlich  tiefer  greifen. 
So  schlagt  er  vor,  die  „Geltung  von  Freude  und  BuBe"  zum  MaB- 


")  Vgl.  Or.  K.  G..  S.  4. 

")  Einen  Oberblick  iiber  die  Arten  der  Religionseinteilung 
bel  Philosophen  und  Historikern  gab  ich  in  m  e  i  n  e  r  Rel.-Wiss.  Kap,  III,  4 
„Die  Cinteilung  der  Religionswissenschaft." 
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stab  zu  nehmen  oder  etwa  die  „vorherrschenden  Lebensstim- 
mungen  der  Besten  der  Volker"  (in  der  Annahme,  daB  diese  ein 
wesentlich  anderes  Bild  ergeben  wiirden  als  die  „offizielle  Re- 
ligion"). SchlieBlich  regt  er  —  hier  ganz  in  Obereinstimmung  mit 
dem  von  ihm  bekanntlich  gelesenen  und  geschatzten  Ed.  v.  Hart- 
mann  —  eine  Gruppiefung  rtach  „optiniistischen"  und  „pessimisti- 
schen"  Religionen  an.  Er  selbst  neigt  scheinbar  am  starksten  zu 
einer  Qliederung,  die  nicht  nur  die  verschiedenen  Religionen  zu- 
e  i  n  a  n  d  e  r  ins  Verhaltnis  setzt,  sondern  in  die  Geschichte  der  ein- 
zelnen  Einschnitte  zu  machen  eriaubt.  Das  Prinzip  ist  wohl  dabei 
die  Stellung  zum  escliatologischen  Fragenkreis  (wenn  man  das 
Unsterblichkeitsproblem  mit  einbezieht).  Vier  Arten  der  Losung,  die 
allerdings  nicht  sehr  glucklich  unterschieden  sind,  nennt  der  Verfasser 
der  Weltgescliichtlichen  Betrachtungen:  Ausbildung  von  Jenseits- 
vorstellungen,  Fehlen  bzw.  Zurucktreten  solcher,  Metempsychosen- 
theorie,  Nirwana-Gedanke.  Burckhardt  gedenkt  hier  iibrigens  aus- 
drticklich  der  ja  in  der  germanischen  Religionsgeschichte  inzwischen 
eingehender  untersuchten  Obereinstimmungen  in  der  christlichen  und 
altgermanischen  Eschatologie  "). 

Originell  und  echt  burckhardtisch  ist  die  Beobachtung,  das  MaB, 
in  dem  eine  Religion  propagandistisch  wirke,  an  einer  Mission  inter- 
essiert  sei,  stehe  im  genauen  Verhaltnis  zu  der  Starke  der  Jenseits- 
vorstellungen");  also  maBgebend  ist  nach  ihnen  nicht  so  sehr  die  i 
Kraft  einer  Religion  iiberhaupt,  die  starksten  Religionen  haben 
oft  nichts  weiter  als  Mitleid  und  Verachtung  fiir  Andersglaubige. 
ohne  den  Ehrgeiz  zu  sich  heriiberziehen  zu  woUen.  Der  Missions- ; 
eifer  setzt,  nach  Burckhardt,  spezifisch  geartete  Personlichkeiten 
voraus,  iiber  die  gerade  die  „Jenseitsreligionen"  am  ehesten  zu  ver- 
fiigen  pflegen.  Es  scheint  —  Burckhardt  auBert  sich  nicht  ausdriick- 
lich  dariiber  —  als  ob  wir  zu  der  Annahme  Grund  hatten,  daB  die 
Nationalreligionen  mehr  zur  R  e  z  e  p  t  i  o  n  fremder  Gottheiten 
neigen,  mit  den  Weltreligionen  von  vornherein  das  Missions- 
prinzip  gegeben  sei.  Auch  hier  wird  man  an  keine  schroffen  Anti- 
thesen  zu  denken  haben:  welch  merkwurdiges  Bild  bieten  z.  B.  die 
eigenartigen,  urspriinglich  nationalen,  stark  den  Jenseitsgedanken  in 
den  Vordergrund  stellenden  missionierenden  Erlosungskulte  der 
Spatantike. 


")  Dazu  etwa  0 1  r  i  k ,  Ragnarok  1922. 

")  Vgl.  iiber  ihre  Bedeutung  auch  Gr.K.G.ll,  S.2I2ff. 
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Ein  verschiedenes  Bild  zeigen,  darauf  macht  Burckhardt  mit 
Recht  aufmerksam,  die  Religionen  auch  in  dem  Aufbau  ihrer 
objektiven  Gestaltung.  Typische  Unterschiede  walten 
auch  hier.  So  gibt  es  fast  dogmenlose  Religionen.  Die  heiligen 
Urkunden  spielen  dort  keine  oder  nur  eine  geringe  RoUe,  sofern  sie 
iiberhaupt  vorhanden  sind,  die  „Lehre"  bleibt  infolgedessen  unaus- 
gebildet,  oder  wird  wenigstens  nicht  strong  durchsystematisiert. 
Suhnung  und  Verehrung  der  Gotter  mit^^tsprechender  Zeremonie 
stehen  bei  ihnen  im  Mittelpunkt.  Sehri^in  bemerkt  Jakob  Burckhardt, 
daB  hier  der  EinfluB  der  Religion  auf  das  Leben  lange 
nicht  so  durchdringend  und  umfassend  sein  wird,  wie  bei  den  groBen, 
durchgestalteten  Weltreligionen.  Extensiv  konnte  man  vielleicht 
hinzufugen,  b^errschen  solche  Religionen  das  Leben  oft  stark  (viele 
primitive  (besonders  afrikanische),  dann  die  Ritualreligionen,  wie 
die  etruskische,  romische,  spatjiidische),  aber  intensiv  wirkt  sich  ihre 
Kraft  w.eniger  afus.  Diese  Art  Religionen  vermogen  denn  auch  einer 
eindringenden  „Aufklarung"  relativ  wenig  Widerstand  entgegenzu- 
setzen  und  die  Philosophie  hat  es  nicht  schwer,  liber  sie  Herr  zu 
werden.  Anders  wo  wieder  spielen  die  heiligen  Urkunden,  als  Norm 
und  MaB,  eine  wesentlich  groBere  Rolle,  der  Ritus  erscheint  strenger 
ausgestaltet  —  die  Priester  erhalten  hier  bedeutendere  Funktionen. 
Obrigens  bringt  Burckhardt  gelegentlich  die Ausbildung  der  Priester- 
macht  in  Abhangigkeit  von  der  Bedeutung  der  Jenseitsvorstellungen 
—  d  u  r  c  h  den  Priester  erlangt  man  die  ersehnte  Verbindung  — , 
aber  er  hebt  neben  der  arztlichen  Tatigkeit  auch  die  Funktion  beim 
Ritus  ^Is  eine  Quelle  ihres  steigenden  Ansehens  hervor,  wobei  als 
selbstverstandlich  bemerkt  wird,  daB  bei  „Staats-.  und  Volks- 
religionen"  dies  Ansehen  sich  vergroBert.  Die  „Brahminen"- 
Religion  nennt  Burckhardt  als  Beispiel  fiir  diesen  zweiten  Religions- 
typus,  dessen  dogmatische  Ausgestaltung  eine  theologische  An- 
gelegenheit  sei,  die  einerseits  in  Philosophie,  andererseits  in  Schema- 
religiositat  munden  mag,  dessen  Kultus  indessen  die  Massen  bindet, 
sie  „hart  und  fest  einschnurt".  Die  letzte  Stufe  schlieBlich  nehmen 
wieder  die  Weltreligionen  ein,  in  denen  weniger  der  Ritus  als  mehr 
das  Dogma  die  Gemiiter  regiert  oder  regieren  will.  Da  sie,  wie 
wir  wissen,  zunachst  Jenseitsreligionen  sind,  so  wird,  so  glauben  wir 
Burckhardt  zu  verstehen,  in  doppelter  Hinsicht  der  EinfluB  dieser 
Art  Religion  auf  das  Leben  wirksam:  einmal  —  formal  —  in  der 
strengen  Unterwerfung  unter  die  Normierung  der  Lehre,  sodann  in- 
baltlich  in  der  Beleuchtung,  die  es  vom  Jenseitigen  her  erfahren  muB. 
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Vielfach  werden  auch  diese  Unterschiede  z  e  i  1 1  i  c  h  bedingt 
sein.  Die  Entwicklung  und  Geschichte  einer  Religion  fiihrt  diese 
nicht  selten  der  Reihe  nach  durch  eine  ganze  Anzahl  von  S  t  a  d  i  e  n, 
so  daB  beispielsweise  Epochen  der  systematisclien  Ausgestaltung 
der  Religion,  ihrer  Verfestigung  und  Auflosung,  vielleicht  der  Wieder- 
befestigung  usw.,  einander  folgen.  Burckhardt  selbst  statuiert  —  ein 
wenig  schematisch  —  drei  solcher  Stadien:  das  „naive"  des  „origi- 
nalen  Glaubens",  das  sekundare,  in  dem  der  Glaube  Tradition  ge- 
worden,  und  das  tertiare,  fiir  das  er  die  Berufung  auf  das  Alter  (der 
religiosen  Tradition)  und  die  Verbindung  mit  „nationalen  Er- 
innerungen"  als  charakteristisch  ansieht.  In  ihm  konne  die  Religion 
schon  zu  einem  Riickhalt  fiir  die  Volksgemeinschaft  geworden  sein. 
In  Wirklichkeit  wiirde  man  wohl  zwischeii  Stadien  der  inneren 
und  solchen  der  auBeren  Entwicklung  einer  Religion  unterscheiden 
miissen,  denn  das  soziologische  Schicksal  einer  Religion  deckt  sich 
nicht  immer,  braucht  sich  nicht  zu  decken  mit  der  Linie  der  inner- 
religiosen  Bewegung  (Verhaltnis  von  Glauben  und  Dogma). 

Aber  nicht  nur  unter  zeitlicher  Bedingung  differenziert  sich  die 
Gestalt  einer  ReHgion,  *sondern  der  Historiker  wird  auch  der 
gleichzeitigen  Schichtung  seine  Aufmerksamkeit  schenken 
miissen,  die  Jakob  Burckhardt  besonders  an  den  Religionen  der 
hoheren  Kulturvolker  beobachtet  hat.  Man  hat  einmal  die  Re- 
ligionsgebilde  mit  Gesteinsformationen  verglichen,  in  denenSchicht 
urn  Schicht  auf-  und  ineinander  gelagert  erscheint.  Und  die  Er- 
forschung  der  Nachwirkung  der  Residuen^des  alten  Gutes  in  der 
lebenden  Religion  ist  eine  besonders  beliebte  Aufgabe  der  Religions- 
historiker,  besonders  seit  der  zweiten  Halfte  des  19.  Jahrhunderts, 
geworcjen.  Aber  nicht  nur  an  die  durch  das  Einwirken  des  Ober- 
lebenden  modifizierte  Religiositat  denkt  Jakob  Burckhardt,  sondern 
—  ganz  religionssoziologisch  —  stellt  er  die  Frage  nach 
der  Gestaltung  ein  und  derselben  Religion  in  den  verschiedenen 
sozialen  Schlchten  eines  Volkes  —  eine  Frage,  die  erst  seit  kiirzester 
Zeit  exakte  Untersuchungen  hervorzurufen  beginnt ").  Wenn  Burck- 
hardt schlieBlich  verschiedene  Arten  von  Christentum  auffiihrt,  so 
hat  er  Unterschiede  im  Auge<  die  etwa  als  strengere  oder 
mildere,  rationalistische  oder  mehr  supranaturale,  hierarchische  oder 
slimmungsmaBige  Auffassung  charakterisiert  werden  konnten,  im 
■ "^ 

.^')  VgK  Troeltschs    und  Max  W  e  b  e  r  s    religionssoziologische  \ 
Arbeiten  und  meinen  Art.  ..Religionssoziologie"  R.  G.  Q.,  2. 
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ubrigen  aber  naturlich  zu  klaren  und  auf  ihre  Wurzel  zu  unter- 
sucben  waren. 

Wir  taten  oben  der  Vorurteilslosigkeit  Burckhardts  Er- 
wahnung.  Wie  sehr  er  bestrebt  ist,  subjektive  Voreingenommenheit 
auszuschalten,  zeigt  sich  darin,  daB  er  ausdriicklich  die  „Unsicherheit 
unseres  Urteils"  hervorhebt,  die  den  Historiker  schwanken  lasSen 
kann,  ob  er  z.  B.  die  byzantinische  Religion  noch  Religiositat  nennen 
soil.  Burckhardt  spricht  von  „dogmatischeni  Hader  der  Qeistlichen", 
„VerauBerlichung  in  pathetischem  Symboldienst",  „despotischer 
Entwurdigung  des  Menschen";  wir  konnen  an  diesem  Beispiel 
beobachten,  wie  sich  die  von  mir  anderswo  geschilderte  Emanzi- 
pation  der  Religionsforschung  von  Dogmatisraus  und  Theologismus 
voUzieht,  wenn  der  groBe  Historiker  im  selben  Atemzug  sich  er- 
mahnt:  man  diirfe  „nicht  zu  friih  aburteilen":  diese  Religion  ver- 
dient,  nach  ihm,  trotzdem  „das  Salz  der  dortigen  Erde"  genannt  zu 
warden.  Es  ware  vielleicht  unbillig  zu  verlangen,  daB  J.  Burckhardt 
sich  sd  weit  der  modernen  religionswissenschaftlichen  Betrachtungs- 
weise  angeniihert  hatte,  daB  er,  von  dogmatischem  Vorurteil  frei, 
sich  nun  auch  noch  vom  historischen  emanzipi^rt  hatte,  d.  h.  nicht 
den  MaBstab  der  geschichtlichen  Wirkung  (Forderung  der  Kultur) 
an  diese  Erscheinung  angelegt,  sondern  sie  als  die  adaquate,  zu- 
nachst  unter  ihrer  eigenen  „Idee'*  zu  verstehende  AuBerung  dieses 
Volksgeistes  aufgefaBt  hatte  "). 

Es  ist  nicht  erstaunlich,  daB  Burckhardt,  der  seine  Abneigung 
gegen  die  Herrschaft  der  „M  a  c  h  t"  immer  wieder  zum  Ausdruck 
gebracht  iiat,  dessen  beUebte  Wiederholung  des  Schlosser-Wortes 
von  der  „Macht,  die  bose  an  sich  ist",  in  die  weitesten  Kreise  ge- 
drungen  ist,  daB  Burckhardt  mit  besonderer  Ausfuhrlichkeit  und  — 
besonderer  Abneigung  bei  den  religiosen  Kampfen  ver- 
weilt.  Er  geht  aus  von  den  Verfolgungen,  als  deren  Ur- 
stadium  ihm  die  Bekampfung  der  Blasphemie  erscheint,  eine  Er- 
scheinung, die  wir  sogar  bei  sonst  toleranten  Polytheismen  be- 
obachten  konnen.  Am  schhmmsten  und  erbittertsten  seien  die  Kampfe 
der  Religionen,  die  stark  jenseitig  orientiert,  oder  national  gebunden 
Oder  tief  mit  den  sittlichen  Grundsatzen  vdrflochten  sind.  Hier  haben 
nach  Burckhardt  die  Mittel  des  Angriffs  und  der  Verteidigung  keine 
Grenzen,  sogar  Recht  und  Moral  mussen  dem  hoheren,  dem  heiligen 


*•)  Fiir  das  Grundsatzliche  verweise  ich  auf  meine  Religionswissen- 
schaft.  Kap.  I  und  II,  wo  ich  meine  Prinzipien  Uer  religionswissensphaft- ; 
lichen  Erkenntnis  darzulegen  gesucht  babe. 
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Zweck  weichen.  Nicht  nur  die  Verteidigung  gegen  Angriffe  bewegt 
diese  JReligionen  zum  Kampf,  sondern  sie  verfolgen  auch  das  „ge- 
tneinsame  Dasein  einer  von  der  ihrigen  abweichenden  Metaphysik". 
Parsismus,  Islam  und  Christentum  dienen  dem  Historiker  zar 
Illustration  seiner  Behauptung.  Besonders  dem  Christentum  macht 
Burckhardt  einen  ausgesprochenen  Vorwurf:  sein  Sieg  sei  „ein 
Triumph  des  Gewissens  iiber  die  Macht"  gewe^en.  Seit  dem 
4,  Jahrhundert  geht  es  selbst  mit  Feuer  und  Schwert  auf  die  Ge- 
wissen  los").  « 

Er  betont,  wie  gerade  das  Christentum,  dessen  Lehre  Mfur 
Leidfende  vorhanden"  sei,  trotzdem  es  an  sich  also  auf  eine  Ver- 
bindung  mit  staatlicher  M  a  t  h  t  nicht  angelegt  schien,  zeitweise  die 
engste  Bindung  eingegangen  sei").  Zwei  verderbliche  Folgen, 
davon  bezeichnet  er  ausdriicklich:  die  Steigerung  des  „Macht- 
sinnes"  und  die  „enorme  Oberschatzung  der  Einheit"  namlich  der 
Kirche— ;  der  Historiker  sieht  eine  innere  Zersetzung  „unfehlbar" 
aus  der  auBeren  Machtstellung  folgen.  Wenn  er  in  neuerer  Zeit  aus 
dem  Bunde  der  Prinzipien  einen  der  „Interessen"  geworden  sieht, 
so  ist  es  nur  konsequent,  wenn  Burckhardt  selbst  als  „einzig  wahre 
Losung"  fur  Trennung  von  Kirche  und  Staat  pladiert.  Eine  tiefe  Ab- 
neigung  spripht  aus  der  Art,  wie  Burckhardt  den  Gewissenszwang 
und  die  Bekampfung  Andersdenkender  schildert,  er  miBbilligt  die 
Art,  wie  die  weltliche  Gewalt  ihren  Arm  zur  Verfolgung  der  Re- 
ligionsgegner  leiht.  Durch  die  Reformation  sieht  er  keinen  Wandel 
eintreten,  wohl  aber  ebnen  die  „groBen  geistigen  Bewegungen  des 
18.  Jahrhunderts"  einer  neuen  Auffassung  die  Wege.  Hier  sjeht 
Jakob  Burckhardt  die  Dinge  ganz  ahnlich  wie  Wilhelm  Dilthey,  der 
in  seinen  FuBstapfen  gerade  diese  Zeiten  zu  erforschen  gesucht  hat. 
Was  Burckhardt  in  diesem  Zusammenhang  andeutet,  das  weisen  die 
Untersuchungen  iiber  Weltanschauung  und  Analyse  des  Menschen 


*^)  Jak. Burckhardts  Stellung  zum  Christentum  ist  hier 
nicht  efngehender  zu  untersnchen.  Ich  wurde  sagen:  mit  je  scharferer 
Ablehnung  B.  sich  gelegentlich  iiber  empirische  Formen  desselben  auBert, 
mit  unv  so  starkerer  innerer  Sympathie  steht  er  der  Idee  desselben  wnd 
seinem  Stifter  gegenuber.  Vgl.  auch  unter  Anm.  27. 

^®)  Es  ist  selbstverstandlich,  daB  Burckhardt  bei  seiner  Verurteilung 
der  Qewalt  —  vgl.  iibrigens  E.  Diirr,  Freiheit  und  Macht  bei  J.  B.  1918  — 
erst  recht  ihre  Verwendung  im  Dienst  der  sublimsten  geistigen  Kraft,  der 
Religion,  verurteilen  muB.  Die  Auffassung  der  Richtungen  in  der  modernen 
Theologie,  die  die  Religion  wieder  starker  aus  der  Verbindung  mit  den 
Machten  der  Welt  losen  woUen,  beriihrt  sich  daher  nSher  mit  B.s  Anschau- 
ungen  als  die  zeitgenossische,  zu  Ende  des  vorigen  Jahrunderts  herr- 
schende,  zu  der  er  sich  im  deutlichsten  Gegensatz  wuBte.  (Vgl.  die  Grunde 
fiir  die  Losung  seines  Verbal tnisses  zu  B  i  e  d  e  r  m  a  n  n.) 
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seit  Renaissance  und  Reformation  im  einzelnen  auf").  In  einer 
neuen  Auffassung  vom  Wesen  des  Staates  und  dem  ,Zurucktreten 
der  Beschaf tigung  mit  dem  Jenseits"  sieht  er  vor  allem  den  Riick- 
gang  des  Fanatismus  begriindet. 

Die  Verflochtenheit,  in  der  die  Religion  mit  den  iibrigen  Machten 
des  Daseins  steht  und  immer  gestanden  hat,  ist  so  eng,  daB  unser 
Weltgeschichtlicher  Betrachter  der  Wechselwirkung  der  Religion 

*.und  der  beiden  anderen  groBen  Potenzen,  die  er  fiir  die  historische 
Entwickluflg  postuliert,  noch  ausdriic^Hch  nachgeht. 

-t  DaB  die  Religion  in  Anhangigkeit  von  den  soziologischen 
Machten  steht,  sahen  wir  schon,  daB  diese  ihren  EinfluB  auf  sie  zu 
iiben  pflegen,  weist  Burckhardt  eingehend  an  der  bedeutendsten 
dieser  Machte  nach :    dem  S  t  a  a  t '").    Am  deutlichsten  glaubt  er 

-idie  .JBedingtheit"  der  Religioh  durch  den  Staat  am  Beispiel  der 
klassischen  Religionen  aufzeigen  zu  konnen.  Ihre  Gottheiten  sind 
zum  groBen  Teil  Staatsgotter,  jedenfalls  vielfach  lokalisiert  '0.  — 

.  Wenn  diese  Religionen,  gegen  ihre  Gewohnheit,  einmal  proselytisch 
vorgehen,  ist  es  das  Staatsinteresse,  das  sie  dazu  veranlaBt.  Sehr 
vie!  weniger  „naturlich"  ist  die  Verbindung  von  Religion  und  Staat, 

<^ir  sahen  dies  schon,  wenn  wir  an  das  Christentum  denken, 
das  Burckhardt  als  urspriinglich  gewaltfremd  und  gewaltfeindlich 
empfindet.  ,  Immerhih  sieht  er  die  spatere  enge  Verbindung  schon 
friihzeitig  in  der  Entwicklung  der  christlichen  Kirche  angelegt;  ein 
Hauptgrund  dafiir  ist  nach  ihm,  daB  die  Anhanger  der  ersten  Jahr- 
hunderte  ja  „antike  Menschen"  waren  mit  dem  Beispiel  des  Ein- 
heitsstaates  vor  Augen.  So  wurde  auch  das  Christentum  zur 
nStaatskirche".  '$:p%l^[;-M'^-.'^y  ::A  '  . .  ""  "  /  •':. 


")  Dilthey,  Ges.Schr.Bd.il.  Dazu  mein  Autsatz:  W. Dilthey  und 
das  Problem  der  Religion.   ZMR.40,  3;  1925. 

"*)  Die  Geschichte  der  Auseinandersetzung  zwischen  den  Reli- 
gionen und  dem  Staat  ist  bisher  erst  fiir  das  Christentum  durch  die 
vorblldliche  Kirchengeschichtsschreibung  der  beiden  Konfessionen  dar- 
gestellt  worden,  fiir  die  auBercliristlichen  Religionen  steht  diese  Aufgabe 
noch  bevor.  Aus  den  Weltgeschichtl.  Betr.  kommen  vor  allem  die  Abschn. 
Der  Staat  in  seiner  Bedingtheit  durch  die  Religion  und  Die  Religion  in 
ihrer  Bedingtheit  durch  den  Staat  in  Frage.  Ich  verweise  auch  *auf  die 
in  Max  Webers  groBer  Darstellung  gegebene  Untersuchung  Staat  und 
Hierokratie  (Wirtsch.  u.,Gesellsch.  Ill,  Kap.  XI),  die  nicht  so  bekannt  ist  wie 
seine  ebenfalls  zu  vergleichende  Religionssoziologie. 

")  Vgl.  bes.  die  Schilderung  derPolis  in  der  Gr.  K.  G.  I,  II.  Abschn.,  wo 
die  innige  Beziehung  von  Kult  und  Polis  aufgezeigt  wird.  Ihre  Kul- 
mlnation:  „Wahrend  also  die  Polis  schon  eine  Religion  ist,  enthalt  sie  die 
ubrige  Religion  noch  mit  sich"  (S.  84).  Diese  Ergebnisse  sind  an  den 
neueren  Untersuchungen  und  Darstellungen  von  Wide,  Nilsson,  Wissowa  u.  a. 
zu  ergSnzen. 
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Wie  mit  dem  Staat  —  dariiber  gleich  noch  ein  Wort  —  so  ver- 
binden  sich  die  Religionen  sehr  haufig  mit  dem  R  e  c  h  t.  An  vielen 
Stellen  der  Welt  entstand  ein  „heiliges  Recht",  wie  an  vielen 
heilige  Staaten".  Diese  Liierung  der  Religion  mit  den  Machten 
der  Welt  kann,  wie  Burckhardt  zeigt,  von  groBter  positiver  Be- 
deutung  fiir  die  Bekenntnisse  werden,  zunachst  werden  die  Massen 
so  fur  sie  gehalten.  Das  geht  so  weit,  daB,  selbst  wenn  der  Geist 
entwichen  ist,  die  Institutionen  sich  halten,  „wie  alte  Baume,  innen 
ganz  morsch,  von  ihrer  Rinde  und  iliren  Slattern  leben  und  noch 
groBe  Figur  damit  machen".  Ihren  Arm  leiht  die  weltHche  Macht, 
wie  wir  sehen,  nicht  nur  im  Kampf  gegen  die  auBeren,  sondern  auch 
gegen  die  inneren  Feinde  der  Religion,  die  in  der  Haresie  ihr  Haupt 
erheben.  Das  Aufkommen  einer  Haresie  aber,  von  der  er,  wie  im 
Mazdakismus,  bei  einigen  islamischen  Sekten  und  den  Albigensem 
sogar  ganze  Volksteile  trotz  strenger  Bewachung  befallen  sieht,  will 
Burckhardt  als  ein  Zeichen  dafiir  ansehen,  daB  „die  herrschende 
Religion  dem  metaphysischen  Bediirfnis,  das  sie  einst  geschaffen, 
nicht  mehr  genau  entspricht".  So  wird  sich  die  Widerstandskraft  ' 
der  Religionen  auch  nach  der  soziologischen  Fundierung  richten: 
eine  innige  Verbindung  von  Kult  und  politischer  Gemeinschaft,  wieiT 
sie  in  Kleinstaaten  nicht  selten  ist,  wird  darum  oft  starker  sein  als 
die  Weltreligionen  mit  „nivellierter  Kultur".  >  ■  :  i 

Es  ist  notwendig,  die  Betrachtung  des  Verhaltnisses  von  Re- 
ligion und  Staat  durch  die  Untersuchung  der  Bedingtheit  zu  er- 
ganzen,  in  der  der  Staat  durch  die  Religion  steht.  Unter 
ausdriicklicher  Anerkennung  des  soziologisch  bindenden  Charakters 
der  Religion  vindiziert  ihr  Jak.  Burckhardt  einen  starken  EinfluB.i, 
auf  die  Entstehung  und  den  ganzen  „Lebensverlauf"  des  Staates.  ' 
Das  „heilige  Recht"  verbindet  beide.   Die  negative  Wirkung  dieser 
Ehe  sieht  der  Weltgeschichtliche  Betrachter  in  der  „Hemmung  alles 
Individuellen",  die  alle  Weiterentwicklung  abschneidet,  die  positive, ,, 
in  dem  was  „erreicht"  wird :  die  Volker  des  heiligen  Rechtes  sind"* 
„wirklich  fiir  etwas  dagewesen".    Obrigens  fuhrt  die  Verbindung 
immer  wieder  leicht  zum  MiBbrauch  der  Religion.  In  dem  religions-  ' 
geschichtlichen  Oberblick,  den  Burckhardt  in  diesem  Zusammen-   . 
hange  gibt,  erinnert  er  an  die  „Tempelstaaten"  der  alten  Welt,  findet 
aber  die  bedeutendsten  Theokratien  in  den  Stifterreligionen,  die  den 
Polytheismus  iiberwunden  haben:  Jiidische  und  persische  Religionen 
sind  ihre  Hauptbeispiele.  Die  iranische  Religion  beurteilt  er  dabei, 
wie  die  islamische  recht  ungiinstig  —  im  ganzen  sind  hier  Staat 
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und  Religion  „zu  ihrem  groBen  Verderb  verbunden  gewesen"  — ,  es 
darf  verwunderlich  erscheinen,  daB  gerade  der  Kulturhistoriker  dem 
Sassanidenreich,  dessen  er  ausdrucklich  Erwahnung  tut,  nicht  mit 
mehr  Sympathie  gegeniibersteht.  Er  faBt  es  als  retne  „Restauration", 
ein  Beispiel  fur  die  „Wiederaufrichtung  einer  vergangenen  Volks- 
und  Staatskultur  durch  die  Religion".  Was  i  n  ihrem  D  i  e  n  s  t  e  fiir  die 
Religion  zu  ihrem  Segen  sein  kann,  das  kann  ihr  Verderben  werden, 
wenn  es  gegen  sie  steht:  die  weltliche  Macht,  die  Gewalt  des 
Staates.  Burckhardt  geht  so  weit,  daB  er  erklart,  jede  ausgebildete 
Rehgion  sei  vielleicht  „relativ  ewig"  —  namlich  wenn  ihre  Gegner 
nicht  diese  Macht  gegen  sie  aufzubieten  imstande  sind.  Aber:  „Vor 
der  Qewalt  unterliegen  sie  alle."  —  Blicken  wir  weiter  auf  die  Ur- 
sachen  des  Unterganges  von  Religionen  im  allgemeinen,  so 
sehen  wir,  daB  sie  verschiedenartiger  Natur  sein  konnen:  sozio- 
logisch  bedingt  ist  die  Abwendung  bestimmter  Kreise  und  Schichten 
(„aufgekiarte"  Gesellschaft,  Sekten),  die  auf  innere  Zersetzung 
deutet,  daneben  wirkt  das  Auftreten  konkurrierender  Bekenntnisse, 
aber  all  das  sieht  Burckhardt  als  so  lange  ungefahrlich  an,  als  nicht 
die  weltliche  Macht  den  Feinden  der  Religion  mit  ihrer  Macht  zur 
Hilfe  kommt,  denn  die  Abwendungen  kehren  unter  Umstanden 
zuriick,  „arrangieren  sich"  und  der  „Konkurrenten"  wird  die 
herrschende  Religion  vielleicht  Herr.  Die  „Ausrottung"  des  Buddhis- 
mus  in  Indien,  die  Protektion  des  Christentums  durch  die  Kaiser 
von  Constantin  bis  Theodosius"),  die  Durchfiihrung  der  Reformation 
sind  die  Beispiele,  an  denen  der  Historiker  seine  Theorie  erhartet. 

Die  tiefgehende  Auffassung,  die  Jak.  Burckhardt  von  der  Re- 
ligion hat,  leitetihn  zu  einer  Erkenntnis,  die  von  groBer  Tragweite 
gerade  fur  den  kulturhistorisch  eingestellten  Betrachter  sein  muB. 
Nach  Burckhardt  namlich  wohnt  jeder  Religion  eine  Tendenz 
zur  Beherrschung  des  Lebens  in  seiner  Ganzheit  ein,  und 
wir  sehen  schon,  wie  es  in  den  einzelnen  Religionen  diese  Herr- 
schaft  mehr  oder  weniger  ausgebildet  findet.  Dieser  Anspruch  ist 
der  tiefste  Grund  fur  den  Konflikt,  wie  dem  so  oft  nicht  nur  Staat 
und  Religion,  sondem  vor  allem  auch  Religion  und  Kultur 
steben.  Ihrem  gegenseitigen  Verhaltnis  geht  Jak.  Burckhardt  darum 
besonders  nach")^   Die  ungeheure  Bedeutung,  die  die  Religion  als 


")  Vgl.  Burckhardt,  Die  Zeit  Constantins  des  GroBen,  1898,  bes. 
S.  260ff.  die  Schllderung  der  Zersetzung  der  antiken  Religionen. 

")  Vgl.  den  Abschn.  Die  Kultur  in  ihrer  Bedingtheit  durch  die  Religion 
in  den  Weltgesch.  Betr.  * 
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Mutterboden  fiir  alle  Kultur  hat,  sieht  Jak.  Buckhardt  so  deutlich 
wie  irgendeiner.  Aber  er  ist  auch  iiberzeugt  davon,  daB,  wenn  man 
die  Religionen  gewahren  lieBe,  jede  einzelne  von  ihnen  —  kraft 
einer  der  Religion  innewohnenden  Tendenz  auf  Gestaitung  des 
Lebens  in  seiner  Totalitat  —  nach  der  volligen  Beherrschung  von 
Staat  und  Kultur  streben  wurde,  daB  sie  eine  „Neuorganisierung  der 
ganzen  Qesellschaft"  herbeifiihren  wiirderu  Besonders  leicht  werden 
diese  Bestrebungen  in  den  Staaten  des  „heiligen  Rechts"  zum  Ziele 
gelangen. 

Ganz  klar  erkennt  der  Historiker,  daB  fiir  die  Gestaitung  des 
Verhaltnisses  von  Religion  und  Kultur  im  einzelnen  Falle  der; 
spezifische  Charakter  der  betreffenden  religiosen  Bot-' 
schaft  von  entscheidender  Wichtigkeit  sein  wird.  Sie  kann  unter 
Umstanden  auch  die  Indifferenz  gegeniiber  der  „Kultur"  bedeuten. 
Die  Wirkung  der  Religion  auf  die  Kultur  ist  dabei  abhangig  zu 
denken  von  dem  Geltungsgrad,  den  sie  —  siehe  oben  —  im  Leben 
eines  Volkes  iiberhaupt  einnimmt.  Burckhardt  faBt  dabei  ausdruck^ 
lich  auch  den  Fall  ins  Auge,  daB  wohl  einmal  eine  Religion  „im  ent- 
scheidenden  geistigen  Entwicklungsaugenblick  eine  Falte  in  den- 
Geist  eines  Volkes  l^nickt,  die  nie  mehr  auszuglatten  ist".  Wahrend 
die  klassischen  Religionen  seiner  Meinung  nach  der  Entfaltung  der 
Kultur  kaum  hinderlich  gewesen  sind,  liegt  die  Sache  anders  z.  B. 
beim  Islam,  fiir  den  die  enge  Durchdringung  von  Religion,  Staat 
und  Kultur  charakteristisch  ist.  Bekanntlich  ist  die  Beurteilung,  die 
der  Islam  durch  Burckhardt  erfahrt,  auBerordentlich  ungiiystig  —  er 
kann  sich  nicht  genug  tun,  diese  ihm  auBerordentlich  unsympathische 
und  kontrare  Erscheinung  so  schwarz  wie  mdglich  darzustellen  "). 
Die  Wirkung  dieser  Religion  auf  die  Kultur  war  denkbar  schadlich, 
scltadUcher  als  „die  trubste  christhche  Kontemplation  und  Askese"*'). 

J.  Burckhardt  ware  nicht  der  groBe  Liebhaber  und  Kenner  der 
Kunst  und  ihrer  Geschichte,  der  er  ist,  wenn  er  nicht  ausdriicklich 
das  gegenseitige  Verhaltnis  von  Kunst  und  Religion  noch 
besonders  heraushobe  aus  dem  Gesamtbereich  der  Kultur.  Nicht 
nur,  weil  die  Kiinste  ihre  Jugendzeit  im  Bereich  der  Religion  zu 
verbringen  pflegen,  sondem  weil  sie  ihre  tiefste  Wirkung  erst  in  Ver- 


'*)  Burckhardts  Beurteilung  des  Islam  verdiente  eine  besondere  Dar- 
stellung  und  Beleuchtung. 

")  Ich  verweise  hier  schon  auf  meinen  demnachst  erscheinenden  Auf- 
satz:  Idee  und  Realitat  in  der  Religionsgeschichte,  der  am  Beispiel  des 
Islam  das  Prinzipielle  im  Wandel  (fer  religiosen  Idee  bei  ihrem  Eintritt 
in  die  Wirklichkeit  aufzeigen  soil.  , 


")  Vgl.  die  Ausfuhrungen  uber  die  Poesie  als  Organ  der  Religion  und 
die  Funktion  der  tibrigen  Kiinste  als  ihren  Ausdruck  in  demAbschnitt  der 
Weltgesch.  Betr.:  Zur  geschichtl.  Betrachtung  der  Poesie. 

")  War  oben  (Anm.  17  und  18)  darauf  hingewiesen,  wie  manches  in 
J.  Burckhardts  Anschauung  sich  mit  den  neuesten  radikateren  Meinungen 
iiber  dsfs  Verhaltnis  von  Religion  un^  Kultur  beriihrt,  so  ist  hier  —  fiir  die 
Ausfiihrungen  der  letzten  Seiten  —  auf  den  deutlich  1  i  b  e  r  a  1  e  n  Ein- 
schlag  in  seinemDenken  hinzuweisen,  der  in  der  zentralen  Stellung  seinen 
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bindung  mit  dem  tiefen  Gehalt  der  Religion  ausuben  werden"),  ist 
ihr  Zusammen  etn  so  enges.  Das  fiilirt  dann,  wenn  ein  Erstarrungs- 
prozeB  eintritt,  zu  einem  Stillstand  beider.    Aber  es  ist  niclit  nur  so, 

•  daB  die  Kunst  von  der  Religion  allein  getragen  werde;  auch  das 
Umgekehrte  ist  nach  Jak.  Burckhardt  der  Fall :  die  Religion  stiitzt 
sich  auch  auf  die  Kunst  und  erfahrt  einerseits  die  tiefsten  Forde- 
rungen  durch  sie,  andererseits  wird  sie  durch  die  Selbstandigkeit 
und  die  Eigenart  der  Kunst  oft  in  schadlichem  Sinne  beeinfluBt.  Das 
ist  aber  dann  wiederum  nur  ein  Spezialfall  der  weiteren  Erscheinung, 
daB  eine  Religion  Jewells  auch  durch  die  Kultur  bedingt 
erscheinen  kann.  -      ,        - 

In  zwei  Hinsichten  sieht  Jakob  Burckhardt  diese  Einwirkungen: 
einmal  in  der  teilweisen  Entstehung  der  ReUgion,  aus  der  „Ver- 
gotterung  der  Kultur",  wie  er  das  nennt,  und  dann  in  der  Heraus- 
bildung  einer  Religionskritik  aus  der  Kultur,  die  unter  Umstanden 
zu  einer  bedeutungsvollen  Riickwirkung  auf  die  Religion  fuhren 
kann.  Er  denkt  in  dem  ersteren  Fall  vor  allem  an  die  durch  Usener 
spater  so  wirkungsvoll  charakterisierten  „Sonderg6tter".der  Alten, 
•  wie  er  denn  die  These  aufstellt:  „Die  Kultur  vergotterung"  —  und 
das  heiBt  hier  die  Anbetung  der  Schiitzer  einzelner  Zweige  der 
Kultur  —  „folgt  die  Naturvergotterung."  Aber  die  Gleichsetzung  von 
Religion  und  Kultur  ist  auch  hier  nicht  so  einwandfrei  wie  Burck- 
iiardt  wohl  meint:  in  den  schiitzenden  Qottheiten  wurde  namlich, 

"^wie  mir  scheint,  nicht  die  Kultur  oder  einzelne  Seiten  derselben 
hypostasi§rt,  sondern  eine  wirkende  Macht  wurde  empfunden 
und  in  ihren  Schutz  die  einzelne  Tatigkeit  und  Erscheinung  gestellt. — 
-  Sehr  einleuchtend  charakterisiert  unser  Historiker  den  EinfluB, 
der  von  der  Kultur  der  sie  bekennenden  Volker  auf  die  christ- 
liche  Religion  ausgegangen  ist,  in  einem  recht  interessaitten 
OberbUck.  Dieser  gibt  ihm  Qelegenheit  "vor  allem  auf  das  Verhaltnis       i 

'A 

des  Christentums  zur  Kultur  in  der  neueren  Zeit  zu  wurdigen:  der 
Histojismus,  die  Emanzipierung  der  Moral  und  der  Fortschritts- 
und  Kultur-Optimismus  werden  hier  als  Folgen  der  Kultur- 
einwirkung  vor  allem  ins  Auge  gefaBt "). 
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So  sieht  Jakob  Burckhardt  in  seinen  Weltgeschichtlichen  Be- 
trachtungen  die  Religion.  Er  sieht,  betonen  wir  es  noch  einmal,  er 
sieht  und  verfolgt  vor  allem  ihre  geschichtliche  Seite;  die  Religion 
als  historische  Kraft,  in  Wirkung  und  Qegenwirkung  ist  es,  die  ihn 
interessiert.  Dabei  fanden  wir  —  so  stark  zeitgebunden  die  An- 
schauungen  des  groBen  Schweizers  auch  in  vielem  erscheinen 
mogen")  —  eine  ganze  Reihe  von  Qesichtspunkten  in  seinen  Dar- 
legungen,  die  erst  in  der  neuesten  Epoche  der  Religionswissenschaft 
fruchtbar  gemacht  zu  werden  beginnen.  Darum  wird  der  Name 
Jakob  Burckhardt  mit  der  Peligionsforschung  und  ihrer  Geschichte 
immer  verbunden  bleiben. 


Deutsche  und  indische  Frdminigkeii. 

Zu:  Rudolf  Otto,  Westostliche  Mystik,  Vergleich  und  Unter- 
schejdung  zur  Wesensdeutung.  Verlag  L.  Klotz,  Gotha.  1926.  397  S. 
9  RM.,  geb.  12  RM. 

Was  uns  der  Verfasser  des  bedeutendsten  Buches  unserer  Zeit 
auf  dem  Qebiete  der  Religionspsychologie  „Das  Heilige",  Prof.  Rud. 
Otto  in  Marburg,  unter  dem  Thema  seines  neuesten  Buches  schenkt, 
ist,  wie  schon  der  Untertitel  ausfuhrt,  auf  dem  so  noch  nicht  be- 
schrittenen  Wege  des  Vergleichs  der  Versuch  einer  tiefer  dringenden 
Wesensdeutung  der  „Mystik",  die  —  man  empfindet  das  gerade  nach 
dem  Studium  dieses  Buches  —  trotz  der  scharfen  und  allzu  groben 
Ablehnung  der  Mystik  durch  die  groBen  Rufer  im  Religionsstreit 
unserer  Tage,  wie  Barth  und  Brunner  und  leider  auch  den  Oberlaufer 
Qogarten,  das  Tiefenproblem  aller  Religion  ist.  Otto  versucht  die 
Wesensdeutung,  indem  er  im  wesentlichen  die  beiden  groBten  Ver- 
treter  der  Mystik,  den  Inder  Sankara  (um  800)  und  den  deutschen 
Meister  Eckehart  (um  1300),  einem  eingehenden  und  hochinteressanten 
Vergleich  unterzieht.  Daneben  wird  des  ofteren  noch  Plotin  als  ein 
Vertreter  der  hellenisch-asthetischen  Mystik  herangezogen,  und  def 
Anhang  bringt  einige  der  naheren  Ausfuhrung  bediirftige,  aber  schon 
als  Hinweise  und  Themen  iiberaus  wertvolle  Beziehungen  Fichte, 


Ausdruck  findet,  der  der  K  u  1 1  u  r  In  seinetri  Welt-  und  Geschichtsbild 
eingeraumt  wird.  Sie  ist  das  M  a  B ,  an  dem  alles  jtemessen  wird.  So  wird 
auch  die  Religion  —  nur  allzusehr  —  nach  ihrer  Wirkung  auf  die  Kultur 
betrachtet.  ']/■ 

^*)  Entschuldigungen,  wie  sie  v.  d.  S  c  h  u  1  e  n  b  u  r  g  in  seinem  Bucli 
„Der  junge  J.  Burckhardt"  (1926)  fiir  das  „Wagnis"  bringt,  dem  modernen 
Menschen  diesen  angeblich  verschoilenen  Forscher  von  neuem  nahebringe^ 
zu  woilen,  sind  ganz  und  gar  uberfliis^ig.    Der  UnvergeBliche  1  s  t  uns  nah. 
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Schleiermacher,  Kant-Fries,  Jac.  Bohme  zur  Mystik.  Die  Qegeniiber- 
stellungder  beiden  Haupttypen  ostlicher  und westlicher  Mystik  erbringt 
zwei  sehr  gewichtige  und  folgenreiche  Resultate,  ein  aitere  Auffassungen 
bestatigendes:  daB  grade  die  Mystik  ein  auch  wieder  in  dieser  Dar- 
stellung  uberraschend  gemeinsames,invielertBeziehungen  frappierend 
gleichartiges,  bis  auf  den  sprachlichen  und  bildlichen  Ausdruck  gemein- 
sames  Element  in  der  ostlichen  und  westlichen,  ja  in  der  religiosen 
SphSre  iiberhaupt  bildet,  sodann  aber  ein  neues  oder  docii  in  dieser 
Prazision  noch  nicht  gezogenes:  daB  die  beiden  groBen  Frommigkeits- 
hemispharen  grade  auch  —  und  das  ist  ja  so  bezeichnend  —  grade  auch 
in  dem  mystischen  Wesenselement  der  Religion  bedeutende,  ja  gradezu 
zu  entgegengesetzteh  Polen  leitende  Qrundverschiedenheiten  auf- 
weisen.  Das  zweite  Resultat  verflacht  sich  dann  notwendigerweise  zu 
dem  wohl  kaum  je  bezweifelten  Urteil,  daB  Mystik  und  Mystik  nicht 
dasselbe  sei  (der  Unterschied  zwischen  Ideal-  und  Realmystik  [Fichte- 
Schleiermacher],  Qeistes-  und  Naturmystik  [Schelling,  Jac.  Bohme], 
Christus-  und  Allmystik  u.  a.  stand  wohl  nie  in  Frage  [cf.  schon 
Preger,  Gorres  und  andere  Geschichtsschreiber  der  Mystik]),  womit 
aber  jenem  bedeutenderen  Resultat  der  Diskrepanz  in  der  westost- 
lichen  Mystik  kein  Abbruch  geschieht.  /  i  ; 

Nicht  gegeben  oder  doch  nicht  ausgefuhrt  wird  eine  Qegenuber- 
stellung  der  Mystik  und  der  „schlichten"  Frommigkeit  des  Ver- 
trauens  auf  den  personlichen  Gott,  welch  letztere  sich  ebenfalls  in 
beiden  Religionen,  und  zwar  gleichfalls  in  frappierender  Ahnlichkeit, 
findet.  Hier  v^rbleibt  es  vielmehr  bei  dem  im  ,,Heiligen"  gefallten 
Urteil,  daB  „Mystik  religioses  Erleben  selber  sei,  aber  mit  Ober- 
steigerung  der  irrational-numinosen  Momente  desselben  („Das 
Heilige"  II  c.  11  vgl.  auch  c.  12  und  fiir  Indien  Vischnu-Narayana 
S.  53  f.).  Mit  diesem  auch  in  vorliegendem  Buch  des  ofteren  betonten 
Urteil  ist  ja  nun  freilich  schon  unendlich  viel  gesagt,  namlich  doch 
nichts  weniger  als  dies,  was  auch  im  „Heiligen"  fast  in  jedem  Kapitel 
bestatigt  wird:  daB  ohne  ,Mystik*  keine  wirkHche  Religion  ist  und 
moglich  ist  (Brunner,  der  so  verstandnislos  alle  ,Mystik'  abtut,  sollte 
dies  verstandnisvolle  Buch  von  Otto  lesen  und  daruber  nachdenken, 
ob  nicht  von  seinem  „Ganz  Andren"  iiber  das  Irrational-Numinose 
Ottos  zum  ent-ichten  gottgeformten  Seelengr^ind  Eckeharts  ein  Weg 
fuhrt.  Otto  gibt  wundervolle  Hinweise,  daB  zwischen  Eckehart  und  - 
Luther  eine  doch  noch  starkere  Verwandtschaft  besteht,  als  zwischen 
Eckehart  und  Sankara.  Sollte  das  bei  den  Jungern  dieser  Meister  so 
ganz  anders  sein?).  So  haben  wif  hier  —  und  das  macht  dies  Buch 


—  117  — 

so  iiberaus  wertvoll  und  anziehend,  auch  wenn  der  Ottosche  Stand- 
punkt  des  „Nicht-Mystikers"  des  oftern  durchaus,  jedoch  immer  in 
einer  feinen  bescheidenen  Weise,  betont  wird  —  eine  Darstellung 
mystischer  Frommigkeit  sine  ira  et  studio,  wie  wir  sie  bislang  noch 
nicht  batten.  Denn  die  bisherigen  Darstellungen  sind  von  vornherein 
entweder  leidenschaftlich  fiir  oder  leidenschaftlich  gegen  die  Mystik 
eingestellt.  Es  ist  die  bewundemswerte  Kunst  Ottos,  die  groBen 
religiosen  Erscheinungen  rein  sachlich  und  mit  feinem  Verstehen  ans 
Licht  der  Betrachtung  zu  riicken.  Nur  andeutungsweise  wird  ge- 
nannt,  was  Otto  offenbar  als  tiefsten  Mangel  der  mystischen 
Frommigkeit  gegeniiber  der  „schlichten"  ansieht:  das  Verhaltnis  zur 
Schuld  und  zum  geoffenbarten  Wort  (S.  183).  Hieriiber  ist  nun  frei- 
lich  das  letzte  Wort  wohl  noch  nicht  gesprochen.  Ist  etwa  schon 
geklart:  ob  das  Schuldgefuhl  (das  iibrigens  wenigstens  in  der  Ecke- 
hartschen  Mystik  durchaus  nicht  fehlt  —  siehe  Otto  S.  269  und  das 
ganze  Kapitel  271  ff.,  eine  sehr  wertvoUe  Heraus^rbeitung,  die  frei- 
lich  die  These  Ottos  selbst  S.  177,  E.  stehe^eit  hinter  den  tiefen 
Schulderfahrungen  Luthers  zuruck,  etwas  ins  Wanken  bringt)  das! 
tiefste,  ja  einzig  berechtigte  Religionsmotiv  sei?  Ob  Schleiermachers 
Abhangigkeitsgefiihl  oder  E.s  Oberwaltigtsein  nicht  umfassender  ist, 
auch  wenn  letzteres  oder  grade  weil  es  wie  alle  Qnade  und  Erlosung 
in  Hochgefiihl  umschlagt?  Vollends  die  innere  Stellung  zum  ,Wort' 
wird  man  ja  niemals  irgendwie  deuten  oder  fester  umschreiben 
konnen  ohne  Heranziehung  des  Geistes  und  —  „wer  Qeist  sagt,  sagt 
irgendwie  Mystik"  (Otto  S.  274). 

Aber  gewifi,  das  Buch  bringt  nicht  und  will  uns  nicht  bringen 
eine  Auseinandersetzung  zwischen  Mystik  und  Nicht-Mystik,  sondem 
eine  im  Qrunde  wohl  viel  wertvoUere  positive  Darstellung  der 
My;stik  im  gezogenen  Rahmen  des  Vergleichs.  Und  hie'r  mussen  wir 
Otto  dankbar  dafiir  sein,  daB  er  grade  durch  diesen  fruchtbaren  Verr 
gleich  die  Mystik,  und  zwar  so  wohl  die  indische  wie  die  deutschei, 
griindlich  und  aufs  sachlichste  (d.  h.  durch  „Schriftbeweis*')  befreit 
von  vielen  ihr  trotz  mancher  Gegenbemiihungen  Einsichtiger  immer 
noch  anhaftenden  Vorurteilen.  Ausgezeichnet  die  wiederholte  scharfie 
Scheidung  der  Eckehartschen  Aid  Sankaraschen  Mystik  von  allerti 
„Mystizismus",  ausgezeichnet  der  einwandfreie  Nachweis  von  dem 
theistischen  Unterbau  bei  beiden  Meistern,  ihrer  durch^s  reaHsti- 
schen  Weltauffassung  (hierdurch  auch  erhalt,  abgesehen  von  der 
Bhakti-ReHgion,  Indien  fiir  uns  ein  neues  Gesicht;  daB  aber  beide 
Meister   grade   in  der  Stellung  zur  Kreatur  nicht  „alle  Schwierig- 


_  118  — 

keiten"  losen,  S.  130,  ist  gewiB  richtig,  aber  sollen  denn  alle 
Schwierigkeiten  gelost  werden?  Und  ist  im  Grunde  nicht  diese 
Doppelstellung,  die  zwischen  Fichte  und  Schleiermacher  bemerkens- 
wert  als  spharenweiter  Gegensatz  wiederkehrt  [Idealismus  und 
Romantik;  es  gibt  auch  eine  romantische  MyStik  eigenen  Geprages.] 
losender,  fruchtbarer  wenigstens  als  aller  einseitige  Materialismus 
und  Solipsismus?),  ausgezeichnet  ferner  ihre  Befreiung  vom  „Ver- 
dacht"  des  Pantheismus,  der  Selbsterlosung,  ausgezeichnet  die  Dar- 
stellung  ihrer  und  namentlich  Eckeharts  ,schlichter'  Frommigkeit, 
ihrer  Ethik,  ausgezeichnet  andererseits  auch  der  eindringliche  Hin- 
weis,  daB  auch  der  Glaube  die  Mystik  in  sich  schUeBe,  wie  wohl 
iiberhaupt  das  groBe  religiose  Verstehen  das  Ausgezeichnetste  an 
diesem  ausgezeichneten  Buche  ist. 

Im  einzelnen  stellt  Otto  Qleichheiten  (und  zwar  der  erstaun- 
lichsten  Art!)  zwischen  Eckehart  und  Sankara  fest  in,  wenn  wir 
einiges  zusammenfassen  diirfen,  sieben  Punkten:  1.  in  der  Meta- 
physik,  die  bei  beiden  Meistern  in  einer  eigentiimlichen  Ontologie 
besteht  (Otto  gesteht  spater,  als  er  von  Fichte  spricht  [ein  ein- 
gehender  Vergleich  Fichte— Eckehart  ist  schon  lange  dringend 
erforderlich,  hier  ist  auch  das  Kapitel  bei  Otto  nur  Vorarbeit],  er 
verstehe  nicht,  warjim  alle  Mystik,  selbst  die  Tat-Mystik  Fichtes  im 
Seinsbegriff  wurzele  (S.317):  ja,  liegt  das  nicht  doch  im  Wesen  des 
mystischen  Gottesbegriffs,  der  nun  doch  einmal  den  Personalbegriff 
des  engfji  Theismus  iibersteigert  und  schlechterdings  zum  Seins- 
begriff erweitem  m  u  B  ?)  — ,2.  in  der  Heilslehre,  namlich  daB  eben 
beide  Meister  in  erster  Linie  religiosi  und  nicht  philosophi  sind  — , 
3.  in  der  radikalen  Ablehnung  alles  ,Mystizisraus'  (von  Otto  sehr  gut 
als  „llluminaten-Mystik"  gekennzeichnet  S.  97)  — ,  4.  in  der  Be- 
,nutzung  und  Verbindung  der  beiden  mystischen  Wege  der  Inn^en- 
schau  und  der  Einheitsschau  (in  der  Verschlingung  beider  Wege 
liegt  fur  O.  das  dem  Nicht-Mystik'er  Ratselhafte,  das  mystische 
Problem.  Er  will  das  ,Wunder'  S.  362  als  das  Verbindende  hinstellen. 
Ist  diese  Verkoppelung  aber  uberhaupt  so  problematisch?  Kann  es 
iiberhaupt  anders  sein?  Wenn  das  Wesen  der  Mystik  irgendwie  in 
der  Identitat  oder  auch  nur  Einigun^der  Tiefe  in  uns  und  der  Tiefe 
um  uns  liegt,  so  muB  doch  der  Emigung  die  Tiefenschau,  die  Ein- 
heitsschau ^orangehen  [Joga  ist  insofern  keine  Mystik  —  denn  alle 
Mystik  ist  Heilsmystik?  —  als  sie  die  Notwendigkeit  des  AuBen,  des 
gotthchen  Elementes  bestreitet],  ebenso  aber  auch  muB  zunachst  die 
innere  Tiefe  und  Einheit  gefunden  werden.  Beide  Wege  fiir  sich  sind 
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eben  keine  Mystik,  sondern  sei  es  Theismus  —  insofern  auch  ihm 
Gott  das  Eine  ist  — ,  sei  es  Psychismus.  Erst  der  Zusammenklang 
der  beiden  Weltallsstimmen  ist  Mystik),  5.  im  mystischen  Zentrum 
des  Atman-Brahman  (ob  der  sehr  schwierige  und  sehr  fein  gefuhrte 
Beweis,  daB  hier  letztlich  doch  nicht  ein  Identitats-,  sondern  ein 
Subjekt-Objekt-Verhaltnis  vorliege,  gelungen  ist?  Auf  diesen  Punkt 
kommt  unendlich  viel  an.  Fast  will  es  scheinen,  als  ob  Otto  hier  die 
Mystik  doch  etwas  zu  Uebevoll  theistisch  umbiegt),  6.  in  der  Doppel- 
sinnigkeit  der  Kreatur  (auch  hier  erhellt  die  Notwendigkeit  der  Ein- 
heit  beider  Wege:  hat  Otto  Schleiermacher  ganz  richtig  gedeutet. 
wenn  er,  wie  ja  auch  meistens  geschieht,  zwischen  Reden  und 
Glaubenslehre  den  Unterschied  also  stark  hinstellt?  Hangt  es  nicht 
auch  mit  der  fiir  Otto  ratselhaften  Notwendigkeit  der  Verbindung 
beider  Wege  zusammen,  daB  Universumsanschauen  und  Abhangig- 
keitsgefuhl  doch  eins  sind?  Schleiermacher  fand  eben  das  Gottliche 
im  Universum  (Unterschied  gegen  Fichte,  aber  nicht  gegen  die 
Glaubenslehre)  und  inwendig  (Otto  anders  und,  wie  mir  scheint, 
nicht  ganz  glucklich  S.  337ff.),  7.  in  dem  theistischen  Unterbau  mit 
der  kiilmen  Oberwolbung. 

Diese  groBen  Obereinstimmungen  werfen,  namentlich  in.  ihrer 
klaren  und  ruhigen  Darstellung  durch  Otto,  uberaus  bezeichnende 
und  klarende  Lichter  auf  das  Wesen  der  Mystik.  Doch  ob  ihr  Wjssen, 
so  richtig  und  wertvoll  die  Ablehnung  der  oilligen  Kennzeichnung 
durch  Immanenz  ihres  Gottesbegriffs  gegeniiber  der  Transzendenz 
in  der  ,schlichten'  Frommigkeit  ist  —  O.  stellt  ausgezeichnet  das 
notwendige  Ineinandergehen  beider  Gottesbegriffe  in  beiden  From- 
migkeitsweisen  hin  — ,  ob  ihr  Wesen  wirklich  nicht  in  einem  anders- 
artigen  Gottes  verhaltnis,  sondern  in  einem  andersartigen  Gott 
selbst  bestehe,  ob  der  Gott  der  Mystik  der  irrationale  (warum  lehnefi 
dann  die  Anhanger  des  ,ganz  andern'  Gottes  die  Mystik  so  vollig  ab? 
Brunner!),  der  Deus  sine  modis  (S.  194)  gegenuber  ^dem  vertrauten 
personalen  Gott  des  Theismus  sei,  will,  so  wichtig  un4  richtig*die 
Betonung  des  Irrationalen  zur  Deutung  der  Mystik  ist,  doch  an- 
gesichts  des  mystischen  Zentrums  der  Cinigung  mit  Gott,  angesichts 
der  Verziickungs-  und  Seligkeitsempfindungen  in  der  Mystik,  anr 
gesichts  selbst  der  Minne-  und  Seelenbrautmystik  nicht  einleuchten. 

Fast  noch  wertvoller  als  die  Zeichnung  der  Obereinstimmungen 
(190  Seiten)  ist  die  Schilderung  der  Unterscheidungen  (65  Seiten). 
Ganz  herrlich  ist  gleich  die  Schilderung  der  „zitternden"  Lebendig- 
keit  der  E.schen  ReUgion  gegenuber  der  kiihlen  und  abstrakten 
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Nuchternheit  des  indischen  Denkers.  Und  „Lebendigkeit"  ist  denn 
im  Grunde  auch  der  Hauptunterschied  und  das,  worin  „E.  fiber  S. 
und  alle  indische  Mystik  weit  hinaus  ist".  Diese  Vitalitat,  von  der 
bei  E.  alles  erfullt  ist,  spricht  sich  aus  einmal  in  der  Dynamik,  dem 
Voluntarismus  und  Aktualismus  seines  Qottesbegriffs  gegenuber  der 
Statik,  dem  Ouietismus  des  Inders  (E.  verbindet  den  Sabbat  der 
Seele  mit  d^r  kraftvollsten  Tat).  Otto  sei  besonders  auch  dafur  ge- 
dankt,  daB  er  E.  als  einen  D  i  c  h  t  e  r  bezeichnet,  der  noch  herrlicher 
gekiindet  hiitte,  wenn  er  von  der  ganzen  scholastischen  Theologie 
entlastet  gewesen  ware.  (S.  248,  S.  62  Anm.)  Das  ist  es  in  der  Tat. 
Er  besitzt  die  ganze  Fulle  der  Qesichte  und  Gebete  eines  Dichters. 
Sodann  zeigt  sich  die  VitaHtat  in  der  groBen  Demut,  die  E.  trotz 
alien  mystischen  Hochfluges  „wie  kein  anderer"  besitzt  und  die  S. 
nicht  besitzt,  sowie  in  einem  „gotischen'*  (das  Wort  ,faustisch*  liebt 
Otto  nicht,  es  trifft  aber  den  Sinn)  Drang  ins  Unendliche,  der 
zweifellos  in  dieser  Gestalt  romantisch-abendiandisch,  in  Indien  un- 
vergleichbar  anders  geformt  ist.  Man  kann  auch  die  Unter- 
schiede,  die  Otto  in  der  Ethik  beider  Meister  aufweist,  unter  den- 
selben  Begriff  der  ,Lebendigkeit'  bringen,  als  Aktivismus  bei  E.  Wenn 
viellefcht  auch  die  Unterscheidung,  daB  S.  eine  rein  subjektive  Selig- 
keit,  E.  dagegen  das  objektive  Hell  als  hochstes  Gut  erstrebt,  doch 
etwas  zu  sehf  zuungunsten  S.s.  ausgefallen  ist  (ist  nicht  auch  seine 
Lehre-  durchtrankt  von  Mitgefiihl,  Mitleid  und  Menschenliebe?),  so 
ist  doch  hochst  dankenswert  die  Feststellung  der  „Durchchristung" 
der  E.schen  Ethik  (S.265ff.,  279).  Die  Justifikationslehre  E.s,  die 
letztlich  seiner  Eingeburt  Gottes  in  der  Seele  zugrunde  liegt  und 
deren  Linie  zu  Luther  ftihrt  (S.  272),  legt  mit  ihren  Begriffen  Sunde, 
Schuld,  Erlosung  von  Ungerechtigkeit,  Gnade,  in  der  Tat  eine  Welt 
zwischen  ihn  und  Indien,  wo  alles  Leid  nur  Verganglichkeit,  Alter, 
Krankheit,  nien|als  sittlich  orientiert  ist.  Hier  gelingen  Otto  ganz 
tieff  Deutungen:  Die^^deutsche  Seele  ist  Gemut,  Gewissen,  Wille. 
Davon  hat  die  indische  Seele  nichts.  Fast  scheint  die  indische  Ethik 
in  dieser  Schilderung  allzu^negativ  auszufallen.  Hat  sie  nicht  doch 
ihre  groBen  Positive?  Ist  S.  wirklich  ganz  moral-los?  DaB  freilich 
E.s  Ethik  schlieBlich  in  starken  Aktivismus,.  in  Weltbejahung  und 
christliche  Nachstenliebe  mundet,  wahrend  bei  S.  alles  verneinend 
pessimistisch,  postmortal  erscheint,  nehmen  wir  gern  als  Bestatigung 
unsrer  Vorstellungen  von  indischem  Wesen  an.  (Ob  nicht  aber  hier 
selbst  Otto  noch  nicht  fein  und  tief  genug  gesehen  hat?) 
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Eine  Frage  sel  erlaubt:  Warum  ist  im  ganzen  Buch.  namentlich 
aber  im  zweiten  Teil,  gar  nicht  Bezug  genommen  auf  Christus?  Zu- 
gegeben,  daB  das  Verhaltnis  der  Eckehartschen  Religion  zur  Person 
des  Christus  nicht  leicht  faBbar  und  darstellbar  ist,  das  ist  gewiB,  daB 
es  kein  negatives  ist.  Der  Nachweis  der  ,ChristDchkeit*  seiner  Ethik 
geniigt  nicht.  Bildet  nicht  doch  auch  die  wenn  auch  gewiB  eigen- 
artige  und  mystisch  verwobene  Beeinflussun^  durch  das  Evangelium 
von  Christus  einen  und  zwar  bedeutenden  Wesensunterschied? 

Es  bleibt  bei  Otto  als  Wesensunterschied  der  gotischen  Mystik 
gegeniiber  der  indischen  die  JLebendigkeit*  sowohl  des  Qotterlebens 
wie  der  ethischen  Auswirkung  des  Qotterlebens.  Man  konnte  die  Frage 
stellen,  ob  diese  Lebendigkeit  gotischer  oder  christlicher  Einschlag  ist, 
und  wird  sie  doch  wohl  dahin  b^antworten  miissen,  daB  es  sich  bei 
Eckehart  um  ein  gotisch  umgebogenes,  auf  gotische  Lebenswurzel 
ubertragenes  Christentum  handelt. 

Von  der  Fulle  und  Reichhaltigkeit  des  Buches  konnten  mit  diesen 
Ausfiihrungen  nur  Andeutungen  gemacht  werden.  Es  wird  fiir  jede 
Betrachtung  der  „Mystik"  grundlegendes  Material  bleiben  und  Pro- 
fessor Otto  sei  von  Herzen  gedankt  fiir  seine  neue  wertvoUe  Oabe 
zur  Erforschung  des  zartesten  und  innerlichsten  Seelengebietes,  des 
religiosen  Lebens. 

Die  L^ser  dieser  Zeitschrift  wird  nach  der  Lekture  des  Buches 
noch  die  Frage  nach  der  Moglichkeit  und  nach  den  Wegen  der  christ- 
lichen  Mission  in  Indien  be  wegen.  Ottos  Buch  macht  Hoffnungen:  es| 
ist  so  viel  Verwandtschaft  vorhanden  in  tiefsten  religiosen  Dingen 
zwischen  Indien  und  grade  Deutschland;  es  bringt  aber  auch  ziirj 
Empfindung  die  weltenweite  und  schwer,  unendlich  schwer  zu  iiber- 
briickendeKluft,  die  zwischen  indischer  und  germanischerReligiositat 
besteht.  Der  Weg  der  Mission  aber  muC  nach  diesem  Buch  emeut 
bedacht  werden:  wird  die  Methode  der  offiziellen  Kirche,  der  Bcr 
kehrung  durch  unbekummerte  Obermittlung  des  Siinde-Qnade-! 
Christentums,  wirksamer  und  fruchtbarer  sein  oder  die  Methode,  wie 
sie  etwa  der  Evangelisch-Protestantische  Missionsverein  einschl^gt* 
der  Oberzeugung  durch  sorgsame  kenntnis-  und  verstandnisvohe 
Auseinandersetzung  mit  der  tiefen  Religiositat  des  eigenen  Landes? 
Nach  dem  Buche  von  Otto.durfte  man  uber  den  Weg  nicht  mehr 
zweifelhaft  sein.  Aufs  Qanze  gesehen  ist  Ottos  schones  Buch  doch 
eine  groBe  Ermutigung,  Verse  des  unlangst  verstorbenen  Dichters 
Rainer  Maria  Rilke  kommen  danach  in  den  Sinn: 
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Denn  jedem  wird  ein  andrer  Qott  erscheinen, 

bis  sie  erkennen,  nah  am  Weinen, 

daB  durch  ihr  meilenweites  Meinen, 

durch  ihr  Verneiimen  und  Verneinen, 

verschieden  nur  in  hundert  Seinen 

ein  Gott  wie  eine  Welle  geht.  ... 

Das  ist  das  endlichste  Qebet, 

das  dann  die  Sehenden  sich  sagen: 

Die  Wurzel  Qott  hat  Frucht  getragen, 

geht  hin,  die  Giocken  zu  zerschlagen; 

wir  kommen  zu  den  stillern  Tagen, 

in  denen  reif  die  Stunde  steht. 

Die  Wurzel  Gott  hat  frucht  getragen. 

Seid  ernst  und  still. 

Lie.  Walter  Lehman n. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  Beisetzung  des  iapanischen  Kaisers. 

Als  D.  Schiller  1912  in  dieser  Zeltschrlft  uber  die  BegrSbnisfeierlich- 
keiten  zu  Ehren  Meiji-Tennos  schrieb,  sprach  er  aus,  man  habe  dabei  das 
Oefiihl  gehabt,  es  sei  diw  die  letzte,  prachtige  Schaustellung  des  Shinto- 
ismus  wie  iiberhaupt  des  alten  Japan  gewesen.  Nun  haben  wir  die  Beerdi- 
gung  Taisiio-Tennos  in  genau  dem  gleichen  Stil  miterlebt.  Wohl  regten 
sich  auch  diesmal  Stimmen,  die  diese  Feier  fur  die  letzte  hielten;  aber 
derStimmung  desVolkes  nach  zu  schlieBen,  betrachtet  man  diese  Brauche 
heute  sction  als  etwas  f  estEingewu  rzeltes.  Da  soli  man  Hebe  r  niciit  prophezeien. 

In  einem  aber  hat  D.  Schiller  recht  behalten:  die  Beerdigung  Meiji- 
Tennos  war  die  letzte,  groBe  Schaustellung  des  Shintoismus  als  Religion; 
diesmal  war  das  Begrabnis  eine  Darstellung  zwar  desselben  Shintoismus, 
aber  nicht  mehr  als  einer  Religion,  sondern  eines  eigenartigen  Staatskults, 
der  theoretisch  vbn  alien  Religionen,  auch  vom  Shintoismus  als  Religion, 
der  ja  auch  noch  besteht,  geschieden  ist.  Diese  theoretische  Darlegung, 
die  schon  seit  einigen  Jahren  verbreitet  wird,  soil  nachstens  auch  im 
neuen  .JCirchenrecht"  Japans  fixiert  werden,  und  man  darf  gespannt  sein, 
welche  praktischen  Wirkungen  diese  theoretische  Position  der  Fiihrer  aus- 
flben  wird.  VorlSufig  war  es  freilich  so,  daB,  wenn  man  psychologisch 
und  nicht  juristisch  urteilen  will,  diese  Beerdigung  noch  im  religiosen 
Geist  gehalten  wurde.  Wer  die  Vorbereitungen  mit  ansah,  mochte  wohl 
an  die  Inszenierung  eines  Schauspiels  denken;  aber  als  das  Ereignis  da 
war,  hatte  es  mit  einem  Male  religiosen  Charakter  bekommen. 

Der  Aufwatid,  der  volkswirtschaftlich  fiir  ein  solches  kaiserliches 
Leichenbegangnis  gefordert  wird,  ist  ungeheuer.  In  der  Begrabniswoche 
wurden  nur  zwei  oder  zweieinhalb  Tage  gearbeitet  (dazu  naturlich  die 
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gewohnliche  Sonnlagsarbeit) ;  zwei  Feiertage  fiir  den  Leichenzug  und  die 
Beisetzung  und  ein  ohnehin  in  die  Woche  fallender  staatlicheF  Feiertag 
muBten  gehalten  werden  (Kigensets').  Das  bedeutet  eine  ungeheure  Be- 
lastung  fiir  dieGroBen  wie  fiir  dieKleinen  im  Wirtschaftsleben.  Um  ernste 
Folgen  abzuhalten,  wurden  wie  bei  Kaiser  Meijis  Beerdigung  von  Staats 
wegen  Freimahlzeiten  ausgegeben.  Der  Kaiser  selbst  hat  aus  seiner  Privat- 
schatulle  1  500  000  Yen  fiir  Wohlfahrtszwecke  beigesteuert.  Dazu  kommt 
aber  erst  der  eigentiiche  Aufwand  fur  die  Beerdigung  selbst,  der  ins- 
gesamt  betrachtet  weit  iiber  die  im  letzten  Bericht  genannte  Summe 
hinausgeht.  Denn  jeder  Priv^tmann,  jedes  Geschaft,  jeder  Bezirksverein 
(chokwai)  hat  dazu  beigetragen,  daB  der  Beerdigungsabend  ein  besonderes 
Geprage  bekam.  AUe  HauptsiraBen  waren  eingefaBt  mit  schwarz-weiBen 
Pfahlen  und  Fahnentiichern;  vor  jeder  Haustiir  hing  ein  Lampion  mit  den 

handgemalten  Zeichen  _3c.  T*^  (Hoto  =  ehrf iirchtige  Trauer),  an  belebten 
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Ecken  waren  Pechpfannen  und  Sakaki-Baume  aufgestellt  Dafiir  bot  aber 
Tokyo  am  Abend  des  7.  Februar  ein  Bild  gesammelter  Feierlichkeit. 

In  dies  alles  fugte  sich  dann  der  Leichenzug  ein  als  ein  feierliches 
Schauspiel.  Eine  PrachtstraBe  vom  Kaiserpalast  bis  zu  den  Kaiserlichen 
Garten  in  Shinjuku  war  hergerichtet  und  mit  feinem  Sand  bestreut.  An 
ihrem  Ende  befindet  sich  das  Heiligtum,  in  dem  die  Begrabnisriten  sich 
abwickelten.  Als  die  Spitze  des  Zuges  um  8  Uhr  das  Gartentor  erreicht 
hatte,  hatte  das  Ende  des  Zuges  gerade  die  Palasttore  verlassen.  Die 
Wegstrecke  betragt  3%  Meilen.  Es  ist  also  unmSglich,  den  Zug  in  alien 
Einzelheiten  zu  schildern;  aber  um  einen  Begriff  zu  geben,  will  ich 
wenigstens  eine  Aufzahlung  der  Teilnehmer  geben,  die  dem  Leichenwagen 
unmittelbar  vorauszogen:  WeiBe  und  gelbe  Banner,  Fackeltrager,  Be- 
grabnisbeamte,  Fackeltrager,  Hofbeamte,  Kochertrager,  Bogentrager,  Fackel- 
trager, Hofbeamte,  Kaiser liche  Sonnen-  und  Mondbanner,  Wappenschild- 
trager,  Fackeln,  Begrabnisbeamte,  Hofbeamte,  eine  Lade  mit  den  kaiser- 
lichen Gebrauchsgegenstanden, .  Fackeltrager,  Sakakibaume,  Ritualisten, 
Oberkammerer,  Fackeltrager,  zwolf  Hofmusiker,  Haushaltbeamte,  der 
Direktor  des  kaiserlichen  Mausoleums  .  .  .  Oberpriester  .  .  .  der  Minister 
der  kaiserlichen  Haushaltabteilung,  Fackeln,  Katafalk. 

Ich  selber  hatte  den  Vorzug,  eine  Karte  als  Vertreter  unserer  Mission 
fiir  die  kaiserlichen  Garten  zu  erhalten  und  von  gesichertem  Platz  aus 
alles  mitansehen  zu  konnen.  So  habe  ich  nicht  nur  das  Schauspiel,  sondern 
auch  den  kurzen  Moment,  in  dem  das  Ereignis  mehr  als  ein  Schauspiel 
ist,  miterlebt,  namlich  das  Vorbeikommen  des  kaiserlichen  Katafalks. 
Feierlich  bewegt  sich  der  hohe  Wagen  auf  seinen  Radscheiben  heran,  und 
voran  geht  altjapanische  Musik;  so  ungewohnt  unserera  Ohr  und  doch  so 
erschiilternd  klagend,  daB  jeder  fremde  Gedanke  ausgeschaltet  wird.  Auf 
knirschenden  Radern  bewegt  sich  das  von  WiBen  Ochseiv  gezogene  Ge- 
fShrt  vorbei  und  die  zu  Tausenden  zahlenden  Zuschauer  verbeugen  sich 
in  ehrfurchtsvollem  Schweigen.  Wenn  man  sich  wieder  aufrichtet  und  in 
die  klare  Winternacht  schaut,  so  fiihlt  man,  daB  es  nicht  nur  ein  Schau- 
spiel war,  sondern  die  Darstellung  des  Volksempfindens. 
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Die  Begrabnisriten  waren  nur  Auserwahlten  zugangHch.  Sie  fanden 
-statt  nach  dem  Zeremoniell,  das  bei  Kaiser  Meijis  Tod  eingefuhrt  wurde, 
mit  Opfern  und  Ehrenbezeugungen.  Fiir  unsere  Begriffe  am  seltsamsten 
ist,  daB  der  Kaiser  selbst  vor  seinem  verstorbenen  Vater  und  Vorganger 
ein  Schriftstiick  verliest,  in  dem  er  seinen  Dank  fiir  die  Wohltat  der  ab- 
gelaufenen  Regierung  und  die  ehrfiirchtige  Trauer  seiner  selbst  und  des 
Yolkes  zum  Ausdruck  bringt.  Das  Ende  der  Zeremonie  wurde  durch 
Kanonenschiisse  bekanntgegeben,  und  noch  einmal  gedachte  die  Bevolke- 
rung  in  einer  Minute  des  Schweigens  des  verstorbenen  Herrschers  im 
Gebet.  Dann  wurde  der  Katafalk  in  einen  Soncterzug  geladen,  der  ihn  an 
den  Ort  des  Mausoleums,  Asakawa,  zwei  Stunden  Bahnfahrt  von  Tokyo 
entfernt,  fiihrte.  Auch  diesmal  trugen  Manner  aus  Yase  bei  Kyoto  den 
schweren  Aufbau  die  letzte  Strecke  desWeges,  und  in  den  Morgenstunden 
des  8.  Februar  schlossen  sich  die  Tore  des  Mausoleums,  in  dem  Taisho 
Tenno  seine  letzte  Ruhe  gefunden  hat. 

Tokyo.  ^        Dr.  Karl  W  e  i  d  i  n  g  e  r. 

Kein  Mitbegraben  von  Tonfiguren  beim  Besribnis  des  Japanischen  Kaisers. 

In  vielen  VSlkern  war  es  in  alter  Zeit  Sitte,  beim  Tode  eines  Fiirsten 
lebende  Menschen  zu  schlachten  und  mitzubegraben  oder  sie  lebend  ein- 
zugraben;  in  Japan  soil  bis  zum  Kaiser  Suinin  diese  letztere  Form  be- 
standen  haben.  Rings  um  das  Grab  wurden  Menschen  bis  zum  Hals  ein- 
gegraben  und  kamen  so  elend  urns  Leben.  Nach  den  Funden  in  alien 
Grabern  hat  jedenfalis  die  Sitte  des  Mitbegrabens  von  Menschen  bestanden. 
Die  heiligen  Schriften  Kojiki  und  Nihon-gi  berichten  davon.  Auch  in  China 
bestand  die  Sitte,  und  Chinesen^  berichten  gleicbfalls,  daB  sie  in  Japan 
geherrscht  hat.  Neben  einer  zwangsweisen  Eingrabung  von  Menschen 
(hito-gaki,  Menschenhecke)  bestand  die  freiwillige  Nachfolge  in  den  Tod 
durch  die  Vasallen  (jun-shi,  Totennachfolge). 

Zum  erstenmal  soil  der  Kaiser  Suinin  (etwa  31  v.  bis  70  n.  Chr.)  die 
Menschenhecken  verboten  haben.  Der  freiwillige  Vasallentod  war  noch  im 
Mittelalter  sehr  gebrauchlich.  Noch  im  17.  Jahrhundert  wurde  er  verboten. 
Aber  noch  1912  iibte  General  Nogi  den  Vasallentod,  Statt  der  Menschen- 
hecken begrub  man  dann  Tonfiguren  mit  den  Fiirsten.  Das  geschah  noch 
1912  beim  Begrabnis  des  Kaisers  Mutsuhito  (Meiji-Tenno).  Jetzt  beimBe- 
grabnis  des  Kaisers  Yoshihito  (Taisho-Tenno)  ist  es  zum  ersten  Male  nicht 
geschehen.  Das  Begrabnis  ist  am  7.  Februar  nicht  bei  Kyoto,  sondern  in 
Asakawa,  Yokoyama-mura,  Tokio-fu,  erfolgt.  Das  neue  Mausoleum  wird 
Musachi-Mausoleum  heiBen.  Vor  dem  Begrabnis  ist  der  Platz  durch  eine 
religidse  Feier  gereinigt  und  geweiht  worden.  Witte. 


Dr.  Sun  Vat  sens  drei  Prinzipien  der  VolkswohUahrt. 

Die  Bewegunjf,  die  jetzt  von  Kanton  ausgeht,  wird  in  Europa  stark 
unter  bolschewistischem  EinfluB  stehend  gedacht.  Wieweit  die  sozialisti- 
schen  und  bolschewrstischen  Ideen  von  den  Siidchinesen  selbst  als  fiir  ihr 
Land  und  Volk  anwendbar  gedacht  werden,  geht  aus  den  Ausfiihrungen 
Sun  Yat  sens  in  seinem  Buch  „Drei  Prinzipien  desVolkes"  hervor,  dessen 
Grundgedanken  hier  wiedergegeben  werden. 
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^*ii^  1.  Nationalismus.  China  befindet  sich  heute  in  elnem  gefShr- 
lichen  Zustand.  Auf  der  einen  Seite  ist  es  eine  Kolonie.der  QroBmachte 
geworden.  Die  QroBmachte  haben  uns  wirtschaftlich  und  politisch  hart 
bedrangt.  Auf  der  andern  Seite  hat  unsere  Bevolkerung  sich  vermindert, 
wahrend  die  der  QroBmachte  sehr  schncll  gewachsen  ist.  Wenn  diese 
Wachstumsverhaltnisse  noch  weitere  hundert  Jahre  fortbestehen,  so 
konnen  sie  uns  nicht  nur  erobern,  sondern  auch  als  unsere  Rasse  ausrotten. 
Um  unser  Land  zu  retten  und  unsere  Rasse  zu  erhaiten,  miissen  wir  vor 
allem  unsern  nationalen  Geist  wiederbeleben,  den  wir  in  den  letzten 
hundert  Jahren  verloren  hab'en.  Es  ist  wahr,  wir  sind  ein  friedliebendes 
Volk,  und  unsere  Vorfahren  glaubten  in  der  Vergangenheit  fast  an  den 
Internationalismus,  aber  wir  mussen  auch  eingedenk  sein,  daB,  wenn  wir 
nicht  ein  starkes  Nationalgefuhl  als  Qrundlage  haben,  wir  weder  Frieden 
haben  noch  uns  internationaler  Freundschaft  erfreuen  konnen.  Es  gibt 
einige  sehr  wesentliche  Dinge,  die  wir  zur  Wiederbelebung  unseres 
Nationalgefiihls  tun  miissen.  Zuerst  miissen  wir  unserm  Volk  dazu  helfen, 
daB  es  die  gefahrliche  Lage  unseres  Landes  und  die  Bedeutung  dieser 
Lage  fur  das  Schicksal  jedes  einzelnen  von  uns  verstehen  lernt.  Zweitens 
mussen  wir  unser  Volk  zu  einer  einheitlichen  inneren  Organisation  zu- 
^ammenschlieBen.  Dies  kann  nur  geschehen  mit  Hilfe  solcher  starkenVer- 
bSnde  wie  die  Klassen  und  ortlichen  Vefeinigungen.  Drittens  miissen  wir 
unsere  alten  Charaktereigenschaften  wieder  beleben,  wie  Loyalitat,  kind- 
liche  Ehrfurcht,  Wohlwollen  und  Liebe,  Glaube,  Rechtschaffenheit  und 
Friedensliebe.  Viertens  miissen  wir  unsere  alteWeisheit  neu  beleben,  wie 
sie  in  der  „QroBen  Lehre"  enthalten  ist.  Im  Besonderen  miissen  wir  dem 
Lernen  nachstreben  und  unsere  Bemiihungen  richten  auf  die  Erforschung 
der  Dinge,  Aufrichtigkeit  im  Denken,  Richtigstellung  des  Herzens,  Ord- 
nung  der  Familie,  gute  Staatsordnung,  und  darauf,  das  ganze  Reich  zu 
Ruhe  und  Qliick  zu  bringen.  Fiinftens  miissen  wir  unsere  Erfindergaben  " 
neu  beleben,  eine  Qabe,  die  wir  einst  in  der  Erfindung  neuer  Dinge  be- 
wiesen.  Alle  diese  Dinge  miissen  wir  tun,  auBerdem  aber  noch  uns  auf- 
raffen,  um  das  Beste  des  Westens  zu  lernen.  , 

2.  Demokratie.  Wir  nehmen  die Demokratie  an  als  eines  unserer 
Parteifundamente  aus  zwei  Hauptgriinden.  Zuerst,  wir  wollen  der  politi- 
schen  Entwicklung  der  Welt  folgen.  Zweitens,  wir  halten  sie  fur  eines 
der  besten  Mittel,  unseren  Biirgerkriegen  ein  Ende  zu  bereiten.  Wenn 
wir  der  Weltentwicklung  folgen,  so  wollen  wir  nicht  blind  den  Westen 
nachahmen.  Wir  kennen  wohl  die  tiefgreifenden,  historischen  Unterschiede 
zwischen  dem  Osten  und  dem  Westen.  Oberdies  hat  der  Westen  im  letzten 
Jahrhundert  erhehlich  grSBere  Fortschritte  gemacht  in  den  materiellen  Dingen 
als  in  denen,  die  denMenschen  und  seine  Wohlfahrt  angehen.  InderPolitik 
ist  nur  ein  sehr  geringer  Fortschritt  erzielt  worden.  Daher  haben  wir  auBer 
Fehlern  und  Irrtiimern  Positives  nicht  vom  Westen  zu  lernen. 

Nimmt  man  z.  B.  Freiheit  und  Gleichheit,  zwei  grundlegende  Elemente 
in  der  Demokratie.  Wenn  wir  ihren  geschichtlichen  Hintergrund  nicht 
kennen  oder  vergessen,  so  wiirde  es  gefahrlich  sein,  sie  anzurufen.  Die 
westlichen  Volker  hatten  in  der  Vergangenheit  zu  wenig  personliche  Frei- 
iieit.    So  kimpften   sie  in  alien   ihren   Revolutionskampfen   fiir  Freiheit 
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Geschichtlich  betrachtet  war  das  in  China  nicht  der  Fall.  Unser  VqUc 
hatte  eher  zu  viel  personliche  Freiheit.  Infolgedessen  wurden  wir  eine  Beute 
anderer  und  sind  hilflos  angesichts  des  auslandischen  Imperialismus  und 
seiner  wirtschaftlichen  Eroberung.  Was  wir  daher  notig  haben,  ist  nicht  zu 
kampfen  fiir  mehr  personliche  Rreiheit,  sondern  etwas  von  unserer  person- 
lichen  Freiheit  zu  opfern,  um  unsere  nationale  Freiheit  wiederzugewinnen. 

Was  die  Qleichheit  angeht,  so  ist  auch  zu  unterscheiden  zwischen 
wahrer  und  falscher  Qleichheit.  Es  gibt  keine  Qleichheit  in  den  natiir- 
lichen  Qaben.  Alles,  was  wir  tun  konnen,  ist  dies,  unserem  Volk  politische 
Qleichheit  zu  geben.  Anstatt  von  Qewinn  sollten  wir  denDienst  zumZiel 
unseres  Lebens  nehmen.  Der,  welcher  die  groBten  Qaben  empfangen  hat, 
sollte  einer  mdglichst  groBen  Zahl  von  Menschen  Dienste  erweisen.  Der, 
welcher  geringe  Qaben  empfangen  hat.  sollte  einer  kleineren  Zahl  von 
Menschen  dienen.  Der,  welcher  am  wenigsten  empfangen  hat,  sollte 
wenigstens  sich  selbst  zu  dienen  versuchen. 

Da  wir  vom  Westen  wenig  zu  lernen  haben,  und  da  wir  bei  uns 
selbst  keine  Erfahrung  mit  der  demokratischen  Regierungsform  haben,  so 
haben  wir  unsere  eigenen  Probleme  so  gut,  wie  wir  konnen,  zu  16sen. 
Die  beiden  Probleme,  die  wir  zu  losen  versucht  haben,  sind  folgende: 
namlich  eine  starke  Regierung  zu  haben  und  die  Furcht  des  Volkes  vor 
einer  solche'n  Regierung  zu  bes^itigen.  Unsere  Losung  liegt  in  der  Ver- 
inderung  der  Haltung  des  Volkes  gegenuber  einer  solchen  Regierung.  Das 
Volk  sollte  die  Regierungsbeamten  so  ansehen,  wie  die  Aktionare  einer 
Fabrik  oder  eines  Handelskonzerns  ihre  Angestellten  ansehen.  Wir  sind 
die  Aktionare  der  Republik.  Unser  President,  der  Ministerprasident  und 
die  anderen  Regierungbeamten  sind  nur  unsere  Angestellten.  Oder  wir 
Jcdnnen  sie  ansehen  als  unsere  Chaufieure,  Koche,  Arzte,  Tischler,  Schneider 
Oder  irgendeine  andere  Art  von  Spezialisten,  wie  man  mag.  Wenn  sie 
tiichtig  und  zuverlassig  sind,  so  sollten  wir  ihnen  voile  ausubende  Macht 
geben  und  ihre  Handlungsfreiheit  nie  beschranken,  denn  tiichtige  und  zu- 
verlassige  Spezialisten  wissen,  was  sie  tun  miissen.  Nur  wenn  sie  so  an- 
gesehen  werden,  kann  die  Regierung  Fortschritte  machen  und  zugleich 
k5nnen  sie  dem  Volke  keinen  -  Schaden  tun. 

Unser  zweites  Problem  Ist,  wie  wir  eine  starke  Regierungsorganisation 
aufbauen  und  zugleich  das  Volk  instandsetzen  kdnnen,  seine  Macht  und 
KontroUe  iiber  sie  auszuiiben.  Der  erste  Teil^  des  Problems  ist  gelost  durch 
die  Organisation  unserer  Regierung  auf  der  Qrundlage  von  fiinf  Qrund- 
satzen:  Qesetzgebung,  Rechtsprechung,  Ausiibung  der  Macht,  Eintritt  in 
den  6ffentlichen  Dienst  durch  Examina  und  Zensoramt.  Der  zweite  Teil' 
der  Frage  ist  gelost  durch  die  Ausstattung  des  Volkes  mit  dem  Recht  der 
politischen  Wahlen,  dem  Recht  des  Einspruchs,  dem  Recht,  neue  Qesetze 
einzubringen  und  die  Abschaffung  und  Revision  alter  Qesetze  zu  fordern. 

3.  S  o  z  i  a  1  i  s  m  u  s.  Bevor  wir  den  Sozialismus  anwenden  als  ein 
Mittel,  nnsere  sozialen  Probleme  zu  losen,  miissen  wir  erst  den  Brerin- 
punkt  aller  dnserer  sozialen  Probleme  herausfinden.  VieleLeute  im  Westen 
haben  die  materiellen  Piobleme  als  den  Hauptpunkt  in  der  menschlichen 
Qeschichte  angenommen.,  Wir  vefwerfen  diesen  falschen  Qesichtspunkt  und 
halten  die  Wohlfahrt  des  Volkes  fiir  das  Wichtigste.   Wenn  wir  das  erst 
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klar  verstehen  und  dann  die  wkklichen  Bedingungen  in  China  studieren, 
so  kommen  wir  dahin,  zu  sehen,  daJJ  keine  der  westlichen  Formen  des 
Sozialismus  fur  unser  Land  paBt.  Es  gibt  namlich  zwei  grundlegendp 
Tatsachen,  die  wir  ins  Auge  fassen  mussen:  1.  Wir  haben  keine  seiir 
reichen  Leute  in  Ciiina,  so  wie  der  Westen  sie  iiat.  Wir  liaben  nurArme 
und  sehr  Arme.  2.  Unsp r  Handel  und  unsere  Industrie  sind  noch  niclit  ent- 
wickelt.  Was  wir  nOtig  iiaben,  ist  dies,  den  Ubeln,  die  sicii  aus  einer  modernen 
Industrie  und  dem  Handel  ergeben,  vorzubeugen,  nicht  sie  zu  iieflen. 

Man  nehrae  das  Landproblem  als  Beispiel.  Wir  haben  keine  groBen 
Latifundienbesitzer,  wie  der  Westen  sie  hat.  Aber  da  der  Landbesitz  eine 
Lebensfrage  fUr  das  Volk  ist,  so  sollten  wir  eine  Praventiv-Politik  treiben, 
Unsere  Politik  ist  leicht  und  einfach.  Zuerst:  Die  Regierung  soUte  das 
Land  abschatzen  oder  kaufen  nach  seinem  wirklichen  Wert.  Sodann:  Der 
Wert  des  Landes  sollte  von  seinem  Besitzer  festgesetzt  werden.  Drittens, 
nachdem  der  Landbesitzer  sein  Land  abgeschatzt  und  der  Regierung  dies 
berichtet  hat,  sollte  spater  jeder  Wertzuwachspreis  der  Regierung  gehoren. 
SchlieBIich  nehme  man  die  Frage  der  Kapital-Regulierung.  Unser  groBes 
und  wfchtiges  Problem  ist  nicht  wirtschaftliche  Ungleichheit,  sondern  wlrt- 
schaftliche  Armut,  nicht  imKampfe  gegen  die  Kapitalisten,  sondern  die  Ver- 
hinderung  des  Empbrkommens  eines  Kapitalismus  fur  die  Zukunft.  Unsere 
Methode,  dies  Problem  zu  losen,  ist  die  Entwicklung  einer  Staatsindustrie. 
Da  wir  nicht  genug  Erfahrung  und  Kapital  haben,  eine  solche  zu  entwickeln, 
so  wurde  es  klug  von  uns  sein,  auslandische  Spezialisten  anzustellen  und 
auslandisches  Kapital  zu  leihen,  um  zu  helfen. 

In  bezug  auf  Nahrung  und  Kleidung  ist  unser  Plan,  der  folgende:  Wir 
wollen  jedem  Burger  nicht  nur  viel  Reis,  sondern  sehr  billigen  Reis  ver- 
schaffen.  Wir  hoffes  das  zu  vermogen  dadurch,  1.  daB  jeder  Bauer  sein 
eigenes  Lan4  bebaut;  2.  daB  man  Maschinen  statt  der  menschlichen  Arbeit 
anwendet;  3.  daB  man  Wasserfalle.  fiir  Industriezweige  ausnutzt;  4.  daB 
man  die  Bauern  lehrt,  die  Methode  der  Fruchtfolge  anzuwenden;  5,  daB 
man  die  beste  Methode  zur  Vernichtung  von  verderblichem  Ungeziefer 
studiert  und  anwendet;  6.  daB  man  die  Methoden  des  Handwerks  ver- 
bessert;  7.  daB  man  die  modernen  Vefkehrsmittel  schafft;  8.  daB  man 
alles  Erdenkliche  tut,  um  Hungersnote  zu  verhiiten. 

Das  Problem  der  Kleidung  ist  ein  doppeltes.  Auf  der  einen  Seite 
besteht  die  dringende  Nbtwendigkeit,  unsere  alten  Methoden  der  Ge- 
winnung  von  Rohmaterialien  zu  verbessern.  Auf  der  anderen  Seite  mussen 
wir  unsere  Textilindustrie  so  schnell  als  moglich  ausbauen.  Dies  wlrd  zur 
Zeit  verhindert  durch  die  Vertrage,  welche  uns  die  ZoU-Autonomie  ver- 
sagen.  So  muB  unser  erster  Schritt  fur  die  Losung  der  Frage  der  Kleidung 
darin  bestehen,  alle  ungleichen  Vertrage  zu  beseitigen,  so  daB  wir  eine 
SchutzzoUpolitik  durchfiihren  konnen.'* 

Soweit  das  Programm  Dr.  Sun  Yat  sens,  ^ie  es  von  dem  Chinesen 
Chester  S.  Miao  zusammengefiBt  wiedcrgegeben  ist,  Jeder  europaische 
Leser  ist  imstande,  die  wunden  Puni-te  dieses  Prograrams  zu  erkennen. 
Auf  einige  sei  hier  besonders  aufmerksam  gemacht. 

1.  Das  Programm  fiir  die  Weckung  einer  nationalen  Bewegung  und 
die  dazu  notige  Vertiefung  der  'Sittlichkeit  ist  sehr  gut.     Aber  wie  man 
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ein  so  aufgewiihltes  und  zerruttetes  und  armes  Volk  nur  durch  die  Mittel 
einer  rein  innerweltlichen  Ethik  sittlich  erneuern  will,  bleibt  dunkel.  Hier 
liegt  eben  eine  groBe  Schwache  auch  der  jungchinesischen  Bewegung,  daB 
sie  die  religiose  Armut  des  Konfuzianismus  nicht  erkennt  als  die 
.  !  -Wurzel  des  Cbels  auf  sittlichera  Gebiet.  Es  gibt  ja  freilich  auch  Europaer, 
Tv'"'''  die  sie  in  der  Cbereeugung  bestarken,  daB  diesp  konfuzianische  Ethik 
wegen  ihrer  innerweltlichen  Orientierung  ihre  groBen  Vorzuge  habe.  Auf 
diesen  Mangel  des  Konfuzianismus  haben  schon  Laotse  und  Moti  hinge- 
wiesen.  Durch  bloBe  Ermahnung  imd  Bfeleturung  schafft  man  keine  sittliche 
Wiedergeburt.  -v^ 

2.  Wenn  China  noch  heute  nicht  zugestehen  will,  daB  es  vomWestenf 
viel  zu  lernen  hat,  so  verbaut  es  sich  selbst  den  Weg  in  eine  gute 
Zukunft.  1st  diese  AuBerung,  man  habe  vom  Westen  nicht  viel  zu  lernen, 
eher  nur  eine  AuBerung  des  Nationalstolzes,  so  ist  das  entweder  undank- 
bar  gegen  den  Westen  pder  verhangnisvoll  in  derWirkung  auf  dieJugend. 
die  schon  so  heute  in  China  genug  Dunkel  besitzt..  Direkt  verbliiffend 
wirkt  die  Bemerkung,  in  China  habe  der  Burger  bisher  eher  zuviel  als 
zuwenig  Freiheit  gehabt.  Hier  tritt  wieder  deutlich  die  Eigenart  der 
Asiaten  heraus,  daB  sie  sich  selbst  nicht  kritisch  zu  sehen  verraogen. 

3.  Die  Frage  der  Staatsindustrie  ist  nach  russische'n  Erfahrungen  nicht 
sehr  ermutigend.  China  will  die  Bildung  von  Kapitalismus  verhindem,  Aber 
zugleich  will  es  fremdes  Kapital  leihen.    Ist  denn  dies  fremde  Kapital  kein 

,  Kapitalismus?  China  ist.  ja  schon  heute  wirtschaftlich  ganz  in  den  Handen 
des  fremden  Kapitalismus.  Ob  es  je  e'lm  Wirtschaftsform  ohne  „Kapitalis- 
mns"  geben  wird  oder  nicht,  die  Frage  steht  hier  nicht  zur  Entscheidung. 
Es  soil  nur  hingewiesen  werden  auf  diesen  kindlichenWiderspruch:  um  die 
Bildung  eines  chinesischen  Kapitalismus  zu  verhindern,  ruft  man  den 
fremden  herbei. 
,    -  4.  Es  gibt  in  China  sehr  reicheLeute  genug,  auch  Latifundienbesitzer, 

'^-  ■  von  deneri  zahlreiche  bis  zu  100  000  Mark  Pacht  im  Jahre  von  ihren  armen 
PSchtern  erpressen.  40  v.  H.  des  Bodens  sind  mindestens  in  den  Handen 
von  Latifundienbesitzern.  Sodann:  Es  ist  sehr  leicht  zu  sagen,  man  will 
jedem  Burger  viel  und  sehr  billiaen  Reis  verschaffen.  Das  zu  sagen  in  einem 
Lande,  in  dem  jedes  Jahr  Millionen  Menschen  sich  vollig  entkraftet  zum 
Sterben  legen,  klingt  fast  wie  Hohn.  Ein  schones  Ziel,  gewiB,  aber  wann 
wird  es  erst  einmal  dahin  kommen,  daB  jeder  Chinese  satt  zu  essen  hat! 

Was  man  von  den  Fuhrern  der  Kanton-Chinesen  heute  als  Programm 
fiir  ihre  Plane  liest,  klingt  ahnlich  wie  diese  Ausfuhrungen  ihres  geistigen 
Vaters.>  Wir  wollen  Chhia  von  ganzem  Herzen  wunschen,  daB  es  alle  diese' 
schonen  Ziele  sehr  bald  erreicht.  Wir  fur^ten  nur,  daB  bei  solch  starker 
Verkenoung  der  Wirklichkeit  und  so  vielen  schiefen  Urteilen  noch  manche 
bittere  Enttauschung  kommen  wird.  Die  wichtigste  Kraft  der  Erneuerung 
ftir  die  einzelnen  und  die  Volker  bleibt  das  Christentum.  Das  wird  auch 
!m  Westen  von  den  Staatsmannern  oft  nicht  ernst  genug  gewiirdigt.  Aber 
bei  uns  ist  es  da  und  wirkt  unendlichen  Segen.  Mochte  es  China  auch  die 
gleichen  Krafte  geben,  'Witte. 


Verantwortlicher  Schrif tleiter :  Missionsdirektor  D.Dr. J.Witt e, 

Berlin-S^eglltz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &.  Reiber,  Gdrlltz,  Demianiplatz  28. 
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Professor  D.  Dr.  Hugo  GreBmanii  f. 

Am  7.  April  ist  auf  einer  Vortragsreise  durch  Amerika 
in  Chikago  nach  kurzer  Krankheit  Herr  Professor  D. 
Dr.  Hugo  QreBmann  in  die  Ewigkeit  abberufen  worden. 
Wir  betrauern  in  dem  Entschiafenen^inen  verdienst- 
vollen  Mitherausgeber  dieser  unserer  Zeitschrift  und 
einen  warmen  Freund  unserer  Mission.  Er  war 
mehrere  Jahre  Mitglied  unseres  Zentralvorstandes  und 
bis  zuletzt  Mitglied  des  Vorstandes  unserer  Deutschen 
Ostasien-Mission.  Jederzeit  hat  er  bereitwillig  seine 
hervorragenden  wissenschaftlichen  Kenntnisse  in  den 
Dienst  unserer  Arbeit  gestellt  und  in  zahlreichen  Fallen 
war  er  uns  ein  selbstloser,  aufopferungsfreudiger  Heifer. 
Sein  Andenken  wird  in  unserer  Mission  unvergessen  sein. 

Der  Zentralvorstand  des  Aligemeinen  Ev.-Protest. 
Missionsvereins  (Ostasien-Mission). 


D.  Habicht. 


D.  Witte. 


Der  chinesische  Buddhismus*). 

Von  Karl  Lud wig  Reichelt. 

Dieses  im  Jahre  1926  erschienene  Buch,  eine  Obersetzung  der 
1922  erschienenen  Originalausgabe,  ist  es  wohl  wert,  daB  wir  uns 
etwas  naher  mit  ihm  und  seinem  Verfasser  beschaftigen,  als  es  in  einer 
gewohnlichen  „Buchanzeige"  geschehen  kann.  Darum  sei  hier  kurz 
etwas  von  der  Missionsarbeit  des  Verfassers  berichtet  und  eine  genaue 
Angabe  des  Inhalts  dieser  wissenschaftlichen  Arbeit  gebracht. 


*)  Def  chinesische  Buddhismus,  Ein  Bild  vom  religiosen 
Leben  des  Ostens,  von  K.  L,  Reich^lt.  Aus  dem  Norwegischen  ubersetzt 
von  b.  Dr.  W.  Oehler  (Basel).  Evangel.  Missionsverlag,  G.  m.  b.  H., 
Stuttgart.  Preis  6  RM.  geh. 

Z^ttchrift  fflr  Missionskttnde  and  ReUgtoiiswiwCTichaft    42.  JabrYviC>    Heft  5. 
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K.  L.  Reichelt,' norwegischer  Missionar  in  China,  hat  in  2J^  Jahr- 
zehnten  die  Religionen  Chinas  genau  kennen  gelernt.  Besonders 
waren  es  buddhistische  Monche,  die  er  kennen  lernen  durfte,  die  ihn 
in  vertrautf m  Umgang  einen  Blick  tun  liel3en  in  das  Tun  und  Treiben, 
aber  auch  i(h  die  Qedankenwelt  der  Buddhistengemeinde,  die  eigentlich 
aus  Monchen  und  Nonnen  besteht.  1st  doch  der  Buddhismus  in  seiner 
wahren  Qestalt  eine  Monchsreligion!  Viele  der  besten  und  ge- 
lehrtesten  Buddhistenmonche  haben  ihm  ihr  inneres  Leben  erschlossen, 
und  so  fand  er,  wie  kaum  ein  anderer  Forscher,  in  dem  chinesischen 
Buddhismus  eine  Innerlichkeit  und  Reinheit,  die  in  vielen  Stucken  dem  | 
Christentum  nahe  verwandt  ist.  Nachdem  es  ihm  gelungen  war,  den 
MSnch  Kuantu  vom  Buddhismus  zum  Christentum  zu  bekehren,  hat  er 
den  Plan  gefaBt,  eine  besondere  Mission  unter  den  Buddhistenmonchen 
Chinas  ins  Leben  zu  rufen.  Dieses  ist  nun  bereits  geschehen;  ein  be- 
sonderes  Komitee  ist  in  Skandinavien  gebildet  worden  und  Reichelt 
der  Leiter  dieses  neuen  Unternehmens  geworden.  Dieser  Missionar 
ist  durch  seine  ReHgionsforschung  wie  durch  seine  langjahrige  prak- 
tische  Missionsarbeit  zu  solch  einem  Werk  wie  geschaffen.  Und  wir 
konnen  ein  solches  Unternehmen  vom  Missionsstandpunkt  aus  nur  be- 
griiBen.  Was  bedeutet  es  fiir  die  Christianisierung  Chinas,  wenn  erst  . 
einmal  viele  seiner  religiosen  Fiihrer  —  und  das  sind  die  buddhistischen  | 
Monche  —  fiir  das  Evangelium  gewonnen  sind!  So  ist  denn  in  Nanking 
eine  kleine  Kapelle  errrichtet  worden  1922,  in  der  herumziehende 
Monche  aufgenommen  und  unterrichtet  werden.  Dann  wurde  ein  , 
eigenes  Qrundstiick  erworben  und  darauf  eine  kleine  Schule  und  eine 
Pilgerhalle  errichtet.  Es  kann  mit  einer  durchschnittlichen  Besucher- 
zahl  von  tausend  durchreisenden  Monchen  alljahrlich  gerechnet  werden, 
die  durch  Qottesdienste,  Besprechungen  und  Unterricht  mit  dem 
Christentum  bekanntgemacht  werden  konnen.  Etwas  nordlich  der 
Stadtmauer  hat  jiingst  Missionar  Reichelt  einen  weiteren  Platz  ge- 
kauft,  auf  dem  er  spater  ein  groBes  „Bruderheim"  errichten  will,  „eine 
Statte,  die  in  der  tiefen  Ruhe  und  Schonheit  der  Natur"  wie  die 
Buddhistenkloster  liegen  soil.  Eine  Kapelle  und  ein  Arbeitshaus  fiir 
die  Monche  ist  bereits  gebaut.  Den  Platz  hat  Reichelt  „Ching-fong- 
chan"  genannt.  Der  Name  ist  ein  Programm:  „Der  heilige  Qeist,  der 
Qeist  der  Klarheit  soil  von  Qottes  strahlender  Himmelswelt  hinein- 
wehen  in  die  Herzen  und  Sinne  der  Menschen." 

Das  ist  der  Qriinder  und  Leiter  des  neuen  Werkes,  der  wie  kein 
zweiter  Verstandnis  fiir  den  chinesischen  Buddhismus  besitzt,  und  der 
uns  das  Buch  iiber  den  Mahayanabuddhismus  geschenkt  hat,  auf  das 


—  131  — 

wir  etwas  naher  eingehen  wollen,  weil  es  uns  fiir  die  Mission  im 
heutigen  China  imentbehrlich  erscheint.  Das  ist  der  Qrund,  weshalb 
der  Nationale  Christenrat  in  China  beschlossen  hat,  es  auch  in  Eng- 
lisch  herauszugeben  und  weshalb  sein  Inhalt  hier  in-Kiirze  wieder- 
gegeben  werden  soil,  in  der  Hoffnung,  daB  manch  einer  der  Leser  zu-^ 
dem  Buche  selber  greifen  wird.  Wenn  auch  der  Charakter  einer  Vor- 
tragsreihe  in  dem  Buch  nicht  verhehlt  werden  icann,  so  stellt  es  sich 
doch  als  ein  Qanzes  dar,  das  uns  deutlich  zeigt,  welch  tiefe  Qedanken 
in  dem  so  oft  als  Qotzendienst  bekampften~Biiddhismus  stecken,  so  daB 
alle  Chinamissionare  geradezu  verpflichtet  werden  miissen,  dieses 
Buch  zu  studieren. 

In  einer  E  i  n  1  e  i  t  u  n  g  zeigt  der  gelehrte  Verfasser,  wie  der 
Mahayanahuddhismus  (der  nordliche  Buddhismus)  eine  Sonderstellung 
in  Ostasien  einnimmt,  dem  religiosen  Bedurfnis  der  Menschen  ent- 
gegenkommend,  wie  viele  Vergleichungspunkte  zwischen  Mahayana 
und  Christentum  zu  beobachten  sind:  z.  B.  der  Dreieinigkeitskult,  die 
Betonung  des  erlosenden  Qlaubens,  die  Paradiesvorstellung,  die  Lehre 
von  dem  groBen  barmherzigen  Allvater  u.  a.  m.  Er  hebt  unter  anderem 
direkte  Einwirkungen  des  westlichen  Christentums  auf  die  Ausbildung 
der  Mahayanalehren  hervor  und  zeigt,  wie  diese  Lehren  die  hoheren 
sind  gegenuber  dem  urspriinglichen  Buddhismus,  der  sich  als  Universal- 
religion  nicht  zu  behaupten  vermocht  hat.  Dieser  ,4i6here  Buddhis- 
mus" hat  in  den  letzten,  Jahren  einen  bedeutenden  Aufschwung  ge- 
nommen,  der  eine  Neuorientierung  der  christlichen  Missionsarbeit  in 
China  notig  machen  wird,  weil  man  diesen  Mahayanahuddhismus  als 
eine  Vorstufe  des  Christentums  ansehen  musse. 

Das  1.  Kapitel  berichtet  von  der  Einfiihrjing  des  Bud- 
dhismus in  China  zur  Zeit  des  Kaisers  Ming,  da  der  Kon-' 
fuzianismus  den  tieferen .  religiosen  Zug  der  Chmesen  nicht  zu  be- 
friedigen  vermochte  und  der  Taoismus  auch  auf  „etwas"  hinwies,  das 
aus  dem  Wunderlande  des  Westens  kommen  soUte.  Zwei  buddhistische 
Qelehrte  kamen  im  Jahre  67  n.  Chr.  in  Chinas  Hauptstadt  Lojang  an. 
und  von  da  an  dauerte  der  Strom  einwandernder  Buddhistenmonche 
iiber  700  Jahrhunderte  an.  Nach  Jahrhunderten  des  friedlichen  Sich- 
ausbreitens  des  .Buddhismus  in  China  kamen  Verfolgungszeiten  fur  ihn; 
lange  Jahrhunderte  war  derselbe  nur  eine  geduldete  Religion,  erlebte 
aber  unter  Kublai  Khan  einen  starken  Aufschwung.  Unter  der  Ming- 
Dynastie  waren  die  Umst&ide  fiir  den  Buddhismus  wechselnd,  und  als 
die  katholischen  Missionare  nach  China  kamen,  sahen  sie,  wie  der 
Buddhismus  Chinas  im  auBeren  Ritus  und  auch  in  der  Lehre  dem 
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Christentum  ahnelte.  Die  Kaiser  der  Mandschu-Dynastie  waren  dem 
Buddhismus  eher  feindlich  gesinnt,  die  Revolutionszeit  1911  hat  ihm 
auch  hart  zugesetzt,  seitdem  aber  die  Religionsfreiheit  proklamiert 
worden  ist,  sind  wieder  gunstigere  Umstande  fUr  die  buddhistische 
Kirche  gekommen. 

Im  2.  Ka  pit  el  wird  die  innere  Entwicklung  des 
Buddhismusin  China  in  den  ersten Jahrhunderten  gezeigt.  Aus 
Indien  hat  das  Mahayana  alte  Sanskrittexte  mitgebracht,  die  in  China 
ubersetzt  wurden.  Zwei  hervorragende  Qestalten,  Aswagoscha  und 
Nagarjuna,  haben  an  der  Neubildung  des  Buddhismus  wesentlich  ge- 
arbeitet  und  grundiegende  Biicher  geschrieben.  Es  kam  aber  zu. 
Oaruhgen  und  Spaltungen  aut  chinesischem  Boden.  Ein  Chinese, 
Hui-Juen,  griindete  die  Schule  des  „Reinen  Landes"  und  fiihrte  in  den 
Buddhismus  auch  taoistische  Ideen  ein.  Der  indische  Monch  Bodhi- 
dharma  kam  520  n.  Chr.  nach  China  und  war  der  Qriinder  der  sog. 
„Meditationsschule"  im  chinesischen  Buddhismus.  Qleichfalls  von 
Indien  aus  verpflanzte  sich  nach  China  die  Abhidharmasekte,  und  es 
war  der  Monch  Tschi-kai,  der  die  Tientai-Schule  griindete,  die  wieder 
auf  andere  Schulen  groBen  EinfluB  ausgeiibt  hat.  Eine  neue  kritische> 
Sch^  innerhalb  des  chinesischen  Buddhismus  ist  im  Entstehen  be- 
griffen,  deren  bedeutendster  Vertreter  der  gelehrte  Monch  Tai-hsu  ist. 

Ein  drittes  Kapitel  bringt  den  Inhalt  eines  wertvollen 
Buches  „Hsi-ju-ki"  (Bericht  iiber  die  Reise  nach  dem 
West  en)  aus  dem  spateren  Mittelalter;  dieses  Buch  ist  ein  Qegen-. 
stuck  zu  unserem  bekannten  Buch,  „Bunyans  Pilgerreise",  und  erzahlt 
die  Sendung  des  Monches  Hsuen-tschuang  nach  dem  Wunderlande 
Indien,  wo  er  Mahayanaschriften  holen  sollte.  Der  unbekannte  Ver- 
fasser  will  zeigen,  wie  alle  Religionssysteme  relativ  Wahres  enthalten, 
wie  sie  sich  gegenseitig  erganzen  und  zur  Zeit  ihre  schonste  Frucht 
im  Mahayana  gebracht  haben.  Das  Stiick  spielt  bald  im  Himmel,  bald 
im  Totenreich,  bald  auf  der  Erde  sich  ab  und  zeigt  die  geniale  Be- 
gabung  seines  Verfassers. 

Ganz  besonders  interessant  und  lehrreich  ist  im  4.  Kapitel  die 
Schilderung  des  Verhaitnisses  der  nestorianischen 
Mission  zum  Mahayanabuddhismus.  Mogen  Moham- 
medanismus  und  Judentum  auf  die  Bildung  des  Mahayanabuddhismus 
etwas  eingewirkt  haben,  so  ist  der  EinfluB  der  Nestorianischen  Kirche 
unverkennbar.  Verfasser  schildert  uns  die  bekannte,  aus  dem  8.  Jahr- 
hundert  stammende .ffe storianische  Tafel  und  gibt  uns  deren 
Inhalt  an.    Der  Inhalt  ist  ein  Beweis  fiir  das  Zusaramenwirken  von 
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Nestorianern  und  Buddhisten  und  fiir  die  Befruchtung  machtiger  Reli- 
gionsgesellschaften  durch  die  Nestorianerkirche;  aber  auch  das  Maha- 
yana  wiedenim  hatte  in  Ritus,  Sprachgebrauch  u.  a.  auf  die  nesto- 
rianische  Mission  eingewirkt  Das  Ornament  der  Tafel  bringt  zum 
Ausdruck  die  brennende  Hoffnung  der  Nestorianerkirche,  alle  Reli- 
gionen  Chinas  mogen  einmal  ihre  Vollendung  in  der  Religion  des 
Kreuzes  finden:  Christus  soli  alles  in  allem  werden.  1st  auch  viel  un- 
notiger  Ballast  auf  diesem  Monument  anzutreffen,  so  finden  wir  hier 
den  Qedanken  an  den  einen  groBen  Qott,  die  sich  in  drei  Personen 
offenbart,  an  die  Liebesgemeinschaft  unter  dem  Segen  von  Taufe  und 
Abendmahl.  Hier  finden  wir  eine  gute  Charakteristik  der  vier  groBen 
Religionssysteme  Chinas,  Animismus,  Taoismus,  Buddhismus,  Kon- 
fuzianismus.  Wir  lemen  aus  dem  Inhalt  der  Tafel  jeine  tiefe  Fiirsorge 
fiir  die  Menschen,  fiir  die  lebenden  wie  fiir  die  toten,  das  Qebet,  das 
taglich  siebenmal  gesprochen  wird,  u.  a.  m.  kennen.  So  hat  die  ver- 
sunkene  Nestorianerkirche  manches  dem  chinesischen  Buddhismus 
von  \hrem  Erbgold  hinterlassen. 

Vom  Aufkommen  und  von  der  Entwicklung  der 
Seelenmessen  redet  ein  weiterer  Abschnitt.  Zunachst  gibt  uns 
der  Verfasser  einen  Cberblick  iiber  die  verschiedenen  Verwandlungs- 
kategorien  (Himmel,  Menschendasein,  Damonenabteilung,  Straf- 
abteilungen,  Hungergeister  und  Teufel,  Tierkategorie),  ohne  die  wir 
die  Toten-  und  Seelenmessen  im  Mahayana  nicht  begreifen  konnen. 
DafiJr  war  in  China  ein  starkes  Bediirfnis  vorhanden,  da  von  Alters 
her  die  Chinesen  zu  einer  tiefen  Ehrerbietung  gegeniiber  den  Ahnen 
erzogen  waren.  Das  Messeritual  ist  bei  naherem  Zusehen  vielfach  von ; 
den  Totenmess.en  der  Nestorianerkirche  kopiert.  Mit  den  Seelen- 
messen und  Qeisterfesten  hat  sich  die  Buddhistengemeinde  einen  be-i 
deutenden  Anteil  an  dem  religiosen  Leben  der  Chinesen  erworben. 
Freilich  es  fehlt  hier  Qott,  der  die  ewige  Quelle  der  Liebe  und  Barm- 
herzigkeit  ist;  dagegen  ist  das  Siihnemoment  klar  betont,  das  im  Qrunde 
ein  Stiick  stellvertretenden  Leides  ist. 

Die  alleralteste  von  alien  Schulen  ist  unter  dem  Namen  „  D  a  s 
reine  Land"  (Tsing-tu)  bekannt.  Davon  handelt  das  6. Kapitef 
eingehend.  Das  besondere  Kennzeichen  dieser  Schule  ist  daB  ihre 
Vertreter  nicht  an  auBeren  Bildem  und  abstrakten  Formeln  sich  ge- 
niigen  lassen  woUen,  sondem  in  die  Tiefe  zu  gehen  beabsichtigen: ' 
Qriinder  dieser  Schule  ist  ein  ehemaliger  Taoist,  Hui-juen,  durch  den 
u.  a.  der  alte  Begriff  fur  „Weg",  tao,  sich  den  Eingang  in  den  Bud- 
dhismus verschaffte.    Noch  andere  Meister  haben  diese  Schule  fort- 
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entwickelt,  und  mit  der  Zeit  ist  eine  umfangreiche  Literatur  ent- 
standen,  von  der  uns  einige  Proben  gegeben  werden.  Das  Be- 
merkenswerte  in  dieser  Schule  ist  die  Lehre  von  der  Erlosung  durch 
den  Qlauben  an  Amitabha,  ist  die  Formulierung  des  Qebets  ,J^an-mo 
O-mi-to-fo"  (Ich  nehme  meine  Zuflucht  in  Ehrfurcht  und  Vertrauen 
zu  Amitabha),  in  das  alles  Sehnen  und  Verlangen  der  Menschenseele 
hineingelegt  wird.  In  diesen  Gott  aufgehen  ist  der  Kern  der  Meditation, 
die  die  Quelle  des  religiosen  Lebens  ist.  Wie  im  Abendlande,  so  ist 
auch  in  Ostasien  gegen  die  Tsing-tu-Schule  polemisiert  worden,  nicht 
der  Qlaube,  sondern  das  Werk  der  Seligwerdung  sollte  betont  werden. 
Trotzdem  ist  diese  Reine-J-and-Schule  der  edelste  SproB  vom  Stamme 
des  chinesischen  Buddhismus,  dessen  beste  Anhanger  eine  Art  Elite- 
korps  unter  den  religiosen  Menschen  Ostasiens  bilden.  Reichelt  er- 
Kennt  darin  einen  lebendigen  Beweis  fur  die  Wahrheit  des  johanne- 
ischen  Wortes  von  dem  ewigen  Logos,  der  ,^ls  Licht  in  der  Finsternis 
scheint".  Die  christliche  Mission  braucht  sich  vor  diesen  Wahrheits- 
werten  in  der  Stunde  der  Abrechnung  mit  dem  Buddhismus  nicht  zu 
fiirchten,  sie  braucht  sich  auch  iiber  diese  Verbindungslinien  nicht  zu 
angstigen,  sie  soil  sich  vielmehr  dariiber  freuen  und  auch  in  dem 
Mahayana  in  China  einen  „Zuchtmeister  auf  Christus"  erkennen.  Wir 
Freunde  der  Ostasien-Mission  freuen  uns,  daB  Reichelt  zu  diesem 
Schlusse  gelangt  ist. 

Das  7. Kapitel  enthiillt  uns  das  Pantheon  des  Buddhis- 
mus in  China.  DaB  nun  im  Mahayana  Abbildungen  von  Buddha, 
ganze  Sammlungen  von  „Q6ttern"  aufkamen,  ist  die  schwache  Seite 
dieser  Religion.  Mit  dem  Buddhismus  kam  die  Qotzenfabrikation  nach 
China,  wq  diese  Kunst  in  hohem  Grade  entwickelt  wurde.  Doch 
wurden  die  Bilder  von  den  Ostasiaten  in  erster  Linie  als  sichtbare 
Symbole  unsichtbarer  Geistermachte  betrachtet.  Reichelt  gibt  die 
verschiedenen  Gotterklassen  an,  oben  die  himmlischen  Buddhas,  als 
2.  Klasse  die  sog.  Bodhisattvas,  als  3.  Klasse  Buddhas  Jiinger,  als 
4.  Klasse  die  ,3chutzg6tter".  Auch  finden  wir  eine  Dreiheitsgruppierung, 
die  wir  bereits  zur  Zeit  des  historischen  Buddha  antreffen:  Buddha, 
Lehre  und  Gemeinde.  In  der  Mahayana-Philosophie  befindet  sich  u.  a. 
folgende  Erklarung  der  Dreieinigkeitsidee:  Es  gibt  drei  verschiedene 
Auswirkungen  der  gottUchen  Kraft:  die  eine,  die  allem  zugrunde 
liegende,  der  „Leib",  die  zweite  das  „Bild"  (d.h.  die  verschiedenen 
Manifestationen  des  ersten),  die  dritte  die  „Tatigkeit".  Hier  ist  wu-k- 
lich  etwas,  was  der  christlichen  Trinitatslehre  entspricht. 
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Nachdem  ein  besonderes  Kapitel  der  „buddhistischen 
Literatur  in  China"  gewidmet  ist,  die  um  das  hundertfache 
die  christliche  Bibel  tibertrifft,  werden  wir  in  dem  9.  Kapitel  in  das 
„Klosterleben  und  Pilgerieben"  eingefiihrt,  das  der  Ver- 
fasser  aus  eigener  Anschauung  kennt  und  darum  uns  WertvoUes  bieten 
kann.  Da  dieses  Kapitel  40  Seiten  umspannt  erfahren  wir  manches, 
was  in  anderen  Biichern  nicht  zu  lesen  ist,  und  dafiir  sind  wir  dem  Ver- 
fasser  besonders  dankbar.  Die  Monche  sind  Menschen,  „die  die  Heimat 
verlassen  haben",  im  Qegensate  zu  den  „Leuten,  die  daheim  wohnen**. 
Sie  sind  es,  die  die  Buddhistengemeinde  tragen  und  durch  Schriften, 
Tempel  und  Kloster  den  mSchtigsten  geistlichen  EinffuB  vermitteln; 
Meist  kommen  sie  als  Kinder  in  das  Kloster,  auch  im  spateren  Alter 
finden  Eintritte  in  das  Kloster  statt,  bei  den  jungen  Leuten  mogen  es 
verschiedene  Beweggriinde  sein,  meistens  recht  zweifelhafter  Art. 
Wahrend  die  Haupimasse  der  Monche  dem  einfachen  Volk  entstammt, 
finden  wir  auch  eine  Elite,  die  hochstehenden  Qesellschaftsschichten 
entstammt.  Der  junge  Monch  empfangt  Unterricht  in  den  kleinen 
Klostem,  bis  er  an  den  Ordinationsort  gelangt,  gewohnlich  ein  be- 
ruhmtes  Kloster.  Die  Ordination  selbst  dauert  zwei  bis  drei  Wochen 
und  wird  in  drei  Stufen  eingeteilt  Der  erste  Akt  macht  den  jungen 
Monch  zum  Novizen,  d.  h.  zu  „einem,  der  verspricht,  die  fiinf  Qebote 
zu  halten".  Mit  dem  zweiten  Akt  wird  der  Novize  in  den  ersten 
Heiligungsgrad  eingefiihrt.  Weitere  Qelubde  miissen  abgelegt  werden. 
Nach  6  bis  10  Tagen  wird  der  Monch  in  die  Stufe  „der  ganz  Heiligen" 
aufgenommen,  und  dann  folgt  die  dritte  groBe  Weihe  zum  Bodhisattva. 
Nun  ist  der  Monch  fertig  und  kann  mit  d§/ Bettelkutte,  dem  Qebets- 
teppich,  der  Bettelschale  und  dem  Ordinationsausweis  uberall  hin- 
gehen,  wo  der  Buddhismus  herrscht 

Verfasser  schildert  nun  die  Einrichtung  eines  Klosters,  das  ge- 
wohnlich an  einem  schonen  Ort  gebaut  ist;  verschiedene  Hallen 
(Patriarchenhalle,  Meditationshalle),  Bauten  mit  zwei  Stockwerken 
(im  zweiten  gewohnlich  die  Bibliothek)  sind  vorhanden;  das  Kloster- 
gehoft  ist  in  peinlicher  Ordnung  und  Reinlichkeit.  Unweit  davon  be- 
findet  sich  meist  eine  Pagode.  Nicht  unerwahnt  diirfen  bleiben  die 
besonderen  Zellen  fur  Monche,  die  sich  ganz  einschlieBen  lassen  fiir 
ein  Jahr  und  ISnger,  um  sich  ganz  der  Meditation  hinzugeben.  Neben 
d«n  Klostern  miissen  die  Tempel  erwahnt  werden,  in  denen  sich  die 
weltlicheren  Elemente  aufhalten. 

Der  Abt,  der  gewohnlich  fiir  drei  Jahre  gewahlt  wird,  hat  die 
Pflicht,  geeignete  Monche  fiir  die  verschiedenen  Dienste  zu  berufen. 
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und  ist  das  Qberhaupt.'  Neben  ihm  sind  die  „Vater"  oder  Altmonche. 
Eine  Oberverwaltung  hat  die  Kasse  und  die  Einkaufe  unter  sicli.  Es 
besteht  ein  Oastedepartement,  ein  Instruklions-  und  Qbttesdienst- 
departement,  Htiterklasse  und  Pfortner. 

Die  religiose  Tatigkeit  der  Monche  besteht  in  der  tagliehen  An- 
dacht,  die  friih  am  Tage  beginnt.  Zwei  bis  drei  werden  gewohnlich 
gehalten.  Bestellte  Seelenmessen  werden  gelesen,  eine  Prozession 
beendigt  haufig  die  Messe.  Es  werden  regelmSBige  Vortrage  von  Qe- 
lehrten  gehalten.  Ein  Hauptwert  wird  auf  die  Meditation  gelegt,  in 
die  man  durch  rechte  Korperstellung,  durch  Sammlung,  durch  Sich- 
hineinarbeiten  in  die  Buddha-Idee  gelangt. 

Von  Pilgerfahrten,  die  durch  den  Buddhismus  in  Aufschwung  ge- 
raten  smd,  erzShlt  ein  fernerer  Abschnitt,  von  heiligen  Bergen,  Zentren 
dieser  Pilgerziige,  von  heiligen  Orten  und  bertihmten  Klostern.  Wir 
erfahren  die  verschiedenen  Umstande,  die  den  Pilger  zu  seiner  Fahrt 
veranlassen,  auf  der  Andachtsiibungen  befolgt  werden,  urn  seinen 
Dank  abzustatten,  ein  Qeliibde  einzulosen,  Siinden  zu  biiBen. 

Ein  letztes  (10.)  Kapitel  redet  noch  kurz  von  der  Bedeutung  d  e  s 
heutigen  Buddhismus  in  China.  Wir  erfahren  etwas  von 
einer  Renaissancebewegung  innerhalb  der  Buddhistengemeinde,  von 
einer  neuen  Bewegung  unter  Tai-hsii,  von  der  Nachahmungt  christ- 
licher  Missionstatigkeit,  von  der  Qriindung  einer  „buddhistischen  Ver- 
einigung",  die  in  wirksamer  Weise  die  Interessen  der  Qemeinde  wahr- 
nehmen  soil,  von  lokalen  Buddhistenvereinigungen  —  lauter  Anzeichen 
dafiir,  daB  der  chinesische  Buddhismus  lebt  und  weiter  leben  will. 

Damit  sind  wir  zum  Schlusse  gekommen.  Es  war  eine  lange, 
aber  lohnende  Wanderung  durch  all  die  Bilder  des  chinesischen  Bud- 
dhismus; mogen  nun  viele  zum  Buche  selber  greifen,  sie  werden  es 
nicht  ohne  Qewinn  tun  und  noch  oft  danach  greifen.  Dem  Verfasser 
wie  dem  Hwausgeber  der  deutschen  Ausgabe  unser  warmster  Dank! 

-=  W.  Huckel. 


Wie  steht  es  mit  den  Aufgaben  der  Mission  in  Japan? 

Von  Pfarrer  M  a  r  b  a  c  h ,  Qumligen  bei  Bern. 

Wie  oft  kann  man  im  Qesprach  fiber  die  Aufgaben  der  Mis- 
sionsarbeit  in  Japan  ganz  verschiedene  Ansichten  vernehmen.  Atif 
der  einen  Seite  erklaren  uns  z.  B.  Leute,  die  nur  kurz,  vielleicht  auf 
eine  Woche,  wahrend  einer  Reise  um  die  Welt  im  Land  des  Mikado 
waren,  das  Christentum  habe  dort  keine  Zukunft  und  werde  nie 
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einen  bleibenden  EinfluB  erhalten.  Dies  Urteil,  auf  Mangel  an 
Kenntnis  beruhend,  ist  leicht  zu  widerlegen  und  braucht  uns  hier 
nicht  zu  beschaftigen.  Mehr  zu  denken  gibt  uns  die  entgegengesetzte 
Ansicht,  die  man  auch  gelegentlich  auBern  hort,  die  Missionsarbeit 
der  westlichen  und  amerikanischen  Qesellschatten  neige  zur  Sta- 
gnation, die  Zeit  des  Abbaues  sei  gekommen,  Japan  sei  so  weit,  daB 
„Japan  durch  Japaner"  christianisiert  werden  konnen  und  der  aus 
wartigen  Hilfe  entraten  werde. 

Dieser  Frage  hat  in  der  „International  Review  of  Mission"  (Vol.  16 
Nr.61,  1926)  W.  Axling  D.D.  M.  A.  seine  Aufmerksamkeit  gewidmet 
und  uns  in  einem  langeren  Aufsatz:  „Die  unvollendete  Auf- 
gabe  in  Japan"  eine  auBerst  interessante  Abhandlung  geliefert. 
Da  sie  von  einem  ausgezeichneten  Kenner  japanischer  Verhaltnisse 
und  Missionsprobleme  der  Gegenwart  stammt,  eriauben  wir  uns 
hier  den  Lesern  der  ZMR.  eine  gekiirzte  Wiedergabe  u^d  teilwi^ise 
Zusammenfassung  darzubieten. 

Einleitend  wird  auf  die  Lahmung  der  Missionsarbeit  durch 
den  Weltkrieg  hingewiesen,  die  sich  z.  T.  in  wenig  besetzten  Mis- 
sionsinstituten,  Programmeinschrankungen,  Aufgabe  von  Stationen 
und  Hemmung  des  Planemachens  fiir  die  Zukunft  kundgibt.  Wir 
vernehmen  die  Fragen:  „Ist  Japan  bereit,  auszutreten 
aus  der  Kategorie  der  „Missio nsf elder"?  Ist  die 
einheimlsche  Kirche  bereit,  der  neugescbaffene.n 
Lage  die  Spitze  zubieten?  Ist  die  Zeit  gekommen, 
wo  die  Mutterkirche  im  Westen  sagen  kann,  sie 
habeihrePlichtinJapangetan?" 


Bevolkerungsbewegung  in  Japan, 

Als  vor  70  Jahren  die  ersten  evangelischen  Missionare  nach 
Japan  gingen,  zahlte  das  Volk  von  Nippon  20  bis  30  Millionen 
Menschen.  Heute  zahlt  GroB- Japan  mit  Korea,  Formosa  und  den 
Inseln  S3  454  347  Bewohner.  In  den  30  letzten  Jahren  hat  diese  Nation 
durchschhittlich  im  Jahre  urn  6-  bis  700000  Seelen  zugenommen. 
Am  starksten  zeigt  sich  natiirlich  dieser  enorme  Volkszuwachs  in 
den  stark  industrialisierten  groBen  Stadten.  Vor  35  Jahren  zahlte 
Tokyo  850  000  Einwohner,  heute,  trotz  Erdbeben  und  Auswanderung 
2  500000.  Osaka,  die  nun  groBte  Hafen-  und  Handelsstadt  Japans, 
die  an  Stelle  des  zerstorten  Jokohama  tritt,  hat  in  gleicher  Zeit  um 
eine  Million  zugenommen  und  muB  als  die  groBte  neue  Stadt 
im  Orient  betrachtet  werden.  Industrievorstadte  von  30-  bis  100  000 
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Seelen  sind  fiber  Nacht  aus  dem  Boden  gewachsen.  Qerade  hier 
vermochte  die  Mission  nicht  Schritt  zu  halten,  und  diese  zahlreichen 
Arbeitervorstadte  von  Neu- Japan  sind  vom  Christentum  sozusagen 
unberiihrt.  Es  ist  der  Mission  bis  jetzt  nicht  gelungen,  in  die  Masse 
von  3  MiUionen  Industriearbeiter  vorzudringen.  Da  sind  Massen, 
die  „niit  Fug  und  Recht  sagen  konnen,  daB  niemand  fiir  ihre  Seele 
und  ihre  Wohlfahrt  sorgt".  Kagawa  und  einzelne  seiner  Kollegen  sind 
seltene  Ausnahmen!    Also  Neuland  fiir  christliche  Propaganda! 

Zwei  groBe  Jugendgruppen,  die  nationalistische  „Jungmanner- 
bewegung"  mit  3  Miliionen,  die  „Pfadfinder"  liit  2  MiUionen  A4it- 
gUedern  sind'  sozusagen  unbeeinfluBt  vom  Christentum.  Von  den 
600  000  Studenten,  die  Japan  zahlt,  gehoren  viele  zu  den  genannten 
zwei  Verbindungen.  Sie  sind  das  „Japan  von  Morgen",  „W  e  n  n 
die  christliche  Kirche  verfehlt,  heute  das  Evan- 
gelium  in  diese  drei  Qruppen  zu  tragen,  so  ver- 
liert  sie  die  Gelegenheit,  das  „ Japan  von  Morgen" 
xu  evangelisiere n." 

Ferner  muB  offen  eingesehen  werden,  daB  die  1  a  n  d  I  i  c  h  e  n 
G  e  g  e  n  d  e  n  des  Inselreiches  noch  jenseits  der  christlichen  Aktion 
stehen.  „Die  36  Miliionen  Manner  und  Frauen  der  Landbevolkerung 
sind  noch  vollstandig  heidnisch."  Das  gegenwartige  Christentum 
konzentriert  sich  auf  die  groBem  Stadte,  es  muB  erst  noch  unter 
das  Landvolk  gebracht  werden.  Auch  der  sog.  Adel  des  Landes, 
die  hoheren  Klassen,  sind  vom  Christentum  noch  arg  vernachlassigt. 

Darum  ergeht  heute  von  verschiedenen  Seiten  an  die  Christen 
„die  Aufforderung  beizustehen". 

Das  Christentum  hat  in  Japan  bemerkenswerte  Siege  errungen, 
hauptsachhch  im  einfluBreichen  Mittelstande.  Es  ist  eine  sozieie 
und  moralische  Stiitze  der  Nation,  eine  Hilfe  fiir  die  Frauen  ge- 
worden  und  hat  zur  Hebung  und  Idealisierung  der  Presse  und' 
Literatur  viel  beigetragen.  Den  Buddhismus  hat  es  in  solchem 
MaBe  angeregt,  daB  heute  viele  seiner  Fiihrer  in  christHchen 
Wendungen  denken  und  entsprechende  Programme  aufstellen. 
„Nichtsdestoweniger  gibt  es  noch  ungeheuer  groBe,  unberuhrte 
Gebiete.  Indem  das  Christentum  diese  unvollendete  Auf- 
g  a  b  e  ins  Auge  faBt,  karni  weder  die  Kirche  des  Westens  ihre 
Hande  falten  und  sagen,  daB  sie  ihre  Arbeit  getan  hat,  noch  kann 
der  Missionar  zusammenpacken  und  heimsegeln.  Die  Ver- 
antwortung  kann  noch  nicht  auf  die  einheimischen  Kirchen  ab- 
geschoben  werden."    Sie  haben  zwar  in  kurzer  Zeit  schone  Fort- 
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schritte  gemacht.  Von  den  1690  protestantischen  Gemeinden  im 
eigentlichen  Japan  —  570  Predigtplatze  ausgenommen  —  sind 
331  selbstandig  g^worden.  GroBere  japanische  Kirchen- 
verbande  treiben  schon  Mission  in  Korea,  Mandschurei,  Formosa, 
Cliina  und  auf  den  Sudseeinseln.  Aber  die  innere  Organisation 
dieser  einheimischen  Kirchen  muB  noch  ausgebaut  und  gefestigt 
werden.  „Es  gebricht  noch  an  Energie,  an  auBergewohnlicher 
Initiative,  an  notwendigen  groBen  Hilfsmitteln,  um  die  ungeheure 
Pionierarbeit  zu  unternehmen,  welche  noch  bleibt."  Man  kann  ihr 
noch  nicht  ohne  Fehlschlag  die  ganze  Verantwortung  zumuten  fur 
solche  Riesenarbeit'  Die  Kirche  des  Westens  muB  noch  beistehen 
mit  Leuten  und  Mitteln  und  teilnahmsvolleni  Herzen  und  Interesse. 

Was  sagen  die  hervorragendsten  japanischen  Kirchenmanner 
dariiber? 

Bischof  Uzaki  von  der  Methodistenkirche  sagt:  „Kann  man 
sagen,  daB  Kyushu  und  Hokkaido  eingenommen  sind?  150  000 
protestantische  Christen  in  Japan,  und  eine  Bevolkerung  von 
60  Milhonen,  was  fur  eine  Notwendigkeit  fiir  Hilfe!  Und  was  fur 
ein  Aufruf  an  die  Mutterkirche!  Die  Massen  sind  noch  nicht 
erreicht.  Horcht  auf  den  Ruf  des  landlichen  Japans.  Die  schwachen 
Kirchen  dieser  Gegenden  haben  den  Missionar  notig." 

Dekan  Ibuka  von  der  Meiji-(Presbyterianer-)Schule  in  Tokyo 
sagt:  „Das  japanische  Christentum  hat  Wurzel  gefaBt.  Die  groBen 
Gemeinden  erhalten  sich  selbst  und  propagieren  selbst.  Wenn  diese 
auch  ihre  Krafte  vereinigen  wiirden,  waren  sie  stark  genug,  um 
die  ganze  Nation  dem  Christentum  zuzuftihren?  Haben  sie 
^enugend  Leute  und  Mittel,  um  die  36  MilHonen  Bewohner  der 
"andlichen  Gegenden  zu  evangeUsieren?  Bestimmt  nein.  Die 
japanischen  Missionsgesellschaften  und  die  eigene  Kirche  sind  der 
Aufgabe  nicht  gewachsen.  Da  ist  ein  Feld,  nicht  fiir  irgendeinen 
Missionar,  sondem  ffir  den  rechten  Mann  am  rechten  Platz." 

LaBt  uns  noch  ahdere  vernehmen:  Hr.  Nagoa,  ein  auBen- 
stehender  Laie  und  eine  nationale  Personlichkeit,  sagt:  ^Der 
Student  und  die  arbeitenden  Klassen  bilden  noch  eine  auffordemde 
Gelegenheit.  Von  der  Jugend  auf  dem  Lande,  wie  immer  kommt 
der  mazedonische  Ruf  nach  Missionaren.  Hier  reicht  die  japanische 
Tatkraft  nicht  aus,  in  beidem  nicht,  ifa  Ouantitat  und  Oualitat  nicht." 
—  President  Ebina  von  der  Doshisha-  (Kongregation-) 
Hochschule  sagt:  „Der  Studenten  Geist  und  Herz  sind  off  en. 
Sie  sind  international  gesinnt.     Sie  wollen  auf  einen  christlichen 
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Fiihrer  mit  einer  wahren  Botschaft,  gleich  von  welcher  Nationalitat 
Oder  Rasse  er  sei,  horchen.  Japans  Studenten  betrachten  philo- 
sophische,  soziale  und  politische  ProWeme.  Wir  benotigen 
Missionare,  welche  fahig  sind,  ihnen  auf  diesen  Gebieten  zu  helfen." 
—  Frl.  Kawai,  Generalsekretarin  der  Y.  W-C.  A.,  sagt:  „Wir  haben 
Missionare  notig  in  Stadten  und  kleinern  Ortschaften,  wo  das  "Volk 
weder  zu  sehr  vorgeriickt,  noch  zu  riickstandig  ist,  und  auch  unter 
den  Familien  der  oberen  Klassen."  • 

Die  Fiihrer,  die  Manner,  welche  es ,  wissen,  sind  einer 
Meinung  iri  dieser  Sache.  Schatzmeister  Matsuno,  vom  japanischen 
Christenrate,  sagt:  „Die  Evangelisation  Japans  ist  nicht  einfach 
nur  eine  nationale  Frage.  Sie  ist  eine  Weltfrage,  weil  Japans  Ein- 
fluB  uber  die  ganze  Welt  sich  erstreckt.  Immer  wird  das  Bediirfnis 
da  sein,  Missionare  zwischen  Japan  und  andem  Nationen  aus- 
zutauschen.  Hier  ist  eine  groBe  Qelegenheit  fur  die  feinsten  Ver- 
treter  der  ^merikanischen  und  englischen  Jugend.  Wir  mussen 
Nachdruck  legen  auf  diese  Bitte." 

Sekretar  Kobayashi  von  der  Nationalorganisation  fiir  die 
Japanische  Kongregationskirche  sagt:  „Wir  haben  die  unevangeli- 
sierten  Handelszentren  vergessen.  Die  Kaufleute  in  Japan  blieben 
praktisch  unberiihrt.  Das  trifft  zu  in  jeder  Stadt  und  in  jedem 
Dorfe.  Da  ist  ein  dringendes  Feld  fiir  Missionstatigkeit."  — 
Kawaguchi,  der  Vorsteher  von  der  Sendai-Baptisten-Madchen- 
schule,  sagt:  „Ich  glaube,  es  gibt  da  einen  besonderen  Platz  fur  die 
Mission  im  unmittelbaren  Religionswerk.  Die  Zeit  ist  gekommen, 
wo  sich  das  Christentum  auf  dem  direktesten  Wege  hervorwagen 
sollte,  in  iede  Schicht  der  Qesellschaft."  ^# 

Die  Not  an  Missionaren  fiihlt  man  in  jeder  Richtung.  Ishizaka, 
der  Prasident  der  Aoyama-(Methodisten-)Schule,  sagt:  „Ja,  mit 
alien  Mitteln  sendet  uns  Missionare  fiir  die  Gebiete  der  Erziehung 
und  des  sozialen  Lebens."  —  Hr.  Tagowa,  ehemaliges  Parlaments-. 
mitglied,  auBert  sich:  „Es  ist  ein  schreiendes  Bediirfnis  nach 
Missionaren  vorhanden  im  Werke  der  christlichen  Kolonien-"  — 
Prasident  Chi|?a  vom  Baptisten-Theologischen  Seminar  sagt: 
♦Missionare  werden  dringend  benotigt  fiir  die  sich  einrichtende 
Kirchenarbeit.".  —  Prof.  Sawan*  sagt:  „Wahrend  der  Missionar  auf 
dem  Missionsfelde  als  Ratgeber  gebraucht  wird,  hat  man  ihn  auf 
dem  Gebiete  der  sozialen  Wohlfahrt  notwendig  als  Pionier  und 
Fiihrer  im  sozialen  Dienst  und  in  sozialen  Unternehmungen." 
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Das  Zeugnis  von  einem,  der  auBerhalb  der  christlichen  Kirche 
steht,  aber  wesentlich  interessiert  ist  kn  Japans  moralischem  und 
religiosem  Leben,  ist  doppelt  lehrreich.  Professor  M.  Anesaki  vom 
Departement  fiir  Religion  an  der  kaiserlichen  Universitat  in  Tokyo, 
ein  einfluBreicher  Erzieher  und  Bildner  der  offentlichen  Meinung, 
sagt:  „6raucht  Japan  noch  Mission?  Das  ist  vollstandig  cine  Frage 
des  betreffenden  Vertreters.  Werni  er  besessen  ist  vom  Geist  der 
rassenmaBigen  und  kulturellen  Oberlegenheit,  dann  ist  hier'  kein 
Platz  fiir  ihn.  Hingegen  wenn  er  gekommen  ist,  um  sich  in  die 
Sprache  einzuleben  und  sie  zu  bezwingen,  wenn  er  ein  mitfiihlendes 
Herz  hat  fiir  das  japanische  Volk,  wenn  er  seine  Gemiitsart  erfaBt 
und  unter  ihnen  steht  und  wirkt  als  Mann  unter  Mannem,  dann  ist 
er  heute  so  sehr  notwendig  wie  er  es  immer  war." 

Die  neue  Arbeitsweise  der  Kirche  des  Westens. 

Die  junge  japanische  Kirche  hat  eine  hervorragende  Assi- 
milationsfahigkeit  an  .die  christUche  Gedankenwelt  gezeigt.  Sie  hat 
aus  der  Erfahrung  in  der  Schule  der  westlichen  Kirche  viel  Nutzen 
gezogen,  sie  hat  aus  ihr  diejenigen  Bestandteile  iibernommen, 
welche  grundlegend  und  dem  japanischen  Geiste  angepaBt  sind. 
„Sie  bleibt  nicht  langer  Kind";  sie  hat  eine  selbst- 
bewuBte  Seele  und  einen  reifen  Sinn  entwickelt.  Sie  hat  hinter  sich 
den  bedeutenden  geistigen  Inhalt  von  Japans  jahrelanger  alterer 
Zivilisation.  Auf  der  Kanzel  und  in  den  Kirchenraten  findet  man 
Manner  und  Frauen,  welche  in  der  Gediegenheit  ihrer  Treue,  der 
Christahnlichkeit  ihres  Charakters  und  im  Eifer  ihrer  Frommigkeit 
den  Besten  der  Kirche  des  Westens  gleichkommen.  „  D  i  e  Z  e  i  t 
der  Vaterschaft  iiber  das  Missionswerk  in  Japan 
ist  deshalb  vorbei."  Die  Fiihrerschaft  und  Organisation 
muB  nach  und  nach  an  Japan  iibergehen.  „Die  Zeit  ist  fiir 
Missionare  und  Missionen  gekommen,  um  von  neuem  zu  verwirk- 
Jichen,  daB  sie,  wie  Johannes  der  Taufer  —  nur  Vorlaufer  sind  — , 
daB  die  eingeborene  Kirche  und  ihre  Fiihrer  wachsen,  —  wahrend 
die  Arbeiter  des  Westens  abnehmen.  — 

Es  ist  also  kein  Fehler,  sondern  eine  Tugend,  wenn  sich  im 
japanischen  Christentum  dieser  Zeit  ein  Zug  bemerkbar  macht,  dec 
ungeduldig  wird  gegen  alles,  was  nach  westlicher  Diktatur  und 
Herrschaft  riecht.  (Vgl.  Utschimura  Kanzo:  „Wie  ich  ein  Christ 
wurde.")  ' 
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Der  Zug  nach  Selbstandigkeit  und  Unabhangigkeit  ist  eines  der 
erfreulichsten  Lebenszeichen  der  jungen  japanischen  Christenkirche, 
das  genahrt  und  gefordert  werden  soUte-  „Es  ist  dies  der  einzige 
Weg,  auf  dem  sie  ihren  eigenen  Qeist  entwickeln  kann,  um  ein 
starkes,  selbstandiges  festes  Ganzes  der  Weltkirche  zu  werden. 
Oberdies  ist  es  auch  der  einzige  Weg,  auf  welchem  sie  ihren  deut- 
lichen  Beitrag  an  die  Erfahrung  der  christlichen  Kirche  leisten  kann 
und  mithilft,  das  Bekenntnis  und  das  Leben  der  Kirche  zu  be- 
reichern."  —  Trotz  allem  aber  ist  sie  sich  ihrer  eigenen  Un- 
zulanglichkeit  bewuBt  angesichts  der  unvollendeten  Auf- 
gabe.  Die  christliche  Mission  hat  bis  jetzt  nur 
den  auBern  Rand  der  Aufgabe  des  Gottesreichs 
in  Japan  beriihrt,  das  Werk  der  Bekehrung  dieser 
Nation  zum  Christentum-hat  erst  begonnen.  Zu- 
r ti ckziehung  der  Missionen  und  Missionare.ist 
vollstandig  ausgeschlossen.  Der  Weg,  der  beschritten 
werden  muB,  ist  der  des  Z u sammenarbeitens  im  Sinne 
der  Hilfe  vom  Westen  her,  der  weitgeHenden  Akkom- 
m  0  d  a  t  i  o  n  und  der  inneren  Wirksamkeit  durch  die  japanische 
Kirche  selbst.  Einsicht  und  Weitsicht  des  Westens  konnen  eine 
epochemachende  Zeit  der  Ausbreitung  und  des  Aufbaus  des  Reiches 
Gottes  in  dem  bedeutungsvollsten  Land  und  Volk  des  Ostens 
herbeifuhren,  ein  Stuck  neue  Kirchengeschichte.  — 

"  "^Es  muten  uns  diese  Ausliihrungen  eines  erfahrenen  Missions- 
mannes  Japans  an,  wie  wenn  wir  in  Dr.  BuB'  Buch:  „Die  Mission, 
ihre  prinzipielle  Begriindung  und  praktische  Durchfiihrung",  das  er 
vor  fiinfzig  Jahren  schrieb,  den  Abschnitt  fiber  die  ostasiatischen 
ReHgionen  und  Volker  lesen  wiirden.  ^ 

Nicht  nur  sind  dort  die  Wege  zur  Anbahnung  eines  japanischen 
und  chinesischen  selbstandig  werdenden  Christentums  bereits 
skizziert,  sondem  es  ist  auch  darauf  hingewiesen,  wie  Japan  lange 
noch  — wenn  auch  nicht  als  Fuhrerin  und  Beherrscherin  — ,  sondern 
nur  als  Helferin  und  Dienerin  die  Kirche  des  Westens  notig  haben 
diirfte.  Wir  freuen  uns  der  weitgehenden  Obereinstimmung  zwischen 
den  Ausfiihrungen  Dr.  W.  Axlings  und  Dr.  E.  BuB'. 
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Kirche,  Mission  und  Volkerbund. 

Von  Pfarrer  Devaranne,  Missionsinspektor. 

EineErwiderung. 

Es  war  beinahe  ein  historischer  Augenblick  und  ein  kirchen- 
geschichtlicher  Moment,  als  am  4.  Februar  der  Generalsuperintendent 
D.  Dibelius  (Berlin)  in  einem  Sitzungszimmer  des  Reichstages  im 
Rahmen  der  Deutschen  Liga  fur  den  Volkerbund  einen  Vortrag  hielt 
fiber  „Die  evangelische  Kirche  Deutschlands  und  der  Volkerbund" 
und  im  AnschluB  daran  ein  KirchenausschuB  der  veranstaltenden 
Liga  artgegliedert  wurde.  Es  war  das  erste'  offizielle  Bekenntnis 
der  Kirche  zur  Idee  des  Volkerbundes  und  die  erste  praktische  Be- 
reitschaft,  im  Sinne  des  Volkerbundes  mitzuarbeiten.  Zum  ersten 
Male  bekannte  ein  Mann  der  Kirchenleitung,  ein  Fuhrer  der 
preuBischen  Landeskirche,  der  sich  zum  Sprachrohr  der  Qesamt- 
kirche  Deutschlands  rnachte,  sein  Verstandnis  fur  den  Genfer 
Volkerbund  und  seine  ethischen  Inhalte  und  praktischen  Ziele,  was 
bis  dahin  immer  nur  in  einzelnen  Stimmen  inoffizieller  Art  erklungen 
war.  Die  evangelische  Kirche  als  solche  bekundete  damit  ihr  Ver- 
standnis fur  Internationale  zwischenstaatliche  Beziehungen  .und 
kehrte  sich,  bzw.  bekehrte  sich  zum  yolkerbund  und  seinen  Ideen 
und  Zielen.  AUerdings  half  ihr  die  politische  Entwicklung  dazu, , 
denn  sie  tat  es  in  dem  Augenblick,  als  die  zwischenstaatliche  Kurve 
des  Qenfer  Bundes  etwas  mehr  zur  Seite  desRechts  als  zu  der 
der  brutalen  Macht  und  Vergewaltigung  neigte  und  damit  dem 
Wesen  des  wahren  Volkerbundes  etwas  naher  kam,  in  dem  Augen- 
blick, da  Deutschland  aufgenommen  war.  Professor  DeiBmann 
schilderte  diese  Kurven  so,  daB  nach  der  Praexistenz  des  Vbs. 
in  Kants  Schrift  „Zum  ewigen  Frieden"  er  nun  die  Inkamation 
erlebte  im  Versailler  Vb.,  aber  daB  die  sarx  darin  das  pneuma 
stark  uberwog,  daB  nun  aber  auch  dieses  mehr  zum  Diych- 
bruch  kame.  Besonders  erleichtert  wurde  dieser  bedeutsame 
Schritt  der  Kirche  natiirlich  dadurch,  daB  nebenan  im  Plenarsaal 
des  Reichstages  in  derselben  Stunde  die  Deutschnationalen  ihren 
viel  angefochtenen  Eintritt  in  die  Regierung  voUzogen  und  daB  der 
Dreibund  der  Nobelpreistrager  Stresemann,  Briand  und  Chamberlain 
seinen  Schatten  warf  im  Sinne  hoffnungsfreudiger  Volkerver- 
stSndigung. 
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Dibelius  brachle  zunachst  eine  Rephtfeftigung,  warum  die 
offizielle  Kirche  bislang  den  Vb.  von  Versailles  und  Genf  bewuBt 
abgelehnt  habe;  er  gab  offen  zu,  daB  die  deutschen  Landeskirchen 
als  Staatskirchen  stark  realpolitisch  orientiert  und  fur  ideologische 
Schwarmereien  wenig  zu  haben  waren.  Dazu  kam,  daB  der  Vb. 
zu  uns  trat  als  ein  Vorwort  zum  Diktat  von  Versailles,  daB  das 
Statut  4es  Vbs/die  Russen  sowie  die  Besiegten  iiberhaupt  nicht 
erwahnt,  daB  seine  Handhabung  gewisse  ethische  Begriffe  wie: 
Versohnung,  Friede,  Oerechtigkeit  offenbar  miBbrauchte  und  damit 
Falschmiinzerei  trieb,  Begriffe,  die  der  Kirche  eben  als  heilige 
Inhalte  mit  tiefster  Verantwortung  gelten.  Auch  erschwerte  die 
pazifistische  Achtung  des  Krieges  und  auslandische  Propaganda  fiir 
diese  neue  gefahrliche  Waffe  des  Vbs.  jede  Beziehungnahme  zu 
ihm,  —  so  meinte  Dibelius.  So  proklamierte  er  denn  ein  gutes 
Gewissen  der  Kirche  in  der  Ablehnung  des  Vbs.  —  Daher  war  denn 
auch  ein  pater  peccavi,  wie  es  die  Kirche  etwa  in  Stockholm  ab- 
legte,  hier  nicht  zu  erwarten;  aber  immerhin  gab  der  Redner  zu, 
daB  die  Kirche  als  Staatskirche  von  Bismarck  gelernt  habe,  daB  das 
Eisen  entscheidet  und  nicht  die  Ideologic  der  Paulskirche;  daB  der 
Blick  der  Kirche  durch  ihre  historische  Vergangenheit  und  Bindung 
etwas  enge  und  begrenzt  war,  daB  er  nun  weltweit  werden  soUe. 
Denn  nebeh  dem  Sozialismus  und  de»  katholischen  Kirche  musse 
auch  die  evangelische  friedensfreundliche  Mitarbeit  offiziell  leisten 
und  unsern  deutschen  evangehschen  Delegierten  zum  Vb.  den 
Rucken  starken  und  auch  so  mithelfen,  das  boswillige  Zerrbild  von 
der  evangehschen  Kirche  mit  ihren  Stahlhelmpastoren  zu  zerstoren. 

Danach  setzte  ein  voiles  Bekenntnis  zur  Ethik  des  Vb.-Staluts 
von  Versailles  ein,  das  kein  ideologisch-utopisches  goldenes  Zeit- 
alter  bringen  wolle,  sondern  sehr  nuchtern  und  deutHch  mit 
Kriegeh  der  Zukunft  rechnet,  aber  doch  alles  versucht,  um  Kriege 
zu  erschweren.  Um  ein  Hineinstolpern  in  Kriege  zu  vermeiden, 
wird  eine  Internationale  Schiedsgerichtsbarkeit  dem  Vb.-Rat  iiber- 
tragen;  das  Gebaren  kleiner  und  storrischer  Nationen  soil  iiber- 
wacht  werden,  Ausgleiche  und  Vergleiche  soUen  vorgeschlagen 
und  durchgesetzt,  Rustungsbeschrankungen  akkordiert  werden. 
Auch  eine  internationale,  im  Sinne  des  Ghristentums  tief  ethische 
Kulturarbeit  soil  verpflichtend  gelten:  Mandate  uber  kulturschwache 
Volker  (Afrika,  Australien)  sollen  ohne  Einfuhr  von  Alkohol  und 
Waffen,  ohne  Kriegsriistung  und  Militarisierung  der  Eingeborenen 
vom  Vb.  verantwortlich  iibernommen  und  durchgeftihrt  werden; 
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Internationale  Weltfragen  wie  Opium,  Sklaverei,  Madchenhandel 
sollen  vor  dem  Forum  aller  Interessenten  behandelt  und  ebenso 
ein  Internationales  Arbeitsrecht  gefordert  werden,  vor  allem  die 
Anerkennung  der  Rechte  volkischer  Minderheiten.  „So  haben 
evangelische  Kirche  und  Vb.  dieselben  ethischen  Ziele;  es  steht 
nichts  im  Statut  des  VbS.,  was  nicht  die  evangelische  Kirche  sittlich 
immer  gefordert  hat,  dem  sie  heute  nicht  voll  zustimmen  konnte. 
Die  alte  Opposition  ist  zwecklos,  die  alte  Fragestellung  iiberholt: 
Deutschland  steht  im  Volkerbund,  jetzt  sogar  bewuBt  mit  alien 
Parteien;  da  bedarf  Deutschland  der  Mitarbeit  der  evangelischen 
Kirche  am  Vb."  — 

Im  AnschluB  an  diesen  Vortrag,  gegen  den  sich  a(us'dem  Kreise 
der  etwa  hundert  anwesenden  Theologen  kein  Widerspruch  erhob, 
wurde  ein  AusschuB  gegriindet,  dem  man  aber  nicht  den  erst  vor- 
geschlagenen  Namen  „Theologen-AusschuB",  sondern  „Evan- 
gelischer  KirchenausschuB,  angeschlossen  an  die  Deutsche  Liga  fiir 
den  Vb.",  gab,  um  deutlich  zu  zeigen,  daB  es  sich  speziell  um 
eine  k  i  r  c  h  1  i  c  h  e  Angelegenheit  handle ;  auch  die  Namen  der  vor- 
laufigen  Mitglieder:  Dibelius  (BerUn),  £)eiBmann  (Berlin),  Hinderer 
(Evg.  PreBverband),  Schreiber  (Oberkonsistorialrat),  Zanker 
(Qeneralsup.,  Breslau),  Steinweg  (Wohlfart^rtsamt),  Jordan  (Pfarrer- 
verein)  zeigen,  daB  die  offizielle  Kirch^^  diese  Wendung  voll- 
zogen  hat.  ) 

Ein  besonderer  Vertreter  der  AuBereii  Mission  ist  Qicht  mit 
darin;  hatte  man  den  Namen  „Theologen-Ausschu6"  belassen,  so 
hatte  ich  die  Zuwahl  eines  Missionsmannes  beantragt;  so  aber 
woUte  man  rein  kirchlich  eingestellt  bleiben,  und  da  die  AuBen- 
mission  ein  selbstandiges  Unternehmen  neben  der  Kirche  und  von 
ihr  ganz  unabhangig  ist,  so  ist  es  wohl  auch  besser  so.  Hier  zeigt 
sich  einmal,  was  diese  Selbstandigkeit  der  Mission  der  Kirche 
gegeniiber  wert  ist,  und  ich  habe  deswegen  ienen  ersten  Teil  so 
ausfuhdich  dargestellt,  um  deutlich  zu  machen,  daB  die  Mission 
dieses  Umlemen,  diese  Umstellung,  diese  Bekehrung  nicht  notig  hat, 
denn  ihre  Stellung  zum  Vb.,  zu  seinen  ethischen  Inhalten  und  inter- 
nationalen  Praktiken,  war  von  vornherein  eine  ganz  andere,  viel 
freiere,  ungebundene,  weitbhckendere.  Die  von  der  Kirche  an- 
erkannten,  nun  erst  ausgegrabenen,  auf  den  Leuchter  •gestellten 
und  als  wesensverwandt  begriiBten  ethischen  Gehalte  des  Vb.- 
Statuts  waren  ja  von  Anfang  an  in  ihm  da  und  konnen  ja  heute 
g^nau  so  wie  fruher  miBbraucht  und  in  Falschmunzerei  entwertet 
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werden.  In  der  bisherigen  offiziellen  Ablehnung  und  erst  kurzlichen 
Entdeckung  des  Vbs.  wirkt  eben  noch  das  Staatskirchentum  der 
Kirche  nach;  die  Mission  ist  darin  viel  freier,  dank  ihrer  Ent- 
stehung  und  Entwicklung;  sie  ist  darin  nicht  belastet.  Sie  ist  auch 
belastet,  aber  fast  gerade  umgekehrt  belastet:  Winkel-  und  Sekten- 
christentum,  Erweckungsbewegungen,  teils  dmts-  und  wissenschafts- 
feindliche  Laienbewegungen  mit  dem  expansiven  Drang,  ihr  Er- 
leben  alien  zugSnglich  zu  machen,  das  waren  oft  die  Wurzeln  der 
deutschen  Missionen;  das  weitete  den  Blick  iiber  die  Volker  der 
Welt,  verengte  aber  nur^zu  oft  die  Methoden  drauBen  und  daheim, 
und  darunter  seufzt  heute  noch  der  Missionsbetrieb  und  leidet  die 
Missionsachtung.  •  .,i^u^,^-i^._, ,  .    .  \>^s 

Aber  in  der  Einstellnn'?  auf  den  Vb.,  seine  ethischen  Ideen  und 
volkerversohnenden  Ziele  war  die  Mission  von  vornherein  offener, 
freundlicher,  freilich  auch  fordernder  eingestellt  als  die  Kirche; 
eine„Bekehrung"  braucht  die  Mission  nicht  durchzumacheir!  AUe 
deutschsprachlichen  Missionen  entstanden  aus  rein  religiosen 
Stromungen,  und  wo  der  Kolonialgedanke  mitgewirkt  hat,  da  tat 
er  es  nur  insofern,  als  man  vor  der  Tatsache  des  Besetzens  oder 
Erobems  von  Kolonien  eine  moralische  Rechtfertigung  und  Ver- 
antwortung  fiihlte  und  bekunden  und  nachtraglich  hinstellen  woUte. 
Auch  waren  eine  Anzahl  in  Deutschland  entstandener  Missions- 
gesellschaften  schon  bloB  ihrer  Heimatsbasis  nach  iibernational  und 
uberstaatlich  zusammengesetzt,  so  Basel  (Deutschland,  Schweiz), 
Leipzig  (RuBland,  Schweden),  Breklum  (Danemark),  die  Briider- 
gemeine  und  unsere  Ostasien-Mission  (Deutschland,  Schweiz)  u.  a. 
mehr.  Damit  ergibt  sich  natiirlich  eine  ganz  andere  Einstellung  zur 
Vb.-Idee  als  bei  nationalen  „Staatskirchen".  Schon  die  Kongoakte 
von  1885  hatte  der  Mission  eine  iibernationale,  neutrale  Stellung 
auBerhalb  der  politischen  und  kriegerischen  MaBnahmen  in  ihren 
Arbeitsgebieten  in  Afrika  zugesichert. 

Als  nun  der  Krieg,  Deutschlands  Zusammenbruch  und  Versailles 
kamen,  war  diese  deutsche  Mission  auf  iibernationale  Rechts- 
anspriiche  und  als  supranational  Angelegenheit  auf  zwischen- 
staatliche  Regelungen  stark  eingestellt.  DeiBmann  schrieb  1917  in 
seinen  „Wocheobriefen",  daB  die  gegenwartige  Weltlage  mehr  denn 
je  AhlaB  *gebe,  die  Obernationalitat  der  Mission  zu  betonen.  — 
Missionsdirektor  Axenfeld  wandte  sich  Ostem  1919  in  einem  offenen 
Brief  an  die  Freunde  des  Reiches  Qottes  in  den  feindlichen  und 
neutralen  Landern  und  beschwor  sie,  zu  priifen,  was  sie  zu  tun 
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hatten,  um  die  Supranationalitat  der  christlichen  Mission,  ihre  Frei- 
heit  und  Lauterkeit  zu  schutzen.  —  Baumgarten  schrieb  kurz  darauf 
in  den  Mitteilungen  der  damals  schon  bestehenden  Deutschen  Liga 
fiir  den  Vb.:  „Wenn  die  Idee  des  Vbs.  nicht  zu  einer  leeren  Farce 
verdreht  werden  soil,  dann  muB  in  den  Friedensvertrag,  auf  den 
wir  uns  riisten,  unmiBverstandlich  der  Verzicht  auf  diese  (englische) 
Missionspolitik,  die  voile  Freizugigkeit  der  deutschen  Mission  .  .  . 
aufgenommen  werden."  Und  als  nun  diese  Forderung  im  Versailler 
Vertrag  iiberhort  worden  war,  da  trat  Prof.  Richter  in '  einem 
Sonderdruck  der  Deutschen  Liga  fiir  den  Vb.  (Nr.  5)  fiir  die  Idee 
eines  Vbs.  unter  scharfer  Ablehnung  aller  pazifistischen  Be- 
strebungeri  ein,  pries  die  Vbs.-Idee  als  den  groBen  Menschheits- 
fortschritt  und  forderte  einen  echten  Vb.  als  eine  weltgeschichtliche 
Notwendigkeit;  „das  Christentum  ist  der  Volkerbund.  —  Es  bleibt 
eine  hohe  Forderung  an  das  Gewissen  der  deutschen  Christenheit, 
daB  sie  trotz  aller  Enttauschungen  und  Befiirchtungen  das  Herz 
warm  und  den  Kopf  frei  behalt  fiir  ein  friedfertiges  Nebeneinander- 
wohnen  und  Miteinanderarbeiten  der  Volker  in  den  Formen  inter- 
nationaler  rechtlicher  Verstandigung."  Von  da  aus  fordert  er :  nicht 
Ablehnung  des  Vb.-Gedankens,  sondem  Revision  des  Versailler 
Vertrages  samt  seiner  Vbs.-Praambel. 

So  sprachen  damals  die  fiihrenden  Manner  der  Mission,  aber 
nicht  die  fiihrenden  Leiter  der  Kirchen;  und  wenn  damals  ganz 
^hnliche  Gedankengange  in  der  Kirche  auftauchten  (Deiflmanns 
Wochenbriefe,  Ottos  rehgioser  Menschheitsbund,  Siegmund- 
Schultzes  Freundschaftsarbeit,  Rades  Bemiihungen  in  der  Chr.Welt), 
so  ging  das  alles  von  Mannem  aus,  die  weder  in  einem  Kircljen- 
amt  standen  noch  in  einer  Kirchenleitung  saBen. 

Auch  gerade  unsere  Ostasien-Mission  als  deutsch-schweizerische 
Gesellschaft  hat  gegen  Ende  und  gleich  nach  dem  Kriege  dies  Be- 
kenntnis  zur  Obernationalitat  seinen  Satzungen  gemaB  erneuert 
Der  Schweizer  Vorstand  hat  im  Juni  1918  um  Verstandnis  fiir  dasi 
Ideal  der  wahrhaft  okumenischen  Missionsarbeit  bei  dem  Edinburger 
Fortsetzungskomitee  geworben,  und  der  Zentralvorstand  des  Ge- 
samtvereins  hat  1919  in  seiner  Heidelberger  Tagung  bekundet: 
„Wir  sehen  in  der  Heidenmission  eines  der  vomehmsten  Mittel 
Gottes  sowohl  der  Volkerverstandigung  wie  dem  friedlichen  Geistes- 
kampf  der  religiosen  Ideen  zu  dienen.  Nach  wie  vor  bekennen  wir 
uns  zur  Obernationalitat  der  christlichen  Mission  und  ihrer  religiosen 
Begriindung.   Wir  lehnen  jede  offene  oder  verschleierte  politische 
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Betatigung  und  jeden  kommerziellen  MiBbrauch  der  Mission  ab  in 
der  Erkenntnis,  daB  die  Gefaiiren  einer  chauvinistisch  verlietzenden 
Propaganda  oder  eines  unchristliclien  Profitgeistes  im  Heimats- 
wie  im  Auslandsdienst  der  Mission  und  dem  Christentum  nur 
schaden  konnen." 

Naturlich  ist  der  deutschen  Mission  diese  ilire  offizielle  Haltung. 
erleichtert  worden  durch  manch  verstandnisvolles  Entgegenkommen 
und  einen  gewissen  ubernationalen  Takt  von  der  Qegenseite  her, 
die  ganz  allmahlich  einsetzen.  Wenn  der  „Internationale  Missions- 
rat**  in  Lake  Mohonk  1921  gegen  die  Versailler  Missions- 
vergewaltigungen  Stellung  nahm  und  die  voile  Zulassung  der 
deutschen  Mission  befiirwortete  sowie  die  Schuldlosigkeit  deutscher 
Missionare  bezeugte,  wenn  die  5.  Siidafrikanische  Missionskonferenz 
die  Beschltisse  von  Versailles  scharf  kritisierte,  wenn  unsere  Ost- 
asienmission  in  ihrer  Arbeit  in  den  uns  feindHchen  Landern  Japan 
und  China  eine  okumenische  Arbeitsgemeinschaft  in  der  Form  der 
Betatigung  in  und  nach  dem  Kriege  erlebte,  so  war  ein  anderer 
Resonanzboden  damit  geschaffen  als  ihn  je  die  Staatskirche  haben 
konnte,  und  war  damit  bekundet,  daB  die  Mission  die  iibemationalen 
Klange  aus  dem  Urchristentum  deutlicher  bewahrt  hat  als  die 
Kirche  das  damals  tat 

Daraus  erklart  sich  wohl  auch  die  Tatsache,  daB  in  dem  ersten 
TheologenausschuB  der  1919  begriindeten  Deutschen  Liga  fiir  den 
Vb.  eine  Anzahl  fiihrender  Missionsmanner  saBen  (Axenfeld,  Knak, 
Richter,  Schreiber,  Hausleiter),  die  vomehmlich  um  der  Missions- 
und  Minderheitsfragen  wegen  mitmachten.  Da  nun  der  eben  neu 
begriindete  AusschuB  ein  rein  kirchlicher  sein  will,  so  ware  zu 
wiinschen,  daB  sich  daneben  ein  deutsch-evangelischer  Missions- 
ausschuB  angliederte,  der  die  Belange  der  deutscheni  Mission  den 
deutschen  Vertretern  in  Qenf  mit  auf  den  Weg  gibt. 

Der  Aufgaben  dieses  Missionsausschusses  beim  Vb.  sehe  ich 
genug.  Da  die  Mehrzahl  der  Qlieder  des  Vb.  christlichen  Bekennt- 
nisses  sind  und  der  Rest  hurtianitar  genug  eingestellt  ist,  so  darf 
man  erwarten,  daB  der  Vb.  nicht  bloB  die  allgemeinen  christlichen 
Belange  schiitzen  und  fordern,  sondem  auch  fiir  die  Ausbreitung 
des  Christentums  Zeit,  Interesse,  Ratschlage,  Schutz  und  Forderung 
aufbringen  wird,  da  es  sich  hier  um  den  Lebensnerv  des  Christen- 
tums und  die  ergiebigste  Quelle  zur  Speisung  und  Durchsetzung 
des  Vbs.-Qedankens  handelt.  Sch6n  friiher  hat  man  in  volkerrecht- 
lichen  Vertragen    der    Mission    gedacht    und    sie    miteinbezogen 
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(Kongoakte  der  Berliner  Konferenz  u.  a.)  oder  man  hat  abend- 
landischeri  Reichen  das  Protektorat  uber  Missionen  iibertragen 
(Frankreich).  So  wird  denn  auch  der  Vb.  in  Qenf  die  allgemeinen 
Reclitsprobleme  der  christlichen  Mission  sowie  die  besonderen  der 
deutschen  Mission,  die  durch  Versailles  §  122  (Ausweisung  Deut- 
scher)  und  §  438  (Treuhanderrate  und  KontroUe)  beriihrt  werden, 
zu  behandeln  haben,  Paragraphen,  deren  Erweichung  ja  England 
schon  seit  1924  hat  einsetzen  lassen.  Unter  diesen  Rechtsproblemen 
wird  wohl  allgemein  das  obenan  stehen,  ftir  alle  christlichen  Mis- 
sionen eine  Neutralisierung  im  Sinne  der  Kongoakte  fiir  alle  Arbeits- 
f elder  durchzusetzen,  um  Willkiirakte  wie  1915  zu  vermeiden  und 
bei  Wirren,  wie  heute  in  China,  die  rein  religios  motivierte  und  sich 
so  auswirkende  Mission  zu  schiitzen.  Fur  die  deutsche  Mission  im 
speziellen  ware  die  Aufgabe,  ihr  an  alien  intemationalen  Ab- 
machungen  voUberechtigten  Anteil  zu  sichern  und  die  Aufhebung 
aller  Schranken  durchzusetzen. 

Mit  diesem  einen  Musterbeispiel  des  Qetrenntseins  von  Mission 
und  Kirche  und  dessen  freiheitHch-fordernden,  jedenfalls  nicht  hem- 
menden  Einflusses  auf  die  Mission  wollte  ich  Stellung  nehmen  zu 
dem  in  Nr.  1  dieses  Jahrganges  unserer  ZMR.  veroffentlichten  Artikel 
von  Pfarrer  Qoldschmit,  „Mission  und  Heimat".  Was  er  fiber  die 
Heimatsarbeiten  und  Leistungen  der  Missionsgemeinden  und  fiber 
die  Heimatsbasis  sagt,  unterschreibe  ich  vollkommen.  Was  er  aber 
fiber  ein  neuzugestaltendes  Verhaltnis  von  Kirche  und  Mission  vor- 
schlagt,  hat  mich  nicht  uberzeugt. 

Einmal  scheint  er  von  Voraussetzungen  auszugehen,  die 
mir  nicht  zutreffend  erscheinen.  Fur  die  Mission  seien  immer  zu 
wenig  Krafte  da,  so  meint  er;  allein  ich  kann  dem  die  Tatsache 
gegenuberstellen,  daB  sich  z.  B.  ftir  unsere  Missionarsstelle  in  Tokyo 
21  Bewe^ber  gemeldet  batten  und  daB  die  anderen  deutschen  Mis- 
sionsvereine  doch  eine  ziemliche  Anzahl  von  Heimgekehrten  an  die 
Kirche  und  ihren  Dienst  abgegeben  haben.  Da  hat  dann  die  Kirche 
den  vom  Verfasser  bemangelten  und  vermiBten  Tatsachenbestand 
geboten,  diese  Missionare,  evtL  nach  nachgeholtem  Examen,  voU 
anzustellen.  Ein  wirkhcher  Mangel  an  Bewerbern  herrscht  augen- 
blickhch  in  der  Kirche,  nicht  in  der  Mission;  eben  hatte  ich  wieder 
Gelegenheit,  diesen  fast  katastrophalen  Theologenmangel  in  den 
Kirchen  von  Thuringen,  Pfalz  und  Nassau  zu  sehen,  ebendort  aber 
auch  zu  erleben,  wie  ehemalige  Missionare  ins  Pfarramt  eingestellt 
sind.   Diese  Kirchen  rechnen  ihnen  teilweise  sogar  ihre  Dienstzeit 
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drauBen  an,  natiirlich  nicht  doppelt,  wie  Kriegsjahre,  obwohl  sie 
auf  gefahrlichem,  aufreibendem  Vorposten  standen,  aber  immerhin 
nicht  bei  der  Kirche,  sondern  bei  der  Mission  standen. 
*  -  'Nun  schlagt  Goldschmit  zur  Verkirchlichung  der  Mission,  zur 
organischen  Angliederung  der  Mission  an  die  Kirche,  eine  neue 
Mission^rsausbildung  vor:  voiles  theologisch-akademisches  Studium, 
dann  Qabelung  in  Predigerseminar  oder  Missionsseminar,  je  nach 
Berufsentscheidung  des  Kandidaten.  Hierbei  ist  zu  bedenken,  ob 
die  Aussendung  zu  primitiven  Volkern  wirklich  eine  voile 
akademische  Ausbildung  verlangt,  ob  da  nicht  die  heutige  Seminar- 
bildung,  die  ja  auch  schon  etwas  Qriechisch  und  Hebraisch,  Syste- 
matik  und  wissenschaftliche  Exegese  mitgibt,  genugt,  wie  sie  ja 
bis  heute  bei  den  meisten  Missionaren  selbst  in  China  und  Indien 
genijgen  muBte.  Vor  allem  aber  wiirde  die  neue  Vorbildung  die 
Notwendigkeit  auslosen,  andere  Gehalter  zu  zahlen  auf  den  Missions- 
feldern  als  heute,  denn  kein  Vollakademiker  wiirde  sich  mit  dem 
Qehalt  drauBen  begnugen,  das  heuf^  den  seminaristisch  Qebildeten 
geboten  wird.  Oder  es  wtirden  sich  nach  drauBen  eben  bei  heutigen 
Gehaltsverhaltnissen  nur  solche  Akademiker  melden,  die  die  Kosten 
ihrer  Ausbildung  von  einer  A/Ussionsgesellschaft  geschenkt  erhalten 
hatten.  —  Das  ist  ja  auch  einer  der  Griinde,  warum  unsere  Ost- 
asienmission  so  wenig  europaische  Sendboten  drauBen  hat,  daB  sie 
nur  Vollakademiker  aussendet,  Theologen,  Philologen  und  Arzte, 
denen  sie  der  Heimat  entsprechende  Gehalter  zahlen  muB.  Ich 
fiirchte,  daB  die  neue  Ausbildung  zwar  das  Niveau  der  Missions- 
arbeit  heben,  aber  die  Zahl  der  Sendboten  urn  die  Halfte  ver- 
mindern  wurcffe.  '  :W^^'^^m'h:.n^Mu:x'---  f;"-.  - 

Endlich  stoBt  sich  der  Verfasser  an  dem  Charakter  der  Bettelei 
bei  dem  Heimatsbetrieb ;  das  tue  ich  auch,  gehe  aber  andere  Wege 
zur  Abhilfet  als  Goldschmit  unter  Inanspruchnahme  der  Kirchen- 
gelder  oder  fester  Missionssteuern  andeutet.  Wir  bemiihen  uns  in 
unserer  Werbepraxis  an  Inhalt  und  Anschauungsmaterial  so  Gutes 
und  Wertvolles  zu  bieten,  daB  wir  ein  Eintrittsgeld  zu  fordern  uns 
erkiihnen,  urn  der  oft  unwiirdigen  Bettelei  ein  Ende  zu  machen,  und 
dabei  die  Erfahrung  machen,  daB  oft  genug  zum  SchJuB  freiwillige 
Gaben  ausgelost  werden,  mit  oder  auch  ohne  ausdruckliche  Anregung. 
Diese  Methode  versagt  natiirlich  bei  solchen  Pfarrherren,  die  eifer- 
stichtig  wachen,  daB  nur  ja  nicht  zu  viel  Geld  aus  der  Gemeinde 
herausgehe,  auch  nicht  fiir  den  Bau  des  Reiches  Gottes  in  aller 
Welt!  Aber  sonst  hat  sich  diese  bettelfreie  Methode  fast  durchweg 
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bewahrt  und  bei  missionsfreundlichen  Pfarrherren  und  einsichtigen 
Missionsgemeinden  durchgesetzt.  Von  der  Kirche  erwartet  die 
Mission  nur  Anerkennung  und  freundliche  Forderung  in  Ansetzen 
eines  festen  Missionssonntags  mit  einer  MissionskoIIekte,  deren 
Verteilung  nach  dem  Verhaltnis  der  in  ihrem  Bezirk  arbeitenden 
Missionen  angeordnet  oder  den  Einzelgemeinden  iiberlassen  wird. 
DaB  bei  jenem  ersten  Modus  die  Mission  der  Minderheit  niciit  uber- 
gangen  wird,  wird  raan  ja  den  Landeskirchen,  wo  sie  nur  am  Vb. 
tnitarbeiten,  nicht  mehr  nahezulegen  brauchen. 

Neben  diesen  kritisch  beleuchteten  Voraussetzungen  von  Gold'- 
schmit  liegt  mir  aber  die  Ablehnung  einer  organischen  Verbindung 
von  Kirche  und  Mission  im  We  sen  der  beiden  begrundet.  Die 
Kirche  ist  in  Deutschland  nun  einmal  Landeskirche,  auch  heute 
noch;  darum  wurde  jede  von  ihr  getriebene  Mission  mehr  eine  Art 
Propaganda  fur  die  Heimatskirche  sein,  wenigstens  diese  Gefahr 
mehr  in  sich  bergen  als  iiberkirchliche  Geselischaften,  sofern  sie 
ihre  Aufgabe  in  Hoherem  sehen  als  die  heimischen  Kirdien- 
ordnungen  den  gewonnenen  Christen  drauBen  auf  den  Altar  zu 
legen.  Wo  nun  aber  die  Mission  „die  Weite  des  Blicks  gerade 
von  den  heimatlichen  Kirchen  erhalten  haben  sollte",  fiir  diese  Be- 
hauptung  ist  uns  der  Verfasser  den  Beweis  noch  schuldig  (S.  15)! 
>  GewiB  soil  die  Kirche  Missionskirche  sein,  und  gewiB  haben  beide  viel 
voneinander,  aber  dazu  scheint  mir  das  Neb^eneinander  der  beiden 
forderlicher  als  ein  Ineinander  oder  gar*  ein  Angliedern  der  Mis- 
sionen an  die-  Kirche.  Die  Mission  bleibe  ruhig  das  selbstandige 
AuBendepartement  der  Christenheit!  Welcher  Landeskirche  sollte 
man  auch  die  einzelnen  Missionen  oder  ihte  Inspektoren  unter- 
stellen,  da  die  Missionen  meistens  im  Querschnitt  der  Landeskirchen 
arbeiten  und  ich  z.  B.  schon  in  alien  deutschen  Landeskirchen  mit 
Ausnahme  von  Mecklenburg,  werbend  und  organisierend  gewirkt 
habe.  Letzten  Endes  miiBte  dann  der  Deutsch-Evangelische  Kirchen- 
ausschuB  wieder  herhalten,  aber  eine  Organisation,  wie  die  Baseler 
Mission,  wurde  sich  selbst  ihm  wohl  kaum  angliedern.  Aber  dank- 
bar  waren  wir  ihm,  wenn  er  Missionssonntage,  Missionskollekten 
u.  a.  den  einzelnen  Landeskirchen  als  bindend  nahelegte. 

Auch  das  Wesen  der  Mission  scheint  mir  einem  KirchenanschluB 
zu  widerstreben.  Man  kann  hier  die  Historie  nicht  gewaltsam 
brechen.  Die  Missionen  in  Deutschland'  entstanden  nicht  aus,  mit 
oder  durch  Landeskirchen,  sondern  aus  religios  angeregten  Kreisen 
Oder  aus  Freikirchen.  Nur  diese  letzten  haben  aus  sich  Mission  er^- 
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zeugt  und  daher  sie  sich  angegliedert,  besonders  Schottland,  Kanada 
und  Vereinigte  Staaten;  aber  bei  Landes-  und  Staatskirchen  ist 
durchweg  die  Trennung  in  der  Entstehung  und  Entwicklung  festzu- 
stellen.  Da  kann  nur  Anerkennung,  Forderung  und  gegenseitige 
gelegentliche  Befruchtung  herrschen  und  gefordert  werdfen.  Amerika 
ist  geschichtslos  und  die  Union  beider  Teile  dort  moglich,  weil  so 
entstanden,  darum  kann  sich  auch  Amerika  das  System  der  „Probe- 
kandidaten"  auf  dem  Missionsgebiet  leisten;  dieser  Versuch,  junge 
Theologen  auf  Probe  fiinf  Jahre  lang  in  die  Missionsfelder  zu  senden 
und  sie  dann  daheim  wieder  einzustellen,  mag  fiir  die  einzelnen  sehr 
interessant  ,^ein,  untej  Umstanden  auch  missionsbegeisterte  Heimats- 
pfarrer  gehen,  aber  drauBen  keine  direkte  Forderung  der  Mission 
auslosen* 

So  pladiere  ich  mehr  fur  das  Beibehalten  der  Trennung  der 
beiden  Departements  der  heimischen  Christenheit;  das  innere  falle 
der  Kirche  zu,  das  auBere  den  Missionen;  eine  Subordinierung  oder 
organische  Verbindung  wurde  vielleicht  beide  unfrei  und  fliigellahm 
machen.  Aber  die  Schnittpunkte  der  beiden  selbstandigen  Kreise 
sind  die  Oemeinden,  die  Pfarrherren  und  teilweise  die  evangeUschen 
Deutschen  im  Ausland. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

Das  Scbeiteni  des  japanischen  Religionsgeset^es. 

Die  japanische  Regierung  hatte  dem  Oberhaus  einen  Gesetzentwurf 
vorgelegt,  der  die  Beziehungen  zwiscben  Staat  und  Religionen  neu  ordnen 
sollte.  Das  neue  Gesetz  woUte  den  Religionen  mancherlei  Vorteile  ge- 
w3hren,  z.  B.  Steuerfreibeit  fiir  ihren  Besitz,  Anerkennung  religiSser  Orga- 
nisationen  als  juristischer  Personlichkeiten.  Auf  der  anderen  Seite  enthielt 
er  sehr  starke  Bindungen.  Die  Regierung  wollte  im  AnschluB  an  die 
Relfgionsabteilung  des  Unterricbtsministeriums  einen  Aufsicbtsrat  fiir  die 
Religionen  bilden.  Dieser, sollte  das  Recht  baben,  nicht  nur  die  auBeren 
Angelegenheiten  der  Religionen  zu  iiberwacben,  sondern  aucb  ihr  inneres 
Leben.  Die  Regierung  beansprucbte  das  Recht,  sogar  die  Gottesdienste 
und  andere  religidse  Veranstaltungen  zu  verbieten,  falls  sie  der  Sffentlichen 
Wohlfahrt  und  der  Volkssittlichkeit  schadlich  seien  oder  den  Burgerpflichten 
widerspracben.  Diese  Bestimmung  war  natiirlicb  sebr  bedenklich.  Zwar 
war  eine  Bescbwerde-Instanz  vorgesehen,  aber  das  ist  ja  stets  eine  unbe- 
friedigende  Lage.  AuBerdem  bestimmte  das  Gesetz,  daB  alle  dffentlicb  im 
Dienste  der  Religionen  wirkenden  Personen  eine  Bildung  besitzen  muBten, 
die  etwa  der  abgeschlossenen  Mittelscbulbildung  entsprScbe.  Die  Christen 
filrcbteten  zu  diesem  Punkt,  daB  man  scblichte  iunge  Leute  dann  auch  nicbt 
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mehr  als  Sonntagsschulhelfer  usw.  werden  verwenden  durfen.   Erst  recht 
furchtete  die  Heilsarmee  Hemmungen  fiir  flas  Wirken  ihrer  „Soldaten". 

Das  Gesetz  hatte  von  Anfang  an  eine  sehr  schlechte  Presse.  Die  Re- 
gierung  hatte  fur  die  vorberatende  Koramission  auch  Vertreter  der  Reli- 
gionen  berufen.  Als  Vertreter  des  Christentums  hatte  der  Bischof  Kogoro 
Uzaki  an  den  Beratungen  teilgenommen.  Dieser  hatte  schweren  Herzens 
dem  Gesetz  trotz  aller  Bedenken  zugestimmt,  wie  auch  die  Vertreter  der 
anderen  Religionen  es  getan  hatten.  '  . 

Die  Regierung  hatte  schon  im  Jahre  1900  ein  ahnliches  Gesetz  vor- 
gelegt.  Dasselbe  war  damals  vor  allem  am  Widerstand  der  Buddhisten  ge- 
scheitert,  die  damals  eine,  wenn  auch  nur  bedingte,  Anerkennung  des 
Christentums  nicht  zugestehen  wollten.  Auch  hatten  datnals  die  streng 
nationalen  Kreise  das  Christentum  anzuerkennen  abgelehnt,  weil  sie  das 
Christentum  wegen  seines  ubernationalen  Charakters  fiir  unvereinbar 
hielten  mit  dem  Nationalgeiste  Japans. 

Die  Regierung  hatte  das  neue  Gesetz  schon  seit  dem  Jahre  1915  sorg- 
faltig  yorbereitet.  Sie  hatte  nach  dem  Kriege  mehrfach  hohere  Beamte 
nach  Europa  und  Amerika  entsandt  zum  Studium  des  Verh§ltnisses  von 
Staat  und  Religion  in  den  christiichen  Landern.  Auch  in  Deutschland  waren 
zweimal  solche  Beamte.  Einer  derselben  war  Christ,  ein^^hiiler  der 
Mission  des  Allgemeinen  Missionsvereins. 

Diese  wichtige  Frage  aber  wurde  immer  dringender  aus  verschiedenen 
Grunden.  Einmal  ist  es  fiir  jede  Regierung  unangenehm,  fremde  Religions- 
propaganda  im  Lande  zu  haben,  ohne  geordnete  Beziehungen  zu  den  Ver- 
tretem  derselben.  AuBerdem  hat  die  neue  Zeit  religiose  Mischbildungen 
aufkommen  lassen,  durch  welche  die  der  Regierung  sehr  unbequemen 
sozialen  Gedanken  des  Westens  in  der  Form  eines  radikalen  Sozialismas 
in  weiteVolkskrelse  brachten.  Eine  solche  Bewegung  ist  z.B,  die  Omotoljyo- 
Bewegung,  die  einen  sozialen  Umsturz  als  das  Ziel  ihrer  Religion  predigte. 
Gegen  solche  Neubildungen  fehlte  der  Regierung  eine  gesetzliche  Handhabe 
der  Aufsicht  und  der  Hinderung. 

So  wurde  nach  sehr  sorgialtigen  Vorbereitungen  der  neue  Entwurf 
eines  Religionsgesetzes  vorgelegt.  Der  Minister  hat  bei  seiner  Einbringung 
ausdriicklich  erklart,  daB  das  Parlameht  ja  an  dem  Entwurf  Anderungen 
vornehmen  kdnne.  Aber  in  der  Kommission  ist  der  ganze  Entwurf  von  der 
Behandlung  in  der  jetzigen  Tagung  abgesetzt  worden. 

Aber  nicht  nur  die  Christen  hatten  starke  Bedenken  gegen  das  Gesetz, 
auch  der  Buddhismus.  Der  Buddhismus  braucht  heute  den  Staat  nicht,  wohl 
aber  der  Staat  den  Buddhismus.  Auch  der  Buddhismus  fiirchtete  eine  zu 
Starke  Knebelung  seiner  Freiheit.  Er  steht  fiir  alle  nationalen  Aufgaben  dem 
Staat  willig  zur  Verfiigung.  Aber  er  fiirchtete  fiir  seine  Freiheit  und  Macht. 
Er  wehrte  sich  ietzt  nicht  mehr  gegen  eine  staatliche  Anerkennung  des 
Christentums. 

Die  freiheitlich  gerichteten  Kreise  furchten  den  Kurs  der  Regierung, 
der  heute  in  alien  Dingen  die  Macht  der  Behorden  zu  starken  sucht,  und 
bezeichneten  das  Gesetz  als  reaktionar.  Es  war  fiir  den  Termin  der  Ein- 
bringung des  Gesetzes  nicht  gihistig,  daB  Japan  gerade  jetzt  vor  der  ersten 
Wahl  nach  einem  neuen  Wahlgesetz  steht,  durch  das  zum  ersten  Male  fast 
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alle  Manner  iiber  25  Jahre  das  Wahlrecht  ausiiben  konnen.  Um  die  Gefahren 
der  neuen  Zusammensetzung  des  Parlaments  und  die  Wirkung  der  modernen 
Qedanken  zu  beaufsichtigen,  hat  die  Regierung  erst  vor  kurzem  ein  „Gesetz 
zur  Erhaltung  des  inneren  Friedens"  verabschieden  lassen,  durch  das  ihre 
Macht  zur  Bekampfung  gefahrlicher  Qedanken  bedeutend  erweitert  wird. 
Nun  fiirchteten  alle  moderner  gerichteten  Kreise,  das  neue  Religionsgesetz 
sei  nur  eine  weitere  Hemmung  einer  freiheitlichen  Entwicklung. 

Die  extrem  naiionalen  Kreise  haben  ihren  Argwohn  gegen  das  Christen- 
ttim  auch  heute  noch  nicbt  ganz  aufgegeben.  Sie  werden  in  demselben  be- 
starkt  durch  das  eigenttimliche  Verhalten  vieler  amerikanischer  Missionare, 
die  die  Begriffe  „Demokratie"  und  „Christentum"  als  identisch  gebrauchen. 
Ersf  iiingst  hat  wieder  ein  bedeutender  amerikanischer  Missionsmann  er- 
klart.  das  Ziel  der  Mission  sei  die  Errichtung  einer  *  christlichen  Welt- 
demokratte.  Man  miisse  nicht  mehr  reden  vom  Konigreich  Qottes,  sondern 
von  der  Demokratie  Qottes.  Die  ausschlaggebenden  Kreise  in  dem  japani- 
schen  Oberhaus  wollen  aber  keineswegs  fiir  Japan  eine  Demokratie.  Auch 
ffir  die  Regierung  ist  dies  ein  schwieriger  Punkt,  aber  gerade  ein  Punkt. 
der  es  erwiinscht  erscheinen  lieB,  iiber  eine  solche  Missionsarbeit  ein  Auf- 
sichtsrecht  zu  besitzen. 

Was  sonst  noch  hmter  den  Kulissen  fur  Griinde  die  Ablehnung  veran- 
laBt  haben,  ist  heute  noch  nicht  zu  sagen,  da  nahere  Nachrichten  noch 
fehlen.  Aber  diese  Dinge  sind  unwichtig,  da  sie  die  Tatsache  der  Ablehnung 
nicht  andern. 

Der  flauptgrund  ist  fraglos  die  zu  starke  Knebelung  der  Religionen, 
die  sich  aus  dem  Qesetz,  wie  es  vorlag,  ergeben  muBte,  zumal  bei  der  heute 
trotz  alles  Wohlwollens  vorliegenden  Neigung  der  Regierungsorgane  zur 
polizeilichen  Oberkontrolle. 

Man  muB  dabei  gerecht  sein.  Es  ist  fur  die  Regierung  Japans  eine  ganz 
ungeheuer  schwere  Aufgabe,  den  Strom  des  neuen  Lebens  mit  seiner  alles 
Alte  erschtitternden  Wirkung  so  zu  lenken,  daS  die  Revolutionierung  aller 
Lebensverhaitnisse  nicht  zuvielen  Schaden  anrichtet.  Es  gilt,  vom  Alten 
soviel  wir  irgend  moglich  zu  erhalten  und  doch  dem  Neuen  Raum  zu  geben, 
damit  keine  allzu  groBe  Spannung  entsteht.  DaB  dabei  MiBgriffe  vor- 
kommen,  ist  nicht  zu  vermelden. 

Keinesfalis  ist  die.  Vermutung  richtig,  daB  das  Gesetz  gefallen  sei  aus 
dem  Hauptgrunde,  weii  sonst  das  Christentum  Anerkennung  gefunden  haben 
wurde.  Das  Christentum  hat  sich  auch  unter  den  jetzigen  Verhaltnissen  auf 
keinen  Fall  zu  beklakpn.  Es  wird  freundlicher  behandelt  als  nach  der 
Revolution  in  manchetn  deutschen  Staat.  Naturlich  hatte  die  Anerkennung 
auch  Vorteile  gehabt,  fjreilich  neben  den  unbequemen  Bindungen.  Fiir  die 
Werbearbeit  unter  Be^mtenkreisen  z.  B.  wSre  die  Anerkennung  eine  Er- 
leichterung  gewesen.  Aber  die  Ablehnung  ist  kein  irgendwie  bedeutender 
Riickschlag  fur  die  Mission. 

Was  nun  werden  wird,  kann  niemand  sagen.  Die  Ostasiaten  haben 
groBes  Oeschick  in  der  Herstellung  von  Kompromissen.  Man  mochte 
wiinschen,  daB  ein  solcher  KompromiB  auch  in  dieser  Sache  bald  erziett 
wird.  Dann  wurde  durch  die  Durchbringung  eines  solchen  Religions- 
gesetzes  der  Vorteil  eines  ruhigen  Zustandes  freundlicher,  geregelter  Be- 
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ziehungen  zwischen  Staat  und  Religionen  eintreten,  wie  ihn  beide  Organi- 
sationen  brauchen,  um  ihre  groBen  Aufgaben  am  Volke  wirksam  erfullen 

zu  konnen.  ^  Witte. 
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s  Die  Christen  in  Japan. 

Fur  32  Personen,  die  sich  um  die  soziale  Volkswolilfaiirt  selir  verdient 
gemacht  tiaben,  wurde  kiirziicii  in  Tokyo  eine  offentliciie  Elirung  veran- 
staitet.  Fiir  11  von  ilmen  wurden  lebensiangliclie  Pehsionen  ausgesetzt. 
Von  diesen  32  so  geeiirten  waren  22  Cliristen, 

Ais  vor  einigen  Jaliren  der  Prinzregent  von  Japan  eine  Europareise 
machite,  bestand  die  Halfte  seiner  japanisctien  Begleiter  aus  Christen. 

Witte. 


Prostituierte  In  Japan. 

Nacti  amtlictien  Mitteilungen  gab  es  in  Japan  im  Jahre  1925  nictit 
weniger  als  160  154  Prostituierte,  die  registriert  waren,  die  Geishas  ein- 
geschlossen.  In  den  hoheren  Madchenschulen  gab  es  im  ganzen  176  808 
Schulerinnen.  Man  vergleiche  dieSe  beiden  Zahlen.  Witte.    . 


Trotz  allem  in  China  Fortschrltt 

Trotz  WIrren,  staatlicher  Auflosung,  Hungersnote  und  Rauberplage 
hat  sich  der  Handel  Chinas  im  Jahre  1926,  iiber  das  jetzt  die  Statistik  vor- 
liegt,  noch  gehoben.  Nach  Mitteilungen  der  „Chinesischen  Nachrichten- 
Agentur  in  Europa"  beliefen  sich  die  Einnahmen  der  Seezollverwaltung,  die 
die  Ausfuhr-  und  Einfuhrzolle  erhebt,  im  J^hre  1925  auf  78  Millionen 
Haikwan-Taels,  gleich  12126000  englischen  Pfund.  Im  Jahre  1925  betrug 
die  Einnahme  69  770000  Taels.  Eine  Folge  der  Wirren  bzw.  der  schlechten 
Witterung  ist,  daB  die  Einfuhr  von  Reis  sehr  in  die  Hohe  gegangen  ist.  Es 
^wurden  1926  fur  60  bis  70  Millionen  Taels  Reis  eingefiihrt,  beinahe  das 
Doppelte  wie  1925.  Nach  dem  „China  Yearbook"  1926  hat  sich  auch  die 
Schulbiidung  gehoben.  Im  Jahre  1923,  dem  letzten  Jahr  der  Statistik,  waren 
die  Volksschulen  von  6  417  321  Schulern  besucht,  dazu  kommen  noch  „etwa 
eine  halbe  Million"  in  den  Missionsschuien.  In  den  Mittelschulen  waren  1923 
im  ganzen  103  385  Schiiler.  Auf  Hochschulen  aller  Art  studierten  12  136.  In 
den  Schulen  der  Missionen  gab  es  an  Schiilern  in  denen  der  evangelic 
schen  Mission  300  000,  in  denen  der  katholischen  Mission  250  000.  DaVon 
studierten  in  den  hoheren  Schulen  der  evangelischen  Mission  alier  Art  5984. 

Welche  Aufgaben  aber  in  China  zu  bewaltigen  sind,  mogen  folgende 
Zahlen  beweisen.  Es  gibt  100  Millionen  junge  Leute  zwischen  6  und  20  oder 
86  Millionen  zwischen  6  und  14  Jahren.  Jetzt  besitzt  China  150  000  Schulen 
mit  300000  Lehrern.  Um  die  Volksschulbildung  fiir  das  ganze  Volk  durch- 
zufuhren,  bedurfte  China  mindestens  3750000  Schulen  mit  2500000  Lehrern. 
Die  laufenden  Schulausgaben  wurden  sich  (ohne  Bauten)  auf  2000  Millionen 
Mark  belaufen.  Witte. 
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Bficherbesprechungen. 

Altorientalische  Texte  und  Bilder  zum  Alten  Testament  Heraus- 
segeben  von  Hugo  QreBmann.  Altorientalische  T^xte  zum  Alten 
Testament  in Verbindung  mit  Erich  Ebeling,  Herrmann  Ranke, 
Nikolaus  Rhodokanakis  herausgegeben  von  Hugo  QreB- 
mann. Zweite,  vollig  neugestaltete  und  stark  vermehrte  Auflage.  Zweite 
(SchluB-)Lieferung  S.  113—478.  Berlin  und  Leipzig,  Walter  de  Gruyter 
&  Co.,  1926. 

Der  hier  berelts  angezeigten  ersten  Lieferung  ist  die  zweite  schnell 
gefolgt.  Damit  ist  der  Textband  abgeschlossen,  unci  der  mit  etwa  700 
Bildern  ausgestattete  Bilderband,  auf  den  im  Textband  oft  Bezug  ge- 
nommen  wird,  wird  auch  sehr  bald  vorliegen. 

Die  SchluBlieferung  des  Textbandes  enthalt  die  von  Ebeling  iiber- 
setzten  babylonisch-assyrischen  Texte,  die  von  QreBmann  iiber- 
tragenen  nordsemitischen  Inschriften  und  Papyri  und  die  von  Rhodo- 
kanakis bearbeiteten  altsudarabischen  Inschriften.  Die  letztgenannte 
Qruppe  ist  ganz  neu  hinzugekommen.  Der  Zuwachs  ist  besonders  erfreu- 
lich.  Denn  diese  Texte  waren  bisher  nur  schwer  zuganglich,  und  doch 
sind  sie  —  durchweg  kultisch-religidser  Art  —  um  der  in  ihnen  bezeugten 
Anschauungen  und  Brauche  selbst  wie  um  deren  Parallelitat  mit  alt- 
testamentlichen  Erscheinungen  willen  sehr  bedeutsam. 

Auch  die  bab.-ass.  und  die  nordsem.  Texte  sehen  sehr  viel  anders 
aus  als  in  der  I.Aufl.  Einmal  sind  die  friiher  mitgeteilten  Obersetzungen 
den  seit  1909  im  Verstandni^  der  Texte  gemachten  Fortschritten  angepaBt; 
sodann  sind  eine  Fiille  neuer  —  meistens  neu  gefundene  oder  neu  ver- 
offentlichte  —  Texte  hinzugekommen.  W2hrend  die  1.  Aufl.  iiber  Uroffen- 
barung  und  Urkonige  nur  den  Bericht  des  Berossus  wiedergeben  konnte, 
werden  jetzt  Obersetzungen  ass.-bab.  Texte  iiber  die  Sieben  Weisen  und 
iiber  die  Konige  vor  der  Flut  hinzugefiigt.  Neu  dargeboten  werden  ass. 
Orakel  und  Weisheitstexte,  die  einen  den  Prophetenworten  des  A.T.,  die 
anderen  den  „Spriichen"  vielfach  parallel.  Sehr  stark  sind  die  Rituale 
vermehrt.  So  ist  das  jetzt  viel  behandelte  Ritual  des  Neujahrsfestes  in 
Babylon  neu  aufgenommen  worden.  Von  den  historischen  Texten  ist  neu 
die  fiir  das  Verstandnis  der  Zeit  Jeremias  sehr  bedeutsame  ChronikQadd. 
Zu  dem  auch  in  der  I.Aufl.  mitgeteilten  Gesetzbuch  Chammurapis  fiigt  die 
zweite  die  sumerischen,  die  altassyrischen,  die  neubabylonischen  und  die 
hettitischen  Qesetze  hinzu  usw.  Ebenso  sind  die  nordsem.  Texte  wesent- 
lich  vermehrt.  An  ihrem  Anfang  steht  jetzt  die  aus  dem  13.  Jahrh.  v.  Chr. 
slammende  Inschrift  des  Ithoba'al  aus  Byblos  und  an  ihrem  SchluB  die 
Spruche  Achikars  aus  den  Papyri  von  Elephantine. 

Alles  in  allem:  es  handelt  sich  wirklich  um  eine  vollig  neu  gestaltete 
und  stark  vermehrte  Auflage,  die  ganz  dem  gegenwartigen  Stande  unseres 
Wissens  von  der  altorientalischen  Umwelt  des  A.  T.  entspricht. 

EiBfeldt,,  Halle  a.d.S. 
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Album  Tel-Avlver  Ansichten  von  Abraham  Soskin,  Photograph  in 
Tel-Aviv. 

Das  Album  enthalt  80  gute  Aufnahmen  (10:15)  aus  Tel- Aviv:  StraBen- 
bilder,  einzelne  Bauten,  Bilder  fQhrender  Persdnlichkeiten.  Vorausgeschickt 
ist  ein  je  zweiseitiges  hebraisches,  englisches  und  deutsches  Vorwort.  Die 
Veroffentlichung  will  im  Leser  eine  Vorstellung  erwecken  'von  der  geradezu 
unglaublich  schnellen  Entwicklung  dieser  rein  jiidischen  Stadt  dicht  nord- 
lich  von  Jafa,  und  sie  erreicht  ihren  Zweck  voUkommen:  1909  nahm  die 
Stadt  einen  Raum  ein  von  11  liektar;  sie  hatte  550  Einwohner  und  65 
tiauser.  1926  waren  die  entsprechenden  Zahlen:  632;  3050  und  4000.  Die 
Bilder  verstarken  diesen  Eindruck  der  Zahlen  noch.  Zwei  Bilder  stehen 
z.  B.  nebeneinander,  das  eine,  auf  dem  eine  k&hle  Dunensandflache  mit  einer 
Gruppe  von  100  Menschen  zu  sehen  ist:  „Qriindung  von  Tel- Aviv  1908", 
und  das  andere,  ein  modernes  QroBstadtviertel  zeigend:  „Tel-Aviv  1926." 

Halle  a.d.S.  EiBfeldt 

Professor  D.  Willy  Luttge,  Das  Cbristentum  in  unserer  Kultnr. 

Leipzig,  Qrelle  &  Meyer,  1925.    188  S.    Geb.  7  RM. 

Das  Bucli  ist  geschrieben  aus  dem  hohen  Erleben  von  beiden  QrSBen, 
Christenglaube  und  Kulturfiille.  Daher  liest  es  sich  fast  mehr  als  ein  Hymnus 
denn  als  gelehrtes  Werk.  Er  ist  mit  alien  einschlagigen  Problemen  ver- 
traut,  ohne  sie  doch  systematisch  streng  zu  behandeln.  Es  will  in  der 
geistigen  Krise  der  Zeit  die  Kraft  lebendiger,  ungebundener  Religion  auf- 
zeigen,  das  Irrationale,  d.  h.  das  lebensmachtig  Unbegreifliche,  verstehen. 
So  erscheint  das  Christentum  als  Macht  der  Kultur  und  zugleich  ein  Wider- 
spruch  zu  ihr;  der  Gottesglaube  ist  die  Einheit  in  der  iiberreichen  FuUe  sich 
differenzierender  Kulturkrafte.  Hatte  Luttge  friiher  schon  die  dialektische 
Theologie  vornehm  inkorrigiert,  so  warnt  er  in  diesem  Buche  vor  einer 
grundlosen  Mystik,  wie  sie  der  Osten  uns  jetzt  anbietet,  als  vor  pan- 
theistischen  und  atheistischen  Yerkiimmerungen.  Aus  solcher  Mystik 
strdmt  keine  Offenbarung.  Das  Christentum  als  Offenbarungsreligion  aljer 
nimmt  die  Problematik  der  Geschichte  in  sich  tapfer  auf.  Daraus  ist  ver- 
standlich,  daB  Liittge  Kant  Goethe  Uberordnet.  Abgewiesen  wird  aber 
auch  Spenglers  Vergewaltigung  des  Christenglaubens  durch  Einbeziehung 
in  die  naturlichen  Grenzen  der  Kulturgeschichte.  Das  Buch  ist  reich  und 
schon  und  urteilstief,  hat  aber  in  der  Eigenart  seines  mehr  bekennenden 
als  beweisenden  Stils  seine  eigene  Note. 

Gleiwitz.  S.  May  no. 

t  Professor  Dr.  Otto  Rosenberg,  1.  Die  Frobleme  der  bod- 
dhistlscfaen  Philosophie.  Aus  dem  Russischen  iibersetzt  von  Frau  E. 
Rosenberg,  Heidelberg,  1924.  InKommission  bei  O.  Harrassowitz,  Leipzig. 
287  Seiten. 

2.  Die  Weltanschauung  des  modernen  Buddhismus  im  fei:5en  Osten. 
Aus  dem  Russischen  ubersetzt  von  Dr.  Th.  Schaeffer.  Mit  einer  biographi- 
schen  Skizze  von  Prof.  Th.  Stcherbatzky.  Heidelberg,  1924.  In  Kom- 
mission  bei  0.  Harrassowitz,  Leipzig.    47  S. 

Diese  Verbffentlichungen  bilden  Heft  6 — 8  der  Materialien  zur  Kunde 
des  Buddhismus,  herausgegeben  von  Professor  Dr.  M.  Walleser  in  Heidel- 
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berg.  Professor  Dr.  Rosenberg  ist  ein  1888  geborener  und  1919  ver- 
storbener  russischer  Qelehrter,  der  von  1912  bis  1916  in  Japan  bud- 
dhistische  Studien  getrieben  hat.  Er  war  der  letzte  russische  Doktor. 
Die  akademischen  Titel  wurden  unmittelbar  darauf  abgeschafft.  Seit  1919 
war  er  Professor.  Wer  seine  vorliegenden  Arbeiten  liest,  muB  es  sehr 
bedauern,  daB  seinem  Leben  so  friih  ein  Ende  gesetzt  ward.  Bietet  der 
zweite  Beitrag  nicht  viel  Neues  fiir  den  mit  dem  Osten  einigermaBen 
Vertrauten,  so  ist  der  Inhalt  des  ersten  Werkes  von  groBem  Wert  durch 
eine  feine,  klare  Darlegung  der  buddhistisctien  philosophischen  Begriffe 
und  die  Darstellung  der  Grundideen  des  Mahayana-Buddhismus.  Freilich, 
ob  seine  Hauptthese  richtig  ist,  das  bedarf  sehr  genauer  Nachpriifung. 
Diese  Hauptthese  geht  dahin,  daB  schon  Buddha  selbst  und  seine  ur- 
spriingiiche  Lehre  ganz  klare  metaphysische  Anschauungen  vertreten, 
die  man  freilich  nicht  in  den  Sutras,  wohl  aber  im  Abhidharma  und  dessen 
frijhen^  Kommentaren  finde.  Danach  habe  Buddha  selbst  wohl  das 
empirische  Sein  als  eine  Illusion  angesehen,  aber  doch  hinter  dieser  Illusion 
ein  wahres  Sein  angenommen,  so  daB  auch  in  der  Einzelexistenz  ein 
wahres  Sein  in  Erscheinung  trete.  Die  Erscheinung  als  Sein  sei  Illusion, 
aber  hinter  ihr  liege  ein  wahres  Sein  (Dharma).  Nach  alien  bisherigen 
Forschungsergebnissen  ist  dies  der  Standpunkt  des  Mahayana,  das  alle 
Einzeldharmas  aus  einem  einheitlichen,  metaphysischen  Urgrund,  dem 
Dharmakaya,'  emaniert  denkt.  Hat  Rosenberg  recht,  so  verringert  sich 
der  Abstand  zwischen  Hinayana  und  Mahayana  auf  ein  Qeringes  und 
muB  die  urspriingliche  Buddhalehre  vollig  anders  verstanden  werden,  als 
es  bisher  gescbah.  Den  Beweis  fur  seine  These  ist  Rosenberg  in  seiriem 
Werke  schuldig  geblieben.  Er  wird  dem  groBen  Abstand  zwischen  den 
Sutras  und  dem  Mahayana  nicht  gerecht.  Da  klafft  in  seinen  Darlegungen 
eine  Liicke.  Es  bleibt  bei  ihm  auch  die  Tatsache,  die  er  als  solche  an- 
erkennt,  daB  ehemalige  Brahmanen  die  Mahayana-Lehre  ausgebildet  haben, 
unerklSrt  insofern,  als  man  nicht  einsieht,  wie  und  warum  dann  diese 
Manner  als  Schopfer  eines  neuen  Typs  des  Buddhismus  von  diesem  selbst 
geehrt  werden.  Auf  jeden  Fall  sollte  seine  These  alle  Forscher  zu  einer 
Nachpriifung  anregen.  Wie  viele,  die  plotzlich  ein  Neues  statuieren. 
macht  er  den  Vertretern  der  bisherigen  Auffassung,  Haas,  Hackmann, 
Walleser,  den  Vorwurf  ungeniigender  Sachkenntnis,  ein  etwas  zu  leichtes 
Mittel,  um  sich  den  Weg  frei  zu  machen.  Auf  jeden  Fall  sollten  aber 
seine  Darlegungen  iiber  den  Mahayana-Buddhismus  als  ein  wertvoller' 
Beitrag  zur  Erforschung  des  Buddhismus  hoch  eingeschatzt  werden. 

W  i  1 1  e. 

Professor  D.  Dr.  J.  B.  A  u  f  h  a  u  s  e  r  ,  Buddha  und  Jesus  in  Ihren 
Paralleltexten.  Bonn,  1926.  A.  Marcus  &  E.  Webers  Verlag.  30  S. 
1,60  RM.  Klelne  Texte  fiir  Vorlesungen  und  Obungen,  herausgegeben  von 
Hans  Lietzmann.    157.  '  v 

Der  bekannte  katholische  Missions-  und  Religionsforscher  gibt  hier 
die^neutestamentlicben  Texte  und  die  entsprechenden  buddhistischen  Texte 
flber  die  Simeon-(Asita-)Geschichte,  das  Wandeln  auf  dem  Meer  (FluB), 
das  Scherflein    der  Witwe    (Frau),    die  Speisungswunder    und    die  Ver- 
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suchungsgeschichten.  Das  ist  an  sich  verdienstlich.  Aber  es  erscheint 
einmal  zuviel,  sodann  nicht  genug.  Zuviel  sind  die  griechischen  Texte  des 
Neuen  Testaments,  die  jeder  Student  zur  Hand  hat.  Bei  dem  teuren 
Preis  des  Icleinen  Heftes  (1,60  RM.)  ist  jede  Seite  kostbar.  Zu  wenig, 
weil  wohl  noch  andere  Parallelen  herangezogen  werden  konnten,  alle  die, 
die  Aufhauser  zum  SciiluB  nur  erwahnt.  Aucii  die  Parallelen  zu  den  apo- 
kryphen  Evangelien  und  zur  alteren  christlichen  Legende  waren  von 
Wert.  Studenten  soUten  doch  einen  vollen  Oberblick  uber  das  Problem 
erhalten.  Alle  diese  buddhistischen  Texte  zusammengestellt  zu  bieten,  das 
ware  eine  ErgSnzung,  die  man  diesem  Heft  in  einer  neuen  Auflage 
wiinschen  mochte.  Dabei  miiBten  lieber  die  Texte  der  apokryp,hen 
Evangelien  beigefugt  werden  und  eine  Darstellung  der  Legenden,  die 
nicht  leicbt  zur  Hand  sind.  s  Witte. 

Professor  D.  Dr.  B  e  r  t  h  o  1  e  t ,  Religionsgeschichtliches  Lesebuch. 
2.  erweitertte  Auflage.  Tubingen  1926  f,   Verlag  J.  C.  B,  Mohr. 

Die  erste  Auflage  dieses  Lesebuches  ist  vergriffen.  Die  neue  Auflage 
wird  erheblich  mehr  bieten  als  die  erste.  Bisher  liegen  funf  Lieferungen  vor. 
Professor  Geldners  Heft  uber  die  zoroastrlsche  Religion,  Professor  PreuB* 
Heft  iiber  die  Eingeborenen  Amerikas,  Professor  ^ruckners  Heft  iiber  die 
Slaven,  Professor  NilssonsHeft  iiber  die  Griechen/und  Professor  La ttes  Heft 
iiber  die  Romer.  Unter  den  Slaven  ist  das  alte  sogenannte  Slavien  zu  ver- 
stehen,  der  Osten  Deutschlands,  die  Pommern,  die  PreuBen,  Letten,  nicht  die 
heute  weite  Gebiete  beherrschenden  slavischen  Volker  bis  zum  Balkan.  Die 
Auswahl  der  Quellen  ist  geschickt,  Sach-  und  Namen-Register  erieichtern  die 
Benutzung.  Diese  2.  Auflage  wird  also  ein  ganz  neues,  sehr  wertvolles 
Biich.  Es  wird  sich  neben  dem  Lesebuch  von  Lehmann-Haas,  das  sehr  gute 
Sammmngen  bringt,  als  Erganzung  seinen  Platz  erringen.  Witte. 

N.  V.  Arseniew,  Privatdozent  in  Konigsberg,  vormals  Professor  in 
Saratow,  Die  Kirche  des  Morsenlandes,  Weltanschauung  und  rrdmmlgkeits* 
leben.  Berlin  und  Leipzig,  1926.  Walter  de  Gruyter  &  Co.  Sammlung 
Goschen.   106  S. 

Was  das  Buch  bringt,  das  ist  gut.  Aber  es  bringt  nicht  das.  was  der 
Titel  besagt.  Unter  Weltanschauung  versteht  man  den  Komplex  der  Ge- 
danken.  die  sich  auf  die  Wirklichkeit,  das  Leben  der  Menschen  in  ihr  und 
die  Oberwelt  beziehen,  wie  die  Wissenschaft  sie  erfaBt.  Und  davon  ist  nicht 
die  Rede.  Auch  wird  nicht  das  wirkliche  Frommigkeitsleben  in  der  Kirche 
des  Morgenlandes  geschildert,  mit  Licht-  und  Schattenseiten.  Vielmehr  ent- 
wirft  das  Buch  ein  mit  warmer  Liebe  ausgemaltes  Bild  von  dem  Frommig- 
keitsideal  dieser  Kirche,  von  dem,  was  sie  in  der  Darbietung  ihrer  Gottes- 
dienste  den  Glaubigen  an  Hfeilskraften  zur  Verfiigung  stellt,  und  was  der 
ideale  Glaubige  an  diesen  Heilskraften  hat.  An  einigen  Punkten  wird  der 
Stoff  von  der  Lebenspraxis  belebt,  aber  nur  mit  idealen  Ziigen.  Auf  den 
Abstand  der  Wirklichkeit  wird  hie  uiid  da  hingedeutet,  doch  nur  nebenbei. 
Der  Auferstehungsglaube  und  das  neue  Leben  sind  die  Brennpunkte  dieser 
Kirche,  die  den  Evangelischen  seit  Stockholm  so  nahegekommen  ist.  Das 
Buch  ist  gut  und  packend  geschrieben,  aus  reichster  Kenntnis  des  Edelsten, 
was  in  dieser  Kirche  lebt  Religionswissenschaftlich  ist  hier  noch  eine  reiche 
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Fundgrube  fiir  Forschungen.  Hier  nur  dies:  Es  wird  in  dieser  Kirche  gC" 
glaubt,  daB  van  den  Leichen  der  Heiligen,  vom  Augenblick  ihres  Ab- 
schejdens  an,  ein  herrlicher  Wohlgenich  ausgestromt  sei.  Dasselbe  wird 
im  Buddhismus  berichtet,  z.  T.  beim  Tode  Shinran  Shonins.  Dasselbe  gilt 
von  dem  Verklarungsglanz,  der  solcbe  Heiligen  uragibt.  Auch  das  berichtet 
der  Buddhismus  mannigfach.  Im  Jahre  1924  und  1925  haben  sich  in  Kiew, 
Rostow  am  Don  und  ander^n  Or  ten  die  Kirchenkuppeln  von  selbst.neu  ver- 
goldet,  die  dunklen  Bilder  erstrahlen  von  selbst  in  hellen,  neuen  Farben. 
Das  erinnert  an  die  plotzlich  aufbliihenden  BSume  im  Buddhismus  u.  a.  mehr. 
Dem  Verfasser  scheint  das  alles  Wirklichkeit  seines  Glaubens  zu  sein.  Aber 
wenn  alle  diese  Dinge  im  Buddhismus  und  anderen  Religionen  auch  da  sind, 
was  besagen  sie  dann  noch  fur  eine  besondere  Oberlegenheit  des  Christen- 
tums?  Eine  kommende  Zeit  muB  einmal  dies  interessante  Gebiet  unter- 
suchen.  Witte. 

Eingegangene  Schriften. 

Pfarrer  W.  Schubring,  Vom  watarefl  Wesen  und  religidsen  Wert 
des  Kulturprotestaatismus.  Berlin  1926.  Hutten-Verlag.  37  S.  1  RM. 

Pfarrer  Lie.  K  u  r  t  L  e;,e  s  e ,  Der  deutsche  Idealismus  uod  das  Christen- 
tttOL  Berlin  1927.  Hutten-Verlag.  36  S.  0,80  RM. 

Diese  Schriften  eingehend  zu  besprechen,  geht  in  unserer  Zeitschrift 
nicht  an,  well  sie  sich  auf  Fachliteratur  beschranken  rauB.  Wir  konnen 
aber  beide  Schriften  warm  empfehlen  zur  Klarung  des  Urteils  und  zur 
Ausscheidung  mancher  Irrungen  in  der  Theologie  der  Gegenwart  und  vom 
kirchlichen  Leben.  Witte. 

A.  Werner  Montarius,  1.  Empor  im  Geist!  Das  Hohe  Lied  der 
Wahrheit  und  Menschlichkeit.  3.  Aufl.,  25  S.,  45  Pf.  —  2.  Edelmenschentnm. 
Der  geistige  Weg  zum  Gottlichen  auf  Erden.  Beides  Verlag  Werner, 
Aschaffenburg.  1926.  46  S.,  90  Pf. 

Walter  Lempp,  Zur  Rettung  des  evangelischen  Predistgottes- 
dienstes.  Munchen,  1926.  Verlag  Chr.  Kaiser.   68  S.    1,75  RM. 

Konferenz  deutscfaer  evangelischer  Arbeitsorganisationen.  Arbeits- 
bericht  1916—26.  Berlin,  1927.  Martin  Warneck.   56  S.    1,20  RM. 


An  unsere  Leserl 

Folgende  Nummern  der  „Zeitschrift  fiir  Missionskunde  und  Religions- 
wlssenschaf t"  Verden  gesucht:  Jahrgang  1907  Heft  6,  Jahrgang  1915  Heft  9, 
Jahrgang  1916  Heft  6,  Jahrgang  1918  Heft  12,  Jahrgang  1919  vollstandig, 
Jahrgang  1920  Heft  7  und  9,  Jahrgang  1927  Heft  1.  Angebote  sind  zu  richten 
an  das  Zentralbiiro  des  Allg.  Missionsvereins,  Berlin  W  57,  PallasstraBe  8/9. 


Wir  empfehlen  der  Beachtung  unserer  Leser  den  beigefQgten  Prospekt 
der  Verlagsbuchhandlung  Teubner. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D.Dr. J. Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber.  Gorlitz,  Demianlplatz  28. 
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Jahwe-Name  und  Zauberwesen. 

Ein  Beitrag  zur  Frage  „Religion  und  Magie". 

Von  Professor  OttoEiBfeldtin  Halle  (Saale). 

Zu  den  reizvollsten,  aber  auch  schwierigsten  Aufgaben  religions- 
geschichtlicher  Forschung  gehort  es,  zu  zeigen,  was  in  einer  Re- 
ligionsentwicklung  Aufstieg  und  Bliite,  was  Niedergang  und  Ver- 
welken  bedeutet.  Dann  jedenfalls  ist  diese  Aufgabe  schwer,  wenn 
der  Forscher  den  MaBstab  der  Beurteilung  der  ieweiligen  Entwick- 
lung  selbst  und  nicht  etwa  seinem  eigenen  religiosen  Besitz  ent- 
nehmen  will.  Bei  dem,  im  Laufe  der  Geschichte  eine  bedeut- 
same  Wandlung  erfahrenden,  Verhaltnis  des  Jahwe-Namens  zum 
Zauberwesen  laBt  sich  verhaltnismaBig  leicht  da?  Gesunde  vom 
Kranken,  der  Glaube  vom  Aberglauben  unterscheiden.  So  lohnt  sich 
eine  Besinnung  iiber  diesen  Gegenstand  nicht  nur  um  der  durch  sie 
erzielten  besseren  Einsicht  in  einen  anziehenden  Geschichtsverlauf 
willen,  sondern  auch  wegen  der  allgemein-gultigen  Erkenntnisse,  zu 
denen  sie  verhilft. 

In  der  Jahwe-Religion  des  A.  T.  spielt  Zauberei  eine  merk- 
wiirdig  geringe  Rolle.  Das  fallt  besonders  auf,  wenn  man  dieser 
Religion  andere  antike  Religionen,  etwa  die  babylonisch-assyrische, 
mit  ihrer  verwirrenden  Ftille  von  mantischen  und  magischen  Vor- 
stellungen  und  Betatigungen  an  die  Seite  stellt.  Nun  bedeutet  diese 
Feststellung  keineswegs,  daB  die  alten  Israeliten  frei  gewesen  waren 
von  zauberischen  Anschauungen.  Jahwe-Religion  und  israelitisch- 
judisches  Wesen  decken  sich  nicht  ahne  weiteres.  AuBer  der 
Jahwe-Religion  haben  auf  Israel  noch  andere  Religionen  eingewirkt: 
vorjahwistische,  die  weiterlebten;  ReHgionen  der  Umwelt,  die  nach 
Israel  einstromten  und  es  beeinfluBten;  unterjahwistisch-primitive, 
ich  meine:  AuBerungen  einer  ohne  nachweisbare  Zusammenhange 
mit  Vorstufen  oder  mit  auswartigen  GroBen  sich  im  Menschen  an- 
scheinend  aller  Zeiten  immer  wieder  neu  erzeugenden  primitiven 
Religiositat  oder  Weltanschauung.  In  diesen  nicht-jahwistischen 
Religidnen  und  den  von  ihnen  beherrschten  Schichten  des  Volkes 
Israel  hat  Zauberei  einen  breiten  Raum  elngenommen.  Aber  die 
Jahwe-Religion  hat  vom  ersten  Augenblick  an,  da  wir  ihr  Vor- 
handensein  feststellen  konnen,  scrfche  Religiositat  zweiter  Ordnung 

Zeitschrift  fflr  Mitshmsktuide  and  ReiiKioiiswistetiscluft    42.  Jahrganc.    Heft  6. 
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bekampft.  Das  unterscheidet  eben  die  israelitische  Religions- 
geschichte  von  der  der  anderen  semitischen  Volker  —  urn  auf  diese 
den  Blick  zu  beschranken  — ,  dafi  in  ihr  iene  niederen  relisiosen 
Stromungen  von  der  hoheren  Jahwe-Religion  in  Schach  gehalten 
und  iiberwunden  warden.  Dergleichen  kenrien  die  anderen  hier 
berucksichtigten  Religionen  mit  Ausnaiime  des  Islams  nicht.  Aber 
der  Islam  ist  in  Wahrheit  keine  Ausnahme,  da  er  aufs  starkste  durch 
die  alttestamentliche  Religion  beeinfluBt  ist. 

Allerdings  ganz  frei  von  Zauberwesen  ist  auch  die  Jahwe- 
Religion  nicht.  Mantische  Brauche  sind  ihr  wohl  vertraut. 
Sie  kennt  sowohl  Vorzeichen,  d.  h.  die  Betrachtung  von  Natur- 
erscheinungen  als  AuBerungen  von  Jahwes  Willen,  als  auch  tech- 
nische  Orakel.  Was  das  erste-  angeht,  so  braucht  nur  daran  erinnert 
zu  werden,  daB  auch  nach  der,  von  einer  hochstehenden  transzendent- 
monotheistischen  Gottesvorstellung  getragenen,  Schopfungsgeschichte 
des  Priesterkodex  Gott  Sonne,  Mond  und  Sterne  auch  zu  deni  Zweck 
geschaften  hat,  daB  sie  als  „Zeichen"  dienen  sollen*);  die,  in  ihrer 
Technik  nur  teilweise  verstandlichen,  Orakel  der  Urim  und  Tummim, 
von  Ephed  und  Teraphim  aber  erwahnen  nicht  nur  alte  Erzahlungen') 
als  anerkannte  Qerate  der  Jahwe-ReHgion,  sondem  von  den  Urim 
und  Tummim  wenigstens  sagt  auch  der  Mose-Segen  mit  Nachdruck, 
daB  sie  von  Jahwe  stammten,  und  daB  er  ihre  Handhabung  als  ein 
besonderes  Vorrecht  den  Leuten  des  Mose,  den  Lewiten,  verliehen 
habe").  Aber  nicht  nur  die  Mantik,  sondem  auch  die  Magie 
hat  in  der  Jahwe-Religion  eine  Statte:  Zauberkraft  ausstrahlende 
Talismane,  schadlichen  Zauber  abwehrende  Amulet te, 
Zaubertranke,  Zauberworte  u.  dgl.  Gottesmanner  wie 
Mose  und  Elisa  besitzen  und  handhaben  einen  zauberkraftigen  Stab  *), 
und  Elias  Mantel  vermag  in  seiner  wie  in  seines  Jungers  EUsa  Hand 
die  Wasser  des  Jordans  zu  zerteilen ').  Anbringung  amulett- 
artiger  Ouasten  an  den  vier  Zipfeln  des  Oberkleides  gebietet  das 
Gesetz  des  Deuteronomiums •)  und  des  Priesterkodex')  alien  Is- 
raeliten;  das  Gewand  des  Hohenpriesters  aber  soil  an  seinem  Saume 
mit,  ebenfalls  amulettartigen,  Granatapfeln  aus  Stoff  und  Glockchen 


*)  Qen.  1 14. 

»)  Z.B.  1.  Sam.  14;  Richter  17.  18. 

•)  Dcuteron.  338.  ^ 

^)  Exod.  4ao;  ITg— is  u.  o.;  2.  Kon.  429.81. 
»)  2.  Kon.  28-u. 
•)  2212. 

*)  Nflin.  15  87—11 ;  von  der  hier  gegebenen  Umdeutnng  dieses  Brauches 
wird  weiter  unten  die  Rede  sein,  s.  S.  166. 
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aus  Gold  versehen  werden ").  Zauberhaft-apotropaische  Wirkung  hat 
auch  das  Schaf-  oder  Ziegenblut,  das  die  in  Agypten  zuriick- 
gehaltenen  Israeliten  auf  Jahwes  QeheiB  vor  der  Nacht,  in  der  die 
agyptischen  Erstgeburten  getotet  werden  sollen,  an  dieTuren  ihrer 
Hauser  streichen*).  Ein  Zaubertrank  findet  bei  dem  Verfahren  mit 
dem  des  Ehebrucbs  verdaclitigen  Weibe  Verwendung ").  Der 
Priester  soil  heiliges,  d.  h.  wohl  im  Bezirk  des  Heiligtums  ge- 
schopftes,  Wasser  in  ein  irdenes  QefaB  fiillen,  Erde  vom  Boden  des 
Heiligtums  hineinstreuen,  auf  ein  Blatt  geschriebene  Fluchworte") 
so  abwischen,  daB  die  Tinte  in  das  QefaB  hineinlauft,  und  dies  Ge- 
trank  dem  Weibe  zu  trinken  geben,  damit,  wenn  sie  schuldig  ist,  ihr 
Bauch  anschwelle  und  ihre  Hufte  einfalle,  und  sie  so  unfruchtbar 
werde. 

Mit  der  letztgenannten  Zauberhandlung,  bei  der  auch  ein  Fluch 
vorkommt,  sind  wir  schon  zum  Wortzauber  iibergegangen. 
Hier  sind  zunachst  Segen  und  Fluch  zu  nennen.  Denn  ihrem 
Urspnrag  nach  sind  sie  magischer,  zauberhafter  Art,  und  auch  den 
im  Bereich  der  Jahwe-Religion  vorkommenden  Segens-  und  Fluch- 
worten  merkt  man  an"),  daB  sie  von  Haus  aus  zauberhaft-mechanisch 
ohne  Beteiligung  Jahwes  wirken  und  danun  auch  endgtiltig  und 
unwiderruflich  sind  ").  Noch  deutlicher  als  die  Worte  verraten  die 
Handlungen,  die  sie  begleiten,  ihre  magische  Herkunft.  Die  Hand- 
auflegung  ubertragt  in  ganz  sinnlich  zu  denkender  Weise  die  Segens- 
kraft  von  dem  Segnenden  auf  den  Gesegneten  ");  dabei  ist  die  rechte 
Hand  mit  mehr  Segenskraft  geladen  als  die  Unke").  Andererseits 
wird  der  Fluch  etwa  von  Steinwurfen  begleitet,  dazu  bestimmt,  die 
Fluchkraft  dem  zu  ubermitteln,  der  getroffen  werden  soil").  Die 
dem  gesprochenen  Worte  innewohnende  Kraft  behalt  auch  das  ge- 
schriebene; neben  das  Zauberwort  tritt  also  die  Zauberschrift:  das 
Zauberblatt,  die  Zauberrolle.  Wir  sahen  schon,  daB  bei  dem  Ver- 
fahren mit  dem  des  Ehebruchs  verdachtigen  Weibe  die  Tinte,  mit 
der  das  Fluchwort  niedergeschrieben  ist,  als  eine  besonders  kraftige 


^  Exod.  28  31—86. 

»)  Exod.  12  22.28. 

")  Num.  5 11—31. 

")  Zum  Fluch  s.  welter  unten. 

")  Vgl.  Hempel,  Die  israel.  Anschanungen  von  Segen  und  Pluch  im 
Uchte  altorientalischer  Parallelen  in  ZDMQ  N.  F.  4  (1925),  S.  20-110. 

'»)  Gen.  27. 

")  Vgl.  Pcdersen,  Israel,  its  life  and  culture  1926  (The  soul  S.  99-181 
und  The  blessing  S.  182-212). 

")  Gen.  4818-20. 

")  2.  Sara.  16  5-14. 
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Ingredienz  die  verderbliche  Wirkung  des  Trankes  noch  verstarkt. 
Der  Prophet  Sacharja  schaut  im  Nachtgesicht  eine  riesige  Fluch- 
schriftrolle  iiber  das  Land  dahinfliegen,  die  nach  JahwesWillen  das 
Haus  jedes  Diebes  und  jedes  Meineidigen  von  Grund  aus  zerstoren 
soli").  Von  Jeremia  aber  wird  erzahit,  daB  er  Drohworte  gegen 
Babel  auf  ein  Blatt  geschrieben,  dies  dem  im  Jahre  594  v.  Chr.  rait 
seinem  Konig  Zedekia  nach  Babel  reisenden  Ouartiermeister  Seraja 
mitgegeben  und  ihn  beauftragt  habe,  die  auf  dem  Blatt  stehenden 
Drohworte  angesichts  der  Stadt ")  zu  verlesen,  dann  einen  Stein  an 
das  Blatt  zu  binderi  und  es  in  den  Euphrat  zu  werfen,  mit  den 
Worten:  „So  soil  Babel  dahinsinken  und  sich  nicht  mehr  erheben")." 
Die  Wirkung  der  Zauberkraft  von  Schrift  und  Wort  wird  also  noch 
verstarkt  durch  eine  in  das  Qebiet  des  Analogiezaubers  gehorende 
Handlung,      ^  ■., 

Zum  Wortzauber  gehort  auch  der  Namenzauber.  Die  Vor- 
stellung,  daB  der  Name  mehr  ist  als  Anruf  imd  Bezeichnung  einer 
Person,  daB  er  vielmehr,  wenn  auch  nicht  geradezu  mit  ihr  identisch 
ist,  so  doch  an  ihrem  Wesen,  an  ihrer  Lebenskraft  teil  hat,  ist  dem 
A.  T. '*),  wie  der  Antike  iiberhaupt '*),  ganz  selbstverstandlich.  So 
kann  er  als  etwas  Kraftgeladenes  auch  zur  Hervorbringung  zauber- 
artiger  Wirkungen  verwendet  werden.  Je  bedeutender,  ungewohn- 
licher  ein  Mensch  ist,  sei  es  nach  der  guten,  sei  es  nach  der  bosen 
Seite  hin,  um  so  wirkungskraftiger  ist  auch  sein  Name,  um  so  mehr 
Heil  Oder  Unheil  strahlt  von  ihm  aus.  So  ist  der  Name  eine  Segens- 
oder  aber  eine  Fluchkrafj^  „Mit  euch  —  so  sagt  Jakob  zu  seinen 
eben  von  ihm  zu  Sohnen  adoptierten  und  gesegneten  glucklichen 
Enkeln  Ephraim  und  Manasse  —  mit  euch  (d.  h.  unter  Verwendung 
cures  Namens)  soli  Israel  so  segnen:  ,Es  mache  dich  Gott  wie 
Ephraim  und  wie  Manasse!'"").  Eines  schwer  Heimgesuchten  Name 
aber  findet  in  entsprechenden  Fluchformeln  Verwendung,  wie  Jahwe 
durch  Jeremias  Mund  ankundigt,  daB  er  den  Tempel  zu  Jerusalem 
dem  von  Silo  gleich  vollig  zerstoren  und  die  Stadt  Jerusalem  „zum 
Fluche  fiir  alle  Volker  der  Erde"  machen  werde  ").  Wenn  schon  der 


'OSach.  5i-4. 

*")  Unter  Annifung  Jahwes,  vgl.  unten  S.  166!. 

**)  Jer.  51  5»— 64. 

*)  Manch  feine  Beobachtung  fiber  diesen  Qegenstand  in  dem  S,  163,  A.  14 
genannten  Buche  von  Pedersen,  S.  245—59  (name);  neben  Richtigem  steht 
da  freilich  auch  Falsches. 

")  Vgl.  Qiesebrecht,  Die  alttest.  Schatzung  des  Qottesnamens  und 
ihre  religionsgeschichtliche  Qrundlage,  1901  und  neitmiiller,  ,Im  Namen 
Jesu",  1903. 

")Qcn.48  20.  ")  Jer.  266. 
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Name  von  Menschen  oder  von  menschlichen  Gemeinschaften  mit 
geheimnisvoller  Macht  geladen  ist,  um  wie  viel  mehr  der  Name  gott- 
licher  Wesen  und  gar  Jahwes!  Den  Elohim  —  nach  Meinung  des 
Erzahlers  nicht  Jahwe,  sondern  ein  etwa  in  seinen  Diensten  stehen- 
der  Oder  doch  von  ihm  geduldeter  Damon  **)  — ,  der  bei  Pnuel  mit 
ihm  gerungenr  hat,  fragt  Jakob  nach  seinem  Namen.  Der  lehnt  die 
Mitteilung  seines  Namens  ab,  gibt  aber  dem  Jakob  insofern  an 
seiner  Machtfiille  Anteil,  als  er  ihn  segnet  und  ihm  einen  neuen, 
segenskraftigen  Namen  verleiht'*).  Manoach,  Simsons  Vater,  teilt 
seinem  Weibe  mit,  daB  der  Gottesmann,  der  zu  ihm  gekommen  sei 
und  wie  ein  Engel  Gottes  ausgesehen  habe,  in  Wirklichkeit  ia  auch 
ein  Engel  Jahwes  war,  ihm  seinen  Namen  nicht  habe  anzeigen 
wollen").  In  einer  Parallelerzahlung ")  fragt  Manoach  den  Engel 
Jahwes  nach  seinem  Namen,  erhalt  aber  die  Antwort:  „Warum 
fragstdudoch  nach  meinem  Namen,  wo  er  doch  wunderbar  ist  ?"**). 
Moglicherweise  gehort  hierher  auch  die  Antwort  Jahwes  auf  die 
von  Mose  an  ihn  gerichtete  Frage  nach  seinem  Namen:  „Ich  bin, 
der  ich  bin"  oder  „Ich  werde  sein,  der  ich  sein  werde""),  dann 
namhch,  wenn  diese  Antwort  so  verstanden  werden  muB,  daB  Jahwe 
der  Frage  ausweicht,  seinen  Namen  verschweigt  und  sich  als  den 
Namenlosen,  Unnennbaren  —  „Ich  heiBe,  wie  ich  heiBe"  —  be- 
zeichnet,  imi  so  einem  MiBbrauch  seines  Namens  zu  Zauberzwecken 
vorzubeugen  "•).  Aber  sei  dem,  wie  ihm  woUe:  Die  Vorstellung,  daB 
dem  Namen  Jahwes  eine  geheimnisvolle  Kraft  innewohnt,  die  von 
den  Menschen  verWertet  werden  karni,  ist  jedenfalls  dem  A.  T.  ver- 
traut.  In,  besser:  mit  dem  Namen  Jahwes  segnet  man'O,  und  mit 
dem  Namen  Jahwes  verflucht  man.  So  verflucht  Elisa  die  Knaben, 
die  ihn  als  Kahlkopf  verspottet  haben,  mit  dem  Namen  Jahwes,  und 
dieser  Fluch  wirkt  sich  mit  grausiger  Schnelligkeit  aus  ").  In  diesem 
Zusammenhang  werden  denn  auch  erst  ganz  verstandlich  Wen- 
dungen  wie  diese:  „Die  Feinde  mit  Jahwes  Namen  besiegen"  "),  „Ein 


")  Vgl.  EiBfeldt,  Hexateuch-Synopse,  1922,  S.  18  und  Eucharisterion, 
1923  S.Gtit 

")  Gen.  3225-33.  '    :         . 

~)  Richt.  138. 

'0  Vgl.  EiBfeldt,  Die  Quellen  des  Richterbuches,  1925,  S.  81—83  und 
35*— 37*. 

»»)  Richt.  13 17. 18. 

~)  Exod.  3  u. 

•*0  So  wohl  zuerst  Ed.  Meyer,  Die  Israeliten  und  ihre  NachbarstSmme, 
1906,  dann  Qunkei  und  QreBmann  und  zuletzt  Bertholet,  Das  Dyna- 
mistische  im  A.  T.,  1926,  S.  19. 

*')  2.  Sam.  Big-;  Ps.  1298. 

")  2.  Kon.  223.24.  ")Ps.  44  6. 
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starker  Turm  ist  der  Name  Jahwes"**),  und  von  den  Aufschrifteii 
au!  dem  Kopfbundschild  des  Hohenpriesters  und  auf  den  Schellen 
der  Rosse  in  der  Endzeit  ,JHeilig  dem  Jahwe"  '*)  wird  nun  klar,  dafi 
sie  nicht  nur  die  Zugehorigkeit  ihrer  Trager  zu  Jahwe  ausdrucken, 
sondem  auch  etwas  wie  amulettartige  Schutzformeln  sein  woUen. 

Trotz  alledem  bleibt  es  bei  dem,  was  zu  Anfang  gesagt  wurde, 
daB  in  der  Jahwe-Religion  des  A.  T.  Zauberei  eine  auffallend 
geringe  Rolle  spielt.  Denn  alle  jene  zauberhaften  Erscheinungen, 
von  denen  die  Rede  war,  sind  doch  nur  Rudimente  einer  v  o  r  der 
Jahwe-Religion  liegenden  seelischen  Haltung,  mag  man  dies  „vor" 
nun  zeitlich  verstehen  und  annehmen,  daB  sich  alle  Religion  aus 
Magie  entwickelt  habe,  oder  —  wie  es  mir  wahrscheinlicher  ist  — 
im  Sinne  eines  Werturteils,  indem  man  die  Magie  als  eine  Art 
Stellung  zu  den  in  und  fiber  der  Welt  geglaubten  geheimnisvollen 
MSchten  auffaBt  und  die  Religion  als  eine  ihrem  Wesen  und  ihrem 
Ursprung  nach  nicht  weiter  ableitbare  andere  Stellung  zu  ihnen,  die 
von  vornherein  neben  jener  Platz  hat  *•).  Immer  ist  es  so,  daB  jene 
zunachst  wie  selbstandige  Z^ubermachte  aussehenden  Krafte  letzt* 
lich  doch  Jahwes  Willen  unter-  und  eingeordnet  sind.  Das  ist  bei 
alien  Beispielen,  die  genannt  wurden,  deutlich:  Die  machtgeladenen 
Qegenstande,  Menschen  und  Qeister  haben  sich  entweder  dem  allein 
wahrhaft  machtigen  Jahwe  unterworfen  und  ihm  ihre  Macht  zur  Ver- 
ftigung  stellen  miissen,  oder  sie  haben  ihre  Macht  verloren  und 
werden  dann  aus  bloBer  Gewohnheit  weiter  in  Ehren  gehalten,  oft 
so,  daB  den  betreffenden,  jetzt  eigentlich  sinnlos  gewordenen, 
Brauchen  ein  neuer  Sinn  aufgepfropft  wurde.  Das  letztere  gilt  etwa 
von  den  Urim  und  Tummin,  wie  sie  der  Priesterkodex  versteht"), 
der  sie  offenbar  als  bloBen  ehrwurdigen  Schmuck  des  Hohenpriesters 
auffaBt,  jedenfalls  nicht  mehr  als  Orakelgerate  im  alten  Sinn.  Ganz 
deutlich  ist  es  bei  den  an  derfSpfeln  der  Oberkleider  angebrachten 
Quasten  so,  daB  ihre  alte  magische  Bedeutung  durch  eine  neue 
religids-sittliche  Begrundung  ersetzt  ist.  Die  Quasten  soUen  die 
Israeliten  an  Jahwes  Qebote  erinnern,  so  oft  sie  sie  ansehen'"). 
DaB  in  den  anderen  Fallen  Jahwes  Wille  die  entschei- 
dendeMacht  ist,  ist  aus  den  mit  den  ursprunglich  rein  magischen 


•*)Spr.  I810. 

")  Exod.  28  86;  Sach.  14  20. 

••)  Vgl.  zu  der  Frage  zuletzt  Bertholet,  Das  Wesen  der  Magie  (Nachr. 
d.  Qcs.  d.  Wiss.,  Qottingen  1926/27)  und  Beth,  Religion  und  Magie,  2  1927; 
s.  auch  den  SchluB  des  voriiegenden  Aufsatzes  S.  186. 
Exod.  28*90. 
Num.  15  39.  40. 
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BrSuchen  verbundenen  Gebeten  oder  Anrufungen  ersichtlich.  Elisa 
schlagt  mit  dem  ihm  zugefallenen  Mantel  Elias  den  Jordan  und  ruft 
dabei  aus:  „Wo  ist  Jahwe,  Elias  Gott?"**).  Ebenso  betet  er  zu 
Jahwe,  bevor  er  den  toten  Knaben  der  Sunamitin  durch  einen  Heil- 
zauber  ins  Leben  zuriickruft  *°).  Bei  dem  Verfahren  mit  einem  an- 
Seblich  ehebrecherischen  Weibe,  bei  dem,  wie  wir  sahen,  auch 
zauberhaft  wirkende  Elemente  Verwendung  finden,  ist  es  doch  letzt- 
lich  Jahwe,  der  deren  Wirkung  herbeifuhrt  **).  Zudem  gilt  von  all 
dergleichen,  gerade  ira  Priesterkodex  zahlreichen,  Riten  magischen 
Ursprungs,  daB  Jahwe  sie  geboten  hat;  sie  sind  ebenso  AuBerungen 
seines  Willens  wie  die  Opferordnungen  und  die  sittlichen  Gebote"). 
Auch  Segen  und  Fluch,  die,  wie  wir  sahen,  ihrem  Ursprung  nach 
magischer  Art  sind,  werden  dem  Willen  Jahwes  unterstellt  und  da- 
durch  ihres  zauberhaften  Charakters  entkleidet.  Der  automatisch 
wirkende  Segen  wird  dadurch,  daB  zu  der  zunachst  alleinstehenden 
Formel  „Gesegnet"  hinzutritt  „von  Jahwe"**)  zum  Segenswunsch 
und  entsprechend  die  Fluchformel  „verflucht"  durch  den  Zusatz  „vor 
Jahwe"  **)  zum  Fluchwunsch.  Indem  dann  weiter  der  (nhalt  von  Segen 
und  Fluch  —  Heil  und  Unheil  —  von  Jahwe  erfleht  wu-d,  gehen 
Segen  und  Fluch  iiber  in  Fiirbitt-  und  Rachegebet ").  Von  hier  aus 
wird  denn  auch  deutlich,  daB  jene  magisch  klingende  Verwendung 
des  Namens  Jahwes,  von  der  die  Rede  war  **),  doch  so  verstaiwen 
werden  muB,  daB  bei  ihr  die  religiose  Haltung  Jahwe  gegenuber 
— ehrfurchtige  Unterordnung  unterihn  und  demutiges  Gebet  zu  ihm — 
das  MaBgebende  ist.  Am  SchluB  des  129.  Psalms  und  bei  der  An- 
weisung  iiber  den  priesterHchen  Segen  ")  ist  das  besonders  klar  zu 
erkennen.  Dort  geht  der  Aussage  „Wir  segnen  euch  im  Namen 
Jahwes"  unmittelbar  voran  der  Wunsch  „Der  Segen  Jahwes  tiber 
euch!",  und  hier  wird  der  auf  den  aronitischen  Segen  folgende  Satz 
„Sie  (die  Sohne  Arons,  d.  h.  die  Priester)  sollen  meinen  Namen  auf 
die  Israeliten  legen"  gleichsam  erlautert  durch  die  Fortsetzung  „und 
ich  will  sie  segnen". 


'^2.  K6n.2i4. 

")  2.  Kon.  4  83-3s;  vgl.  1.  Kon.  1721.22. 

*')  Num.521  (neben  v. 22!). 

*»)  Die   Bedeutsamkeit    der   letzteren   in   P  hebt   mit  Recht   hcrvor 

Meinhold,  Der  Dekalog,  1927.  

")  z.  B.  Richt.  172. 

**)  Z.  B.   Jos.  6  26. 

")  Deuteron.  26i6;  Jer.  11 20:  vgl.  Hempel  a.  a.  O,  S.  59—94. 
*•)  s.  oben  S.  164  ff. 

*0  Num.  6  22-27. 


—  168  — 

So  hat  die  Jahwe-Religion  eine  Reihe  von  ursprunglich  zauber- 
haften  Vorstellungen  und  Brauchen  sich  einverleibt  und  sie  dadurch 
ihres  eigentlichen  Charakters  entkleidet.  Andere  mantisch- 
magische  Elemente  aber  hat  sie  mit  groBer  Entschlossen- 
heit  von  ihrem  Bereich  ferngehalten.  Die  Qeschichtsbucher 
erzahlen  von  der  Obung  derartiger  Brauche,  indem  sie  sie  als  Siinde 
gegen  Jahwe  brandmarken,  Propheten  bekampfen  sie  mit  Schelt- 
und  Drohreden,  und  Gesetze  verbieten  sie  unter  Androhung  von 
Strafen.  Hier  kommen  eine  Menge  von  Termini  vor,  die  uns 
groBtenteils  ihrer  genauen  Bedeutung  und  technischen  Handhabung 
nach  leider  unbekannt  bleiben,  von  denen  aber  sicher  ist,  daB  sie  Be- 
zeichnungen  unerlaubter  mantisch-magischer  Praktiken  sind:  nibe§**), 
'onen"),  kasam**),  ki§§ep"),  tiabar")i  Verben,  die  wie  die  zu 
ihnen  gehorigen  Substantiva  bestimmte  Arten  von  Wahrsagerei  imd 
Zauberei  ausdriicken.  Mit  besonderer  Scharfe  wird  'die  mantische 
Totenbefragung  verboten.  Die  nach  der  ublichen  Meinung  den 
Totengeist,  und  sofern  dieser  in  den  Wahrsager  eingeht,  auch  den 
Wahrsagergeist  bezeichnenden  Ausdriicke '6b")  und  jidde'oni^*) 
sind  in  ihrer  Bedeutung  auch  noch  dunkel,  aber  der  Hergang  dieser 
Art  von  Mantik  wird  uns  doch  aus  der  bekannten  Erzahlung  von 
Sauls  Besuch  bei  der  Totenbeschworerin  zu  Endor  ")  einigermaBen 
klar.  Die  Qriinde  dafiir,  daB  im  Gegensatz  zu  den  von  der  Jahwe- 
Religion  iibernommenen  mantisch-magischen  Praktik6n  die  oben  ge- 
nannten  von  ihr  ganz  schroff  abgelehnt  werden,  sind  im  einzelnen 
nicht  immer  erkennbar.  Z.  T.  handelt  es  sich  sicher  um  Brauche,  die 
von  anderen  Volkern,  und  d.  h.  im  Kulte  anderer  Qotter,  geiibt 
werden  und  dai*um  der  Jahwe-Religion  verdachtig  sind;  insbesondere 
sind  es  die  Kulte  der  von  den  Israeliten  unterworfenen  Kanaanaer, 
die  auch  in  dieser  Beziehung  der  Jahwe-Religion  gefahrlich  wurden. 
Nicht  ohne  Qrund  heiBt  es  bei  Brandmarkung  und  Verbot  dieser 
Praktiken  oft,  daB  sie  von  den  Volkern  rings  um  Israel  her  ")  oder 
von  den  Volkern,  die   Jahwe  vor  Israel  vertrieben  hat "),  geiibt 


*•)  Z.B.  Lev.  1926. 

")  z.  B.  Deuteron.  18  lo. 

")  z.  B  Exod.  22 17. 

")  z.  B.  Deuteron.  18  n. 

")  z.  B.  Lev.  19  »i;  Hans  Schmidt  f  Marti -Festschrift  1925,  S.  253-61) 
faBt  beide  Worte  als  Bezeichnungen  des  nekromantischen  Qerates,  des 
Schwirrholzes,  auf,  das  erste  mit  Schwally  als  seinen  eigentlichen  Namen, 
das  zweite  als  ein  Epitheton. 

»«)  I.Sam.  283  ff. 

")  z.  B.  2.  Kon.  1715-17. 

")  z.  B.  Deuteron.  18  u. 
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worden  seien.  Aber  mit  dieser  Erklarung  allein  kommt  man  nicht 
aus,  Vielmehr  ist  bestimmt  auch  damit  zu  rechnen,  daB  Brauche,  die 
im  vorjahwistischen  und  im  jahwistischen  Israel  einmal  iiblich  ge- 
wesen  sind,  spater  als  mit  der  Jahwe-Religion  unvereinbar  emp- 
funden  wurden,  und  weiter  damit,  daB  zauberhaften  Anschauungen 
und  Handlungen,  die  aus  derTiefe  der  sich  immer  gleich  bleibenden 
dynamistisch-primitiven  Schicht  des  menschlichen  Geistes  empor- 
stiegen,  in  der  Jahwe-Religion  kein  Heimatsrecht  gewahrt  wurde. 
Immer  aber  ist  es  der  Instinkt  kraftiger  und  gesunderlReligiositat, 
das  ehrfurchtige  BewuBtsein  der  Abhangigkeit  von  einer  gottlichen 
Macht,  die  jedenfalls  fur  den  hier  in  Betracht  kommenden  Kreis  von 
Verehrern  die  einzige,  die  Herr  sein  will  im  Sinne  des  gebietenden 
und  fiirsorgenden  Stammes-  o<ier  Volkshauptes,  der  zur  Ablehnung 
der  zauberhaften  Elemente  gefuhrt  hat. 

Solch  gesunder  religioser  Instinkt  zeigt  sich  nun  besonders 
deutlich  in  der  ehrerbietigen  Hochschatzung  des  J  a  h  w  e  - 
N  a  m  e  n  s ,  die  seine  Herunterziehung  in  die  Niederung  der 
Zauberei  ganzlich  unmoglich  macht.  Das  Verhalten,  das  sich  diesem 
Namen  gegentiber  geziemt,  ist  Anrufen**),  Nennen"),  Fiirchten"), 
Lieben"),  Kennen***)  im  Sinne  von  Zuneigung,  Heiligen"),  Be- 
singen"),  Verkiinden"),  Segnen")  ijn  Sinne  von  Preisen.  An  Be- 
tatigungen,  die  dem  Jahwe-Namen  gegenubcr  verboten  sind,  aber 
werden  genannt:  Lastern"),  Sich-Vergreifen ").  Entweihen"), 
Vergessen  "*),  Fluchen*'),  Falschschworen '").  Ein  ausdriickliches 
Verbot  der  Verwendung  des  Jahwe-Namens  bei  Zauberhandlungen 
findet  sich  nicht.  Wohl  aber  heiBt  es  im  Dekalog  "0 :  „Du  sollst  nicht 
aussprechen  den  Namen  Jahwes,  deines  Gottes,  zu  Nichtigem;  denn 
nicht  wird  Jahwe  den  ungestraft  lassen,  der  seinen  Namen  zu 


")PS.  50l6. 

")  Exod.  20 24  lies  nach  Peschita  tazkir,  vgl.  23 is. 
")  Jes.  59 19,  besonders  Deuteron.  2868. 
'»)Jes.  566. 

«^  Ps.  91 14. 

*')  Jes.  29 18. 
")  Ps.  78. 
")  Ps.  2228. 
")  Ps.  14521. 
•»)  Ps.  74 10. 

**)  Spr.  3O9;  aber  nach  Eliezer  ben  Jehudah  in  Joum.  of  the  Pal. 
Or.  Soc.  1  (1921),  S.  113-115  =  LSsterung,  Schimpf. 

")  Lev.  I821,  durch  ^Moloch'-Opfer;  Amos  2?,  durch  Unzucht. 

««)  Jer.  23  sw;  Ps.  44  21. 

*')  Lev.  24 11. 16. 

™)  Lev.  19 12. 

")  Exod.  2O7  =»  Deuteron.  5ii. 
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hfichtigrem  ausspricht."  Die  genaue  Bedeutungsniiance  des  hier  mit 
^u  Nichtigem"  wiedergegebenem  hebraischen  la§§aw'  steht  nicht 
fest,  und  so  bleibt  auch  unsicher,  welche  Verwendungsarten  des 
Jahwe-Namens  hier  im  einzelnen  verboten  werden,  aber  aller 
Wahrscheinlichkeit  nach  bezieht  sich  das  Verbot  wenigstens  auch 
auf  seinen  Gebrauch  zu  zauberischen  Zwecken. 

Wendet  man  sich,  vom  A.  T.  herkommend,  den  Abrasax- 
Gemmen,    den    Blei-Fluchtafeln    und    den    Zauber-. 
papyri  der  ersten  vier  oder  funf  nachchristlichen  Jahrhunderte  zu, 

^  so  ist's,  als  betrate  man  eine  andere  Welt:  In  schier  verwirrender 
Ffllle  findet  man  hier  die  Verwendung  des  Jahwe-  oder  richtiger 
des  Jao->Iamens  ")  und  seiner  Aquivalente  wie  Adonai  und  Sabaoth 
zu  zauberischen  Zwecken.  Freilich  ist  der  Obergang  vom  A.  T.  zu 
'  den  Abrasax  -  Gemmen,  Fluchtafeln  und  Zauberpapyri,  die  — 
wenigstens  gilt  das  von  den  Tafeln  und  Papyri  —  erst  wahrend 
des  letzten  halben  Jahrhunderts  in  groBerer  Menge  dem  Erdboden 

<  ,'11  r4es  Imperium  Romanum  wieder  abgewonnen  worden  sind,  nk;ht 
ganz  unvermittelt.  Nach-alttestamentliche  Apokryphen")  und 
,  Pseudepigraphen  '*)  und  das  Neue  Testament ")  zeigen,  daB  im 
Judentum  der  hellenistisch-romischen  Zeit  Beschwdrungswesen  und 
Damonenglauben  eine  groBe  Rolle  spielen.  Josephus  '•)  und 
griechische  und  romische  Schriftsteller "),  christliche  Kirchen- 
vater")  und  die  rabbinische  Literatur'^*)  bestatigen  diesen  Find  ruck. 
Hier  wird  auch  deutlich,  daB  das  jiidische  Zauberwesen  dieser  Jahr- 
hunderte  stark  synkretistisch  ist..    Und  zwar  gilt  das  in  einem 


^*)  Auf  die  Frage,  ob  Jao  wie  Jahwe  wirklich  uberall  den  jfidischen  Qott 
bezeichnet,  gehe  ich  nicht  ein,  da  in  den  hier  berucksichtigten  Fallen  Jao 
durch  seine  Zusammennennung  mit  Adonai  Sabaoth  und  anderen  alt- 
testamentiichen  Namen  als  der  judische  Qott  ausgewiesen  wird.  Eben- 
sowenig  erdrtere  ich  hier  die  mannigfachen  Nebenformen  des  Jao-Namens: 
Jaoth  usw.  Zu  beidem  vgl,  Qraf  Baudissin,  Studien  zur  Sem.  Relig.-Qesch. 
11876.  S.  179-254;  DeiBmann,  Bibelstudien,  1895,5.1-20;  Qanschinietz 
an  der  S.  171,  A. 81  angeeebenen  Stelle;  vor  allem  Qraf  Baudissin  in  dem 
S.  176.  A- 1 10  genannten  Werke,  2.  Teil,  7.  Kap. 

")  z.  B.  Tobit  6 17.  is;  82.3. 

")  z.  B.  Henoch  6-10. 

«)  z.  B.  Acta  13»_ii;  19i8-i9. 

'•)  Ant.  VIII,  2,  5  (ed.  Niese  §  46-49). 

")  z.  B.  Lucian,  Tragodopodagra  v.  173  (ed.  Jacobitz  IV,  S.  9)  und  Philo- 
pscndes  c.  16  'III,  S.202f.). 

™)  z.  B.  Origenes,  c.  Cels.  IV,  33  (ed.  Koetschau  I,  S.  B(^i.\ 

™)  z  B.  Pcsahim  IV,  9;  vgl.  im  iibrigen  Biau,  Das  altjiidische  Zauber- 
wesen, 1898. 


—  171  — 

doppelten  Sinne.  Einerseits  ist  das  Judentum  durch  ausw^rtige 
mantisch-magische  Stromungen,  insbesondere  durch  iranisch-baby- 
lonische  und  durch  agyptische,  beeinflufit;  andererseits  wirkt 
jiidisches  Zauberwesen  stark  und  weit  —  bis  an  die  Grenzen  des 
Imperium  Romanum  —  auf  die  Untwelt  ein.  Man  kann  sich  die  Be« 
deutung  der  hier  in  Betracht  kommenden  judischen  Kreise,  die 
GreBmann**)  im  Unterschied  von  den  strenggiaubigen  und  jede 
Beeinflussung  von  auBen  her  abwehrenden  VoUjuden  als  Halbjuden 
bezeichnet  hat,  fur  das  Qeistesleben  der  hellenistisch-romlschen 
Welt  und  auch  der  sie  ablosenden  Jahrhunderte  kaum  groB  genug 
vorstellen.  Die  gleich  naher  zu  betrachtenden  Abrasax-Gemmen, 
Fluchtafeln  und  Zauberpapyri  bezeugen  die  von  diesen  Halbjuden 
ausgehenden  Wirkungen.  Denn  sie  rtihren  so  gut  wie  samtlich 
nicht  von  Juden,  sondern  von  Heiden  her  und  weisen  dabei  doch 
erne  Fiille  judischer  Elemente  auf,  darunter  die  uns  ietzt  besonders 
angehenden  judischen  Gottesnamen:  Jao,  Adonai  und  andere. 

Von  der  Art.  wie  diese  Dokumente  den  judischen  Gottesnamen 
zu  den  massivsten  zauberischen  Zwecken  verwenden,  laBt  sich 
dadurch  am  besten  eine  Vorstellung  geben,  daB  aus  jeder  Gruppe 
einige  Jao-Anrufungen  vorgefiihrt  werden.  Die  Abrasax- 
Qemmen"),  zu  denen  hier  auBer  den  Gemmen  auch  andere 
Amulette  (Metallplattchen,  Ringe  usw.)  mit  dem  Jao-Namen  ge- 
rechnet  werden  sollen,  weisen  sich  durch  Wort  und  Bild  als  Er- 
zeugnisse  buntester  Religionsmischung  und  krassesten  Zauber- 
glaubens  aus.  Neben  dem  Namen  des  judischen  Gottes  steht  auf 
ihnen  etwa  der  des  agyptischen  Chnubis,  am  haufigsten  aber  der 
des  Abrasax "),  eines  heidnischen  2^iten-  und  Himmelsgottes,  wie 
schon  sein  Name  zeigt,  dessen  griechische  Buchstaben  bei  der  Zu- 
sammenzahlung  ihres  Zahlenwerts  die  Summe  365  ergeben,  also 
die  Zahl  der  gnostischen  Archonten  und  Himmel  und  der  Tage  des 
Jahres.  Abgebildet  wird  er  als  menschliche  Gestalt  mit  Hahnenkopf 
und  mit  zwei  Schlangen  an  Stelle  der  Beine,  in  der  einen  Hand 
meistens  einen  Schild  haltend,  in  der  anderen  eine  GeiBeL  Daneben 
erscheinen    auf    Jao-Amuletten    oft    agyptische    Gotterbilder    und 


«0  ZA  W.  N.  F.  2  (1925),  S.  1-32:  „Die  Aufgaben  der  Wissenschaft  des 
nachbiblischen  Judentums." 

*')  Die  hierher  gehdrigen  hat  Qraf  Baud  is  sin  zasammengestellt  is 
^Studien  zur  Sem.  Kel.-Qesch.  I  1876,  S.  187  —  197;  einige  Nachtrage  bei 
Qanscbinietz,  Artikel  lao  in  Pauly-Wissowa-KroU's  Reai-oicykL, 
17.  Halbband,  1914. 

**)  Vgl.  Drexler,  Artikel  .Abrasax*  in  Real-Cncykl.  f.  prot  ThcoL  a. 
Kirchea  1 1896. 
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Symbole,  so  der  dem  agyptischen  Gott  Set  zukommende  Eselskopf. 
Oft  weist  eine  Gemme  neben  dem  Abrasax-Bilde  nur  Gotternamen 
auf,  etwa  J  a  o  A  d  o  n  a  i  E 1  o  a  i  •'),  "),  also  drei  Namen  fur  den 
judischen  Gott,  oder  Sabaoth  Jao "),  zwei  Namen  desselben 
Gottes,  Oder  Jao  Abrasax  A*d on  a t a ,  d. h.  „Jao  Abrasax,  du 
bist  Adon"**).  Andere  tragen  Inschriften,  die  sie  deutlich  als 
Zaubermittel  charakterisieren.  So  weist  eine  Gemme  auf  ihrer 
Vorderseite  die  Worte  auf:  „Jao  Abrasas  Adonai',  heiliger  Name, 
gliickbringende  Krafte,  schiitzt  die  Vibia  Pauling""),  auf  ihrer 
Ruckseite  die  Fortsetzung:  „vor  iedem  bosen  Damon."  Die  In- 
schrift  eines  Metallplattchens  beginnt:  „Bei  dem  grbfien  und  heiligen 
Namen  des  lebendigen  Herrn,  des  Gottes  Damnameneus "")  und 
Adonaios  und  Jao  und  Sabaotli."  Dann  folgen  Beschworungen  gegen 
bose  Geister,  Krankheiten  und  bosen  Blick"). 

Sind  die  Gemmen  dazu  bestimmt,  als  Amulette  getragen  zu 
werden  und  durch  den  auf  ihnen  stehenden  zauberkraftigen  Gottes- 
namen  den  Trager  zu  schiitzen,  so  werden  die  mit  Beschworungen 
und  Fluchen  beschriebenen  Bleitafeln*")  in  Graber  gelegt,  um 
von  hier  aus  gegen  die  auf  ihnen  bezeichneten  Personen  zu  wirken. 
Auf  einer  bei  Puteoli  gefundenen  Tafel"^  von  13  cm  Hohe  und 
U  cm  Breite  ist  in  der  Mitte  der  oberen  Halfte  ein  mit  Zauber- 
zeichen  beschriebener  Altar  eingezeichnet.  Rechts  neben  ihm  steht 
dreimaliges  Sabaoth  •').  Die  erste  Zeile  des  unter  der  Zeichnung 
stehenden  Textes  nehmen  die  vier  Namen  Jao,  El"),  Michael**), 
N  e  p  h  t  h  o  •*)  ein,  und  neben  ihnen  steht  am  linken  Rande  „lleiliger 


**)  Ich  gebe  lateinische  Buchstaben  statt  der  griechiscben  der  Originale. 

••)  Baud.  Nr.l. 

•*)  Baud.  Nr.  2. 

«)  Baud.  Nr.4. 
.  ^ iX-*')  Baud.  Nr.  13. 

^  ••)  So  ist  der  entstellte  Name  zu  verbessefn.  Damnameneus  ist  nach 
der  Phoronis  (Kinkel.  Epicorum  Qraecorum  Fragmenta  I,  S.  211)  einer  der 
idaischen  Dal(tylen,  uralter  D^monen  am  Ida,  die  als  Erfinder  von  Zauber- 
formeln  gelten. 

•*)  Baud.  Nr.  23. 

•*)  Die  vollstandigste  Sammlung  ist  die  von  AudoHent,  Defixionum 
tabeilae  quotquot  innotuerunt  tarn   in  Graecis  orientis  quam  in  totius  occi- 

dentis  partibus  praeter  Atticas  in  corpore  inscr  Attic,  editas,  Paris,  1904; 
eine  Auswahi  gibt  Wunsch,  Antike  Fluchtafein,  in  Lietzmann's  kleinen 
Texten  Nr.  20,21912. 

")  Wunsch  Nr.  2.- 

*^  Wenigstens  ist  es  wahrscheinlich,  daB  das  erste  urtverst^indiiche  Wort 
eine  Verschreibung  aus  Sabaoth  ist,  so  H  ill  sen  bei  Wunsch. 

••)  Das  hebraische  Appellativum  fiir  Qott. 

•*)  Der  Erzengel  (Dan.  10 13  u.  6.),  der  auch  sonst  in  Zaubertexten 
vorkommt 

•*)  Die  Sgyptlsche  Qottin,  sonst  in  grazisierter  Form  als  Nephthys  bekannt. 
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Symbole,  so  der  dem  agyptischen  Gott  Set  zukommende  Eselskopf. 
gi  Oft  weist  eine  Gemme  neben  dem  Abrasax-Bilde  nur  Gotternamen 
auf,  etwa  J  a  o  A  d  o  n  a  i  E 1  o  a  i "),  **),  also  drei  Namen  fur  den 
jfidischen  Gott,  oder  Sabaoth  Jao "),  zwei  Namen  desselben 
Gottes,  Oder  Jao  Abrasax  A'd on  a t a ,  d. h.  „Jao  Abrasax,  du 
bist  Adon"**).  Andere  tragen  Inschriften,  die  sie  deutlich  als 
Zaubermittel  charakterisieren.  So  weist  eine  Gemme  auf  ilirer 
Vorderseite  die  Worte  auf:  „Jao  Abrasas  Adonai,  heiliger  Name, 
gliickbringende  Krafte,  schiitzt  die  Vibia  Paulina"*'),  auf  ihrer 
Riickseite  die  Fortsetzung:  „vor  jedem  bosen  Damon."  Die  In- 
schrift  eines  Metallplattchens  beginnt:  „Bei  dem  groBen  und  heiligen 
Namen  des  lebendigen  Herrn,  des  Gottes  Damnameneus "')  und 
Adonai'os  und  Jao  und  Sabaoth."  Dann  folgen  Beschworungen  gegen 
bose  Geister,  Krankheiten  und  bosen  Blick"). 

Sind  die  Gemmen  dazu  bestimmt,  als  Amulette  getragen  zu 
.  werden  und  durch  den  auf  ihnen  stehenden  zauberkraftigen  Gottes- 
namen  den  Trager  zu  schiitzen,  so  werden  die  mit  Beschworungen 
raid  Fluchen  beschriebenen  Bleitafeln"*)  in  Graber  gelegt,  um 
von  hier  aus  gegen  die  auf  ihnen  bezeichneten  Personen  zu  wirken. 
Auf  einer  bei  Puteoli  gefundenen  Tafel")  von  13  cm  Hohe  und 
11-  cm  Breite  ist  in  der  Mitte  der  oberen  Halfte  ein  mit  Zauber- 
zeichen  beschriebener  Altar  eingezeichnet.  Rechts  neben  ihm  steht 
dreimaliges  Sabaoth  ").  Die  erste  Zeile  des  unter  der  Zeichnung 
stehenden  Textes  nehmen  die  vier  Namen  Jao,  El"),  Michael**), 
N  e  p  h  t  h  0  •*)  ein,  und  neben  ihnen  steht  am  linken  Rande  „Heiliger 


"*)  Ich  gebe  lateiniscbe  Bucbstaben  statt  der  griechischen  .der  Originate. 

••)  Baud.  Nr.l.  '  ^  ; 

•*)  Baud.  Nr.2. 

*)  Baud.  Nr.4. 
y  It?**)  Baud.  Nr.  13.  ^   V 

••)  So  Ist  der  entstellte  Name  zu  verbessern.  Datnnameneus  ist  nach 
der  Phoronis  (Kinkel,  Epicorum  Oraecorum  Fragmenta  I,  S.  211)  einer  der 
idaischen  Daktylen,  uralter  Damonen  am  Ida,  die  als  Erfinder  von  Zauber- 
formein  gelten. 

•"O  Baud.  Nr.  23. 

■*)  Die  vollstandigste  Sammlung  ist  die  von  A u do  1  lent,  Defixionum 
tabellae  quotquot  innotuenint  tam  in  Qraecis  orientis  quam  in  totius  occi- 
dentis  partibus  praeter  Atticas  in  corpore  inscr.  Attic,  editas,  Paris,  1904; 
eine  Auswahl  );ibt  Wiinsch,  Antike  Fluchtafeln,  in  Lietzmann's  kleinen 
Texten  Nr.  20,2  19 12. 

«)  WunschNr.2. 

•»)  Wenigstens  ist  es  wahrscheinlich,  daB  das  erste  urtverstandiiche  Wort 
eine  Verschreibung  aus  Sabaoth  ist,  so  H  til  sen  bei  Wunsch. 

••)  Das  hebraische  Appeiiativum  fiir  Qott. 

•*)  Der  Erzengel  (Dan.  10  is  u.  6.),  der  auch  sonst  in  Zaubertexten 
vorkommt. 

•*)  Die  Sgyptische  Qottin,  sonst  in  grazlsierter  Form  als  Nephthys  bekannt. 
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Name".  Kraft  des  heiligen  Namens  oder  der  heiligen  Namen,  denen 
die  Damonen  zu  gehorchen  haben,  soil  der  nun  folgende  Fluch 
wirken.  Der  lautet  so:  ,,C.  Stlaccius  Liberalis,  den  die  Philista  ge- 
boren  hat,  moge  verhaBt  warden  der  Lollia  Rufina,  moge  verhaBt 
werden  dem  Haplus,  moge  verhaBt  werden  dem  Eutycihes  usw."  — 
Von  MiBgunst  und  Neid  der  Zirkuswagenlenker,  die  Fltiche  gegen 
ihre  Konkurrenten  schleudern  und  dabei  auch  den  Jao-Namen  zu 
Hilfe  nehmen,  erzahlt  eine  in  einem  Qrabe  von  Beamten  der  romischcn 
*Kaiserzeit  bei  Karthago  gefundene  quadratische  Tafel  von  11J4  cm 
Seitenlange  ••).  Die  heiligen  oder  groBen  Namen,  bei  denen  un- 
genannte  Damonen  beschworen  werden,  stehen  wieder  voran, 
unter  ihnen  neben  Damnameneus  auch  der  als  Qott  aufgefafite 
Jakob.  Dann  folgt  der  Fluch  oder  die  Beschworung:  „Ich- be- 
schwOre  euch  bei  den  groBen  Namen,  daB  ihr  bindet  jedes  Glied 
und  jeden  Nerv  des  Victoricus,  den  die  Mutter  alles  Beseelten  ge- 
boren  hat,  des  Wagenlenkers  der  Blauen  und  seiner  Pferde,  die  er 
fahren  will  (folgen  die  Namen  von  acht  Pferden)  und  aller,  die 
etwa  mit  ihnen  zusammen  angespannt  werden:  binde  ihnen  Schenkel' 
und  Ungestum  und  Sprung  und  Lauf,  blende  ihnen  die  Augen,  daB 
sie  nicht  sehen,  verrenke  ihnen  Seele  und  Herz,  daB  sie  nicht 
atmen."  Nachdem  dann  unter  Erwahnung  einer  SympathiezauUer- 
handlung,  der  Fesselung  eines  Hahns,  der  Fluch  wiederholt  ist,  setzt 
die  Beschworung  zum  drittenMale  ein:  „Ferner  beschwore  ich  euch  bei 
dem  Qott  fiber  dem  Himmel,  der  da  sitzt  auf  den  Cherubim,  der 
die  Erde  abg^renzt  und  das  Meer  abgesondert  hat,  Jao  Abriao  ") 
Arbathjao'O  Adonai  Sabao,  daB  ihr  bindet  den  Victoricus,  den 
Wagenlenker  der  Blauen,  und  die  Pferde,  die  er  fahren  will  (folgen 
die  Namen),  daB  sie  nicht  zum  Siege  gelangen  am  morgigen  Tage 
im  Zirkus.   Bald  bald,  schnell  schnell!" 

Es  wird  ,dem  aufmerksamen  Leser  nicht  entgangen  sein,  daB 
der  dritte  Teil  der  eben  vorgefuhrten  Beschworung  auBer  den 
judischen  Qottesnamen  Jao,  Adonai  und  Sabao  auch  sonst  judisches 
Gut  aufw^t,  namlich  die  den  Namen  voraufgehenden  hymnischen 
Pradikate,  die  ohne  Zweifel  alttestamenthcher  Herkunft  sind.  In 
noch  viel  hoherem  Mafie  ist  der  Text  einer  in  der  Nekropole  von 
Hadrumetum  gefundenen  Bleitafel  von  25  cm  im  Quadrat  ••)  durch 
die  Septuaginta  und  auBerdem  durch  nachbiblische  judische  Gebets- 


»«)  Wansch  Nr.3. 

"O  JaQ  enthaltende  Komposita,  deren  Anfang  noch  nicht  sicher  erklSrt  ist 

•«)  Wiinsch  Nr.  5. 
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formeln  beeinfluBt  wie  DeiBmann")  und  Blau***)  gezeigt 
haben.  Es  handelt  sich  um  einen  Liebeszauber,  den  eine  Domitiana 
gegen  einen  Urbanus  ins  Werk  setzt,  um  ihn,  der  sich  von  ihr 
getrennt,  wieder  zu  ihr  zuiiickzubringen.  Und  zwar  ist  es  der  Geist 
des  Toten,  in  dessen  Grabe  die  Tafel  niedergelegt  ist,  an  den  sich 
die  Beschworung  richtet.  So  beginnt  sie:  „Idi  beschwdre  dich, 
damonischer  Geist,  der  du  hier  liegst,  mit  dem  heiligen  Namen 
Aoth  *"),  Abaoth  "*),  bei  dem  Gott  des  Abraan  *")  und  dem  Jao  des 
Jaku*"),  dem  Jao  Aoth  Abaoth,  dem  Gott  des  Israma*"),  hore  auf  den  ^ 
g^hrten  und  furchtbaren  und  groBen  Namen  und  geh  bin  zu  dem 
Urbanus,  den  Urbana  geboren  hat,  und  bringe  ihn  zu  der  Domitiana, 
daB  er  lieberasend  und  schlaflos  vor  Liebe  zu  ihr  und  Vertangen  sie 
bitte,  in  sein  Haus  zuriickzukehren  und  seine  Gattin  zu  werden.  Ich 
beschwore  dich  bei  dem  groBen  Gott,  dem  ewigen  und  urewigen  und 
allmachtigen,  dem  fiber  die  erhabenen  Gotter  erhabenen.  Ich  be- 
schwdre dich  bei^em,  der  den  Hlmmel  geschaffen  hat  und  das 
Meer*").  Ich  beschwore  dich  bei  dem,  der  die  Frommen  ab- 
sondert"*).  Ich  beschwore  dich  bei  dem,  der  den  Stab  im  Meere 
trennte  "*),  herzubringen  und  mit  der  Domitiana,  die  Candida  ge- 
boren hat,  zu  vereinen  den  Urbanus,  den  Urbana  geboren  hat  usw." 
Auch  die  auf  die  hier  mitgeteilten  13  Zeilen  der  Tafel  folgenden 
weiteren  34  enthalten  noch  zahlreiche,  dem  griechischen  A.T.  ent- 
nommene,  hymnische  Motive,  und  zwar  solche,  die  sich  auf  Jahwes 
Schopfermacht  beziehen.  Gegen  SchluB  kehren  die  zu  Anfang  an- 
gerufenen  Namen  des  judischen  Gottes  noch  einmal  wieder. 

.  Die  Zauber-Papyri*"*)  sind  Sammlungen  von  Zauberrezepten, 
die  im  allgemeinen  aus  denselben  Teilen  bestehen:  Anpreisung 
des  Rezeptes,  Gebrauchsanweisung,  Angabe  der  Zauberhandlung, 


"«)  Bibelstudien.  1895,  S.  20-54. 

'»)  a.a.  O.,  S.%-112, 

*•')  VicUeicht  Abkflrzungen  von  Sabaoth,  s.  Blau,  a.  a.  O.,  S.  104  If. 

'•*)  Diese  unrichtigen  Schreibungen  alttestamentlicher  Namen  zeigen 
deutlich,  daB  bei  der  nerstellung  der  Tafei  eine  nicht-judische  Hand  beteiligt 
war.    Ob  Domitiana  selbst  Judin  war.  ist  ungewiB. 

••*)  Vgl.  Qen.  li 
>    "»•)  V^l.  Jes.  Sir.36ii. 

*••)  Hier  ist  dem  Schreiber  der  Tafel,  viellelcht  auch  schon  dem  einer 
Vorlage,  ein  Fehler  unteriaufen.  Qemeint  ist  (vgl.  Exod.  14i«):  der  durch 
den  Stab  das  Meer  trennte,  s.  DeiBmann  und  Wiinsch  z.  St 

'••)  Eine  Obersicht  uber  die  Aasgaben  von  griechischen  (Goodwin  1852, 
Parthey  i862,  Leemans  1885,  Wessely  1888,  Dieterich  1888  und  1891, 
Wessely  18%,  Kenyon  1893)  und  demotischen( Griffith-Thompson  1904) 
Zauber- Papyri,  die  alle  aus  Agypten  stammen.  gibt  Hopfner  im  Vorwort 
seines  Bnches  ,Qriechisch-Agyptischer  Offenbarungszanber*  1921.  Seitdem 
ist  erschicnen  Eitrem,  Papyri  Osloenses,  fasc.  I,  MagicaJ  Papyri,  Oslo  1925. 
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des  Zauberspniches  und  der  Schutzmittel  (Phylakterien)  segen  die 
gerufenen  Geister.  Die  uns  hier  allein  angehenden  Qottesnamen 
haben  ihre  Stelle  vornehmlich  in  den  Zauberspriichen,  daneben  auch 
auf  den  Phylakterien.  In  dem  „Apollinische  Anrufung"  iiber- 
schriebenen  Rezept  des  ersten  der  beiden  von  Part  hey  heraus- 
gegebenen  Berliner  Zauberpapyri  helBt  es:  „Wenn  du  voUendet 
hast  all  das  vorher  Gesagte,  rufe  im  Zaubergesang :  Konig  Apollo, 
komm  mit  dem  Paian,  wahrsage  mir  auf  das,  was  ich  frage.  Herr, 
Herrscher,  verlaB  den  parnassischen  Berg  und  die  delphische  Pytho, 
wenn  unser  heiliger  Mund  Unaussprechliches  sagt;  Bote  des  ersten 
Zeus,  des  groBen  Jao.  Auch  dich  rufe  ich,  Michael,  der  du  die 
himmlische  Welt  umfaBt.  Auch  dich  rufe  ich,  Gabriel,  ErzengeU 
herbei  vom-Olymp!  Abrasax  des  Auf  gangs,  gefeiter,  komme  huld- 
voU  zum  Untergang  des  Aufgangs,  zu  beschauen  Adonai"  usw."  "'). 
Der  von  Dieterich  in  seinem  Abraxas  1891  edierte  Leidener 
Zauber-Papyrus  W  fordert  unter  den  Zauberhandlungen  auch  die 
Niederschrift  eines  Gebetes,  das  so  beginnt:  „Ich  rufe  dich  an,  den 
GroBten  von  alien,  den,  der  alles  geschaffen  hat,  dich  den  selbst- 
erzeugten  Qott,  der  alles  sieht  und.  alles  hort  und  nicht  gesehen 
wird.  Denn  du  hast  der  Sonne  den  Glanz  gegeben  und  die  ganze 
Kraft,  dem  Monde,  zu  wachsen  und  abzunehmen  und  feste  Bahnen 
innezuhalten,  ohne  der  alteren  Finsternis  Abbruch  zu  tun,  sondem 
du  hast  ihnen  Gleiches  zugeteilt.  Denn  als  du  erschienst,  entstand 
der  Kosmos  und  erschien  das  Licht  und  wurde  das  All  durch  dich 
geordnet.  Darum  ist  dir  auch  alles  untertan,  von  dem  keiner  der 
G6tter  sehen  kann  seine  wahre  Qestalt,  der  alle  Gestalten  annimmt, 
mit  den  Blicken,  Unerblickbarer,  AUewiger.  Ich  rufe  dich  an,  Herr, 
daB  mir  erschelne  deine  wahre  Gestalt,  wdl  ich  diene  unter  deinem 
Kosmos  deinem  Engel  Anag  Biathiarbar  Ber  Bir  Schila  Tur  Bu 
Phrumtrom  "*)•  und  deinem  Phobos  (deiner  Furcht)  Danuphchrator 
Belbali  Balbith"")  Jao.  Durch  dich  steht  fest  der  Pol  und  die 
Erde"^**).  So  hochstehend  die  hier  bezeugte  Gottesvorstellung  ist 
und  so  sympathisch  uns  trotz  der  eingestreuten  Zauberworte  die 
hymnischen  Aussagen  von  Jao  sind,  so  abstrus  sind  doch  die  vor- 
hergehenden  und  nachfolgenden  Zauberhandlungen  und  so  banal 
die   Wirkungen,    die  durch    den    groBen    Gottesnamen    erreicht 


"')  2.295—303  a. 

**)  QeheimntsvoUe  Zauberworte,  vgl.  dazu  Hopfner  a.  a.  0.,  4.  Kapitel. 

^•")  S.  176,  Z.  1— 19.  Vgl.  auch  das  von  DeiBmann  in  „Licht  vom 
Osten",  *  1923,  S.  217-«225  behandelte  jiidische  Rezept  aus  dem  groBen 
Pariser  Zauber-Papyni* 
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werden  sollen:  Unsichtbarmachung,  Trennung  Liebender,  Damonen- 
beschworung  usw.  Und  so  ist's  iiberall  in  den  Papyri.  Wie  bei  den 
Fluchtafeln  und  bei  xden  Qemmen,  wird  der  Jao-Name  nicht  nnr 
kindlich-naiven  Wiinschen,  sondern  auch  gemeiner  Begehrlichkeit 
und  haBlicher  MiBgunst  dienstbar  gemacht  >  \r\ -K 
-f  Man  sieht:  es  ist  ein  gewaltiger  Abstand  zwischen  der  ehr- 
ffirchtigen  Zuriickhaltung,  mit  der  das  A.T.  dem  Jahwe-Namen 
gegenubersteht,  und  seiner  Verwendung  zu  niedersten  Zauber- 
praktiken,  wie  wir  sie  auf  Gemmen,  Fluchtafeln  und  Zauberpapyri 
finden.  .  -  t      .■*^.. .  ,  -/,..    ,•-.  -  -^■^  ■■^%'-.  -- 

•  ■   ■"  ^.i:U  •■-^'■.-"    •A.'.'i:'.    ;.^.^     -      '^V.---  ■ 

->--.'.;•     •-'  ;i  •■    ',■'-'--■      ■■  ;;.r^.c.:.^>,-.<:-.i'..^'.,^  ■.-.:■.-.  ,-::,^- 

-<    .         Diese  uppige  Verwendung  des  Jao-Namens  in  zauberischen  In- 

schriften  und  Texfen  fallt  nun  in  die  Zeit,  in  der  das  V  o  1 1  j  u  d  e  n  - 

turn  den  Gebrauch  dieses  Namens  mehr  und  mehr 

V  e  r  m  e  i  d  e  t  und  schlieBlich  ganz  aufgibt "°),  in  die  ersten  vier 

Oder  fiinf  nachchristlichen  Jahrhunderte  und  in  das  letzte  oder  die 

beiden  letzten  vorchristlichen.    Denn  wenn  auch  die  genannten 

Qemmen,  Tafeln  und  Papyri  wohl  samtlich  friihestens  dem  zweiten 

'I    J  nachchristlichen  Jahrhundert  angehoren,  so  gehen  sie  doch,  wie  sich 

'      iaus  inneren  Griinden  erschHeBen  und  auch  durch  literarische  Zeug- 

•  nisse  belegen  laBt,  auf  altere  Vorlagen  zuriick.  Eine  Einschrankung 

im  Gebrauch  des  Gottesnamens  bei  den  Juden  konnen  wir  seit  etwa 

*^'       300  V.  Chr.  sicher  beobachten.  Deutlich  weist  die  Tatsache,  daB  in 

dem  2.  und  3.  Buch  unseres  Psalters,  also  im  Psalm  42 — 89,  sekundar 

"das  jahweh  fast  durch weg  getilgt  und  in  'el o him  geandert  ist, 

auf  die  Tendenz  hin,  den  Jahwe-Namen  moglichst  zu  vermeiden. 

If  '  HDa  die  im  3..  Jahrhundert  v.  Chr.  anzusetzende  LXX-Obersetzung 

V  ;  iin  jenen  Psalmen  das  'e  15 him  schon  vorgefunden  hat,  ist  damit 

^      *ein  fester  Punftt  gegeben.  Dazu  paBt,  daB  die  —  nicht  sicher  ansetz- 

baren,  aber  jedenfalls  spaten  —  Biicher  Hiob  und  Prediger  Salomo 

den  Jahwe-Namen  vermeiden.   Auch  im  Daniel-Buch,  fiir  das  sich 

das  Jahr  164  v.  Chr.  als  Abfassungszeit  mit  Sicherheit  ermittelri 

laBt,  fehlt  der  Jahwe-Name,   mit  Ausnahme  einer  zitatahnlichen 

Stelle"*)  und  des  wohl  spater  hinzugeftigten  Gebetes  Daniels"') 

und  eines  mit  der  Einfuguhg  zusammenhangenden  Verses  "*).    Wie 


"•)  Fiir  dies  3.  Kapitel  habe  Ich  benutzt  das  im  Erscheinen  begriffene, 
mir  im  Manuskript  vorliegende,  Werk  Graf  Baudissin's  „Kyrios  als  Qottes- 
name  im  Jndentum  und  seine  Stelle  inder  Religionsgeschichte",  2.  Teil, 
7. Kap.:  .Eatstehungszeit  der  Lesung  '»donaj  fiir  jhw^". 

"»)  94b-i9  (v.  lo).   -  "')320.   :r:,<f^:y:\.i:\:.:-/^'' 
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hier  j  a  h  w  e  ^  noch  in  einem  spaten  Stiick  vorkommt,  so  auch  in 
den  ebenfalls  spaten  Biichern  Chronik  und  Esra-Nehemia.  Auch  das 
xvQtog  in  Apokryphen  und  Pseudepigraphen  entspricht  vielfach 
einem  j  a  h  w  e  1»  des  hebraischen  Urtextes  oder  setzt  bei  grieciii- 
schen  Originalen  ein  dem  Verfasser  auch  der  Aussprache  nach 
bekanntes  j  a  h  w  e  h  voraus.  Die  Tatsache,  daB  einerseits  Schriften 
der  Zeit  um  300  v.  Chr.  den  Gebrauch  des  Jahwe-Namens  ver- 
meiden  und  andererseits  gleichzeitige  und  spatere  Schriften  den 
Namen  tinbedenklich  anwenden,  zeigt,  daB  eine  Einschrankung  in 
der  Verwendung  des  Namens  im  Gange  ist,  die  sich  aber  bis  ins 
erSte  nachchristliche  Jahrhundert  hinein,  der  Entstehungszeit  einiger 
der  eben  angezogenen  Pseudepigraphen,  noch  nicht  durchgesetzt  hat 
Dasselbe  ist  a  u  s  P  h  i  1  o  (etwa  20  vor  bis  50  nach  Chr.)  und 
aus  Josephus  (38  bis  etwa  105  n.  Chr.)  zu  entnehmen.  Philo 
sagt  bei  der  im  AnschluB  an  Exod.  28  gegebenen  Beschreibung  der 
hohenpriesterlichen  Kleidung:  „Eine  goldene  Tafel  aber  wurde 
gleichsam  als  Krone  angefertigt  mit  den  vier  eingravierten  Buch- 
staben  des  Namens,  den  allein  die  an  Ohren  und  Zunge  durch 
Weisheit  Gereinigten  im  HeiUgtum  horen  imd  aussprechen  diirfen, 
beileibe  aber  kein  anderer  an  keinem  Orte"  "*).  Gemeint  ist  natiirlich 
der  vierkonspnantige  Name  j  h  w  h ,  wie  es  in  der  hier  als  Vorlage 
dienenden  Stelle  heiBt,  daB  auf  der  Tafel  stehen  solle:  „Heilig  dem 
Jahwe"*").  Wenn  auch*  nach  dem,  was  wir  aus  der  Mischna 
dariiber  wissen,  die  hier  gegebene  Mitteilung  fiber  die  Geheim- 
i^tung  des  Jahwe-Namens  insofern  der  damaligen  Obung  nieht 
entspricht,  als  das  Volk  den  beim  Segen  vem  Priester  uiw  beim 
Sundenbekenntnis  vom  Hohenpriester  ausgesprochenen  Jahwe- 
Namen  horen  durfte,  so  darf  sie  doch  im  iibrigen  als  zuverlassig 
betrachtet  werden,  und  man  darf  ihr  entnehmen,  daB  die  Aus- 
sprache des  Jahwe-Namens  damals  auf  den  Gebrauch  im  Tempel 
beschrankt  war,  oder  daB  man  eine  derartige  Beschrankung 
wenigstens  anstrebte.  Die  anderen  hierher  gehorigen  Angaben 
Philo's  stimmen  trotz  ihrer  Vieldeutigkeit  im  einzelnen  in  diesem 
Punkt  mit  der  genannten  uberein  "•).  Die  eine^Stelle  *")  aber,  die 
fiber  die  von  den  anderen  bezeugte  Einschranloing  im  Gebrauche 

"*)  De  vita  Mosis  lib.  II  §  114  (ed.  Cohn-Wendland). 

"»)  Exod.  2836  (2832  bei  Cohn-Wendland  ist  die  Verszahlung  in  LXX). 

"•)  De  vita  Mosis  lib.  I  §  75;  lib.  II  §  132  §  1%;  De  mutatione  nominum 
§  11. 12;  Quis  rerum  divinarum  heres  sit  §  170,  eine  Wiederholung  des 
2.Qebotes  Exod.  20?. 

"O  De  vita  Mosis  lib.  II  §  203.      '  ■ 
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des  Jahwe-Namens  hinausgehend  das  Aussprechen  des  Namens  mit 
der  Todesstrafe  bedroht,  spiegelt  nicht  die  zu  Philo's  Zeit  bestehende 
Praxis  wider,  sondern  ist  rein  literarisch  als  Wiederholung,  und 
zwar  mit  einem  MiBverstandnis  verkniipfte  Wiederholung,  von  Lev. 
24i6.  isLXX  zu  verstehen.  Jene  Stelle  in  LXX  will,  wie  im  wesent- 
lichen  auch  im  hebraischen  Text,  so  verstanden  sein:  „Wer  Qott 
flucht,  wird  seine  Strafe  empfangen;  wer  aber  im  Fluche  den 
Naraen  des  Herm  ausspricht,  soil  getOtet  werden"*").  Nicht  das 
Aussprechen  des  Namens  uberhaupt  ist  hier  unter  Todesstrafe  ge- 
stellt,  sondern  nur  das  Aussprechen  des  Namens  beim  Fluch.  Das 
hat  Philo  miBverstanden.  In  Wahrheit  hat  es  nie,  auch  im  rabbini- 
schen  Recht  nicht,  eine  das  Aussprechen  des  Jahwe-Namens  mit 
dem  Tode  oder  einer  anderen  irdischen  Strafe  bedrohendes  Ver- 
bot  "•)  gegeben. 

Josephus  sagt  in  Nacherzahlung  von  Exod.  Su.is:  »Un(l  Gott 
verktindete  ihm  (dem  Moses)  seinen  Namen,  der  vorher  den  Menschen 
nicht  bekannt  geworden  war",  und  fiigt  dann  hinztt:  „Ober  ihn 
darf  ich  nicht  sprechen" "").  Danach  kennt  Josephus  offenbar  die 
'lichtige  Aussprache,  fiihlt  sich  aber  verpflichtet,  sie  vor  nicht- 
jiidischeif  Lesern  geheim  zu  halten. 

Die  rabbinischen  Nachrichten  wissen  mancherlei  iiber 
das  Aufhoren  der  Verwendung  des  Jahwe-Namens  zu  sagen.  Zu- 
nachst  wird  das  aus  ihnen  deutlic^i,  daB'im  Kultus  der  Name  bis 
70  n.  Chr.  gebraucht  worden  ist,  d.  h.  bis  zur  Zerstorung  des 
Tempels  und  dem  Ende  seines  Kultus.  Zwar  heiBt  es  im  babyloni- 
schen  Talmud"*),  daB  schon  seit  d^m  Tode  des  Hohenpriesters 
Simon  des  Qerechten  (um  270  v.  Chr.)  die  Priester  aufgehort  hatten, 
bei  der  Segnung  des  Volkes  im  Tempel  den  Namen  auszusprechen. 
Aber  das  beruht  auf  tendenzioser  Zurtickdatierung.  Der  Pa- 
lastinische  Talmud  "').  berichtet  zutreffender,  daB  am  Versohnungs- 
tag  der  Hohepriester  bis  in  die  letzten  Jahre  des  Tempelkultus 
hinein  den  heiligen  Namen  zehnmal  ausgesprochen  habe,  freilich  da- 
mals  im  Gegensatz  zur  friiheren  Sitte  mit  ganz  leiser  Stimme.  Damit 
stimmen  zwei  Mischnastellen  iiberein"'):  „Wie  spricht  man  den 
Priestersegen.  ...    }m  Tempel  spricht  man  den  Namen  Gottes  aus, 


*")  Vgl.Dalman,  DerOottesname  Adonai  undseineQeschichte,1889,S.44ff. 

"■)  D  a  1  m  a  n ,  U.  a.  O.,  S.  49  f.,  u.  s.  unten  S.  180. 

^*)  Ant.  II  12,  4  (ed.  Niese  §  276). 

*«)  Joma  39  b  (ed.  Qoldschmidt  II,  S.865). 

»»)  JomaIII,7(Krak.n,  40d). 

"•)  Sota  VII,  6  =  Tamid  VII,  2. 
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wie  er  geschrieben  wird  (d.  h.  Jahwe),  im  Lande  nach  seiner  Be- 
nennung  (d.  h.  Adonaj)."  Denn  diese  aus  dem  zweiten  Jahrhundert 
mChr.  stammende  Aussage  kann  nur  so  verstanden  werden,  daB 
sie  fur  die  ganze  Dauer  des  Tempelkultus,  also  bis  70  n.  Chr.,  die 
eigentliche  Aussprache  des  Jahwe-Namens  voraussetzt. 

Sind  die  beiden  Mischnastellen  in  dieser  Beziehung  eindeufig, 
so  kann  man  dariiber,  was  ihnen  iiber  die  Entstehungszeit  der  Sitte, 
im  Lande,  d.  h.  in  den  Synagogen,  beim  Segen  nicht  Jahwe,  sondern 
Adonaj  zu  gebrauchen,  zu  entnehmen  ist,  verschiedener  Meinung 
sein.  Die  iibliche  Auffassung  ist  die,  daB  jene  Stellen  zur  Zeit  des 
Bestehens  des  Tempels  formuliert  seien  und  dann  den  Qebrauch 
von  Adonaj  bei  der  Segenerteilung  in  den  Synagogen  schon  voi* 
70  n.  Chr,  bezeugten.  Aber  die  Stellen  konnen  auch  so  aufgefaBt 
werden  —  und  diese  Auffassung  ist  wohl  die  richtige  — ,  daB  sie 
dem  nach  Zerstorung  des  Tempels  der  Vergangenheit  angehorenden 
Brauche,  im  Tempel  beim  Segen  Jahwe  zu  gebrauchen,  die  fiir  die 
Gegenwart  giiltige  Forderung  gegeniiberstellen,  in  den  Synagogen 
beim  Segen  die  Bezeichnung  Adonaj  anzuwenden.  Auch  sonst  haben 
wir  keinen  hinter  70  n.  Chr,  zuriickreichenden  sicheren  Beleg  dafur, 
daB  auB.erhalb  des  Tempels  statt  Jahwe  gesagt  worden  ware 
Adonaj.  Denn  die  weitverbreitete  Auffassung,  daB  die  Wiedergabe 
von  jhwh  mit  xvgiog  in  LXX  die  Aussprache  des  im  hebrai- 
schen  Texte  stehenden  jhwh  mit  'adonaj  voraussetze,  wird 
von  Baud  is  sin  als  irrig  erwiesen  und  durch  die  These  ersetzt, 
daB  das  otvgtog  der  LXX  vielmehr  seinerseits  das  '^d  on  a  j  ver- 
anlaBt  oder  doch  mit  veranlaBt  habe.  Aber  wenn  auch  sichere  hinter 
das  Jahr  70  n.  Ghr.  zuruckreichende  Zeugnisse  fiir  die  Aussprache 
von  jhwh  mit  *a  d  o  n  a  j  nicht  vorUegen,  so  wird  man  aus  der  bei 
Philo  belegten  Vermeidung  des  Jahwe  -  Namens  auBerhalb  des 
Tempels  und  aus  der  Tatsache,  daB  bald  nach  70  n.  Chr.  das 
*a  d  0  n  a  j  bezeugt  ist,  doch  schlieBen  miissen,  daB  auch  schon  Jahr- 
zehnte  vorher  der  Branch  oder  doch  die  Neigung  bestand,  auBer- 
halb des  Tempels,  d.h.  bei  den  Schriftlektionen  in  der  Synagoge 
und  bei  profanwn  Sprechen  von  Qott,  den  Jahwe-Namen  zu  ver- 
meiden  und  statt  dessen  Adonaj  zu  gebrauchen. 

Fiir  die  Zeit  nach  70  n.  Chr.  jedenfalls  —  und  diese  Tatsache 
geniigt  fiir  unsere  Zwecke  —  steht  es  fest,  daB  sowohl  fiir  die 
synagogale  Schriftlektion  wie  auch  fiir  die  profane  Erwahnung 
Qottes  die  Aussprache  'ad5n5j  angestrebt  und  wenigstens  bis  zu 
einem  gew|ssen  Grade  erreicht  wird.    Das  zeigen  neben  den  schon 


■^ 
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genannten  Mischnastellen  noch  andere  Angaben  der  rabbinischen 
Literatur,  so  eine  Bestimmung,  die  den  Gottesnamen  Adonaj  als  den 
beim  Schwur  meist  gebrauchten  voraussetzt  "*)  und  die  Drohung, 
daB  jeder  Israelii,  der  „den  Namen"  nach  seinem  Buchstaben  aus- 
spricht,  dei  ilim  zustetienden  Anteils  an  dem  zukiinftigen  Aon  ver- 
lustig  gehen  wird  "*). 

Fur  die  synagogalen  Schriftlektionen  hat  das  Verbot  der  Aus- 
sprache  des  Jahwe-Namens  alsbald  gewirkt,  wie  die  Targume 
zeigen,  die  durchweg  die  Aussprache  des  Tetragramms  als  '^donaj, 
voraussetzen.  Aber  im  gewohnlichen  Leben  hat  man  den 
eigentlichen  Namen  Jahwe  oder  richtiger  die  volkstumliche 
Form  Jao  noch  langer  festgehalten.  So  erklart  sich  die  RoUe, 
die  Jao  bei  den  im  2.  Jahrhundert  n.  Chr.  bliihenden  gnostischen 
Sekten  der  Ophiten  und  der  Valentinianer  gespielt  hat;  so  auch 
sein  so  iiberaus  haufiges  Vorkommen  auf  den  Abrasax-Gemmen, 
den  Fluchtafeln  und  den  Zauberpapyri,  von  denen  die  Rede  war. 
So  erklart  es  sich  schlieBIich  auch,  dafi  griechische  und  romische 
Schriftsteller  nicht  nur  der  vorchristlichen,  sondern  auch  der  nach- 
c^hristlichen  Zeit  und  christliche  Kirchenvater  den  Namen  des 
jtidischen  Gottes  in  der  Form  Jao  mitteilen  konnen.  Die  letzi- 
genannte  Tatsache  muB  etwas  genauer  betrachtet  werden,  da  man 
an  ihr  beobachten  kann,  wie  auch  in  der  profanen  Sprache  der 
Juden  der  Gebrauch  des  Jahwe-  oder  Jao-Namens  mehr  und  mehr 
zuriicktritt,  um  schUeBlich  ganz  durch  den  Naraen  Adonaj  verdrangt 
zu  werden.  Die  bei  griechischen  und  romischen  Schriftstellem  des 
ersten  Jahrhunderts  v.  Chr.  und  des  ersten  n.  Chr.  vorkommenden 
Wiedergaben  des  jiidischen  Gottesnamens  mit  Jao  gehen  namlich 
unmittelbar  oder  doch  mittelbar  auf  die  im  jiidischen  Volksmunde 
noch  lebendige  Aussprache  Jao  zuriick.  Das  gilt  von  der  aus  den 
Antiquitates  divinae  des  M.  Varro  (etwa  116 — 26  v.  Chr.)  erhaltenen 
Aussage  iiber  den  judischen  Gott,  „daB  er  bei  Chaldaern  in  den 
Zauberschriften  Jao  genannt  werde""');  von  der  Mitteilung  des 
Diodorus  Siculus  (etwa  90 — 20  v.  Chr.)  fiber  „den  Jao  genannten  Gott 
desMose"*");  von  einem  Exzerpt  aus  Philo  Bybliusjgeb.  64  n.  Chr.) 
bei  Joh.  Laur.  Lydus"'),  das  seine  Bekanntschaft  mit  dem  Jao- 
Namen    voraussetzt;    schlieBIich    von    der    bei   Eusebius"')    vor- 


'**)  Sebuot  IV,  13. 

•»)  Vgl.  Dalman,  a.  a.  0.,  S.  50. 


^'^  Joh.  Laur.  Lydus.  liber  de  mensibus  IV,  53,  ed.  Wunsch  1908,  S.  llOf. 
"')  I,  94,  2  (ed.  Vogel- Fischer  I,  S.  158). 
*")  Praeparatio  I,  9  (ed.  Qaisford  I,  S.  67). 
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kommenden,  wahrscheinlich  aus  Porphyrius  (geb.233  nXhr),  der  * 
seinerseits  wieder  von  einer  alteren,  nicht  mehr  fest^tellbaren 
Quelle  abhangig  sein  wird,  entnommenen,  Angabe,  daB  der  Berytier 
,  Sanchuniathon,  dessen  Schriften  von  Philo  Byblius  ins  Griechische 
ubersetzt  worden  seien,  seine  Nachrichten  iiber  die  Juden  von 
Hierombalos,  dem  Priester  des  Qottes  Jeuo  (Jao),  erhalten  habe. 

Auf,  eher  mittelbare  als  unmittelbare,  Mitteilung,  aus  judischem 
Volksmunde  geht  auch  .wohl  die  bei  Irenaeus  (geb.  etwa  142)  als 
Name  des  judischen  Qottes  vorkommende  "*)  Form  Jaoth  zuriick. 
Mit  noch  groBerer  Sicherheit  ist  anzunehmen,  daB  die  von  Clemens 
Alexandrinus  (t  vor  216)"")  gebrachte  Form  'laove  auf  Mitteilung 
seitens  eines  Juden,  und  zwar  eines  gelehrten,  zuriickgeht;  denn 
diese  voile  Form  des  Namens  (=:jahweh)  ^ar  wohl  damals  dem 
gewohniichen  Volk  nicht  mehr  bekannt.  Das  sind  aber  auch  die 
letzten  sicher  datierbaren  Belege  fur  die  bei  den  Juden  noch 
lebendige  und  von  ihnen  Nicht-Juden  mitgeteilte  Aussprache  des 
eigentlichen  Gottesnamens.  Wenn  die  Spateren  —  Tertullian  (t  nach 
222),  Origenes  (t  254),  Hesychius  (im  4.  Jahrh.),  Epiphanius  (t  403), 
Hieronymus  (t  420),  Theodoret  "*)  (t  460)  u.  a.  —  Jao  als  Namen 
des  jiidischen  Gottes  kennen,  so  ist  das  entweder  literarisch  ver- 
mittelt,  Oder  sie  haben  diese  Form  aus  theophoren  alttestamentlichen 
Namen  wie  Jehonatan  erschlossen.  Bei  Theodoret  ist  auch  zu 
beobachten,  daB  inz\yischen  Adonaj  die  iibliche  Aussprache  des 
Tetragramms  ge worden  ist:  In  seinem  Haereticanmi  fabularum 
compendium*")  stellt  er,  wenigstens  zunachst,  den  Namen  Adonai 
den  anderen,  Eloi  und  Sabaoth,  voran.  Was  das  zu  bedeuten  hat, 
kann  man  daran  ermessen,  daB  250  Jahre  friiher  Irenaus  den  Namen 
Adonaj  mitten  unter  die  anderen  gestellt,  Clemens  ihn  aber  gar 
nicht  gebracht  hatte"*).  Damals  war  der  Name  Adonaj  im  auBer- 
synagogalen  Sprachgebrauch  noch  nicht  zur  voUigen  Allein- 
herrschaft  gelangt;  zweieinhalb  Jahrhunderte  spater  hat  er  den 
alten  Namen  aus  dem  lebendigen  Qebrauch  ganzHch  verdrangt. 


'**)  A(iv..haer.  II  35  (ed.  Harvey  I,  S.  384  ff.). 

^»)  Strom.  V  6,  34  (ed.  Stahlin  II,  S.  348). 

"*)  Seine  Angabe  uber  die  bei  den  Samaritariem  iibliche  Aussprache  des 
Gottesnamens  mit  'lafie  (Haeret.  fab.  V  3:  Migne,  P.  0.  83,  K.  460)  geht 
dagegen  irgendwie  auf  Mitteilung  eines  Samaritaners  zuriick.  Die  Form 
'la^e  hat  auch  Epiphanius  (Pan.  haer.  40,  .5,  8—10,  ed.  Hell  H,  S.86);  ob  er 
sie  auch  von  den  Samaritanern  erfahren  hat,  ist  fraglich. 

"')  In  der  Anm.  131  genannten  Stelle. 
183)  In  der  Anm.  130  genannten  Stelle. 
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Seit  etwa  300  v.  Chr.  —  dahin  laBt  sich  der  Inhalt  dieses  Ab- 
schnittes  zusammenfassen  —  ist  eine  EinschrSnkung  im  Gebrauch 
des  Jahwe-Namens  mit  Sicherheit  zu  beobachten.  Von  den  an 
seiner  Statt  gebrauchten  Appellativa  scheint  das,  seinerseits  durch 
die  altere  LXX-Wiedergabe  von  jahweh  durch  xvqlos  veranlaBte 
und  als  Anredeform  an  Jahwe,  j^ein  Herr"  langst  gebrauchliche, 
Adonaj  im  Sinne  von  „der  Herr"  um  den  Beginn  der  christlichen 
Ara  aufgekommen  zu  sein.  Fiirs  iweite  Jahrhundert  n.  Chr.  ist  es 
als  der  allein  erlaubte  und  auch  tatsachlich  weithin  gebrauchte 
Gottesname  bezeugt.  Im  vierten  Jahrhundert  hat  es  den  alten 
Namen  voUig  aus  dem  lebendigen  Sprachgebrauch  verdrangt. 

4. 

So  fallt  die  Verbreitung  des  Jahwe- oder  Jao-Namens  als  eines 
Zaubernamens  in  der  halbjiidischen  und  nichtjiidischen  Welt  zeitlich 
zusammen  mit  der  Verdrangung  des  alten  Namens  durch  den,  ur- 
spriinglich  ein  Appellativum  mit  der  Bedeutung'„Herr"  darstellenden, 
neuen  Namen  Adonaj  im  Volljudentum,  und  diese  beiden  Vorgange 
haben  in  der  Folgezeit  eine  iiber  die  zunachst  von  ihnen  beriihrten 
Kreise  hinausgehende  Bedeutung  behalten:  Jao  hat  bis  in  die  neuere 
Zeit  hinein  seine  Stelle  in  Zauberbuchern  behauptet  "*),  die  Sprache 
nicht  nur  der  jiidischen,  sondern  auch  der  christlichen  Frommigkeit 
aber  kennt  nur  „den  Herm",  nicht  Jahwe.  Denn  der  Gottesname 
„Jehovah",  der,  ungenugender  Kenntnis  der  alttestamentlichen  Text- 
geschichte  seine  Entstehung  verdankend,  seit  etwa  1500"")  in  die 
christliche  Frommigkeitssprache  eingedrungen  ist,  hat  nicht  nur 
seine  Vokale,  sondern  vor  allem  auch  seinen  inneren  Gehalt  dem 
Namen  Adonaj  entlehnt,  ist  also,  seinem  Frommigkeitswert  nach 
betrachtet,  nur  eine  Nebenform  von  Adonaj. 

Jener  Doppelvorgang  nun  ist  ein  Geschehen  von  groBter  Trag- 
weite  in  der  israelitisch-judisch-christlichen  Religionsgeschichte,  aber 

iM)  Vgl.  Wattke,  Der  deutsche  Volksaberglaube  der  Qegeiiwart,  1860 
(s.  Register  unter  .Namen"). 

*"»  Die  Form  Jehovah  ist  zuerst  verteidigt  worden  von  Petrus  Qalatinus 
(Beichtvater  Leo's  X),  De  arcanis  catholicae  veritatis,  1518  (s  R.  Kittel, 
Realenc.  f.  prot.  Theol.  u.  K.  Vllf,  31900^  S.  525»ff.)  Die  Aussprache  selbst 
aber  ist  Siter.  Sie  findet  sich  schon  in  einer  aus  dem  Jahre  1381  stammenden 
Abschrift  der  Pugio  Fidel  des  Raymundus  Martini  (s.  Q.  F.  Moore,  Notes 
on  the  name  jhwh  in:  Old  Testament  and  Semitic  Studies  in  Memory  of 
"W.  R.  Harper,  1908, 1.  S.  146f.).  Vielleicht  setzt  schon  die  —  nicht  genau  datier- 
bare,  aber  jedenfalls  noch  altere  —  Schreibweise  JHV  in  der  lateinischeii  Vita 
Adae  et  Evae  c.  14  (ed.  Wilhelm  Meyer  1878  in:  Abhandl.  d.  Bayr.  Akad.  d. 
Wiss..  philos.-philol.  CI .XIV,  Abt.3,  S.  185 ff.)  die  Aussprache  Jehova(h)  voraus 
(s-  Oral  Baudissin,  Kyrios  2.  Teil,  6.  Kap.). 
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er  ist  zugleich  von  typischer  Bedeutung  fiir  die  Religionsgeschichte 
uberhaupt,  insofern  er  ein  im  hellsten  geschichtlichen  Lichte  liegendes 
Beispiel  liefert  fur  das  Heruntersinken  eines  Wertes  der  Religion 
in  die  Sphare  der  Magie.  Bddes  wird  deutlich  werden,  wenn  wir 
den  Griinden  dieser.Entwicklung  nachgehen. 

Die  Aufgabe  des  alten  Gottesnamens  und  seinen  Ersatz  durch 
einen  neuen,  der  von  Haus  aus  gar  kein  Name  ist,  hat  man  auf 
mancherlei  Weise  zu  erklaren  versucht.  Nur  als  Kuriosum  ver- 
dient  mitgeteilt  zu  werden  die,  von  der  ihrerseits  wieder  unwahr- 
scheinlichen  **•)  Auffassung,  daB  der  Anklang  von  J  a  o  an  koptisches 
io  „Esel"  zur  Darstellung  des  judischen  Gottes  in  Eselsgestalt 
gefiihrt  habe,  ausgehende,  Meinung  H  a  1  e  v  y  s  "'),  die  Juden 
batten  den  alten  Namen  aufgegeben  und  durch  Adonaj  ersetzt, 
um  solche  Verspottung  ihres  Gottes  hinfort  unmogllch  zu  machen. 
Emster  zu  nehmen  ist  die  lange  Zeit  allgemein  ubliche  "*)  und  ajjch 
heute  noch  gelegentlich  vertretene  Auffassung,  die  Einfiihrung  von 
Adonaj  statt  Jahwe  sei  durch  die  Stelle  Lev.  24i6  veranlaBt  worden, 
die,  wie  die  LXX-Obersetzung  zeige,  vora  Judentum  als  Verbot  der 
Aussprache  des  Gottesnamens  verstanden  worden  sei.  Aber  es  ist 
schon  davon  die  Rede  gewesen,  daB  die  LXX-Obersetzung  hier  in 
Wahrheit  genau  wie  der  hebraische  Text  nicht  die  Aussprache  des 
Gottesnamens  uberhaupt,  sondern  nur  die  mit  seiner  Verfluchung 
verbundene  Aussprache  mit  der  Todesstrafe  bedroht,  und  daB  jene 
falsche  Deutung,  die  Philo  vertritt,  sonst  inv  Judentum  ohne  Wirkung 
geblieben  ist"').  Zudem  gilt  es,  daB  so  bedeutsame  geistes- 
geschichtliche  Geschehnisse  wie  der  Wechsel  in  der  Bezeichnung 
Gottes  niemals  durch  einen  einzelnen  Satz,  und  ware  es  auch  der 
Satz  eines  als  heilig  anerkannten  Buches,  veranlaBt  sind.  Viel- 
mehr  handelt  es  sich  da  um  Notwendigkeiten,  die  mit  dem  be- 
treffenden  Geschichtsverlauf  gegeben  sind.  Sekundar  sucht  man 
sie  dann  wohl  aus  einem  Schriftwort  oder  dergleichen  abzuleiten 
und  damit  zu  begriinden.  \ 

Da  erhebt  sich  dann  die  Frage,  welche  Krafte  es  denn  «ewesen 
sind,  die  auf  die  Preisgabe  des  alten  Gottesnamens  hindrangten. 
Sicher  ist  da  mit  in  Ansatz  zu  bringen  die  bedeuWme  Tatsache, 
daB  sich  die  jiidische  Religion  in  den  letzten  drei  oder  zwei  vor- 
christhchen    Jahrhunderten    von     einer    Diesseitsreligion 


'*^)  Vgl.  oben  S.  172,  Z.  1. 

"^  Rech  bibl.  I  65  (zitiert  nach  Qanschinietz  a. a.  O.). 


^ 


^""^  Vgl.  Dalman.a.a.O,S.43f. 
>*>)  Siehe  oben  S.  177  f. 
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zu  einer  Jenseitsreligion  umgewandelt  hat,  daB  Welt  und 
Qott  jetzt  strenger  als  bisher  voneinander  geschieden  werden,  und 
daB  Qottes  Erhabenheit  einen  Qrad  erreicht,  der  einen  unmittel- 
baren  Verkehr  des  Menschen  mit  ihm  fast  unmoglich  macht.  An 
dieser.  Steigerung  der  Erhabenheit  und  Unnahbarkeit  Gottes  be- 
kommt  sein  Name  einen  besonderen  Anteil.  Hatte  der  Name  Qottes 
immer  schon  als  eine  geheimnis voile,  Ehrfurcht  und  Scheu  heischende, 
GroBe  gegolten,  so  wurde  jetzt  sein  Gebrauch  noch  mehr  ein- 
geschrankt  und  schlieBlich  ganz  verboten  "*).  Sodann  unterscheidet 
sich  die  nachexilische,  besonders  die  spat-nachexilische  judische  Re- 
ligion von  deralteren  dadurch,  daB  sie  nicht  mehr  National-, 
sondern  Universal-Religion  ist.  Die  alte  Losung:  Jahwe 
Israels  Gott  und  Israel  Jahwes  Volk  war  abgelost  durch  die  neue: 
Jahwe  Gott  der  Welt  und  die  Menschheit  Jahwes  Volk.  In  diesem 
Stadium  der  judischen  Religion  war  ein  Eigenname  Gottes  sinnlos 
geworden.  Eigennamen  kommen  den  Gottern  der  NationalreHgionen 
zu,  um  sie  voneinander  zu  unterscheiden.  Der  Gott  der  Welt,  der 
einzige,  braucht  und  vertragt  keinen  Namen  "*). 

Beide  Beobachtungen  -sind  richtig  und  wichtig.  Aber  das  Ent- 
scheidende  ist  —  scheint  mir  —  damit  nOch  nicht  gesagt  oder 
wenigstens  noch  nicht  klar  genug  herausgestellt.  Man  muB  es 
nicht  in  dem  —  mehr  in  das  Gebiet  der  Weltanschauung  als  in 
das  der  eigenllichen  Religion  gehorenden  —  Wandel  der  Vorstellung 
von  Jahwe  suchen,  sondern  in  dem  der  religiosen  Be- 
ziehung  zu  ihm.  Dem  alten  Israel  war  Jahwe  eine  hochst 
lebendige,  unerhort  gegenwSrtige  Wirklichkeit.  Man  denke  etwa 
an  die  Propheten.  Ihnen  ist  Jahwe  feine  so  unraittelbar  nahe  Person- 
lichkeit,  daB  sie  von  ihm  in  stark  anthropomorphischen  und  kraB 
anthropopathischen  Bildem  sprechen  miissen.  Was  immer  der 
Name  Jahwe  bedeuten  mag:  die  Propheten,  denen  Jahwe  wirklich 
lebendignahe  Personlichkeit  war,  haben  nach  dieser  gewiB  langst 
vergessenen  Bedeutung  nicht  gefragt  und  brauchten  es  auch  nicht. 
Sie  hatten  ja  seinen  Trager  als  Wirklichkeit  unter  sich.  Und  zwar 
war  er  ihnen  zweierlei:  Verehrung  und  Scheu,  ja  Furcht  und 
Grauen  heischender  Gebieter  und  zugleich  Vertrauen  und  Zuver- 
sicht,  ja  Zuneigung  und  Uebe  weekender  Vater.  Man  mag  sich  das 
erste  klarmachen  an  Jesajas  Berufungs-Vision  mit  dem  Saraphen- 


•**)  Vgl.  Dalman,  a.  a.  O.,  S. 70ff. 

i         ">)  Vgl.  Dalman,  a.  a.  0 ,  S.  73.  80;  Bousset,  Die  Religion  des  Juden- 
turns,  3  192B,  S.  307. 
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Hymnus  „Heilig,  heilig,  heilig  ist  Jahwe  Zebaoth;  alle  Lande  sind 
seiner  Ehre  voU",  und  dem  Prophetenwort:  „Weh  mir,  ich  bin  ver- 
loren  .  .  .  ;  denn  den  Konig  Jahwe  Zebaoth  haben  meine  Augen 
gesehen",  und  das  zweite  erkennen  aus  Hoseas  Erzahlung  von 
seinem  treulosen  und  dennoch  geliebten  Weibe,  eine  Erzahlung,  die 
ja  ein  Qleichnis  ist  fur  Jahwes  Liebe  zu  seinem  Volke.  Sind  die 
Propheten  auch  darin  voneinander  verschieden,  daB  der  eine  mehr 
dies,  der  andere  mehr  jenes  an  Jahwe  erfahrt  und  hervorhebt,  so 
ist  doch  immer  beides  in  ihrer  Vorstellung  von  Jahwe  vereint,  und 
jedenfalls  ist  ihnen  alien  Jahwe  unmittelbarste  Wirklichkeit,  selbst- 
verstandUchste  Gegenwart.  Das  wird  im  nachexilischen  Judentum 
anders.  Vorbereitet  durch  den  ungeheuren  Bruch  mit  der  Ver- 
gangenheit,  wie  ihn  die  Katastrophe  des  jiidischen  Staates  von 
586  V.  Chr.  und  das  Exil  darstellt,  begiinstigt  durch  den  Cbergang 
der  jiidischen  Religion  auf  nicht-hebraisch  sprechende  und  denkende 
Verehrer  und  im  Zusammenhang  mit  der  erwahnten  Umbildung  der 
jiidischen  Rehgion  von  einer  Diesseits-  zur  Jenseits-  und  von  einer 
National-  zur  Universalreligion,  beginnt^  der  Jahwe-Name  seinen 
Inhalt  zuverlieren.  Erweckt  nicht  mehr  die  reUgiosen  Empfindungen 
der  Ehrfurcht  und  des  Vertrauens,  sondern  wird  zu  einer /den 
Menschen  religios  unberfihrt  lassenden  GroBe.  Der  Kern  ist  aus- 
gefallen,  die  Schale  ist  geblieben.  Aber  wenn  auch  der  Name 
reUgios  steril  geworden  ist,  sein  Trager  hat  seine  Ehrfurcht 
und  Vertrauen  weckende  Kraft  behalten.  So  braucht  er  nur  mit 
einem  der  Frommigkeit  verstandlichen  Namen  benannt  zu  werden. 
Da  war  xvqws  —  Adonaj  das  Nachstliegende,  Dieser  appellativische 
Name  bezeichnete  gerade  das,  als  was  Jahwe,  so  lange  der  Name 
religios-lebendig  war,  erfahren  worden  war,  den  Herrn  im  Doppel- 
sinne  des  Gebieters  und  des  Fiirsorgers.  So  brachte  die  judische 
Frommigkeit  jetzt  nur  die  Gottesvorstellung,  die  sie  schon  vorher 
gehabt  hatte,  zu  reinerem  Ausdruck.  Und  dieser  neue  Name  war, 
eben  weil  ^r  von  Haus  aus  ein  Appellativum  ist,  nicht  in  Gefahr, 
wieder  unverstandlich  und  religios  entleert  zu  werden.  Er  hat  sich 
in  der  Sprache  der  Frommigkeit  behauptet  bis  heute. 

Damit  war  das  Los  des  alten  Namens  besiegelt.  Seines 
konkreten  religiosen  Qehaltes  war  er  beraubt,  den  bestimmten 
Kreis  seiner  Verehrer,  die  zu  ihm  in  festen  Beziehungen  gestanden 
und  die  Erweise  seiner  Majestat  und  Giite  mit  Ehrfurcht  und  Ver^ 
trauen  erwidert  hatten,  hatte  er  verloren.  Andererseits  war  er  zu 
bekannt  und  zu  weit  in  der  Welt  verbreitet  gewesen,  als  daB  er 
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spurlos  hatte  verschwinden  konnen.  So  wurde  er  zu  einer  frei 
schwebenden  iiberweltlichen  Macht  und  land  freudige  Aufnahme  in 
den  religios  entwurzeUen,  aber  fiir  alles  Superstitiose  auf- 
geschlossenen  Massen  jener  Tage.  Die  kannten  nicht  die  Haltung 
dem  Jahwe-Namen  gegeniiber,  die  Luther  —  der  hier  wie  so  oft 
fiir  einen  alttestamentlichen  und  christiichen  Frommigkeitswert  eine. 
klassische  Formel  gefunden  iiat  —  als  „Qott  fiirchten  und  lieben" 
bezeictinet  und  miBbrauchten  ihn  so  zu  Fluchen  und  Zaubern. 


■  %vMan  sieht:  es  ist  in  der  Tat  an  dem,  daB  der  fur  die  jiidisch- 
cnristliche  Religionsgeschichte  so  wichtige  Vorgang  der  Aufgabe 
des  Jahwe-Namens  und  seines  Ersatzes  durch  xvqlos —  Adonaj  — 
dominus  —  Herr  auch  auf  die  allgemeinere  Frage  nach  dem  Ver- 
haltnis  der  Religion  zur  Magie  ein  bedeutsames  Schlaglicht  fallen 
156t.  So  wenig  von  einer  solchen  Einzelheit  aus  die  Frage  als  gauze 
beantwortet  werden  kann,  so  macht  doch  das  hier  beobachtete 
Herabsmken  eines  religiosen  Wertes  in  die  Sphare  der  Magie  miB- 
trauisch  gegen  die  von  Frazer,  Marett  und  anderen  ver- 
tretene  Meinung,  alle  Religion  habe  sich  aus  der  Magie  entwickelt, 
und  legt,  ohne  in  umgekehrter  Einseitigkeit  alle  Magie  aus  der  Re- 
ligion herleiten  zu  wollen,  eine  solche  Losung  der  Frage  nahe,  die 
jede  der  beiden  GroBen  als  ^ine  selbstandige,  nicht  weiter  ableitbare 
Stellung  zur  Oberwelt  beurteilt. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

Die  Abberufunc  der  angelsdchsischen  Missionare  aus  China. 

In  'den  KampfKebieten  des  chinesischen  Sudens  sind  schon  im  Laufe 
des  Winters  zafalreiche  Missionare  von  ihren  Stationen  abgereist,  weil 
die  Lage  ihr  Bleiben  unmdglich  machte.  Die  groBen  chinesischen  Macht- 
haber  haben  sich  zwar  alle  in  giinstigem  Sinne  ilber  die  Missionsarbeit 
ausgesprochen.  Aber  es  gibt  eine  radikale  Gruppe,  nicht  nur  im  Suden, 
welche  alles  Fremde  haBt  und  die  an  den  Missionaren  am  ehesten  ihren 
HaB  auslassen  kann.  Aus  dieser  Gruppe  gehen  die  Hetzer  hervor,  welche 
den  Pobel  aufwiegein,  der  in  solchen  unruhigen  Zeiten  natiirlich  sowieso 
schwer  zu  bandigen  ist.  Diese  Hetzer  sind  es  auch,  die  die  Jugend  gegen 
alles  Fremde  und  gegen  die  Mission  stimmen  und  zu  den  Streiks  und 
unsinnigen  Forderungen  an  die  Schulverwaltungen  erregen.  So  ist  es  im 
Laufe  des  Winters  zu  einer  groBen  Zahl  von  Oberfallen  und  Belastigungen 
von  Missionsstationen  gekommen.  Gebaude  wurden  gepliindert,  Qottes- 
dlenste  gestort,  sogar  Krankenhauser,  die  den  verwundeten  Soldaten  so 
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notig  waren,  wurden  in  ihrem  Betrieb  gehindert.  In  Hangchow  wurden 
sogar  die  chinesischen  Arzte  desJCrankenhauses  der  Presbyterianer .  durch 
die  StraBen  geschleppt  mit  einem  Schild:  „Die  Jagdhunde  der  Fremden." 
Eine  Anzahl  von  Missionaren  wtirde  gemiBhandelt,  sogar  Frauen  wurden 
gemiBhandelt.  Erst  recht  batten  chinesische.  Christen  zu  leiden.  Es  haben 
sogar  einige  Missionare  ihr  Leben  verloren.  Am  traurigsten  war  die 
ErschieBung  eines  evangelischen  und  zweier  katholischer  Missionare  bei 
dem  ZusammenstoB  in  Nanking.  Ohne  Grund  wurden  diese  Manner  von 
Soldaten  des  Siidens  erschossen.  DaB  die  Soldaten  rucksichtslos  die  Mis- 
sionsgebaude,  auch  die  Kirchen  belegen  und  sich  oft  sehr  unwiirdig  auf- 
fiihren,  sei  vielleicht  mit  den  Folgen  des  Kriegszustandes  entschuldigt. 

DaB  in  diesen  Qebieten  die  Missionare  unter  den  obwaltenden  Um- 
standen  nicht  bleiben  konnten,  ist  zn  verstehen,  viele  muBten  fliehen, 
andere  raumten  ihre  Stationen  auf  das  Drangen  ihrer  Konsuln.  Es  sind 
dies  nicht  nur  evangelische  angelsachsische,  sondern  auch  katholische, 
vor  allem  franzosische  Missionare,  die  davon  betroffen  wurden. 

Jetzt  aber  haben  auf  den  bestimmten  Befehl  ihrer  Konsuln  die  angel- 
sachsischen  Missionare  in  ganz  China  ihre  Stationen  geraumt  und  sich 
in  die  ^e^icherten  Hafenstadte  zuriickgezogen.  Ein  Teil  ist  in  die  Heimat 
zuriickgekehrt  oder  auf  dem  Wege  dorthin.  Selbst  im  Norden,  wo  augen- 
blicklich  keine  Kriegswirren  sind  und  die  Missionsarbeit  noch  ruhig  ihren 
Gang  ging,  ist  diese  Abberufung  erfogt.  So  sind  die  mehr  als  300  Mis- 
sionare aus  Honan  abgereist,  auch  die'  groBe  Missionsuniversitat  in  Tsi- 
nanfu  ist  geschlossen  worden,  ebenso  ist  Tsiningchow  geraumt  worden. 
Ebenso  sind  d\6  Missionare  aus  Chili  abgereist  nach  Tientsin.  Diese  MaB- 
nahme  bedeutet  eine  schwere,  in  ihren  Folgen  noch  gar  nicht  zu  iiber- 
sehende  Unterbrechung  der  Missionsarbeit  in  China.  Der  weit  uber- 
wiegende  Teil  der  Missionsarbeit  ist  damit  stillgelegt.  Denn  von  den 
7500  evangelischen  Missionsarbeitern  aus  den  fremden  Landern  sind  nur 
220  aus  Deutschland  und  der  Schweiz,  dazu  kommen  einige  wenige  aus 
den  kleineren  europaischen  Staaten.  Und  von  diesen  werden  auch  die 
meisten  ihre  Arbeitsfelder  haben  raumen  mtissen. 

DaB  die  Konsuln  der  fremden  Machte  auf  die  Raumung  der  Stationen 
im  Innern  gedrangt  haben,  ist  zu  verstehen.  Nach  den  bestehenden  Ver- 
tragen  unterstehen  die  Missionare  -  dem  Schutze  der  fremden  Konsuln. 
Wie  aber  sjllen  diese  im  ganzen  Lande  zerstreut  lebenden  Missionare 
in  diesen  Zeiten  der  Unruhen  geschutzt  werden,  wo  die  Konsuln  keine 
Mittel  zur  Verfiigung  haben?  Schutz  ist  nur  in  den  HafenstSdten  mdglich. 

Die  chinesischen  Christen  scheinen  es  den  Missionaren  zum  Teil  iibel 
vermerkt  zu  haben,  daB  sie  dem  Befehl  ihrer  Konsuln  gefolgt  sind.  DaB 
die  Missionare  nicht  aus  Angst  gewichen  sind,  ist  selbstverstandlich. 
Andrerseits  batten  sie  eine  groBe  Verantwortung  auf  sich  geladen,  wenn 
sie  geblieben  waren.  Denn  es  kann  eben  niemand  wissen,  wie  sich  die 
Dinge  in  China  entwickeln.  Man  hat  die  unruhigen  Volksmassen  nicht  in 
der  Hand,  die  politischen  Fuhrer  Chinas  konnen  beim  besten  Willen  keine 
Biirgschaft  fur  diese  Massen  iibernehmen,  wenn  die  Leidenschaften  noch 
welter  erregt  werden  durch  die  Auseinandersetzung  mit  den   Fremden. 
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Die  Fremden  aber,  die  dann  die  am  meisten  bedrohten  sind,  das  sind  eben 
die  Missionare,  zumal  sie  sich  nicht  wehren  konnea. 

Selbst  aus  Kanton  sind  die  fremden  Missionare  absereist,  157  an  der 
Zahl,  auch  die  drei  japanischen  buddhistischen  Missionare  haben  Kanton 
verlassen. 

So  ist  also  fdr  die  Mission  eine  selir  ernste  Lage  gesctiaffen  worden. 
Die  Missionare  haben  das  Eigentum  und  die  Arbeit  den  chinesischen 
Christen  iibertragen,  und  diese  werden  ihr  Bestes  tun,  um  das  Eigentun 
zu  schutzen  und  die  Arbeit,  so  gut  es  geht,  fortzusetzen.  Aber  es  ist  klar, 
daB  sie  nicht  imstande  sind,  die  groBen  Schulen  und  Krankenhauser  in 
Betrieb  zu  erhalten.  Die  Arbeit  der  fremden  Missionare  ist  nicht  zu 
ersetzen. 

Man  kann  nur  hoffen,  daB  sich  die  Verhaltnisse  in  China  bald  so 
kISren  werden,  daB  die  Missionare  bald  wieder  in  ihre  Arbeit  zuriick- 
kehren  kdnnen. 

Die  deutscbe  und  schweizerische  Mission  wird  yon  diesen  Dingen 
nicht  beruhrt.  Sie  kann  wie  bisher  m  Frieden  arbeiten,  abgesehen  von 
den  Storungen,  welche  die  Unruhe  der  Zeit  mit  sich  bringt. 

Die  Arbeit  des  Allgemeinen  Missionsvereins  (Ostasien-Mission)  kann 
auch  in  Frieden  fortgesetzt  werden.  Die  hohere  Knabenschule  inTsingtau 
konnte  ihre  Schulerzahl  von  170  auf  190  erhShen.  Sogar  aus  Kanton 
karoen  einige  Schiiler,  von  ihren  Eltern  In  das  feme  Tsingtau  gesandt, 
damit  sie  dem  EinfluB  der  radikalen  Ideen  des  Sitdens  entzogen  wurden.  In 
Tsiningchow  konnten  und  konnen  in  diesem  Jahre  die  Bauten  ausgefiihrt 
werdso.  die  im  vorigen  Jahre  wegen  der  Unruhen  nicht  moglich  waren. 

Wie  sich  die  Gesamtlage  in.  China  in  der  nachsten  Zeit  gestalten  wird, 
kann  niemand  voraussagen.  Witte. 


Aufhebung  der  Sklaverei  in  der  Kantonproviiiz. 

In  der  Kantonprovinz  ist  ein  Qesetz  erlassen  worden,  das  der  Haus- 
sklaverei  ein  Ende  macht.  Es  werden  kurzerhand  aHe  Sklavenmadchen  fiir 
frei  erklart  und  fur  die  Zukunft  Ankauf  und  Verkauf  von  Sklaven  verboten. 
Natiirlich  gilt  das  auch  den  Knaben.  Aber  daB  Knaben  Sklaven  waren,  kam 
kaum  vor.  Fast  ausschlieBlich  handelte  es  sich  um  Madchen.  Deren  Los 
war  oft  beklagenswert.  Im  heiratsfahigen  Alter  wurden  sie  als  Schwieger- 
tochter  verhandelt  und  waren  dann  „ftei".  Man  will  die  Stellung  der  Frauen 
'  iiberhaupt  heben.  Die  deutsche  Zeitschrift  ,JDie  Brucke"  in  Schanghai 
schreibt  mit  Recht  dazu:  „Sie  (die  Sklavenbefreiung)  bedeutet  einen  glatten 
Sleg  der  chrlstlichen  Qedanken."  '  Witte. 


Netie  Stromungen  im  Baddhtemus. 

Das  „Evaiigelische  Deutschland"  meldet:  „Im  asiatischen  Buddhismus, 
insbesondere  in  der  Mongolei,  haben  sich  unter  dem  EinfluB  der  politischen 
Entwicklung  der  letzten  Jahre  ernste  neue  Probleme  entwickelt.  Vor  allem 
ist  es  die  Frage  der  Stellung  zum  Bolschewismus,  die  im  Lager  der  Lamas 
zu  einer  tiefgehenden  Spaltung  gefiihrt  hat.  Auf  der  einen  Seite  stehen  die 
revolutionar  gesinnten  und  mit  der  im  wesentlichen  kommunistisch  eln- 
gestellten  mongoiischen  Volkspartei  sympathisierenden  jungen  Priester,  die 
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vielfach  mit  den  althergebrachten  religiosen  SItten  gebrochen  haben,  auf  der 
anderen  Seite  die  an  der  alten  Sitte  festhaltenden  Lamas,  denen  die  Bildung 
einer  kommunistenfreundlichen  Religionsgruppe  mit  den  Qrundlagen  des 
Buddhismus  unvereinbar  erscheint  Diese  der  alten  Religion  treuen  Bud- 
dliisten  erhoffen  eine  Loslosung  ihres  Landes  von  der  Sowjetherrschaft 
Von  entscheidender  Bedeutung  fiir  die  kunftige  Entwicklung  ist  die  Frage, 
ob  im  chlnesisclien*BUrgerkrieg  den  roten  Kantontruppen  oder  Tschang- 
tsolin  der  Sieg  zufallen  wird. 

Fflr  die  innere  religiose  Umstellung  sind  von  groBer  Bedeutung  zwei 
Kongresse,  die  kiirzlich  zusammengetreten  sind.  In  Moskau  fand  ein  bud- 
dhistisclier  KongreB  statt,  zu  dem  aucii  neben  den  Burjaten  und  Kalmiicken* 
Vertreter  Tibets  und  der  Mongolei  erschienen  waren.  Auf  diesem  KongreB 
sollte  der  Versuch  unternommen  werden,  ahnlich,  wie  es  auf  dem  Boden 
des  Christentums  die  „lebende  Kirche"  darstellt,  eine  buddhrstische  Reli- 
gionsgemeinschaft  zu  grunden,  deren  Angehorige  sich  als  Anhanger  des 
Kommunismus  bekennen.  Zur  gleichen  Zeit  aber  ist  in  Mukden  unter  der 
Fiihrung  des  Taschi-Lama,  des  religiosen  Oberbauptes  ddl  mongolischen 
Buddhisten,  eine  Tagung  der  Antibolschewisten  zusammengetreten,  die  sich 
sofort  am  ersten  Tage  fiir  den  Kampf  gegen  den  Bolschewismus  erklarte, 
da  derselbe  antireligids  und  darum  auch  antibuddhistisch  set  Diese  Zu- 
sammenkiinfte  diirften  fur  die  religidse  und  politische  Entwicklung  im  fernen 
Osten  von  grdBter  Bedeutung  sein." 

Der  Taschi-Lama,  der  schon  seit  mehr  als  Jahresfrist  in  China  weilt, 
hat  jiingst  in  Kooling  am  Yangtse  einen  amerikanischen  Missionar  empfangen, 
der  ihm  ein  Neues  Testament  iiberreichte,  das  er  mit  groBer  Freundlichkeit 
und  Dank  entgegennahm.  Er  erklarte,  daB  er  noch  nie  etwas  vom  Christen- 
tum  gehort  habe!  Witte. 


Allerlei  Nenes  aus  Ostaslen. 

1.  Erwachen  des  Buddhismus  in  China.  „Neue  and  teil- 
weise  groBartige  Tempel  werden  erbaut.  GroBe  Kloster  sammeln  von  Zeit 
zu  Zeit  Hunderte  von  Neophyten  zu  Vortragen  und  flben  strenge  Auswahl 
und  Disziplin  vor  der  Monchsweihe.  Popul§re  Vortrage  werden  abgehalten 
und  von  vielen  Andachtigen  besucht.  Viele  neue  Btidher  und  Neuausgaben 
der  alten  klassischen  Schriften  werden  gedruckt.  Vielleicht  ist  die  Haupt- 
ursache  dieses  Erwachens  des  Buddhismus  die  christliche  Mission  mit  ihren 
Erfolgen."   (North  China  Herald.) 

2.  Ein  Musterdorf.  Der  Christliche  Verein  junger  Manner  hat 
in  einem  armseligcn  Vorort  von  Schanghai,  in  dem  100  000  Arbeiter  wohnen, 
den  Anfang  mit  einer  Mustersiedlung  gemacbt.  Zw5lf  Hauschen  mU  zwei 
Zimmern,  Kiiche  und  Bad  sind  bereits  gebaut.  Die  Miete,  wird  erklirt,, 
kann  sich  so  regeln,  daB  sie  die  Zahlkraft  der  Arbeiter  nicht  Obersteige. 
Gesorgt  isi  fiir  ein  Kinderheim  und  einen  Spielplatz.  Gesorgt  soli  noch 
werden  fiir  Abendklassen.  Es  wird  streng  darauf  gehaiten,  daB  die  Mieter 
nicht  etwa  das  eine  Zimmer  an  eine  andere  Famiile  abvermieten. 

3.  Verlust  der  Vorrechte  der  englischen  Mission  in 
China.  Das  neue  englisch-chinesische  Abkommen  enthalt  die  Bestlm- 
mung,  daB  die  bisherigen,  durch  die  alten  Vertrage  gedeckten  Vorrechte 
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der  englischen  Mission  hinfallen.  Die  Vorrecbte  umfaBten  auBer  der  Kon- 
sulargerichtsbarkeit  das  Recht,  iiberall  im  Innern  Land  kaufen  zu  konnen. 
Von  jetzt  an  sollen  sich  alle  Missionsunternehmungen  (Schulen,  Kranken- 
hSuser)  den  chinesischen  Gesetzen  anpassen  und  so  gestellt  sein  wie  ent- 
sprechende  chinesische  Einrichtungen.  Die  chinesischen  Christen  solUen 
keine  Sonderrechte  aus  den  Vertragen  mehr  besitzen.  W  i  1 1  e. 


Mission  und  Presse.  v 

Von  Zeit  zu  Zeit  tauchen  in  sogar  fuhrenden  Zeitungen  die  Missi6n 
lacherlich  machende  oder  ihr  Ansehen  schadigende  Artikel  auf.  So  ging 
•vor  einiger  Zeit  durch  viele  Zeitungen  Deutsx;hlands  ein  Artikel  fiber  den 
christlichen  General  Feng,  der  seine  Soldaten  mit  der  Feuerspritze  taufen 
lasse!  QewiB  schwankt  das  Charakterbild  dieses  eigenartigen  Generals 
und  gewiB  hat  er  jetzt  als  Fuhrer  der  ..roten"  Armee  anderes  zu  tun  als 
Soldaten  taufen  zu  lassen,  aber  man  merkt  an  dieser  Behauptung  die 
bdSeAbsicht,  die  Taufpraxis  IScherlich  zu  machen,  dennwo  soil  im  Innern 
Chinas  im  Lager  der  Truppen  eine  Feuerspritze  herkommen?  —  Das  Evg. 
Miss.-Magazin  (1926/11)  weist'  auf  eine  andere  tolle  Nachricht  hin,  die  die 
Runde  durch  die  fflhrende  Presse  von  Karlsruhe  bis  Kiel  machte,  unter 
der  Oberschrift:  ,£ine  Insel,  die  sich  nicht  zivilisieren  laBt";  das  soUte 
ausgerechnet  Nias  sein,  wo  im  letzten  Jahrzehnt  mehr  als  die  Halfte  der 
^evQlkerung  in  eine  gewaltige  Erweckungsbewegujjg  hineingezogen 
worden  ist.  Nias,  eins  der  erfolgreichstenMissionsfelder  der  Gegenwart!— ; 
In  der  „Vossischen  Zeitung"  stand  neulich  ein  Artikel  aus  Japan  mit  der 
Oberschrift:  ,J)ie  Mission  verliert  an  Boden",  und  als  Beleg  waren  zwei 
AuBerungen  von  getauften  Japanern  angefiihrt,  die  tells  durch  dieTatsache 
des  Weltkrieges, "  teils  durch  die  Exklusionsbill  Amerikas  gegen  Japan 
bedenklich  wurden  gegen  die  Christenheit  des  Abendlandes.  Eine  von 
D.  WItte  eingesandte  Berichtigung  fiber  die  Lage  der  Mission  in  Japah 
wurde  leider  abgelehnt!  —  Wir  bitten  aile  Zeitungsleser,  solche  Artikel 
fuhrender  Zeitungen  an  unser  Bfiro  zu  senden.         Devaranne. 


Bficherbesprechungen. 


Pfarrer  Lie.  B  r  a  u  n  1  i  c  h .  Sondar  Singh  in  seiner  waiiren  Qestali. 
Leipzig  und  Dresden.   1926.   Verlag  L.  Ungelenk.    184  S. 

Die  Fragezeichen,  die  wir  zu  dieser  weitgereisten  und  vielgeruhraten 
Personlichkeit  machen  miissen,  haufen  sich  in  letzter  Zeit  immer  mehr. 
Die  Kontroverse,  die  sich  seit  Dr.Pfisters  Buch:  ,X)ie  Legende  Sundar 
Singlis"  entsponnen  und  zugespitzt  hat  auf  die  Frage:  Haben  wir  es 
wirklich  mit  einem  Schwindler  oder  betrogenen  Betrtiger  zu  tun?,  ist 
noch  nicht  zum  AbschluB  gekommen.  Nicht  nur  sucht  Sundars  Advokat, 
Prof.  Heiler.  ihn  immer  wieder  von  erneuten  Anklagen  aus  Indien  und  aus 
Europa  reinzuwaschen  —  welche  Aufgabe  ihm  zwar  immer  schwerer 
fallen  durfte,  da  einige  seiner  ehemaligen  Freunde  und  Befurworter  eigen- 
artig  still  i  geworden  sind,  je  mehr  die  J^inge  ins  Volk"  dringen.  Auch 
der  seinerzeit  im  Literaturanzelger   des  „B6rsenkuriers"   (Fruhling  i926) 
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von  Heiler  angekundigte  Antidokomentenband  gegen  Pfisters  Biich  1st 
.bis  heute  noch  nlcht  erschienep,  obwohl  wir  Februar  1927  zahlen.  Viel- 
leicht  kommt  er  noch,  wir  werden  ja  sehen,  was  der  Friihling  fur  Kpospen 
treibt.  Inzwischen  hat  aber  ein  anderer.  kein  geringerer  als  der  Reise- 
redner  des  deutschen  Evangelischen  Bundes,  Herr  Lie.  P.  Braunlich 
in  Bad  Suiza,  zur  Feder  gegriffen  und  ein  volkstfimlich  geschriebenes 
Buch:  „Sundar  Singh  in  seiner  wahren  Qestalt"  erscheinen 
lassen,  das  formell  gegenuber  Pfisters  Buch  den  Vorteil  der  Kiirze  und 
Bllligkeit  hat.  Nun  ist  auch  das  Volk,  das  sich  ja  insonderheit  um  den 
seitsamen  Inder  interessierte  und  noch  interessiert,  imstande,  ein  Urteil 
tiber  diesen  vielumstrittenen  Mann  zu  fallen,  an  Hand  einer  ktirzeren,  sehr 
verstslndlichen  Schrift,  die  an  ndtiger  Stelle  stets  auf  die  Ouellen  ver- 
weist.  Allerdings  muB  zunSchst  bemerkt  werden,  daB,  wer  Ironie  undSar- 
kasmus  nicht  ertragt,  das  Buchlein  Braunlichs  besser  nicht  liest.  Er  geht 
mit  „dem  Knaben  Absalom  nicht  gerade  sauberlich  um",  Man  fuhlt  es  dem 
Qberzeugten  Kampf er  fiir  protestantische  Wahrheit  an,  daB  es  ihm  mitunter 
zu  bunt  wird  und  ihm  die  Zornesadern  schwellen,  wenn  er  seine 
Parallele  zwischen  Leo  Taxil  und  Sundar  Singh 
zeichnet  und  kompromiBlos,  scharf  und  schneidig  mit  dem  Manne  ab- 
rechnet,  „der  fQr  uns  erledigt  ist  und  eriedigt  bleiben 
m  u  B"  (S.  181).  Mag  ja  auch  gelegentlich  die  Vergleichung  Sundars  und 
seiner  Helfershelfer  mit  Leo  Taxil  &  Cie.  etwas  gesucht  sein,  an  ein- 
zelnen  Stellen  tritt  eine  verbluffende  Ahnlichkeit  der  Qedanken,  Erleb- 
nlsse  und  Aufmachungen  zwischen  den  beiden  hervor,  so  daB  die  An- 
nahme  eines  groBen  Komplotts  zur  Diskreditierung  der  christlichen  Religion 
in  der  ganzen  Welt,  wozu  auch  die  Bibelforscher  gehOren,  nicht  einfach 
von  der  Hand  gewiesen  werden  kann,  sondern  zum  Aufsehen  mahnt.  Auch 
die  Kritik  Dr.  Sven  Hedins  an  dem  Polen  Ossendowsky  und  dessenUber- 
treibungen,  wenn  nicht  gar  Schwindeleien,  werden  in  diesem  Zusammen- 
hange  gestreift  *). 

Hat  nun  neulich  auch  Dr.  Pfister  (Ostasien-Jahrbuch  1927:  „Waskann 
die  Mission  vom  Falle  Sundar  Singh  lemen"  S.  76/77)  in  Erweiterung 
und  teilweiser  Zuriicknahme  seiner  ..Ehrenrettung"  Sundars  (im  3.  Teil 
seines  Buches)  den  Mann  fallen  lassen  miissen.  „ich  muB  heute  den 
Bereich  der  absich tlichen  und  vollbewuBten  Tau- 
schungen  sehr  vicl  weiter  Ziehen  ..  .  und  als  entlarv- 
tfir  Betruger  steht  heute  der  Mann  vor  uns  .  .  ."  so  erklart 
Braunlich  — ,  und  ein  Theologe,  der  zwischen  60  und  70  steht,  wird  wissen, 
was  er  behauptet.  — 

„Sundar  Singh  lugt  und  ISstert  mit  seinen  Lugen 
Christi  heilige  Passion  und  Erlosertod!  ...  Es  gibt 
keinen  groBeren  Lasterer  auf  Qottes  Erdboden,  als 
diesen  S.  Singh,  der  mit  dem  Heiligsten  sein  Oesp5tt 
treibt...  sobald  er  den  Mund  auftut..."     S.8flr/81. 

Was  werden  nun  die  Verehrer  Sundar  Singhs  zu  solcher  Abrechnung 
sagen?    Wird    man    auch    diesen    neuen   Zeugen    fur    die  Wahrheit    als 


*)^Sven  Hedin-Ossendowski  und  die  Wahrheit,  Leipzig:  F.  A.  Brock- 
haus.  1925. 
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..rationalistischen  Wundertoter"  abtun  wollen?  Oder  wird  pian,  ohne 
auf  Gesenbeweise  einzutreten,  um  so  starker  die  seKenteilige  Meinung. 
betonen?  Fast  scheint  es  so,  wenn  „Oniega"  (ein  Zuricher  Theologe) 
neuestens  bei  der  Besprechung  von  Vortragen,  die  Heiler  in  Ziirich  ge- 
halten  hat,  „Christlicher  Glaube  und  indisches  Geisteswesen"  schreibt: 
„Die  schdnste  und  reinste  Verbindung  von  Christentum  und  indischem 
Geisteswesen  aber  stellt  S.  S.  Singh  dar.  Seine  Person  ist  fiir  uns  europa- 
ische  Christen  zugleich  eine  ernste  Mahnung,  nicht  europaisches  Wesen, 
sondern  Evangelium  nach  Indien  zu  vermitte In."  (Neue 
Z.Z.23.I.27.  Nr.ll4.) 

Ich  wiirde  nach  eingehender  Verfolgung  der  Sundar-Singh-Kon- 
troverse  eher  sagen:  Seine  Person  und  seine  wunderbaren,  mystischen 
Erlebnisse,  sowie  die  Scbliisse,  die  er  und  seine  Freunde  aus  seinem 
„epochemachenden,  theatralischen  Auftreten"  Ziehen,  sollen  uns  eine 
Warnung  dafiir  sein.  daB  wir  nicHt  die  Kraft  des  weituberwindenden 
Evangeliums  Christi,  das  ein  Salz  der  Erde  und  ein  Licht  der  Welt  bleiben 
soil,  an  Stelle  eines  weltfltichtigen,  in  Mystizismus  und  energieloser 
Ekstatik  gipfelnden  Sadhuismus  treten  lassen,  zumal  wenn  es  mit  der 
Wahrhaftigkeit  und  Wirklichkeit  der  wunderbaren  Erlebnisse  so  schlimm 
steht,  wie  BrJlunlicb  dartut.  Mar  bach,  Pfr. 

Alfred  Jeremias,  Boddtaistische  ittd  Theosophlscfae  Frdminlf- 
keH.  Derselbe,  Jiidische  Frdmmiskeit.  (Religionswissenschaftliche  Dar- 
stellungen  fur  die  Gegenwart,  Heft  1  und  Heft  2.)  Leipzig,  Hinrichs,  1927. 
44  bzw.  62  S. 

Eine  Reihe  von  edelpopulSren  VortrSgen,  die  D.  Alfred  Jeremias  da 
und  dort  im  letzten  Jahre  gehalten  hat,  laBt  er  nun  in  Einzelheften  einer 
Serie  „Religionswissenschaftliche  Darstelhingen  fur  die  Gegenwart"  gedruckt 
ausgehen.  Religionswissenschaft,  wie  sie  der  Erlanger  Systematiker  Paul 
Althaus  vor  kurzem  in  einem  Auf satz  der  Eugen  Diederichsschen  Zeitschrift 
..Die  Tat"  gefordert  hat,  missionarisch,  christlich-apologetisch,  erbaulich 
(im  guten  Sinn)  gehaltene  Religionsgeschichte  —  werden  sie  gewlB  sein 
konnfen,  besonders  in  def  Pfarrerschaft  ihre  Interessenten  zu  finden,  wie  die 
VortrSge,  von  vielem  Personlicheti  durchzogen,  ohne  Zweifel  die  H6rer  ge- 
fesselt  haben  mussen.  Nach  solcher  Wiirdigung  wird  es,  damit  doch  auch 
dem  Leser  gegeniiber  alle  Qerechtigkeit  erfuUt  werde,  geboten  sein,  doch 
auch  nicht  zu  verschweigen,  daB  allerhand  erst  richtiggestellt  werden  miiBte, 
ehe  das  Dargebotene  etwa  literarisch  weiterverwertet  werden  kdnnte.  Das 
gilt  nicht  so  sehr  fur  Heft  2  (JUdische  Frommigkeit)  wie  fflr  Heft  1  (Bud- 
dhistische  und  Theosophische  Frommigkeit).  Was  ich  meine,  sind  nicht 
Dinge,  Qber  die  man  verschiedener  Meinung  sein  kann,  sondern  richtige 
Unrichtigkeiten,  derenBemangelung  jederKenner  gerechtfertigt  finden  muBte, 
wenn  ich  Raum  h&tte,  sie  hier  aufzufiibren.  In  Aussicht  genommen  sind 
weitere  Hefte  uber  mohammedanische,  chinesische  und  japanische,  ger- 
manische,  antbroposophische  Frommigkeit.  H.  Haas. 

.     VerantwQrtlicher  Schriftleiter :  Misslonsdirektor  D.  Dr.  J.  W  i  1 1  e , 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Qorlitz,  Demianiplatz  28. 
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Das  Problem  der  Geschichtlichkeit  Jesu  und  seine  Bedeutung 
ffir  die  christliche  Mission  % 

Von  Professor  D.  Georg  Bertram. 

Die  Frage  der  Geschichtlichkeit  Jesu  ist  keine  Frage  der  altesten 
christlichen  Missionsgeschichte.  Der  historische  Jesus  war  eine 
unumstrittene  Tatsache,  aber  eben  diese  Tatsache  wurde  vielfach 
und  von  AHfang  an  als  Problem  und  Belastung  der  Missionsarbeit 
empfunden.  Um  die  Wende  unserer  Zeitrechnung  hatte  sich  der 
messianische  Glaube  in  Judentum  und  Heidentum  weithin  verbreitet, 
ia  bis  zu  einem  gewissen  Grade  durchgesetzt.  Der  Messias  wurde 
erwartet  als  der  Beherrscher  und  Reprasentant  eines  neuen,  des 
goldenen  Weltalters.  Alter  orientalischer  Gott-Konigsglaube  wirkte 
bei  der  Ausgestaltung  der  messianischen  Vorstellungen  nach, 
mochten  diese  nun  auf  judischem  Boden  in  der  Erwartung  eines 
Sprosses  aus  dem  Davidsgeschlecht,  oder  in  den  wahrscheinlich 
iranisch  bedingten  Anthroposvorstellungen  des  Danielbuches  gipfeln, 
oder  mochte  der  heidnische  Sanger  in  dem  Kind  eines  Zeitgenossen 
den  erwarteten  Herrscher  feiern,  und  so  dem  alten  Marchen  vom 
goldenen  Zeitalter  neue  geschichtliche  Beziehungen  verleihen.  Es 
ist  Sache  der  religionsgeschichtlichen  Untersuchung,  im  einzelnen 
die  Beziehung  zwischen  dem  jesaianischen  Friedensfursten  und  dem 
GottersproB  Vergils  festzustellen');  die  christliche  Deutung  hat  beide 
nebeneinander  gestellt  und  den  Heiland  der  Menschen  im  Alten 
Testament  wie  im  heidnischen  Mythos  bezeugt  gefunden.  Neben 
Vergil  sind  es  vor  allem  die  Epiphanieinschriften  der  romischen 
Kaiser,  wie  iiberhaupt  die  Kultformen  der  Herrscherverehrung, 
die  die  Verbreitung  des  messianischen  Glaubens  im  Heidentum  be- 
zeugen').  Fur  das  hellenistische  Judentum  und  die  weiten  heid- 
nischen Kreise,  die  seine  Mission  in  mehr  oder  minder  engem  Sinne 
zu  Proselyten  machte,  liefert  die  LXX,  die  griechische  Obersetzung 


i^)  Vortrag,  gehalten  auf  der  Tagung  des  A.  E.-P.  M.-V.  in  Dortmund 
am  25. 4. 1927. 

')  Vgl.  Norden,  Die  Qeburt  des  Kindes,  Leipzig  1924;  WilhelntAVeber, 

Der  Prophet  und  sein  Qott;  Leipzig  1925;  Reitzenstein,  Die  hetlenistischen 
Mysterienreligionen,  Leipzig  ^  1927;  Wesendonk,  Urmensch  und  Seele  in 
der  iranischen  Oberlieferung,  Hannover  1924. 

■')  Vgl.  DeiBmann,  Licht  vom  Osten,  Tubingen,  *  1923,  S.^7ff. 

Zeitschrift  ffir  Missionslniiide  und  ReliKionswissenschaft.    42.  jahrgang.     Heft  7. 
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des  A.  T.'),  den  Beweis  daftir,  wie  sehr  allmahlich  der  messianische 
Qlaube  im  Judentum  durchgedrungen  war").  Eine  Anzahl  von 
Stellen,  die  vom  hebraischen  Text  aus  nur  schwer  messianisch  zu 
,*3ferstehen  sind,  tragen  in  der  LXX  deutlich  messianischen  Charakter; 
es  sei  nur  erinnert  an  Jesaia  7,  14,  die  beriihmte  Stelle  von  der 
Jungfrauengeburt,  an  Genesis  49,  8—10,  den  Lowen  aus  Juda,  oder 
'an  Numeri  24,  17,  wo  ebenfalls  die  deutlich  messianisch  ge- 
wandte  AnthroposvorstellMng  an  die  Stelle  allgemeinerastrologischer 
Spekulation  tritt.  Die  Verbreitung  dieses  messianischen  Qlaubens 
war  eine  der  Hauptvoraussetzungen  fur  die  christliche  Missions- 
predigt.  In  diesem  Sinne  gilt  das  neutestamentliche  Wort  des  Paulus 
„Als  die  Zeit  erfiillt  war,  sandte  Gott  seinen  Sohn"').  Aber  trotz 
dieser  Vorbereitung,  oder  vielleicht  gerade  weii  sie  getragen  war 
'Von  menschlichen,  nationalistischen  oder  universalistischenWiinschen 
und  Illusionen,  mufite  der  Anspruch  Jesu  von  Nazareth,  der  Messias 
zu  sein,  als  Skandalon  empfunden  werden.  Die  evangelische  Cber- 
Heferung  sowohl  wie  das  Zeugnis  des  Paulus  Uefem  Beweise  genug 
ffir  die  Ablehnung  und  den  Unglauben,  denen  Jesus  selbst  zu  seinen 
Lebzeiten  und  denen  die  christliche  Missionspredigt  in  der  spateren 
Zeit  begegnet  sind.  Das  Auftreten  Jesus  Von  Nazareth  geniigte  dem 
Anspruch  nicht,  den  das  jiidische  Volk,  ja  selbst  ein  Johannes  der 
Taufer  an  den  erwarteten  Messias  stellte,  und  sein  Tod  am  Kreuz, 
wie  ihn  Paulus  bezeugt,  war  den  Juden  ein  Argernis  und  den 
Griechen  eine  Torheit.  Der  Enthusiasmus  des  geistbegabten  christ- 
lichen  Missionars  konnte  wohl  der  Welt  das  Wort  vom  Kreuz  in 
seiner  fordernden  Scharfe  und  unmittelbaren  HeilsgewiBheit  ent- 
gegenstellen;  eine  theologisierende  Missionsmethode,  wie  sie  sich 
auch  schon  bei  Paulus  findet,  muBte  in  heilsgeschichtlichen  Re- 
flexionen  den  messianischen  Glauben  der  Vater  mit  der  Wirklich- 
keit  des  Lebens  und  Leidens  Jesus  von  Nazareth  auszugl 
streben').  Jesus  selbst  hatte  sein  Leben  ja  in  das  Licht 
testamentlichen  Gbtteswortes  gestellt,  sein  messianischer 
kam  weniger  in  Selbstpriidikation  zum  Ausdruck  als  in  der 
seines  Wirkens  und  Leidens  im  Sinne  des  A.  T-,  aus  dem  ihm\  der 
Qlaube  erwuchs,  daB  Gott  ihn  im  Tode  erhohen  und  als  messiani- 


*)  Zur  Sprache  vgl.  DeiBmann.  „Hellenistisches  Qriechisch"  in 
Haucks*  R.  E.'. 

')  Vgl.  meinen  Aufsatz:  Septuaginta  und  Urchristentum,  Theol.  Bl. 
1925.  8/9,  208—213. 

•)  G?l.4.4. 

"*)  Vgl.  die  GegenuberstellunK  von  Torheit  und  Kraft  in  1.  Kor.  1, 18, 
dagegen  ^ie  gottliche  Weisheit  in  2,6.7. 
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schen  Konig  einsetzen  werde  *).  Trotzdem  diese  Erwartung  nicht 
eigentlich  sichtbar  eingetroffen  ist,  ist  der  Qlaube  der  Jiinger  nicht 
zuschanden  geworden.  Die  Gewifiheit,  daB  mit  seinem  Tode  seine 
Wirkung  nicht  aufgehort  habe,  nahm  mannigfache  Ausdrucksformen 
an.  Schon  Luk.  bildet  das  messianische  Drohwort  aus  der  Daniel- 
weissagung*)  Luk.  22, 69  im  Sinne  einer  Inthronisation  des  Messias 
zur  Rechten  Qottes  um,  wobei  fraglich  ist,  ob  wirklich  von  einer 
Obernahme  des  messianischen  Herrscheramtes  die  Rede  ist,  oder 
nicht  vielmehr  von  einer  Entriickung  bis  ans  Ende  der  Tage  "),  bis 
zum  Weltgericht,  mit  dem  jedenfalls  der  Messias  als  der  Herrscher 
des  tausendjahrigen  Reiches  der  Menschheit  offenbar  wird.  Auch 
der  Qlaube  an  die  Auferstehung  aus  dem  Qrabe  ist  fiir  sich  ge- 
nommen  nuj^  ein  matter  Ersatz  fiir  die  messianische  Erwartung"). 
Selbstandig  konnte  er  wohl  auch  nur  existieren,  sobald  er,  ahnlich 
wie  die  Mythen  der  sterbenden  und  auferstehenden  Gott-Heilande 
der  hellenistischen  Welt  symbolisch  und  sakramental  auf  das  Schick- 
sal  der  Glaubigen,  deren  Reprasentant  Christus  dann  war,  gedeutet 
wurde.  Damit  sind  wir  aber  bereits  bei  den  Vorstellungen,  mit  deren 
Hilfe  ein  Paulus  sich  die  ubergeschichtliche  Stellung  Jesu,  seine 
Ewigkeitsbedeutung  klarzumachen  suchte.  Er  sprach  von  dem) 
Pneuma-Christus"),  von  der  Gegenwart  des  erhohten  Herrn  der 
Qemeinde,  und  von  der  in  den  Kultsymbolen  und  Kultvorstellungen 
wie  in  der  Nachfolge  im  Leben,  Leiden  und  sittlichen  Handeln  er- 
lebten  Christusgemeinschaft.  Schon  hier  ist  der  erhohte  Herr  und 
Geist-Christus  an  die  Stelle  des  geschichtlichen  Jesus  getreten.  Von 
hier  aus  erklart  sich  eine  Christusvorstellung,  die  in  den  doketischen 
Ketzereien  der  christlichen  Dogmengeschichte  eine  einseitige  Be- 
tonung  erfahren  hat,  die  aber  in  solchen  theologischen  Deutungs- 
versuchen  des  Paulus  ihre  echte  neutestamentliche  Wurzel  hat. 
Neben  Paulus  ist  es  vor  allem  Johannes,  der  ein  solches  uber- 
geschichtliches  Christusbild  auf  die  irdische  Gestalt  Jesu  iibertragt, 
und  auch  sonst  finden  sich  im  N.  T.  derartige  „doketische"  Vor- 
stellungen angedeutet.  Fiir  das  Problem  der  Geschichtlichkeit  Jesu 
ist  es  von  weittragender  Bedeutung,  daB  wir  in  der  evangelischen 
Oberlieferung,  namentlich  in  dem  sogenannten  Markus-Evangelium, 


*)  Mark.  14, 62. 

">)  Dan.  7, 13;   vgl.Ps.  110, 1. 

'")  Vgl.  meinen  Aufsatz:   Die  Himmelfahrt  Jesu  vom  Kreuz  aus  usw. 
in  Festgabe  fiir  A.  DeiBmann,  S.  209,  Anm.  2. 
")  Ebenda  S.  198. 
")  2.Kor.3, 17.  _ 
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eine  Reihe  von  Erzahlungen  und  Worten  finden,  die  offenbar  ohne 
Riicksicht  auf  Leiden  und  Erhohung  des  Christus  formuliert  sind 
und  daher  mit  Sicherheit  bis  in  die  Sphare  der  irdischen  Wirksam- 
keit  Jesu,  in  seine  unmitteibare  Umgebung  zuriickverfolgt  werden 
konnen  und  etwa  einer  galilaischen  Jesustradition  zugeschrieben 
werden  miissen.  Dort  erscheint  Jesus  als  Prophet  und  Wundertater 
in  einer  gewissen  legendenhaften  Cberhohung,  wahrend  die  dog- 
matische  Betrachtung  des  Paulus  auf  das  irdische  Leben  den  Begriff 
der  Kenosis  oder  der  Erniedrigung  anwendet,  wobei  auch  bei 
Paulus,  und  das  ist  Wiederum  fur  das  Problem  der  Qeschichtlich- 
keit  von  entscheidender  Bedeutung,  in  der  Betonung  des  Gehorsams 
bis  zum  Tode  die  ethische  Personlichkeit  des  geschichtlichen  iesus 
und.  die  machtvolle  und  seine  geschichtliche  Wirkung  fegriindend'e 
Obereinstimmung  seines  Lebens  und  Leidens  mit  seiner  Predigt  sich 
offenbart").  Er  kann  es  wohl  aussprechen:  „Wenn  wir  auch 
Christus  nach  dem  Fleisch  gekannt  hatten,  so  kennen  wir  ihn  doch 
nun  nicht  mehr"  "),  und  er  kann  in  apostolischem  Enthusiasmus  seine 
Christuspredjgt  auf  Offenbarung  und  Visionen  des  Erhohteh  zuruck- 
fuhren");  der  Historiker  wird  trotzdem  die  Paulinische  Missions- 
predigt  auf  die  Nachwirkung  der  Oberlieferung  von  dem  geschicht- 
lichen Jesus  zuriickfuhren  miissen ").  Die  geschichtliche  Er- 
scheinung  Jesu  von  Nazareth  ist  fiir  die  urchristliche  Mission  kein 
historisches,  sondern  ein  dogmatisches  Problem,  und  im  Grunde 
handelt  es  sich  bei  der  Frage  nach  der  Geschichtlichkeit  Jesu  immer 
urn  ein  dogmatisch-philosophisch^s  Problem-  Es  handelt  sich  um 
die  von  Lessing  formulierte  Frage,  ob  zufallige  Geschichts- 
w^hrheiten  den  Beweis  von  notwendigen  Vernunftwahrheiten 
bilden  konnen,  die  von  ihm  bekanntermaBen  verneint  wird");  es 
handelt  sich  um  das  Problem  von  Glaube  und  Geschichte,  oder 
historisch  gesprochen,  um  die  Auseinandersetzung  der  biblischen, 
geschichtlich  begriindeten  Religion  mit  der  in  der  abendlandischen 
Weltanschauung  nachwirkenden,  rein  rationalen  und  daher  ge- 
schichtslosen,  naturmythologischen  oder  naturwissenschaftlichen 
Betrachtungsweise  der  Antike  "),  die  in  der  modernen  Geschichts- 


»*)  Phil.  2,5  ff. 
»♦)  2.  Kor.  5, 16. 
")  Gal.  1,1. 12;   1.  Kor.  11.23. 

*•)  Mit  den  ebengenannten  paulinischen^tellen  vgl.  besonders  Apg. 
9, 15  und  13. 23.  / 

")  Uber  den  Beweis  des  Geistes  und  der  Kraft,  1777. 

")  Vgl.  Zscharnack,  Antike  und  Christentum,  ROa*,  1927, 1, 378  ff. 
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philosophic  die  Begriffe  der  KausaUtat  und  der  Entwicklung  aus  sich 
heraus  setzt ").    .  -     -  - 

Zwar  in  der  modemen  Missionsgeschichte  des  Protestantismus 
ist  die  geistesgeschichtliche  Entwicklung  des  Abendlandes  zunachst 
von  geringem  EinfluB  gewesen.  Die  protestantische  Mission  ist  eine 
Laienbewegung,  der  die  offizielle  Theologie  und  Kirche  gleichgiiltig, 
ja  vielfach  ablehnend  und  feindselig  gegenuber  gestanden  haben. 
So  kam  es  kaum  zu  theoretischen  Erwagungen  fiber  die  Mission 
urtd  vor  allem  auch  zu  keiner  Auseinandersetzung  mit  den  auf  den 
Missionsfeldern  dem  Christentum  begegnenden  Religionen.  Noch 
August  Hermann  Francke  konnte  fiber  Ziegenbalks  religionsgeschicht- 
liche  Mitteilungen  urteilen:  „Die  Missionare  wurden  ausgesandt, 
das  Heidentum  in  Indien  auszurotten,  nicht  aber  heidnischen  Unsinn 
in  Europa  zu  verbreiten" "),  und  erst  das  an  Kong-Fu-tse,  dessen 
ethische  Lehren  der  hier  zunachst  durch  Jesuiten-Patres  ver- 
tretenen  rationalistischen  Theologie  als  dem  Christentum  verwandt 
erschienen,  erwachte  Interesse  ffihrte  zu  den  imposanten  Missions- 
planen  eines  Leibniz '0,  die  leider  nur  theoretisch  die  Missions- 
arbeit  in  die  Qeistesgeschichte  einordneten.  Wir  beobachten  hier 
zum  ersten  Male  die  rein  ethische  Betrachtung  des  Christentums, 
die,  sowie  sie  sich  der  Tatsache  eines  reinen  Ethizismus  auBerhalb 
der  geschichtlichen  Offenbarung  des  Christentums  in  der  heidnischen 
Sphare  bewuBt  wird,  die  Frage  nach  der  Bedeutung  des  geschicht- 
lichen Offenbarungstragers  Jesus  stellen  und  sie  im  Sinne  des  e^en 
zitierten  Lessingwortes  verneinen  muB.  Es  ist  Sache  der  modernen 
Missionsgeschichte  gewesen,  diese  hier  nur  angedeuteten  Zu- 
sammenhange  sicherzustellen,  fur  die  praktische  Missionsarbeit  des 
19.  Jahrhunderts  ist  sie  noch  kaum  fruchtbar  gemacht  worden.  Erst 
der  AEPMV.  beobachtet  mit  bewuBter  missionsmethodischer  Absicht 
dAs  Eigenleben  der  fremden  Religionen  und  sieht  sich  damit  vor  das 
Missionsproblem  sowohl  in  Hinsicht  auf  die  Fragestellung  „Mission 
und  Propaganda",  als  auch  auf  die  Frage  nach  der  Bedeutung  des 
geschichtlichen  Jesus  gestdlt"). 


")  Vgl.  meinen  Artikel,  Christentum,  I,  Entstehung  in  RQG.'. 

'*)  Merkel,  Die  religiSsen  Heroen  Ostasiens  und  Jesus,  ZMR.  1926, 11, 
S.321. 

")  Devaranne.  Konfuzfus  und  der  Westen,  ZMR.  1923, 12,  S.359fL 
**)  AuBer    den    oben   genannten   Aufsatzen   siehe    noch   Bornhausen, 
Christentum  und  NationalbewuBtsein  in  China,  ZMR.  1927, 3,  S.  69  ff.  Witte, 
Die  Missronsfrage  in  China,  ebenda,  2,  S.  51ff.  Derselbe,  Christentum,  Bud- 
dhismus  und  Christenheit,  ebenda,  1,  S.  Iff.  u^w. 
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^ '.  Dies  letztere  Problem  beschaftigt  uns  hier:  Soil  die  Wissenschaft 
aih  den  geschichtlichen  Offenbarungstrager  anlcniipfen  oder  soil  sie 
den  Geist-Christus  verkiindigen,  die  Christusidee,  die  dann  in  der 
christlich-sittlichen  Erziehung  der  missionierten  Volker  wirksam  zu 
machen  ware?  Wir  stehen  damit  vor  dem  Problem  der  Bedeutung 
der  QeschichtHchkeit  Jesu  und  sehen  es  deutlich  in  seiner  welt- 
anschauHchen  Bedingtheit.  Die  rationale  Aufklarungstheologie  hat 
einen  Lessing  veranlaBt,  die  Frage  nach  der  Bedeutung  der  ge- 
schichtlichen Offenbarung  zu  verneinen,  und  derselbe  Rationalismus 
steht  auch  in  der  modernen  Forschung  hinter  der  Verneinung  der 
QeschichtHchkeit  Jesu.  Zwar  van  den  Berg;h  van  Eysinga  hat  noch 
kQrzlich  die  Behauptung  aufgestellt,  daB  ein  historischer  Jesus  ihn 
als  einen  modernen  freisinnigen  Theologen  nicht  mehr  interessieren 
konne  als  ein  historischer  Pythagoras  oder  ein  historischer  Buddha. 
Selbst  wenn  der  Jesus  der  Evangelien  ein  Mensch  von  Fleisch  und 
Blut  gewesei}  sein  sollte,  so  wtirde  ihn  das  als  modernen  Theologen 
vollstandig  kalt  lassen;  armer  oder  'reicher  wiirde  er  dijrch  derartige 
historischc  Resultate  nicht  werden").  In  solcher  Behauptung  liegt 
eine  Selbsttauschung  verborgen.  TatsachHch  steht  die  moderne 
Jesuleugnung  bewuBt  auf  dem  weltanschaulichen  Satze,  den  Arthur 
Drews  selbst  folgendermaBen  formuliert:  „Mein  Kampf  gegen  den 
geschichtlichen  Jesus  .  .  .  gilt  vielmchr  der  Vertiefung  und  Hoher- 
bildung  der  Religion,  nachdem  ich  michidavon  iiberzeugt  habe,  daB 
das  Christentum  in  seiner  heutigen  Form  nicht  mehr  imstande  ist, 
dem  fortgeschrittenen  religiosen  und  sittlichen  BewuBtsein  der 
Menschheit  zu  geniigen '*)."  Dabei  handelt  es  sich  fiir  Drews  um 
den  frei religiosen  Standpunkt,  von  dem  aus  der  Kampf  gegen  das 
von  den  Kirchen  vertretene  geschichtlich  gewordene  Christentum 
geht.  Der  neueste  Bestreiter  der  QeschichtHchkeit  Jesu  in  Frank- 
reich,  der  Pariser  Theologe  Couchoud.  ist  viel  weniger  polemisch 
orientiert,  er  vertritt  nicht  einen  mythischen,  sondern  einen  idealen, 
pneumatischen  Christus,  und  meint  damit  die  christliche  Kirche  zu 
dem  eigentUchen  Qrunde  ihres  Qlaubens  zuriickzufiihren  ").  Selbst- 
verstandlich  arbeiten  alle  diese  Leugner  der  QeschichtHchkeit  Jesu 
als  moderne  Historiker  mit  historischen  Thesen  und  Hypothesen, 
und  es  ist  wichtig,  ihre  historischen  Voraussetzungen  ebenfalls  mit 


VV^       ")  VkI,  H.  Windisch,  Ter  Beoordeeling  van  de  radlcale  Kritiek,  Nieuw 
'^Theol.  Tijdschr.  1926,  S.  203  ff. 

")  Vjfl.  melne  Besprechung  ZMR.  1926, 9,  S.  285  ff. 
")  Vgl.  Maurice  Qoguel,  Recent  French  discussion  of  the  'Historical 
Existence  of  Jesus  Christ,  Harv.  Theol.  Rev.  1926,  2,  115ff,   ^   ,  , 
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den  Mitteln  der  historischen  Wissenschaft  zu  beleuchten  und  zu 
untersuchen  *").  Es  sind  vor  allem  folgende  Einwande,  die  von  jener 
Seite  immer  wieder  gegen  die  Qeschichtlichkeit  Jesu  erhoben 
warden.  Zunachst  weist  man  darauf  hin,  daB  auBerchristliche 
Nachrichten  iiber  den  geschichtlichen  Jesu  nicht  zur  Verfiigung 
stehen.  Die  diirftigen  Notizen  bei  antiken  Schriftstellern  wie 
Tacitus,  Sueton  und  Plinius  versagen  gegeniiber  dem  Problem,  oder 
erweisen  sich  sogar  als  christliche  Interpolation.  Das  gilt  auch 
von  der  bei  Josephus  erhaltenen  Notiz  iiber  Christus,  die  neuer- 
dings  im  AnschluB  an  die  These  von  Robert  EiBler,  der  slavische 
Josephus-Text  enthalte  ein  polemisch  zu  verstehendes  Zeugnis  iiber 
diesen  Jesus,  erneut  debattiert  worden  ist.  Salomon  Reinach  hat 
vor  allem  darauf  hingewiesen,  daB  man  in  der  heidnischen  Sphare 
irgendwo  einer  Kenntnis  der  ProzeBakten  Jesu,  die  von  Pilatus  der 
romischen  Regierung  hatten  vorgelegt  werden  miissen,  begegnen 
muBte.  Tatsachlich  beruht  diese  Forderung  an  die  antike  Geschichts- 
schreibung  aber  auf  einer  bestimmten  Auffassung  des  Urchristen- 
tums  als  einer  religios-philosophischen  Bewegung,  die  auch  den 
literarischen  Schichten  der  hellenistischen  Welt  hatte  bekannt  sein 
und  bedeutsam  erscheinen  konnen.  In  WirkUchkeit  ist  das  Christen- 
tum  eine  Bewegung  innerhalb  der  untersten  Bevolkerungskreise  ge- 
wesen,  und  besonders  hat  sich  die  christliche  Missionsarbeit  zunachst 
fast  ganz  auf  die  untersten  Schichten  der  Bevolkerung,  die  b^reits 
heimat-  und  religionslos  geworden  waren,  bezogen  ").  Das  Christen- 
tum  konnte  der  antiken  Welt  nur  als  eine  orientalische  Sekte  er- 
scheinen, als  eine  der  vielen  messianischen  Bewegungen  politisch- 
enthusiastischer  Art,  die  im  ersten  Jahrhundert  unserer  Aera  immer 
von  neuem  das  Diaspora- J udentum  von  Osten  nach  Westen  durch- 
liefen  und  fanatisierten.  So  erscheint  die  christliche  Bewegung 
gerade  auch  in  der  Darstellung  Suetons,  der  vrnKoer  Vertreibung 
der  Juden  a^s  Rom  im  Jahre  49  berichtet,  einer  Tatsache,  die  auch 
Apostelgeschichte  18  erwahnt  wird,  und  fiir  die  wir  neuerdings  eine 
gewisse  Parallele  in  einem  Brief  des  Kaisers  Claudius  an  die  Stadt 
Alexanflria  besitzen,  indem  offenbar  ahnliche  Bewegungen  in  der 
Judenschaft    vorausgesetzt    werden").      Bei    solcher    Betrachtung 


'•)  Vgl.  meinen  Aufsatz:  Hat  Jesus  gelebt?,  der  soeben  in  der  Ztschr. 
f.  d.  ev.  Relfg.-Unterr.  1927,4  erscheint. 

-')  Vgl.  vor  allem  DeiBmann,  Licht  vom  Osten,  Das  neue  Testament 
und  die  neuentdeckten  Texte  der  hellenistisch-romischen  Welt,  *,  1923,  ders. 
Paulus,  Eine  kultur-  und  religionsgeschichtl.  Skizze,M925. 

^*)  H.  J.  Bell,  Jews  and  Christians  in  Egypt,  1924;  der- 
selbe,  Juden  und  Qriechen  im  romischen  Alexandrien,  1925.  Die  zuerst  von 
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konnte  bei  dem  romischen  Historiker  die  geschichtliche  Personlich- 

keit  Jesu  von  Nazareth  jedenfalls  nicht  sichtbar  werden.   Aber  man 

meint,  daB  die  evangelische  Oberlieferung  selbst  gar  nichts  Histori- 

sches  fiber  die  Person  Jesu  enthielt,  sondern  aus  alttestamentischen 

Voraussetzungen,  aus  der  Astralmythologie  oder  aus  der  Dar- 
stelluns  der  spateren  Missionsgeschichte  des  Christentums  als  der 
Wirkung  des  in  die  irdische  Sphare  projizierten  pneumatischen 
Christus  zu  verstehen  sei.  Der  schon  genannte  Salomon  Reinach 
stellt  uns  vor  die  Alternative,  die  Erfullung  der  alttestamentlichen 
Weissagungen  entweder  supranatural  aufzufassen  oder  die  ihnen 
entsprechenden  Ereignisse  in  der  Jesusdarstellung  der  Evangelieil 
fiir  erdichtet  zu  halten.  Kommt  das  erste  fur  den  modernen 
Menschen  nicht  in  Betracht,  so  scheint  die  unweigerliche  Folge  die 
Annahme  der  Ungeschichtliclikeit  der  Evangelien.  Aber  in  dieser 
These  liegt  eine  Verkennung  des  Geistes  unserer  evangelischen 
Oberlieferungen.  Wir  haben  hier  eine  volkstiimliche '")  Auffassung 
vor  uns,  die  nicht  in  der  Lage  ist,  die  Eigenart  einer  geschicht- 
lichen  Personlichkeit  originell  zu  erfassen  und  zu  beschreiben,  und 
die  deshalb  der  typischen  Darstellungsweise  sicK  bedient  und  in 
den  heiligen  Worten  des  Alten  Testaments  ausdriickt,  was  ihr  mit 
eigenen  Worten  zu  sagen  unmoglich  ist.  Der  eschatologische  Typus 
der  Erfullung  stellt  Jesus  ganz  in  das  Licht  des  Alten  Testaments, 
und  Erfassung  der  Wirklichkeit  sowohl  wie  legendare  Aus- 
schmfickung  bleiben  von  den  alttestamentlichen  Vorbildern  abhangig. 
Der  Typus  der  Erfiillung  tritt  aber  nicht  erst  in  der  Gemeinde  auf, 
sondern  auch  in  den  unumstrittenen  Worten  Jesu  (Matth.  5, 17),  und 
wir  haben  damit  zu  rechnen,  daB  Jesus  selbs^.  sein  Leben  und 
Wirken  und  Leiden  in  das  Licht  des  Alten  Testaments  gestellt  hat, 
und  daB  seine  Worte  und-  Taten  vielfach  hier  ihr  innerstes  Motiv 
haben.  Wir  stehen  damit  vor  dem  prophetisch-messianischen  Be- 
rufsbewuBtsein  des  Herrn,  das  als  ekstatisch-pneumatische  Er- 
scheinung.  der  psychologischen  Analyse  widerstrebt,  deshalb  aber 
nicht  einfach  von  dem  modernen  Historiker  geleugnet  werden  darf. 


Sal.  Reinach  aufgestellte  These.  daB  es  sich  einfach  urn  ein  Verbot  der 
christlichen  Propaganda  handele,  ist  seit  ihrer  Bestreitung  durch  Julicher 
(Chr.  W.  1924,  48/49,  lOOlff.)  wohl  allgemein  aufgegeben. 

*•)  Vgl.  vor  allem  K.  L.  Schmidt,  Die  Stellung  der  Evangelien  in  der 
allgemeinen  Literaturgeschichte,  in  Gunkel-Festschrift,  1923,  S.  50—134,  die 
Arbeiten  von  DeiBmann  und  die  formgeschichtlichen  Untersuchungen  von 
Dibelius.  K.  L.  Schmidt,  Bultmann  und  mir,  die  alle  von  der  vorliterarischen, 
volkstumlichen  Oberlieferung  ausgehen.  K.  L.  Schmidt  kommt  in  dem  erst- 
genannten  Werk  zu  der^hese,  die  Evangelien  seien  kultische  Volksbiicher. 
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Hier  liegt  der  Keritpunkt  der  Debatte  urn  die  Geschichtlichkeit  Jesu. 
Oberall,  wo  Itian  versucht,  mit  quellenkritischen,  uberlieferungs- 
geschichtlichen  oder  religionsgeschichtlichen  Mitteln  dieses  Be- 
wuBtsein  aus  dem  Text  zu  streichen  "),  befindet  man  sich  auf  dem 
Wege  zu  der  These  von  der  Ungeschichtlichkeit  Jesu,  die  ja  nicht 

iiberall  und  unbedingt  zu  einer  Leugnung  der  Existenz  seiner  Per- 

sonlichkeit  fuhren  muB,  die  vielmehr  im  Grunde  schon  da  voriiegt, 
WO  der  wesentliche  Antrieb  fur  die  Entstehung  des  Christentums 
nicht  in  seiner  Person  und  deren  Wirkung,  sondcrn  in  Mythen  und 
Kultformen  gesucht  wird,'  die  dann  wohl  erst  in  der  hellenistischen 
Sphare  auf  einen  fiir  die  Religrionsgeschichte  des  Christentums* 
wesentlich  gleichgtiltigen  Rabbi  Jesus  von  Nazareth  iibertragen 
waren.  Steht  man  auf  diesem  Standpunkt,  dann  ist  die  Existenz- 
frage  dieses  Rabbi  allerdings  so  gleichgiiltig  wie  bei  van  den  Bergh 
van  Eysinga,  dann  entsteht  das  Bild  von  der  Entstehungsgeschichte 
des  Christentums,  wie  es  Ditlef  Nielsen  in  seinem  Buch:  Der  Drei- 
einige  Qott  in  religionsgeschichtlicher  Beleuchtung ")  gezeichnet 
hat,  der  im  besonderen  die  trinitarische  Vorstellung  des  Christen- 
tums aus  der  semitischen  Gotterdreiheit  entwickelt,  das  Christen- 
tum  auf  einen  syrischen  Kyrioskult  zuriickfuhrt,  dessen  Mythen-'^uf 
die  vielleicht  geschlchtliche  Qestalt  eines  galilaischen  Rabbi  uber- 
tragen  waren.  Der  besonnene  Forschef  ^ird  aber  das  messianische 
BewuBtsein  aus  den  Texten  nicht  enttemen  konnen,  und  damit  fallt 
von  vornherein  die  Grundlage  fur  diese^an  der  Ei^enart  der  Person 
Jesu  vorbeisehenderi  religionsgeschichtlichen  Konstruktionen.  \ 

Neben  der  Behauptimg  des  alttestamentlichenj^influsses  vertritt 
Drews  in  Abhangigkeit  von  Dupuis  und  Ltfolinski  jdie  astral- 
mythologische  Deutung  des  Aufrisses  und  vleler,„EhTzelgeschichten 
der  neutestamentlichen  Oberlieferung,  aber  sein  Versuch  der  Deutung 
des  Markus-Evangeliums  in  diesem  Sinne  ist  als  gescheitert  zu  ber 
trachten.,  Weder  ist  es  ihm  gelungen,  seiner  These  entsprechend 
die  Reihenfolge  der  Markusgeschichten  aus  dem  Gang  der  Sonne 
durch  die  Sternbilder  des  Tierkreises  zu  deuten,  noch  verdient  seine 
astralmythologische  Einzelexegese  ernstliche  Beachtung.  Wer,sich 
naher  mit  Astralmythologie  befaBt  hat,  weiB,  daB  sie  zunachst  auf 
einer  anthropomorphen  Deutung  der  Vorgange  am  Himmel  beruht. 
die  mit  Hilfe  der  Identifizierung  der  Gestirne  mit  den  antiken  Gott- 


'")  Vgi.  W.  Wrede,  Das  Messiasgeheimnis  In  den  Evangelien,  1913. 
Zu  dem  ganzen  Problem  A.  Schweitzer,  Geschichte  der  Leben-Jesu-For- 
schung.  *  1913,  besonders  S.376ff.,  4441!..  498  ff. 

'*)  1922.  vgl.  meine  Besprechung  in  Theol.  Bl.  1923, 3, 68  f. 
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lieiten  und  der  Obertragung  ihrer  Mythen  auf  sie  zustande  kommt. 
So  ist  es  umgekehrt  leicht  moglich,  ein  beliebiges  Menschenschicksal 
astralmythologisch  darzustellen,  wie  das  ja  in  der  Astrologie  aller 
Zeiten  beim  Horoskopstellen  geschieht,  und  bei  Goethe  oder  jeder 
beliebigen  ander^n  geschichtlichen  Personlichkeit  ebensogut  moglich 
ist  wie  l5ei  Jesus.  So  hat  bereits  der  franzosische  Forscher  Peres 
die  Astrale  Deutung  der  evangelischen  Qeschichten  durch  Dupuis 
dadurch  widerlegt,  daB  er  die  eigenen  Prinzlpien  Dupuis  auf 
Napoleon  I.  iibertrug  und  so  zu  der  satirischen  Behauptung  kam, 
daB  es  auch  in  Napoleons  Geschichte  sich  nur  um  die  historisierende 
Umbildung  eines  solaren  Mythos  handele.  Solare  Vorstellungen 
haben  tatsachlich  die  christliche  Oberlieferung  nur  an  ihrem  Rande 
beeinfluBt.  Einzelziige  der  Geburtsgeschichte,  wie  die  spate  An- 
ordnung  der  christlichen  Feste  oder  die  alttestamentlichen  Bildworte 
von  der  Sonne  der  Gerechtigkeit  oder  dem  himmlischen  Brautigam  ") 
zeigen  das  Eindringen  der  Vorstellungen  der  Lichtreligion,  be- 
rfihren  aber  in  keiner  Weise  den  Kern  der  evangelischen  Tradition. 
Wie  eine  astrale  Christusuberlieferung  aussehen  wiirde,  zeigt  deut- 
lich  die  Apok.  Joh.,  die  die  irdische  Geschichte  des  Heilandes 
an  den  Himmel  projiziert "),  um  auf  diese  Weise  den  zufalligen 
irdischen  Geschehnissen  ewige,  kosmische  Bedeutung  zu  verleihen. 
Dieselbe  Tendenz  liegt  im  Hebraerbrief  vor,  wo  das  in  Kap.  13,  10  ff. 
noch  deutlich  vorausgesetzte  irdische  Geschehen  des  Todes  Jesu 
vor  den  Toren  Jerusalems  als  unwesentlich  hingestellt  und  durch 
den  himmlischen  Vorgang  des  Eintritts  des  Hohenpriesters  Jesus 
mit  seinem  kostbaren  Blut  in  das  himmlische  Heiligtum  ersetzt  wird. 
Mit  diesen  Vorstellungen  tritt  der  zeitlose  Mythos  an  die  Stelle  des 
geschichtlichen  Geschehens.  Der  kosmologische  Dualismus  der 
Andke  hat  diese  Umbildung  zuwege  gebracht.  Fiir  ihn  bedeutet  die 
geschichtliche  Gestalt  Jesu  eine  Belastung,  die  er  durch  derartige 
Konstruktionen  zu  l^eseitigen  sucht.  Wir  stehen  damit  vor  dem 
Problem  des  Doketismus,  auf  das  wir  bereits  hingewiesen  haben. 
Man  hat  versucht,  die  doketische  Auffassung  als  die  ursprungliche 
hinzustellen  und  die  irdische  Personlichkeit  Jesu  als  eine  Ver- 
groberung  durch  das  Vulgarchristentum  anzusehen "),  aber  das 
Christentum  ist  nicht  in  der  sublimen  Sphare  der  hellenistischen 
Philosophie  entstanden  und  in  die  Massen  eingedrungen,  sondern 


">  Mai.  3,  20:  Ps.  19,6.  .-.■  _  . 

■'"')  Vgl.  die  Geburtsgeschichte  in  Kapitel  12. 

**)  So  auch  Couchoud,  vgl.  den  oben  zitierten  Aufsatz  von  Goguel. 
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am  Anfang  stehen  die  Fischer  und  ZoUner  vom  See  Qenezareth, 
die  armen  Heiligen  von  Jerusalem  und  die  Sklaven  und  Proletarier 
von  Ephesus,  Korinth  Oder  Rom.  Sie  haben  sich  der  Messiaspredigt 
zugewendet,  nicht  um  der  theologischen  Qeschlossenheit  der  Er- 
losungslehre  willen,  sondern  weil  sie  die  Kraft  der  Liebe  verspurTen, 
die  in  Jesus  erschienen  war  und  sicli  ihnen  unmittelbar  in  seinen 
Worten  und  Taten  oder  mittelbar  in  der  Verkundigung  seiner 
Apostel  offenbarte. 

Ahnliches  gilt  auch  von  dem  dritten  Versuch,  die  christliche 
Missionsgeschichte  unter  Ausschaltung  der  Personlichkeit  Jesu  zu 
verstehen.  Der  Bremer  Pfarrer  Hermann  Raschke  versucht  zu- 
nachst  die  theologische  Haltung  des  Markus-Evangeliums  einheitlich 
zu  deuten,  indem  er  es  marcionitisch  versteht  und  es  schlieBlich 
uberhaupt  auf  Mafcion  zuriickfiihrt,  und  zwar  so,  daB  er- das 
Zeugnis  des  Epiphanius  von  der  marcionitischen  Oberlieferung  auf 
unser  Markus-Evangelium  deutet  und  dessen  doketischen  Charakter 
behauptet").  Der  Nachweis  ist  weder  in  der  einen,  noch  in  der 
anderen  Beziehung  gelungen,  und  nur  mit  Hilfe  gewaltsamer 
Korrekturen  kann  Raschke  das  Zeugnis  des  Epiphanius  auf  das 
kanonische  Markus-Evangelium  beziehen,  und  an  dem  Doketismus 
des  Markus-Evangeliums  hat  er  ein  personliches  christologisches 
Interesse.  „Ist  Marcion  der  Urheber  des  Markus-Evangeliums, 
dann  kann  er  noch  einmal  der  Mann  des  Schicksals  fiir  das  Christen- 
tum  der  Qegenwart  werden  ■*)."  Das  ist  Raschkes  Meinung,  der  hier 
die  doketische  Christologie  der  altesten  Christenheit  und  den  eigenen 
ubergeschichtlichen  Christus  gleichsetzt.  Doketische  Ziige  sind  in 
unserer  evangelischen  Oberlieferung  nicht  zu  bestreiten.  Aber 
gerade  Markus  hat  eine  Reihe  von  Aussagen  iiber  Jesus,  die  ganz 
naiv  eine  rein  menschliche  Vorstellung  verraten.  Raschke  deutet 
und  streicht  so  lange,  bis  das  doketische  MiBverstandnis  im  Markus- 
Evangelium  moglich  wird;  fiir  den  Historiker  kommt  die  Erklarung 
seiner  Entstehung  aus  dem  Doketismus  nicht  in  Frage.  Die  alle- 
gorische  Deutung  der  Namen  setzt  voraus,  daB  wir  im  Markus- 
Evangelium  eine  Missionsgeschichte  des  Christentums  vor  uns 
haben,  die  die  Ausbreitung  des  Christentums  in  Bildern  darstellt. 
deren  Mittelpunkt  der  ins  Irdische  projizierte  uberweltliche  Christus 
ist  und  deren  Einzelzuge  sich  aus  sehr  weitherziger  ethymologischer 


**)  DieWerkstatt  des  Mk.-Evangellsten.  Eine  neue  Evangelienlheorie, 
1924.  Dazu  vgh  Theol.  Bl.  1926,  S.  46  f.  • 
3«)  A.  a.  O.  S.43. 


—  204  — 

Deutung  der  Namen  ergeben.  Hier  ist  eine  an  sich  richtige  f  rage- 
stellung  einseitig  iibertrieben;  konnen  wir  auch  aus  der  neu- 
testamenflichen  Ortsuberlieferung  das  Itinerar  Jesu  nicht  wieder 
herstellen,  so  befinden  wir  uns  doch  in  vielen  Einzelheiten  der  topo- 
graphischen  Cberlieferung  auf  unbedingt  sicherem,  historischem 
Boden. 

Einen  recht  interessanten  und  relativ  selbststandigen  Versuch 
der  Streichung  Jesu  aus  der  Qeschichte  hat  der  Pariser  Gelehrte 
Couchoud  ")  unternommen,  der,  wie  schon  festgestellt,  einen  idealen 
pneumatischen,  nicht  einen  mythologischen  Christus  voraussetzt. 
Er  erklart  das  Markus-Evangelium  im  iibrigen  in  Anlehnung  an  seine 
Vorganger  in  der  Bestreitung  der  Geschichtlichkeit  Jesu  aus  der 
Dramatisierung  prophetischer  Texte,  aus  Visionen  und  Offen- 
barungen,  die  die  J  linger,  und  namentlich  Petrus,  erlebt  haben,  und 
aus  der  Histprisierung  von  Taten  und  Worten  des  Pneumachristus, 
die  die  Kirche  empfangen  habe.  Fiir  Paulus  ist  Christus  gleieh 
Jah>ve,  der  zum  Messias  geworden  ist  '*),  er  schlieBt  aus  1.  Kor.  15, 
3,  4  („nach  den  Schriften")  auf  den  EinfluB  des  Alten  Testaments, 
aus  1.  Kor.  11,23  („Ich  habe  es  vom  Herm  empfangen")  auf  die 
Entstehung  des  pauHnischen  Christentums  nicht  auf  Grund  von 
Traditionen,  sondern  von  Visionen,  und  aus  1.  Kor.  2,  8  (Die 
Archonten  der  Welt  hatten  den  Herm  nicht  gekreuzigt,  wenn  sie 
ihn  erkannt  hatten)  auf  ein  apokalyptisch-mythologisches  Christus- 
drama,  das  sich  ahnUch  wie  in  der  „Ascensio  Jesaiae"  zwischen 
Himmel  und  Erde  abgespielt  habe.  Er  unterscheidet  zwei  Stufen. 
der  neutestaiTientHchen  OberHeferung,  die  mystische  Gesamt- 
erfahrung  der  Urgemeinde  und  die  Vergroberung  in  einem  spateren 
Massenchristentum.  Trotz  ihrer  eigenartigen  Formulierung  und 
selbstandigen  Stoffanordnung  gehen  die  Thesen  Couchouds  fiber  die 
Behauptung  der  schon  zitierten  Christusleugner  nicht  hinaus,  und 
es  eriibrigt  sich  daher  eine  Widerlegung  im  einzelnen.  Auch 
Couchoud  verkennt  den  Gesamtcharakter  des  Urchristentums,  sein 
idealer  Christus  ist  eine  moderne  Konzeption. 

Wichtiger  ist  fiir  uns  die  prinzipielfe  Frage  nach  den  philo- 
sophischen  Voraussetzungen  der  Leugnung  der  Geschichtlichkeit 
Jesu.    Ein  doppeites  einander  Widersprechendes  ist  hier  zu  kon- 


")  Vgl.  den  oben  zitierten  Aufsatz  von  Qoguel. 

'*)  Vgl.  z.  B.  die  Anwendunj?  alttestamentlicher  Kyrjosstellen  auf 
Christus.  Joel  3.5=Ro.  10, 13  (vgl.  Apg.2,21),  Jes.40, 13=1.  Kor.  2,16 
(Ro.  11, 34  auf  Oott  bezogen),  Jes.  45, 23  =  Phil.  2, 10. 11  (Ro.  14, 11  auf  Qott 
bezogen)  usw. 
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statieren.  Die  Leugner  der  Qeschichtlichkeit  Jesu  vertreten  einen 
idealistischen  Religionsbegriff,  aber  eine  materialistische  Geschichts- 
auffassung.  Das  Christentum  ist  aber  weder  identisch  mit  einer 
idealistischen  Vernunftreligion,  nocli  mit  einer  religiosen  Massen- 
bewegung.  Die  religionsgeschiclitliche  Eigenart  des  Christentums 
ist  zu  bestimmen  als  personliche  Bindung  des  einzelnen  Frommen 
in  der  und  durch  die  Qemeinde  an  Jesys  von  Nazareth ;  damit  wird 
die  Jesus-Oberlieferung  der  Evangelien  zur  Kultgeschichte  des 
Christentums '").  Die  Frage  nach  dem  geschichtlichen  Werte  unserer 
Texte  ist  ja  nicht  so  zu  losen,  daB  wir  sie  einfach  als  historische 
Ouellen  ansehen,  die  aus  mehr  oder  minder  vermittelten  Kenntnissen 
iiber  die  Ereignisse  berichteten.  Es  handelt  sich  vielmehr  im  Sinne 
der  historischen  Terminblogie  um  Oberreste,  die  nicht  fiber  die  Er- 
eignisse berichten,  sondern  unmittelbarer  Bestandteil  der  Ur- 
geschichte  des  Christentums  selbst  sind.  Die  Oberlieferung  von 
Jesus  ist  entstanden  nicht  aus  einem  historischen  Interesse  heraus, 
sondern  aus  dem  Versuch  der  Qemeinde  von. seiner  Wirkung  auf 
sie  und  ihrer  Verehrung  fur  ihn  Zeugnis  abzulegen.  Macht  diese 
Kulterzahlung  von  Jesus  aber  die  reHgionsgeschichtliche  Eigenart 
des  Christentums  aus,  dann  sieht  die  moderne  Mission  sich  vor  die 
Aufgabe  gestellt,  dieser  Kulterzahiung  Geltung  zu  verschaffen  auf 
den  Gebieten  ihrer  NVirksamkeit.  Wo  die  Mission  unter  Zuriick- 
drangung  dieser  Kultgeschichte  christUche  Ethik  und  christliche 
Weltanschauung  verbreiten  will,  wird  sie  zur  Propaganda  der 
abendlandischen  Kultur.  Die  Missionsaufgabe,  wie  sie  sich  aus 
solcher  religionsgeschichtlichen  Erkenntnis  ergibt,  fordert  nicht  die 
Propagierung  der  christlichen  Kultur,  sondern  die  Herbeifuhrung 
einer  Auseinandersetzung  der  fremden  Kulturen  mit  der  geschicht- 
lichen Personlichkeit  Jesu  von  Nazareth.  Wir  sind  gebunden  an 
unsere  abendlandische  Fragestellung,  die  heute  ebenso  geneigt  ist, 
die  kulturkritischen  Momente  des  Christentums  zu  betonen,  wie  sie 
vor  dem  Weltkriege  seine  kulturfSrdernde  Bedeutung  hervor- 
gehoben  hat.  Es  ist  nicht  die  Aufgabe  unserer  Themastellung,  die 
Fragen  zu  konstruieren,  die  sich  von  den  ostlichen  Religionen  her 
gegenuber  der  evangelischen  Predigt  ergeben.  Eine  Mission,  die 
im  wesentlichen  christliche  Kulturpropaganda  ist,  wird  an  solchen 
Fragen  letztlich  scheitern.  Wahre  christliche  Mission,  die  Sendung 
durch  Christus  ist,  lebt  aus  dem  Glauben,  daB  vor  dem  geschicht- 
lichen Jesus,  vor  dem  Kreuz  von  Golgatha,  wie  es  die  Tat  christ- 


*•)  Vgl.  die  in  Anmerkunjr  29  zitierte  Literatur. 


licher  Liebe  in  der  Missionsarbeit  am  deutlichsten  verkiindet,  auch 

dem   Buddhisten   und   Konfuiianer   Fragen   entstehen,  die   ihn  er- 

schutterji  miissen.    Das  Wort  vom  Kreuz,  das  Zeugnis  von  Jesus 

' ;    f  von  Nazareth,  wird  deshalb  der  Inhalt  der  christlichen  Missions- 

■p.r Ipredigt  sein.       .-^..-ifv^-.-r/^y-^w;;^  ,  .  _^  -  ■  ■:' 4rm:^ ■-^.•■:^- 

!#^Mgt^^  i^  ;>  mmitt  Mission  der  Gegenwart. 

l4i¥  ^^^      Dte  Wlrr^n  in  China  und  die  Mission. 


Die  Stellunj?  der  Missionare  der  Freiheitsbewegung  Chinas  gcKenuber 
war  von  Anfang  an  Iteine  einheitiiche.  Fine  Gruppe  war  fur  vollige  Zu- 
V;^^ruclchaUung.  Andere  hielten  diese  fiir  unklug  und  unmoglich.  In  den  un- 
;#    |v«Ielchen  VertrSgen,  um  deren  Abschaffung  China  ringt,  ist  aber  auch  die 
"*    f  Mission   mit  einer  besonderen  Steilung  ausgestattet  worden.    Unter  dem 
Schutz  dieser  Vertrage  iconnte  die  Mission  bis  ins  tiefste  Innere  Chinas 
'^'Ihre  Arbeit  ausdehnen.  China  muBte  das  dulden  zu  einer  Zeit,  in  der  es 
VIremdes  Wesen  geistiger  Art  noch  nicht  zu   iibernehmen  bereit  war.  So 
/war  bis.  heute  gegen  die  am  weitesten  in  das  Land  vorgeschobene  Dar- 
'  steilung    westlichen    Lebens,    gegen    die    Missionen,   auch   deswegen    eine 
Starke  Erbitterung  vorhanden,  weil  sie  durch  die  Vertrage  gedeckt  war. 
Daher  erklarten   schon    1925  einzelne   Gruppen  von   MIssionaren,   daB   sie 
aul  die  Vorrechte  der  Vertrage  (Konsulargerichtsbarlceit  usw^)  verzichteten 
und  mit  ihrer  Sympathie  ganz  auf  Chinas  Seite  stSnden.  Auch  die  groBen 
amerii<anischen  Kirchen  erkiarten  durch  das  Federal  Council  am   18.  No- 
vember 1926  ihre  Sympathie  fiir  Chinas  Kampf  gegen  die  ungleichen  Ver- 
trage.   SchlieBtich  erklarte  im   Jahre   1926  auch  das  „NationAl  Christian 
Council"  in  Schanghai,  daB  diese  Vertrage  abgeschafft  werden  miiBten. 
und  daB  die  Mission  sichdemgemaB  nicht  durch  sie  mehr  decken  lassen  diirfe. 
Aber  es  gab  auch  Missionare,  welche  die  Abschaffung  der  Vertrage 
in  der  Qegenwart  fiir  verfriiht  hielten,  weil  es  in  China  keine  feste  Regie- 
rung  gebe  und  keine  moderne  Rechtsprechung.  Diese  furchteten,  die  Mis- 
sion wie  alle  Fremden  und  ihre  Unternehmungen  wurden  iiblen  Zustanden 
preisgegeben  werden,  wenn  die  VertrSge  schon  jetzt  fortfielen.  Die  fremden 
Kaufleute   teilen  diese  Befurchtung.  Die  Chinesen   weisen   demgegeniiber 
darauf  hin,  daB  ja  die  Deutschen  und  Russen  ohne  diese  Vorrechte  in  China 
sicher  leben  und  ihren  Berufen  ungestort  nachgehen  konnen.  Diese  Tat- 
sache  steht  fest.  Aber  die  anderen  Fremden  weisen  darauf  hin,  daB  die 
Deutschen  und  Russen,  auch  wenn  Ihre  Vorrechte  hingefalien  sind,  doch 
noch  mit  geschtltzt  sind  durch  die  fiir  die  anderen  Fremden  bestehenden 
VertrSge.  Sobald  alle  diese  Vorrechte  hinfallen  wiirden,  wiirde  sich  auch 
die  Steilung  der  Deutschen  und  Russen  verschlechtern.  Ob  das  der  Fall 
sein  wiirde,  kann  niemand  voraussagen.  Die  englischen  und  amerikaniscben 
Kaufleute  haben  sich  sehr  scharf  gegen  die  angelsachsischen  Missionare 
g'eauBert,  welche  fiir  die  sofortige  Aufhebung  der  Vertrage  sich  eingesetzt 
hattenr.  Der  amerikanisch^  Gesandte  erklarte,  wenn  diese  Missionare  auch 
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auf  ihre  Vorrechte  verzichtet  hatten,  so  wiirde  er  sle  doch  auf  Grund  der 
Vertrage  schiitzen,  das  sei  einfach  seine  Amtspflicht,  den  bestehenden  Ver- 
trSgen  gemaB  zu  verfahren.  Jetzt  haben  16  enslische  und  16  amerikanische 
Missionare  die  folgende,  gegen  die  oben  erwahnte  Steliungnahme  des 
..National  Christian  Council"  Kerichtete  Erklarung  veroffentlicht:  ,.Wir 
unterzeichneten  Mitglieder  der  Missionarsvereinigung  in  China  halten  es 
fur  unsere  Pflicht,  in  dieser  Zeit  unsere  Cberzeugung  zum  Ausdruck  zu 
bringen,  daB  die  Methoden  und  das  Vorgehen.  die  jiingst  vom  ..National 
Christian  Council"  verfolgt  worden  sind.  zu  ernster  Kritik  AnlaB  gibt.  Diese 
Organisation  wurde  fiir  bestimmte  Zwecke  eingerichtet,  die  in  seiner  Ver- 
fassung  klar  zum  Ausdruck  gebracht  worden  sind.  Unter  andereni  wurde 
bestimmt.  daB  sie  die  Aufgabe  habe  a)  Einigkeit  unter  den  christUchen 
Kraften  dieses  Landes  zu  fordern,  b)  als  eine  Ratgeber-Instanz  zu  dienen. 
c)  ihre  Mitglieder  zu  vertreten.  wenn  feststeht.  daB  solch  eine  Handlung 
mit  den  Wunschen  der  in  ihm  vereinigten  Korperschaften  ubereinstimmt. 
Anstatt  sich  an  ihre  Verfasstfng  zu  halten.  hat  das  Council  dutch  seine 
politische  Steliungnahme  zu  Uneinlgkeit  gefuhrt.  Es  hat  die  Steliungnahme 
der  Missionen  und  Kirchen  in  China  festzulegen  unternomrtien,  und  es  hat 
verschiedentlich  in  bezug  auf  politische  Angeiegenheiten  auf  seine  eigenc 
Autorit§t  gehandelt,  ohnc  die  Wiinsche  der  in  ihm  vereinigten  Korper- 
schaften zu  berncksichtigen.  Dadurch  hat  es  das  Vertrauen  eines  groBen 
Teils  der  Missionarsvereinigung  verloren,  und  wir  erheben  Einspruch  da- 
gegen,  als  gebe  es  unsere  Urteile  und  Ansichten  wieder.  Wir  betrachten 
seine  neuen  MaBnahmen  und  ErklSrungen  ais  gefahriich  und  schadlich  fur 
die  besten  Interessen  der  Kirchen  in  China. 

Diese  Feststellung  ist  erfolgt  ohne  Qegensatz  gegen  irgendwelche 
Personen  oder  Parteien,  sondern  vielmehr  als  eine  unserer  Meinung  nach 
notwendige  Erklarung,  daB  das  ..National  Christian  Council"  seine  TStig- 
keit  auf  die  in  seiner  Verfassung  festgesetzten  Ziele  beschranken  sollte." 
Es  folgen  die  Namen  der  Unterzeichner,  die  vor  ajlem  den  groBen  Missionen 
der  Baptisten  und  Methodisten  arigehoren. 

DaB  das  Council  jene  Erklarung  abgegeben  hat,  hat  seine  schwer- 
wiegenden  Oriinde.  Auf  den  christUchen  chinesischen  Kreisen  ruht  infolge 
der  Verflochtenheit  der  chinesischen  Missionsdinge  in  die  Politik  der 
Fremden  noch  immer  der  Verdacht  der  chinesischen  jungen  National- 
bewegung,  daB  die  chinesischen  Christen  schlechte  Patrioten  seien  und  itn 
Dienst  der  Fremden  stSnden.  Die  chinesischen  Christen  wollten  also  durch 
diese  Erklarung  zeigen,  daB  sie  an  d«r  Freiheitsbewegung  ihres  Volkes 
einen  ebenso  lebhaften  Anteil  nehmen  wie  ihre  nichtchristlichen  Volks- 
gendssen.  In  jenem  Council  haben  faktisch  die  Chinesen  die  Fiihrung.  Aber 
auch  die  in  ihm  sitzenden  Missionare  haben  die  obige  Erklarung  fur  den 
Kampf  Chinas  gebi|ligt,  weil  sie  die  Wichtigkeit  einer  solchen  Erklarung 
erkannt  hatten. 

Der  Protest  der  32  Missionare  wird  bei  den  Nichtchrlsten  den  Ver- 
dacht neu  bestarken.  daB  die  fremden  Missionare  im  Herzen  fur  die  Auf- 
rcchtefhaltung  der  ungleichen  Vertrage  seien.  Darum  muB  man  diese  Er- 
klarung bedauern.  Sie  wird  die  chinesischen  Christen  erbittern  und  ihnen 
ihre  Stellung  in  der  starken  Nationalbewegung  Chinas  erschweren.  Und 
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den  fremden  Missionaren  wird  sle  in  keiner  Welse  niitzen.  Die  englischen 
politischen  Zeitungen  baben  sie  mit  groBem  Behagen  abgedruckt.  Abcr  ob 
:  das  fiir  die  Mission  ein  gutes  Zeichen  ist?  In  diesen  Blattern  v/ird  ganz 
;.  offen  gefordert,  England  solle  seine  Zugestandnisse,  die  es  fiir  die  Neu- 
htegelung  der  englischen  Konz:ession  in  Hankow  gemacht  hat  (Bildung 
eines  chinesisch  -  englischen  Verwaltungsrats  mit  chinesischer  Mehrheit) 
widerrufen.  Ja,  es  tauchen  sogar  AuBerungen  auf  iiber  einen  Krieg  Eng- 
lands.  Japans  (und  Amerikas?)  gegen  RuBland  und  China.  Wenn  man  es 
also  durchsetzen  kann,  will  man  die  alte  Position  der  englischen  Vertrgge 
offenbar  behaupten.  Und  jene  Erklarung  der  Missionare  wird  von  diesen 
politischen  Blattern  als  eine  Absage  an  die  chinesische  Freiheitsbewegung 
und  als  Starkung  der  eigenen  scharfen  SteJIungnahme  gegen  China  auf- 
gefaSt.  Diese  Blatter  haben  auch  mit  groBem  Wohlgefallen  die  Abreise 
der  angelsachsischen  Missionare  von  ihren  Stationen  gutgehelBen.  Zugleich 
aber  brachte  ein  grofies  englisches  Blatt  fast  im  Triumphton  einen  Auf- 
satz,  diese  Abreise  bedeute  den  Zusammenbruch  der  Mission  in  China. 

Die  Abreise  der  evangelischen  Missionare  von  ihren  Inlandstationen 
hat  inzwischen  ihren  weiteren  Fortgang  genommen.  Auch  die  kleineren 
Staaten  (Norwegen  usw.)  hal>en  ihre  Missionare  abberufen,  und  diese  sind 
dem  Befehl  gefolgt.  Die  katholische  Mission  hat  ihre  Missionare  bisher  nur 
von  solchcn  Plgtzen  abberufen,  welche  in  besonders  exponierteh  Qegenden 
liegen.  Die  rein  deutschen  evangelischen  Missionen  und  die  Basler  Mission 
in  Siidchina  haben  von  Deutschland  und  der  Schweiz  auch  eine  ent- 
sprechende  Aufforderung  erhalten,  haben  ihr  aber  nicht  Folge  geleistet. 
Die  deutschen  Missionare  sind  ja  in  einer  vollig  anderen  Lage  als  die  der 
Angelsachsen,  Norweger  usw.  Und  die  Chinesen  wissen  sehr  wohl,  daB 
auch  die  Basler  'Mission  zum  groBen  Teil  eine  deutsche  Mission  ist.  So 
droht  also  diesen  Missionen  viel  weniger  Qefahr  als  denen  der  anderen 
Vdlker.  Die  Oefahr  ist  aber  auch  fiir  die  anderen  Missionen  dadurch  geringer 
geworden,  daB  im  Siiden  Chiang  Kai  Schek  als  Fiihrer  der  gemaBigten 
kantonesischen  Partei,  der  Kuo  Min  Tang,  der  kommunistisch  radikalen 
Partei  mehr  und  mehr  Herr  wird. 

Was  nun  die  Zukunft  der  Mission  anlangt,  so  ist  durch  die  Abberufung 
der  vielen  Missionare  nicht  nur  fiir  jetzt  ein  sehr  groBer  Teil  der  Missions- 
arbeit  stillgelegt,  was  natiiriich  einen  schweren  Schaden  bedeutet,  sondern 
es  ist  nun  durch  den  Weggang  der  Missionare  der  ganze  zukunftige  Auf- 
bau  der  Chinamission  vor  eine  ganz  neue  Lage  gestellt.  Die  Chinesen 
iibernehmen  jetzt  wohl  oder  iibel  die  voile  Leitung  und  Verwaltung  der 
Mission,  in  Abwesenheit  der  Missionare.  Diese  leitende  Rolle  werden  sie 
nicht  wieder  abgeben.  Die  Entwicklung  der  Mission  dr§ngte  ia  schon  seit 
einigen  Jahren  auf  dies  Ziel  hin.  Und  gekommen  ware  es  also  auch  ohne- 
dies  einmal  soweit.  Die  Frage  ist  nur,  ob  es  nicht  doch  zu  friih  dazu 
kommt.  Eine  Massenversammlung  chinesischer  Christen  in  Schanghai  hat 
am  6.  Februar  die  Tatsache  als  ganz  feststehend  angenommen,  daB  „end- 
gtiltige  MaBnahmen  getroffen  werden,  urn  alle  Zweige  des  christlichen 
Werkes  unter  die  Verwaltung  der  chinesischen  christlichen  Korperschaften 
zu  bringen".  Wie  die  Dinge  sich  in  Zukunft  gestalten  werden,  das  hat  die 
vom  20.  bis  28.  April  in  Peking  abgehaltene  Jahresversammlung  der  Nord- 
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china  -  Mission  des  American  Board  wiedergespiegelt.  Die  Beratungen 
standen  unter  detn  Eindruck  der  Abberufung  der  Missionare  aus  dem 
Innern  Chinas.  Dadurch  sind  die  chinesischen  Fiihrer  von  selbst  an  die 
erste  Stella  geriickt.  Sie  haben  vorlauflg  das  Werk  zu  tragen.  Niemand 
weiB,  wann  die  Missionare  wieder  zuriickkehren  werden.  Im  Jahre  1914 
wurden  zum  erstenmal  fur  die  Synoden  der  Mission  Qhinesen  in  betracht- 
lichem  MaBe  herangezogen.  Jetzt  wird  jeder  Unterschied  zwischen  Fremden 
und  Chinesen  aufgehoben.  Die  Synodalen  werden  von  den  Gemeinden  ge- 
wahlt.  Diese  k6nnen,  wenn  sie  wollen,  nur  Chinesen  wahlen.  Die  Kirchen- 
organisation  nimmt  neben  dem  bisherigen  Namen  „Kongregationalistische 
Union"  den  Namen  „Chinesische  christliche  Kirche"  an.  AUe  Geld-  und 
Personalsachen  sind  dieser  chinesischen  Kirche  untersteilt,  auch  alles  Geld, 
das  aus  dem  Auslande  kommt.  Es  sind  drei  Abteilungen,  ftir  Evangelisation, 
fiir  Erziehung  und  fur  arztliche  Mission  gebildet  worden.  Die  Jahresver- 
sammlung  billigte  (die  Chinesen),  daB  die  Missionare  dem  Abberufungs- 
befehl  ihrer  Kon^uln  gefolgt  sind.  Ob  sie  wieder  zuriickkehren  werden, 
soil  abhangen  von  dem  Votum  der  ortlichen  chinesischen  Gemeinden.  Die 
jetzt  schon  in  Amerika  auf  Uriaub  befindlichen  Missionare  soUen  alle 
wieder  nach  China  zuriickkehren  bis  auf  einen,  der  unerwunscht  ist.  Neue 
Missionare  sollen  nur  drei  ausgesandt  werden.  Die  Gehalter  der  Chinesen 
sollen  erheblich  erhoht  und  neue  Chinesen  statt  der  Missionare  angestellt 
werden. 

Im  allertetzten  und  tiefsten  Ernst  darf  man  der  Oberzeugung  sein, 
daB  diese  Entscheidungszeit  fur  das  Christentum  in  China  Fortschritt  und 
Segen  bringen  wird.  Gottes  Geist  wirkt  in  den  chinesischen  Christen  und 
in  China  genau  so  lebendig  und  stark  wie  im  Westen  W  i  1 1  e. 


Ehi  Stimmunssbiid  aus  China. 

Alle  Englander  und  Amerikaner,  mit  Ausnahme  ganz  weniger,  die 
den  Anordnungen  ihrer  Regierung  den  Gehorsam  verweigern,  sind  aus 
dem  Innern  abgezogen  und  in  den  Kustenplatzen  versammelt,  von  wo  sie 
langsam  nach  tiause  abtransportiert  werden.  Auf  dem  Lloyddampfer 
„Saarbriicken",  der  kurzlich  hier  durchkam,  waren  unter  Deck  als  Mittel- 
klasse  180  Kabinen  eingebaut,  die  alle  von  englischen  und  amerikanischen 
Missionaren  besetzt  waren.  Es  ist  mir  nicht  ganz  klar,  was  diese  Leute 
sich  eigentlich  denken.  DaB  die  Regierung  die  Zuruckziehung  der  Missionare 
verlangt  hat,  um  die  Hande  fur  eventuelle  Aktionen  freizubekommen,  ist 
ganz  begreiflich,  Weniger  begreiflich  ist  mir,  daB  die  Missionen  so  willig 
dabei  mittun.  Denn  das  muBten  sie  sich  doch  sagen,  daB  sie  unmoglich  je 
dort  wieder  anfangen  kdnnen,  wo  sie  aufgehort  haben.  Dieser  Abzug  ist 
eine  furchtbare  Katastrophe  fiir  die  Mission,  besonders  fur  die  protestantische, 
da  die  Katholiken  sich  nur  dort  zuriickziehen,  wo  wirklich  etwas  passiert 
ist.  Alle  Institutionen,  wie  die  Shantung  -  Universitat  in  Tsinanfu,  das 
Rockefeller-Institut  in  Peking  usw.  sind  an  die  chinesischen  Mitarbeiter 
iibergeben  oder  alsbald  geschlossen  worden.  Die  Meinung  der  einen  ist, 
ihre  Regierungen  wurden  die  Chinesen  zwingen,  eines  Tages  ,alles  schdn 
mit  den  Entschadigungen  fur  alle  Verluste  zuruckzugeben.    Die  anderen, 
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die  der  Wirklichkeit  naher  leben,  meinen,  die  Chinesen  tntiBten,  wenn  sle 
diese  Anstalten  wirklich  betreiben  wollten,  die  europaiscben  Krafte  selber 
wieder  zuriickrufen.  Das  Problem  liegt  bier  in  dem  „wirklich".  Das  setzt 
eine  solcbe  M^nge  von  Erkenntnis  und  Selbsterkenntnis  voraus,  ftir  dereu 
Erwerbung  eine  Zeit  nationaler  Hochspannung  kaum  die  geeignete  Schule 
sein  diirfte.  Ich  kann  mir  gar  nicht  anders  denken,  als  daB  mit  diesemAus- 
.  zug  eine  ganz  groBe  Wandlung  im  Missionswesen  hier  beginnen  muB. 
Schon  hdrt  man  chinesische  Stimmen,  die  sagen:  nun  ist  es  Zeit,  die 
chinesische  christlicbe  Nationalkirche  zu  schaffen.  Das  chinesische  Christen- 
tum  wird  angefeindet  wegen  gewisser  Charakterzuge,  die  es  durcb  die  mit 
der  Mission  verbundene  Entnationalisierung  bekommen  hat.  Scheiden  wir 
nun  das  Europaische  aus  dem  Christlichen  aus  und  verbinden  das  Nur- 
Christliche  mit  unserem  chinesiscben  Kulturerbe. 

Dieser  Gedankengang  ist  vom  chinesiscben  Standpurikt  aus  sehr  ver- 
standlich.  Welches  die  Zukunh  dieses  chinesiscben  Christentums  sein  wird, 
Wird  schlieBlich  bestimmt  durch  die  Frage,  wieviele  religiose  Krafte  das 
junge  chinesische  Christentum  aus  seiner  bisherigen  christlichen  Erziehung 
aufgenommen  hat.  Hat  es  sich  bei  seiner  „Missionierung"  wirklich  um  eine 
Ausriistung  mit  christUch-religiosen  Kraften  gehandeit,  so  daB  diese  der 
Antrieb  in  der  neuen  Entwicklung  bleiben  werden,  so  kann  man  der 
Zukunft  gegeniiber  unbedenklich  sein.  Irgendwie  und  wann  muB  sie  dann 
Wertvolles  bringen.  Ist  aber  dieses  nicht  der  Fall  gewesen  und  hat  es 
sich  bei  der  „Missionierung"  um  nicht  viel  mehr  als  um  Ethik,  Volks- 
hygiene,  Demokratie  usw.,  also  um  die  Schalen,  wohl  wertvolle  Schaien, 
aber  doch  Schalen  und  nicht  Kern  gehandeit,  dann  kann  man  nur  einen 
Synkretismus  erwarten,  dessen  Herz  mehr  nationalistisch  als  christlich 
gefarbt  ist.  Die  gegenwartigen  Ereignisse  sind  nicht  nur  auBerlich  ein 
Gericht  iiber  die  Mission,  indem  sie  jetzt  fiir  ihre,  Verbindung  mit  der 
Politik  '•bflBen  und  manches  verlieren  muB,  was  sie  durch  die  Politik  er- 
worben  hat;  sondern  in  dem,  was  aus  den  jetzigen  Triimmern  der  bisher 
geleisteten  Arbeit  hervorgebt,  liegt  auch  das  innere  Gericht  fiber  den 
religidsen  Wert  dieser  Arbeit.  Das  mSgen  Entwicklungen  sein,  die  sich 
i  der  Erkenntnis  des  gegenwartig  lebenden  Geschlechts  entziehen,  aben  dafi 
hier  ein  entscheidender  Wendepunkt  ist,  liegt  auBerhalb  jedes  Zweifels. 

Die  Situation  ist  in  China  keineswegs  so,  daB  man  eine  rasche  Be- 
friedigung  der  Zustande  erwarten  durfte.  AuBerlich  ist  ia  zunachst  ein 
Stillstand  eingetreten,  der  wesentlich  auf  die  Uneinigkeit  in  der  Sudpartei 
zuriickzufuhren  Jst.  Es  scheint  schon  so,  als  mache  der  chinesische  Geist 
der  MaBigung  gegen  die  Extreme  wieder  einmal  Front,  indent  er  den  von 
RuBland  importierten  Kommunismus  zu  verdrangen  trachtet.  Allerdings 
ist  es  fraglich,  ob  dies  so  leicht  moglich  ist.  In  Hunan  ist  die  Bauern- 
bevolkerung  von  diesen  Ideen  erfaBt  und  soil  in  furchtbarer  Weise  gegen 
die  chinesiscben  Grundbesitzer  wuten.  In  den  Industriezentren  sind  durch 
das  Aufbdren  von  Handel  und  Verkehr  die  Voraussetzungen  ffir  diese 
Industrien  geschwunden.  In  der  Tat  hat  auch  die  Stidregierung  gegen 
diese  hungernden  „Kommunisten"  kein  anderes  Propaganda-  und  Bekeh- 
rungsmittel  als  das  Maschinengewehr.    Bei  alien  fruheren  Kampfen  blieb 

i     die  Grundschicht  des  Volkes  unberflhrt.  Heute  wird  auch  diese  aufgewuhlt, 
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und  zwar  nicht  bloB  durch  das  ziemlich  harmlose  Mittel  der  Partei- 
propaganda,  sondern  durch  das  unbedingt  wirksame  Mittel  der  furcht- 
barsten  wirtschaftlichen  Not. 

Noch  nie  siad    solche  Massen  von  Menschen    aus  Shantung    ausge- 
wandert,  wie  sie  jetzt  tSglich  hier  durchkommen,  um  in  der  Mandschurei    ' 
ihr  Gliick  zu  suchen.     Auswanderung  hat  es  immer  gegeben,  und  diese     "; 
war  fur  die  Wirtschaft  Shantungs  insofern  von  groBer  Bedeutun^,  als  die     . 
Auswanderer  alljahrlich  groBe  Geldsuramen  nach  Shantung  zurucksandten. 
Der  Ausgewanderte  behielt  seine  Heimat  in  Shantung,  wo  also  der  Familien- 
sitz  sich  sammelte.  Das  ist  jetzt  ganz  anders.  Durch  Krieg  und  Rauber- 
plage  gezwungen,  Ziehen  ganze  Dorfgemeinden  aus,  die  damit  ihre  Heimat  ' 
in  die  Mandschurei 'verlegen.     Haufig  sind  von  der  Famiiie  nur  einzelne 
Qlieder  noch  xibrig,  die  andern  sind  in  der  ietzten  Zeit  irgendwie  umge- 
kommen.    Wie  die  Schicksale  dieser  Leute  jetzt  sind,  davon  nur  ein  Bei- 
spiel,  das  ich  von  chinesischer  Seite  als  ganz  der  Wahrheit  entsprechend 
angehort  habe.  "  ^>  -:*ri^ -rr^r  f.^*^'^^;  ■    -v.:^ 

Ein  chinesischer  Bauer  aus  der  Gegend  von  Taianfu  wanderte  nach 
Tslngtau,  um  in  der  Mandschurei  sein  Leben  neu  aufzubauen.  Um  das 
Geld  zu  sparen,  wandert  er  durch  ganz  Shantung  der  Eisenbahnlinie  ent- 
lang  auf  Tsingtau  zu.  Mit  ihm  geht  seine  Frau,  die  ein  kleines  Madchen 
tragt.  Der  Junge  s6hreitet  neben  dem  Vater  her,  der  die  wenigen  Hab-  ^ 
seligkeiten  der  Famiiie  an  der  Tragstange  fiber  die  Schulter  tragt.  Das 
Geld  ist  ausgegangen,  und  seit  Tagen  hungert  die  Famiiie.  Alle  Dorfer, 
durch  die  sie  kommen,  sind  durch  Soldaten  und  Rauber  so  ausgesogen,  daB 
sie  keine  milden  Gaben  bekommen  kdnnen.  Als  sie  nach  der  Stadt 
Kiautschou  kommen,  beschlieBen  sie  als  Ietzten  Ausweg  aus  der  Not  den 
Verkauf  des  kleinen  Madchens.  Sie  finden  schlieBlich  in  der  Vorstadt 
einen  Kaufer,  der  fur  das  Madchen  6  Dollar  bietet.  Der  Mann  geht  welter, 
wahrend  die  Frau  noch  zuriickbleibt,  um  das  Kind  zum  Ietzten  Mai  zu 
saugen,  ehe  sie  es  abgibt.  Da  sie  lange  Zeit  nicht  nachkommt,  geht  der 
Mann  zuruck  und  findet  schlieBlich  seine  Frau  an  einem  Baum  erhangL 
Was  war  geschehen?  Im  Augenblick,  als  sie  das  Geld  fur  das  Kind  er- 
hielt,  waren  Rauber  gekommen  und  hatten  Ihr  das  Geld  und  dem  Kaufer 
das  Madchen  weggenommen.  Vor  Verzweiflung  erhangte  sie  sich.  Der 
Mann  blieb  bei  der  Leiche  sitzen.  Am  andern  Morgen  fand  man  neben 
der  Leiche  der  Frau  den  Jungen  mit  zerschmettertem  Schadel,  und  der 
•Mann  hing  tot  am  nachsten  Baum.  Mein  Gewahrsmann  fugte  hinzu,  daB 
solche  Schicksale  in  der  Gegenwart  in  China  keine  Seltenheit  seien  und 
daB  mehr  Menschen  noch  durch  Selbstmord  stiirben  als  durch  Krieg  und 
Rauber.  Er  meinte,  die  Not  sei  jetzt  zum  AuBersten  gekommen  und  es 
musse  bald  die  Katastrophe  eintreten,  die  den  Umschwung  vorbereitet  .  - 

Auf  diesem  Untergrund  furchtbarster  Not  bewegt  sich  die  politische 
Bewegung,  von  der  die  Zeitungen  berichten.  Das  QefShrliche  ist  nicht  das, 
was  oben  geschieht.  Dort  kann  man  immer  noch  maBigen  und  eindammen. 
Die  furchtbare  Gefahr  liegt  in  diesem  vulkanischen  Untergrund,  der — ein- 
mal  entfesselt  —  furchtbare  Verheerungen  anrichten  muB.         i    .  5-  i     . 

Shantung  ist  so  ausgepreBt  und  durch  MiBwachs  und  MiBwfrtscliaft    ' 
so    hoffnungslos,    daB    die    ganze    ubermenschliche  Leidensfahigkeit    des 


■!;^Vflf7 


chinesischen  Bauern  ndtig  ist,  um  uberhaupt  noch  existieren  zu  konnen. 
Aber  es  ist  W(^  so '  verstandlich,  daB  der  eine  Teil  detn  Heimatboden 
fiir  immer  den  Rucken  kehrt  und  der  andere  Teil  zum  Rauber  wird.  Dieses 
„Raubertum"  ist  eine  ganz  charakteristische  Erscheinung  der  chinesischen 
Geschichte.  Bei  alien  groBen  staatlichen  Umwalzungen  hat  es  seine  Rolle 
gespielt.  Daher  ist  es  kein  Wunder,  daB  es  im  heutigen  China  schon  fast 
als  ehrliches  Handwerk  gilt.  .  '  *       r£vL-^?,^ 

Augenblicklich  ist  ja  die  Lage  der  Nordpartei  wieder  etwas  g'iinstiger. 
Aber  wenn  Chinesen  heute  ihre  Meinung  zu  auBern  wagen,  so  geben  sie 
sich  dahin  zu  erkennen,  daB  iiber  kurz  oder  lang  die  jetzt  im  Norden 
herrschende  Militarkaste  das  Feld  raumen  miisse,  da  ihr  jeder  gute  Wille 
zur  Beseitigung  der  wirklich  vorhandenen  Obel  fehle  und  sie  lediglich  auf 
persOnliche  Interessen  aufgebaut  sei.  Dabei  erwartet  man  auch  vomSiiden 
keine  idealen  ZustSnde.  Man  sieht  vielmehr  deutlicb,  wie  auch  dort  schon 
wieder  die  personlichen  Machtgeliiste  die  nationale  Bewegung  miBbrauchen. 
Aber  uberall  ist  der  letzte  Grqnd  der  Hinneigung  nach  dem  Siiden  der 
Qiaube,  daB  es  dort  nicht  schlimmer  sein  konne,  als  es  ietzt  bier  sei;  und 
selbst  wenn  es  gerade  so  schlimm  sei,  dann  sei  wenigstens  der  Wechsel 
erfreulich. 

In  solchen  Verhaltnissen  muB  man  sich  hiiten,  irgendwie  die  zu- 
kiinftigen  Ereignisse  prophezeien  zu  wollen.  Sie  kSnnen  sich  wohl  aus 
der  gegenwSrtigen  Lage  entwickeln,  sie  kdnnen  aber  ebenso  gut  aus  dem 
garenden  Untergrund  hervorbrechen. 

Wir  spiiren  hier  in  Tsingtau  nur  die  Auslaufer  dieser  Erschutterungen. 
Unsere  Schularbeit  geht  ihren  ruhigen  Gang.  Wir  haben  bis  jetzt  keine 
Schwierigkeiten  irgendwelcher  Art  mit  den  Schulern  gehabt.  Wir 
glauben  auch  nicht,  daB  unsere  Schule  der  Herd  solcher  Bewegungen 
werden  konnte.  Selbstverstandlich  aber  wQrden  die  Schiiler  bei  einer 
auBerhalb  unserer  Schule  entstandenen  „nationalen".  Bewegung  mitmachen 
undkdnnten  durchdiese  auch  in  ganz  radikale  Bestrebungen  hineingezogen 
werden.  Dariiber  darf  man  sich  nicht  wundern,  wenn  man  bedenkt,  in 
wieviele  Schicksale  die  oben  geschilderten  Zustande  eingreifen. 

•  '-    >  '  '  '    '      >      -     Dr.  Seufert. 


Das  poiHiscbe  Programm  der  Kuo  Mln  Tang.       Cv*^^ 

V      Die  chinesische  Nachrichtenagentur  in  Berlin  teilt  iiber  das  politische 
Programm  der  Kuo  Min  Tang  folgendes  mit:    -...'.-,    .  ■    ^^  <  ' 


r  > 


^AuBenpolitik.-: 


?;->*f- 


a)  Abschaffung  aller  ungleichen  VertrSge  zwischen  China  und  den  GroB- 
j  machten;    Abschaffung  aller  Privilegien,  wie  Konsulargerichtsbarkeit, 

;  .Exterritorialitat;  Ruckgabe  der  Zollautonomie  an  China  usw.  —  Schaf- 
, :  -  fung  von  Vertragen,  io  denen  China  ,die  gkichen  Rechte  wie  die  anderen 
^ '■■'Xander  erhalt.       '■-*' '■^'' '  ■"-•\A:vr;;- :  ■^■^"■:^;-':  ■'iJr'Mr:  -  ..  ., 

b)  Den  L^ndern,  die  auf  ihre  Rechte  aus  den  friiheren  ungleichen  Ver- 
j  C^itragen  freiwillig  verzichten,  wird  bei  AbschluB  von  Handelsvertragen 

-.,•  Meistbegiinstigung  eingeraumt.      ,       ^*.-.  ;^A  ,■ 


'^•>-.'^-'- 
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c)  Diejenigen  auslandischen  Anleihen,  die  keine  Schadigung  der  chinesischen 
Politik  und  Wirtschaft  bedeuten,  werden  von  China  anerk^nnt. 

d)  Die  Kriegsentschadigung,  die  auf  Qrund  des  Boxeraufstands  zu  zahlen 
,      ist,  soil  nur  fiir  Erziehungszwecke  verwendet  werden. 

c)  Da  die  Pekinger  Regierung  die  Interessen  des  chinesischen  Volkes  nich< 
vertritt  und  die  von  ihr  aufgenommenen  Anleihen  nur  fiir  staatsschad- 

/~  liche    Zwecke    bestimmt    waren,    z.  B.  zur  Bestechung,    zum  Amter- 

.;    kauf  usw.,  kann  das  chinesische  Volk  diese  Anleihen  nicht  anerkennen. 

I)  Ober  die  Anerkennung  der  Anleihen  entscheidet  ein  AusschuB,  der  aus 
Vertretern  aller  wirtschaftiichen  und  kulturellen  Organisationen  aus 
samtlichen  chinesischen  Provinzen  gebildet  wird,  damit  China  sich  von 
seiner  Anleihesklaverei  und  seinem  jjalbkolonialen  Zustand  befreit. 

Innenpolltlk.  ' 

a)  Regelung  des  rechtlichen  Verhaltnisses  zwischen  Zentralregierung  und 
Provinzregierungen.  Alle  Fragen,  die  China  in  seiner  Gesamtheit  be- 
treffen,  werden  von  der  Zentralregierung  bearbeitet.  Alle  Fragen  ort- 
licher  Bedeutung  der  einzelnen  Provinzen  werden  von  den  Provinz- 
regierungen selbst  bearbeitet. 

b)  Die  Provinzverfassung  und  der  Gouverneur  der  Provinz  werden  von 
samtlichen   Einwohnern   der   Provinz  bestimmt.   Andererseits   darf   die 

s  von  der  Provinz  bestimmte  Verfassung  nicht  mit  der  chinesischen 
Reichsverfassung  in  Widerspruch  stehen.  Der  von  der  Provinz  gewahlte 

■  Gouverneur  verwaltet  die  Provinz  nach  demokratischen  Grundsatzen, 
aber  in  Obereinstimmung  mit  den  Vorschriften  der  Zentralregierung. 

c)  Das  Selbstverwaltuflgssystem  beginnt  mit  der  Schaffung  von  Kreisen. 
Die  Angehorigen  des  Kreises  haben  das  Recht,  ihre  Beamten  selbst  zu 
wahlen  und  abzusetzen.  AuBerdem  sind  sie  berechtigt,  selbst  Gesetze 
zu  erlassen  und  zu  widerrufen. 

L  Grundsteuer,  Wertzuwachssteuer  aus  Grundstiicken,  Einkommen  aus 

.  -      ■  offentlichen    Landereien,    Wasserkraften    und    Bergwerken    gehSren 

'  der  Regierung,  die  diese  Ertrage  fiir  die  Entwicklung  des  nationalen 

/^  ■'-  Handels  und  der  Industrie  sowie  fiir  Wohlfahrtszwecke  —  z.  B.  ffir 

Invalidenrenten  usw.  —  zu  verwenden  hat. 

,  <   2ii;  Die  groBen  Industriezweige,    die    durch  Privatinitiative    nicht    ent- 

'  >^  wickelt  werden  konnen,  soUen  durch  den  Staat  betrieben  werden, 

und  der  Gewinn  soil  zwischen  dem  Kreis  und  der  Zentralregierung 

geteilt  -wetden. 

3.  Die  Hohe  der  Abgaben,  die  die  Kreise  an  die  Regierung  abzufuhren 

haben,  soil  mindestens  10  Prozent  und  hochstens  50  Prozent  betragen. 

d)  Das  allgemeine  Wahlrecht  soil  ohne  Riicksicht  auf  die  personlichen 
Vermogensverhaltnisse  durchgefuhrt  werden. 

e)  Alle  Kreisbeamten  miissen  Prufungen  vor  der  Zentralregierung  bestehen, 

f)  Es  soil  allgemeine  politische,  kulturelle  Versammlungs-  und  Presse- 
freiheit  sowie  vollkommene  Freiziigigkeit  gewahrt  werden. 

g)  Der  auf  dem  Soldnersystem  aufgebaute  Militarismus  soir  abgeschafft 
und  die  allgemeine  Wehrpflicht  eingefuhrt  werde»i[^ 
Gleichzeit^g  sollen  die  wirtschaftiichen  und  sozialen  Verhaltnisse  der 
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Unteroffiziere  und   Mannschaften    verbessert    werden.    Die    Soldaten 

soilen  nicht  mehr  in  dem  rechtlosen  Zustande  wie  friiher  leben.    Der 

Heeresdienst  soil  durch  eine  intensive  Erziehungsarbeit  in  allgemeiner 

und  politischer  Hinsicbt  erganzt  werden  und  den  Soldaten  auch  eine 

gute  handw^rkliche  Ausbildung  zuteil  werden.  Dei  Offizierersatz  soli 

strengen  Bedingungen  unterliegen. 
h)  Alle    ungerechten    driickenden    Steuern,  z.  B.  der  Likin    (BinnenzoU), 

soilen  abgeschafft  werden.  '::^  :/:•■  :^__.A^[  \  .-./,/i^'}::^:.i.if-^;-: 

i)  Einfiihrung  einer  genauen  Statistik  iiber  Bevolkerungsziffern,  Boden- 

flache,  Rohstoffproduktion  usw.,    um   die    Unteriagen   fiir    die  Sicher- 

steilung  der  Volksernahrung  zu  erhalten. 
k)  Verbesserung  der  Landwirtschaft  und  des  Loses  der  Landarbeiter. 
1)  Durchfiihrung  der   Arbeiterschutzgesetzgebung  und  Verbesserung  des 

Loses    der    werktatigen  Bevolkerung.    Gesetzliche    Anerkennung    und 

Forderung  der  Gewerkschaften. 
m)  In  juristischer,  wirtschafflicher,  politischer,  gesellschaftiicher  und  kul- 

tureller  Hinsicht   soil   die  Frau   dem  Mann   volistandig   gleichgestellt 

werden.  Unterstiitzung  der  Frauenbewegung. 
n)  Allgemeine  Schulpflicht  und  Verbesserung  des  Schulwesens.  Die  Aus- 

gaben  fur  Erziehungszwecke  soilen  bedeutend  vermehrt  werden. 

o),  Der  -Staat  erhalt  das  oberste  Recht  an  Grund  und  Boden.  Die  Qrund- 

;  ■  steuer  soil  in  einem  bestimmten  Prozentsatz  vom  Werte  des  Grund- 

/"tesitzes  bezahlt  werden,  der  vom  Grundbesitzer  selbst  anzugeben  ist. 

I    .   -^^  Zu  diesem  Werte  kann  der  Staat  auch  im  Bedarfsfall  den  Oruadbesitz 

selbst  erwerben. 
p)  Diejenigen  Unternehmungen,  die  Monopolcharakter  besitzen,  z.B.EIsen- 

bahn  und  Schiffahrt,  soil  der  Staat  selbst  in  eigene  Hand  nehmen  und 

.v:  verwalten.   "^v^^^^s^-^^'^;;?'    ;/■  .,^-' ~       <;vS-^»- 

/^-^  Die  Kuo  Min  Tang  hatte  1925  im  ganzen  275  875  Mitglieder,  Anfang 
1927  waren  es  1  321 122.  Darin  eingeschlossen  ist  die  gesamte  Armee  mit 
670  000  Soldaten.  Die  Provinz  Kwantung  zahlt  156  915  Mitglieder,  die 
Provinz  Kwangsi  128  394.  Dann  kommt  Hunan  mit  34400.  ^cbantung  hat 
nur  4500  Mitglieder.  ,,        .  '  .  W  i  1 1  e. 
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,      "  Kang  You  Wei  sestorben.  ' 

Am  31.  Marz  1927  ist  in  Tsingtau  der  bekannte  Reformer  Kang  You 

Wei  gestorben.  Er  gehorte  zu  den  Ratgebern  des  jungen  Kaisers  Kwang 

Hsu,  der  im  Jahre  1898,  nachdem  die  Kaiserin  Tsi  Hsi  ihm  die  Herrschaft 

iibergeben  hatte,  Chiha  nach  dem  Muster  des  Westens  zu  modernisieren 

unternahm.  Kang  You  Wei  war  ein  feingebildeter  konfuzianischer  Gelehrter, 

aber  mit  offenem  Blick  fur  die  neue  Zeit.    Der  junge  Kaiser  zog  den  da- 

:'  nals    in  Nord-China    machtigsten  Staatsmann,  den   spateren   Prasidenten 

V'Yuan  Schi  Kai,  ins  Vertrauen.    Dieser  verriet  die  Reformplane  an  die  alte 

Kaiserin  Tsi  Hsi,  die  eine  scharfe  Gegnerin  aller  Reformen  war,  eine  geniale 

Personlichkeit,  aber  eben  doch  ohne  Verstandnis  fiir  die  neue  Zeit.    Tsi 

Hsi,  untersttitzt  von  Yuan  Schi  Kai,  riB  die  Regierung  wieder  an  sich,  setzte 

*:^en  jungen  Kaiser  ab  und  regierte  dann  noch  bis  1908,  bis  zu  ihremTode. 


:'#   'if*'' 
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PrShistorische  Funde  in  Nordchina.  "■- '  ^ 
Nach  Mitteilungen  von  Professor  0.  Franke  in  der  Zeitschrift  ..Die 
Briicke"  sind  die  Ausgrabungen,  welche  der  schwedische  Geologe  I.  CL 
Andersson  in  der  sudlichen  Mandschurei,  in  Monan  und  in  Kansu  in  den 
Jahren  1921  bis  1924  unternommen  hat,  von  groBem  Wert  fur  die  Erfor- 
schung  der  chinesischen  Urzeit.  Es  sind  auBerWaffen  viele  bemalte  Ton- 
urnen  und  bemalte  Scherben  gefunden  worden,  die  die  Funde  des  japani- 
schen  Gelehrten  R.  Torii  aus  den  Jahren  1895  bis  1913,  die  in  der  siid- 
lichen  Mandschurei  und  der  ostlichen  Mongolei  zutage  gefordert  worden 
sind,  in  schlagender  Weise  erganzen.  Diese  Funde  beider  Gelehrten  ent- 
stammen  der  jiingeren  Steinzeit,  also  dem  Anfang  des  3.  Jahrtausends  vor 
Christus.  Die  Muster  der  Tonwaren  finden  sich  sonst  nur  noch  so  in  Sud- 
ruBland,  in  Transkaspien,  in  Susa  in  Persien  und  in  Siidbabylonien.  Aus 
den  Funden  ist  zu  schlieBen.  daB  in  jener  Zeit  ein  fremder  Kulturstrom 
vom  Nordwesten  her  nach  China  gekommen  ist,  der  das  damals  tiefer- 
stehende  chinesische  Leben  befruchtet  hat.  Dieser  Kulturstrom  ist  danach 
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Kwang  Hsu  fiihrte  ein  klagliches  Scheindasein  als  Gefangener  im  Kaiser- 
palast.  Kurz  vor  ihrem  Tode  lieB  ihn  die  alte  Kaiserin  beseitigen.  Sechs 
der  Reformfreunde  Kwang  Hsus  wurden  1898  enthauptet.  Kang  You  Wei 
und  sein  Freund  und  Schiiler  Liang  Chi  Chao  entkamen  nach  der  Siidsee. 
Im  Jahre  1912  kehrte  Kang  You  Wei  nach  China  zuruck.  An*  der  neuen 
Regierung  hat  er  sich  aktiv  nicht  mehr  beteiligt.  Er  war  mit  den  Bestrebungen 
des  das  neue  China  geistig  beherrschenden  Dr.  Sun  Yat  Sen  nicht  in  allem 
einverstanden.  Er  woUte  keine  Beseitigung  des  Kaisertums  und  befiir- 
wortete  die  Aufrechterhaltung  des  Konfuzianismus  als  religios-politischen  :  *  t* 
Systems  Chinas.  Das  war  ein  gesunder  Gedanke.  Es  liegt  eine  Tragik  ■: 
iiber  dieses  Mannes  Geschick  und  fiber  Chinas  Los,  daB  die  gemaBigten  ;•  /^V 
Reform-Ideen  des  Jahres  1898  nicht  zur  Durchfuhrung  kamen.  China  ware  '  ' 
viel  Elend  erspart  worden,  wenn  die  Bewegung  damals  gesiegt  hatte.  ^.  .. 
Kang  You  Wei  entstammte,  wie  Pr.  Sun  Yat  Sen,  der  Provinz  Kwantung. 
■  ,.;\;;'  ;y"^:lt-^H,yMM^''''^'^--  Witte. 

i-^VvS;'^'V^-  Wii^lMas  to  CtiittM.  ■  -#,'^1:-. 

Im  Marz  1927  waren  die  monatlichen  Durxhschnitts IShne 
chinesischer  Arbeiter  dieTfolgenden:  1.  Gelernte  Arbeiter:  Qrob-  ,._; 
schmiede  und  Mechaniker  25  Dollar  (l  Dollar  mex.  =  2  Mark),  Berg-  ;  -^ 
arbeiter  22,  Spinner  und  Weber  16,  Arbeiter  in  Seidenfabriken  12. 
Spinnerinnen  und  Weberinnen  12,  Arbeiterinnen  in  Seidenfabriken  9. 
2.  Ungelernte  Arbeiter:  Grobschmiede  %nd  Mechaniker  15,  Berg- 
arbeiter  14,  Arbeiter  in  Seidenfabriken  8,50,  andere  Arbeiter  8,  Spinne- 
rinnen, Weberinnen  7,50,  andere  Arbeiterinnen  4,50,  Kinder  in  Spinnereien 
und  Webereien  4,  in  anderen  Fabriken  3.  Der  Hochstlohn  fur  Kinder  bei 
12stundiger  Arbeitszeit  betragt  monatlich  6  Dollar  =  12  Mark.  Erwahnt 
sei  aber  ausdrucklich,  daB  die  Lohne  in  den  Fabriken,  welche  chinesischen 
Fabrikanten  gehoren,  eher  schlechter  als  besser  sind  gegenuber  den 
Fabriken  der  Fremden.  '  Witt«^ 


^':^!;    ;         .  ,  —2]6  - 

jahrhundertelang  nach  China  gekommen.  Daneben  ist  vom  Nordosten  her 
ein  erheblich  tiefer  als  dieser  westliche  stehender  Kulturstrom  nach  China 
eingedrungen.  Aus  der  Verbindung  beider  im  Gebiet  des  Hoangho  ist 
dann  etwa  von  2500  bis  2000  v.  Chr.  die  chinesische  Kultur  entstanden.  So 
ist  darnach  die  chinesische  Kultur  nicht  so  alt,  wie  man  bisher  nach  den 
chinesischen  Literaturwerken  annahm.  Auch  ist  die  chinesische  Kultur 
nicht  in  dem  MaBe  reine  Eigenschopfung,  wie  man.  bisher  annahm.  Die 
nachsten  Jahrzehnte  werden  hoffentlich  durch  neue  Funde  noch  besseres 
Licbt  in  diese  feme  Vorzeit  bringen.  Witte. 


Nenes  von  der  Tao-Yuan-Bewegung  In  China. 

In  China  gart  es  nicht  nur  politisch,  sondern  auch  religios.  Die 
Tao  Yuan  ist  eine  Mischreligion,  in  welcher  Christus,  Laotse,  Buddha, 
Konfuzius  und  Mohammed  verehrt  werden.  Ihre  Besonderheit  fst  die 
Geisterbefragung  durch  Schreibgriffel,  Diese  Bewegung  kam  1921  auf. 
1923  hatte  sie  Zweigvereine  in  13  Stadten.  1925  hatte  sie  bereits  Nieder- 
l^ssungen  in  118  Stadten.  In  Tsinanfu,  der  Hauptstadt  Schantungs,  zahlt 
sie  3000  Anhanger.  Die  Zahl  der  Christen  betragt.dort  4500.  Es  gibt  aber 
auch  noch  andere  religiose  Vereinigungen,  die  dem  religiosen  Suchen  ent- 
gegenkommen,  auf  altchinesicher  Grundlage,  teils  sind  sie  konfuzianisch. 
teils  buddhistisch.  Eine  solche  ist  z.  B.  die  Vereinigung  der  4  Prinzipien 
(Menschen,  Natur,  Wissenschaft  und  Staat),  die  der  friihere  Prasident  Hsu 
Shih  chang  leitet.  Eine  besonders  rege  Wirksamkeit  entfalten  die  bud- 
dhistischen  Laienvereine,  die  namentlich  unter  den  Gebildeten  viele  An- 
hanger haben.  .  Witte. 

Abschaffung  der  Konfuzius- Yerehruns. 

Aus  China  wird  berichtet,  die  sudchinesische  Regierung  habe  im  Be- 
reich  ihrer  Macht  den  Konfuzius-Kult  beseitigt.  Die  Nachricht  ist  vielleicht 
eine  Tendenzmeldung,  doch  ist  ihr  Inhalt  nicht  unmoglich.  Die  organisierte 
Jugend  in  Kanton  hat  schon  langer  die  Abschaffung  des  Studiums  der  kon- 
fuzianischen  Klassiker  gefordert.  Wir  kommen  auf  diese  Sache  zuriick. 

■Jv-  "^'-i>_^ "Witte. 

Die  Schalbndiing  In  den  alten  KuIturlSndern  Asiens. 

In  China  mit  436  Millionen  Einwohnem  bestehen  Schulen  fiir  nur  etwa 
6  Millionen  Kinder.  In  Japan  besuchen  99,05  v.  H.  aller  Kinder  eine  Schule. 
In  Indien  mit  321  Millionen  Einwohnem  besuchen  nur  2,9  v.  H.  aller  Kinder 
eine  Schule.  Es  gibt  in  Indien  167  Hochschulen  mit  46  000  Studenten,  9000 
SekundarsZ;hulen  mit  1200000  Schulem  und  160  000  Primarschulen  mit 
6  300  000  Kindern.  Davon  sind  Missionsschulen:  42  Universitaten  mit  12  000 
Studenten,  900  Sekundarschulen  mit  160  000  Schulern  und  10  000  Primar- 
schulen mit  412  000  Kindern.  Heute  stehen  in  bezug  auf  Volksbildung  die 
dunkelfarbigen  Kolonien  meist  giinstiger  da  als  die  alten  Kulturlander  Asiens. 
In  Siidafrika  z.  B.  besuchen  fast  50  v.  H.  aller  larbigen  Kinder  eine  Schule. 
Wahrend  aber  in  Japan  09,05  v.  H.  aller  Kinder  eine  Schule  besuchen, 
besuchen  in  den  Vereinigten  Staaten  von  Nordamerika  nur  72  v.  H.  aller 
Kinder  eine  Schule  und  in  RuBland  nur  30  v. H.!  Witte. 
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Dfe^iapanische  Sitzweise. 

Das  korrekte  japanische  ^;S|tzeln"  ist  heute  ein  Knien  mit  vorn  ge- 
schlossenen  Beinen,  Knie  an  Knie  itebeneinander.  Es  ist  also  kein  Hocken 
mit  gekreuzten  Beinen.  Nach  einem  Vortrag  von  Professor  Dr.  T.  Irisawa 
ist  diese  Sitte  in  Japan  allgemein  gebrSucbUch  erst  seit  der  Zeit  zwischen 
1688  bis  1735,  also  erst  200Jahre  alt.  Friiher  hat  man  mit  vorn  gekreuzten 
Beinen  gesessen  oder  auch  mit  lang  nach  vorn  gestreckten  Beinen  oder 
man  zog  die  Knie  hoch  bis  an  die  Brust.  Professor  Irisawa  ist  kein  Freund 
der  heutigen  japanischen  Sitzweise.  Er  halt  ihre  direkten  gesundheitlichen 
Nachteile  nicht  gerade  fiir  schwer,  meint  aber  doch,  daB  si&Weine  Schaden 
hervorruft,  z.  B.  Neigung  zu  0-Beinen,  Hemmung  des  Blutkreislaqfs  in  den 
Unterschenkeln,  Verschlechterung  der  Korperhaltung  und  Bildung  ^nVer- 
kriimmungen  (Katzenbuckel,  Kyphon)  bei  alten  Leuten,  VeranderungeK  an 
den  FuBknochen,  Schwielenbildung,  Neigung  zu  HSmorrhoiden  und  Trigr 
heit,  diese,  weil  das  Aufstehen  zu  unbequem  ist.  Die  auch  sonst  fest- 
gestellte  TatSache,  daB  die  KorpergroBe  der  Japaner  in  den  letzten  Jahr- 
zehnten  zugenommen  hat  —  wie  iibrigens  auch  die  der  Europaer  auBer 
Frankreich  und  Belgien  — ,  will  Professor  Irisawa  nicht,  wie  manche 
andere  Mediziner,  davon  ableiten,  daB  in  den  letzten  Jahrzehnten  die 
Schulkinder  europtisch  sitzen  in  den  Schulen.  Vorziige  der  japanischen 
Sitzweise  gegenuber  der  europaischen  weiB  Professor  Irisawa  nicht  zu 
nennen,  wie  er  ausdrucklich  hervorhebt.  Der  Vortrag  heiBt:  Ober  die 
Sitzweise  der  Japaner.  Mitteilungen  der  Deutschen  Gesellschaft  fiirNatur- 
^md  Volkerkunde  Ostasien.  XXI,  P.  1927.  ;^     __  .^.  ■     Witte. 
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O.  Q.  v  o  n  W  e  s  e  n  d  o  n  k ,  Das  Wesen  der  Lebre  Zaratlhustros.  Eine 
religionsgeschichtliche  Untersuchung.  Leipzig,  Otto  Harrassowitz,  1927,  70  S. 

Das  kleine  Werkchen  bietet  mehr,  als  nur  was  eigentlich  sein  Titel 
erwarten  lassen  muB.  Es  laBt  sich  so  ziemlich  fiber  alles  aus,  was  unser- 
einer  im  Religionsgeschichtskolleg  seinen  Horern  fiber  die  Iranier  und  ihre 
Religion  mitzuteilen  ffir  geboten  erachtet.  Nicht  nur  die  in  den  FuBnoten 
verzeichnete  Literatur,  auch  der  Text  selbst  laBt  erkennen,  daB  der  Verfasser 
mit  dem  ganzen  vorhandenen  einschlagigen  Schrifttum  vertraut  ist,  auch 
mit  den  neuesten  und  allerjungsten  Arbeiten.  Den  Hauptwert  der  Schrift 
erblicke  ich  in  dem  Aneinanderreihen  der  Ansichten  aller  Forscher,  die  sich 
mit  dem  Zarathustrianismus  befaBt  haben.  Dem  Herrn  Autor  selbst  scheint 
es  allerdings  mehr  urn  die  Vertretung  seiner  eigenen  Auffassung  zu  tun  zu 
sein,  zu  der  ihn  das  Eindringen  in  die  vorhandenen  Materialien  gefuhrt  hat. 
Wo  er  in  Einzelfragen  Stellung  nimmt,  wird  er  oft  Ablehnung  zu  gewartigen 
haben.  Ein  J.  Hertel  z.  B.  wird  es  nicht  verstehen,  wie  nach  den  neuerdings 
von  ihm  angestellten  Untersuchungen  v.  W.  noch  immer  bezweifeln  mag, 
daB  der  in  den  Qatha  als  Patron  Zarathustras  gepriesene  Furst  Vistaspo 
kein  anderer  gewesen  ist  als  Darius'  Vater  Hystaspes  und  daB  also  Zarathu- 
stras Auftreten  nicht  in  so  hohe  Zeit  hinaufzurucken  ist.   Wirklich  Stich- 
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haltiges  scheint  mir,  was  v.  W.  nicht  sieht,  Hertel  auch  geltend  gemacht  zu 
haben  gegen  die  Folgerung,  die  Ed.  Meyer  zur  Datierung  Zarathustras  aus 
der  Inschrift  eines  assyrischen  Tonprismas  gezogen  hat,  die,  dem  8,  Jahr- 
hundert  entstammend,  bereits  den  Namen  „Verehrer  des  Mazda"  aufweist, 
weshalb  man  nicht  umhin  konne,  den  Prager  dieses  Qottesnamens  jedenfalls 
fruhw  als  das  8.  Jahrhundert  v.  Ch.  anzusetzen.  Gerechtfertigt  ware  dieser 
SchluB  doch  wohl  nur,  wenn  der  Name  auf  dem  Tonprisma  lautete:  „Ver- 
ehrer  des  A  h  u  r  a  mazda".  Sieht  ferner  Hertel  in  Zarathustra  den  wissen- 
schaftlichen  Denker  und  reinen  Philosophen,  so  findet  v.  W.,  Zarathustra 
habe  nicht  wissenschaftlich-philosophisch,  sondern  religios  gedacht.  Die 
neuerdings  von  Hertel  verfochtene  Theorie,  woriach  Zarathustras  Auf- 
fassungen  von  einer  altarischen  Feuer-  und  Lichtlehre  her  zu  erklaren  seien, 
wird  von  v.  W.  S.  30  ausdrucklich  abgelehnt,  wie  er  auch  sonst  gegen  ihn 
polemisiert,  gelegentlich  einmal  auch  wohl  mit  Recht  (z.  B.  S.  40,  Anm.  1). 
Qemeint  ist  die  Schrift,  nach  S.  30,  als  ^m  Versuch,  zu  Zarathustras  Ge- 
dankenwelt  wenigstens  den  Schlussel  zu  finden.  „Das  Wesentliche  der 
zarathustrischen  Neuerung  besteht  darin,  daB  der  Reformator  sein  System 
mit  nur  einer  Seite  des  arischenDenkens  verkniipfte.dem  Hang  zur  Abstraktion 
und  zu  begrifflichen  Bildungen,  wie  ihn  auch  die  nachvedische  Spekulation 
in  Indien  aufweist,  wahrend  Zarathustra  die  personlich  aufgefaBten  Qott- 
heiten  mit  ihrer  Priesterschaft  und  ihrem  Kultus  verwarf  ...  Zarathustra 
will  bewuBt  mit  den  Qebrauchen  der  Daevaanhanger  brechen,  der  Verehrer 
iener  Gotter,  die  sich  im  Veda  als  die  Devas  finden,  ohne  daB  deshalb  gerade 
die  indischen  StSmme  die  Widersacher  des  Zarathustra  gewesen  sein 
miissen.  Denn  die  Entwicklung  zeigt,  daB  die  alten  arischen  Gdtter  mit 
ihren  Mythen  auch  in  Iran  fortlebten."  (S. 49.)  H.  Haas. 

R.  Reitzenstein,- Die  taellenistischen  Mysterienreligionen  nach 
ihren  Grundgedanken  und  Wirkungen.  Dritte,  erweiterte  und  umgearbeitete 
Aufl.   Leipzig,  Verlag  von  B.  G.  Teubner,  1927.   Geh.  14,  geb.  16  RM. 

Man  braucht  nur  einfach  die  wissenschaftlichen  Freunde  und  Kollegen 
zu  nennen,  bei  denen  sich  der  Verfasser  im  Vorwort  fiir  von  ihnen  empfangene 
personliche  Belehrung  und  Hilfe  bedankt:  Fr.  C.  Andreas,  W.  Bang,  A.v.  Le 
Coq,  Heinr.  Junker,  M.  Lidzbarski,  F.  W.  K.  MuUer,  H,  H.  Schader,  K.  Sethe, 
W.  SkDiegelberg,  H.Thiersch,  L.Troje,  H.  Zimmern— und  der  Kenner  weiB,  wie 
viel  N^es  in  diese  3.  Auflage  hineinzuarbeiten  gewesen  sein  muB.  So  ist  aiis 
dem  ursprunglich  in  dem  wissenschaftlichen  Predigerverein  fiir  ElsaB- 
Lothringen  den  11.  November  1909  gehaltenen  Vortrag,  der  sichbeim  zweiten 
Ausgehen  zu  einem  Buche  von  268  Seiten  ausgewachsen  hatte,  ein  stattlicher 
Band  von  438  Seiten  geworden,  den  freilich  der  Herr  Autor  selbst  iiber- 
bescheiden  noch  immer  ,,dies  Biichlein"  nennt.  In  der  vorigen  Auflage  dem 
Andenken  des  Philologen  Albrecht  Dieterich  gewidmet,  ist  es  nun  dem  auch 
dahingegangenen  Theologen  Wilhelm  Bousset  mitzugeeignet.  Ihm  deshalb, 
well  er  der  unbestrittene  Fiihrer  fiir  die  Erganzung  der  Forschung  auf  dem 
von  Professor  Reitzenstein  angefaBten  Qebiete  nach  Sieiten  der  Orientalistik 
gewesen  ist,  mit  der  Albrecht  Dieterich  so  wenig  wie  Hermann  Usener 
Ftihlung  gewonnen  hatte.  Die  klassiSchen  Philologen  zeigen  zum  groBen 
Telle   noch  immer  wenig  Nelgung,   sich  in  die  Grenzgebiete  ihres  Faches 
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einfiihren  zu  lassen,  in  denen  Reitzenstein  durch  bewundernswert  unerinud- 
lichesLernen  so  heimisch  geworden  ist.  Mehr  Aufgeschlossenheit  mussen 
von  vornherein  die  christlichen  Theologen  fur  diese  Welt  haben.  Unter 
ihnen,  des  darf  Professor  Reitzenstein  gewiQ  sein,  wird  auch  diese  neue 
Aufiage  seines  wertvollen  Werkes  wieder  die  danlcbarsten  Leser  finden, 
nicht  zum  wenigsten  an  denen,  die  es  sction  in  den  alteren  Auflagen  gekafiht 
haben  und  fiir  die  es  seinen  ganz  besonderen  Reiz  haben  muB,  in  so  be- 
quemer  Weise  sich  aneignen  zu  konnen,  was  die  Wissenschaft  mittlerweile 
zugewonnen  hat.  Es  ist  hier  ganz  und  gar  nicht  wenig.  H.  Haas. 

F  r  a  n  z  P  r  a  e  1 0  r  i  u  s ,  Die  Qedictate  des  Hosea.  Metrische  und  text- 
kritische  Bemerkungen.  Halle  a.  d.  S.  Max  Niemeyer  Verlag,  1926.  48  S.   • 

Seinen  zwei  Schriften  uber  Hosea  (Bemerkungen  zum  Buche  Hosea, 
Berlin  1918;  Neue  Bemerkungen  zu  Hosea.  Zugleich  Qegenkritik  und  Selbst- 
kritik,  Berlin  1922)  laBt  der  Verfasser  mit  vorliegendem  Hefte  eine.  dritte 
folgen.  Mit  Ausnahme  der  wenigen  Abschnitte;  iiber  welche  er  in  den  ge- 
nannten  Arbeiten  AbscblleBendes  gegeben  zu  haben  meint,  geht  er  das  Buch 
Hosea  in  der  Weise  durch,  daB  er  jedem  Stucke  kurze  Bemerkungen  iiber 
dessen  Umfang  und  Text  voranstellt  und  alsdann  eine  eingehende  metrische 
Analyse  unter  Zugrundelegung  einer  Transskription  gibt  Kurze  zusammen- 
fassende  Abschnitte  iiber  die  VersmaBe  und  die  dreisilbigen  Senkuogen 
beschlieBen  das  Qanze.        "  '        '  !         /v^?^  "^^  :     ";  vij 

Die  Studien  zeichnen  sich  aus  durch  sehr  schonende  Behandlung  des 
iiberlieferten  Textes,  die  man  bisweilen  als  zu  schonend  empfinden  wird, 
und  im  Zusammenhang  damit  durch  groBe  Zuruckhaltung  in  Textande- 
rungen.  Auf  metrisehem  Gebiete  nimmt  Verfasser  seltener  durchgehendes 
glattes  Metrum  an  und  rechnet  weitgehend  mit  Mischmetren.  Namentlicb 
meint  er  nachweisen  zu  konnen,  daB  einem  ganzen  Verse  haufig  ein  Kur^ ' 
vers  angehangt  sei,  dessen  Ausdehnung  zwischen  einer  bloB  katalektischen 
Langzeiie  und  einer  einfachen  Dipodie  schwanken  konne.  .?   *;  =,  *^,,: 

Die  Ansetzungen  des  Verfassers  diirften  in  sehr  vielen  Fallen  nicht  Q^r-i 
zeiigen.  Die  hauptsachlichsten  Bedenken  gegen  sie  seien  hier  wenigstens 
kurz  gestreift.  Das  eine  ist  mit  dem  Zustande  des  Hoseatextes  gegeben,  den 
Rezensent  nicht  fur  so  gunstig  zu  halten  vermag  wie  Verfasser.  Bedenkeii 
muB  ferner  erwecken,  daB  in  vielen  Versen  die  Worte,  die,  nach  der 
iiblichen  Weise  gesprochen,  sich  dem  angenommenen  VersmaB  nicht  fiigen 
wollen,  durch  den  Rhythmus  zusammengehammert  sein  sollen.  So  soil,  um 
ein  Beispiel  anzufiihren,  bend  yisra'61,  das  in  II  i  auf  zwei  FiiBe  verteilt 
wird,  in  lis  (noch  durch  u  erweitert)  zu  ubnesr6i  zusammengezogen  sein 
und  nur  einen  FuB  fflllen.  Dagegen  sei  die  gleiche  Gruppe  in  111  ^,  wo  ihi 
nach  Pr.  zwei  Senkungssilben  vorangehen,  bne  yisra'61  ausgesprochen 
werden.  SchlieBlich  aber  ist  gettend  zu  machen,  daB  bei  den  Ansetzungen 
zu  einseitig  rhythmische  Gesichtspunkte  maBgebend  gewesen  sind  und  die 
Fragen  des  Satzbaus  in  den  verschiedenen  Versen  nicht  die  geniigende 
Beriicksichtigung  gefunden  haben.  Beachtet  man  den  Zusammenhang,  der 
zwischen  Rhythmus  und  Satzbau  besteht,  so  diirfte  man  vielfach  zu  anderen 
Ansetzungen  kommen,  als  der  Verfasser  vorgeschlagen  hat.     J.  B  e  g  r  i  c  h. 
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Helmuth  V.  Glasenapp,  Brahma  and  Buddha.  Die  Religionen 
Indiens  In  ihrer  geschichtllchen  Entwicklung.  Berlin.  1927.  Deutsche 
Buchgemeinschaft,  348  Seiten.  >      ■  '-'^-'H'-S^^'^ 

Diese  popular-wissenschaftliche  Darstellung  des  Berliner  Indologet 
reiht  sich  den  bisher  schon  erschienenen  Veroffentlichungen  des  Verf assers 
wiirdig  an.  Sehr  wichtig  ist,  daB  derVerfasser  den  Apsbreitungsgang  der 
indischen  Religionen  auch  bis  Zentral-  und  Ostasien  verfolgt,  Man  mochte 
wiinschen,  daB  der  Verfasser  dasselbe  Thema  einmal  in  eingehenderer 
Weise*in  einem  groB  angelegten  Werk  behandelte.  Besonders  wertvoU  an 
dem  Buche  ist  die  ruhige  Sachlichkeit  seines  Urteils.  Beim  Nirvana  des 
Buddhismus  hebt  er  hervor,  daB  Buddha  selbst  die  Frage,  was  er  sei, 
nicht  beantwortet  habe,  daB  es  nach  Schopenhauer  das  Nichts  sei  fur  alie 
Menschen,  die  noch  Willen  haben,  daB  andererseits  den  Erlosten  die  reale 
Welt  ein  Nichts  sei.  In  bezug  auf  den  Henotheismus,  der  schon  in  der 
Veden-Religion  sich  findet  und  im  nachbuddhistischen  Hinduismus  besonders 
ausgepragt  ist,  betont  er,  daB  von  einem  Monotheismus  im  westlichen 
SInne  keine  Rede  sei,  weil  dem  orthodoxen  Hindu  dem  Brahma  gegeniiber 
kein  Gott  Realitat  habe,  bei  den  Sekten  aber  und  ihren  Fiihrern,  auch  be! 
dem  beruhmten  Dichter  Tulsidas  bald  der  eine,  bald  der  andere  Gott  als 
der  hOchste  und  einzige  Weltenherr  erscheine.  Interessant  ist,  daB  von 
dem  bekannten  Shankava  (geb.  788  n.  Chr.)  auch  die  ubernaturliche  , 
Qeburt  berichtet  wird.  Seine  Mutter  sei  nach  einem  Besuch  im  Shiba-  \ 
Tempel  auf  ubernatiirliche  Art  schwanger  geworden.  W  i  1 1  e. 

H.  vo-nGlasenypp,  Der  Jalnlsmus,  eine  indische  Erldsttngsreligioa. 

Berlin,  1925.  Alf.  Hager-Verlag.  505  S.  25  RM.,  in  Leinen  30  RM. 

Dies  auch  dem  Format  nach  groBe,  mit  zahlreichen  guten  Bildern  aus- 
gestattete  Werk  des  Berliner  Indologen  ist  sehr  willkommen  zu  heiBen  als  , 
Bereicherung  unserer  religionswissenschaftlichen  Literatur.  Es  ist  eine 
griindliche  und  umfassende  Arbeit,  die  nach  alien  Seiten  hin  genauen  Auf 
schluB  gibt.  Das  Buch  berichtet  iiber  die  Jaina-Forschung,  uber  die  Ge 
schichte  dieser  eigenartigen  Religion  bis  zur  Gegenwart,  uber  ihr  Schrif; 
tum,  uber  die  Lehre,  iiber  die  Gesellschaft,  den  Kultus  und  die  Stellung  des 
Jainismus  zu  anderen  Religionen,  Dabei  hat  der  Verfasser  zum  ScbluB  Indien 
mit  dem  Westen  verglichen,  Er  sagt:  „Der  Inder  erblickt  das  Heil  in  der 
Unterdriickung  des  Individuellen."  „Der  Abendlander  hingegen  will  nicht  seine 
Individualitat  verlieren,  sondern  sie  vervoHkommnen,  sei  es  in  diesem  Leben, 
sei  es  in  einem  hoheren,  wenn  das,  was  verweslich  gesat  ist,  unverweslich 
aufersteht.  Hochstes  Gliick  der  Erdenkinder  ist  ihm  die  Personlichkeit.  Die 
vorangegangene  Betrachtung  offenbart  die  tiefgreifende  Wesensverschieden- 
heit  westlichen  und  indischen  Denkens.  Die  Tatsache,  daB  zwischen  beiden 
Obergange  vorkommen  und  daB  mehrfach  versucht  worden  ist,  zwischen 
beiden  zu  vermitteln  und  sie  einander  anzugleichen,  vermag  nicht  den  Qegen- 
satz  zu  iiberbrucken,  der  zwischen  ihnen  besteht.  Beide  sind  gleichberech- 
tigte  Typen  menschlichen  Erlebens,  beide  haben  sich  mit  historischer  Not- 
wendigkeit  entwickelt  und  werden  fortbestehen,  solange  die  Krafte  leben, 
die  sie  Ins  Dasein  riefen.  Die  westliche  Weltanschauung  wie  die  indische  — 
beide  haben  durch  ihr  jahrtausende  langes  Bestehen  ihre  Existenzberechti- 
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^r  gung  erwiesen.  Darum  ist  es  tniiBig,  iiber  den  hoheren  Wert  der  einen  oder 
fianderen  zu  streiten,  Notwendig  aber  bleibt  es,  ihre  Verschiedenheit  zu  be- 

X  tonen,  denn  nur  der,  welcher  die  Besonderheit  einer  jeden  voll  erkennt, 
wird  beide  Lebensideale  in  ihrer  Geschlossenheit  und  Einseitigkeit  voil 
wiirdigen  kSnnen."  (S.  459f.)  Den  ersten  Satzen  und  dem  letzten  kann  man 
•voll  zustimmen.  Es  ist  entweder  unwissende  Unklarheit  oder  geistige  Un- 
ehrlithkeit,  wenn  man  indiscbes  Religionsgut  in  irgendeiner  Form  mit  dem 
Christentum  verschmelzen  will.  Aber  den  mittleren  Satzen  kann  man  nicht 
zustimmen.  Warum  soil  man  kein  Urteil  abgeben  konnen  iiber  den  Wert 
beider  Religionstypen?  Der  Verfasser  hat  ja  auch  geurteilt,  indem  er  sie  fur 
gleichberechtigt  erklart.  Dann  darf  er  andern  nicht  verwehren,  zu  anderem 
Urteil  zu  kommen.  Was  ist  aus  Indien  geworden?  Ein  fabelhaft  reiches 
Land  ist  in  Elend  und  stumpfes  Briiten  versunken,  geknechtet  von  England. 
Das  ist  die  Frucht  seiner  Weltanschauung.  Die  miide  Lebens-  und  Ich-Ver- 
neinung  ist  ein  Fluch  fiir  jedes  Volk.  Das  Christentum  ist  pessimistisch  und 

'-  ^optimistisch  zugleich.  Es  ist  nicht  flache  Weltbeiahung.  Es  sieht  noch  viel 
tiefer  das  Elend  der  empirischen  Welt  als  Indien,  sieht  dies  Elend  nicht  im 
Verganglichsein,  sondern  im  Bosesein.  Und  glaubt  doch  an  die  Welt  und 
bejaht  auch  dies  Leben.  Es  stammt  ja  auch  aus  Asien,  ist  nicht  Europas 
Leistung.  Das  Nebeneinander  der  beiden  Religionstypen  besteht  auch  gar 
nicht  rein.  Es  ist  ein  Ringen  geworden  um  die  Seele  der  Volker,  bei  uns 
durch  Theosophie,  Anthroposophie,  Buddhismus,  drauf  zu  durch  die  christ- 
liche  Mission.  Welche  Form  wird  die  Menschheit  gewinnen?  Das  ist  die 
interessanteste  Frage  der  Religionswissenschaft.  W  i  1 1  e. 

B.  V.  Kern,  Dfe  Relffion  ufld  thf  Werden  und  WeseiL  Verlag  Hirsch- 
wald,  Berlin,  ubergegangen  in  Verlag  Julius  Springer,  Berlin.  432  Seiten. 
Brosch.  18,50  RM.  .; 

Das  Buch  zerfallt  in  drei  Telle,  einen   analytischen,  kritischen  und 

"  synthetischen  Teil;  der  analytische  gibt  eine  entwicklungsgeschichtliche 
und  psychologische  Darstellung  des  Bestandes.  Er  bietet,  etwa  abgesehen 
von  dem  zu  starken  Betonen  des  synkretistischen  Charakters  des  Christen- 
tums,  nichts  wesentlich  Neues.  Dasselbe  kann  vom  zweiten  Teil  gelten, 
der  die  iiblichen  Kritiken  an  den  Auswiichsen  in  Entstehung  und  Entwick- 
lung  der  Religionen  gibt  und  nun  besondere  Forderungen  fiir  Wesen  und 
Werden  der  Religion  aufstellt,  so  die  voile  Obereinstimmung  mit  der  wissen- 
schaftlichen  Erkenntnis,  die  Harmonisierung  von  objektiver  Wahrheit  und 
subjektiver  Wahrhaftigkeit,  das  Einsetzen  von  Leib  und  Seele,  Geist  und 
Natur,  Dazu  die  Einfiihrung  und  Fruchtbarmachung  der  Entwicklungsidee, 

"  .deren  Aufnahme  Verfasser  in  den  Bestand  religiSser  Ideen  vermiBt,  aber 
doch  als  latent  anerkennt.  Von  diesem  „Monismus"  aus  gibt  der  dritte  Teil 

i  einen  Aufbau  der  „Religion  als  Ganzes",  der  sich  zu  Schlllers  These  be- 
kennt:  keine  von  alien  —  aus  Religion!  Dennoch  umfafit  die  Darstellung 
den  Aufbau  dieser  Kern-Religion  vom  subjektiven  Gewissen  bis  zur  Organi- 
sation in  Priesterstand,  Lehre,  Kultus,  Kirche  und  Klosterleben,  und  erkennt 
den  Protestantismus  als  die  hochste  Phase  der  Entwicklungsgeschichte  an. 
.Aber  dem  Verfasser  scheint  doch  die  Menschheit  so  stark  und  berechtlgt 

r  in  den  ostlich-buddhistischen  und  westlich-christlichen  Kulturkreis  zu  zer- 
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fallen,    daB  wede'r  fiir  die  Mission  ein  Platz  iibrig  bleibt,    noch    wie    TAVC 
scheint  fur  eine^ern-Religion  im  Sinne  des  Verfassers!  -       , 


Ware  dieses  Buch  von  einem  Theologen  geschrieben,  so  wSre  seine 
Notwendlgkeit  nicht  zu  erweisen  und  sein  Wert  zweifelhaft.  Nun  aber  ist 
es  von  einem  Naturwissenschaftler  verfaBt,  einem  Arzt,  und  daher  auch  in 
einem  medizinisclien  Verlag  erschienen.  Von  da  aus  gewinnt  es  ein  ganz 
anderes  Qesicht.  Nun  erscheint  es  erstaunlicli,  wie  Verfasser  so  gr'und- 
liche  religionsgeschichtliciie  Studien  treiben  und  einen  gewissen  kritischen 
Scfiarfblick  auf  diesem  Qebiet  erwerben  konnte;  nun  reiht  es  sich  all  den 
Werken  an  und  ein,  die  heute  das  Wiedererwachen  der  Metaphysik  be- 
kunden,  denn  es  ist  ein  Bekenntnis  zu  Religion  und  ihrem  Wert  als  der 
Kronung  und  Umfassung  alien  menschlichen  Geisteslebens;  es  ist  ein 
Hymnus  auf  die  Tiefe  der  Religiositat;  Religion  ist  dem  Verfasser  Grund- 
und  Endphanomen  unseres  geistigen  Daseins;  Leben  ohne  Religion  ist  ihm 
nur  Wiirfelspiel  des  Scliicksals,  Kampf  gegen  Religion  ware  ihm  Kampf 
gegen  den  menschlichen  Qeist.  So  ist  das  Buch  ein  Vorlaufer  des  Diissel- 
dorfer  Arztekongresses  und  der  dort  von  Aschoff  u.  a.  vertretenen  Thesen. 
Schade  nur,  daB  dem  Verfasser  fast  gar  keine  personlichen  Beziehungen 
zu  Jesus  und  dem  Christus  zu  liegen  scheinen,  ja  es  manchmal  so  aussieht, 
als  wenn  ihm  das  Entwicklungsgesetz  die  Stelle  Jesu  in  seiner  Religion 
einnimmt,  so  wenn  er  einmaf  sagt:  „Die  Ethik  zeigt  das  Ideal,  die  Erkennt- 
nis  weist  den  Weg,  der  Entwicklungsgedanke  betritt  ihn."  (S.  336.) 

Devaranne. 

R.  C.  Armstrong,  Light  from  the  East.    Forward  movement  of 
Mission  Society  of  Methodist  Church,  Toronto  1914.    326  S. 

Wer  heute  den  geistigen  EinfluB  Chinas  auf  Japan  und  damit  ver- 
bunden  die  Philosophie  Japans  studieren  will,  ohne  die  japanischen  Ouellen 
selbst  lesen  zu  konnen  (Sammlung  von  Prof.  Inouye),  der  ist  auf  dieses 
Buch  angewiesen,  das  neben  den  einschlagigen  Arbeiten  von  Griffis,  Reli- 
gions of  Japan,  und  den  Monographien  von  G.  W.  Knox  bedeutend  ans- 
fiihrlicher  die  Quellen  behandelt  und  benutzt  und  oft  auszugsweise  wieder- 
gibt.  Ein  historischer  Tail  schildert  die  Einfliisse  Chinas  auf  das  geistige 
und  geistliche  Leben  Japans,  die  dann  mit  der  Tokugawazeit  dem  Kon- 
fuzius  den  Vorrang  vor  Buddha  hinuberspielen.  Es  werden  dann  in  vier 
Hauptteilen  die  philosophischen  Schulen,  die  in  Japan  unter  diesem  EinfluB 
entstanden,  an  ihren  Hauptvertretern  vorgefiihrt:  die  Shushi-,  Yomei-, 
altklasslche  urkonfuzianische  und  eine  eklektische  Schule.  Das  Lebens- 
bild  und  die  philosophischen,  ethischen  und  religiosen  Anschauungen  der 
Fiihrer  werden  in  summarischer  und  doch  allumfassender  Form  geboten. 
Nur  Wurde  ich  den  Kaibara  Ekiken  nicht  bei  der  Shushi-Schule  aufftihren, 
sondern  bei  den  Eklektikern,  was  ich  in  dieser  Zeitschrift  1925,  S.349f. 
begrtindet  habe.  —  DenTitel  des  Buches  rechtfertigt  Verfasser  damit,  daB 
er  meint,  wir  h§tten  vor  dem  Osten  nichts  Sonderliches  voraus,  daB  die 
Japaner  im  Geist  der  Rechtschaffenheit,  Wahrheitsliebe  und  desMartyrer- 
muts  ebenso  seien  wie  Europa  undAmerika.  Doch  scheint  mir  an  diesem 
Buch  dieser Titel  das  einzig  Ungerechtfertiste  zvl  sein.     Devaranne. 
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Eckart  von  Sydow,  Kiuist  und Rellcfon der NaturvSlker.  Olden-  ^ 

burg  i.  O.    1926.    Verlag  Gerhard  Stalling.    237  S. 

Dies  Buch  ist  diirch  seine  praciitvolle  AusstattunI  w¥l  55  Abbildungen 
im  Text  und  85  Tafeln,  von  denen  drei  farbig  sind,  ein  auBerordentlich 
wertvoUes  Hilfsmittel  zumStudium  der  Religion  der  Primltiven,  einschlieB-V  . 
lich  ilirer  religiosen  Kunst.  Es  ist  direkt  ein  Bilderatlas  fur  diese  Welt.  ^^^ 
Aber  die  Bilder  werden  zugleich  begleitet  von  einer  groBen  Zahl  von 
Obersetzungen  von  Quellenstiicken,  die  in  solciier  mannigfaltigen  Zu- 
sammenstellung  wohl  kaum  sonst  zu  finden  .sind.  Es  werden  kosmo- 
gonische  Mythen  gebracht  aus  Hawai,  von  den  Maori,  aus  Nias,  von  den 
Zuni-Indianern,  ferner  Gebete,  Toten-Mythen,  Geister-ErzShlungen,  ein 
Zauber-Ritus  (Fruchtbarkeitsritus).  Dieser  schon  durch  diese  beiden  Telle 
bedeutsame  Inhalt  wird  eingeleitet  dufch  einen  systematischen,  darstellen- 
den  Teil  iiber  die  Religiositat  der  Primitiven,  dies  so  dunkle  Qebiet,  iiber 
dessen  Wesen  die  Meinungen  der  Spezialforscher  so  sehr  weit  ausein- 
andergehen.  Der  Verfasser  weicht  in  seiner  Auffassung  ab  von  den  An- 
schauungen  Fritz  Qrabners  (Weltbild  der  Primitiven,  1924).  Wer  recht  hat, 
miissen  wir  hier  den  Spezialforschern  iiberlassen.  Wir  konhen  das  Buch 
alien  denen,  die  die  Religiositat  der  Primitiven  studieren  wollen,  warm 
".•empfehlen.   ■'^^^f^;*::;---"^" •':■>'/;,  .-.■-■.        v "'  ■'     -  "^-"v' •-^-    Witte. 

Professor  Dr.  Albert  von  Le  Coq.    An!  H^as  Sparen  In  Ost- 

turkestan.    Berichte    und  Abenteuer    der    zweiten  und  dritten  deutschen 
Turfan-Expedition.    Mit  108  Abbildungen  im  Text  und  auf  48  Tafeln  sowie  '    : 

4  Karten.    Leipzig,  1926.    J.  C.  Hinrichssche  Buchhandlung.    166  Seiten. 

'8,50  RM.,  geb.  10  RM.       ;-v^-,..:.-;U -■ -■.  ..f^y^.-'^^s  n^^^^^-J',.:-^'-   -' '-.       "    '    ■'  • 

Die  groBartige  Ausbeute  dieser  erf olgreichen  For schungsreisen  ist  heute  1, 

teilweise  im  Museum  fur  Volkerkunde  in  Berlin  zu  sehen  in  hocb- 
Interessanten  Wandbildern,  die  kunstvoll  von  den  Wanden  der  alten, 
unrettbar  dem  Verfall  preisgegebenen  Tempel  abgelost  wurden.  Das 
vorliegende  Buch  bringt  in  vielen  Bildern  ihre  Wiedergabe.  Es 
handelt  sich  um  eine  hochentwickelte  Kulturwelt,  die  dort  im  innersten  -  ;  ' 
Asien  gebliiht  hat,  wo  vom  Westen  und  Siiden  Qriechenland,  Persien 
und    Indien    ihre    feinsten    Geistesschatze    in    Kunst    und    Religion    bin  ~r- 

entsandten.     Hier    hat    Hellas    die    buddhistische    Kunst    gebildet.     Von        .,     -"' 
hier  ist  der  Buddhismus  nach  China  gewandert.    Hier  hat  der  Manichi-  ;    - 
ismus  eine  hohe  Bliitezeit  eriebt,  auch  eine  Bliitezeit  der  Malerei.    Ganze  ■  v, 

Sammlungen  alter  heiiiger  Schriften,  vor  allem  des  Buddhismus,  sind  hier  i 
gefunden  worden.  Die  meisten  dieser  Schatze  harren  noch  der  Ausbeutung 
fiir  die  Wissenschaft.  Fiir  die  Religionswissenschaft  sind  diese  Funde  von  "^  ^ 

sehr  hoher  Bedeutung.  Ganz  neues  Licht  fallt  auf  alte  Probleme.  Fiir  deo'c  ,-. 
Manichaismus  z.  B.  schelnt  sich  darnach  eine  ganz  neue  Einschatzung: 
anzubahnen.     In  den  gefundenen  Schriften  wird  im  Manichaismus  Jesus 
iiber  Mani  gestellt.    So  riickt  diese  eigenartige  Religion  naher   an  das^ 
Christentum    heran    und    erscheint    als    groBe    gnostische  Bewegung    de»:l^* 
3.  Jahrhunderts.  In  dem  vorliegenden  Buch  wird  von  diesen  Dingen  nicht-V . 

;  berichtet.    Es   enthalt   vielmehr   die   Schilderung   der   Reiseerlebnisse   auf 


den  belden  Expeditionen,  die  der  Verfasser  vom  September  1904  bis  zum 
Dezember  1905  und  von  da  bis  zum  Juni  1907  ausgefuhrt  hat,  die  letztere 
in  Gemeinschaft  mit  Professor  Griinwedei.  Die  Schilderung  der  Erlebnisse 
auf  der  letzten  Forschungsreise  vom  Jahre  1913  ist  der  Verfasser  uns 
noch  schuldig.  Nachdem  man  das  vorliegende  Buch  gelesen  hat,  kann  man 
ihn  nicht  dringend  genug  bitten,  dies  neue  Buch  bald  zu  schreiben.  Diese 
Reiseschilderung.  die  durch  die  vielen  Bilder  sehr  wirkungsvoll  belebt 
wird,  ist  eine  ganz  ausgezeichnete  Oabe  an  die  Offentlichkeit.  Sie  ist  ganz 
persSnllch  gehalten,  darum  lebt  man  wirklich  mit  dem  Verfasser  und 
seinen  Begleitern,  bangt  mit  ihnen  in  Sturm  und  Staub,^  lacht  mit  ihnen  in 
wirklich  herzerfreuend  komischen  Situationen  und  nimmt  ebenso  warm 
teil  an  ihrem  muhevollen  Arbeiten  und  Suchen.  Ein  Meisterstuck  ist  die 
Schilderung  der  Heimkehr  iiber  die  Eisberge  des  Himalaja  nach  Indien 
und  Europa.  Aber  das  Buch  gibt  doch  viel  mehr  noch  als  bloBe  Reise- 
schilderungen.  Jene  versunkene,  einst  so  bliihende  Welt  Innerasiens  wird 
vor  unseren  Augen  wieder  lebendig.  Zur  Vorbereitung  auf  eine  Beschafti- 
gung  mit  den  wissenschaftlichen  Ergebnissen  dieser  Reisen  solite  von 
jedem  Fernerstehenden  erst  dies  Buch  gelesen  werden.  Fiir  unsere,  an 
Asien  besonders  interessierten  Leser  ist  es  von  groBem  Interesse.  Als 
dritten  Punkt  mochte  ich  noch  den  volkerkundlichen  Wert  des  Buches 
herausheben.  Die  Menschen,  die  heute  dort  leben,  kommen  nicht  zu  kurz. 
Wir  hdren  von  ihrem  Leben  viel  Lehrreiches.  Religionswissenschaft, 
Vdlkerkunde,  Mission,  diese  drei  sind  fiir  uns  untrennbar.  W  i  1 1  e. 

Dr.  Paul  Dahlke,  Der  Buddtalsmus.  Seine  Stelliuig  innerhalb  des 
geistigen  Lebens  der  Menschhelt.  Leipzig,  1926.  Verlag  Emmanuel  Reinicke. 
255  S.  9,  geb.  12  RM. 

Der  Verfasser  hat  in  Berlin-Frohnau  ein  „buddhistisches  Haus",  in 
dem  er  Versammlungen  fiir  den  Buddhismus  abhalt,  der  ihm  einzige  und 
voile  Erlosung  ist.  Dahlke  ist  aber  nicht  nur  ein  popularer  Propagator  des 
Buddhismus,  er  ist  auch  ein  tuchtiger  wissenschaftlicher  Vertreter  des- 
seiben.  Davon  zeugt  wieder  dies  Buch,  das  seinen  zahlreichen  frflheren 
Schriften  eine  neue,  wertvolle  zufugt  Er  sagt:  „Buddhismus  ist  Wirklich- 
keitslehre.  Wirklichkeit  ist  immer  aktuell,  ist  immer  wichtig  und  letzten 
Endes  der  einzig  wiirdige  Gegenstand  fur  den  wirklichen  Denker.  Diesem 
wirklichen  Denker  etwas  zu  bieten,  ihm  zu  helfen  im  Kampf  gegen  die  alles 
erdriickende  Macht  iiberkommener  Gedanken  und  Meinungen  —  mit  ^diesem 
hohen  Anspruch  tritt  das  Buch  vor  die  Offentlichkeit.  Was  ich  selber  ge- 
lernt  und  ais  AUerwichtigstes  erlebt  habe,  versuche  ich  in  diesem  Buch  an 
andere  weiterzugeben."  Nun  zeigt  er,  wie  auch  die  Fragen,  auf  di^  wir  mit 
unserm  logischen  Denken  keine  Antwort  erhalten,  und  die  die  Religionen 
auch  nicht  zu  losen  vermogen,  durch  den  Buddhismus  beantwortet  werden, 
indem  Buddha  die  Menschen  zum  Erleben  der  Wirklichkeit  fiihrt,  naturlich 
wie  der  Buddhismus  sie  versteht.  Mit  viel  Qeist  und  feinem  Wissen,  mit 
grundlicher  Kritik  moderner  Philosophen  (Keyserling,  Driesch,  Bergson, 
James)  wird  der  Inhalt  der  buddhistischen  Welt-  und  Lebensauffassung 
dargelegt.  Wenn  das  Buch  weniger  polemisch  ware,  wiirde  es  vielleicht 
werbender  wirken.  Selbstdarstellung  ist  schlieBlich  doch  die  starkste  Ober- 
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zeugungskraft.  Aber  die  Achillesferse  des  Buddhismus  ist  and  bleibt  doch 
seine  Voraussetzung,  von  der  er  ausgeht:  seine  Einsch&tzung  des  Lebens. 
Das  sagt  Dahlke  auch  sehr  off  en  und  erkennt  diese  Schwache:  „ffir  den, 
der  auf  das  Leben  als  Wert  an  sicti  eingestellt  ist,  ist  alles  am  Buddhismus 
widernatiiriicti."  Das  ware  an  sicfa  noch  keine  Schwacbe,  daB  sein  Inhalt 
widernatflrlich  wire.  Auch  das  Christentum  stellt  etwas  WidernatOrliches 
in  seinen  Mittelpunkt,  die  sittliche  Wiedergeburt.  Aber  dkQ  der  Buddhismus 
dabei  bieiben  muB,  dafi  das  Leben  schlechthin  ein  Leiden  ist,  and  daB  es 
kein  Leben  als  Sein  gibt,  das  macht  ilm  so  schwer  aimehmbar  fur  die 
Menschen.  Man  kann  eben  wohl  alle  tiefen  und  feineh  Qedanken  Dahlkes 
kennen  und  doch  aus  tiefstem  Erldsungsahnen  zu  ganz  andern,  n&miich 
christlichen  Qedanken  kommen.  Natiirlich  hat  auch  das  Christentum  fur 
die  wissenschaftliche  Fassung  sehr  schwache  Punkte,  z.  B.  die  Frage  nach 
der  Welt  in  ihrer  Wirldichkeit  als  einem  Werke  des  Gottes  der  Liebe.  (An 
Evas  ApfelbiB  und  seine  Polgen  glaubt  ja  doch  kein  Theologe  mehr.)  Aber 
am  Lebensproblem,  da  scheiden  sich  die  Wege  der  beiden  Religionen.  Dahlke 
gehdrt  zu  den  konsequentesten  Denkern  des  Buddhismus.  Er  iehnt  den 
Mahayana-Buddhismus  ab,  auch  die  Auffassung  von  Grimm.  Und  ich  glaube, 
mit  Recht.  Er  opponiert  auch,  ohne  sie  zu  nennen,  gegen  Darsteller  des 
Buddhismus  wie  Beckh,  die  Dinge  in  die  echte  Buddha-Lehre  tiineinlegen, 
die  nie  darin  lagen.  Dahlke  sagt  offen,  daB  das  Nirwana  das  groBe  Nicht- 
mehr,  wirklich  das  ErlOschen  ist,  wahrend  Beckh  u.  a.  sich  immer  noch 
bemuhen,  Jn  seine  (Buddhas)  Lehre  die  Heimlichkeiten  eines  ewigenSeins 
hineinzudeuten".  Das  gilt  auch  von  den  andern  Qrundbegriffen.  Es  1st  ein 
tiefes  und  reiches  Buch,  dem  eine  so  kurze  Besprechung  kaum  gerecht 
wird.  Wir  wtinschen  ihm  viele  Leier.  Hier  ist  entsctilossener  Ernst,  der  viel 
wertvoller  ist,  als  Keyserlings  und  anderer  Religions-Surrogate.  Das  Buch 
ist,  obwohl  fein  wissenschaf tlich  aufgebaut,  mit  zitternder  Seele  geschrieben. 
Und  es  ist  geschrieben  ohne  jeden  Fanatismus,  mit  der  Perspektive  des 
stillen  Wartens,  ob  die  Menschen  nicht  doch  endiich  einmal  zu  Buddha 
kommen.  Ja,  Buddha  oder  Christus,  das  ist  die  groBe  reiigidse  Frage  der 
Welt.  .     Witte. 

Professor  Dr.  RichardHartmann,  Die  Welt  des  Islam  elnst  and 
heute.  Beihefte  zum  „Alten  Orient*'.  Leipzig.  1927.  Verlag  der  J.  C.  Hinrichs- 
schen  Buchhandlung.  47  S.  1,50  RM. 

Dies  kurze  Heft  ist  reichen  Inhalts  voll.  Ein  feiner  Kenner  der  Welt 
des  Islam  gibt  einen  Uberblick  fiir  die  Entwicklung  des  alten  Islam  und 
seine  heutige  Wandlung  und  die  neuen  Perspektiven,  die  sich  daraus  ergeben. 
Diese  Schrift  soUte  aus  den  eigentlichen  Qelehrtehkreisen  heraus  in  unsere 
groBe  Welt  aller  Qebildeten.  Es  bahnen  sich  Weltenwandlungen  an,  von 
denen  bei  uns  viel  zu  wenig  Menschen  etwas  wissen.  Es  ist  das  Erwachen 
Asiens  zu  nationalem,  eigenem  Wollen.  Hartmann  sagt:  Der  Panislamismus 
als  politische  Bewegung  ist  grundsttzlich  ilberwunden.  Aber  das  groBe 
Neue  ist  das  nationale  Rihgen  der  islamischen  Vdlker,  in  der  neuen  Turkel, 
in  Persien,  sogar  in  Afghanistan.  Dabei  ist  der  Islam  als  Religion  nicht  ge- 
scheitert  am  Scheitern  des  Kalifats  und  seiner  Surrogate.  Der  Islam  als 
Religion  hat  eine  Zukunft,  vielleicht  gerade  durch  seine  Ldsung  von  den 
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politischen  Zielen  (|es  alten  Islam.  Schwerer  als  fur  Japan  und  China  ist 
der  Erneuerungskampf  der  islamischen  Vdlker.  Die  meisteq  sind  klein,  heute 
wirtschaftlicb  arm.  Der  Drucic  der  Entente,  die  ihnen  so  nah  ist,  liegt  hart 
auf  ihnen.  Hat  auch  der  ungeheure  Betrug,  den  die  Entente  nach  dem  Kriege 
an  den  islamischen  VOlkern  begangen  hat,  deren  Energie  stark  entflammt. 
Ob  sie  vorankommen  werden  ohne  fremde  Hilfe?  Oft  sind  die  goldenen 
Fesseln  schlimmer  als  eiserne.  Auf  jeden  Fall  ist  diese  Weltenwandlung 
im  Islam  eine  kulturgeschichtliche  Erscheinung  ersten  Ranges.  Sie  kennen- 
zulernen  und  recht  zu  beurteilen,  ist  Richard  Hartmann  der  beste  Puhrer. 

Witte. 

Professor  D.  Julius  Richter,  Evancelische  MIssionskiuide.  Zweite 
erweiterte  und  neugearbeitete  Auflage.  Band  1 :  Evangelische  Missions- 
geschichte.  Leipzig,  1927.  A.  Deichertsche  Verlagsbuchhandlung,  D.Werner 
SchoU.  294  S.   11,20,  geb.  13,50  RM. 

Es  ist  ein  erfreuliches  Z^ichen  fQr  das  Wachsen  des  Missionssinns, 
daB  der  1920  erschienenen  ersten  Auflage  dieses  guten  Buches  ietzt  eine 
zweite,  erweiterte  folgen  kann.  Die  Missionsgeschichte,  die  in  der  1.  Auf- 
lage zum  ScbluB  kam,  steht  ietzt  voran.  Sie  bildet  den  ganzen  Inhalt  des 
vorliegenden  Bandes,  dem  hoffentlich  bald  der  zweite  folgen  wird,  mit  der 
Missionslehre  und  der  Missionsapologetik.  Bei  diesem  Bande  kann  man  nur 
bitten,  Ihn  griindlich  zu  lesen,  um  zu  lernen  und  um  zu  sehen,  wie  wenig 
die  deutsche  evangelische  Christenheit  als  Gesamtheit  in  der  Mission 
schafft.  Das  muB  ein  Ansporn  werden  fur  eine  groBere  Zukunft.  Bei  Be- 
sprechung  der  Stellung  der  Reformatoren  zur  Mission  hStte  Zwinglis  Nach- 
folger  in  Zilrich  und  auch  Buver  genannt  werden  kdnnen  (s.  Michaelis  in 
ZMR.  1926).  DaB  Sundar  Singh  nur  gelobt  wird,  Pfisters  Schriften  nicht 
einmal  unter  der  Literatur  genannt  sind,  wohl  aber  das  wissenschaf tlich 
ganz  unmdglicbe  Buch  von  Schaerer,  befremdet  auBerordentlich.  Was  den 
AUgemeinen  Missionsverein  angeht,  so  ist  natttrlich  Daltons  SchmSh-Ver- 
Offentlicbung  genannt,  von  der  neuen  Literatur  nicbts.  Die  Worte  auf  S.  30 
oben  geben  den  Sinn  unserer  Arbeit  nicht  zutreffend  wieder,  weder  von 
damals  noch  von  heute,  wenn  sie  auch  ein  Zitat  sein  mOgen.  Zitate,  ein- 
seitig  angefuhrt,  geben  ein  scbiefes  Bild.  Mission  „von  oben  nach  unten" 
hat  ifingst  der  Papst  alien  katholischen  Missionen  zur  Pflicht  gemacht.  Das 
ist  also  langst  nicht  mebr  unsere  alleinige  Art.  Doch  dies  sind  bei  dem 
sonstigen  reichen  Inhalt  des  Buches  Kleinigkeiten.  Das  Buch  konnen  wir 
unsern  Lesern  sehr  warm  empfehlen.  Witte. 

Lutherisches  Weltmlssionsjahrbach,  von  Pfr.  W.  Qerber,  Missions- 
inspektor.  Leipzig.  1927.  Verlag  tt.  Q.  Wal^iann.  112  S.  1  RM. 

Dies  Jahrbuch  hat  einen  besonderen  Platz  in  der  Missionsliteratar. 
Man  mdchte  es  qicht  mehr  mlssen.  Es  ist  eine  grundllche,  zuverl&ssigc; 
Arbett;  mit  guten  Obersichten  uber  die  Oesellschaften,  die;  MJssionsUt^ratiir 
auch  der  2^itschrlften,  auch  der  ^^MR.,  wertvoller  Chronik  uber  das  lyUs- 
sionsleben  und  guten  AufsStzen  uber  die  Arbeit  drauBen.  MLssionsdirektor 
Dr.  Ihmels  berichtet  uber  die  Aufgaben  der  deutschen  i^ission  in  In4i«H» 
Missionar  Dr.  Gutti^ann  iiber  die  Fuhrerfrjage  in  -^ika,    PP?,^^  ^'  ^?. 
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Asirvadam  in  Madras  uber  die  lutherischen  Kircben  in  Indien  usw.  In 
alien  diesen  Aufs^tzen  macht  sich  ein  erfreuliches  VerstSndnis  bemericbar 
fflr  die  hohe  Bedeutung  derErhaltung  des  Vollcstunis  in  den  neagewonnenen 
christlichen  Kreisen.  Die  westliche  Zivilisation  reiBt  fiberall  nur  2uvie] 
aach  von  dem  Wertvollen  ein,  das  das  alte  Leben  der  nichtchrlstlichen 
V51ker  birgt.  Dr.  Ihmeis  betont  mit  Recht,  daB  z.  B.  Frauenetnanzipation 
an  ^ch  noch  Iceine  Freiheit  bedeutet,  wenn  nictit  eine  neue  Sittiictikeit 
die  Freiheit  innerlich  festigt  und  mit  hochstem  Inhalt  fiillt.  Man  lese  dies 
gute  Buch.  W  i  1 1  e. 

Die  evaagelische  HeidenraisskMi,  Jahrbuch  der  vereinigten  Missions- 
konferenzen.  1927.  Selbstverlag  der  Missionskonferenzen.  Professor  D. 
J.  R  i  c  h  t  e  r ,  Berlin-Steglitz,  und  Oberpfarrer  Strumpfel,  Schwane- 
beck,  Kreis  Oschersleben.  68  S.  1  RM. 

Das  bekannte  Jahrbuch  bringt  wie  stets  viel  Gates.  Am  inter- 
essantesten  sind  die  Aufsatze  von  D.  Johanssen  iiber  Missionserfahrungen  in 
Usambara  und  Prases  Lie.  Stosch  uber  Missionserfahrungen  in  Tscbota 
Nagpur.  Aber  auch  die  anderen  Beitr§ge  sind  durchweg  lehrreich.  Ober- 
pfarrer Strumpfel  gibt  eine  Obersicht  iiber  die  wichtigsten  Missionsereig- 
nisse  1926  mit  einem  Rundgang  durch  die  Missionsgebiete.  Er  redet  von 
Afrika,  von  Agypten,  von  Arabien,  vom  vorderen  Orient,  von  Indien,  von 
Niederlandisch-Indien,  von  China,  erwahnt  auch  die  Wiederankniipfung  der 
Liebenzeller  Mission  fiir  ihre  Arbeit  auf  den  jetzt  japaniscfaen,  fruher  deut- 
schen  Siidsee-Inseln.  Dann  bricht  er  ab  und  verweist  fur  das  Weitere  auf 
den  „treffiicben  Uberblick"  in  Schneiders  Kirchlichem  Jahrbuch.  Von 
Japan  wird  kein  Wort  gesagt.  Und  es  ist  doch  die  einzige  nicht- 
christliche  Qrofimacht,  die  vierte  QroBmacht  der  Oegenwart,  fur  den  ganzen 
Osten  ein  ungeheuer  wichtiges  Missionsfeld.  Der  Bericht  uber  Japan  in 
Schneiders  Jahrbuch  aber  kann  wirklich  nicht  als  trefflich  geiten.  DaB 
Japan  hier  einfach  fortfallt,  das  doch  wahrlich  wichtiger  ist  als  Agypten 
und  Arabien,  ist  sehr  zu  bedauern.  Ist  dies  Abbrechen  Zufall?  Oder  nur 
aus  Platzmangel  erkllirlich?  Wo  fur  die  andern  Oebiete  Platz  war?  Oder 
liegt  in  dem  Schweigen  uber  Japan  Absicht?  Nach  so  mancheriei  Erfah- 
rungen  miissen  wir  leider  das  Letztere  vermuten.  Witte. 

Lie.  Dr.  W.  0  e  h  1  e  r .  China  iiod  die  christlicbe  Mission  in  Geschicbte 
and  Gegenwart  Handbucber  fiir  Missionsstudienkreise  IV,  Stuttgart.  1925. 
Evangelischer  Missionsverlag.   282  S. 

Entsprecfaend  dem  Zweck  des  Buches  ist  der  Inhalt  sehr  viclseitig. 
Es '  handelt  von  Chinas  Land,  Wirtschaft,  Sozialorganisation,  scinem' 
Geistesleben,  seinen  Religionen,  seinem  Volkscharakter,  und  dann  yon  der 
Mission,  ihrer  Geschicbte,  ihren  Arbeitszweigen,  Erfolgen  und  der  Organi- 
sation des  neuen  Lebens.  Me  dibutschen  Missionen  werden  besprochen, 
verstandlicherweise  am  ausftihrlicbsten  die  Easier  Mission,  sehr  kurz,  in 
zefan  Zeilen  (!),  auch  der  Allg.  Missfonsverein  (Ostasienmission).    Das  Buch 

ist  populir  geschrieben  und  macht  auf  Wissenschaftlichkcit  wohl  aach 
keinen  Anspruch.  Es  bebandeit,  positiv  darstellend,  das  Gegebene  und  hitt 
sich   fern    von    einer   Erdrterung  <ier   sehr   schwierigen    Probleme    der 


—  228  — 

Mission  in  China.  Bei  der  Besprechung  der  alten  Religionen  Chinas  h&tte 
man  von  dem  Praktiker  Oehler  gem  mehr  erfahren  uber  die  wirkiich 
seubte  VolksreliKiositat,  wie  sie  das  t&gliche  Leben  der  Chinesen  fiillt. 
Davon  bringt  er  sehr  wenig.  Mit  innerer  Warme  und  Anerkennung  alles 
ChristlicBen  in  ihnen,  aber  doch  mit  groBer  Ntichternheit  des  Urteils  wird 
iiber  die  chinesischen  Christen  geurteilt  und  werden  bei  vielen  wahre 
Frtichte  des  Christentums  in  der  zweiten  und  dritten  Generation  gesehen. 
Fur  schlichte  Studienkreise  ist  das  Buch  gut,  fur  Studenten  wohl  zu  wenig 
wissenschaftlich.  Witte. 

Samuel   M.  Swemer,  Das  Qesetz  wider  dea  Abfall  vom  Islam. 

Qutersloh,  1926.  Verlag  von  C.Bertelsmann.    144  S. 

Der  bekannte  Kenner  des  Islam  handelt  von  dem  Thema  unter  den 
folgenden  Oberschriften:  Warum  gibt  es  so  wenIg  Bekehrte  aus  dem  Islam? 
Das  Qesetz  wider  den  Islam.  Wie  das  Qesetz  wirkt.  Jahrhunderte  der  Un- 
duldsamkeit  und  der  Verfolgungen.  Heimliche  Jiinger?  Das  DSmmern 
einer  neuen  Zeit.  Moderne  Mohammedaner  suchen  in  Europa  undAmerika 
in  vielen  Publikationen  den  Eindruck  zu  erwecken,  als  sei  der  Islam  eine 
sehr  duldsame  Religion.  Demgegenuber  ist  die  vorliegende  Schrift  eine 
sehr  wertvoUe  Sammlung  von  Urkunden  und  von  Ereignissen  aus  der  Qe- 
schichte  des  Islams,  aus  denen  unzweideutig  hervorgeht,  daB  das  alte  Qesetz 
wider  xien  Abfall  vom  Islam  noch  bis  heute  fast  iiberall  in  Qeltung  ist.  Der 
Koran  wie  die  Tradition  befehlen,  den  Abgefallenen  zu  tdten.  DemgemaB 
ist  man  stets  im  Islam  verfahren.  Nur  wo  die  christlichen  Einflfisse  eine 
Anderung  der  Praxis  erzwungen  haben,  ist  es  anders  geworden.  Aber 
selbst  da  ist  es  noch  heute  unendlich  schwer  f tir  Muslime,  Christen  zu 
werden.  Das  ist  eben  eine  Folge  des  politisch  -  religiosen  Zieles,  das  der 
Islam  neben  seinem  religidsen  Ziel  enth^t.  Davon  kann  er  eigentlich 
auch  nicht  abgehen,  ohne  sich  in  seinem  Innersten  zu  verandem.  Eine 
Modernisierung  des  Islam  ist  eine  sehr  groBe  Schwierigkeit,  da  sie  eineti 
Bruch  mit  seinen  Qrundanschauungen  bedeuten  wttrde.  Das  ist  das  so 
schwere  Problem  auch  in  der  heutigen  Turkei.  Jedenfalis  muB  man  mit 
sehr  langen  Zeiten  rechnen  bei  der  Hoffnung  auf  eine  bessere  Zeit  Das 
Buch  Swemers  ist  ein  gutes  und  zuverlassiges  Material,  das  alien  Inter- 
essenten  sehr  warm  empfohlen  werden  kann.  Das  Buch  ist  ein  Band  der 
Missionsstudien  der  Deutschen  Qesellschaft  fur  Missionswissenschaft. 

Witte. 

Dr.  Fritz  D  r  e  x  I  e  r ,  Als  Missioosarzt  mit  der  Kamera  nach  Inner- 

China.  Reisebericht  aus  dem  fernen  Osten.  Leutkirch,  Wurttemberg.  1926. 
Verlag  von  Rudolph  Roth  &  Cie.  143  S.  Mit  68Bildern  und  2  Karten.  80  Pf. 
Die  katholische  Mission  hat  in  Wurzburg  ein  missionsarztliches  It}stitut 
gegrfindet,  man  will  also  die  arztliche  Mission  starker  als  bisher  pfiegen. 
Dr.  Drexler  ist  „als  erster  katholischer  Missionsarzt"  nach  China  gegangen. 
Er  ist  sehr  tief  ins  Innere  des  Landes  gegangen,  nach  der  80  000  Einwohner 
zAhlenden  Kreisstadt  Tslnchow  in  der  Provinz  Kansu.  In  dem  vorliegenden 
Buch  scbildert  er  seine  Ausreise,  einschlieBlich  der  langen  Karrenfahrt  und 
den  Begina  der  Praxis.  Es  ist  ein  ganz  pr^chtiges  Buch,  zu  dem  man  der 
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katholischen  Mission  gratulieren  kann.  Frisch,  knapp,  oft  mit  feinem,  oft 
liiit  derbetn  Humor  erlebt  man  mit  Spannung  die  Schicksale,  die  der  iunge 
Arzt  mit  seiner  Qattin  durchmacht  Fur  pietistlsch-enge  Leser  ist  das  Buch 
vielleicht  in  manchem  anstdBig.  Es  erzaiilt  von  frohlicher  Geselligkeit,  Skat, 
Bier  und  Wein;  Auf  unvoreingenommene  Laienkreise  wird  es  gerade 
durch  seine  ganz  ungezwungene  Nattirliclikeit  sehr  anziehend  wirken.  Denn 
der  Grundton  des  Buches  ist  sehr  sympathisch  und  gewinnend.  Nur  zweierlei 
ist  zu  bedauern.  Das  Bucb  wimmelt  von  Druckfeblern,  und  die  sehr  bubschen 
Bilder  kommen  nicht  zur  vollen  Wirkung,  weil  sie  auf  zu  schlechtem  Papier 
gedruckt  sind.  Aber  das  sind  Nebensachen.  Wir  konnen  unsern  Missions- 
freunden  dies  feine  Buch  warm  empfehlen.  W  i  1 1  e. 

Professor  Dr.  Georg  Wegener,  Im  innersten  China.  Eine 
Forschungsreise  durch  die  Provinz  Kiangsi.  Berlin,  1926.  Verlag  August 
Scherl.  Mit  172  Abbildungen  und  4  groBen  Karten.  410  S.  Preis  13  RM., 
geb.  16  RM, 

Mit  diesem  Werk  hat  der  Verlag  Scherl  gezeigt,  daB  man  auch  heute 
Bucher  billig  herstellen  kann.  Denn  der  Preis  dieses  ganz  vorziiglich  aus- 
gestatteten,  mit  172  hervorragenden  Bildern  und  4  groBen  Kartenblattern 
geschmiickten  Buches  ist  sehr  gering.  Der  Verfasser  aber  hat  in  dem  Werk 
bewiesen,  daB  er  iiber  geographische  Fachforschungen  auch  fur  Nichtfach- 
leute  verstandlich  und  interessant  zu  schreiben  versteht. '  Freilich  kennt 
man  ihn  schon  aus  fruheren  Veroffentlichungen  als  spannenden  Schilderer 
und  geistvoUen  Erzahler.  Er  ist  viel  gewandert  dnrch  die  Lander  der  Erde. 
Das  Buch  bringt  aber  keineswegs  nur  geographische  Fachsachen,  es  ist 
ein  richtiges  Reisewerk,  das  fiber  all  das  fein  zu  plaudern  welB,  was  eine 
Reise  durch  solch  Land  wie  China  eben  bedeutet  und  mit  sich  bringt.  Die 
Reise  hat  im  Winter  1906  zu  1907  stattgefunden,  da  war  noch  das  alte, 
kaiserliche  China  mit  dem  Prunk  der  Mandarine,  da  war  noch  viel  weniger 
Westlicbes  in  China  als  heute.  Da  war  die  Provinz  Kiangsi  noch  fast  un- 
beruhrt  von  der  modernen  Zeit.  Das  macht  das  Buch  nun  heute  geradezu 
schon  zu  einem  historischen  Dokument.  Und  doch  ist  es  deshalb  nicht  zu 
spat  gekommen  und  veraltet.  Nicht  nur  die  Forschungen  Wegeners  haben 
bleibenden  Wert,  sondern  auch  seine  Schilderungen  von  Land  und  Lenten. 
Er  ist  eben  mit  seinen  beiden  deutschen  Begleitern  und  dem  Chinesenstab 
wirklich  gewandert,  hat  in  vielen  Herbergen  unter  dem  Volke  gehaust  und 
hat  nicht  nur  eine  gute  Beobachtungsgabe,  sondern  vor  allem  ein  Herz. 
Ohne  die  Chinesien  nach  Art  so  mancher  China-Schwarmer  zu  idealisieren, 
hat  er  doch,  bei  aller  Kritik  an  ihrem  Schmutz  und  sonstigen  Mangein,  die 
innere,  menschliche  Sympathie  fiir  sie,  die  man  haben  muB,  wenn  man  ein 
uns  so  fremdes  Volk  verstehen  will.  So  bekommt  man  wirklich  ein  nicht 
nur  Wares,  sondern  warmes  Bild  von  dem  Volk  in  Kiangsi,  und  man  ge- 
winnt  dies  Volk  mit  dem  VerfaSser  lieb.  Hervorragend  interessant  sind 
Wegeners  Erlebnisse  mit  den  vielen  hohen  Beamten,  unter  denen  er  ganz 
prachtige  Menschen  trifft.  Aber  wie  freundlich  und  gemiitvoll  weiB  er  auch 
zu  reden  von  seinen  Leibsoldaten!  Vom  religiOsen  Leben  erfihrt  man  auch 
mancherlei,  auch  die  Mission  wird  mehrfach  erwahnt.  Wegener  hat  von 
evangelischer  Mission   vor    allem    deutsche  Missionare  der  China-Inland- 
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Mission  kennengelernt  und  ruhmt  deren  schlichte,  semutliclK  Qastlichkeit 
und  Hilfsbereitschaft.  Von  der  eigentlichen  Missionsarbeit  scheint  er  nicht 
Viet  gesehen  zu  haben.  Er  sagt  (S.  145),  beim  Anblick  einer  Kircbe  in  einer 
Laadschait  babe  er  ein  widriges  Gefithl  gehabt  mit  seinen  Begleitern:  „War 
•s  die  Stdrung  der  Harmonie  des  Stils  der  Landschaft  durch  die  fremden, 
hier  nicht  gewacbsenen  Bauformen?  War  es  die  Empfindung  der  Aufdring- 
lichkeit  unserer  christlichen  Propaganda,  die  man  leider  in  China  so  oft 
bat?  Oder  war  es  vielleicht  auch  ein  biBchen  Enttauschung,  daB  diese 
Qegend  doch  nicht  ganz  so  jungfraulich  war,  wie  unser  Forscher-Enthusias- 
tnus  sie  dachte  und  genoB?"  Natiirlich  ist  manches  an  der  Mission  in 
China  in  ihrer  ungliickseligen  Qeschichte  aufdringlich  gewesen.  Aber  der 
Handel  war  es  ja  noch  viel  mehr.  Heute  baut  die  Mission  sehr  viel  in 
chinesischem  Stil,  und  die  Chinesen  bauen  europaisch!  Und  schlieBlich  trifft 
diese  eine  Schwache  ja  nicht  den  Kern  der  Sache.  Doch  dies  nebenbei.  — 
Wir  danken  dem  Verfasser  und  Verlag  fur  das  gute  Buch.  W  i  1 1  e. 

Professor  Dr.  Hans  M  o  1  i  s  c  b ,  Im  Land  der  auf gehenden  Sonne. 
Wien,  1927.  Verlag  Julius  Springer.  421  S.  Mit  193  Abbildungen  im  Text. 

Der  Verfasser  dieses  Buches  hat  schon  vor  langen  Jahren  Japan  fliichtig 
gesehen,  hat  dann  von  1922— 1925  in  Sendai  als  Qastprofessor  der  dortigen 
Universit^t  die  botanische  Abteilung  des  biologischen  Instituts  geieitet. 
Ober  Suez  ist  er  ausgereist,  iiber  Amerika  heimgekehrt.  Er  hat  also  nicht 
nur  in  Sendai  japanisches  Leben  kennengelernt,  sondern  hat  viele  Reisen 
durch  das  ganze  japanische  Land  gemacht,  von  Sachalin  bis  zum  auBersten 
Stiden,  war  am  Kaiserhof  und  in  beriihmten  Heiiigtiimern  und  kann  so 
vielerlei  Interessantes  erzahlen.  Er  hat  fein  beobachtet  und  versteht 
glanzend  zu  schildern.  DaB  botanische  Beobachtungen  einen  ziemlichen 
Raum  einnehmen,  wird  man  verstehen.  Aber  es  ist  auch  dieser  Stoff  hier  so 
geboten,  daB  auch  der  Laie  diese  Partien  gern  liest.  Wer  sich  iiber  das 
japanische  Laiid  und  Volk,  wie  es  heute  ist,  unterrichten  will,  dem  kann 
man  zu  dem  Buche  raten.Es  sind  Reiseerlebnisse,  es  ist  keine  Erorterung 
der  tiefen  Probleme  des  Volkslebens.  Aber  bei  der  Darbietung  der  Reise- 
erlebnisse wird  auch  Lehrreiches  geboten  iiber  die  Bauart  der  Hauser,  die 
Hdflichkeitsformen,  das  Theater,  Qesundheitspflege,  Schulwesen,  das 
Puppenfest,  die  Gartenkunst,  genug,  es  ist  ein  gut  Stuck  Volkskunde.  Das 
religidse  Leben  wird  hie  und  da  gestreift,  die  guten  Schulanstalten  der 
Mission  geriihmt.  Wie  das  die  Japaner  so  gut  verstehen,  haben  sie  ihren 
Ehrengast  mit  dem  Besten  verwShnt,  was  sie  haben  und  kdnnen.  So  ist  er 
von  Japan  begeistert.  Doch  verschweigt  er  nichts  an  Schatten,  was  ihm 
aufgefallen  ist.  Kurz,  ein  gutes  Buch,  das  man  mit  Freude  Hest  und  in  viele 
Hande  wunscbt.  Witte. 

F.  W.  L  e  u  s  c  h  n  e  r ,  Von  den  Ureinwohnern  Chinas.  Heiraatdienst- 
Verlag,  Berlin  NO  43,  Georgenkirchstr.  70.  96  S.  1,50  RM. 

bieses  Buch  reiht  sich  denen  ein.  die  den  Zusammenhang  zwischen 
der  Mission  und  der  volkerkundlichen  For&chung  herstelten,  und  will  nicht 
fiir  den  Missionsgedanken  werben,  hat  doch  der  Verfasser  selber,  der 
Missionssuperintendent    der  Berliner  Mission    im  Hinterland    von  Kantoa 
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war,  auf  seinen  recht  schwierfgen  und  gefahrvdllen  i^eisen  in  das  sich 
Fremden  sonst  absperrende  Gebiet  der  „Jautze"  aaf  Missions versuche  ver- 
zichtet.  Er  schildert  uns  nun  auf  Qrund  von  drei  Reisen  in  jenes  Gebiet 
diese  Reste  der  Ureinwohner  Chinas,  die  einen  Einschlag  arischen  Blutes 
haben,  sonst  aber  von  der  sie  umgebenden  Chinakultur  viel  fibernommen 
haben.  Die  moralischen  Begriffe  des  6.  Gebots  fehleii  dem  Stamme  fast 
ganz;  es  herrscht  freie  Liebe  and  eine  rechtlich  sehr  freie  Stellung  der 
Fran,  die  mehr  Subjekt  als  Objekt  dieser  freien  Liebe  ist.  Dagegen  ist 
das  7.  Gebot  sehr  streng  beobachtet.  Ihre  Priester  sind  eine  Art  Alteste 
und  Laien;  ihr  Kultns  ein  animistischer  mit  taoistischem  Einschlag;  tein 
ursprunglicher  Henotheismus  ist  fhnen  verloren  gegangen.  —  Dem  Ver- 
fasser  und  Heransgeber  (D.  Knak)  ist  fur  diesen  wissenscbaftlichen  Beitrag 
zur Volkskunde  Chinas  zu  danken.  Devaranne. 

Wie  ralr  die  Chinesen  Freoode  wurdeo.  Aus  dem  Tagebuch  einer 
iungen  Frau  von  Elisabeth  Oehler-Heimerdinger.  1925.  Evang. 
Misslonsverlag,  G.  m.  b.  H.,  Stuttgart,  und  Basler  Missionsbuchhandlung, 
Basel.  Die  Verfasserin  erzahlt  in  dem  geschmackvoll  gebundenen  Buche 
schlicht  und  herzlich,  wie  ihr  die  Chinesen,  die  ihr  fruher  so  fremdartig 
und  sonderbar  erschienen,  im  L&aie  der  Jahre  durch  die  Beruhrung  mit 
ilmen  und  die  Arbeit  unter  ihnen  lieb  geworden  seien.  Sie  reiste  in  den 
fernen  Osten,  um  als  Lebensgefahrtin  dem  lieben  Manne  auf  verantwor- 
tungsvollem  Posten  zur  Seite  zu  stehen.  Doch  schon  nach  Verlauf  eines 
Jahres  durfte  sie  gestehen,  daB  alle  Bedenken  geschwunden  seien  und  ihr 
neuer  Wirkungskreis  ihr  wertvoU  und  unentbehrlich  geworden  sei. 

C.H.  Wipf. 

Die  Heilsfrage  der  Helden.  Von  P  a  u  1 R.  P  i  e  s ,  Kanonikus  in  Aachen. 
(Abhandlungen  aus  Missionskunde  und  Missionsgescbichte,  herausgegeben 
von  Dr.  Louis  H.40)  8",  196  S.  Aachen  1925.  Xaverius  Verlagsbuchhand- 
lung.   3,50  RM. 

Diese  interessante  missionsdogmatische  Abhandlung  ist  das  Wefk 
eines  Priesters,  der  noch  im  Alter  von  75  Jahren  eine  fleiBige  schrift- 
stellerische  Arbeit  gellefert  hat.  Der  Verfasser  behandeit  das  Thema  ,J)ie 
Heilsfrage  der  Heiden"  in  zwei  Hauptabschnitten:  1.  Heilsmoglichkeit; 
2.  Heilsweg.  Man  spiirt  es  seinen  Ausf uhrungen  an,  daB  eine  reiche  Lebens- 
erfahrung  mit  an  der  Arbeit  war.  In  der  Einleitung  setzt  sich  der  Verfasser 
auch  mit  den  Reformatoren  bezfiglich  der  Lehre  der  Verdammnis  der  Nicht- 
christen  auseinander,  wobei  er  betont,  daB  eine  solche  Lehre  nie  katbolische 
Auff assung  gewesen  sei,  wohl  aber  die  Lehre  Luthers  und  Calvins,  wahrend- 
dem  Zwingli  eine  weitherzigere  AuffasSung  vertreten  habe,  Wenn  auch 
Luther  und  Calvin  dlesbeziiglich  ihre  Lehren  sehr  schaff  formulierten,  die 
wir  heute  nicht  mehr  teilen  kSnnen,  so  fuBten  sie  dabei  doch  auf  dogma- 
tischen  Anschauungen  fruherer  Zeiten  und  stehen  nicht  so  ganz  isoUert  da, 
wie  es  scheinen  mochte.  In  dem  Unterabschnitt,  das  vom  „Losderohne 
TaufesterbendenKinder"  redet,  offenbart  der  Verfasser  eine  wohl- 
tuende  MSBigung  und  RQcksichtnahme.  Es  bertthrt  sehr  sympathisch,  daB 
er  der  gSttlidien  Barnrtwrzfekett  -einen  so  brelten  Ranm  reservTerl.  Damit 
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dokumentiert  er,  daB  Qottes  Vaterherz  alien  Menschen  offen  stehe  uhd  des 
Vaters  Liebe  auch  denen  selte,  die  ohne  ihre  Scbuld  erst  spat  in  den  Kdtt- 
lichen  Lichtkreis  eintreten.  C.  H.  W I  p  f. 

Die  Bethel-Mission  In  Bielefeld  hat  1926  drei  ansprecbende  liefte,  zur 
sammengestellt  von  Missionar  Franz  QlelB,  herausgegeben. 

Das  erste  ist  betiteit  ^An  meinen  Hirten!"  und  erzlhlt,  was  Neger- 
cbristen  in  Usambara  und  Tanga  an  ihre  Hirten  in  der  Notzeit  1922 — 25 
zu  schreiben  batten.  Die  Schreiber  sind  Qlieder  der  Negervolker  der 
eii^tigen  Kolonie  Deutsch-Ostafrika.  Diese  Briefe  beweisen,  daB  manche 
Vorurteile  tiber  diese  Neger  Afrikas  schwinden  mussen,  daB  auch'sie  das 
Christentum  vol!  za  erfassen  und  als  Ferment  ihres  Lebens  aufzunehmen 
vermogen. 

Das  zweite  Heft  heifit  ^und  um  Airika"  und  enthalt  Reisebriefe  der 
crsten  nach  Afrika  wieder  ausziehenden  Be^hel-Missionare.  Wir  k6nnen 
diesen  Missionaren,  die  einen  schSnen  Teil  ihres  Lebens  und  ihre  Lebens- 
kraft  bereits  den  Vdlker  Afrikas  geweiht  hatten,  die  herzliche  Freude  nach- 
ffihlen,  als  ihnen  wieder  die  Erlaubnis  zur  Ausreise  und  Missionsarbeit 
unter  diesen  Ilebgewonnenen  Vdlkerstammen  gegeben  wurde.  ; 

Das  dritte  Heft  behandelt  „Die  Rfickkehr"  und  enth^t  Briefe.  die 
davon  erzahlen,  wie  die  Missionare  E.  Johanssen  und  W.  Hosbach  die  ver- 
lassenen  Qemeinden  in  Tanga,  Digo  und  Usambara  bei  ihrer  Riickkehr  an- 
trafen.  Man  kann  es  ihnen  nachempfinden,  mit  welcher  Sehnsucht  die  bereits 

dort  gewesenen  Missionare  der  Lelpziger  Mission,  der  Brudergemeine  und 

der  Bethel-Mission  in  den  alten  Dienst  traten.  Natiiriich  brannte  ihnen  die 

Frage  auf  den  Lippen:  Wie  werden  wir  die  alte  Arbeit  antreffen?  Ist  die 

Frucht  des  Wortes  Qottes  verdorben  in  den  Jahren,  in  d^nen  die  schwarzen 

Christen  auf  sich  gestellt  waren?    Die   erw^nten  Missionare  durften   es 

bezeugen,  daB  Gottes  Wort  unter  den  Schwarzen  auch  in  den  Jahren  ihrer 

Abwesenheit  eine  Kraft  zum  wahren  Leben  gewesen  ist,         C,  H.  W  i  p  f. 

r" 

Die  Ta0le  in  der  Qeschiciite  der  dentschen  eyangeUsch-lntherisctaen 

Mission   von   Lie.  theol.  Ernst  Strasser,   Pastor  an  St.  Qertrud  in 

Liibeck,  Heft  4  der  Missionswissenschaftlichen  Forschungen,  herausgegeben 

von  der  Deutschen  Qesellschaft  fur  Missionswissenschaft  dflrch  Professor 

D.  Carl  Mirbt,  Qdttingen,  verlegt  bei  J.  C.  Hinrichs'  Buchhandlung,  Leipzig, 

1925,  Preis  geh.  5  RM. 

CHe  deutsche  Qesellschaft  fur  Missionswissenschaft  hat  den  Zweck,  die 
wissenschaftliche  Bearbeitung  der  Qeschichte  und  Theorie  der  christlichen 
Mission  zu  fSrdern.  Dieser  A^fgabe  sucht  auch  der  Verfasser  erw^hnter 
Broschiire  in  bezug  auf  die  Taufe  in  der  Qeschichte  der  deutschen  evange- 
lisch-lutherischen  Mission  gerecht  zu  werden,  indem  er  die  Taufe  in  der 
Qeschichte  1.  der  danisch  -  hallischen  Mission,  2.  der  Leipziger  Mission, 
3.  der  Hermannsburger  Mission  und  4.  der  schleswig-holsteinischen  und 
Neuendettelsauer  Mission  behandelt.  Es  werden  die  Fragen  besprochen: 
Wie  kam  es  zur  Taufe?  Was  ging  ihr  voraus?  Wie  und  unter  welchen  Be- 
dingungen  ging  die  Taufe  vor  sich?  Was  schloB  sich  daran  bis  zur  volligen 
Qleichstellung  des  T3uf lings  mit  den  Christen?  Und  ferner:  Wie  stellten  sich 
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die    deutschen    evangelisch  -  lutherischen    Missionen    zu     den    einzelnen 
Problemen  der  Tauf praxis?  usf. 

1.  Die  danisch-hallische  Mission  verlangte  fiir  die  Tauf- 
linge  eine  lange  Wartezeit  Die  christliche  Lehre  war  in  ein  kurzes  Qesprach 
zusammensefafit  Das  Ziel  der  Missionare  war  die  Bekehrung  einzelner 
Seelen.  Die  Taufbewerber  muBten  den  sonntiglicheh  Qottesdienst,  den 
Wochengottesdienst  und  die  taglicben  Hausandachten  besuchen.  Auch  spielte 
die  Kirchenzucht  von  Anfang  eine  RoUe.  Gegen  die  Polygaraie  trat  Ziegen- 
balg  auf  Grand  der  heiligen  Scbrift  auf.  Die  Taufbandlung  geschah  vor  der 
Qemeinde  nach  der  Predigt,  nacb  Abschwdrung  des  Uaglaubens,  nach  dem 
Katechismusverhdr,  nach  Qebet  usw.  Spater  erfolgte  die  Vorbereitung  auf 
den  Abendmahlsempfang. 

2.  In  der  Leipziger  Mission  erknndigte  man  sich  zuerst  bei 
den.  Katechumenen  genau  uber  die  Person  der"  Bewerber;  bei  den  Ver- 
heirateten  auch  fiber  die  fruheren  ehelichen  Verh§Itnisse.  Statt  der  kateche- 
tischen  Methode  wurde  bei  dieser  Mission  vor  allem  die  anschauliche  Er- 
z^hlung  gefordert  In  bezug  auf  diie  Poiygamie  erwies  sich  diese  Mission 
weitherziger,  indem  sie  auf  Beispiele  namentlich  im  Alten  Testament  hin- 
wies.  Der  Glaube  wurde  als  einzige  Bedingung  fur  die  Zulassung  zur  Taufe 
betrachtet.  Dennoch  erwartete  man  bei  den  Qetauften  den  endlichen  Ent- 
schluB  der  Aufgabe  der  Poiygamie.  Der  Kastenstreit  spielte  in  der 
Geschichte  dieser  Mission  eine  groBe  Bedeutung.  Bei  der  Taufe  wurde  auf 
das  evangelisch-lutherische  Bekenntnis  abgestellt;  sie  fand  stets  vor  Zeugen 
Statt,  wenn  moglich  in  der  Kirche  im  offentlichen  Qottesdienst.  Der  Getaufte 
sollte  nachher  auch  zum  Abendmahlsempfang  vorbereitet  warden. 

3.  Die  HermannsburgerMission  setzte  mit  dem  eigentlichen 
Unterricht  erst  nach  der  Taufe  ein.  Qanz  besonders  wurde  der  Gesang  ge- 
pflegt.  Die  Teilnahme  am  Qottesdienst  war  obligatorisch.  Der  Missionar 
legte  den  Katechumenen  namentlich  die  Pflege  des  Gebetslebens  ans  Herz. 
L.  Harms  vertrat  den  Standpunkt,  daB  weder  Kaste  noch  Vlelehe  zu  dulden 
sci.  Der  Taufunterricht  danerte  ungef^hr  ein  Jahr.  Die  Taufe  wurde  als  be- 
sonderes  Qnadenmittel  erklart.  Die  Tauflinge  wurden  meistens  in  festlichem 
Zuge  zur  Kirche  gefuhrt.  Die  Zulassung  zum  Abendmahl  erforderte  einen 
besonderen  Vorbereitungsunterricht. 

4.  In  der  schleswig-holsteinischen  und  in  der  Neueii- 
dettelsauerMission  wurde  als  wichtigstes  Institut  des  Katechumenats 
der  Unterricht  gehandhabt.  Die  Schleswig-Holsteiner  legten  den 
groBten  Wert  auf  das  Predigt-H6ren.  Gegenuber  der  Poiygamie  und  Poly- 
andrie  erhob  man  die  Forderung  der  E  i  n  e  h  e.  Auch  erschlen  die  Bekeh- 
rung des  Herzens  vor  der  Taufe  als  unerlSBlich.  Die  Taufhandlung  fand 
wghrend  des  Gottesdienstes  am  Taufstein  statt.  Der  nachfolgende  Abend- 
mahlsunterricht  sollte  das  geistllche  Leben  vertiefen  und  erwecklichen 
pharakter  tragen. 

So  zeigt  sich  in  den  genannten  Missionen  hinslchtlich  der  Tauf  praxis 
eine  weitgehende  Obereinstimmung.  Man  forderte  von  den  TSuflingen  Be- 
wuBtsein  und  ein  bestimmtes  MaB  der  Erkenntnis  und  erteilte  die  Taufe  nur 
auf  personliches  Verlangen  und  Bekenntnis  bin.  Dem  Unterricht  lag  uberall 
der  lutherische  Katechismus  und  die  Bibel  zugrunde..  Alle  forderten  einen 
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durch  die  Normen  christflcher  SKtfichkeit  bestimmten  Lfcbenswandel.  Mit 
fortschreltender  Missionsarbeit  trat  auch  die  Forderang  eines  langereh 
Katechumenats  und  verscharfter  Aufnahmebedlngungen  ifhmer  mehr  in  den 
Vorderjtrund.  Den  fremden  Volkssitten  wurde  von  Anfang  an  viel  VerstSnd- 
nis  entgegengebracht. 

Die  kurz  skizzlerte  Broschiire  ist  die  Inaugural-Dissertation  zur  Er- 
langung  der  Lizentiaten-WQrde  und  entwirft  ein  wertvolles  Bild  von  der 
Taufe  in  der  Geschiclite  der  erwSlinten  lyiissioneit.  O.  H.  Wipf. 

A.  H.  F r  a nc k e  ,  Geistesleben  in  Tibet  1925.  Verlag  von  C. Bertels- 
mann, Qutersloh.    Preis  geb.  4  RM. 

Als  2.  Heft  der  von  D.  J.  Ricliter  und  D.  M.  Schiunk  iierausgegebenen 
„AllgemeinenMissionsstudien"  ist  obiges  80  Seiten  starkes 
Heft  ersctiienen.  Verfasser  ist  der  bekannte  Missionar  der  Brudergemeine, 
der  aus  eigener  Anschauung  Land  und  Leute  Westtibets  kennt  und  uns 
hier  einen  vortreffliciien  Einblick  in  das  Geistesleben  der  Tibeter  gewahrt. 
Wir  werden  bekannt  gemacht  mit  Sprache  und  Sciirift.  Wenn  auch  eine 
Verwandtschaft  mit  dem  Chinesischen  merkbar  ist,  so  stammt  die  Sctirift 
der  Tibeter  aus  Indien  und  ist  zur  Zeit  der  Einfiihrung  des  Buddbispius  in 
Tibet  (In  der  ersten  Halfte  des  7,  Jahrhunderts)  geformt  worden.  Aus  dem 
8.  Jahrhundert  sind  uns  bereits  grdBere  Literaturwerke  erhalten,  deren 
Obersetzung  wir  vorwiegend  den  Briidermissionaren  zu  verdanken  haben. 
Zum  ersten  Male  ist  auch  urn  das  Jahr  800  herum  eine  Chronik  geschrieben 
worden,  die  uns  zeigt,  daB  Bildung  und  Kultur  bei  den  Tibetem  in  Ehren 
stehen.  Mit  der  Einfiihrung  des  Buddhismus  werden  dessen  Werke  ins 
Tibetische  iibersetzt,  auch  hinduistische  Werke  fanden  auf  diese  Weise 
Eingang.  Es  hat  lange  gedauert,  bis  die  EuropSer  in  den  umfangreichen 
tibetischen  Sammelwerken  sich  zurechtfinden  konnten.  Wir  werden  be- 
kanntgemacht  mit  dem  Volksepos  vom  Kdnig  Kesar,  einer  Heldendichtung, 
die  in  Kiirze  wiederjegeben  wird,  mit  der  Bon-Religion,  die  dem  Mahayana- 
buddhismus  sehr  §hnelt,  aber  doch  eine  antibuddhistische  Spitze  zeigt.  Der 
sagenhafte  Stlfter  der  Bonlehre  ist  Schen-rab,  der  ein  dreifaches  Erlosungs- 
werk  voUbrachte,  das  kurz  angedeutet  wird.  Auch  eine  eigene  Literatur 
haben  die  Tibeter  geschaffen,  Heiligenbeschreibungen,  einen  ,J?oman  einer 
tibetischen  Konigin",  „das  Buch  der  hunderttausend  Lieder",  in  dem  alte 
Volkslieder,  religiose  Hymnen,  Hochzeitsgedichte  u.  a.  zu  linden  sind.  Wir 
lemen  ferner  M^rchen,  Spruchworter,  Ratsel  kennen  und  schlieBlich  die  in 
den  letzten  Jahrzehnten  beginnende  christliche  Literatur,  die  von  den 
Briidermissionaren  geschaffen  wird.  So  ist  dieses  Heft  eine  vortreffliche 
Studie,  fiir  die  wir  dem  Verfasser  dankbar  sein  miissen;  wer  sich  mit  fremden 
Volkern  gern  bescbaftigt,  insbesondere  Missionsfremide  werden  gem  zu 
diesem  Buche  greifen,  das. mit  vielen  Abbildungen  geschmiickt  ist. 

W.  Huckel. 

Qe r trud  Kiickiich,  „Aber  das  ist  meine  Fretide  .  .  .".  Verlag 
ChristHches  Verlagshaus,  Stuttgart.   1925.  64  Seiten.  Preis  1  RM-. 

0.  Kiickiich  ist  Japanmission^rin  der  deutsch-atnerikanischen  „Evati- 
gelischen  Gemeinschaft"  und  schildert  in  diesem  anspruchslosen  Biichlfrin 
Geschatftes  und  Eriebtes  aus  ihrer  noch  kurzen  MlssionstStigkelt.    Wir  tun 
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ehien  BHck  in  ihre  englische  Bibelklasse,  die  sich  fast  ans  tauter  Studenten 
rekrutiert,  in  das  Missionshaus,  das  ein  Mitteipunkt  des  Christentums  sein 
soil,  in  die  Frauenarbeit,  das  Kindergartenwesen,  in  die  sdziale  Arbeit  unter 
jungen  Fabrikarbeiterinnen  usw.  Die  junge  Missionarin  zeugl  von  elner 
innigen  Llebe  zu  ilirem  Heiland.  Hangt  es  damit  zusammen,  daB  wir  in 
ihrer  Schrift  AusfSUe  gegen  „die  moderne  Theologie",  gegen  „die  falschen 
Christusse",  gegen.  „den  modernen  Misslonar"  finden?  W.  H. 

QerhardMenz,  Flutwende.  1926.  Verlag  J.  C.  Hlnricbssche  Buch- 
handlung,  Leipzig.    Preis  geh.  6,50  RM.,  geb.  8  RM. 

Dr.  G.  Menz,  Professor  der  Handelshochschule  in  Leipzig,  der  mehrere 
Jahre  im  Fernen  Osten  zugebracht  und  die  dort  sich  vollziehende  Wandlung 
mit  eigenen  Augen  geschaut  hat,  gibt  uns  in  dem  vorliegenden  Buch  eine 
klare,  gelehrte  Darstellung  der  Entwicklung  der  Beziehungen  Chinas  zum 
Abendland  in  den  letzten  hundert  Jahren.  Wenn  auch  der  Missionsfreund, 
der  sich  eingehend  mit  Ostasien  beschaftlgt  hat,  nichts  „Neues"  erfihftr  so 
ist  doch  die  Gestaltung  und  klare  Cinteilung  des  Stoffes  lobend  hervof- 
zuheben,  durcb  die  der  Leser  in  den  Zusammenhang  der  chinesischen  mit 
den  abendlandischen  Vorgangen  eingefuhrt  wird.  Verfasser  zeigt  uns,  wie 
China  (nebenbei  auch  andere  Lander)  in  das  Geschick  einer  politischen 
Depressionszone  immer  mehr  hineingeriet,  wie  der  imperialistische,  mer- 
kantilische  Geist  Europas  und  Amerikas  China  zwang,  sein  Land  den 
Fremden  zu  „erschlieBen",  wie  das  Abendland  selbstsiichtig  diesem  Riesen- 
volke  gegenuber  handelte,  wie  sich  nun  eine  derartige  Handlungsweise 
bitter  racht.  Die  Chinesen  haben  richtig  erkannt,  daB  der  Ver^ust  der  Zoll- 
autonomie  und  das  Zugestandnis  der  ExterritorialltSt  der  Fremden  die 
Stellung  Chinas  als  Depressionsgebiet  endgiiltig  besiegelte.  Diese  Ver- 
sklavung  will  sich  China  nicht  mehr  gef alien  lassen;  daher  Revolution, 
Boykott,  FremdenhaB,  alles  Zeichen  einer  neuen  Zeit,  die  es  zur  Gleich- 
berechtigung  Chinas  mit  anderen  Landern  und  VSlkern  fuhren  wird.  Was 
die  nachste  Zeit  bringen  wird,  wie  das  Verhaltnis  zwischen  Orient  und 
Okzident  sich  kiinftig  gestalten  wird,  dafiir  stehen  mannigfache  Mogllch- 
keiten  offen.  Unerfreulich  bleibt  nach  dem  Verfasser  Europas  Zukunft,  das 
offenbar  mit  Not  und  Armut  zu  rechnen  haben  wird,  wenn  China  einmal  auf 
eigenen  FuBen  stehen  wird.  Mogen  Polltiker,  Nationalokonomen  und 
Missionsleute  Regierungen,  Handelskreise  und  die  Christenheit  aufmerksam 
machen  auf  das,  was  alles  auf  dem  Spiele  steht.  Wenn  diese  Kreise  das 
beherzigen,  was  dieses  mit  viel  W3rme  geschriebene  Buch  lehrt,  dann  wird 
es  viel  Segen  stiften.  Diesen  Erfolg  wiinschen  wir  dem  Bach,  schon  um 
unserer  selbst  willen.  W.  Huckel. 

K.  Heilmann,  Die  Xttfere  Mission.  Geschichte  und  gegen wartiger 
Stand  nebst  MIssionskarte  der  Erde.  Bertelsmann,  Gutersloh,  1925.  3,60  RM. 

Auf  37  Seiten  ein  Gesamtbild  der  evangelischen  Mission  —  denn  auf 
diese  hat  sich  im  Qegensatz  zum  Tltel  dei  Verfasser  beschrSnkt  — ,  also 
einen  AbriB  der  allgemeinen  Missionsgeschichte,  eine  Darstellung  der 
einzelnen  Missionsgesellschaften,  eine  Einfilhrung  in  die  Missionsmethodik 
und  eine  Kennzeichnung  der  verschiedenen  Missionsgebiete  zu  geben,  wie 
der  Verfasser  unteniommen  hat,  ist  ein  grofies  Wagnis  und  erfordert  ein 
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umfassendes  Wissen  und  eine  ungew5htiHcbe  Kunst  der  Darstellung.  Das 
vorliegende  Buch  ISBt  beides  vermissen,  es  ist  eine  reine  Dilettanten- 
arbeit;  und  es  ist  mir  uQerklSrlich,  wie  ein  derartiges  Buch  die  T.Auflage 
erreichen  konnte.  Zum  Beweise  sci  nur  einiges  herausgesriff en :  Uber 
Japan  weiB  derVerfasser  einschlieBlich  der  Missionsarbeit  nur  10Zeilen(!) 
zu  berichten,  wobei  er  z.  B.  die  Religionen  folgendermaBen  darsteilt: 
,J)er  Buddhismus  und  der  Ahnendienst  (Schintoismus),  besonders  die  gott- 
liche  Verehrung  der  Ahnen  des .  Kaisers  (religidser  Patriotismus),  auch 
die  Lehren  des  Konfuzius."  Ebenso  summarisch  und  falsch  sind  die 
chinesischen  Religionen  dargestellt;  z.  B.  wird  die  konfuzianische  Staats- 
religion  iiberliaupt  nicht  erwaiint,  um  von  der  iibrigen  „Darstellung"  des 
ciiinesisctien  Volkes  und  Volkslebens  auf  8  (!)  Zeilen  ganz  zu  schweigen. 
Daneben  halt  der  Verfasser  es  aber  offenbar  fiir  besonders  „wichtig**,  mit- 
zuteilen.  daB  der  Station  in  Hofienthal  in  Labrador  .jtingst  von  einem 
Forschungsreisenden  eine  Radiofunkstation  fiir  den  einsamen  Missionar 
geschenkt  worden"  sei,  u.  a..  Die  Zahlenangaben  des  Buches  sind  eben- 
falls  unzutreffend.  Unsere  Ostasienraisslon  zShlt  zur  Zeit  in  Japan  vier 
und  in  China  vier  europSische  Arbeiter.  Wenn  der  Verfasser  behauptet, 
„der  Allgemeine  Evangel.-Prot.  Missionsverein  zShlt  nur  372  Christen 
(ffir  Japan),  so  hatte  er  auf  Qrund  des  Ostasien-Jahrbuches  1925  (S.  73), 
das  zur  ^Zeit  der  Drucklegung  des  Buches  langst  vorlag,  feststellen 
konnen,  daB  die  Zahl  der  eingeschriebenen  Mitglieder  fiir  1923 
562  betrug,  die  sich  natiirlich  inzwischen  dementsprechend  erhoht  hat. 
Im  iibrigen  ist  es  bekanntlich  nicht  der  Sinn  unserer  Arbeit,  mit  moglichst 
groSen  Zahlen  prunken  zu  konnen  —  wir  konnen  immerhin  einen  Ver- 
gleich  in  dieser  Hinsicht  mit  den  groBen  amerikanischen  Gesellschaften. 
gemessen  an  nnserer  Arbeiterzahl,  aufnehmen!  — ,  sondern  das  Evangelium 

ZU  verkflndigen  (l.Kor.  1,  17),  mogen  dann  die  durch  unsere  Arbeit  Ge- 
wonnenen  bei  ihrem  Fortzug  aus  unseren  Arbeitsgebieten  sich  andern 
christlichen  Qemeinschaften  anschlieBen  und  uns  so  verloren  gehen.  Wie 
Kenner  fiber  die  Arbeit  unserer  Ostasienmission  urteilen,  zeigt  das  Wort  des 
Prasidenten  der  Doshisha  in  Kyoto,  D.  Ebina,  einer  der  fiihrenden  iapani- 
schen  Qeistliclien  der  Kongregationalisten:  „Ihr  Werk  ist  klein,  aber 
seine  Wirkungen  um  so  innerlicher  und  nachhaltender. 
Die  Mehrzahl  der  japanischen  Qeistlichen  haben  Ihre  theologische  Auf- 
fassung  und  re^ligiose  Einstellung  angenommen."  Bezeichnenderweise 
fehlen  auch  auf  der  Missionskarte  die  Kennzeichnungen  der  Missions- 
gebiete  des  A.  E.-P.  M.-V.  —  sie  sind  nur  auf  einer  Nebenkarte  fiir  das 
Kiautschou-Gebiet.  und  zwar  falsch  (Tsingtau  eingeklammert,  also  als 
nicht  besetzt,  dagegen  Kiautschou  als  besetzt),  angegeben.  Eigenttimlich 
beruhrt  es  demgegentiber.  auf  S.  31  zu  lesen:  „In  Kiautschou  war 
die  Berliner  M.-G.  tatig",  und  diese  an  die  Amerikaner  abgegebene 
Arbeit  als  (Bn)  auf  der  Karte,  d.  h.  auf  der  groBen  Weltkarte.  die  das 
Zeichen  AEP.  nicht  tragt,  wie  auch  auf  der  Nebenkarte  verzelchnet  zu 
fiuden.  Der  Bilderanhang  stellt  ein  leider  ziemlich  wahllos  zusammen- 
gewiirfeltes  JVlaterial  dar.  Die  hier  liegende  Mdglichkeit,  durch  kurzen, 
drklarenden  Text  in  die  verschiedenen  Probleme  der  Missionsarbeit  ein- 
zafiihren,  z.  B.  bei  Bild  45,  das  so  fiir  die  meisten  Lsser  eine  lacherliche 
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Karikatur  .darstellt,  w&hrend  durch  einige  tnirze  Zeilen  die  sanze  Tragik, 
die  das  Eindringen  der  modernen  europaisdi-amerikanischen  Zivilisation 
In  diese  primitiven  Kalturen  verursacht  und  ^amit  ein  wichtises  Missions- 
motlv  h&tte  aufsezeift  werden  kdnnen,  ist  nicht  erkannt.  0.  S  c  h  u  1  z  e. 

Martin  Weishaupt,  Rebmanns  Reisen  Im  DschaKcaland. 
Leipzig,  Verlag  der  Evgl.-luth.  Mission.  39  S.  lUustr.  0,40  RM. 

Berichtet  in  ansctiaulicher  Weise  von  den  Erkundunssfahrten  dieses 
Pioniergiissionars  der  Leipziger  Mission  in  das  Qebiet  der  Dschagga  in 
Ostafrika,  wobei  er  zum  Entdecker  des  Kilimandscliaro  wurde.  Das  aus 
seinem  Tagebuch  mitgeteilte  Missionsprogramm  fur  diesen  Volksstamra 
bildet  einen  interessanten  Beitrag  zum  Kapitel  der  ,.indirekten  Missions- 
methode". 

Martin  J^ckel,  Gananoa.  Berlin, Heimatdienstverlag. Illustr.  1  RM. 

Eine  kurze  Qescliichte  der  Berliner  Missionsarbeit  im  Qebiet  der 
Blauberge  (Siidafrika).  Besonders  eindrucksvoll  ist  die  Scbiiderung;  der 
durch  Frau  Mis^onar  Pranz  begonnenen  §rztlichen  Arbeit,  zumal  unter 
den  Aussgtzigen.  Befremdlich  wirkt  die  Polemik  gegen  dieWesleyaner  (S.  64). 

Martin  JSckei,  Mohrchen. ^f rikanisctie Erzahlungen  von  kleinen 
Leuten.   Berlin,  Heimatdienstverlag.   0,75  RM.,  geb.  1,25  RM. 

Frisch  erzShlte  Kindergesctiichten  aus  Siidafrika,  zuweilen^lerdings 
in  etwas  gespreizter  Sprache.  Man  ist  etwas  in  Zweifel  wegon  des  Lese- 
publikums,  denn  Umsciiiag  wie  Titel  sind  offenbar  ftir  Kinder  gedacht, 
vom  Inhalt  kann  man  aber  das  nicht  immer  behaupten.  Von  Kindern  er- 
zahlen  heifit  noch  nicht  fiir  Kinder  erziihien. 

I.  Ittmann,  Mein  Frennd  Leopard.  EvgL  Missionsverlag:  Stuttgart 
u.  Basel.  1926.  78  S.  Illustr.  0,80  RM. 

Dieses  Biichlein  ist  recht  geeignet,  in  die  verschiedenen  Fragen  der 
Missionsarbeit  in  Kamerun  an  Hand  des  Lebensbildes  des  farbigen  Lehrers 
Ndjo  einzufiihren  und  Verstandnis  und  Liebe  zu  wecken.  Freiltch  wirkt  zu- 
weilen  die  Fiktion  der  Selbsterzahiung  recht  unwahrscheinlich.  * 

E 1  i s a b e t h  Oehler-Heimerdinger,  Frende  im  Himmd. 
Weihnachtsgeschichten  aus  China.  EvgL  Miss.-Verlag  Stuttgart  u.  Basel. 
1926.   69  S.  Illustr.  0,80  RM. 

Weihnachtserz&hlungen  fur  groBere  MSdchen,  gezeichnet  aus  der 
Arbeit  der  Basler  Mission  in  Siidcbina,  z.  T.  sehr  fein  und  zart  erzihlt, 
z.B.  „Therese",  anderes  wieder  kann  man  nur  mit  recht  geraischten  Qe- 
fQhlen  lesen,  z.  B.,  wenn  prompt  auf  das  Gebet  des  kranken  Athak  die 
Geschwulst  aufbricht  und  danh  verkiindet  wird:  „Er  (Qott)  ist  der  beste 
Arzt,  er  kann  heute  noch  (sic!)  helfen!"  .(S.34ff.)  Und  uber  die  „Pad- 
agogik"  der  Qeschichte  ^Die  kleinen  Rancher"  kann  man  ebenfalls  seine 
Gedanken  haben.  Der  Umschlag  ist  erfreulich,  auch  die  sonstige  Aus- 
stattung.  O.  Schulze. 

A.  O  e  h  r  i  n  g ,  Missionssenior  i.  R.,  Das  TanHileaiaiKl,  seioe  Bewotmer 
und  die  Mission.  Leipzig,  1927.  Verlag  der  evangelisch-Iutherischen  Mission, 
GarolinenstraBe  17.   107  S.   1,20  RM.  - 

Aus  langer  Missionserfahrung  und  grundlicher  Kenntnis  des  Tamuleh- 
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volkes  im  Osten  Vorder-Indiens  schiidert  der  Verfasser  das  Land,  dasVoIk 
und  die  Arbeit  der  Mission.  Es  ist  ein  populares  Buch  fiir  schlichte  Leut$; 
nicht  Probleme  werden  hier  erortert,  sondern  Beobachtetes  und  Erlebtes 
in  ansprechender  Darstellung  den  Missionsfreunden  nahegebracht.  Das  Buch 
zeichnet  sich  aus  durch  ruhige,  sachliche  Urteile.  Bei  alien  solchen  Schilde- 
rungen  des  Lebens  der  unteren  Klassen  Indiens  regt  sich  in  jedem  Leser, 
der  ein  Herz  hat,  das  Erbarmen  mit  dem  groBen  Elend  dieses  riesigen 
Volkes,  dem  leiblichen  und  dent  seelischen.  Alle  Weisheit  ihrer  Religions- 
philosophie  niitzt  ihnen  religi5s  so  wenig,  und  es  liegt  ein  Bann  ui»er  dem 
Lande,  verstarkt  durch  die  Kasten.  Welch  Segen  ist  da  das  Christentum! 
Es  ist  ein  schweres  Wirken.  Wann  wird  Indien  erlost  werden  und  empor- 
kommen  aus  seinen  Ndten!  Mochte  das  Buch  die  Christen  hier  bei  uns  zu 
groBer  Opferfreudigkeit  aus  Dankbarkeit  wecken,  damit  viel  mehr  geschehen 
kdnne  fflr  das  Reich  Qottes.  Witte. 

Otto  Boelitz,  Das  Grenz-  und  Ausianddeutschtum,  seine  Ge- 
schichte  und  seine  Bedeutuns.  Munchen  und  Berlin,  1926.  Veriag  R.  Olden- 
bourg.  196  S.  Mit  vielen  Bildern, 

Der  Verfasser,  friiher  Minister  des  Unterrichtswesens  in  PreuBen,  der 
sich  schon  friiher  lebhaft  und  erfolgfeich  fur  das  Auslanddeutschtum  be- 
tatigt  hat,  hat  hier  ein  Werk  geschrieben,  das  nicht  nur  fiir  Reichsdeutsche 
Interesse  hat,  sondern  fiir  alle,  welche  sich  fiir  deutsche  Sprache  und  Kultur 
erwarmen.  Er  ist  weit  entfernt  von  irgendeinem  „aHdeutschen"  Imperialis- 
mus.  Er  wiirdigt  z.  B.  die  eigene  Sonderart  der  Deutsch-Schweizer  in  vollem 
MaBe.  Aber  er  mdchte  alien  Freunden  der  deutschen  Kultur,  die  neben  den 
andern  Auspragungen  der  Weltkultur  ihr  Recht  und  ihre  hohe  Bedeutung 
hat,  zum  BewuBtsein  bringen,  wo  deutsches  Wesen  in  der  Welt  verbreitet 
ist,  was  es  leistet  und  was  es  bedeutet.  DaB  das  von  seinen  fritheren  Feinden 
noch  heute  so  hart  geplagte  deutsche  Volk  (man  denke  nur  an  die  besetzten 
Gebiete,  Danzig  usw.)  eine  solcbe  Starkuag  seines  WertbewuBtseins  in 
bcstem  Sinn  braucht,  wird  jeder  verstehen.  Man  weiB  im  Deutschen  Reiche 
seliist  viel  zu  wenig  vom  deutschen  Leben  auBerhalb  der  Reichsgrenzen. 
So  fuhrt  uns  der  Verfasser  auf  Grund  umfassenden  Wissens  und  guten 
Materials  durch  die  Welt.  Auch  die  geschichtliche  Entwicklung  wird  iiberall 
gegeben.  Ein  so  umfassendes  Thema  erfordert  auf  dem  kn^ppen  Raum  Be- 
scbrankung  auf  die  wichtigsten  Dinge.  Auch  China  und  Japan  sind  nattirlich 
berficksichtigt,  nattirlich  auch  die  Mission.  Es  ist  ein  Scehr  lehrreiches  Buch, 
das  nicht  im  Stoff  ertrinkt  und  in  keiner  Weise  nur  trockene  Statistik  bringt, 
sondern  vlelmebr  Leben,  Sorgen,  Kamirfe,  Aufgaben  uiid  Hoffnungen  lebendig 

zu  schildern  weifi.  ?      /  Witte, 

< 

Rdlglon  ond  Kirche  and  Jesus.  Von  *  *  *  208  Seiten.  Veriag  voa 
B.  aXeubner  in  Leipzig.    127  S.   Preis  kart.  aSG  RM. 

Allen  denen,  die  ihr  religioses  Bediirfnis  und  Geftihl  in  Einklang  briitgen 
mSchten  mit  der  Welt-  und  Lebensanschauung,  wie  sie  sich  aus  den  heutigen 
Verhaltnissen  herausbilden.  mochte  dieses  Buch  Wegweiser  sein.  Der 
Kirche  will  es  zeigeo,  w:i^  sie  sich  mit  wahrer  lebendiger  Relis^pn'  erfQl^ 
und  dadurch  wieder  zur  Volkskirche  werden  kann.  Vom  religidsen  Be- 
diirfnis als  einem  fiii*  die  gapze  Menschheit  bestehendem  ausgehend.  zeigt 
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der  Verfasser  durch  prachtige  Charakterisierung  def  einzelnen  Relieionen, 
deren  EinfluB  im  Cbristentum  von  heute  nocb  spiirbar  ist,  die  ver- 
schiedenen  Versuche,  dieses  BedQrfnis  zu  befriedigen,  und  kommt  zu  dem 
Scblusse,  daB  der  Glaube  und  die  Religion  Jesu  —  die  er  scharf  unter- 
scheidet  vom  Glauben  an  Jesus  —  die  hochste  geistige  Stufe  ist,  die  keine 
andere  Religion  bis  jetzt  erreicht  hat,  daB  Jesu  Glaube  dnrchaus  nicht  in 
Widerspruch  steht  mit  dem  modernen  Weltbild,  und  daB  er  fiir  jeden,  der 
ihn  sich  anzueignen  weiB,  der  sicherste  Weg  ist,  zu  Gott  zu  gelangen.  Der 
anonyme.  Verfasser  wird  gewiB  vielen  zu  innerer  Klarheit  verhelfen,  auch 
solchen,  denen  er  allzuviel  Liebgewordenes  im  religidsen  Leben  nimmt. 

W.  HiickeL 

Neue  Christoterpe  1927.  Dies  von  Rud.  Kogel,  Emil  Frommel  und 
Wilhelm  Baur  begrilndete,  jetzt  von  Julius  Kdgel  herausgegebene  Jahrbuch 
behauptet  mit  dem  vorliegenden  48.  Jahrgang  einen  beachtlichen  Rang. 
Eine  wertvoUe,  43  Seiten  lange  Betrachtung  von  D.  SchSffel:  „Ecclesiam 
habemus!"  steht  am  Anfang  und  ist  bezeichnend  fur  den  Geist,  in  dem  das 
ganze  Buch  geschrieben  1st.  Positive,  aber  weitherzige,  den  Problemen  der 
Qegenwart  offene  Kirchlichkeit.  —  ,4)ie^Welt  ist  auf  dem  Heimweg,  auf 

■  dem  Wege  zum  Objektiven",  aus  all  dem  Subjektivismus  und  Individualis- 
mus  heraus.  „Und  darum  gehort  die  kommende  Zeit  der  Kirche;  denn  in 
ihr  allein  erschlieBt  sich  das  Objektive."  Dieses  durch  geschichtliche  und 
zeitkritische  Betrachtungen  unterbaute  Glaubenswort  gilt  der  sichtbaren 
Kirche,  die  aber  als  Entsprechung  der  uns}chtbaren  Teil  hat  an  deren 
Glaubenscharakter,  well  sie  das  Wort  hat.  —  Den  Kreis  der  Leser  dieser 
Zeitschrift  interessiert  aus  der  groBen  Zahl  der  Beitrage  besonders  ein 
Aufsatz  von  D.  Martin  Schlunk  uber  „Mission  und  Kultur".  Nach  einem 
kurzen  Rtickblick  auf  die  Geschichte  und  einem  knappen  Oberblick  iiber 
die  gegenwartige  Lage  gibt  Verf.  auf  die  schwere  Gegenwartsfrage  eine 
Antwort,  welche  ausgeht  von  der  klaren  Scheidung  zwischen  Missionstrieb 
und  Missionsziel  einerseits  und  Missionsarbeitsmittel  anderseits.  Trieb 
und  Ziel  der  Mission  diirften  nur  rein  religios  bestimmt  sein.  Die  Arbeits- 
mittel  aber  miiBten  der  jeweiligen  Kultur  notwendigerweise  entnommen 
werden.  Aber  „alle  Kulturarbeit  in  der  Mission  soUte  sich  dadurch  recht- 
fertigen,  daB  sie  mit  ibrer  religidsen  Abzweckung  einen  wirklichen  Kultur- 
wert  verbindet  und  dem  Volkstum  dient,  dem  die  Mission  dienen  will".  — 
in  der  heimischen  Werbearbeit  darf  man  „vor  denen,  die  der  religidsen 
Bestimmtheit  der  Mission  ohne  Verstandnis  geg«niiberstehen,  getrost  auf 
den  Kulturapparat  hinweisen,  mit  dem  die  Mission  arbeitet".  AHerdings 
„nur  da  kann  die  Mission  mit  voiler  Freudigkeit  alle  Kulturmittel  der 
Qegenwart  ihren  Zwecken  dienstjl»f  machen,  wo  num  ihre  Motive  und  Ziele 
achtet  und  unangetastet  liBt". 

per  interessante,  kurz  und  klar  gescbriebene  Aufsatz  bedeutet  eine 
Bereicherung  des  Jahrbuches  und  ist  geeignet,  Verst&ndnis  fur  die  welt- 

t  weite  Aufgabe  der  Mission  zu  wecken. 

I  So  mocbten  wir  das.  ^v^.  ^^^ui^den  5,50  RM.>  630  RM.  und  7>50  I^M. 

(Verlag  Ed.  Muller,  Halle),  fijr.  4^  Buphertisijh,  der  gebildeten  christ- 
lichen  Tam^ie  hierzl^h  ^mpfebljeo.  J.  Bielfeldt 
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Professor  D.Friedrich  Baumgartel:  Die  Bedeutiing  desAHeo 
Testaments  fflr  den  Christen.  Verlag  Fr.  Bahn,  Schwerin  i.  Mecklenb.  1925. 
54  S.   1.50  RM. 

Ein  Vortrag,  einst  vor  Pfarrern  sehalten  und  nun  in  Bucbform  heraus- 
gegeben.  Als  er  gehalten  wurde,  hat  er  viel  Staub  aufgewirbelt  und  dem 
Verfasser  viele,  z.  T.  recht  unschOne,  Angriffe  eingetragen.  Und  docb  soUte 
man  vielmehr  dankbar  sein,  daB  zu  detn  vorliegenden  Problem  in  so  klarer, 
eindeutiger  Weise  Stellung  genommen  worden  ist.  Nicht  als  ob  das  das 
erste  Mai  ware.  Hempel  (Qreifswald)  u.  a.  haben's  vorher  auch  schon 
getan.  Aber  gegenuber  den  Angriffen  „Moderner"  auf  das  Alte  Testament 
kann  gar  nicht  oft  genug  darauf  hingewiesen  werden:  Kritik  ist  nicht  nur 
mdglicb,  sie  ist  Pflicht  dem  Alten  Testament  gegenQber  und  -r  hier  der 
eigentliche  Zweck  des  Vortrags  —  sie  steht  dem  Glauben  nirgends  im  Wege, 
der  sich  den  Zugang  zu  dem  vielfach  so  schweren  Alten  Testament  durch 
den  Herrn  Christus  offnen  laBt.  H  o  e  b  e  r  (Eschenrode). 

Professor  D.  Friedrich  Baumgirtel:  Ist  die  Kritik  am  Alten 
Testament  bereditigt?  Verlag  Fr.  Bahn,  Schwerin  i.  M.  85  S.  1927.  3,60  RM. 

^  Die  Schrift  stellt  die  Antwort  des  Verfassers  auf  die  Angriffe  dar, 
welche  ihm  sein  vorgenannter  Vortrag  eingebtacht  hat.  W3ren  sie  nur  auch 
so  sachlich  und  vornehm  gewesen  wie  diese  Erwiderung!  Kritik  am  Alten 
Testament  ist  notwendig.  Der  Satz  steht  fest,  wird  aber  trotzdem  noch 
durch  sehr  viele  Beispiele  becv^iesen.  Dann  geht  Verfasser  auf  das  Wesen 
dieser  Kritik  selbst  ein,  laBt  auch  die  ganze  Qeschichte  der  Kritik  des  A.  T. 
vor  uns  in  groBen  Ziigen  voruberzieheri.  Den  dritten  Teil  bildet  eine 
prinzipielle  Auseinandersetzung  uber  den  Nutzen  der  Kritik.  Man  mdchte 
wunschen,  daB  dieses  Buchlein  in  die  H^nde  recht  vieler  gebildeter  Laien 
kommt.  H  o  e  b  e  r  (Eschenrode). 

Meikichi  Chiba.  Origlnalitiit  und  Alltrlebsl^frledlsang.  Ge- 
bruder  Paetel,  Berlin,  1924. 

Das  Buch  ist  psychologisch  interessant  Es  ist  erstaunlich,  wie  ein 
Japaner  sich  in  die  deutsche  Philosophic  eingelesen  hat.  Es  bleibt  aber 
Iraglich,  ob  er  sie  auch  wirklich  verstanden  hat.  Sachlich  unterschreibe 
ich  NatorpsWorte  an  den  Verfasser  (zitiert  aufSeiteXIX):  „Sie  verstehen 
meine  Sprache  nicht,  oder  ich  nicht  die  Ihre,  oder  beides."  So  weit  ich 
dem  schwer  verst^ndllchen  Deutsch  und  der  krausen  Logik  des  Verfassers 
einen  Sinn  abgewinnen  kann,  sucht  er  eine  Verbindung  Rickertscher  und 
Husserlscher  Gedanken  rait  Bergsons  Lehre  von  der  Evolution  cr6atrice, 
wobei  dann  allerdings  ein  merkwiirdiger  Bastard  herauskommt. 

Kurt  Kesseler,  Diisseldorf. 


Vcrantwortlicher  Schriftleiter:  Misslonsdirektor  D.Dr.  J.Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gdrlitz,  Demianiplatz  28. 
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Studien  zur  iranischen  Religionsgeschichte. 

;-  Von  Professor  J.  Scheftelowitz,  Koln. 

Wer  die  Eigenart  der  offiziellen  iranischen  Religion  aus  den  rein 
iranischen  Religionsquellen  festzustellen  sucht,  stoBt  immer  wieder 
auf  Vorstellungen,  die  von  der  legitimen  ReUgion  bekampft  werden„-7-r^ 
Diese  gehoren  gewohnlich  der  alteren  Volksreligion  an,  was  vielfach 
noch  dadurch  erwiesen  wird,  daB  diese  Vorstellungen  sich  bei  den 
stammverwandten  Volkern  wiederfinden.  Ideen,  die  erst  in  jungen 
Parsenschriften  auftreten  und  in  Widerspruch  zu  alteren  stehen,  sind,  i 

wenn  sie  sich  unmoglich  als  eine  jtingere  religionsgeschichtliche 
Entwicklung  auffassen  lassen,  zuweilen  von  einem  fremden  Kultur-        .. 
kreis  ubemommen.  War  doch  das  iranische  Reich  nicht  nur  baby- 
lonischen,  sondern  —  seit  Alexander  d.  Gr.  —  auch  den  griechischen 
und  indischen  Einflussen  stark  ausgesetzt.     Eine  in  einer  alteren 
griechischen  Quelle  auftauchende  ahnliche^sonderbare  Anschauung 
darf  nicht  ohne  weiteres  als  Beweis  dienen,  daB  die  griechische  An- 
schauung aus  Iran  und  daher  die  zwar  erst  in  jungen  iranischen         : 
Ouellen  auftretende  Idee  der  altiranischen  Volksreligion  entstammt; 
denn  die  Ahnlichkeit  kann  auf  Zufall  beruhen.  Eine  Darstellung  von 
der  iranischen  Weltanschauung  habe  ich  Oriens  Christianus   1927, 
272  ff.  gegeben.  Es  muB  als  ein  yerhangnisvoUer  Fehlgriff'bezeichnet        '. 
werden,  ohne  wirkliche   Kenntnisse  des  iranischen  Materials   mit       '.'^ 
einer  wahren  Leidenschaft  aus  nichtiranischen  Ouellen  (z.  B.  griechi-      /.> 
schen,  agyptischen,  manichaischen  und  mandaischen)  die  Elemente         -^ 
der  iranischen  Volksreligion  sophistisch  erschheBen  zu  wollen,  ob- 
f  gleich  sie  weder  durch  eine  positive  AuBerung  irgend  einer  irani-  - 

schen  Quelle  gestiitzt,  noch  mit  der  iranischen  Vorstellungswelt  in      ? 
wirklichen  historischen  Zusammenhang  gebracht  werden  konnen. 

Eine  religionsgeschichtliche  Methode  kann  nur  dann  als  wissen- 
schaftlich  einwandfrei  gelten  und  zu  festen  Resultaten  fiihren,  wenn 
die  Untersuchung   einerseits   ein   gesichertes   Material   verwertet,  - 

andererseits  dem  gesamten  einschlagigen  Tatsachenmaterial  gereeht 
zu  werden  sucht.  An  verschiedenen  klaren  Beispielen,  die  jeder 
Spezialforscher  nachzupriifen  imstande  ist,  werde  ich  im  folgenden 
darlegen,  daB  Reitzenstem  und  Schaeder  diesem  elementaren 
Grundsatze  in  bezug  auf  die  iranische  Religionswissenschaft  nicht      /    ^ 

Zeitschrift  (ur  Missionskunde  und  Relicionswtssenschah.    42.  Jahrgane.     Heft  8.      ^. 
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foige  Iclsten,  sondem  eine  blendende  Sophistik  in  Anwendung 
bringen.  Junge  Parsenquellen,  die  niclit  alter  als  700  Jahre  sind, 
warden  kritiklos  als  zuverlassige  iranische  Ouellen  von  hohem 
Werte  betrachtet*).  ,:  i 

1.  Reitzenstein  halt  es  fiir  eine  bewiesene  Tatsache,  daB  es  „funf 
persische  Elemente"  gibt,  die  der  vorchristlichen  agyptischen 
Theologie  des  Hekataios  und  Maneto  zugrunde  liegt,  wenn  sie  be- 
richtet,  daB  Osiris  und  Isis  fiinf  Cotter  schaffen,  und  zwar  ersterer 
Luft  und  Feuer,  letzterer  Erde  und  Wasser  und  beide  zusammen  das 
Tlvtviia.  Diese  sind  nach  Reitzenstein  mit  den  fiinf  iranischen 
Elementengottern  Manis  (Feuer,  Wasser,  Luft,  Erde, 
sanfter  Windhauch)  identisch  (Stud,  zum  antiken  Synkretis- 
mus  p.  75. 100).  Ahnlich  betont  Schaeder  (Stud.  p.  279,  Islam  1923, 
326),  Reitzenstein  habe  „zwingend  bewiesen",  daB  in  vor- 
zarathustrischer  Zeit  nur  fiinf  AmeSaspentas  existierten,  die  mit  den 
fiinf  Elementen  Feuer,  Wasser,  Metalle,  Erde,  Pflanzen 
gleichgesetzt  worden  seien,  was  iiberdies  „durch  die  Parallelitat 
mit  dem  chinesischen  Kanon"  klar  erwiesen  werde»,  v   ^^      '    I  * 

f  Doch  widersprechen  dieser  These  von  den  fiinf  Elementen  der 
iranischen  Volksreligion  samtliche  echt  iranische  Texte.  Letztere 
kennen  nur  vier  Elemente:  Feuer,  Wind,  Wasser,  Erde  (bzw.  Lehra). 
So  heiflt  es  Denk.  Ill  c.  263:  „Die  hauptsachlichen  Bestandteile  der 
Welt  sind  die  Grundelemente  Feuer  (atur).  Wind  (vat), 
Feuchtigkeit  (nam)  und  Lehm  (gil),  genau  so  wie  die  Grund- 
elemente des  menschlichen  Korpers  Wind  (v  a  t),  Blut  (X  ii  n),  Hitze 
(d  zy)  und  roher  Lehm  (g  i  1  x  a  m)  sind."  Aus  dieser  Stelle  geht 
hervor,  daB  sowohl  das  Universum  als  auch  der  Mensch  aus  den 
vier"  Elementen  zusammengesetzt  sind.  Dementsprechend  be- 
einflussen  gemaB  Denk.  Ill  c.  382  die  FravaSayo  den  Himmel  (=  Licht, 
vgl.  aw.  raocah  J-icht,  Himmel*),  den  Wind  (vat),  das  Wasser 


*)  So  fahrt  Reitzenstein  Stud.  p.  16  zur  Erklarung  des  griechischen 
Poimandres-Textes:  ode NoSs  .  .  .  djtexvtjae Xoytt} hegov vovv  Arj/Jiovgyov  die  etwa 
um900n.Chr.verfaBteParsenschrift  Dadistan  i  Denig  (64,3)  an,  worin  es 
heiBt:  Ahuramadza  schuf  zuerst  aus  dem  anfanglosen  Licht  einen  Priester, 
dem  er  den  Namen  Ahuramazda  beilegte.  Letzterer  hat  dann  die  materielle 
Welt  erschaffen.  DaB  aber  diese  Parsenvofstellung  sehr  jung  ist  und  im 
Widerspruch  zum  Awesta  steht,  weiB  Reitzenstein  nicht.  Nach  Ya§t  13,28 
hat  auf  Veranlassung  des  Ahuramazda  Spento  MainyuS  mit  Unter- 
stfltzung  der  FravaSayo  die  bekorperte  Welt  erschaffen.  Da  Spento  MainyuS, 
der  als  Sohn  des  Ahuramazda  aufgefaBt  ist  (y47, 3),  zuweilen  mit  Ahura- 
mazda identlfiziert  wird  (vgl.  Scheftelowitz.  D.  altpers.  Rel.  134),  konnte 
sich  die  jiingere  Vorstellung  entwickeln. 


r-243- 

■j       ^  ■■"  ' 

(may a)  und  die  Erde  (zariiik).   Sik. Gum. 4, 88  erwahnt  gleich- 
falls,  daB  es  nur  vier  Elemente  gibt,  die  in  c.  5,  48  in  folgender 
Reihenfolge  aufgezahlt  werden:  „Feuer,  Wasser,  Luft,  Erde",  und 
Dad.  I  Din.  c.  37,  129  spricht  von  diesen  vier  Elementen.     Wenn 
Sayast  XIII  4  die  als  die  Hauptbestandteile  der  Gathas  aufgefaBten 
drei    Gatha    Ahunavaiti    (Yasna  28—30,    vgl.  Visp.  13,  3: 
tiSro     paoiry5     yazamaide)     mit    den     drei     Elementen 
„Wasser,  Feuer  und  Wind"  vergleicht,  aus  denen  die  Korper  aller 
Lebewesen  geschaffen  sind,  so  hat  er  ebenfalls  nur  vier  Elemente 
gekannt.    Denn  nach  Gr.  Bund.  p.  21  Z.  15  sind  Gayomard  und  das 
Urrind  von  Ohrmazd  aus  Erde*)  gebildet  worden,  d.  h.  den  festen        /^ 
Bestandteilen  der  Lebewesen  liegt  das  Element  Erde  zugrunde;  es 
spielen  aber  die  drei  anderen  dem  Korper  innewohnenden  Elemente*) 
dieselbeHauptrolle  wie  die  in  dem  festen  Gefiige  der  Gathas  enthaltenen        ^ 
drei  ersten  Gatha   Ahunavaiti.    Die  vom  Zarvanismus  s*ark 
beeinfluBte  Schrift  Ulama  i  Islam  (fibers.  Blochet  R.H.H.  1898)  be-         ;' 
tont,  daB  jedes  Geschopf  aus  den  vier  Elementen  Feuer,  Wasser, 
Erde,  Wind  gebildet  ist  (p.  43. 44. 47).    „Beim  Tode  des  Menschen" 
—  heiBt  es  daselbst  p.  46f.  —  „vereinigt  sich  der  Wind,  der  in  ihm       ; 
ist,  mit  dem  Winde,  die  Erde,  die  in  ihm  ist,  mit  der  Erde,  das     .    .- 
Wasser,  das  in  ihm  ist,  mit  dem  Wasser,  das  Feuer,  das  in      .;  ■ 
ihm  ist,  mit  dem  Feuer  und  die  Seel  e,  nachdem  sie  sich  mit  der        V 
Lebenskraft  (axv)  und  der  Vernunft  (bod)  verbunden  hat,  mit         :, 
Fravahr."    Nicht  nur  die  mittelpersischen  Schriften,  sondern  auch 
Firdosi  haben  altiranischen  Volksglauben  uberliefert.    So  wird  die 
von  Firdosi  uberlieferte  Sage,  daB  aus  den  beiden  Schultern  des 
sundhaften  Suhak  zwei  Schlangen  hervorwuchsen,  bereits  in  Denk. 
Ill  c.  308   erwahnt.     Firdosi   kennt   nur   vier  iranische   Elemente 

')  Deshalb,  well  Gayomard  das  hervorragendste,  aus  Lehm  gebildete       .  • 
Geschopf  ist,  hieB  er,  wie  der  arabische  Schriftsteller  Hamza  berichtet, 
auch  g  i  1  §  a  h  .Lehmkonig'. 

*)  DaB    diese  BundahiSn-Stelle    stillschweigend    annimmt,    daB    der 
Mensch  nicht  aus  dem  Element  Erde  allein  besteht,  geht  schon  aus  Gr. 
Ed.  22,  If.  hervor,  gemaB  dem  der  Same  der  Menschen  und  Tiere  dem      /  ;. 
Feuer  entstammt.    GemaB  Gr.  Bd.  p.  222  Z.  151.  werden  die  Bestandteile       -    V 
des  menschlichen  Korpers  bei  der  Auferstehung  denselben  Elementen  ent-     ,{?''; 
nommen,  denen  sie  entstammten,  so  vom  Qeiste  der  Erde  die  Qet)eine,      .    ■  i 
vom  Wasser  das  Blut,  vom  Wind  die  Lebenskraft,  von  den  Pflanzen 
das  Haar.  Die  Auffassung,  daB  der  menschliche  Korper  aus  Lehm  erschaifen 
ist,  ist  arisch  (vgl.  §at-Br.VII4,2, 17).  Der  im  Bund,  enthaltene  Vergleich 
der  Haare  mit  Pflanzen  ist  weit  verbreitet,  vgl.  Scheftelowitz.  D.  altpers. 
Religion  u.  d.  Judentum  149;  ferner  Brh.  Ar.  Up.  Ill  2, 13,  Ait.  Ar.  Up.  12,4, 
Philo,    Leg.  alleg.  22.    Da   die   Pflanze    im    Iranischen    als    „feuerhaltig" 
(a  t  r  9  c  i  *  r  a)  angesehen  wird,  so  ist  der  Korper  nach  Gr.  Bund,  aus 
vier  Elementen  zusammengesetzt:  Erde,  Wasser,  Wind,  Feuer. 
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(g  5  h  §  r>,  v'gl.  p.  3  Z.  10  u.  p.  182  Z.  20  ed.  Vullers:  wa-zo  mayah  i 
g  o  h  a  r  amad  cahar  „und  von  ihm  wurden  die  vier  Grund- 
elemente  geschaffen",  namlich  Feuer  (ata§),  Wind  (bad),  Wasser 
(a  b)  und  schwarze  Erde  (t  I  r  a  h  x  a  k).  Alinlich  heiBt  es  p.  3  Z.  13: 
cu  en  car  gohar  ba-jai  amadand.  Das  Parsenbuch 
Madigan  i  catrang  (ed. Peshotan  D. Behramji  Sanjana  p. 3f.) 
behandelt  gerade  diese  vier  Elemente.  Der  in  der  Sasanidenzeit 
vorkommende  Personenname  Caharbuxt  bedeutei  eigentlich 
„der  von  den  vier  (Elementen)  "Befreite"  =  „der  Selige"  (vgl.  Justi. 
Iran.  Namenb.  151).  Der  im  sechsten  Jahrhundert  n.  Chr.  lebende 
Malalas,  dessen  Ausfiihrungen  wohl  auf  die  alteren  Historien  des 
Charax  von  Pergamon  zuriickgehen,  erzahlt,  daB  die  persischen 
Konige  die  vier  Elemente  „Erde,  Wasser,  Feuer,  Luft"  verehrten 
(Cumont,  Textes  et.  mon.  II,  68).  Die  aus  dem  Anfang  des  vierten 
Jahrhunderts  stammenden  Akten  des  St.  Sapor  (ed.  Asseman  p.  227) 
berichten  Ahnliches  von  den  persischen  Magiern  (Cumont  a.  a.  O. 
I  108).  Die  Lehre  Mazdaks,  des  Stifters  einer  neuen  iranischen 
Sekte,  gemaB  der  es  nur  die  drei  Elemente  „ Wasser,  Feuer,*  Erde" 
gabe  (Sahrastani,  ubers.  Haarbriicker  I  291),  setzt  die  altere  Vierheit 
der  iranischen  Elemente  voraus,  wobei  er  nur  die  sichtbaren 
Elemente  anerkennt.  Wenn  Herodot  I  131  von  den  Persern  be- 
richtet:  9vov6t,  ds  r^Uta  re  xal  askijvy  xal  yy  xai  jcvqI  %a\  vdati 
xal  avifioi6L,  so  beweist  dieses,  daB  Erde,  Feuer,  Wasser,  Wind  in 
Persien  eine  besondere  Rolle  spielten*).  Ob  sie  schon  zu  Herodots 
Zeiten  als  Elemente  aufgefaBt  worden  sind,  ist  allerdings  nicht  zu 
erweisen.  Aber  bereits  in  vorsasanidischer  Zeit  muB  diese  iranisclm— 
Elementenlehre  festgestanden  haben.  ..      '^ 


*)  Vierer-Reihen  sind  im  Iranischen  haufig,  vgl.  NyayiS  1 17:  „Icli  lobe 
das  Opfer,  Qebet,  die  Kraft  und  Starke";  Yasna  71,8:  „Wir  verehren  die 
Kraft,  den  Sieg,  die  Glorie  und  die  Starke."  Diese  vier  Eigenschaften  sind 
in  YaSt  1,22  um  zwei  weitere  vermehrt  worden:  „Wir  verehren  Macht, 
Sattigung,  Kraft,  Sieg,  Glorie  und  Starke."  In  Yasna  33, 12  fleht  Zarathustra 
um  vier  liimmlische  Qaben.  Armaiti  moge  ihm  Gei  s  te  skr  af  t,  Spento 
MainyuS  S  t  a  r  It  e ,  A§a  G  e  w  a  1 1  und  Voiiumanah  Belohnung  ge- 
wahren.  Vier  Dinge  sind  fur  die  Seele  sehr  gut:  Nahrung,  Wort,  Tat  und 
die  Gattin  (Denk.  VI  132).  Vier  Dinge  hat  der  Glaubige  zu  beachten 
(Denlc.  VI  181).  Die  Art  und  Weise,  wie  man  Gott  verehren  soil,  zerfSllt 
in  vier  Teiie,  genau  so,  wie  die  Menschen  in  vier  Klassen  eingeteilt  sind 
(Denk.  V,  Sanjana  Vol.  9p.  623).  Denk.  Ill  c.  285:  „Vier  Eigenschaften 
befahigen  den  Menschen  zu  einer  tugendhaften  liandlung:  Weisheit 
(d  a  n  i  §  n),  Wille  (k  a  m),  Fahigkeit  (t  u  w  a  n)  und  Kraft  (a  f  z  a  r)." 
Denk.  VI  120:  „Die  Seele  kann  durch  vier  Tugenden  erlost  werden:  Dank- 
barkeit,  Friedfertigkeit,  Sichfernhalten  von  Lastern,  fromme  Werke." 
Denk,  Vic.  132:  „Vier  Dinge  sind  fiir  elnen  Menschen  ein  vortreffliches 
Out:  Die  Nahrung  fiir  die  Seele,  das  Wort  der  Seele,  die  Tat  der  Seele 
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GemaB  dem  zervanitischen  Ulama  i  Islam  zerfallt  der  menschliche 
Korper  nach  dem  Tode  in  folgende  fiinf  Grundbestandteile:  Wind,  Erde, 
Wasser,  Feuer  und  in  die  Fravahr.  Im  Manichaischen  fmdet  sich  die 
gleiche  Reihenfolge  der  vier  Elemente.  Neu  ist  nur  die  Umwandlung 
des  Fravahr  zum  ersten  Element.  DaB  fiir  „Erde"  das  Element  „Licht** 
eingesetzt  worden  ist,  geschah  unter  dem  EinfluB  der  Mandaer,  gemaB 
denen  ja  die  Erde  ein  damonisches,  finsteres  Element  ist.  Die  Mandaer, 
die  ebenfalls  nur  vier  Elemente  kennen,  haben  zuerst  fUr  das  Element 
„Erde"  das  Element  „Licht"  eingesetzt;  vgl.  Johannesbuch  ed. 
Lidzbarski  II  56:  „Da  brachten  sie  (die  himmlischen  Lichtboten) 
lebendes  Wasser  und  schiitteten  es  in  das  trube  Wasser,  sie 
brachten  leuchtendes  Licht  und  warfen  es  in  die  dustere  Finster-p 
nis,  sie  brachten  den  angenehmen  Wind  und  warfen  ihn  in  den 
wiitenden  Wind.  Sie  brachten  das  lebende  Feuer  und  warfen  es 
in  das  verzehrende  Feuer;  sie  brachten  die  Seele,  den  reinen 
Mana,  und  warfen  sie  in  den  nichtigen  Korper."  Auch  im  Man- 
Z-daischen  zerfallt  der  Mensch  in  fiinf  Grundbestandteile,  namlich  in 
vier  Elemente  und  in  die  Seele.  Fur  den  Ausdruck  „Seele"  haben 
die  Manichaer  genau  so  wie  im  iranischen  Ulama  i  Islam  das  Wort 
Fravahr  genommen,  da  ja  Fravahr  und  Seele  gemaB  dem 
iranischen  Glauben  nach  dem  Tode'eine  unzertrennliche  Einheit 
bilden.  Der  Manichaismus,  der  viele  indische  Einflusse  aufweist,  hat 
nun  unter  indischem  EinfluB  den  Begriff  Fravahr,  der  in  den  irani- 
schen Schriften  nlemals  als  stoffliche§  Element  vorkommt,  zum 
.  funften  und  obersten  Element  umgewandelt.  In  Indien  heiBen  die 
fiinf  Elemente:  AkaSa,  Wind,  Feuer,  Wasser,  Erde  (Taitt. Up. 2,  It  i 
Kaivalya  Up.  15,  Pra§nop.  2,  1;  4,7;  Garbop.  1,  1,  Svet.  Up.  2,  12;  6,2, 
Ait.  Up.  3, 3,  Digh.2, 23,  Bhagavadgita  7,4).  Die  Seele  steht  gemaB 
I  den  Upani§ads  mit  dem  AkaSa  in  enger  Verbindung,  da  der 
A  k  a  §  a  aus  dem  A  t  m  a  n  („Seele^)  entstanden  ist  (Taitt.  Up.  2, 1, 
Chand.  Up.  7, 26, 1)  und  der  At  m  a  n  nach  dem  Tode  in  den  A  k  a  §  a 
eingeht  (Brh.  Up.  Ill  2,  13).  Analog  dem  A  k  a  5  a  konnte  der  iranische 
Fravahr-Begriff  bei  den  Manichaern  leicht  zum  fiinften  und  obersten 
Element  werden.     Murtada  berichtet  von  den  funf  manichaischen 


und  die  Obereinstimmung  mit  der  Seele."  Es  gibt  vier  Gatha  UStavalti. 
Die  Mithrasmysterien  kennen  nur  vier  Elemente.  Entsprechend  der  im 
Denkerd  enthaltenen  Vorstellung  besteht  nicht  nur  der  Mensch,  sondern 
auch  das  Universum  aus  diesen  Elementen  (Cumont  1 41, 307  A.  3,  II  24,  Mar 
Kardagh  c.  20,  ed.  Abbeloos  1890).  Auf  Ahuramazdas  Veranlassuns:  schuf 
Spento  MainyuS  im  Anfang  vier  Dinge:  Himmel  (=Licht),  Wasser, 
Erde,  Pflanzen  (Ya§t  13, 28).  Yasna  19, 8  zahlt  auBer  diesen  vier  noch 
Rind  und  Mensch  auf. 


Eleinenten:  „Sie  behaupten,  jedes  von  den  beiden  Prinzipien  (Licht 
und  Finsternis).bestehe  aus  fiinf  Geschlechtern,  von  denen  vier  die 
Leiber  seien,  das  fiinfte  der  Geist  {=  f  r  a  v  a  h  r).  Die  leiblichen  Be- 
standteile  des  Lichts  sind  das  Feuer,  die  Luft,  der  Wind  und  das 
Wasser;  und  sein  Geist  ist  der  leise  Lufthauch,  und  dieser 
Geist  bewege  sicli  unaufhorlich  in  diesen  vier  Leibern  bin  und  her 
(vgl.  KeBler,  Mani  p.  351).  Eine  ahnliche  Definition  von  F  r  a  v  a  h  r 
gibt  Fihrist:  „Der  leise  Lufthauch  (fravahr)  aber  ist  das  Leben 
der  Welt"  (KeBler  a.  a.  O.  p.  397).  Dieses  deutet  darauf  bin,  daB  die 
manichaischen  fiinf  Elemente  eigentlich  auf  vier  stoffliche  Elemente 
und  eine  Art  Seele  zuruckgehen. 

2.  Wenn  nun  Reitzenstein  aus  der  vorchristlichen  agyptischen 
TheolQgie  eines  Manetho")  folgert,  daB  Feuer,  Wasser,  Luft,  Erde, 
Fravahr  die  fiinf  altiranischen  Elementengotter  reprasentieren,  so 
laBt  sich  diese  Auffassung  nicht  mit  den  iranischen  Ouellen  m  Ein- 
klang  bringen.  Aber  nach  Reitzenstein  und  Schaeder  hat  es  bereits 
in  vor2^rathustrischer  Zeit  andere  fiinf  feststehende  Elemente  ge-^ 
geben,  namlich  „Feuer,  Wasser,  Metalle,  Erde,  Pflanzen",  die  als  die 

:  AmeSaspentas  bezeichnet  worden  sind.  Denn  einerseits  ist  im 
Manichaischen  Mardaspant  (=  aw.  Am9§asp3ntas)  der  Name 
fiir  die  Elemente,  andererseits  kommen  in  China  diese  fiinf  Elemente 
ywr*  •  ,,Daraus  folgt,  daB  die  iranische  Landesreligion,  auf  welche 
die  manichaische  Mission  stieB,  jene  altere  Auffassung  der  neben 
dem  hochsten  Gott  stehenden  Amahraspands  als  Elementengotter 

'  bewahrte,  wahrend  Zarathustra  sie  zu  rein  geistigen  Tragem  der 

'  schopferischen  Funktionen  seines  Gottes  .  .  .  umdeutete"  (Schaeder, 

^  Stud.  p.  279). 

DaB  in  China  die  fiinf  Elemente  Feuer,  Wasser,  Erde,  Holz  und 
Metall  existieren,  die  mit  den  Himmelsgegenden  in  Beziehung  ge- 

\^setzt  werden,  steht  fest  (Wasser  —  Norden,  Feuer  —  Stiden,  Holz 
—  Osten,  Metall  —  Westen,  Erde  —  Mitte,  vgl.  J.  Doolittle,  Social 
life  of  the  Chinese  p.  580).  Reitzenstein  hatte  in  seinem  Aufsatz 
Mani  und  Zarathustra  1922  aus  Yasna  26  erschlieBen  wollen,  daB  es 
im  Uriranischen  nur  fiinf  AmeSaspentas  und  fiinf  Elemente  gegeben 
hStte.  Nachdem  ich  aber  in  Asia  major  I  461  ff.  nachgewiesen  hatte, 
daB  Yasna  26  von  Reitzenstein  falsch  iibersetzt  und  falsch  inter-, 

/ipretiert  worden  ist,  raumt  er  nun  ein,  daB  aus  jener  Awesta-Stelle 


■)  Fur  die  Erklarung  der  agyptischen  Theologie  Manethos  wird  von 
.Reitzenstein  die  manichaische  Hymne  M  544  herangezogen  (Stud.  p.  75  f.), 
obwohl   sie   nach  Waldschmidt-Lentz's   trefflicher   Untersuchung   sich   auf 
Jesus  bezieht  und  iiberliaupt  keinen  iranischen  Inhalt  liat. 
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die  Ffinfzahl  der  Elementengotter  nicht  hervorgeht.  Aber  er  betoiil 
auch  jetzt  noch:  „daB  Mani  aus  der  persischen  Tradition  schopft,  die 
ja  viele  solcher  (Funfer-)  Reihen  bietet,  halte  ich  aufrecbt" 
(Stud.  p.  77).  "^^"^ 

Untersuchen  wir  daher,  ob  die  iranischen  Texte  irgend  einen  Anhalt 
dafiir  bieten,  daB  es  fiinf  AmeSaspentas  gegeben  habe,  die  ursprUnglicii 
mit  den  fiinf  chinesischen  Elementen  Wasser,  Feuer,  Holz,  Metall, 
Erde  identisch  waren.  Aus  den  a  1 1  e  s  t  e  n  Teilen  des  Awesta  laBt 
sich  erschlieBen,  daB  es  neben  Ahuramazda  sieben  Gotterftirsten 
gegeben  hat  (vgl.  Yasna  47,  1 — 2):  Spenta  MainyuS,  Vohu  Manah, 
A§a  (— vahiSta),  Haurvatat,  Am9r3tat,  X^aO^ra,  Armaiti.  Da  mit 
Spenta  MainyuS  („heiliger  Qeist")  zuweilen  Ahuramazda  identifiziert 
wird,  steht  in  Yasna  1,  l-r- 2;  16,  3;  70,  2  Ahuramazda  statt  Spenta 
MainyuS',  so  daB  die  Siebenzahl  bald  ohne  ttinzurechnung,  bald  mit 
Hinzurechnung  Ahuramazdas  verstanden  wird.  Das  •jtingere 
Awesta  hat  Ahuramazda  von  dieser  Siebenzahl  ausgeschlossen  und 
dafiir  SraoSa  eingesetzt  •).  Auf  die  Annahme,  daB  Ahuramazda  mit 
sieben  personifizierten  Grundkraften  versehen  ist,  weist  der  Urn- 
stand  hin,  daB  ihm  sieben  Epitheta  beigelegt  werden  (Yasna  26,2 
Ya§t  13,  80).  Auch  Yasna  45,  2  konnte  auf  das  den  Ahuramazda 
und  Angromainyu§  umgebende  siebengliedrige  Gefolge  hindeuten. 
Dort  werden  namlich  jenen  beiden  Urgeistern  auBer  ihrer  Seele 
folgende  sieben  Eigentumlichkeiten  zugeschrieben:  manah  ,Geist*t 
s  3  n  g  h  a  ,Lehre',  X  r  a  t  u  ,Weisheit',  v  a  r  9  n  a  ,Glaube',  u  x  tf  a 
.Wort',  §  y  a  o*n a ,Werk',  d  a  &n  a  .Religion* ').  Nun  laBt  es  sich 
religionsgeschichtlich  nachweisen,  daB  das  Bild,  das  vom  himm- 
lischen  Konigtum  entworfen  wird,  dem  irdischen  Konigtum  ent- 
spricht.  Die  sieben  Gotterftirsten  (AmeSaspentas) 
sind  den  sieben  Fursten,  die  den  iranischen 
Konigen  zur  Seite  standen,  nachgebildet').  Ahn- 
lich  hat  A.  Christensen  (L'empire  de  Sassanide  1907,  31)  dargelegt, 
daB  die  vier  Himmelswachter  des  BundahiSn  2, 7  den  vier  Haupt- 
wurdentragern  des  Sasanidehstaates  entsprechen.  Obertragungen 
von  Verwaltungseinrichtungen  des  iranischen  Staates  auf  die 
Himmelswelt  enthalt  auch  das  Turfanfragment  M  472  {—  Mutter. 


•)  In  Yasna  4,  2;  24,  4  werden  gleich  hinter  Ahuramazda  SraoSa  und 
die  AmeSaspentas  genannt.  Daraus  geht  hervor,  daB  SraoSa  in  jiingerer 
Zeit  mit  den  Am^Sasp^ntas  auf  gleicheStufe  gestellt  worden  ist.  Vgi.  anch 
Scheftelowitz.  Altpers.  Rel.  1920,  133  f. 

')  DaB  d  a  e  n  a  bier  .Religion'  heiBt,  geht  aus  Y.  16, 2  hervor. 

*)  Scheftelowitz,  a.  a.  O.  133. 


,>^v^ . 


Handschriftenreste  II  18.  110).  „Diese  Ausgestaltung  des  gottlichen 
Regiments  nach  dem  Vorbilde  des  irdischen  Hofhaltes  tfat  sich  in 
den  Monarchien  iiberall  entwickelt  und  tritt  uns  sehr  anschaulich 
z„  B.  in  Babylonien  auf  den  Votivtafeln  seit  den  altesten  Zeiten  ent- 
gegen*)."  Aucii  das  Leben  der  indischen  Qotter  und  ibr  Hofstaat 
gleichen  vollstandig  dem  der  irdischen  Fiirsten"),  — 

-  Da  es  an  einigen  Awesta-Stellen  ohne  Ahuramazda  nur  sechs 
AmeSaspentas  gibt,  sprechen  die  mittelpersischen  Ouellen  teils 
von  sieben  (vgl.Denk.  V  v.  27,  §ik.  Qiim.  1,  7),  teils  von  sechs 
Am3§aspentas  (Denk.  VI  c.23)").  Die  Siebenzahl  spielt  im  Iranischen 
uberhaupt  eine  wichtige  Rolle.  Es  werden  sieben  Erdteile 
(karSvar^)  angenommen,  sieben  Qatha  Ahunavaiti  (y. 28 — 34), 
sieben  Yasna  Haptanhaiti  (y.  35, 3 —  y.  41,  wozu  noch  als  SchluB  y.  42 
hinzugefiigt  wird).  QemaB  dem  mittelpersischen  Werk  C  i  m  i 
Gas  Id  sind  die  sieben  Gatha  Ahunavaiti  Ahuramazda  nebst  den 
sechs  AmeSaspentas  geweiht").  Mit  sieben  Tugenden  hat 
Ahuramazda  den  kayanischen  Konig  ViStaspa  ausgestattet  (Denk.  Ill 
389).  GemaB  Firdosi  sagt  Mondhir  zum  Konig  Bahram  Got,  daB  ihn 
neben  zwei  auBeren  Eigenschaften  (Gesichtszuge,  hohe  Statur) 
sieben  innere  Eigenschaften  (Wohlwollen,  Verstand, 
Weisheit,  Bildung,  Geduld,  Wissen,  Ernst)  zur  Konigswiirde  be- 
fahigen.  Ein  wahrhaftiger  Mazdayasnier  besitzt  sieben  Eigen- 
schaften: Tugend,  Weisheit,  Benehmen,  Bescheidenheit,  Freund- 
schaft,  Wohlwollen  und  Wahrheit  (Denk.  Ill  c.243).  „Fur  einen 
Menschen  gibt  es  sieben  vorziigliche  Dinge:  Outer  Name,  Frommigr 
keit,  Adel,  Selbstbeherrschung,  Herrschaft,  Gesundheit,  An- 
erkennung  Gottes"  (Denk.  VI  c.  93).  Zarathustra  hatte  sieben  Mai 
Unterredungen  mit  Ahuramazda  und  im  ganzen  sieben  Fragen  an 
ihn  gerichtet  (Denk.  VIII  13,  3. 5).     i  >     :    .  '     -   :s,  ?>^^^ 


-^-^  ■    •)  Ed.   Meyer,    Ursprung   und    Anfange   des   Christentums  II 1921, 98. 

Diese  an  tike  Auffassung  spiegelt  sich  auch  im  Talmud  wieder,  vgl.  Berak.58a: 

„Das  ifdische  Konigtum  ist  nach  dem  Vorbild  des  himmlischen  K5nigtums 

eingerichtet."    Ebenso  wie  der  slebente  Himmel,  in  dem  Qott  thront,  hoch 

fiber  den  sechs  anderen  liegt,    so  fuhrten  sechs  Stufen  zum  Thronsitze 

Salomos  (1.  KS.  10, 19).  , 

")  Kirfel,  Die  Kosmographie  der  Inder  1920.  312  f.  -^ 

")  Entsprechend  den  sieben Am^Sasp^ntas  gibt  es  sieben  Erzdamonen, 

an  deren  Spitze  AngromainyuS  steht  (Vend.  10,  9—10;  Bd.  1,  27;  28,  7—13, 

Denk.  IX  20, 4).  Mani  muB  ebenfalls  die  Siebenzahl  der  Gotterfursten  gekannt 

haben.  Nach  Fihrist  handelte  Mani  in  seinem  „Buch  der  Qeheimnisse"  von 

den    sieben  Geistern    (vgl,  KeBler,  Man!   192).     In  elner  Stelle  des 

cbinesisch  -  manichSischen  Fragments  wird  von  den  sieben  Ame§aspentas 

Sesprochen  (Jouin.  As.  1911,544). 

")  Vgl.  Darmestetter  1 204. 
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Jeder  iranischen  Gottheit  ist  nun  ein  besonderes  Wirkungsfeld 
zugewiesen.  So  ist  von  den  AmeSaspentas  Vohumanah  nicht 
nur  der  Genius  des  „guten  Sinnes",  sondem  auch  der  Patron  des 
Viehs");  und  in  den  jungen  Awesta-Teilen  ist  ASavahista 
(„beste  Gerechtigkeit")  der  Beschiitzer  des  himmlischen  und  irdi- 
schen  Feuers"),  Armaiti  („Gottergebenheit")  die  Schutzgottin 
der  Erde  (Vend. 2, 10;  3,35),  Amarstat  CUnsterblichkeit")  die 
Gottheit  der  Pflanzen,  und  Haurvatat  CVollkoramenheit")  die 
des  Wassers,  weshalb  die  beiden  letzteren  an  iuBgen  Awesta-Stellen 
auch  Pflanzen  und  Wasser  bezeichnen  (Yasna  3,  1;  4,  1;  6,  17). 
XSaSra  Vairya  ist  der  Genius  des  Metalls,  weshalb  er  auch 
als  Name  fiir  Metall  vorkommt").  Diese  erst  in  den  jungen 
Awesta-Abschnitten  auftretende  Auffassung  muB  sekundar  ent- 
standen  sein,  denn  Wasser,  Feuer,  Erde  sind  nach  arischem 
Glauben  machtige  Gottheiten  und  brauchen  keine  andere  Schutz- 
gottheiten.  Dieses  geht  auch  deutlich  aus  Yasna  65,  12  hervor: 
„Darum  bitte  ich  die  Wasser,  darum  Ktte  ich  die  Erde,  darum 
die  Pflanzen,  darum  die  AmeSaspentas,  .  .  .  darum  die 
FravaSayo  der  Rechtglaubigen, . . .  darum  o  Mithra,  darum  o  SraoSa, 
darum  o  RaSnu,  darum  o  Feuer,  Sohn  des  Ahuramazd a." 
Hier  werden  noch  Wasser,  Erde,  Pflanzen,  Feuer  als  unabhangige, 
von  den  AmeSaspentas  ganz  verschiedene  Gottheiten  angesehen;  die 
AmeSaspentas  sind  hier  nicht  identisch  mit  den  von  Reitzenstein 
angenommenen  Elementen.  Ware  A§a  der  ursprungliche  Feuergott, 
so  stande  er  beim  Damonenkampf  im  Vordergrund,  da  ja  die 
Damonen  vor  Feuer  fliehen.  Nicht  er  treibt  den  die  gute  Schopfung 
angreifenden  AngromainyuS  in  die  Flucht,  sondern  Vohumanah  im 
Verein  mit  dem  Feuer.  (A tar,  Ya§t  13,7).  Angenommen,  Reitzen- 
stein und  Schaeder  hatten  mit  ihrer  Behauptung  recht,  daB  in  vor- 
zarathustrischer  Zeit  Feuer,  Erde,  Pflanze,  Wasser,  Metall  als  die 


:     ")  Nach  Sayast  XV5.      f    ^;\^;  :    -    , /^': .      ' 

'     **)  Yasna  1,4:  2,4;  Sir.  1,7.     .^  >!;-•■' 

")  Vgl.  Ba'rtholomae,  Air.  Wtb.  545.  DaB  X§ai?ra  jlerrschaft" 
zum  Patron  des  Goldes  werden  konnte,  geht  auf  die  uralte  Vorstellung 
zuruck,  daB  einerseits  Herrschaft  mit  Reichtum  verknupft  ist,  andererseits 
die  im  Boden  des  Landes  befindlichen  Metalle  dem  Herrscher  des  Landes 
gehdren.  Ahnlich  ist  AmSr^tat  zum  Genius  der  Pflanzen  geworden, 
well  der  nach  der  Auferstehung  den  Seligen  gereichte  Unsterblichkeits- 
trank  aus  einer  Pflanze  bereitet  ist.  A  §  a  ist  mit  dem  Feuer  in  Verbindung 
gebracht  worden.  weil  er  bewirkt,  daB  der  Fromme  im  eschatologischen 
Feuer  unversehrt  bleibt.  Vohumanah  ist  der  Schutzgott  der  guten 
Geschopfe,  weil  jenen  der  „gute  Qeist"  innewohnt.  Die  geduldige  Erde 
ist  mit  der  ..Ergebenheit"  (Armaiti)  in  Zusammenhang  gebracht  worden. 
Zu  Haurvatat  vgl.  ai.  p  u  r  t  i  .Fulle':  p  u  r  a  -  s  .Strom*. 

1  ,  ./:h:-'.^'K:^-:^x't-.: 
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funf  iranischen  Elemente  betrachtet  worden  waren,  dann  Mtte  der 
uriranische  Volksglaube  bereits  ein  festausgebildetes  naturwissen- 
schaftliches  System  gekannf-haben  miissen.  Zarathustra  hatte  dann, 
wenn  er  dieses  System  nicht  anerkannt  hatte,  im  Gegensatz  hierzu  ein 
anderes  Elementensystem  aufstellen  oder  es  stillschweigend  bestehen 
lassen  mussen.  In  den  iranischen  Schriften  sind  aberPflanze  und  Metall 
niemals  als  Elemente  hingestellt  worden.  Hatten  also  solche  im  Volks- 
glauben  existiert,  so  hatten  iranische  Schriften  dieses  angedeutet.  Ira 
Awesta  gilt  die  Pflanze  als  eine  Zusammensetzung  von  Elementen,  was 
ihr  Beiwort  atr^cidra  (Vd. 8,  75)  „den  Samen  des  Feuers  ent- 
haltend"  beweist.  Nach  iranischer  Vorstellung  ist  auch  Metall  kein 
Element.  Gr.  Bund.  100, 8ff.  berichtet  von  seiner  Entstehung:  Als 
Gayomard  starb,  sind  aus  seinen  acht  Bestandteilen  (Kopf,  Blut, 
Mark,  FuB,  Knochen,  Fett,  Fleisch,  Leber)  acht  Dinge  hervor- 
gegangen:  Blei,  Zinn,  Silber,  Erz,  Kupfer,  Kristall,  Stahl,  Gold.  Nwi 
ist  aber  Gayomards  Korper  selbst  aus  dem  Element  Erde  erschaffen- 
worden  (Gr.  Bund.  21, 15)  und  enthalt  auBerdem  noch  die  Elemente 
Feuer,  Luft  und  Wasser  (vgl.  oben  S.  243).  Folglich  ist  Metall  kein 
eigentliches  Element"),  Im  Awesta  wird  niemals  Metall  (ayah)  in 
Verbindung  mit  irgendeinem  Element  erwahnt,  wahrend  die  anderen 
Elemente  in  folgenden  Zusammenstellungen  vorkommen:  Himmel, 
Wasser,  Erde,  Pflanze,  Rind,  Mann  (Yasna  19,  8,  Ya§t  13,  86, 
Vr.  7, 4,  Bd.  1,28),  Himmel,  Wasser,  Erde,  Rind,  Pflanze,  Feuer, 
Mann  (Yasna  19,  2.4)"),  Feuer,  Wasser,  Erde,  Rind, 
Pflanze,  Mann  (Vend.  9,  42;  11,  If.),  Wasser,  Erde,  Pflanze, 
Himmel,  Wind,  Sterne,  Mond,  Sonne,  anfangsloser  Lichtraum 
(Yasna  7,  16).  In  Yasna  16,  3—6  werden  alle  Hauptgottheiten  an- 
gerufen,  nicht  nur  die  AmeSaspentas,  sondern  auch  Feuer, 
Wasser,  Wind  und  Erde.  Weder  im  Awesta  noch  ira 
Manichaischen  wird  Metall  in  Zusammenhang  mit  einem  Element 
aufgezahlt.  Erde,  Wasser,  Feuer  und  Wind  sind  arische 
Gottheiten,  die  der  zarathustrische  Glaube  ubernommen  hat.    Daher 


*•)  Nach  Or.  *Bd.  p.  189, 12  ist  „die  Substanz  des  Korpers  (g  o  h  r  i 
tan)  wie  Metall".  Dieser  Vergleich  beruht  auf  der  Mythe  vom  Ursprung 
des  Metalls. 

")  Eine  ahnliche  Klassifiziening  der  Natur  ist  auch  im  Altindischen 
zu  belegen:  „ln  sleben  Arten  vonWesen  geht  die  untergehende  Sonne  ein: 
in  Feuer,  Erde,  Kiihe,  Wasser.  Krauter,  Baume  und  in  den 
Brabmanen"  Vadhulasutra  bei  Caland.  Acta  Orientalium  IV  224).  Hier 
Hegt  eigentlich  eine  Sechserreihe  vor  (wie  im  Iranischen),  da  Krauter 
und  Baume  zusammengehoren,  vgl.  Ait.  Up.  1, 4:  „Aus  den  Haaren  ent- 
sprangen  Krauter  und  Baume." 
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gilt  es  als  ein  groBes  Verbrechen,  Erde,  Wasser  und  Feuer  mit 
eihem  Leichnam  in  Beriihrung  zu  bringen.  Dagegen  ist  es  ge- 
stattet,  die  Leiche  auf  eine  Holzbahre  zu  legen,  mittels  welcher 
sie  auf  einen  turmartigen  Steinbau  befordert  wird.  Ware  die  Pflanze 
ein  Element,  ein  verehrungswiirdiger  AmeSospent,  so  ware  es  ver- 
boten  gewesen,  zur  Beforderung  der  Leiche  Holz  zu  gebrauchen. 
Erst  in  der  sehr  jungen  Pehlewi-Schrift  Sik.  Gum.  I  5  wird  Metall 
in  einer  Siebenerreihe  genannt:  „Mensch,  Vieh,  Feuer,  Metall,  Erde, 
Wasser,  Pflanzen")"..         i[:        v^  ,;   » 

Waren  die  Amesaspentas  eine  Funfheit  von  Gottern  gewesen,  so 
ware  sie  gerade  in  Yasna  1,  3 — 7,  Gah  1 — 5  verwendet  worden,  wo 
mehrere  Fiinferreihen  aufgezahlt  werden  und  sogar  eine  zu  einer 
Funferreihe  kiinstlich  gruppierte  Gotterschar  angereiht  wird,  worunter 
sich  A§avahi§ta  findet.  Es  werden  dort  aufgezahlt  die  fiinf  Abschnitte 
des  Tages,  die  zunachst  mit  den  funf  Schutzgottheiten  desWachs- 
tums  (Savanhi,  FradatfSu  usw.)  und  dann  mit  den  Landes- 
schutzgottern  (Visya,  Zantuma,  Dahyuma,  Zarathustrotema, 
Nmanya)  in  Beziehung  gebracht  werden.  Zum  SchluB  stehen 
folgende  fiinf  Gruppen  von  Gottheiten:  1.  Mithra  nebst  Rama 
Xvastra,  2.  A§a  VahiSta  nebst  Atar,  3.  Apam  Napat  nebst  Apo, 
4.  FravaSayo  nebst  Ama,  Veredragna,  Uparatat,  5.  SraoSa,  RaSnu 
imd  ArStat  Firdosi,  der  iranischen  Volksglauben  iiherliefert,  kennt 
neben  Hormizd  nur  folgende  sechs  rein  geistige  Amesaspentas: 
Bahman,  ArdebaJiiSt,  Sahrer,  Sipandarmad,  Mur- 
d  a  d ,  X  u  r  d  a  t  (p.  1110  f.  ed.  VuUers).  S    -^^        - 

Wir  haben  bis  jetzt  dargelegt,  daB  die  iranischen  Texte  nur  vier 
Elemente  und  sieben  bzw.  sechs  AmeSaspentas  kennen.  Letztere 
hatten  ursprunglich  eine  rein  geistige  und  keine  stoffliche  Bedeutung. 
Bei  Mani  haben  die  funf  stofflich-gottlichen  Elemente  niemals  eine 
rein  geistige  Bedeutung  eriangt  (vgl.  Asia  major  I  470ff.).  Dera 
Manichaismus  fehlt  die  wichtige  iranische  Lehre  von  den  Amesa- 
spentas, die  mit  den  Vorstellungen  vom  kunftigen  Gottesreiche  eng 
verwachsen  sind.  Die  Gathas  wiirden  niemals  ihre  Wucht,  ihre  Er- 
habenheit  und  Werbekraft  besessen  haben,  wenn  sie  die  einzelnen 
Amesaspentas  nicht  ganz  wortlich  als  personifizierte  Tugenden, 
sondern  nur  als  stoffliche,  vergottlichte  Elemente  aufgefaBt  hatten. 

Die  sieben  hervorragendsten  Gaben  Ahuramazdas,  mittels  ^eren 
die  Menschen  die  ewige  Seligkeit  erlangen,  sind  als  die  den  Ahura- 


*«)  Sik.  Gum.  1st  lange  nacb  AbschluB  4es  Denk.  vecfaSt  worden  (vgl.  , 
S      5.92;  9.4).  ::-,,>^  .|--.  ■  .  ■.V;^'.;..?     \       ^  -^ 
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mazda  umgebenden  Gotterfursten  bezeichnet  worden.  Dieses  geht 
klar  aus  folgenden  Beispielen  hervor.  Yasna  45, 10:  „Ihn,  der  in 
Bwigkeit  Ahuramazda  heiBt,  sollst  du  mit  den  Gebeten  der  Er- 
gebenheit  CArmaiti)  feiern,  da  er  wegen  seiner  Q e - 
rechtigkeit  (A§a)  und  seines  gutenSinns  (Vohuma- 
n a h)  versprochen  hat,  daB  uns  in  seinem  Himmelsreiche 
(X  §  a  ^  r  a),  Vollkommenheit  (Haurvatat)  und  U  n  s  t  e  r  b  1  i  c  fa- 
ke i  t  (A  m  3  r  a  t  a  t),  in  seinem  Hause  Geisteskraft  und  Pestand 
sein  soUe"  (Yasna  45, 10).  „Mit  seinem  sehr  heiligen  Geiste 
(Spento  MainyuS),  mit  dem  sehr  giiten  Sinn  (Vo- 
h  urn  an  ah),  mit  seinem  Tun  und  Reden  entkprechend  der  Ge- 
rechtigkeit  (Asa),  mit  Vollkommenheit  (Haurvatat) 
und  Unsterblichkeit  (Am^ratat),  mit  der  Herrschaft 
(XSa'&ra)  und  Gottergebenheit  (Armaiti)  ist  Ahuramazda  in 
seiner  himmlischen  Wohnung.,  Das  beste  dieses  sehr  heiligen 
G  e  i  s  t  e  s  soil  man  selbst  fortan-  mit  der  Zunge  durch  Worte  der 
Gottergebenheit  tun  in  dem  Gedanken:  Ahuramazda  ist  der 
Vater  der  Gerechtigkeit"  (Yasna  47,  1—2).  DaB  Amar9tat  ursprung- 
,lich  gar  nicht  der  Genius  der  Pflanzen  war,  geht  aus  Yasna  48,  6 
hervor;  „Aber  ihm  (dem  Rind)  hat  Ahuramazda  durch  A§a  die 
Pflanzen  wachsen  lassen."  /       t 

3.  Reitzenstein  und  Schaeder  fiihren  jedoch  noch  folgendes 
Moment  an,  das  die  Zusammengehorigkeit  der  funf  manichaischeii 
Elemente  mit  den  uriranischen  AmeSaspentas  schlagend  beweise. 
Im  Soghdischen  steht  statt  des  Elements  „Licht"  die  Bezeichnung 
A§a  vahiSta  (=  A  r  t  a  x  u  §  t) ")  und  in  einem  andern  manichaischen 
Fragment  dafiir  „Vollendetsein",  wahrend  in  einem  tiirkisch- 
manichaischen  Fragment  „Vorschriftenbefolgungswissen"  mit  dem 
Element  „Licht"  verbunden  wird.  Sowohl  „Vollendetsein"  als  auch 
„Vorschriftenbefolgungswissen"  entsprechen  nach  diesen  Gelehrten 
dem  awestischen  Begriff  ASavahiSta,  der  nur  mit  dem  „Licht" 
in  Verbindung  gebracht  werden  konnte.  Hiermit  ist,  wie  Reitzen- 
stein Nachr.-G6tt.-Gel,-Ges.  1922,  255  betont,  „der  Beweis  der  Zu- 
sammengehorigkeit der  manichaischen  Lehre  mit  der  awestischen 
erbracht".  Doch  baut  sich  diese  wichtige  SchluBfolgerung  aul 
fehlerhafte  Voraussetzungen  auf.  A§a  vahiSta  ist  im  Iranischen  der 
Genius  des  himmlisdhen  und  irdischen  F  e  u  e  r  s.  Da  das  himmlische 
Feuer  auch  im  Manichaischen  ein  gottliches  Element  ist,  erwartet 


")  VgL  MiUler.  Haiidschr.  II 98  f.    ♦ 
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man,  daB  A§a  vahiSta  bei  Mani  ebenfalls  Schutzpatron  des  Feuefs 
sein  wurde.  Hingegen  hatte  die  awestische  Armaiti,  die  Be- 
schiitzerin  der  Erde,  im  Manichaischen  doch  nur  als  Damonin  er- 
scheinen  mussen,  weil  die  in  Iran  geheiligte  Erde  bei  Mani  ein 
damonisches  Element  geworden  ist.  Da  sie  trotzdem  im  Mani- 
chaischen als  eine  Qottheit  erscheint,  und  fiir  das  ihr  anvertraute 
Element  „Erde"  von  Mani  „Licht"  (bzw.  Lichterde)  eingesetzt 
worden  ist,  hatte  doch  nur  sie  und  nicht  Asa  vahiSta  zum  Genius  des 
Lichts  umgewandelt  werden  miissen.  Armaiti  wird  ebenso  wie 
Vohumanah  bei  Mani  iiberhaupt  nicht  zu  den  AmeSaspentas  ge- 
rechnet.  In  dem  soghdischen  Fragment  M  583  (Andreas,  bei  Reitzen- 
stein  Psyche  4)  werden  vier  verschiedene  Gotterkategorien  auf- 
gezahlt,  von  denen  jede  aus  einer  anderen  Himmelsrichtung  kommt. 
Zur  ersten  vom  Norden  her  kommenden  Gruppe  gehoren  die 
Mahraspands,  hingegen  ist  Spandarmat  der  dritten,  vom  Westen  her 
kommenden  Kategorie  zugehorig.  Die  Stellung  des  Vohumanah  im 
Manichaischen  bezeugt,  daB  die  iranischen  Namen  bei  Mani  keinen 
iranischen  Inhalt  haben.  Vohumanah,  der  oberste  iranische  AmeSa- 
spento,  ist  dort  die  Bezeichnung  fur  Schutzengel  der  Frommen, 
weshalb  Vohumanah  mit  Jesus  gleichgestellt  wird  ").  Nur  so  ist  es 
verstandlich,  daB  dieser  Name  auch  im  Plural  vorkommt:  „Und  die 
Fuhrung  der  lichten  Vahmane  moge  hinaufleiten  den 
Lauteren  zu  den  Wohnungen  der  Unsterbhchk«it.  Und  uns  mogen 
sie  senden  reichHche  Furcht  und  Glauben,  uns  den  Gerechten, 
Reinen  und  den  mit  guten  Seelen  Ausgestatteten,  in  Ewigkeit  moge 
es  geschehen"  (Salemann,  Manichaica  III — IV  1912,  4f.).  Diese 
manichaische  Umgestaltung  atmet  nicht  altiranischen  Geist.  Ebenso- 
wenig  ist  vom  iranischen  Standpunkt  die  im  Manichaismus  vor- 
kommende  Verbindung  der  Eigenschaft  „Vollendetsein"  mit  Licht  = 
A§a  vahiSta  verstandlich.  „Vollendetsein"  hatte  nur  mit  dem 
AmeS aspen ta  Haurvatat  (Vollkommenheit)  in  Beziehung  gesetzt 
werden  konnen.  Und  wie  steht  es  mit  dem  Begriff  „Vorschriften- 
befolgungswissen",  der  mit  Asa  vahiSta  zusammengestdlt  ist? 
GemaB  einem  turkisch-manichaischen  Fragment  (v.  Le  Coq,  Turk.* 
Manich.  Ill  16)  ist  von  den  im  Electus  weilenden  fiinf  gottlichen 
Elementen  der  Gott  „leiser  Lufthauch"  bekleidet  mit  dem  „Liebes- 
wissen*\  der  Windgott  mit  dem  „Fr  ommigkeits  w  issen% 
der  Lichtgott  mit  dem  „Vorschriftenbefolgungs- 
wissen  (??)",  der  Wassergott  mit  dem  „Langmutswissen".  uad 


^::'\         ***)  Vgl.  Scheftelowitz,  Oriens  Christianus  1927,  267. 
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der  Feuergott  mit  dem  „weisen  Wissen".  Zunachst  ist  die  Ober- 
setzung  „Vorschriftenbefolgungswissen"  sehr  unsicher  (v.  Le  Coq, 
Tiirk.  Manich.  Ill  16).  f^rner  hatte  von  den  hier  aufgezahlten  fiinf 
Eigenscfcaften  nur  das  „Fr6mmigkeitswissen"  dem  A§a  vahi§ta  ent- 
sprecheli  konnen.  Denn  A^a  (vahiSta)  bedeutet  („die  beste")  „Qe- 
rechtigkeit"  und  „Fr6inniigkeit",  und  das  von  ihm  abgeleitete 
Adjektiv  a  §  a  v  a  n  heiBt  wie  hebraisch  §  a  d  d  i  q  (gerecht,  fromm, 
rechtglaubig).  Das  „Fr6mmigkeitswissen"  ist  aber  im  tiirkisch- 
manichaischen  Fragment  mit  dem  W  a  s  s  e  r  verbunden,  obgleich 
der  awestische  Genius  des  Wassers  nicht  A§a  vahiSta,  sondern 
Haurvatat  ist.  Wenn  im  chinesisch-manichaischen  Traktat  (Journ. 
As.  1911, 541)  das  Licht  =  ASavahiSta  mit  „Zufriedenheit"  verbunden 
wird,  so  beweist  dieses  nur  die  Willkiirlichkeit  solclier  Zusammen- 
stellungen,  die  in  keinem  inneren  Zusammenhang  miteinander  stehen. 
Da  nun,  wie  wir  dargelegt  haben,  sowohl  Vohumanah  als 
auch  A  r  m  a  i  t  i  bei  Mani  gar  nicht  zu  den  AmeSaspentas  gehoren, 
ferner  Pflanzen  und  Metalle  bei  Mani  nicht  Elemente  an  sich  sind, 
sondern  nur  Lichtelemente  enthalten,  so  scheiden  im  Manichaismus 
Ameretat  und  X§a*ra  vairya  ebenfalls  als  Elementen- 
gotter  aus,  so  daB  nur  noch  die  zwei  AmeSaspentas  A§a 
v  a  h  i  §  t  a  und  Haurvatat  fiir  die  manichaische  Elementenlehre 
iibrig  bleiben.  Ware  aber  Haurvatat  von  Mani  iibemommen  worden, 
so  ware  er  mit  dem  Begriff  „Vollendetsein"  verbunden  und  ebenso 
wie  im  Iranischen  der  Wassergott  gewesen.  DaB  Fravahr,  das  erste 
und  vomehmste  Element  Manis,  nach  iranischen  Begriff  en  un- 
moglich  zu  den  AmeSapentas  gezahlt  werden  kann,  braucht  nicht 
erst  ausgefiihrt  zu  werden.  Die  iranischen  AmeSapentas  stehen 
somit  in  keinem  religionsgeschichtlichen  Zusammenhang  mit  den 
manichaischen  Elementengottern  (Fravahr,  Wind,  Licht,  Wasser, 
Feuer).  Das  manichaische  Wort  Mahrespahd  (tiirkisch- 
manichaisch  mardaspant,  soghdisch  mar<5aspandtih  bzw. 
m  a  r  ^  a  n  e)  ist  zwar  aus  dem  Mittelpersischen  entlehnt,  hat  aber 
durch  Mani  die  Bedeutung  ..Element"  erhalten  '*).  Mani,  der  die  fiinf 


,  . :,;    M)  Wenn  in  einer  soghdischen  Ubersetzung  von  Qai.  4,  3  (Miiller, 

,  ,  Soghd.  Texte  84,  11)  das  Wort  ..Elemente"  durch  mar^aspante  iiber- 

isetzt  wird,  so  beweist  dieses  nur,  daB  der  soghdische  Ubersetzer  entweder 

,A>  nrspriinglich    ein  Manichaer    gewesen    ist    oder    zwecks  Bekehrung  der 

'".;- manichaischen  Soghdier  zum  Christentum  manichaische  Termini  verwendet 
9^;  hat;   ebenso  haben  nrspriinglich  manichaische   Soghdier,  die   spater  zum 

■i|:Buddhismus  iibergetreten  sind.  Brahma  als  Zarvan  (=A2rua)  bezeichnet. 

>' Wer  aus  der  manichaischen  Bedeutung  von  da x mag  ..Erdgrab" schlieBen 

'ff^woUte,  daB  der  zarathustrische  Ausdrucik  daxma  urspriinglich  ..Erdgrab" 
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Elemente  als  die  den  Ormazd  umgebenden  Gotter  charakterisierte^  v 
hat  sie  deshalb  als  AmeSapentas  bezeichnet,  um  sie  der  Vorstellungs^  e: 
welt  der  von  ihm  zu  bekehrenden  Iranier  rein  auBerlich  anzugleicheat^  - 

Von  dem  Vorhandensein  der  funf  iranischen  Elemente   zeugjl^-  ' 
jedoch  nach  Reitzenstein  und  Schaeder  noch  der  Umstand,  daB  der 
menschliche  Korper,  ebenso  wie  er  bei  Mani  in  funf  Teile  zerfallt 
(Knochen,  Nerven,  Adern,  Fleisch,  Haut,  Journ.  As.  1913,  529),  so 
auch  im  Altiranischen  aus  fiinf  Teilen  (Mark,  Knochen,  Fleisch,  Hauti  i 
Haare)  zusammengesetzt  sei.  Diese  altiranische  Fiinferreihe'*)  ware 
aber  in   dem   Damdad   Nask  zur   Siebenerreihe   bzw.  Achterreihe 
(Selbst,  Mark,  Knochen,  Fleisch,  Fett,  Adern,  Haut,  Haare)  um-*- 
gestaltet  worden  (Stud.  p.  7).  .h^;,^  .^.i'j,.-,,4;    / 

Doch  auch  dieser  scheinbare  Beweisgrund  ist  leicht  zu  ent- 
kraftigen.  Wohl  wohnen  dem  Menschen,  wie  ich  in  Asia  major  {  - 
462  ff.  dargelegt  habe,  funf  geistige  Krafte  inne:  „Lebenskraft,  Ich, 
Vernunft,  Seele,  Fravasi");  aber  der  Korper  zerfallt  nach  alt-  ^ 
iranischer  Auffassung  entsprechend  den  vier  Elementen  in  vier  Teile. 
I  GemaB  Gr.  Bd.  p.  222  Z.  15  f.  besteht  der  menschliche  Korper  aus 
folgenden  vier  Teilen: 

1.  a)  Knochen  (ast).  2.  Blut  'xun)     3.  Haar  (moy).       4-  Lebenskraft  (axv) 
b)  Erde  (zamlk).     Wasser  (ap).    Pflanze  (urvar).   Wind  (vat),    "s  • 

if       (=  atr3ci»?ra  Feuerkeim  enthaltend). 

Die  gleiche  Vierer-Reihe  findet  sich  in  Ya§t  10, 72 :  „Mithra,  welcher 
die  Knochen,  Haare,  das  Gehirn  und  das  Biut  der  Mithra 
tauschenden  Menschen  auf  der  Erde  zusammenmengt."  Fur  Lebe^ns- 
kraft  steht  hier  „Gehirn"  als  der  Sitz  der  Lebenskraft  (vgl.  Men.  i 
Xrat  48, 4).  Auch  Ya§t  13,  11,  22  d^utet  auf  die  Viererreihe  hin.  Dort 
werden  folgende  Bestandteile  des  Kindes  im  Mutterleibe  aufgezahlt: 
„Knochen,  Haar,  Gehirn  (darawda:  gr.  ^Qofi^g),  Ein- 
geweide,  FiiBe,  sexuelles  Organ."  Hier  ist  wohl  deshalb  Blut  aus- 
gelassen,  weil  es  als  ein  Teil  des  Blutes  der  Mutter  angesehen 
worden  ist.  Nach  altester  iranischer  Auffassung  sind  KnochenV" 
Haare,  Gehirn  und  Blut  die  Grundbestandteile  des  Korpers. 
Im  Widerspruch  dazu  steht  die  manichaische  Einteilung,  in  der  sich 

bedeute,    wiirde  zeigen,  daB  er  von  der  iranischen  Religion  keine  Kentit"', 
nis  besitzt. 

*')  Als  weitere  iranlsche  Funferreihe  wird  von  Reitzenstein,  Stud.  p.  20 
angefuhrt:  „Die  Totung  des  Urrindes  geschieht  durch  funf  Damon  en." 
Diese  bedeutungsvolle  Fiinf zahi  der  iranischen  Damonen  ist  von  Reitzen- 
stein erfunden.  Nur  im  manichaischen  System  entsprechen  den  funf  licliten 
Elementen  funf  finstere. 

")  In  Denk.  IVc.  27  heiBen  sie:  FravaSi,  Vernunft  (bod),  Lebenskraft 

(axv),  Auffassungskraft  (ho§)  und  Weisheit  (Xrat). 
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weder  Haar,  noch  Gehirn  (bzw.  Mark)  noch  Blut  findet.  Der 
Manichaismus  hat  seine  Funferreihe  aus  Indien  genommen,  vgl.  Taitt. 
Up.  1,7:  Haut,  Fleisch,  Adern,  Knochen,  Mark").  Fur  den  Begriff 
Mark  hat  Mani  N erven  eingesetzt.  Die  sowohl  in  der  manichaischen 
als  auch  in  der  indischen  Funferreihe  sich  findende  Bezeichnung 
,,11  a u t"  ist  den  iranischen  Aufzahlungen  der  Grundbestandteile 
des  menschlichen  Korpers  urspriinglich  fremd.  Die  altere  iranische 
Viererreihe  ist  erst  sekundar  zu  einer  Siebenerreihe  erweitert 
worden,  da  die  Sieben  eine  heilige  Zahl  ist  und  der  Zarathustrier 
seinen  Korper  zum  GefaB  Ahuramazdas  und  der  AmeSaspentas  zu 
machen  sucht,  vgl.  Denk.  Ill  c.  192,  3f.:  „Der  Fromme  steht  in  Ver- 
bindung  mit  Spenta  MainyuS,  weil  Ahuramazda  in  ihm  wohnt;  er 
wird  geleitet  von  seinen  inneren  Lichtgottheiten  (r  o  §  n  a  n 
bagan)."  Die  wesentlichen  Korperteile  sind  der  Obhut  der  ein- 
zelnen  AmeSaspentas  anvertraut.  So  heiBt  es  Gr.Bd. p.  196Z.  If.: 
„Und  dieses  ist  offenbart  worden:  Jedem  Glied  der  Menschen  ist 
ein  eigener  himmlischer  Geist...  Das  Fleisch  ist  dem  Vahman, 
Adern  und  Fett  ArtavahiSt,  Knochen  sind  Sahrevar,  das 
Gehirn  Spandarmat,  das  Blut  Xurdat ")  und  das  Haar 
\  Amurdat")  eigen."  Die  Verbindung  dieser  sieben  Korperbestandteile 
.  init  den  AmeSaspentas  ist  rein  auBerlich  und  sekundar.  Ware  sie 
wt,  so  ware  Spendarmat  mit  Knochen  (=  Erde)  verbunden  worden. 
Dieselben  sieben  Korperbestandteile  sind  in  Denk.  Ill  c.263  mit 
sieben  Bestandteilen  der  irdischen  Welt  in  Beziehung  gebracht 
worden:  ,J)ie  materielle  Beschaffenheit  dieser  Welt  ist  zusammen- 
-gesetzt  aus  Feuer,Was.ser,  Erde,  Me  tall,  Pflanzen, 
"■  T i e  r  e  n  und  Menschen  genau  so  wie  der  menschliche  Korper 
aus  Gehirn  (maz),  Blut,  Adern,  Fett  (pi)^  Knochen, 
Fleisch  (p  a  d  e  n)  und  Haar  besteht "). 


ftt.    u^W)  Die  alteste  indische  Reihe  istjedoch:  „Haar,  Haut,  Fleisch,  Knochen, 
■  Mark"  (A.  Br.  II 14.  S.  Br.  VI 1.  2,  17;  X  1.  3,  4). 

\  ^)  Der  Vergleich    des  Blutes    mit  Wasser  ist  arisch,    vgl.  Atharva- 

:^  veda  X2,  11.    hn  Men  i  Xrat  1X8  wird   das  Wasser   mit  Blut   und   die 
w  Erde  mit    dem  Korper    verglichen:    „Und  die  Vermischung  des  Wassers 
xi,  in  der  Erde  ist  wie  das  Blut  im  Korper  des  Menschen." 
-V-;      ")  Vgl.  Scheftelowitz,  D.  altpers.  Religion  u.  d.  Judentum  p.  149. 

^^)  Im  Zadsparam,  das  spater  als  der  BundahiSn  verlaBt  worden  ist, 
werden  mit  den  sieben  Planeten  die  sieben  menschlichen  Bestandteile 
Gehirn,  Knochen,  Fl'^'sch,  Fett,  Adern,  Haut  und  Haare  verglichen  (Qrdr. 
Ir.  Phil.  II  p.  105).  Wenn  hier  Haut  fiir  Blut  eingesetzt  ist,  so  ist  dieses 
sekundar.  da  Blut  bereits  der  altiranischen  Viererreihe  angehort.  Haut  ist 
dem  indischen  System  entlehnt.  Denk.  Ill  c.  369  erwahnt  folgende  vier 
Bestandteile  des  tierischen  Korpers:  „Fett  (plh),  Blu^  (Xun).  Fell 
(aram.  p a n t a).  Haar  (mo y)". 
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Nun  findet  sich  in  der  von  A.  G  6 1  z  e ,  Ztschr.  f.  Indologie  II  60ff; 
behandelten  Stelle  des  Gr.  Bund.  c.  XXVIII  §  2  eine  ganz  sonderbare, 
dem  iranischen  Geiste  vollig  widersprechende  Zusammenstellung. 
Dieses  Kapitel  ist  nach  Goetze  eine  genaue  Wiedergabe  des  alten 
Damdad  Nask.  Ja  nach  Reitzenstein  Stud.  p.  2i  hat  „der  griechische 
Text  der  Schrift  /Icpl  i^dofiadav  uns  allein  die  echte  Fassung  des 
Damdad  Nask  erhalten",  die  aus  dem  5.  Jhdt.  v.  Chr.  stammt.  „Die 
Bedeutung  des  Fundes  (dieser  griechischen  Schrift)  fur  denlranisten  ist 
wohl  klar:  eine  seiner  wichtigsten  Ouellen  wirdami  sieben  bis  acht 
Jahrhunderte  heraufdatiert"  (Stud.  p.  7).  Allein  eine  unbefangene 
Priifung  des  mittelpersischen  Textes  fiihrt  zu  einem  entgegen- 
gesetzten  Ergebnis.  Aus  dem  8.  Buche  des  Denkert  erfahren  wir,  daB 
der  Awesta  der  Sasanidenzeit  einen  sehr  groBen  Umfang  gehabt 
hatte").  Er  enthielt  aber  eine  Anzahl  von  Biichem,  die  erst 
sekundar  unter  Sapuhr  I.  den  alteren,  aus  der  Zeit  vor  Eroberung 
Persiens  durch  Alexander  herrtihrenden  Awestastiicken  angegliedert 
wurden.  Nach  Denk  IV.  c.  19  hat  namlich  Sapuhr  I.,  der  bekanntHch 
ftir  den  zarathustrischen  Glauben  eiferte,  aus  Indien  (Hindukan), 
Griechenland  (H  r  o  m)  und  anderen  Landem  wissenschaftUche 
Bucher  uber  „Medizin,  Astrononiie,  Zeit  und  Raum,  Natur  (gohr) 
und  Schopfung,  Werden  und  Vergehen"  nach  Persien  bringen  lassen. 
Solche  Bucher,  von  denen  man  annahm,  daB  sie  auf  urspriinglich 
persische  Vorlagen  zuruckgehen,  hat  der  Konig  ins  Iranische  riick- 
iibersetzen  und  dem  Awesta-Werke  einverleiben  lassen  (vgl. 
Darmestetter  Vol.  Ill  Introd.  p.  XXXIII).  DaB  die  griechische  Philo- 
sophie  (Hrom  filasofag)  und  indische  Weisheit  (H i n d u k a n 
danak)  durch  Iran  beeinfluBt  sei,  stand  fest  (Denk.  IV  c.  108). 
DaB  eine  Anzahl  Texte  des  Sasaniden-Awesta  sehr  jung 
waren,  beweist  schon  der  Umstand,  daB  in  dem  verloren 
gegangenen  Ci^radat  die  Sasanidenherrschaft  verherrlicht  worden 
war  (Denk.  VIII  c.  12,  17).  ^ayast  XVII  8  bringt  aus  einem  ver- 
schollenen  Awesta-Nask  folgendes  Zitat,  Ahuramazda  habe  geboten, 
sich  dem  Manne  anzuvertrauen,  „dem  das  gesamte  Awesta  nebst 
Zand  gelaufig  ist".  Daraus  geht  hervor,  daB  zu  der  Zeit,  als  gewisse 
sekundare  Anhangsel  dem  alten  Awesta-Abschnitte  angegliedert 
wurden,  bereits  der  Zand  d.  h.  die  Pehlewi-Obersetzung  des  alteren 
Awesta  bestanden  hat.  So  ist  es  ganz  verstSndlich,  daB  die 
iranischen  Texte  der  Sasanidenzeit,  besonders  diejenigen,  die  iiber 
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")  Vgl.  Geldner.  Qrdr.  Ir.  Phil.  11  17f, 
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,-,.  ~  ~       die  Medizin,  Philosophic  und  die  Kosmologie  handelten,  einzelne 
X  griechische  *")  und  indische  Einfliisse  enthalten.  Zu  diesen  Schriften 

,;         hat  auch  der.verloren  gegangene  Damdad  Nask  gehort,  auf  den  sich 
sehr  vielfach  der  BundahiSn  sti^tzt   Das  28.KapiteI  des  Gr.  Bund. 
-  »  enthalt  nicht  „persische  Weisheit  im  griechischen  Gewande",  sondern 

:^     •        umgekehrt    griechische    und    indische   Weisheit    im 
iranischenOewande.  Zunachst  wird  das  gesamte  Kapitel  28 
gar   nicht   als   alter   Text   gekennzeichnet.     Mit    den   einleitenden 
;>;'•  Worten:  „In  dem  l^eligionsbuch  wird  gesagt"  wird  nur  ein  einziger 

'  V  Satz  aus  einem  alteren  autoritativen  Religionswerk  zitiert:    „Der 

menschliche  Korper  ist  eine  Entsprechung  der  Welt."  Fiir  die  gleich 
.    daran  sich  anschlieBende  These,  daB  die  Welt  aus  einem  Wasser- 
J.I  V      tropfen  gemacht  ist,  wird  wiederum  mit  den  Wgrten:  „Wie  es 
heiBt"  aus  dem  autoritativen  Religionsbuch  ein  Beleg  angefuhrt: 
„Diese  Schopfung   war  zuerst  ein  Wassertropfen."     Das   weitere 
hingegen  ist  nicht  als  Zitat  aus  einem  alteren  Werk  gekennzeichnet, 
sondern  ist  ein  ausfiihrlicher  Kommentar.  Erst  in  §  5  heiBt  es  wieder% 
„Ober  das  Garotman  ist  (im  Awesta)  offenbart  worden:    In  ihm 
komme  allezeit  die  suBe  Stimme,  von  der  die  UnsterbUchkeit  und 
Treude  der  Seele  ist."   Ein  weiteres  Zitat  wird  in  demselben  Para- 
graph eingeleitet:  „Ober  das  Garotman  ist  gesagt  worden."  Ferner 
wird  in  ■§  17  fur  die  Behauptung,  daB  die  Welt  in  vier  Telle  zu  je 
!    * ,    sieben  Dingen  eingeteilt  ist  ein  langeres  Zitat  aus  dem  Religionsbuch 
/  [   4*lKebracht.   SchlieBlicli  wird  §  19  mit  den  Worten  eingeleitet:   „Und 
%^  4    4  :  dieses  ist  (im  Awesta)  offenbart  worden:   Fiir  jedes  Glied  (peSak) 
^     f   ]'      der  Menschen  ist  ein  eigener  himmlischer  Geist";  es  folgt  dann  die 
-    '^'    Aufzahlung    der    sieben    K6rperbestandteile,   die   oben    S.  256   be- 
sprochen  worden  sind  und  mit  Denk,  III  c.  263  iibereinstimmen  und 
'daher  einer  alteren  Quelle  entstammeri.       ^  v'  ' 

*  ^^.  Der  Bearbeiter  des  Gr.  Bund.  c.  28  hat  verschiedene  ihm  bekannte, 
voneinander  abweichende  Vergleiche  zwischen  dem  Makrokosmos 
und  dem  Menschen  zusammengestellt.  Nur  so  ist  es  zu  begreifen,  daB 
^- j^    -  in  §  5  die  SchSdeldecke  und  das  Gehirn  mit  dem  hochsten  Teil 
^'des   Himmels   Asar   roSnIh   und    der   Kopf   mit   dem   Himmel 
^  Gar5tman  verglichen  wird,  wahrend  in  §  7  der  Kopf  den  Asar 
*iiy^  '  roSnIh  und  das  Herz  den  Garotman  darstellt.    In  §  11  wird 

I,  ")  Mit  Recht  nimtnt  E.  Peterson  „f ur  das  mesopotamische  Qebiet  der 

L  ,     '     t  spateren  Zeit  ein  viel  groBeres  MaB  der  Durchdringung  mit  hellenlstischer 

'  ^  '-5  Kultur  an.  als  man  das  fur  gewohnlich  zu  tun  geneigt  ist"  (Ztschr.  f.  d. 

,     1  neutestamentl.  WIss.  1926. 247).    ■'■^^:i^^^•■l<^^:^'</^^-^.-  r 
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eine  dritte  Version  verwertet,  gemaB  der  das  Qehirn  mif 
Garotman  verknupft  wird.  §  4  widerspricht  dem  §  7,  da  in 
ersterem  das  Herz  dem  Wasser  Ardvlsura,  in  letzterem  Paragraph 
das  Herz  dera  Garotman  gleichgesetzt  ist.  Das  Gehirn  wird  in  §  9, 
mit  dem  hochsten  Berg  H a r ab^razaiti,  in  §  11  mit  Garotman* 
in  §  5  mit  Asar  roSnlh  identifiziert.  Von  ail  den  19  Paragraphen 
dieses  von  Gotze  behandelten  Kapitels,  die  samtlich  Aufzahlungen 
von  menschlichen  Bestandteilen  und  Kraften  enthalten,  findet  sich 
nurin  §  4  eine  Zusammenstellung  von  funf  Bestandteilen:  '% 

1.  Magen,  2.  Ein-  und  Aushauch,  3.  Leber,  4.  MilZj  5.  tlen^ 
die  einzeln  parallelisiert  warden  mit  "     :^  -.     . 

1.  Wolke  und  Feuer  VaziSt,   2   Wind,   3.  Meer  Fraxvkaii 
4.  Nordgegend,  5.  Ardvlsiira.        .  .  t   m-  -  ^   ' 

Nach  altiranischer  Auffassung  kommt  von  dem  Wasser  Ardvisura, 
das  sich  in  dem  Weltozean  Vouruka§a  (=  mp.  Frax^kart)  er- 
gieBt,  alles  Wasser  der  Erde  her  (YaSt  5,  Denk.  VI  54,  Bund.  c.  XIII, 
Dad.  c.  92.  Frax^kart  steht  mit  Ardvisura  in  engstem  Zusammen- 
hang,  so  daB  es  mir  unverstSndlich  ist,  wie  Gotze  Ardvisura  mit 
Licht  identifiziert.  Nach  altiranischem  Glauben  wird  nicht  das  Herz, 
das  in  diesem  §  4  mit  Ardvisura  zusammengestellt  ist,  sondem  die 
Seele  mit  dem  Licht  verglichen '").  Ardvisura  kann  nur  das  Element 
Wasser  reprasentiefen '^).  In  §  4  spiegeln  sich  keineswegs  die  funf 
Elemente  wider.  Da  nach  Gotze  gerade  §  2  die  Urspriinglichkeit  der 
Pentade  Haut,  Fleisch,  Knochen,  Haare,  Mark  be- 
weisen  soil,  gehen  wir  auf  ihn  naher  ein.  In  §  2  werden  folgende 
Korperbestandteile  mit  den  wichtigsten  Teilen  d^r  sichtbaren  Welt 
verglichen:  Haut  =  Himmel,  Fleisch  =  Erde,  Knochen 
—  Berge,  A  d  e  r  n  —  FlusSe,  B 1  u  t  ==  Wasser  im  Meere,  B  a  u  c  h 
=  Meeresbecken,  H  a  a  r  =  Pflanzen,  die  reichliche  n,H  a  a  r  - 
s t e  1 1  e n  =  Wald,  Substanz  des  Korpers  (=  gohritan) 
=  Metall.  Diese  Stelle  ist  Junger  als  der  Inhalt  des  §  19,  was  schon 
daraus  hervorgeht,  daB  letzterer  sich  ausdrucklich  auf  ein  alteres 
Religionsbuch  stiitzt,  nicht  jedoch  §  2.  Der  §  19  weist  nun  die 
auch  in  Denk.  Ill  c.  263  bezeugte  Siebenerreihe  auf:  „Fleisch, 
Adern,  Fett,  Knochen,  Gehirn,  Blut,  Haar",  die 
von  der  Achterreihe  des  §  2  wesentlich  abweicht.  t^  ^C 


."^fe- 


'")  Vgl.  in  diesem  Kapitel  §  19:  „Die  Seele  und  alles  mit  der  Seele 
verbundene  Licht",  ferner  Scheftelowitz.  Altpers.  Rel.  p.  144. 
^^)  Vgl.  Siroze  1,  10;  2.  10. 
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In  §  2  sind  indische  Einflusse  erkenntlich.  Der  Inder  unter- 
scheidet  zwei  Arten  von  Korperhaar:  Haar  und  Haupthaar,  die  ihit 
Krautem  und  Baumen  verglichen  werden").  Dieselben  zwei  Arten 
von  Haar  werden  in  §  2  unterschieden,  die  mit  Pflanzen  und  Wald 
zusammengestellt  warden.  Die  Haut  ist  ein  wesentliches  Glied  der 
indischen  Pentade")  (Haut,  Fleisch,  Sehne,  Knochen,  Mark,  daneben 
Haut,  Knochen,  Fleisch,  Mark,  Haare).  Auch  die  von  Qotze  mit  dieser 
mittelpersischenStelle  verglichene  griechische  Schriit  TIbqI  s^donadav 
zeigt  indische  Einflusse,  so  die  dort  enthaltene  Auffassung,  daB  der 
Mond  der  Sitz  des  Verstandes  ist  (vgl.  Rgveda  X  90,  13,  Brhad  Ar. 
Up.  Ill  1,  6;  2,  13,  Ait,  Up.  1,  4;  2,  4)  und  es  sieben  Himmels- 
richtungen  gibt").  Die  Annahme  liegt  daher  nahe,  daB  indische 
Wissenschaft  einerseits  die  griechische  Medizin,  andererseits  den 

^  Verfasser  des  BundahiSn  beeinfluBt  hat.  Im  Garbhopanisad  3  helBt 
«S!  t3eim  Oberwiegen  des  vaterHcheri  Samens  entsteht  ein  Mann, 
beim  Oberwiegen  des  mutterlichen  Samens  ein  Weib;   beim  Gleich- 

gewicht  des  Samens  beider  ein  Zwitter Geht  der  durch  die 

beiderseitigen  Winde  eingepreBte  Same  entzwei,  so  wird  auch  der 
Korper  zweifach,  und  es  entstehen  Zwillinge."  An  diese  indische 
Vorstellung  lehnt  sich  Bund.  16, 2  an:  „Immer,  wenn  des  Mannes 
Same  kraftiger  ist,  entspringt  ein  Sohn,  wenn  der  des  Weibes 

■  kraftiger  ist,  eine  Tochter,  wenn  der  Same  beider  gleich  ist, 
Zwillinge  und  Drillinge").    Auf  einzelne   indische   Gedanken   im 

_-X)enkert  habe  ich  in  Ztschr.  f.  Buddhismus  1926,  272  ff.  hinge wiesen. 

--^      Der  von  Gr.  Bund.  p.  189  (Goetze  §  2)  behandelte  Vergleich  war 

schon  im  3.  Jhdt.  n.  Chr.  bekannt,  da  Mani  ihn  in  seiner  Kosmologie 

^  verwertet  hat.  So  lehrteJVlani,  „daB  der  Himmel  aus  der  H  a  u  t,  die 


,     «)  Vgl.  6rft.  Xr.'0p.  lit  2,  13. 

I  -  M)  Vgl,  -paitt.  Up.  1, 7,  Atraa.  Up.  2,  Samaveda  Up.  2, 14.  S.  Br.  X,  1, 3, 34. 

«*)  Vgl.  hiezu  Ka6ika  Sutra  49,  8:  Osten,  Sflden,  Westen,  Norden 
Nadir,  Zentrum,  Zenit  (ferner  S.  Br.  IX,  5, 2, 8). 

")  Einer  ahnlichen  Auffassung  begegnet  man  im  Griechischen,  vgl. 
Gdtze  Z.  I.  J.  II 81  A.  1.  Wenn  auf  den  Monumenten  der  Mithrasmysterien 
die  Sonne  mit  sieben  Strablen  abgebildet  ist  (Cumont,  Textes  et 
monum.  1115),  so  ist  dieses  eine  urindische  Vorstellung  (vgl.  Atharvaveda 
VII 107, 1,  ferner  die  Namen  fiir  Agni  saptaruci,  saptarcis).  Reitzen- 
stein  Stud.  p.  120  behauptet:  ..Wenn  es  im  Or.  Bund.  XXVIII 3  heiBt:  ..Finger 
und  Zehen  sind  wie  die  7  (Planeten)  und  die  12  (Tierkreiszeichen).  —  be- 
nutzt  er  dabei  eine  uralte  Formel,  die  uns  indisch  erhalten  ist:  DerPuruja 
(Mann)  ist  21faltig,  denn  er  hat  10  Finger,  10  Zehen  und  dazu  das  Ich." 
Hierzu  bemerke  ich.  daB  dieses  erst  in  den  Brahma i  as  auftauchende 
priesterliche  Zahlenspiel  sehr  jung  ist  und  in  keinem  Zusammenhang  mit 
kosraischen  Theorien  steht.  Ahnlich  heiBt  es  S  Br.  VI2, 1, 23:  XII  3, 
2.  2:  „Der  Puruja  ist  24faltig,  er  hat  10  Finger,  10  Zehen  und  4  Qlieder." 


.'-^^^ 
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Erde  aus  dem  F 1  e  i  s  c  h ,  die  Berge  aus  den  K  n  o  c  h  e  n ,  die 
Pflanze  aus  den  Haaren  des  (von  den  Qottern  getoteten)  Damons 
Kund  sind"  §ik.  Gum.  c.  XVI,  vgl.  Salemann,  Ein  Bruchstuck  p.  18). 
Ahnlich  berichtet  Ephram  der  Syrer  von  der  manich.  Lehre :  „Nach- 
dem  namlich  der  Urmensch  die  Kinder  der  Finstemis  gefangen 
hatte,  zog  er  ihnen  die  Haut  ab  und  machte  aus  ihren  Hauten 
diesen  Himmel,  aus  ihrem  Miste  wolbte  er  die  Erde  und  aus  ihren 
Knochen  goB  er  die  Erde"  (KeBler,  Mani  p. 279).  DaB  nicht  alles, 
was  der  Or.  Bund,  berichtet,  auf  den  unter  Sapur  I.  (3.  Jhdt.)  zu- 
sammengestellten  Damdat  Nask  zuriickgeht,  werde  ich  im  weiteren 
bei  der  Behandlung  der  Qayomard-Legende  darlegea 

Die  Zusammenstellungen  in  §  2  des  XXVIII.  Kap.  des  Gr.  Bundahi§u 
deuten  iiberhaupt  auf  keine  Fiinferreihe  hin.  Der  Begriff  „M ark" 
ist  darin  nicht  enthalten.  Unter  „Substanz  des  Korpers"  kann  nicht 
mit  Gotze  ,Mark'  verstanden  werden,  denn  „Substanz  des  Korpers" 
ist  hicr  mit  Metall  verglichen  worden,  und  dieser  Vergleich  beruht 
auf  der  in  Gr.  Bd.  p.  69  erwahnten  jungen  Mythe,  daB  einerseits  der 
Urmensch  Gayomard  aus  Metall  geschaffen  sei,  andererseits  aus 
den  acht  Bestandfeilen  des  Korpers  von  Gayomard  nach  seinem 
Tode  die  acht  Arten  der  Metalle  hervorgingen.  Somit  fehlt  der  in 
§  2  enthaltenen  Zusammenstellung  der  bereits  der  altiranischen 
Viererreihe  angehorige  Begriff  „Mark"  (bzw.  „Gehirn").  Unmoglich 
laBt  sich  aus  §  2  irgend  eine  Fiinferreihe  erschlieBen.  .    i^w --i A '^C.^ 

Die  Untersuchung  hat  ergeben,  daB  bereits  in 
vorsasanidischer  Zeitin  Persien  vier  Elemente 
Feuer,  Wind,  Wasser,  Erde  angenommen  wurden. 
Diese  vier  stofflichen  Elemente  liegen  ur- 
spriinglich  den  manichaischen  zugrunde.  Die 
manichaischen  weisen  aber  mandaischen  und  indi- 
schen  EinfluB  auf.  Reitzensteins  und  Schaeders  Annahme, 
daB  es  in  vorzarathustrischer  Zeit  sowohl  fiinf 
AmeSaspentas  als  auch  funf  Elemente  (Feuer, Wasser, 
Metall,  Erde,  Pflanzen)  gegeben  habe,  ist  false h.  Die 
manichaischen  Elementengotter  stehenin  keinem 
rel  igionsg  eschich  tli  che  n  Zusammenhang  mit  den 
iranischen  AmeSa  spent  as.  Nach  altiranischer 
Auffassung  zerfiel  der  Korper  in  vier  Grund- 
bestandteile:  Knochen,  Haar,  Gehirn,  (bzw. Lebenskraft)  und 
Blut,  die  aber  sekundar  zu  einer  Siebenerreihe 
erweitert  word  en  sind  (Gehirn,  Blut,  Adem,  Fett,  Knochen, 
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Fleisch,  Haar).     Unhaltbar  ist  die  von  Reitzenstein  urid  Schaeder 

vertretene  Hypothese,  daB  die  Entstehung  des  Damdad  Nask  in  die 
vorchristliche  Zeit  fallt  und   die  ursprungliche   Elementen-Pentade 

erkennen  laBt.   Falsch  ist  daher  die  Annahme,  daB  die  agyptische 
Theologie  die  fiinf  persischen  Elemente  voraussetze. 

Nach  Reitzenstein  soil  aber  gerade  Agypten  den  literarischefi 
Einfliissen  Persiens  stark  ausgesetzt  gewesen  sein,  was  das 
agyptische  Topferorakel  beweise.  Gehen  wir  daher  auch  auf  diesen 
«einen  Beweis  ein. 

II.  '       -■■^'':  ■  .   '      ■-! 

In  seinen  Studien  p.  38ff.  glaubt  Reitzenstein  den  haarscharfen, 
unumstoBlichen  Beweis  geliefert  zu  haben,  daB  das  agyptische 
Topferorakel  auf  eine  „persische  Vorlage"  zuriickgeht,  „die  fiir 
griechisch  redende  Agypter  umgestaltet"  wurde.  In  ihm  wird  niim- 
lich  das  Elend  Agyptens  unter  der  Herrschaft  auswartiger  Feinde 
geschildert,  die  als  avooiov  und  „G  ii  r  t  e  1 1  r  a  g  e  r"  {icavo<p6Qoi) 
bezeicbnet  werden.  Nach  Reitzenstein  ist  es  unmoglich,  daB  ein 
Agypter  alle  Feinde  seines  Landes,  seien  es*  Menschen  oder  Da- 
monen,  je  so  charakterisiert  haben  soUte;  tragt  der  Agypter  doch 
selbst  den  festen  Gtirtel.  Nach  R.  bezeichnet  bei  den  Persern,  die 
nur  die  heilige  Schnur  getragen  hatten,  eben  dieses  Wort  „Gurtel- 
trager"  die  Feinde  schlechthin  und  hat  sogar  religiose  Bedeutung 
gewonnen.  „In  ihrer  Apokalypse,  dem  in  seiner  jetzigen  Gestalt 
•erst  tief  im  Mittelalter  abgeschlossenen  Bahman  Ya§t  heiBen  die 
Feinde,  die  Iran  beherrschen,  die  DSmonen  mit  dem  aufgelos'en 
'.  Haar,  die  statt  der  hi. Gebetsschnur  den  Ledergurtel  tragen. 
Hier  ist  der  Ausdruck  klar  und  passend,  in  dem  aiigeblich  agypti- 
schen  Texte  muBte  er  befremden"  (Stud.  p.  44  ff.).  Hierajis  folgt  fiir 
Reitzenstein,  daB  das  Bahman  Ya§t  in  die  vorchristHche  Zeit  f iillt 
und  auf  iranischem  Boden  entstanden  ist.  „Wir  konnen  weiter 
einen  kleinen  Nebengewinn  buchen.  Das  als  persisch  nachgewiesene 
Topferorakel  wurde  der  auBere  AnlaB  fiir  die  Behauptung  Ed. 
Meyers,  die  messianische  Weissagung  Israels  sei  wesentlich  von 
Agypten  beeinfluBt  .  .  .  Fiir  den  Beweis  bleibt,  wenn  das  Topfer- 
orakel nunmehr  ausscheidet,  zu  wenig  ubrig"  (Stud.  51  f.). 

Doch  das  wirkliche  iranische  Material  steht  in  schroffem  Wider- 
spnxh  zu  Reitzensteins  iranischen  Thesen  und  beweist,  daB  seine 
'■-  blendende  Methode  falsch  ist.  ^  .     :?,r;  p  .  v     1 

Es  soil  zunachst  dargelegt  werden,  daB  selbst  die  Iranier  neben 
ihrer  beiligen  Schnur  Qiirtel  verschiedenster  Art  trugen  und  daher 

-'■::.■*.' "^^  ■..-'".  ;v!--^: '--   ':  ■■'■■  ■,'■■■        -■'^.  .;'■ '-.^ .■'>-5,.^ '.r^-V''^ ''"-"' ■ 
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ihre  Feinde  unmoglich  als  „die  Gurteltrager"  bezeichnen  konnten.' 
Ferner  wird  der  Erweis  erbracht  werden,  daB  der  Bahman  YaSt 
fruhestens  im  13.  Jhdt.  n.  Chr.  unter  turkischer  Herrschaft  ge- 
schrieben  worden  ist  und  das  ihm  zugrunde  liegende  altere  Material, 
nicht  fruher  als  etwa  aus  dem  Jahre  640  n.  Chr.  stammt.  Der  Ver- 
fasser  des  Bahman  Ya§t  hatte  weder  ein  iranisches  Staatsgebilde 
noch  iranische  Trachten  gekannt.        r   ^=f    i  r   * 

Neben  dem  Kosti  (aw.  aiwyanhana),  den  der  Zarathustrier 
nach  dem  7.  Lebensjahre  standig  um  die  Hiiften  trug"),  war  jeder 
iranische  Krieger  mit  einem  Qurt  (kamara)  ausgerustet. 
Vendidat  14,9  beschreibt  uns  ausfuhrlich  die  Ausriistung  eines 
iranischen  Kriegers:  „Unter  diesen  Ausrfistungsgegenstanden  fuTj 
einen  Krieger  ist  erstens  der  Speer  (arSti),  zweitens  das  Dolch-? 
messer  (k  a  r  a  t  a),  drlttens  die  Keule  (v  a  z  r  a),  viertens  der  Bogea 
(^  a  n  V  a  r  9),  f iinftens  das  Wehrgehange  (z  a  e  n  a  v)  nebst  Kocher 
(akana)  samt  30  eisenspitzigen  Pfeilen,  sechstens  eine  Schleudeii 
(f  ra  dax  Sana),  deren  Arme  mit  Sehnen  versehen  sind,  samt 
30  Schleudersteinen,  siebentens  der  Panzer  (zrada),  achtens  der 
Halsschirm  (k  u  i  r  i  t),  neuntens  das  Brusttuch  (p  a  i  t  i  d  a  n  a), 
zehntens  der  Helm  (s  a  r  a  v  a  r  a),  elftens  der  Gurt  (k  a  m  a  r  a), 
zwolftens  die  zwei  Beinschienen."  Firdosi  hebt  an  zahlreichen 
Stelleii  seines  Sahnameh  hervor,  daB  zum  Rustzeug  (s  a  1 1  h)  des 
iranischen  Kriegers  der  Gurtel  (kamar  bzw.  kamarband) 
gehort.  Auch  er  zahlt  ihn  unmittelbar  nach  dem  Helm  (kulah) 
auf").  Gewohnlich  ist  dieser  Gurt  aus  Leder  (du  valikjjn^r)**). 
Das  Band  des  Gurtels  (band  i  kamar)  diente  auch  als  Pfeilhalter 
(p.  448  Z.  14;  950  Z.  4).  Der  Iranier,  der  zum  Karapfe  aufbricht, 
bindet  sich  den  Gurt  um  die  Lenden  (kamar  bast)").    Daher 


•v  ■ 


'")  Der  Zarathustrier  tragt  auf  dem  nackten  Korper  ein  rituell  vorge-; 
I  sclirlebenes  Hemd  (Sudrah),  um  welches  das  Kosti  geschlungen  wird, 
und  zwar  muB  es  mehr  zur  oberen  Korperhalfte  geruckt  sein.  Dieses 
Sudrah  nebst  Kosti.  die  nicht  aus  Leder  sein  durften  und  vastarg 
li^en,  bildeten  die  Unterkleidung  und  waren  dutch  die  Obergewander 
iVerdeckt,  so  daB  ein  Nichtiranier  unmoglich  einen  Iranier  an  seinem  ihm 
unsichtbaren  Untergewande  erkennen  konnte  (vgl.  Denk.  V  Abschnitt:' 
Oadam  b^hmak,  III,  340:  VII  1,  32).  Die  ObergewShder  durften  aus 
Fell  sein,  So^ragen  die  150  Qefahrten  PeSotans  Gewander  aus  Wieselfell 
(Denk.  IX  15,.  n>^hm.  YaSt  3,  29). 

'')  ed.  Vullers>N^73  Z.M;  1075  Z.  14;  1221  Z.6  u.  8;  1687  Z.  17.       *' 

»8)  p.  1040  Z.  4. 

**)  p.  1032  Z.  17.   Der^isi;aelitische  Krieger  trug  ebenfalls  einen  Gurt: 
(1.  S.  18,  4;  2.  S.  20.  8;  1.  K6.  2^5).    Daher  heiBt^der  waffenfahige  Mann 
„der    mit  einem  Gurt  Versehene"^i^.  K6.  3,  21).    Das  Schwert  war    am 
fOurt  befestigt  (I  S.  25,  13). 


bedeutet  der  Ausdruck:  „den  Qurt  zurechtrucken"  (kamarband 
s5cidan)  —  ,sich  zum  Kampfe  rusten*  (p.  1255  Z.  17)  und  „haltet 
cure  Lenden  gegurtet",  =  „seid  zum  Kampfe  geriistet"  (p.  108  Z.  4f.). 
Der  iranische  Konig  trug  einen  goldenen  Qiirtel  (zarrin  kamar 
p.  541  Z.  7).  Die  Berichte  des  Awesta  und  Firdosi  werden  noch 
durch  Herodots  Beschreibung  des  persischen  Krieges  VII  61  be- 
Statigt :  iyxHQidiu  naga  xov  ^e^tov  (i^gov  jcagaLcaQevfisva  ix  Trjg  ^dves- 

Auf  dem  Felsrelief  eines  achamenidischen  Konigsgrabs  zu  Nak§ 
i  Rustem  sind  deutlich  iranische  Krieger  abgebildet,  die  mit  Giirteln 
versehen  sind,  an  denen  ein  Dolch  bzw.  ein  Schwert  hangt  (Herz- 
feld,'  Iranische  FelsreHefs  p.  35).  Aufierdem  hatte  der  Perser  zur 
Festigung  seiner  Hosen  nach  Firdosi  ein  Taillenband  (m  i  y  a  n  - 
band).  Bereits  der  Awesta  berichtet,  daB  zur  Festhaltung  des 
Gewandes  Menschen  und  Cotter  einen  Qurt  tragen").  Von  der  hbhen 
Bedeutung,  die  die  verschiedensten  Qiirtel  gerade  in  Persien  hatten, 
zeugt  auch  der  Umstand,  daB  mehrere  persische  Ausdriicke  fur 
„Qurt"  bei  den  Nachbarvolkem  als  Lehnworter  vorkommen;  so 
findet  sich  mittelpersisch  kamar  im  Armenischen,  Tiirkischen  und 
im  Talmud,  ferner  ist  mittelpers.  h  a  m  y  a  n  im  Talmud,  Syrischen, 
Griechischen  {Bfilav  Joseph.  Ant.  3,7,  2),  und  mittelpers.  v  a  r  §  a  k 
i—  neu'pers.  barSak)  im  Talmud  (varSeka)  enthalten.  Kein 
Volk  trug  mehr  Qurtel  als  das  iranische.    -  '         '      '-■■-' 

Aus  diesen  Grunden  konnte  kein  Iranier,  solange  der  iranische 
Staat  und  die  iranischen  Sitten  existierten,  bei  gesunden  Sinnen 
seine  Feinde  als  „d  i  e  G  u  r  t  e  1 1  r  a  g  e  r"  bzw.  als  „die  mit  Leder- 
giirtel  Versehenen"  bezeichnen.  Reitzensteins  Hauptbeweis,  daB  das 
Sgyptische  Topferorakel  auf  ein  persisches  Original  zuriickgeht,  ist 
hierdurch  hinfaUig.  DaB  die  Quellen  des  Bahman  Ya§t  sehr  jung 
sind  und  daher  gar  nicht  fiir  die  Erklarung  des  Topferorakels  in 
Betracht  koitimen  konnen,  soil  nun  dargelegt  werden.  i.;:  ;  ,^ 


(SchluB  folgt.)  ^■^:B'r'\.-S:  :?::§!'    , 


*")  YaSt  5,  64;  13,  29;  Yasna  57,  3.  Gott  Vayu  hat  wie  der  iranische 
Konig  einen  goldenen  Qurtel  (YaSt  15,  57).  Sa^nidenkonige  sind  auf  Denk- 
malern  mit  verzierten  Metallgurteln  dargesielit  (vgl.  Herzfeld,  Am  Tore 
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Aus  dcr  Mission  der  Gegenwart  ®  f  -     ;  ^ 

Kurze  Notizen  aus  Japan.     '^'^    -•-'*•<-  '-'K 

-    -    L  Vom  8.  bis  28.  Febniar  wurde  die  Begrabnisstatte  des  japaniscben 
Kaisers  taglich  von  20  000  Japanern  besuc\d^'i^'-^^'0'^'-:'QJ:'^;l:J^:::j.  ,.  -.     i  ■- 

2.  Die  Kronung  des  neuen  japaniscben  Kaisers  ist  auf  den  1.  Oktober 
1M7  festgesetzt  worden. 

3.  Im  Hafen  von  Osaka  soil  ein  Leuchtturm  errichtet  werden,  der 
ein  Abbild  des  beriihmten  Buddha-Amida-Standbildes  von  Kamakura 
(53  FuB  hoch)  darstellt,  nur  in  vergroBertem  MaBstabe.        l°^:  -    .  -if 

4.  An  der  Universitat  Kyoto  wurden  1926  schon  30  Studenten  wegen 
politischen  Radikalismus  bestraft,  jetzt  sind  an  der  Waseda-Universitat  in 
Tokio  32  Studenten  aus  •  dem  gleichen  Grunde  entlassen  worden.  Die 
Studenten  hielten  eine  StraBen-Protestversammlung  ab.  Der  Konflikt 
entstand  aus  der  Tatsache,  daB  der  Professor  Oyama  Ikuo  von  der  Waseda- 
Universitat  an  die  Spitze  einer  neuen  Arbeiter-  und  Pachterpartei  getreten 
ist.  ZahlreicheProfessoren  protestierten  gegen  dieseHandlung  des  Professors, 
die  Studenten  protestierten  gegen  die .  Haltung  der  Prof essoren.  Darauf 
erfolgte  die  Entlassung  der  32.  (Ostasiatische  Rundschau.)        A<V»         * 

5.  Die  Arbeiterbewegung,  einschlieBlich  der  Landpachter,  die  im  Jahre 
1926  den  Versuch  zur  Bildung  einer  groBen  politischen  Paftei  des  Prole- 
tariats gemacht  haben,  hat  sich  inzwischen  in  vier  Parteien  gespalten. 
"  ,    /._      ^  ^_,    _;  Witte.; 

Das  iapanische  Religtoasiesetzl 

Das  vom  japaniscben  Herrenhaus  letzthin  abgelehnte  Religionsgesetz 
Wird  vom  Unterrichtsministerium  erneut  durchberaten  und  in  der  nachsten 
Sitzungsperiode  dem  Parlaraent  wieder  vorgelegt  werden.  Witte* 


Uageklarte  Stelliing  zum  Shintoismas.  .^^     ■-.■  .^ >^-  v^ 
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Bel  der  Beratung  des  vorlaufig  zuruckgestellten  Religionsgesetzes  »:  vc  - 
hat  die  ganze  Unklarheit  in  der  Auffassung  des  Shintoismus  sich  deutlich 
gezeigt  und  die  Verschwommenheit  der  Stellungnahme  zu  ihm  sich  mani- 
festiert.  Es  kam  in  den  Sitzungen  des  vorbereitenden  Komitees  zum  Streit 
daruber,  ob  Shintoschreine  unter  das  Gesetz  fallen  oder  nicht.  Die  Re- 
gierungsvertreter  leugneten  das,  weil  Shintokulte  kein  religioser  Aktseien, 
sondern  rein  vaterlandisch  zu  werten  seien.  Man  beabsichtige  daher,  fflr 
Shinto  ein  besonderes  Gesetz  herauszubringen,  also  eine  Art  Ausnahme- 
gesetz.  Der  Erziehungsminister  sowie  der  Innenmjnister  vertraten  den 
gleichen  Standj^unkt,  daB  Shintoschreine  Orte  der  Verehrung  der  nationalen 
Verfassung  und  der  groBen  geschichtlichen  Vergangenheiten  seien,  aber 
nicht  religiose  Kultstatten.  Auch  Hochzeiten  und  Begr^nisse  von  Shinto- 
priestern  seien  so  zu  werten.  Das  Volk  suche  an  diesen  Orten  weder 
Herzensfrieden  noch  Trost  und  Ergebung  ins  Schicksal.  Es  sei  ein 
spezifischer  japanischer  Kult  voU  nationaler  Ehrfurcht^  der  fiir  Japaner  noch 
fiber  Religion  hinausgehe.  "g^'ug^         ' 
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Das  hielten  Glieder  der  liberalen  Partei  fiir  unhaltbar  und  vertraten 
scharf  ihren  Standpunkt.  Nach  allgemeinen  Anschauungen  seien  doch 
Liturgien  und  Qebete  zu  Gdttern  und  iibermenschlichen  Wesen  als  religiose 
Akte  anzusprechen,  aus  Qlauben  kommend.  Folglich  gehdrten  Schreine  mit 
solchen  Darbietungen  mit  unter  das  Gesetz  und  es  bediirfe  Reiner  Aus- 
nahmeregeln.  Ein  anderes  Mitglied  trieb  die  Regierungsvertreter  in  die 
Enge,  indem  er  meinte,  daB  Zauberei,  Wahrsagen,  Verkauf  von  heiUgem 
Wasser  an  Shintoschreinen  sicherlich  religiose  Akte  seien,  die  man  aber, 
wenn  man  den  Shintokult  fiir  nicht-religios  erklare,  scheinbar  von  dort  ver- 
schwinden  lassen  woUe  —  was  ja  tatsachlich  eine  unausgesprochene  Ab- 
sicht  ist.  Darum  schlug  der  Redner  vor,  bestimmte  Schreine,  wo  dieser 
volkstiimliche  Kult  zugelassen  set,  unter  das  Qesetz  zu  stellen,  und  nur 
fur  die  rein-nationalen  eine  Sonderstellung  vorzubehalten.  ^ 

Es  mischt  sich  eben  im  Shinto  das  Nationale  und  Religidse  so  stark, 
daB  man  hier  einfach  nicht  trennen  kann.  Devaranne^ 


Baddhas  Qeburtstagsfeier  in  Japan.  %>   - 

In  Nachahmung  des  Weihnachtsfestes  versucht  man  in  Japan  Buddhas 
Geburtstag  (8.  April)  als  Volksfest  einzufuhren.  Zur  Vorbereitung  dieses 
„Lumbini-Festes"  traten  die  verschiedenen  buddhistischen  Vereinigungen 
zusammen,  es  recht  volkstiimlich  zu  gestalten.  Der  Lumbini-Chor  soUte  im 
Radio  buddhisjtische  und  Kinderlieder   vortragen  am  Abend  vorher.    Am 

8.  April  wollten  dann  alle  buddhistischen  Vereinigungen  sich  zu  einem 
Blumenfes^^  vereinigen,  wo  junge  Madchen  Blumen  und  Lebensmittel  feil- 
bieten  sollten  in  Parkanlagen  und  StraBen.  Der  Reinertrag  wurde  fiir 
Kinderwohlfahrt  bestimmt.  Am  9.  April  sollten  iiberall  offentliche  Ansprachen 
an  die  Eltern  gehalten  werden  iiber  „Gluck  und  Wohlfahrt  der  Kleinen". 
Eine  Ausstellung  von  Kinderzeichnungen  und  Schreibkiinsten  in  der  Dendo- 
halle  anf  Asakusa  soUte  das  Ganze  unterstiitzen. 

:  Danach  spielte  sich  folgendes  Programm  ab:    '  ■  "^      ' 

7.  April:  Vortrag;  buddhistische  Erzahlungen  Im  Radio;  Konzert  des 
...  ':■:'■%  Lnmbinichors.  ;;;,>,.  \--:  ./•.;  '\.:/:",\y.:J^-/  :  i:  .>_-:■■.. -•.•■■  ■■'■2^;-^ ';.^ 
S.April:    Blumenfest  im  Hibfyapark,  offentiicher  Verkauf.  ;    i.;^:  :-  W 

9.  April:   Kinder hilf stag;  Kinderblumenfest  im  Hibiyapark. 

Pevaranne. 

Gegen  Prostltutlons-Sklaverel  In  Japan.  '      ^    ^^ ^" 

Japanische  Blatter  melden,  daB  drei  Mitglieder  der  konservativen 
Partei  dem  Parlament  ein  Gesetz  vorgelegt  haben  iiber  Aufhebung  der 
Prostitution,  soweit  sie  offentlich  ist.  Der  Entwurf  umfaBt  drei  Artikel. 
Der  erste  verbletet,  neue  Namen  in  die  Listen  der  offentlichen  Madchen 
aufzunehmen  und  Lizbnzen  fiir  neu  zu  eroffnende  Bordelle  zu  erteilen.  Der 
zweite  Artikel  bestimmt,  daB  die  heute  im  Beruf  stehenden  Madchen  und 
Bordellhalter  nur  noch  bis  zum  1.  J&li  1932  geduldet  werden.  Der  letzte 
Artikel  kiindigt  eine  Abfindung  fur  die  durch  das  Gesetz  Gescbadigten  an. 

In  der  Begrundung  des  Gesetzes  wird  betont,  daB  die  Sffentliche 
Prostitution  eine  Art  Sklaverei  sei  und  sich  nicht  mit  den  modernen  Auf- 
fassungen  von  Humanit^t,  Moral,  Hygiene  und  Erziehung  vertrage. 

'V.       ■      ■■'    '    '     ■  .       -    '    ."  '    ''    -J  '   .'-■■  ?','-' "',  -V  ,s!-'*  -'■v-^^.'*'"*'^'"  ■ 
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Schon  104  Parlamentsmitglieder   haben    ihre  Zustimmung  schriftlich 
abgegeben,  und  so  ist  die  Aussicht  eine  verhaltnismaBig  gute. 

.>',[  .»*Devaranne. 


/  Bficherbesprechungen, 

I  H.  W.  Schomerus,    SivaHische  Heilisenlesenden    (Periyapuraqa 

und  Tiruvataviirar-Puraoa),  aus  dem  Tamil  iibersetzt.    Jena  1925.  Verlag 
:,   Eugen  Diederichs.  XXXI  u.  306  S.  8  ». 

I  (=  Religidse  Stiraraen  der  Volkerl.T:   Text©  zur  Gottesmystik  des 

I    Hinduismus.  Bd.II.)  ^       '         ^  ,  :      '^  ^^^  j^^ 

I  Der  I.  Band  dieser  von  Schomerus  ubersetzten  sud-indischen  Heiligen- 

legenden,  Jena  1923,  enthalt  ManikavaSaga's  TiruvaSaga,  das  vom  Ref.  in 
der  ThLzg.,  49.  Jahrg.,  Nr.2,  Sp.32f.,  angezeigt  ist;  dieser  hier  vorliegende 
1 1.  Band  in   seinem  1.  Telle   die   Obersetzung    der   von    einem   gewissen 
Arumukanavalar    <geb.  1822,  gest.  1879)    verfaBten    Prosa  -  Ausgabe    des         '     ^ 
Periyapurana,  das  nach  Schomerus' Ansicht  zwischen  1050  und  1300  n.  Chr.        . 
entstanden   sein  mag.    Tamil   ist  eine   nicht-arische  Sprache   Sudindiens. 
i    Puraoas  sind  Legendenwerke,  das  Periyapuraoa  ist  eine  Legendensamm- 
fi  lung.   Nur  zwei  StCicke  des  1.  Teiles  hat  Schomerus  zur  Probe  als  Kap.  V         ,     f 
I    und  VI    direkt    aus   dem    metrischen  Originaltext,    nicht   aus   der  Prosa- .     ;^.- 
I   bearbeitung,  iibersetzt.  Der  2.  Teil  des  Buches  ist  eine  Obersetzung  des  .  \     *v  ^ 
f   von  Kadavunmahamuoivar  (12.  Jh.  n.  Chr.?)  in  Versen  abgefaBten  Tiru-'    "    ,    ■  . 
|:  vatavurarpurana,  der  Legende  des  ManikavaSaga,  dessen  TiruvaSaga  oben     -;?::; 

Sgenannt  ist.  Eine  literarhistorische  Einleitung  und  ein  Anhang  mit  368  er-jv   ■    ?■> 
^ISrenden  Anmerkungen  erhohen  den  Wert  des  Bandes.  Aber  uberhaupt--  i,-  \| 
f  bat    man    auch    als  Nichtkenner    der  Tamilsprache    den    Eindruck,    daB 
Schomerus'  und  seiner  Helferin,  Frau   Justizrat  Dr.  Ziese  in  Rendsburg,\ 
die  der  Obersetzung  das  metrische  Gewand  gegeben  hat,  Arbeit  einen*  "^r 
wesentlichen  Bestandteil  des  Wertes  auch  dieses  Bandes  ausmacht.  Die 
inhaitliche  Diirre    und  Fadheit    mancher  Partien    ist    grofi.    Nr.VIII    des 
ersten  Teiles  z.  B.  erzahlt  (S.'42  bis  66!)  in  ermudendster  Gleichformigkeit -' 
^  und  Trockenheit  fort  und  fort  fast  nur,  daB  Sundramurtinayanar  dort-  und 
f:  dorthin  wanderte,  daselbst  dem  Gotte  Siva  seine  Aufwartung  machte  und*        '    ,  ~ 
I   das  und  das  Lied  sang.  (Dazu  s.  S.  XXX.)  Anderer  Stucke  Durltigkeit  besteht,   V 
I  umgekehrt  in  ihrer  Kurze   (zugleich  naturlich  aber   auch  in  inhaltlicher  • .;  /   /^ 
I  Armseligkeit):  manche  dieser  ..Puraoas"  setzert  sich  nur  aus  zwei  oder    ,  s-      - 
drei  Satzen  zusammen.  z.  B.  LXXVIII  und  LXXIX.  DaB  (in  ^V)  ein  Ver- 
ehrer    Sivas    ,.den  Verbrechern,    die    von    den    Sivadienern    verachtlich 
sprachen",  ,.mit  einem  fiaken  die  Zunge  aus  dem  Munde  zu  Ziehen  und  sie   " 
dann  mit  einem  Messer  abzuschneiden"  ..pflegte"  und  daB  er  ..lange  Zeit'      ,  .'.^ 
^ hindurch"  „diesen  heiligen  Dienst"  ,.verrichtete",  oder  daB  (in  LXIII)  ein       \.'^    ■ 
anderer  Heiliger  einer  Frau,  die  an  einer  Blume  des  Sivatempels  gerochea 
hatte,  zur  Strafe  daf iir  die  Nase  abschnitt  und,  „nachdem  er  dann  noch,         -  . . 
[slange  den  heiligen  Dienst  im  Tempel  verrichtet  hatte",  „die  Sivaseligkeit"  v  " 

,erlangte",  brauchte  eigentlich  nicht  als  Beispiel  von  Gottesmystik  welter  .  '"^  * 
I  flberliefert  zu  werden  (s.  aber  S.  XXVlIIff.).    Es  fehlt  nicht  an Einzelheiten, .:       -,v 
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die  grOBere  Bedeutung  haben.  Im  ganzen  aber  kommt  man  nicht  von  dem 
Gindrucke  los,  daB  ein  hoher  Betrag  von  Sachkunde,  ehrlicher  Arbeit,  Zeit 
und  Papier  etwas  zu  freigebig  auf  diesen  ziemlich  umfangreichen  Band 
verwendet  1st  und,  was  den  Betrag  an  Zeitaufwendung  anbetrifft,  auch 
von  iedem  Laser  unniitz  gefordert  wird.  Freilich  faBt  Schomerus  nicht 
etwa  jene  armseiigen  Einzelgeschichten  an  sich  als  Dokumente  der  Gottes- 
mystik  auf,  sondern  den  Geisteszustand,  der  hinter  ihnen  steht  und  sie 
hervorgerufen  hat,  die  b  h  a  k  t  i  (die  „Hingebung"  an  Gott).  Man  darf 
aber  doch  wohl  sagen,  daB  auch  die  Veroffentlichung  einer  Auswahi  der- 
selben  ausgereicht  hatte.  R.  Otto  Frank  e. 

Ananda  K.  Coomaraswamy,  Qeschichte  der  indischen  and 
indonesischen  Kunst.  Aus  dem  Cnglischen  iibertragen  von  Hermann  Gdtz. 
324  S.  Text.  400  Abb.  auf  128  Taf.  Verlag  Karl  W.  Hiersemann,  Leipzig. 
1927.   45  RM.,  geb.  50  RM.     ^  /   ,  :      >      :  "^;-       J' '  ^ 

Dem  Verlage  kam  bel  Vergebung  der  Besprechungsexemplare  aieses 
Werkes,  das  sich  in  erster  Linie  an  die  Kunstinteressierten  wendet,  die 
ZMR.  nicht  in  Betracht.  Notiz  muB  diese  von  seinem  Erscheinen  im 
ilinblick  auf  ihren  Leserkreis  m.  E.  gleichwohl  nehmen.  Als  1893  erstmalig 
Albert  Grunwedels  in  der  bescheidenen  Form  eines  bloBen  Katalogs  der 
Kgl.  Museen  zu  Berlin  sich  gebendes,  damals  fur  1,25  M.  erhaltliches, 
Werkchen  „Buddhistische  Kunst  in  Indien"  erschienen  war  (auf  Grund  der 
2.  Auf!.  seitdem  auch  in  englischer  Ubersetzung  ausgegangen,  durchgesehen 
und  erweitert  von  Jas.  Burgess,  1901),  hat  in  Frankreich  ein  Forscher  wie 
A.  Foucher  sich  gerade  die  Revue  de  Fhist.  des  religions  (Bd.  XXX,  1894) 
ausgesucht,  durch  sie  seine  ausfiihrlich  gebaltene  (S.  319 — 371)  wertvolle 
fachmannische  Besprechung  dieser  grundlegenden  Arbeit  zu  Gehdr  zu 
bringen.  Verstehen  wird  das  ohne  weiteres,  wer  sich  gegenwartig  halt: 
die  indische  Kunst  ist  ganz  vorwiegend  in  denDienst  der  Religion  gestellte 
Kunst.  Damit  aber  ist  auch  schon  gesagt,  daB  die  Coomaraswamysche  zu- 
sammenfassende  Darstellung,  die  Hermann  Gotz  durch  Ubersetzung  aus 
dem  Englischen  auch  dem  nur  Deutsch  iesenden  zugangiicb  gemacht  hat, 
sicher  sein  darf,  nicht  weniger  die  Beachtung  der  an  der  indischen  Reli- 
gionswelt  Interessierten  zu  finden  hat  als  die  der  Kunstfreunde.  Die  Seiten 
241  bis  255  (engbedruckte  GroBoktavseiten!)  geben  ein  Verzeichnis  der 
vom  Verfasser  benutzten  Literatur,  zum  groBten  Teile  in  Zeitschriften 
vecstreute  und  fremdsprachige  Literatur,  die  den  allerwenigsten  bei  uns 
erreichbar  ist.  Schon  das  mag  erkennen  lassen,  daB  das  vom  Verlage 
prachtig  ausgestattete  Werk  als  eine  sehr  zu  begriiBende  Gabe  anzusehen 
ist.  Fiir  das  hier  behandelte  Gebiet  bietet  es  den  dermaiigen  Stand  unseres 
ja  freilich  noch  immer  —  „wenn  man  ehrlich  sein  will,  eigentlich  erst 
langsam  uber  das  Rohgerust  vordringeuden"  —  Wissens.  Von  den  400  auf 
128  Tafeln  beigegebenen  Abbildungen  werden  die  meisten  dem  Betrachter 
nicht  mehr  ganz  neu  sein.  Dankbar  wird  er  gleichwohl  dafiir  sein,  daB  sie 
ihm  Nummer  fur  Nummer  auf  den  Seiten  256  bis  283  erklart  werden.  Von 
Seite  284  bis  291  gehen  Kartenbeigaben.  Von  Seite  292  bis  323  reicht  das 
sorgfaltig  gefertigte  Generalregister,  hinter  das  die  Bildtafeln  gestellt  sind. 
Das  WertvoUste  sind  die  240  Seiten  des  eigentlichen  Textes.  Ihr  Ver- 
fasser  hat  langst  auch  in  Deutschland  schon  einen  Namen.       H.  Haas. 
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'    /     Hugo  QreBmann,  Altorientaliscbe  BUder  zum  Alten  Testament.     ,    f^./ 
2.,  voUig  neugestaltete  und  stark  vermehrte  Auflage.  Gr.  8".  XII,  224  Seiten,  '■: 

260  Tafeln  und  1  Karte  des  Alten  Orients.  Berlin  u.  Leipzig  1927,  Walter 
de  Gruyter&Co.    38  RM.,  geb.40RM.  _c  >:  - 

Den  hier  bereits  angezeigten  Texten  sind  die  Bilder  s'chnefi  irefolgt,        '" 
und  bei  diesen  gilt  es  noch  in  hoherem  Grade  als  bei  ienen,  daB  d^e  zweite       5a  \|' 
Auflage  eine  sehr  erhebllche  Verbesserung  und  Vermehning  deV  ersten     'y-'Z-C: 
darstellt.  Auf  folgende  Neuerungen  sei  hingewiesen:   1.  Die  Abbildungen     ■  •  »4 
und  die  Beschreibungen  sind  jetzt  sauber  voneinander  getrennt,  so  daB 
jene,  ganz  auf  sich  gestellt  und  nicht  mehr  vom  Beschreibungstext  um- 
geben,  viel  besser  wirken.   2.  Die  Zahl  der  Abbildungen  ist  auf  mehr  als 
das  Doppelte  gestiegen,  von  274  auf  678.    3.  Die  Erklarung  der  Bilder  ist      /  -   " 
viel  ausfiihrlicher  geworden,  so.  daB  man  nun  fiber  die  Qegenstande  all-      !^^  >'. 
seitig  unterrichtet  wird,  sowohl  hinsichtlich  der  AuBerlichkeiten  (Material,     :■.  ;^> 
MaBe,  Fundstatte,  Aufbewahrungsort)  wie  des  Gehalts.  4.  Vier  neu  hinzu-      •  \^.,.; 
gekommene,    von    Erwin    Zippert    verfaBte   Verzeichnisse    (Ootter,    0}^% 
Damonen    und   Sagengestalten;    Personennamen;     geographische    Namen;     1.    -^^ 
Sachen)  erleicbtern  die  Benutzung  des  Buches  sehr  betrachtlich,  und  den-      •    L 
selben   wertvollen   Dienst   leistet   die   von   Kurt   Galling    gezeichnete     ,*  ;"  : 
Karte,  auf  der  die  wichtigsten  Fundstatten  angegeben  sind.  5.  Die  technische 
Wiedergabe  der  Bilder  ist  vorziiglich. 

Zu  2.  mache  ich  etwa  auf  den  farbig  wiedergegebenen  Denkstein  aus 
Tell  el-Amarna  „Syrischer  Krieger  mit  Frau  und  Kind"  (Nr.  79)  aufmerk-      r;^'" 
sam  und  auf  die  sehr  willkommenen  Abbildungen  und  Beschreibungen  von       't  v 
Tundstucken  aus  den  neuesten  Grabungen  von  Ur,  Byblos  undBethsan       './^ 
.  <Nr.  661  bis  676).    Wie  hier  die  allerneuesten  Ergebnisse  der  Grabungen 
und  ihrer  Bearbeitung  berucksichtigt  sind,  so  ist  das  durchweg  geschehen,     * 
und  die  starke  Vermehrung  der  Abbildungen  ist  eben  hierdurch  bedingt.  ■--:^t; 
Zu  3.:  Die  Art  der  Bildererklarung  verdient  durchweg  Zustimmung  und     '• 
Dank.   Nur  an  Kleinigkeiten  wird  man  Kritik  zu  iiben  brauchen,  so  etwa 
daran,  daB  der  zu  Abb.  258  gegebene  Verweis  auf  Offb.  Joh.  12  besser  bei 
Abb.  261  stande. —  Zu5.:  Die  Betrachtung  von  Abbildungen  wie  der  schon 
genannten  Nr.  79  oder  von  Nr.  51  „Semitische  Kara  wane",  Nr.  82, 83  „Thron 
Tutanchamons",  Nr.   146,  147  „Vorgebirge  Nahr  el-K6lb  mit  zwei  in  den 
Fels    gehauenen   Denkmalern"    ist    geradezu    ein    OenuB.    Von    den    fast 
700Bildern  wurde  ich  nur  zwei  als  weniger  gelungen  beanstanden:  Nr.  239 
-und  Nr.  431.  ^v;-- ■  '  ^"->^l^'<*-"  -•:.--■  -K^^ 

Alles  in  allem:  Ein  Buch,  das  mehr  als  jedes  andere  ahnlicher  Art 
liellstes  Licht  fiber  das  A.  T.  und  seine  altorientaliscbe  Umwelt  erstrahlen 
laBt  und  weiteste  Verbreitung  verdient.  Sein  unssojah  entrissener  Heraus-- 
geber  hat  sich  mit  ihm  ein  schones  Denkmal  gesetzt. 
Halle  (Saale).  Otto  EiBfeldt. 

Bericht  uber  das  theologlsche  Seminar  der  BriiderKemeine  in  Herrnimt 
1921  bis  1926  mit  der  Beigabe:  Werner  KeBler:  Die  innere  Einheitilch' 
Jteit  des  Buclies  EzechieL  Herrnhut,  1926.  2,50  RM. 

Aus  dem  Bericht  des  theol.  Seminars  der  Brudergemeine  interessiert 
.uns  hier  vornehmlich  die  wissenschaftliche  Beigabe  von  Lie.  KeBler.  KeBler 
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setzt  sich  darin  vor  allem  auseinander  mit  0.  Hoelschers  .flesekiel,  der 
Dichter  und  das  Buch".  Urn  gleich  das  AuBerliche  vorwegzunehmen:  recht 
storend  wirkt  bei  KeBler  die  auBerordentlich  scharfe,  mitunter  fast  persSn- 
lich  werdende  aggressive  Tonart  der  Auseinandersetzung.  QewiB,  wissen- 
schaftliche  Kr'itik  kann  nie  scharf  genug  sein.  Aber  warum  gleich  so  scharf? 
—  Zur  Sache:  KeBler  ist  stark  konservativ  eingestellt.  Seine  Haupttendenz 
ist  die:  m6glichst  viel  fiir  Ezechiel  retten,  und  der  Weg  dazu:  einen  inneren 
Wesenszusammenbang  zwischen  Autor  und  Text  aufzuzeigen.  Man  kann 
iiicht  sagen,  daB  KeBler  immer  und  iiberall  uberzeugt.  Oft  wird  man  lieber 
mit  Hoelscher  gehen.  Aber  Scharf sinn  steckt  drin  in  dieser  Arbeit!  Fuhrt 
uns  Hoelscher  besonders  den  Dichter  Hesekiel  vor  Augen,  so  KeBler  den 
Denker,  defn  Logiker,  den  harten,  strengen,  unbarmherzigen  Propheten  „mit 
einer  zur  Pedanterie  nelgenden  Grundlichkeit  und  einer  unerh5rten  inneren 
Schroffheit  der  Haltung",  der  in  Gott  fast  ausschlieBlich  den  „unbedingt 
Absoluten  und  um  seine  Ehre  allein  Eifernden"  sieht.  Man  soUte  KeBIers 
Arbeit  immer  mit  der  Hoelschers  zusammen  lesen,  da  sie  sich  gegenseitig 
erg^nzen.  Dann  wird  man  reichen  Gewinn  von  b  e  i  d  e  n  haben. 
;■  .  ^   *  '      '-  P.  Hoeber  (Eschenrode).  1 

Wunsch,   Thciolorische  Ethik.    Walter  de  Gruyter  ^  Cow  Berlin 

und  Leipzig,  1925.  -  "  ^    '  '  :' 

'  i  -L:  Ein  auBerordentlich  wertvolles  Schriftchen!  Die  Betrachtung  fuBt  auf 
Kants  Qesinnungsethik,  fiihrt  aber  durch  eine  materiale  Wertethik  iiber 
ihn  hinaus  und  miindet  in  eine  Glaubensethik,  die  erst  die  Forderung  des 
iormalen  kategorischen  Imperativs  und  die  Gel.tung  der  materialen  Werte 
begriindet.  Ich  hatte  gewiinscht,  daB  wenigstens  auf  zwanzig  bis  dreiBig 
weiteren  Selten  die  Probleme  der  christlichen  Sozialethik  herausgearbeitet 
worden  waren.  Die  Schrift  ist  systematisch  straff  und  klar  und  praktisch 
zur  Einfuhrung  in  die  Probleme  der  Ethik  vorziiglich  geeignet. 

Kurt  Kesseler,  Diisseldorf. 

W 1 1  h  e  1  m  W  a  grn  e  r ,  Die  cftfiieslsphe  Landwirtschaft.  Mit  204  Text- 
abbildungen  und  2  Karten.   Berlin,  1926.  Verlag  Paul  Parey.  668  S. 

Der  Verfasser  ist  fiir  die  Abfassung  dieses  Buches  besonders  befugt. 
Er  war  von  1911  bis  1914  Dozent  fiir  Landwirtschaft  an  der  deutsch- 
chinesischen  Hochschule  in  Tsingtau.  Jetzt  ist  er  in  gleicher  Eigenschaft 
an  die  Universitat  Kanton  gegangen.  Hier  bekommt  man  auf  Qrund  griind- 
licher  Studien  ein  umfassendes  Bild  von  der  chinesischen  Landwirtschaft 
in  alien  ihren  Zweigen.  Der  Verfasser  handelt  eingehend  mit  vielem  Zahlen- 
paterial  tiber  das  Klima,  die  Bodenverhaltnisse,  die  sozialen  Zustande,  die 
'■,  Verteilung  des  Besitzes,  die  Verkehrsmittel.  Dann  wird  geredet  von  den 
Bodenbearbeitungsmethoden,  den  vielen  Pflanzen,  Getreidearten  und 
Drogen,  die  angebaut  werden,  vom  Obstbau,  der  Viehzucht  und  demWirt- 
schaftsetat  des  Bauern.  Dies  Buch  ist  fiir  leden,  der  das  Volksleben  Chinas 
studieren  will,  unentbehrlich.  China  ist  ein  Agrarstaat.  Etwa  85  v.  H.  seiner 
"Bewohner  sind  Landleute.  Darum  ist  die  Agrarfrage  fiir  China  so  wichtlg. 
Man  lasse  sich  nicht  abschrecken  durch  den  Umfang  des  Buches.  Es  ist 
leichtverstandlich  und  sehr  anrejtend  und  klar  geschrieben.  Eine  reiche 
Literaturangabe    am    ScMoB    ermoglicht   die    Nacbprufung    und    weiteres 
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Studium.    FQr  die  Mission,  fflr  daheim  und  drauBen  ist  dies  Buch  gleich 

wichtig.    Man  niuB  das  Volk  kennen,  von  und  zu  dem  man  reden  will.  |'^, 

Die  eingefiigten  vielen  Bilder  erbdhen  den  Wert  des  Buches  durch  ihre  [  J^ 

Anschaulichkeit.  •  •    ;  w    >  ,  -  -      r  v  -.  i^r     WItte.    ,  f  ' 


:^T>it<-. 


'  Katholische   missionsarztlicbe   Fursorge.    Jahrbuch   des   katholischen 

Vereins  filr  missionsarztliche  Fiirsorge  und  des  missionsarztlichen  Instihits 
in  Wiirzburg.  ,  Herausgegeben  von  Dr.  C,  Becker,  S. D. S.,  Direktor  de$.  ,  r  _^^ 
missionsarztlichen  Instituts  zu  Wiirzburg.    Aachen,   1927.    Aachener  Misr  ,.:■,;'£ 
sionsdruckerei  A.-G.,  Aachen.  122  S.  i^vH"; 

Dies  katholische  Jahrbuch  gibt  einen  guten,  durch  viele  Bilder-ver-"  .-^  v  .^^^^^ 
anschaulichten  Oberblick  uber  den  weiteren  Ausbau  der  missionsarztlichen  *.-^?  !,' 
Arbeit  der  Katholiken  in  Deutschland.  Ein  Bericht  Dr.  Beckers  teilt  Wert-  IvTs 
voiles  mit  uber  die  rege  Benutzung  und  den  Ausbau  des  Wiirzburger  *":'>;. 
Instituts.  Eine  groBe  Lotterie  in  ganz  Deutschland  soil  erhebliche  Mittel  ■  }v 
zu  seiner  Erweiterung  liefern.  Der  Missionsarzt  Dr.  Drechsel  in  Tsingchow  '*;v  ^'-; ' 
in  China  und  seine  Frau  erzahlen  sehr  lebendig  von  ihrer  Arbeit.  Dr.  med.  ,; '^ 

Kohler  entrollt  ergreifende  Bilder  von  demElend  der  Zulukaffern  inSachen 
der  Qeburtshilfe.    Pater    Bonsberg    bringt    eine  Untersuchung    iiber    die 
Wirkung  des  Qiftes  der  Cobra-  und  Ringhalsschlange  auf  die  Augen.  Diese       -   v^ 
Schlangen  speicn,  wenn  angegriffen,  ein  Gift  aus,  das  leicht  Erblindung  ;"^' 

zur  Folge  hat.  Man  kann  nicht  alle  diese  lehrreichen  Aufsatze  anfiihreii^  ,/,  ■  \^ 
Natflrlich  spiegeln  sie  die  Praxis  der  katholischen   Mission  wieder, .  ; -^^^ 
deren  arztliche  Arbeit  mit  einer  Taufpraxis  verbunden  ist,  die  die  evan- 
gelische  Mission  nicht  billigen  kann.  Das  Buch   ist  wohl  geeignet,  Liebe 
zu  erwecken  zu  dem  groBeriWerk  der  christlichen  arztlichen  Hilfe  in  dem'^/  >. 
entsetzlichen  Krankenelend   der   nichtchristlichen   Welt.    Und  auf   diesemi,   i  > 
groBen  Gebiet  gibt  es  keine  Konfessionen  und  Scheidungen,  sondern  nur'    -I 
eine,  gemeinsame  Aufgabe,  die  Hilfe  iiir  den  Leib,  damit  sie  den  Wej-l -,i 
linden  zur  Hilfe  fiir  ihre  Seele.  :,;         .-'\  Witte.     ^    ,| 

R.  W  i  1  h  e  I  m ,  Chinesisch-deutsclie  JahFes-  and  Taszeiten.    Liedef        ' 
und  Qesange  verdeutscht,  mit  16  Nachbildungen  chinesischer  Holzschnitte.         ^ 
Diederichs,  Jena,  1922,  geb.  6,50  RM.    129  S.  ^'?^    ^^   :<ii  i  "• 

R.  Wilhelm  hat,  nach  den  vier  Jahreszeiten  geordnet,  eine  AuswaW  ■  - '^  .' 
aus  der  chinesischen  Dichtung  getroffen,  etwa  die  acht  Jahrhunderte  vonS'     ':    '. 
350  bis  1100  umfassend,  mit  dem  Hohepunkt  in  der  Tang-Dynastie,  ver-i^^   / 
treten  durch  die  Namen  Li  tai  be  und  Du  fung  um  750.  Natur-  und  Liebes^  ^  ^^  ' 
lieder,  Wehmutsklagen    und    sagenhafte  Stoffe    wechseln  miteinander  ab. 
Am    interessantesten    ist  wohl    die  Beobachtung,    wie  diese  chinesischett  :■  3; -v  Cf 
Dichter    unmittelbar    mit    dem  Naturgegebenen    das  Philosophische    und 
Moralische    verkniipfen    und    sich  auch    bis   ins  Dichterische  hinein  ihre 
Harmonie  von  Natur,  Philosophic  und  Moral  hineinzieht.    Devaranne. 

Vierzig  Jahre  „ChristIlche  Welt".  Festgabe  fur  Martin  Rade  zum 
70.  Geburtstag,  zusammengestellt  von  Prof.  Mulert.  212  S.  Klotz,  Gotha, 
1927.    6  u.  8  RM. 

Eine  eigenartige  Festgabe,  die  fast  ausschlieBlich,  zustimmend  wie 
kritisch,  dem  Werk  des  Jubilars  gilt,  den  40  Jahr^angen  der  CW.  Die 
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Qeschichte  dieses  Lebenswerkes  Rades  erscheint  in  kurzen,  persdnlich 
gehaltenen  ^Abschnitten  der  100  Mitarbeiter,  dann  systematische  Quer- 
schnitte  uber  Einzelgebiete,  endlich  kritiscbe  Stimmen  und  Ermahnunsen 
(mehr  Willen  zur  Macht  und  zur  Kirchenpolitik!)  und  Warnungen  (vor 
dem  Herrn  omnes  und  der  „Macht  der  Ohnmacht").  Auch  unsere  Mission 
ist  darin  vertreten  durch  einen  Artikel  von  D.  Witte,  denn  gerade  im 
ietzten  Jahrzehnt  ist  die  Verbindung  zwischen  CW.  und  unserer  Mission 
■  eine  innigere  geworden  als  friiher  mitunter.  DaB  Rade  die  Ziele  des 
'  Christentums  vor  einer  vdlkischen  Verengung  bewahren  half,  sei  ihm  und 
seiner  Zeitschrift  besonders  gedankt.  Und  die  CW.  erfullt  nur  so  ihren 
Namen  vollauf,  wenn  sie  mitsorgt,  daB  die  g  £(  n  z  e  Welt  eine  c  h  r  i  s  t  • 
lie  he  Welt  werde.    ^:  ?- .;;;>'  n'-"  Devaranne. 

:    V.  Jklbert  Bertholet,  Relitionsseschichtllches  Lesebuch.    2.  Aufl. 

.6.  Abteilung:  Privatdozent  Erich  Schmitt,  Die  Chinesen.  Tubingen,  1927. 
Verlag  J.  C.  B.  Mohr  (Paul  Siebeck).  110  S.  4,80  RM. 

Dies  Heft  iiber  die  Religionen  Chinas  zeigt  gegen  die  erste  Auflage 
eine  erbebliche  Bereicberung  auf.  Die  gebotenen  Texte  handeln  zuerst  von 
^er  Naturverehrung  (Schangti-Tien  und  den  ubrigen  Qottern),  von  der 
Ahnenverehrung,  dem  Kult  (Opfer,  Qebet),  der  konfuzianischen  Moral  und 

;den  Anschauungen  des  Meng-tze,  vom  Taoismus  und  Buddhismus.  Zwei 
pinge  sind  allerdings  in  bezug  auf  die  Auswahl  zu  bedauern.  Erstens,  es 
iehlt  ein  Abschnitt   uber  die   religiosen  Anschauungen  des  Konfuzius,  die 

'^och  sehr  wichtig  sind,  und  es  fehlen  ganz  Stellen  aus  dem  Werk  des 
Me-ti,  das  religios  und  ethisch  sehr  bedeutsam  ist.  Qegen  diesen  Gewinn 
kfinnten,  wenn  der  Platz  knapp  ist,  die  ersten  Telle  getrost  etwas  gekurzt 
werden.  SchlieBlich  konnte  auf  S.  72  zu  Lun-yiiXV,  23  noch  VI,  28  bei- 
jgefiigt  werden,  und  zu  Lun-yii  XIV,  36  das  Wort  Li-ki29,  llf.,  selbst  wean 
es  nicht  wirklich  von  Konfuzius  selbst  herruhren  sollte.  Witte. 
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^      r        EIngegangene  Schriften.-  - 

f.    Professor    D.  Hans    Schmidt,    Vom    innercin    Vorhof.     Drei 
Quttemplerpredigten.  Berlin,  1926.  Neuland-Verlag,  Berlin  W  8.  35  S.  IRM. 
^     2.  Dr.  T.  Uno,  Die  Ethlk  des  Konfuzianismus.    Berlin,  1927.  Japan- 
institut,  Berlin  C,  SchloB.  47  S.  ,.,:;,,;,. 

3.  M.  A.  Friedemann,  Das  Mtitter-AiniM-BndL    Meine  Lebens- 
erinnerangen.   Potsdam,  1927.   Tempelverlag.  179  S. 
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TP  '  ZMR.  1920,  Heft  7  u.  9.  Angebote  an  den  AUg.  Missionsverein,  Berlin 

;:     V  ^^'W  57,  Pallasstr.  8/9,  erbeten.  ^  -  ;  V    ^  -       '  Witte. 

V>  ■_  -  .';•  vf:',„ ;        "  -  . 

:U   ^-  t^}";        Verantwortlicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D.Dr. J. Witte, 
^ --'-t-:-'-^^^}:., ,:■.,-...,-.._  ■..,        Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
t::-'':'''^'^-4f'-:'^''''''^  '   IJrte^  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 
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Stnififii  znr  iranischen  Religionsgeschlclite.  (PoiiBelztaig.) 

Von  ProfewjT  /  Schefi^owUf^KJSh  .  m 

Von  Btihm  pmtk  Kyoto  in  14  tagin  3  Stoiid^.    Von 

D.  Emit  ScMien  Kyoto  ........    .    .  292 

Attt  dor  Mission  6m  Gegsnwart: 

Oct  Letter  4«s  JApMischm  RciigioMbtM*  Sfe^ 

torn.    |ai»>iu«cii-dettf«dic»  Ksltntinstitiit  fe  td^o.   Vm  Wat*  303 

Bficherbssprechnngon: 

Hamlbacfc   itr   Rdi^MphiloMpliie    (Mayne);       Q,Heydit: 

80  lahre  niter  Tib«tcm  (Vittc)     .      .     .      .      .      .      .  .303 

Eingegangea«  Sdbnft«n 304 
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Studien  zur  iranischen  Religionsgeschichte. 

Von  Professor  J.  Schef  telp  witz,  £^ln.     v   -=      >;      ^ 

V  (Fortsetzung)/ "V ^ ^ It V    -  * ^^  i    ,/' 

|->',   .  ■  .  ■■■■;■-;"-;•    .  .-■    •-■  ,  -  >-•    .^  .:^_ 

I  Nach  Reitzenstein  soil  die  Pehlewi-Schrift  „Bahman  Ya§t**  auf 

eine  altere  Vorlage  zuruckgehen,  die  mehrere  Jahrhunderte  v.  Chr. 
verfaBt  worden  ist.  Allein  innere  Griinde  deuten  darauf  hin,  daB  der 
sogenannte  Bahman  Ya§t  erst  in  der  Mitte  des  13.  Jahrhunderts 
n.  Chr.  entstanden  ist,  und  die  von  ihm  benutzten  alteren  Quellen 
fruhestens  dem  6.  Jahrhundert  n.  Chr.  entstammen.  Folgende 
Tatsachen  historischer  Natur  weisen  entschieden  auf  einen  Verfasser 

'  hin,  der  lange  nach  dem  Zusammenbruch  der  Sasanidenherrschaft 
gelebt  hat,  von  der  er  vielfach  eine  ganz  falsche  Vorstellung  hat. 

a)  Der  Verfasser  selbst  gibt  an,  daB  ihm  ein  alterer  Vohuman 
YaSt,  den  sonst  keine  Pehlewi-Schrift  erwahnt,  nicht  vorgelegen  hat, 
sondern  nur  dessen  Kommentar  (Z  a  n  d),  der  von  ihm  Kap.  I  6.  II  1 
als  heilige  Offenbarungsschrift  angesehen  wird.  In  diesem  Kommentar 
wird  erwahnt,  daB  Xusro  I.  den  Haretiker  Mazdak  vernichtet  hat. 

I  AuBerdem  werden  von  dem  Verfasser  als  Autoritaten  altere  Pehlewi- 
I  Kommentare  bezeichnet  wie  Ro§n  (Kap.  Ill  3),  der  haufig  im  Pehlewi- 
I  Vendidat  genannt  wird  und  die  im  Pehlewi-Yasna  (XI 22)  zitierten 
I  Dad  Ohrmazd  (Kap.  Ill  16)  und  Mahvand-dat  (Kap.  Ill  3).  Diese 
Kommentatoren  haben  aber  erst  unter  Xusro  I.  (531  bis  579  n.  Chr.) 
gelebt.  '>.\//-':  •:'.■.  ,  t'-";:'\:--'::  '■■  \^\  ^ 

b)  Der  Bahman  Ya§t  erwahnt, c.  1  als  heiliges  Religionsbuch  den 
^  Sutkar  Nask,  aus  dem  er  seine  wesentlichsten  Gedanken  geschopft 

hat.  Der  von  ihm  angegebene  Inhalt  dieses  Nask,  den  uns  gerade.> 
Denkerd  1X7  uberliefert,  beweist  aber,  daB  dieser  Abschnitt  des 
Nask  bald  nach  dem  Zusammenbruch  des  Sasanidenreichs  abgefaBt . 
worden  ist:  Das  Millenium  Zarathustras  wird  dort  in  vier  Perioden 
eingeteilt,  die  mit  vier  Zweigen  aus  Gold,  Silber,  Stahl  und  einer 
Risenmischung  verglichen  werden.  Die  erste  Periode  ist  Zara- 
thustras Offenbarung,  die  zweite  ist  ViStaspas  Bekehrung,  die  dritte 
ist  die  Neubelebung  der  Religion  durch  Aturpat,  Sohn  des  Mahraspant, 
unter  Sapur  II.,  die  vierte  Periode  stellt  „die  ungeheure  Verbreitung 
der  Macht  der  Haretiker  und  des  anderen  gottlosen  Volkes"  dar. 
Femer  wird  darin  „die  Zerriittung  der  Zarathustra-Religion  und  des 
Konigtums"  (viSupiSn  i  den  u  Xvatayih),  der  Niedergang 

Zeitschriri  fur  Missionskumle  und  Rrliciomwissenschaft.    42.  Jahreanc     Heft  9. 
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>^  der  Tugend,  Weisheit  und  der  Schopfung  (dam),  geschildert.    Der 

apokalyptische  Abschnitt  des  Sutkar  Nask  muB  also  bald  nach  der 

'  Eroberung  irans   durch   die   Araber,  fruhestens   um  650,  abgefaBt 

worden  sein.   Auf  diesen  Abschnitt  des  Sutkar  Nask,  besonders  auf 

•  ^  den  in  ihm  enthaltenen  Vergleich  der  vier  Perioden  nimmt  Denkerd 

an   verschiedenen  Stellen  Bezug.    Die  vier  Zeitalter  des  Qoldes, 

Silbers,  Stahles  und  gemischten  Eisens  werden  in  Denk.  HI  c.  396, 4 

;'  aufgezahlt.f  Wenn   Denk. VII 7, 11    aus    dem   „Gesetzbuch"    (den) 

0'  zitiert:   „Dleses   Zeitalter,   das   sehr   mit   Eisen   vermischt   ist,   in 

■<  welchem  raachtig  heischende  Apostaten  geboren  werden",  so  geht 

J  daraus  hervor,  daB  der  Siitkar  Nask  als  heiliges  Gesetzbuch  auf- 

',''  gefaBt  worden  ist  In  Denk.  VII  6, 20  wird  ebenfalls  wortlich  aus  dem 

gleichen  Religionsbuch  (den)  zitiert:  „Dieses  stahlerne  (p6- 

,  lapatik)    Zeitalter,    in    welchem    Avarad^raba   („der    einen    un- 

f  eingeschrankten  Glanz  habende",  Ya§t  13, 106)  erscheinen  wird,  der 

Ordnerder  Wohlfahrt  und  des  Religionsgesetzes,  namlich  Aturpat, 

Sohn  des  Mahraspant".  Nun  hat  aber  le^zterer.  unter  J^apur  H.  (309 

bis  379)  gelebt.  Demselben  Religionsbuch  wird  die  in  Denk.  VII  c.  6, 28 

v'  enthaltene  Prophezeiung  entnommen,  daB  einst  Xusro  Anosravan 

(=:  Xusro  I.)  die  Religion  fordern  wird.  Die  Zeitperioden  des  Stahles 

^  und  der  Eisenmischung  werden  in  Denk.  V  c.  2,  2  erwahnt.    Der 

5i  ,  Denkerd  fuhrt  noch  einige  andere  Stiicke  aus  dem  apokalyptischen 

•  .  Abschnitt  des  Sutkar  Nask  wortlich  an:  „Wahrend  des  Milleniums 
f-  Zarathustras  wird  die  Mazda-Religion  von  unglaubigen  Herrschern 
|,-  /  sehr  erschuttert  werden.  Der  turanische  Fiirst  Arjasp  (==  Awesta 
^  '  ■  Ar^ja^aspa)  gibt  den  ersten  Schlag.  Das  zweite  Ungliick  wird 
t;;  von  dem  verwunschten  Griechen  Alexander  kommen,  das  dritte  von 
«'  •  -  dem  Dev,  der  sein  Haar  aufgelost  tragt**).  Ahnhch  wird  wahrend 
W  .'  dieses  Milleniums  durch  drei  Vei^kiinder  einer  falschen  Religion  der 
^»'  \  Glaube  leiden;  „der  erste  von  diesen  ist  von  schreckenerregenderArt 
J:  .  .        (—  Mani),  der  zweite  ist  Mazdak,  der  das  Obel  in  der  Welt  unter- 

)-  ■  ;        stutzt,  und  der  dritte  ist  Muhammed"  (Denk.  Ill  c.  345).  GemaB  Denk. 
I  VII  c.7f  hat  der  Awesta  (=  Sutkar  Nask)  offenbart  :Indenletzten 

^d  zwei  Jahrhunderten  des  Milleniums  Zarathustras 

^  V  ,  ^J  J' «)  Der  Dev,  der  sein  Haar  aufgelost  tragt  'vicartvars)  ist  das 
c'  ,.  ;  arabische  Volk,  vrI.  Denk.  Ill  c.  176.  Bahman  Ya§tII24f,  HIngegen  war  die 
Y  .  ,  r  Iranische  Haartracht  dadurch  gekennzeichnet,  daB  unter  dem  Rande  der 
!i  f ;-  V X,  Miitze  das  etwas  starre  Haar  in  einem  starken  Schopf  hervor- 
^i  c!!^  QuoU,  der  durch  sorgfaltiges  Kammen  so  gewohnt  wurde.  Die  gleiche  Tracht 
|i  :■:  lebt  heute  noch  unverandert  bei  alien  iranischen  Kurden.  „Unter  der  hohen 
ii  V  Fllzmiitze  steckt  immer  der  Kamm,  mit  dem  man  sie  alle  Augenblicke  ihre 
n  'iV '  schiine  Frisur  pfiej^en  sieht"  CHerzf.eld,  Am  Tore  von  Asien  p.  26). 
*-,-.„'V"  -s-'w-;i^"4 
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werden  die  iranischen  Gesetze  um  Einrichtungen  durch  die  Herrschaft 
des  Volkes,  das  sein  Haar  aufgelost  tragt  (=  Araber)  und  der  Christen 
yerniclitet  werden.  Die  iranische  Weisheit  wird  in  nichtiranische 
Lander  fliicliten;  Haresie,  Betrug,  Zwietracht  und  alle  Laster  werden 
zunehmen  sowie  die  Herrscliaft  der  falschen  Religion,  Gotzendienst 
und  Zauberei.  Der  Geist  der  Freude  wird  den  Iraniern  schwinden, 
nur  Wehklagen,  Entsetzen  und  Unheil  werden  vorherrsciien.  Die 
)ungen  werden  die  Alten  mifiachten,  Untreue  wird  gegen  den  Freund 
geiibt.  Unheil  wird  iiber  die  iranische  Erde  hereinbrechen,  es  wird 
wenig  regnen  und  die  Pest  wird  wiiten.  Awesta  und  sein  Kommentar 
(Zand)  wird  man  zu  vernichten  suchen. ,  Endlich  wird  Cid^romae- 
%ana*')  mit  150  tapferen,  frommen  Jiingern,  die  mit  schwarzem 
Marderfell  bekleidet  sind  (Denk.  IX  15,  11),  erstehen  und  den  Ahriman 
besiegen;  sie  werden  „die  Turanier,  die  damonischen  Araber 
(Tajik),  die  ihr  Haar  aufgelost  tragen,  und  den  griechischen 
Christen  Sedasp  **)  i=  den  ostromischen  Kaiser)"  schlage'n.  CiO"r6- 
maesana  wird  wieder  die  Mazda-Religion  verbreiten.  DreiBig  Jahre 
bevor  das  10.  Jahrhundert  des  Milleniums  entschwindet,  wird  die 
Sonne  einen  Augenblick  stillstehen  als  Zeichen,  daB  Osedar,  der 
Heiland,  soeben  von  einer  im  K^isaoya-See  badenden  Jungfrau  emp- 
fangen  worden  ist.  Sobald  er  dreiBig  Jahre  alt  wird,  steht  die  Sonne 
wiederum  still,  damit  die  Menschheit  weiB,  daB  das  neue  Millenium 
angebrochen  ist  und  Osedar  mit  den  himmlischen  Am^saspantas 
eine  Zusammenkunft  hat.  Alsdann  werden  die  Feinde  vernichtet 
werden,  und  die  Mazda-Religion  wird  wieder  zur  Blute  gel^gen. 
Dieser  Nask,  dessen  apokalyptischer  Teil  erst  um  650  entstanden  ist, 
charakterisiert  die  Feinde  derlranier  nicht  als  „die  mit  einemLedergurt 
versehenen",  da  ja  die  iranischen  Krieger  selbst  solche  getragen  hatten. 
Der  apokalyptische  Abschnitt  des  Sutkar  Nask  nimmt  also  an, 
daB  200  Jahre  vor  SchluB  des  Zarathustra-Milleniums  die  Vernichtung 
Irans  durch  die  Araber  stattgefunden  hat.  Da  nun  die  Araber  um 
650  n.  Chr.  die  iranischen  Lander  eroberten,  wurde  Zarathustra, 
wenn  er  800  Jahre  f ruber  existiert  hatte,  um  150  v.  Chr.  gelebt 
haben,  was  aber  unmoglich  ist.   Selbst  nach  der  Parsenchronologie 


**)  Fur  diesen  hier  in  Awestabiichstaben  geschriebenen  Namen  sleht 
sonst  die  mittelpersische  Form  Cisromehanak  (bzw.  C  i  «^  r  o  m  e  h  a  n). 
Er  ist  der  Sohn  ViStaspas,  der  sonst  ^uch  PeSotan  genannt  wird  und  mit 
seinen  150  Schiilern  ahnlich  seinem  Vater  erfolgreich  fur  die  Religion 
wirken  wird  (Denk.  Ill  176,  Bund.  29, 5,  Dad.  i  Den.  90.  6,  Bahm.  Ya§t  II  1). 
Nach  Dad.  i  Den.  hat  PeSotan  seinen  Beinamen  von  dem  in  Kangdez  " 
flieBenden  Strom  Ci^romehan.    Bei  Justi,  Ir.  Nam.,  fehlt  er.  -h 

•»)  In  Bahm.  Ya§t  heiUt  er  Sedaspih  (III  3,  5;  8,  11).  v^J^:-V 
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;-.■,-.   V  v:-  -o^v-v".   ■        .    —  276—  .  ■    .-.      • 

hatte  er  bereits  in  vorachamenidischer  Zeit  gewirkt.  Deshalb  hatte 
Sutkar  Nask,  auf  welchen  der  Bahman  YaSt  III  43f.  fuBt,  angenommen, 
daB  das  Zarathustra-Millenium  eigentlich  1600  Jahre  umfaBt,  so  daB 
die  Vernichtung  Irans  1400  Jahre  nach  Zarathustras  Auftreten  statt- 
gefunden  hat.  Nach  dieser  Berechnung  des  Sutkar  Nask  ware  dann 
Zarathustra  urn  750  v.  Chr.  geboren**).  Die  Annahme,  daB  das 
Zarathustra-Millenium  langer  als  1000  Jahre  wahre,  wird  bereits  in 
der  Sasanidenzeit  aufgekommen  sein,  und  zwar  urn  300  n.  Chr.,  als 
der  um  diese  Zeit  erwartete  Heiland  0§edar  nicht  gekommen  ist "). 
Bis  zum  Ausgang  der  Sasanidenzeit  war  der  Zarathustra-Religion 
die  im  Sutkar  Nask  enthaltene  Vorstellung  von  der  Weltver- 
schlechterung,  die  unmittelbar  vor  dem  Erscheinen  des  Heilands 
OSedar  eintritt,  unbekannt.  Ausdriicklich  wird  betont,  daB  die 
Zarathustra-Religion  die  Damonen  iiberwindet  (vidagva)  und  die 
Wesen  fordert  (fradat-gae^a  Ya§t  2, 12,  Vispr. 7, 2).  Wenn  die 
Sonne  aufgeht,  erheben  sich  die  himmlischen  Qotter,  „um  die  Wesen 
des  rechten  Qlaubens  zu  fordern,  um  den  Korper  des  rechten 
Qlaubens  zu  fordern"  (Ya§t  6,  1).  Ya§t  18  betont,  daB  Ahuramazda 


•*)  Die  Religion  Zarathustras  hat  bereits  vor  der  Achamenidenherr- 
schaft  existiert,  vgl.  E.  Herzfeld,  Am  Tore  Asiens  13  f.  Nacli  dem  Bund.  c. 
XXXIV  7—9  waren  seit  ^er  Bekehrung  ViStaspas  bis  zur  Eroberung  Irans 
durcli  die  Araber  1016  Jahre  verstrictien.  Doch  sind  die  dort  enthaltenen 
Daten  iiber  die  Regierungszeit  der  einzelnen  Dynastien  falscii.  So  sol!  die 
Zeit  von  Alexanders  Tod  bis  zur  Herrschaft  der  Sasaniden  nur  284  Jahre 
gewShrt  haben,  wahrend  sie  in  Wirklichkeit  iiber  550  Jahre  betragt.  Ober 
die  Zeit  Zarathustras  vgl.  C,  Clemen,  D.  griech.  u.  lat.  Nachrichten  iiber 
d.  pers.  Religion  p.  11  ff. 

")  Denk.IX31.  17— 24.  berichtet,  daB  im  9.  und  lO.Jhdt.  des  Zara- 
thustra-Milleniums  die  Abkommlinge  der  Druj  und  der  Auswurf  Ahrimans 
falsche  Lehren  verbreiten,  weshalb  sie  todeswiirdiger  sind  als  die  Damonen- 
anbeter«  denn  jene  verwirren  durch  ihre  Irrlehren  die  Sinne  vieler  und 
suchen  die  Zarathustrier  um  ihr  Besitztum  zu  bringen.  Aber  schlieBlich 
werden  diese  Haretiker  besiegt  und  die  Zarathustraglaubigen  wieder  durch 
den  Konig  gefordert  werden.  Dieses  spielt  offenbar  an  Mazdak  und  seine 
Sekte  an,  die  als  Abtriinnige  des  Zarathustraglaubens  ihrer  angestammten 
Religion  gefahrlicher  waren  als  die  Damonenanbeter  (=  Anhanger  einer 
nichtiranischen  Religion).  Die  Vernichtung  der  Macht  der  Mazdakiden 
land  um  5f5  n.  Chr.  statt,  was  nach  Angabe  der  Denkerd-Stelle  im  10.  Jhdt. 
des  Milleniums  geschah.  Nach  dieser  Berechnung  miiBte  also  um  600  n.  Chr. 
das  neue  Millenium  anbrechen.  Da  dann  fiir  Zarathustras  Qeburt  etwa  das 
Jahr400  v.  Chr.  angesetzt  werden  miiBte  —  was  selbst  der  Parsentradition 
widersprach  — ,  so  konnte  man  um  515  unm5glich  noch  angenommen 
haben,  daB  das  Zarathustra-Millenium  nur  1000  Jahre  betrage.  Diese  dem 
Var§tmansar-Nask  entnommene  Denkerd-Angabe  ist  alter  als  die  Schilde- 
rung  des  Sutkar  Nask,  well  ersterer  noch  nicht  den  Einfall  der  Araber  in 
Persien  kennt.  Ferner  beweist  Denk.  Ill  229,  daB  man  in  alterer  Zeit 
Elaubte,  das  Damonentum  werde  im  9.  und  10.  Jhdt.  des  Zarathustra- 
Milleniums  iiberwunden  werden:  „Es  ist  offenbart  werden,  daB  die 
Damonenherrschaft  der  Nachkommen  Dahakas  im  9.  und  10.  Jhdt.  endlich 
besiegt  wird." 
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die  iranische  KQnigsglorie  erschaffen  hat,  um  die  Azi**)  und  den 
Feind  niederzudriicken,  und  die  machtigen  Damonen  AngromainyuS, 
Ae§ma,  BuSy^sta,  ferner  die  Damonen  des  Frostes  und  der  Diirre  zu 
iiberwinden.  „Mithra  verleiht  denjenigen  den  Sieg,  welche  fromm 
und  religionskundig  ihn  mit  Weiliwasser  verehren"  (Ya§t  10, 16). 
Nach  iranischem  Glauben  wird  die  Welt  im  ganzen  12000  Jaiire 
bestehen.  In  den  ersten  3000  Jahren  bringt  Ahuramazda  die  Welt 
erst  in  einem  rein  geistigen  Zustand  hervor.  In  den  naclisten 
3000  Jahren  gibt  Ahuramazda  dieser  immateriellen  Schopfung  die 
materielle  Form.  In  den  darauf  folgenden  3000  Jahren  sucht  Angro- 
mainyuS  diese  Schopfung  zu  verderben.  Im  zehnten  Jahrtausend  tritt 
Zarathustra  auf.  Mit  Eintritt  dieser  zehnten  Periode 
wird  die  groBe  Qewalt  des  AngromainyuS  ge- 
schwacht,  die  Luge  gehemmt.  In  der  elften  und  z wolften 
Periode  herrscht  je  ein  Heiland  (Denk.  Ill  c.  329).  Auch  Bund.  1,20 
betont,  daB  in  den  letzten  3000  Jahren  seit  dem  Auf- 
treten  Zarathustras  Ahriman  ohnmachtig  sei  ijnd 
man  den  bosen  Erzdamon  von  den  guten  Ge- 
schopfen  fernhalten  wird.  Bei  solchem  starken  Optimis- 
mus.konnte  in  der  Bliitezeit  der  Sasaniden  auch  der  Gedanke  festen 
FuB  fassen,  daB  die  Zarathustra-ReHgion  die  Weltreiigion  werden 
wurde,  vgl.  Denkerd  V  c.  14:  ,,Und  der  Schopfer  Ohrmazd  sandte 
diese  Religion  nicht  als  Offenbarung  fiir  das  iranische  Land  allein, 
sondern  fiir  die  ganze  Welt  unter  alle  Rassen  und  hat  sie  verbreiten 
lassen  in  der  ganzen  Welt,  wo  Reinheit  und  wo  Unreinheit  ist  .  .  . 
Und  diese  Religion  hat  immer  mehr  Fortschritte  gemacht;  und  der 
bose  Geist  wird  dadurch  geschwacht,  so  daB  die  Religion  die  voll- 
standige  Verbreitung  finden  und  hierdurch  die  Welt  zur  Reinheit 
gelangen  wird."  Fine  solche  Anschauung  liegt  bereits  Ya§t  13,  94 
zugrunde:  „Von  jetzt  ab  (nach  der  Geburt  Zarathustras)  wird  sich 
die  Mazda-Religion  ausbreiten  in  alien  sieben  Erdteilen."  DaB  die 
Welt  seit  Zarathustras  Auftreten  fortschreitend  sich  verbessern 
wird,  davon  waren  die  Zarathustrier  bis  zum  Sturz  der  Sasaniden- 
herrschaft  uberzeugt.  Dieses  steht  auch  in  Einklang  mit  einer  alten 
Oberlieferung,  die  Denk.  Ill,  407, 4ff.  berichtet:  Im  Gesetzbuch  steht 
geschrieben,  daB  die  Sonne  still  steht  70  Tage  nach  dem  Schopfungs- 
beginn,  in  den  letzten  zehn  Tagen  des  9.  Milleniums,  in  den  letzten 
20  Tagen  des  10.  Aiilleniums,  in  den  letzten  30  Tagen  des  U.Mil- 


*")  Im  12.  Fargard  des  Sutkar  Nask  wird  noch  betont,  daB  die  Azi  von 
den  Damonen  geschaffen  (A  z  i  d  e  v  a  n  d  a  t)  ist  (Denk.  IX  12, 5). 
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l;'.  .    '      leniums  und  ferner  am  Ende  des  12.  Milleniums.    Wahrend  dieses 

f  Sonnenstillstandes  wird  ein  heftiger  Kampf  zwischen  den  Gottern 

- .  '       und  Damonen  wiiten,  in  welciiem  jedesmal  die  Damon  en  unterliegen. 

■  ^       Der  endgfiltige  Heiland  S6§yant  wird   walirend  seiner  57ialirigen 

c»  Herrschaft  alle  Damonen  vertreiben.   Diese  Oberlieferung,  daB  die 

p^  Sonne  in  diesem  Aon  fiinfmal  steiien  bleibt,  um  die  Macht  der 
Damonen  etappenweise  zu  scliwachen,  ist  alter  als 

-  die  des  Sutkar  Nask.  Hieraus  konnte  sich  zur  Zeit  des  Zusammen- 
'•:  bruchs  der  iranischen  Herrschaft  und  Religion  die  Vorstellung  ent- 
[  wickeln,  daB  man  am  Ende  des  Milleniums  stehe,  in  welchem  der  Kampf 
iv  der  Damonen  gegen  die  liimmlischenwutet.  Ausden201etztenTagendes 
5 .  10.  Milleniums,  wovon  die  altere  Weissagung  berichtete,  hat  man  dann, 
t.  als  die  Leidenszeit  kein  Ende  nehmen  wollte,  20  Jahrzehnte  gemacht. 

!■  Daher  konnen  weder  die  im  Sutkar  Nask  enthaltene  Schilderung 

1^ '  von  der  zunehmenden  Entartung  noch  die  Einteilung  des  (nicht  aus 

-  '        1000,  sondern)  aus  1600  Jahren  bestehenden  Zarathustra-Milleniums 

in   vier   Perioden,   deren   zunehmende   Minderwertigkeit   iiberdies 

;  durch  die  mit  ihnen  verglichenen  Metalle  Gold,  Silber,  Stahl,  Eisen- 

r  mischung  gekennzeichnet  wird,  alt  sein.    Diese  Einteilung  ist  ge- 

^  zwungen  und  bar  jeder  Logik.  Wieso  Zarathustra  und  Vistaspa,  die 

Cf  '  eng  zusammen  gehoren,  zwei  Perioden  (Gold,  Silber)  darstellen,  ist 

^"   f  unverstandlich.    Zarathustras    Offenbarung   gewinnt    erst   dadurch 

? ;, .  ihren  Wert,  daB  er  personlich  den  Fursten  Vistaspa  fur  seine  Lehren 

r ,-  I  gewonnen  hat  (vgl.  Denk.  IX  26, 17).    Vistaspa,  durch  dessen  Be- 

*'/;     '  kehrung  das  zarathustrische  Werk  gekront  wurde,  wird  daher  im 

I  •  Pehlewi-Kommentar  Yasna  43,  12  als  der  gerechte  Engel  Sros  be- 

'^.  zeichnet.    Nur  er  im  Vereine  mit  Zarathustra  kann  eigenthch  die 

|,  Periode  des  Goldes  darstellen.  Man  hatte  erwartet,  daB  die  bliihende 

i-;   —  Periode   der  Achameniden    als  Silber    bezeichnet    werden    wiirde. 

|fs  'Wieso  die  vierte  Periode,  die  die  arabische  Eroberung  Irans  bildet, 
,;als  Eisenmischung  und  nicht  als  Eisen   bezeichnet   wird,  entbehrt 

-  *  [leder  Begrundung. 

4      Eine  einfache  Erklarunst  hierfur  bietet  das  etwa  um  168  v.  Chr. 

,"    .'verfaBte  Danielbuch.  Gerade  dieser  Typus  der  Apokalypse,  der  auch 

IBerechnungen  iiber  den  Anbruch  der  Heilszeit  enthalt,  hat  nicht  nur 

..    ^     -ibei  den  Juden,  sondern  auch  bei  deren  Wirtsvolkern  groBes  Interesse 

^      '      iliervorgeruf en  und  zur  Nachahmung  gelockt.   Da  gerade  die  Weis- 

.    >Uagungen  Daniels  sich  zum  Teil  auf  das  persische  Reich  beziehen, 

VltnuBte  dieses  Buch  auch  bei  persischen  Gelehrten  in  der  Zeit  ihres 

:  politisghen  Niedergangs  viel  Beachtung  finden.  GemaB  dem  Buche 
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Daniel  (c.2)  existieren  vier  aufeinander  folgende  widergottliche 
Weltrieiche  vor  Anbruch  der  Heilszeit,  Diese  vier  werden  in  einem 
Kolossaibild  symbolisiert:  Das  Haupt  ist  von  Gold  (=  Babylonien), 
Brust  und  Arme  sind  von  Silber  i—  Persien),  Leib  aus  Kupfer 
(=  mazedonisches  Reich),  Schenkel  und  FiiBe  teils  von  Eisen,  teils 
von  Ton  (=  Diadochen).  Der  ohne  Mitwirkung  von  Menschenhanden 
rollende  Stein,  der,  nachdem  er  die  FiiBe  zerschmetterte  und  so  das 
Kolossaibild  umsturzte,  zu  einem  die  ganze  Erde  ausfiillendem  Berge 
wird,  stellt  das  Reich  Gottes  dar '*').  Hier  hat  das  mitTon  gemischte 
Eisen  einen  Sinn.  Die  im  Buch  Daniel  uns  entgegentretende,  der 
iranischen  Weltanschauung  ursprunglich  fremde  Idee,  daB  dem  An- 
bruch der  Heilszeit  fiir  die  Qlaubigen  eine  unsiigliche  Leidenszeit 
unmittelbar  vorangeht,  ist  hingegen  altisraelitisch  (vgl.  Sach.  c.  14, 
Ez.c.38,  Zeph.  c.  1;  2,  3;'Hos.  13,  13—15;   Jes.  13,  9ff.).    Im  alt- 


-  ••*)  Ahnlich  sieht  Daniel  im  Traume  nacheinander  vier  Tiere  aus  dem 
Meere  emporsteigen :  1.  Einen  Lowen  mit  Adlerflugeln  (=  Babylonien), 
2.  einen  Baren  (=  Persien),  3.  einen  Leoparden  mit  vier  Fliigeln  (=  das 
mazedonische  Reich),  4.  ein  Tier  mit  eisernen,  alles  zermalmenden  Zahnen 
und  mit  zehn  Hornern,  zwischen  denen  einanderes  kleines  Horn  empor- 
keimt,  das  hochmiitig  redet  (Dan.  c.  7).  Der  jiingere  Bahman  YaSt  1 4  ff. 
bezieht  das  Gold  auf  die  Bekehrung  ViStaspas,  das  Silber  auf  Artax§3«>ra. 
den  Stahl  auf  Chusro  I.  und  die  Eisenmischung  auf  die  Araber.  Ferner 
hat  nach  Bahman  YaSt  II 14  ff.  Zarathustra  einen  zweiten  Traum,  worin  er 
einen  Baum  mit  sieben  Zweigen  aus  Gold,  Silber,  Metall,  Kupfer,  Zinn, 
Stahl  und  Eisengemisch  sieht.  Diese  Zweige  sollen  sieben  Perioden  der 
iranischen  Oeschichte  darstellen:  1.  Das  Zeitalter  ViStaspas,  2,  des  Artax- 
sa^ra,  3.  des  Sasaniden  ArdaSlr  und  ^apur  II.,  4.  der  Arsakiden  (A§kan, 
vgl.  auch  Bund.  34, 9,  Fird.  V  270, 52),  5.  des  Vahram  Gor,  6.  )Cusr6  I.,  und 
7.  der  Araber.  Dieser  Tfaum  von  dem  Baum  mit  den  sieben  Zweigen  geht 
auf  den  Traum  Nebukadnezars  (Dan,  3, 31  ff.)  zuriick.  Er  sieht  einen 
machtigen  Baum,  dessen  Spitze  bis  an  den  Himmel  reichte,  wahrend  seine 
(sieben)  Zweige  die  Tiere  und  Vogel  der  Erde  beschirmten.  Da  hort  er 
den  Befehl,  daB  man  diesen  Baum^  der  den  Konig  symbolisiert;  umhaue. 
Sieben  Jahre  (=  sieben  Zweige)  lang  werde  er,  des  Verstandes  beraubt, 
nicht  die  Herrschaft  fiihren.  Dieser  Baum  hat  nichts  mit  dem  iranischen 
Qaoker^na-Baum  zu  tun  (Scheftelowitz,  Ahpers.  Rel.  192  f.).  Der  Vergleich 
des  Menschen  mit  einem  Baum  fitidet  sich  sowohl  bei"  den  Israeliten  als 
auch  anderen  Volkern.  Da  die  sich  fur  Gotter  haltenden  babylonischen 
Konige  als  solche  geschildert  werden,  die  sich  gleichsam  bis  zu  den 
Himmelshohen  erheben  (Jes.  14, 13  f.),  muB  der  einen  babylonischen  Konig 
darstellende  Baum  bis  zu  den  Wolkenhohen  hineinragen.  Einen  von  der 
Erde  bis  zum  Himmel  reichenden  Baum  kennt  nicht  die  i  r  a  n  i  s  c  h  e 
Mythologie.  Die  Vermutung  Ed.  Meyers  („Ursprung  u.  Anfange  d.  Christen- 
tums"  II  191f.),  daB  die  Vergleiche  in  Dan.  aus  dem  Sutkar  Nask  stammen, 
ist  daher  unwahrscheinlich.  Die  Charakterisierung  der  Perioden  durchGold,' 
Silber, Erz  undEisen  kann  unter  griechischemEinfluB(Hesiod)  entstanden  sein. 
Weist  doch  das  Buch  Dan.  auch  einzelne  griechische  Lehnworter  auf.  Das 
sogenannte  Topferorakel,  das,  wie  IWilcken  (Hermes  Bd.  40)  nachgewiesen 
hat,  Ezechiels  Weissagung  iiber  Tyros  (26,5.24)  im  Wortlaut  der  Septua- 
ginta  benutzt  hat  und  in  manchen  Zugen  mit  dem  Danielbuch  iiberein- 
stimmt,  wird  wohl  am  Ende  des  l.Jhdts.  n.  Chr.  unter  der  driickenden 
Herrschaft  der  Romer  verfaBt  werden  sein. 
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judischen  Schriftturrt  gelangt  die  Auffassung  zum  Ausdruck,  daB  in 
den  Zeitepochen  vor  Ankunft  des  Messias  nicht  nnr  die  Natur, 
sondern  auch  die  sittlichen,  physischen  und  politisclien  Verhaltnisse 
der  Menschen  sich  verschlechtern  werden  (M.  Sota9, 15;  Sanh.  97  a 
bis  98a;  Pesiqta  R.  75b;  Apok.  Bar.  u.  4.  Esrabuch).  Nach  Dan.  c.  11, 
30ff.  werden  kurz  vor  dem  Anbruch  der  Auferstehung  durcli  den 
Konig  des  Nordens  die  Glaubigen  schwer  verfolgt  werden.  Hier- 
durch   werden   viele  teils  dem   Glauben  abtrunnig,   teils  Heuchler 

I.  werden.  Zahlreiche  Weise,  die  die  Menschen  auf  den  rechten  Weg 

zu  leiten  suchen,  werden  getotet  werden.  Dieser  Konig  des  Nordens 

wird  als  Antichrist  geschildert,  der  sich  fur  den  hochsten  Qott  halt, 

<den  wahren  Gott  aber  lastert;  er  verlangt,  daB  man  ihn  anbete,  und 

teilt  denjenigen,  die  ihn  verehren,  hohe  Ehren  aus.   Aber  kurz  vor 

./Anbruch  der  Auferstehung  wird  ein  machtiger  Konig  des  Sudens 

-  'wutentbrannt  mit  vielen  Truppen  und  Schiffen  gegen  ihn  anstiirmen 
und  viele  Menschen  umbringen.  „Und  in  selbiger  Zeit  wird  auftreten 
.Michael,  der  Engelsfurst,  der  fur  das  Gottesvolk  eintritt,  und  es  wird 
eine  Zeit  der  Not  herrschen,  wie  es  dergleichen  nicht  gewesen  ist, 
seitdem  die  Volker  existieren  bis  zur  selbigen  Zeit;  und  in  jener  Zeit 
wird  das  Volk  Gottes  gerettet  werden."  .  >  , 
''  v.Auch  der  Zarathustrier  bemachtigte  sich,  als  sie  nach  dem  Zu- 
sammenbruch  des  persischen  Reiches  um  ihres  Glaubens  willen  von 
den  Arabern  verfolgt  wurden,  einer  pessimistischen  Stimmung.  Das 
Bild,  das  Pirdosi  von  der  mit  der  arabischen  Ara  beginnenden  Welt- 
verschlechterung  entwirft,  hat  manche  Ahnlichkeit  mit  der  im 
Bahman  Yast  sich  findenden  Darstellung.  Das  Buch  Daniel  wird 
nun  damals  den  AnlaB  geboten  haben,  in  dieser  Weltverschlechterung 
ein  Zeichen  des  baldigen  Erscheinens  des  Heilands  zu  erblicken. 
Man  bedenke,  daB  in  Persien  viele  Juden  lebten,  die  unter  den 
fanatischen,  arabischen  Eroberern  ebenfalls  anfangHch  unsaglich  zu 

■    leiden  hatten,  und  gerade  das  Buch  Daniel  ihnen  in  schweren  Leidens- 

zeiten  Auskunft  geben  muBte,  ob  die!  auBeren  traurigen  Ereignisse 

mit  den  im  Daniel  enthaltenen  Schilderungen  und  Berechnungen  von 

-dem  bevorstehenden  Anbruch  der  Heilszeit  ubereinstimmen.  Firdosi 

fVberichtet  in  seinem  siebenten  Buche:  Rustem,  der  als  Feldherr  des 

'*' letzten  Sasanidenkonigs  Yezdegerd  III.  Im  Kampfe  mit  den  Arabern 
den  Heldentod  starb,  sieht  durch  den  Horoskop,  den  er  vor  der 

tSchlacht  gestellt  hatte,  den  Zusammenbruch  des  persischen  Reiches 

>^'iiind  die  dann  um  sich  greifende  Verschlechterung  der  Iranier  voraus: 

,jyian  wird  weder  die  Eidschwiire  beachten,  noch  die  Redlichkeit; 
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Falschheit  und  Betrug  werden  in  Ehren  kommen.  FuBsoIdaten 
werden  die  Krieger  sein,  fiir  die  Ritter  wird  es  nur  Verhohnung  und 
Spott  geben  .  .  .  Man  wird  nicht  mehr  die  Segensspruche  von  den 
Gotteslasterungen  unterscheiden,  und  die  Heuchelei  wird  fiber  die 
Offeniierzigkeit  den  Sieg  davontragen  .  .  .  Der  Sohn  wird  seinen 
Vater  hassen,  und  der  Vater  seinem  Sohn  einen  Hinterhalt  legen. 
Ein  gemeiner  Sklave  wird  der  Herrsclier  sein.  Weder  die  Geburt 
noch  die  QroBe  werden  einen  Wert  haben.  Die  Menschen  werden 
niciit  mehr  die  Rechtschaffenheit  kennen,  die  Ungerechtigkeit  wird 
sich  der  Herzen  und  der  Zungen  bemachtigen.  Es  wird  eine  aus 
Iraniern,  Turaniern  und  Arabern  gemischte  Rasse  erstehen  .  .  .  Die 
rasende  Oier  nach  Qeld  wird  die  Vater  und  die  Kinder  entzweien. 
Man  wird  sich  von  Magermilch  ernahren  und  minderwertige  Mantel 
tragen.  Ein  jeder  wird  in  der  Schadigung  seines  Nachsten  seinen 
Vorteil  suchen,  und  die  Religion  wird  nur  noch  zum  Vorwand 
dienen.  Man  wird  Blut  vergieBen,  um  Reichtumer  zu  erlangen,  und 
die  Tage  der  ausgezeichneten  Menschen  werden  dahingeschwunden 
sein."  Ahnlich  schreibt,  wie  FirdSsi  berichtet,  der  bald  darauf  von 
den  Arabern  geschlagene  Perserkonig  an  den  Marzeban  von 
Xorasan:  „AIles,  was  groB  war,  ist  erniedrigt,  und  das  Qluck  der 
Qemeinen  hat  sich  erhoht.  Das  Bose  verbreitet  sich  in  der  Welt, 
das  Elend  wird  offenbar  und  das  Qluck  verschwindet.  Jedes  Land 
sieht  einen  Tyrannen  hervorgehen,  einen  frevelhaften,  abscheulichen 
Damon.  Die  Zeichen  einer  tiefeii  Nacht  erscheinen,  und  das  helle 
Licht  droh^  zu  erloschen."  Or.  Bund.  p.  216  und  Bahman  YaSt  (c.  11) 
berichten,  aaB  viele  vornehmen  Zarathustrier  vor  den  arabischen 
Bedruckern  als  Bettler  aus  Iran  fluchteten  und  die  Nachkommen 
aus  dem  iranischen  Konigshause  sich  teils  nach  Indien,  teils  nach 
China  begebenjhaben,  von. wo  auCh  kurz  vor  Anbruch  des  Milleniums 
des  Heilands  OSedar  Konig  Vahram  der  Tatkraftige,  der  kunftige 
Befreier  Irans,  aus  iranischem  Kjonigsgeschlecht  hervorgehen  wird 
(Bahm.  Y.  Ill  14).        *  I 

c)  Der  Verfasser  des  Bahman  Yast  hat  in  der  Zeit  gelebt,  als  die 
mohammedanische  Religion  berfeits  unter  den  Persern  die  vor- 
herrschende  war,  denn  ausdrticklich  hebt  er  (II  24)  hervor,  daB  jeder- 
man  entsprechend  dem  (mohammedanischen)  Qesetz  den  Leichnam  * 
wascht,  bekleidet  und  beerdigt.  Das  gleiche  berichtet 
auch  Or.  Bund.  p.  216.  Das  Wasclien  und  Beerdigen  eines  Leichnams 
gehort  aber  gemaB  der  Zarathustra-Religion  zu  den  schwersten  Tod- 
sunden.  Der  Bahman  Ya§t  muB  viel  spater  als  im  Jahre  850  n.  Chr. 
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absefaBt  worden  sein,  denn  gemaB  dem  Sutkar  Nask  sollte  1600  Jahre 
nach  dem  Auftreten  Zarathustras  der  Heiland  0§edar  kommen.  Da 
nun  der  Zusammenbruch  des  iranischen  Reiches  nach  jenem  Nask 
200  Jahre  vor  dent  Erscheinen  dieses  Heilands,  um  650,  stattfand, 
hatte  man  also  den  Heiland  um  850  erwartet.  Als  der  Verfasser  des 
Bahman  Ya§t  lebte,  miissen  aber  schon  2000  Jahre  seit  Zarathustra 
verstrichen  gewesen  sein,  was  deutlich  aus  Bahm.  Yast  III  34 
hefvorgeht:  „Ober  diese  9000  Jahre  ist  ein  Pakt  mit  jenem 
(Ahriman)  abgeschlossen  bis  heute.  Dahakder  ubelglaubige,  Frasyav 
der  Turanier  und  Alexander  der  Qrieche  und  die  den  Ledergurt  als 
Kusti  tragenden  Devs  itiit  aufgelostem  Haar  haben  1000 Jahre  Zeit 
mehr  als  zugemessen  die  Herrschaft  geubt"  ").  Der  Verfasser  muB 
also  nach  dem  Jahre  1250  gelebt  haben.  Daher  ist  es  auch  ver- 
standlich,  daB  er  die  Ttirken  erwahnt  (III  8f.  51)  und  keine  Kenntnis 
von  der/Kleidung  der  friiheren  iranischen  Krieger  hat.  Die  Qe- 
schichte  Irans  ist  ihm  nicht  gelaufig,  weshalb  er  glaubt,  daB  die 
Arsakiden  nach  Sapur  II,  regiert  hatten.  Der  in  Bahm.  Ya§t  er- 
wiihnte  Zukunftskonig  „Vahram  der  Tatkraftige",  der  einst  Iran 
von  der  Herrschaft  der  Unglaubigen  befreien  wird,  ist  dem  Sutkar 
Nask  noch  vollig  unbekannt.  In  letzterem  Nask  fiihrt  Ci^romaesana, 
der  auch  Pesotan  helBt,  alles  aus,  was  im  Bahman  Ya§t  dem  Vahram 
zugeschrieben  wird.  Nach  dem  Sutkar  Nask  steht  die  Sonne  in  dem 
Moment  zehn  Tage  lang  von  selbst  still,  wo  Osedar  30  Jahre  alt 
wird  und  mit  den  Ain3§asp9ntas  konferiert  (Denk.  VII 7, 581),  jedoch 


•')  Vjd.  H.  Junker  bei  Reitzenstein,  Stud.  p.  47.  Unter  ,Am  Ledergurt 

Tragenden"  sind  die  Turken  zu  verstehen,  vgl.  Bahm.YaSt  1118.  Aulh  Men.  I  Xrat 

Villi  Iff.,  XXVin9;  LVnai  berlchtet  ahnlich,  daB  Ohrmazd  und  Abriman 

•    einen  Vertrag  auf  9000  Jahre  geschlossen  haben.  Alsdann  wird  Ahriman 

vernichtet  werden.  „Und  alle  Geschopfe  Ohrmazds  werden  wieder  so  leid- 

los    sein    wie    bei  Beginn  der  Schopf ung."    Da    aber    die    Schopf ung    der 

materiellen  Welt  erst  wahrend  des  Zeitrautiis  der  zweiten  Weltperiode 

(=3000  Jahre  lang)  stattgefunden  hat,  so  dauert  Ahrimans  EinfluB  a1ttf  die 

r    Geschopfe  in  Wirklichkeit  nicht  9000  Jahre,  sondern  nur  6000  Jahre  bleiben 

V  Ihm  tibrig,  bis  der  endgiiltige  letzte  Heiland  kommt.  Ebenso  wie  die  Wirk- 

"  samkeit  der  ihm  vorangehenden  lieilande  je  1000  Jahre  wahrt,  wird  auch 

•*;die  Tatigkeit  des  dritten  Heilands  sich  im  13.  Jahrtausend  abspielen  (vgl. 

^^'Scheftelowitz,  Altpers.  Rel.  p.  201),  in  dessen  Verlauf  die  ahrimanischen 

v/Scharen   endgiiltig   beseitigt  werden,   d. h.,   innerhalb   des   7. Jahrtausends 

;^  ,nach  der  Schopfung  der  materiellen  Welt.   So   ist   es   begreiflich,   wenn 

'i  Sahrastani  I  276  (iibers.  Haarbriicker)  berichtet,  daB  Ohrmazd  und  Ahriman 

^  vereinbart  "hatten,  „daB  die   niedere  Welt  7000  Jahre  dem  Ahriman   an- 

i^gehbren  solle".  Auch  im  Talmud  findet  sich  diese  persische  Vorstellung, 

v;>daB  Qott  die  irdische  Welt  erst  nach  siebentausendjahrigem  Bestehen  er- 

r^vneuern  werde  (vgl.  Scheftelowitz,  Altpers.  Rel.  178,  A.  1).  Da  fiir  Men.  i  Xrat 

^:>  feststeht,  daB  Ahriman  seine  Herrschaft  nicht  langer  fiihren  wird,  als  sie 

y;   ihm  durch  den  Vertrag  zugebilligt  ist,  so  ist  dieses  Buch  sicher  noch  in  der 

O  Sasanidenzeit  abgefaBt  worden. 
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nach  dem  Bahm.  Y.  Ill  44  empf^ngt  OSedar  mit  30  Jahren  von 
Ohrmazd  selbst  die  Religion,  und  nachdem  er  vom  Welten- 
schopfer  weggegangen  ist,  ruft  er  zur  Sonne:  „Steh  still",  worauf 
sie  zehn  Tage  stillsteht.  Das  fur  den  Bahman  Ya§t  gewonnene 
Resultat  gibt  uns  also  keine  iVlGglichkeit,  dieses  Parsenbuch  mit 
Reitzenstein  dazu  zu  verwenden,  um  die  Einwirkung  der  sakralen 
Literatur  Irans  auf  die  Agyptens  bis  wenigstens  in  das  zweite  vor- 
christliche  Jahrhundert  hinauf  zu  verfolgen.  Der  Gedanke,  eine  er- 
greifende  Schilderung  von  den  traurigen  Zustanden  des  allmahlich 
sich  steigernden  religiosen,  sittlichen  und  nationalen  Zerfalls  vorzu- 
,  datieren,  sie  als  Verkundigung  eines  von  Qott  gesandten  Propheten 
der  Vorzeit  hinzustellen,  liegt  so  nahe  und  ist  so  begreiflich,  daB  sich 
derartige  Schilderungen  bei  verschiedenen  Volkern,  die  solehe  lang- 
anhaltende  Leidenszeiten  durchzumachen  batten,  finden,  ohne  daB 
literarische  Abhangigkeit  in  jedem  Falle  angenommen  werden  darf  *"). 
Die  vielen  Ahnlichkeiten  des  Topferorakels  mit  dem  Bahman  Ya§t 
beruhen  auf  Zufall. 


^^/J: 


")  VkI.  a.  Olrik,  Die  Sajjen  vditi  Weltuntergans:  (ubers.  Ranisch)  1922. 
Im  Buddhismus  ist  die  Vorsteilung  von  der  Weltverschlechterung  mit  der 
Idee  des  Zukunftsheilands  Maitreya  Buddha  verquickt.  Nach  der  altesten. 
aus  vorchristlicher  Zeit  herriihrenden  Cberlieferung  wird  Maitreya  500  Jahre 
nach  der  HeilsverkiindunK  des  Gotatna  Buddha  erscheinen.  So  laBt  der 
kanonische  Text  Cullavagga  X  1, 6  d$n  Buddha  sagen:  „500  Jahre  wird  die 
Lehre  der  Wahrheit  bestehen";  dann  verschwindet  der  Qlaube  von  der 
Erde,  bis  der  neue  Buddha  erscheint  und  von  neuem  das  Rad  der  Lehre  in 
Bewegung  setzt.  Nun  gibt  der  kanonischeTextDighanikaya(vgl.  O.FrankeL- 
dessen  wesentliche  Bestandteile  ebenso  alt  sind  wie  Cullavagga,  in  seiniKfn 
?6.  Kapitel  eine  ausfuhrliche  Beschre(bung  von  den  Vorzeichen  der  me^sfani- 
schen  Zeit  und  dem  Erscheinen  des  Maitreya,  die  vielfach  an  persisplfe  Vor- 
stellungen  erinnert  und  auch  als  spateres  Einschiebsel  verdachti&^.  Dieses 
Kapitel  entwickelt  zunachst  die  Theorie  von  der  im  Laufe  d«  Zeiten  in- 
folge  der  zunehmenden  Siinden  abnehmenden  Lebensdauep^er  Menschen. 
UrsprungHch,  im  goldenen  Zeitalter  des  gerechten  Welt^nlconigs  Dalhanemi. 
haben  die  Menschen  das  Alter  von  feoOOO  Jahren  erreicht.  In  der  nachsten 
Generation  wurden  sie  nur  40  000  Jahre  alt.  Jejl^  darauf  folgende  Ge- 
schlecht  hatte  tine  entsprechend  geringere  L^bensdauer,  bis  endlich  die 
Nachkommen  der  Menschen,  die  250  Jahre/^lt  wurden,  nur  noch  die 
Lebensdauer  von  100  Jahren  erreichten^^^n  weiteres  Sinken  des  Alters 
fiir  die  nachste  Generation  gibt  diese^^apitel  nicht  an.  Ganz  allgemein 
wird  angedeutet,  daB  in  die  Periode;  in  der  die  Menschen  100  Jahre  alt 
werden,  die  Wirksamkeit  Gotamas  Buddhas  fallt.  In  der  nun  folgenden 
Schilderung  von  der  Zeit  des/Schwindens  des  Glaubens  und  des  Heran- 
nahens  des  Maibeya  wird/ifiun  peinlichst  vermieden,  irgendwelche  Zeit- 
angaben  zu  machen  oder^ie  abnehmende  Lebensdauer  der  kiinftigen  Ge- 
schlechter  wie  im  vtirhergehenden  zahlenmaBig  fortzufuhren,  obgleich 
gerade  hier  die  G^l^enheit  gegeben  war,  die  alte  Oberlieferung  von  dem 
SOOjahrigen  ZeUalistand,  der  zwischen  Buddha  und  Maitreya  liegt,  zu  ver- 
werten  und  dfese  500  Jahre  in  fest  umgrenzte  Zeitabschnitte  einzuteilen. 
Im  GegentdJ,  ganz  unvermittelt  heiBt  es:  „Einst  wird  die  Zeit  kommen, 
wo  die/Menschen  Kinder  haben  werden.  die  nur  noch  zehn  Jahre  alt 
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Nach  Reitzenstein  spricht  jedoch  noch  ein  anderer  sehr  wichtiger 
Umstand  dafiir,  daB  Bahman  Ya§t  uralte  Traditionen  aus  der  Irani- 
schen  Volksreligion  verwertet  hat:  Dieses  Buch  schildere  namlich, 
wie  sich  der  uralte  persische  Gott  Mithra  zur  Rettung  des  Landes, 
„das  er  einst  als  Weltschopfer  geschaffen"  hatte, 
erheben  werde.  „Iran  ist  ganz  von  den  giirteltragenden 
Zomteufeln  erfiillt,  die  reine  Religion  unterdriickt,  da  beschiieBt 
Ahu'ramazda  einzugreifen  und  PeSotan  erwecken  zu  lassen.  Aber 
nicht  zu  diesem  selbdt  gehen  seine  gottlichen  Boten,*  sondern  zu 
Mithra,  dem  Sonneng^tt  und  gewaltigen  Kriegsherrn;  dieser  soil 
PeSotan  erwecken.  Er  tut  das  auch,  aber  vorher  trifft  er  selbst  mit 


;  werden,"  Dieses  26.  Xap.  des  blRhanikaya  scheint  zu  der  Zeit  abgefaBt 

V   worden  zu  sein,  als  die  altere  Prophezeiung,  daU  Maitreya  500  Jahre  nach 

, '  Buddhas  Auf treten  erscheinen  werde,    niciit   in  Erf iillung   gegangen   und 

durch  die  Ereignisse  widerlegt 'worden  war.    Etwa  um  27  v.  Chr.  sollte 

"    iy^altreya  auftreten,  da  ja  Buddtia  seine  Heilslehren  um  527  v.  Chr.  zu 

I   verltunden  begonnen  tiatte.    Die  Buddiiisten  satien  sicli  daiier  veranlaBt, 

J  sich  mit  Buddhas  Weissagung  auseinanderzusetzen.  So  sagt  Milindapanha  IV 1 : 

^j   Buddtia  meinte  nur,  seine  Leiire  wurde  dann  im  ganzen  500  Jalire  be- 

■  v  steiien,  wenn  die  Monclie  niclit  der  Leiire  gemaB  lebten.  Das  26.  Kap.  des 

.  V  Digiianiltaya  wird  wolil  um  die  l^itte   des  ersten  nachchristliclien   Jalir- 

hunderts  verfaBt  worden  sein,  sictierlich  erst  nacii  dem  Jalire  17  n.  Chr., 

;  J   d.  h.  nach  Ablauf  von  500  Jaiiren  seit  Buddhas  Dahinsclieiden.  Es  ist  viel 

;.%   alter  als  Milindapaniia,  das  friihestens  dem  2.  Jhdt.  nach  Cliristus  angehort, 

/^  denn  letzteres  NVerk  setzt  jenes  Kapitel  bereits  als  bekannt  voraus,  indem 

-  :  es  (p.  159)  daraus  folgenden  Satz  zitiert:  „Er  (Maitreya)  wird  eine  Monchs- 

f  *.  gemeinde  von  vielen  Tausend  Monchen  leiten,  wie  in  der  Gegenwart  ich 

(Buddiia)   eine   solciie  von  vielen  Hundert  leite."    Eine   Umdeutung    von 

,  Buddhas  Weissagung  liegt  in  Milindapanlias  Darstellung  vor,  gemaB  der 

Jv-  Buddha  verkiindet  hatte,  50Q  Jahre  nach  seinem  Dahinscheiden  werden 

:. -;/ Kohig  Milinda  und  der  weise  Monch  Nagasena  die  in  Verfall  geratene  Lehre 

'    wieder  aufrichten.  Aus  dem  Buddliismus  stammt  die  bei  den  Mongdlen  sich 

findende  Schilderung  von  der  Zeit  vor  dem  Weltuntergang:  Die  Menschen 

werden  dann  iiochstens  zeiin  Jalire  alt  werden,  Ober  die  spatbuddhistische 

Maitreya-Vorstellung  vgl.  auch  E.  Leumann,  Maitreya  Samiti  1919,  F.  W. 

K.  Muller  u.  E.  Sieg,  Maitrismit  und  Tocharisch  1916.  Die  Schilderung  von 

der  Weltverschlechterung.  die  nach  Dighanikaya  Kap.  26  in  der  Periode 

der  zehnjahrigen  Lebensdauer  herrscht,  hat  viel  Ahnlichkeit  mit  der  im 

altjiidischen  Schrifttutn  enthaltenen  (vgl.  ScheftelOwitz,  Altpers.  Rel.  p.  221). 

i, ^  So  heiBt  es  dort:  „Was  wir  gut  nennen,  wird  es  gar  nicht  mehr  geben. 

P^       "     *}  In  jener  Zeit  werden   diejenigen,  die  gegen  Mutter   und  Vater   pietatlos, 

fi  Sr   -.r  4-  *f®^^"  Pilger  und  Brahmanen  unfreundlich  sind,  fiir  verehrungswiirdig  und 

'//!>  preisenswert  gelten.  In  jenen  kommenden  Zeiten  wird  man  Mutter,  Mutter- 

schwester,  Mutterbrudersfrau,  Lehrersgattin  und  Gattin  von  sonst  jemand, 

die  als  sakrosankt  zu  betrachten  ist,  gar  nicht  mehr  unterscheiden;  alles 

wird    durcheinander    lieben    wie   Ziegen,   Schafe,   Hiihner,    Schweine    und 

Hunde.  In  jenen  Zeiten  werden  die  Menschen  auch  gegeneinander  heftigen 

L  ,  HaB,  giftige  Feindschaft,  gewaltige  Erbitterung  und  leidenschaftliche  Mord- 

F  gedanken  hegen,  die  Mutter  gegen  das  eigene  Kind,  der  Sohn  gegen  seine 

Mutter,  der  Vater  gegen  sein  eigenes  Kind,  der  Sohn  gegen  seinen  Vater, 

der  Bruder  gegen  den  Bruder,    der   Bruder    gegen   die    Schwester,    die 

Schwester  gegen  den  Bruder." 
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clem  Fuhrer  der  Damonen  zusammen"  und  „halt  ihm  vor,  daB  die 

1000  Jahre,  die  fiir  sein  Weilen  in  der  Welt  einst  bestimmt  waren, 

verflossen  sind,  worauf  sich  der  Damon  verwirrt  in  das  Innerste 

der  Holle   fliichtet.  .  .  .  Schon  hieraus  konnten   wir  mit  volliger 

Sicherheit    schlieBen,    daB    Ahuramazda,    dessen    Kult    erst 

Zarathustra  eingefuhrt  zu  haben  scheint,  fiir  Mithra  in  den 

alteren    Liedern    eingesetzt    ist    und  die  an  sich  junge 

iTradition  alterem  Volksglauben  entspricht.  .  .  .  DaB  wir  wirklich 

einen  alten  Mythos  vor  uns  haben,  bezeugt  ein  in  den  Manichais- 

mus  iibernommener  Versuch,  die  Ahuramazda-   und  die  Mithra- 

fassung  miteinander  zu  verbinden:  in  der  Zeit  des  Abfalls  vor  dem 

Weltende   erscheint  ein   kriegsmachtiger,   zauberkundiger   Damon, 

gibt  sich  fiir  den  erflehten  Mithra  aus  und  verlangt  Anbetung.  Aus 

diesem  Ausgleichsversuch  namlich  ist  im  Spatjudentum  und  Fruh- 

christentum  die  Tradition  vom  Antichrist  erwachsen,  die  weder 

in  dem  einen  noch  dem  anderen  irgendwelchen  Anhaltspunkt  oder 

Hintergrund  hat."  (Reitzenstein,  3tud.il  47  f.;  ders.  Die  nordischen, 

persischen    und    christlichen    Vorstellungen    vom    Weltuntergang 

p.  153!.).     Auf    diese    iranische    Antichristvorstellung    geht    nach 

Reitzenstein  (Stud.  50  A.  1)    auch  der  bei    dem    heidnischen 

^  A  gypterZpsimos  sich  findende  „avrliutu)g  dalfiav,  der  haBlich 

pan  Leib  und  Sede,  sich  Gottes  Sohn  nennt",  zuriick.    Priifen  wir 

I  nun,  ob  diese  Reitzensteinsche  Darstellung  richtig  ist.  Der  Bahman 

Ya§t  III  24 — 52  berichtet:  Neryosang  und  Sro§*')  erhalten  kurz  vor 

£nde   des   Zarathustra-Milleniums   von   Ahuramazda   den   Auftrag, 

*e§otan,  Sohn  des  ViStasp  wieder  zum  Leben  zu  erwecken,  damit 

ler  die  Religion  in  Iran  wiederherstelle.  Von  Kangdez  aus  macht  sich 

PeSotan   mit   150  Jiingern   auf   den  Weg,   auf  seinem   Zuge   den 

Qotzendienst     vernichtend.      Ahuramazda     gebietet     alsdann     den 

Qottern    Mithra,    Sro§,    RaSnu,    V3r3*rayna     und    ArStat    dem 

PeSotan  beizustehen.   Mithra  erinnert  nun  Ahriman  an  seinen  einst 

imit  Ahuramazda   geschlossenen  Vertrag,  den  er  gebrochen   hat; 

Ahriman  gerat  hierdurch  in  Verwirrung  und  flieht  mit  seiner  Schar 

in  die  Holle.   Mithra  spornt  jetzt  PeSotan  an,  seine  Mission  in  Iran 

eifrig  auszufuhren.    PeSotan  mit  seinen  150  Jiingern  in  Iran  an- 

gelangt,  verscheucht  die  ahrimanischie  Schar  und  stellt  dort  die  alte 

Religion  in  ihrer  Reinheit  wieder  hier,  wahrend  der  Prinz  Vahram, 


*•)  Ober  SraoSa  babe  ich  Oriens  Christianus  1927,  266  f.  gehandelt. 
Nach  E>enk.  VI E  38,  II  verkSrpert  „ein  guter  Herrscher"  den  „gerechten 
SroS"  (S  r  o  §  a  h  r  e).  „Wer  Sros  als  Qast  in  seinem  Innern  hat,  spricht 
hoflich  ohrie  Falsch  und  schlagt  keinen  Unschuldigen**  (Denk.  VI 78, 3). 
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der  Tatkraftige,  den  Thron  des  iranischen  Konigsgeschlechtes  wieder 
aufrichtet.  Dann  beginnt  das  Millenium  des  Heilands  OSedar.  Am 
Ende  des  Milleniums  dieses  Heilands  wird  Pesotan  zum  zweiten 
Male  erweckt  werden,  umnochmals  in  gleicher  Weise  zu  wirken, 
worauf  das  Millenium  des  Osedarmah  anbricht  :<7^;^\ 

■  Falsch  ist  Reitzensteins  Angabe,  daB  die  Boten  Ahuramazdas,  die 
den  Pesotan  erwecken  sollten,  zu  Mithra  gehen,  damit  er  dieses 
ausfiihre.  Dqfi  Mithra  im  Bahman  Ya§t  am  Ende  des  Zarathustra- 
Milleniums  in  den  Vordergrund  tritt,  ist  berechtigt,  denn  Ahriman 
hat  ja  nach  der  sekundaren  Darstellung  des  Verfassers  dieses  YaSts 
das  Kommen  des  Heilands  Osedar  um  1000  Jahre  hinausgeschoben 
und  so  gegen  den  Vertrag  gehandelt,  den  er  einst  mit  Ahuramazda 
gpschlossen  hat.  Mithra  ist  der  Gott  der  Vertrage,  der  daruber 
sorgsam  wacht,  daB  sie  gehalten  werden,  und  der  jeden  Vertrags- 
brecher  schwer  bestraft  CVend.4,  54;  Vast  10,  2;  115—117).  Die 
alteren  Texte  bezeugen,  daB  Mithra  im  Endkampfe  gegen  die  Da- 
monenscharen  gar  keine  Rolle  spielt.  Nach  Vast  19, 95f.  werden  die 
Genossen  des  Heilands  Astvat^rata  den  Aesma  in  die  Flucht  schlagen, 
wahrend  Vohumanah,  Haurvatat  und  Am^ratat  die  iibrigen  Damonen 
besiegen  werden.  GemiiB  Bund.  c.  30  wird  Ohrmazd  im  Verein  mit 
den  sechs  Am9§asp3ntas  und  Sraosa  samtUche  Damonen  in  der  End- 
zeit  besiegen.  Erst  im  jungen  Menok  i  Xrat  VIII  11  ff.  wird  audi 
Mithra  erwahnt.  Sr6§,  Mithra,  die  endlose  Zeit,  der  Geist  der  Ge- 
rechtigkeit,  das  Geschick,  das  gottliche  Los  werden  samtliche  Wesen 
Ahrimans  vernichten.  Unhaltbar  ist  Reitzensteins  Hypothese,  daB 
Mithra  urspriinglich  als  der  iranische  Weltenschopfer  betrachtet 
v/orden  sei,  fur  den  spater  Ahuramazda  eingesetzt  ware.  Da  die 
Damonen  vor  Feuer  (a  t  a  r)  zuriickschrecken  (vgl.  Ya§t  13,  77), 
fiirchten  sie  auch  den  arischen  Lichtgott  Mithra  (Yast  10, 97) "")  und 
ist  daraus  nicht  zu  schlieBen,  daB  er  einst  der  machtigste  Gott  ge- 
wesen  war.  Der  arische  Gott  Mithra  **")  ist  von  Zarathustra  ebenso- 


»•)  Nach  BaTiman  Yt.  ITT  57  wird  vor  Ankunft  des  letzten  Heilands 
Ahriman  den  am  Berg  Demavend  gefesselten  Azi  Dahaka  von  seinen 
Fesseln  befreien.  Azi  Dahaka  wird  darauf  Ahriman  verschlingen  und  dann 
die  Welt  zu  verheeren  ^uchen.  Deshalb  laBt  Bahm.  Y.  den  Ahriman  in 
Azi  Dahal(a  einfahren,  weil  nach  dem  9.  Fargard  des  Sutkar  Nask  Ahriman 
mit  Azi  Dahaka  identisch  ist  (Denk.  IX  9, 3).  - 

***)  Mithra  ist  das  der  Sonne  vorangehende  Licht.  Deutlich  heiBt  es, 
daB  Mithra  vor  der  Sonne  den  Berggipfel  Harab^r^zaiti  uberschreite. 
Nach  Men.  i  Xrat  XII  5,  7,  L  III  4,  8  ist  Mithra  der  Schutzgott  der  Sonne. 
^benso  steht  Mihr  auch  im  Manichaismus  in  enger  Verbindung  mit 
der  Sonne  (Muller,  Handschr.  II 18).  Wohl  unter  dem  EInfluB  der  Mithras- 
mysterien    ist    Mithra    auch    als    Bezeichnung  fur   „Heiland"  verwendet 
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wenigf  turn  Damon  degradiert  worden  wie  der  arische  Sonnengott 
S  V  at  r  (=  aw.  X  v  a  r),  die  arische  Erdgottheit  (Rgv.  p r  t  h  i  v  i,  aw. 
Zam),  Wassergottheit  (ap),  Luftgottheit  (v  a  y  u),  Himmelsgottheit 
I^Rgv.  d  y  a  u  s ,  aw.  a  s  a  n),  Feuergottheit  (Rgv.  A  g  n  i ,  aw.  A  t  a  r) 
Oder  wie  die  arischen  Qottheiten  Apam  napat(=  aw.  a p ^ m 
n  a  p  a  t)  und  b  h  a  g  a  (=  aw.  b  a  g  g).  Unhaltbar  ist  daher  die  An- 
nahme  Bartholomaes  (Altiran.  Worterb.  1185),  daB  Mithra  erst  unter 
Artaxerxes  II.  offiziell  in  die  Mazda-Religion  aufgenommen  worden 
sei.  Der  Umstand,  daB  Mithra  noch  nicht  in  den  Inschriften  des 
Darius  und  Xerxes  I.  vorkommt,  beweist  nichts.  Auch  die  Am3§a-?^' 
sp^ntas.die  nachweisbar  altestenZarathustra-Qottheiten  werden  darin 
nicht  erwahnt.  Aus  dem  Nichtvorkommen  des  Mithra  in  denQ5tha$' 
darf  ebenfalls  nicht  der  SchluB  gezogen  werden,  daB  diese  Gottheit', 
nicht  offiziell  anerkannt  war.  Selbst  die  Fravasayo  werden  in  den ;: 
Qathas  nicht  genannt,  obgleich  sie  schon  vonZarathustra  gelehrt 
worden  sind,  denn  der  in  den  Qathas  enthaltene  Begriff  Geu§ 
U  r  V  a  n  „der  Schutzengel  des  Rindes"  setzt  'sie  voraus.  So  ware 
es  verfehlt,  aus  der  Nichterwahnung  des  H  a  o  m  a  in  den  Qathas 
zu  folgern,  die  alteste»  Iranier  hatten  den  arischen  Sauma-Kult  (ai. 
Soma)  nicht  gekannt  (vgl.  M.  Haug,  Aitar.  Brahm.  I  p.  59ff.).  Der 
iranischen  sowie  der  indischen  Religion  ist  die  Idee  eines  falschen 
Heilands  (Antichrists)  vOllig  unfaBbar.  Aus  dieser  im  Manichaismus 
sich  findenden  Vorstellung  darli  man  nicht  folgern,  daB  sie  doch 

p ■ :•■  ■    H  ■: --  :':.-vi 

/worden  (vgl.  auch  Cumont,  Recherches  suf  le  Manlch^isme  1 63  A.  4).  Nach 
Reitzenstein  G.  Q.  A.  1923, 41  wird  Mani  „auf  den  friihesten  MiJnzen  als  der 
Eingesetzte  (=  Stellvertreter)  des  Gottes  Mithra,  also  des  von  ihm  be-*^ 
sonders  gefeierten  dritten  Gesandten  bezeichnet".  Doch  slnd  Reitzensteins 
Angaben  falsch.  Von  dem  kleinen  Konigreich  von  Caracene  (in  Siid-,^ 
babylonien)  sind  uns  eine  Anzahl  Miinzen  aus  dem  l.Jhdt.  vox  undn.  Chr/ 
erhalten,  die  teils  mit  griechischen,  teils  mit  mandaischen  Legenden  ver- 
sehen  sind.  Nun  fiihren  auf  zwei  mandaischen  Miinzen  zwei  ganz  ver- 
schiedene  Personennamen,  von  denen  der  eine  Mani  heiBt,  das  gleiche  aus 
drei  Worten  bestehende  Epitheton,  dessen  Deutung  sehr  ua«'cher  ist.  Das 
erste  W.ort  kann  man  lesen  als  SXriDX  oder  "1XrD8  <vgl.  niy.  a  s  t  a  r  .eine 
gewisse  Miinze')  oder  ("TKriDS  vgl  np.  u  s  t  a  d,  Firdosi  ed.  Vullers  p.  1032, 16: 
,Meister'),  das  2.  Wort  als  "iS  oder  IX  oder  "TS  und  das  3  Wort  als  SImD 
Oder  SIHD  oder  SSHD.  Nehmen  wir  an,  daB  nur  die  Lesung 
XiriD  ^J<  ^KnDK  richtig  ware,  so  kann  dieses  persisch  ustad  i  muhra 
„Meister  (bzw.  ,Eingesetzter'  i  s  t  a  d)  der  Miinze  (m  u  h  r  Stempcl,  SiegeD" 
Oder  is  tad  i  Mihra  .Eingesetzter  Mithras'  bedeuten.  Diese  Worte 
bildeten  einen  Titel,  der  mindestens  100  Jahre  vor  der  Qeburt  des  Reli- 
gionsstifters,  also  „unabhangig  von  Mani  undvor  Mani  ge- 
b  r  a  u  c  h  t  w  u  r  d  e"  (Lidzbarski,  Ztschr.  f .  Numism.  1921, 92  ff.).  Diese, • 
Worte  hinter  dem  Namen  bedeuten  wahrscheinlich  „M{inzmeister**.  Der 
Name  des  Miinzmeisters  steht  haufig  auf  romischen  Miinzen  (Dressel, 
Ztschr.  f.  Numism. 33, 31).  Das  persische  Wort  muhr  kommt  auch  in  dex  { 
Bedeutung  „goldene  Miinze"  vor  (Vullers,  Lex.  II 1237).  Jedenfalts  ist  fiir 
den  Religionsstifter  Mani  ein  solcher  Titel  nicht  zu  belegen. 
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ursprunglich  in  Iran  heimisch  gewesen  sei.  In  einem  tnrkisch- 
manichaischen  Texte  heiBt  es  namlich:  Ein  Damensohn  wird  als 
falscher  Mithra  {=  Heiland)  auftreten.  „Sein  Reittier  wird  ein  Stier 

.  sein."  Alle  Arten  Zauberkunste  wird  er  kennen;  er  wird  die 
Menschen  zu  verleiten  suchen.  „Darauf  wird  jener  Damensohn, 
der  falsche  Mithra,  zu  jenem  ^Jectus  also  sprechen:  Bis  jetzt  habt 
ihr  gehofft,  sagend  Qottes  Sohn,  Mithra,  der  Gott  wird  kommen.  Ich 
bin  jetzt  da,  ich  bin  der  wahre  Sohn  Gottes.  .  .  .  Verehrung  sollt 
ihr  mir  erweisen"  (v.  Le  Coq,  Tiirk.  Manich.  II  1919,  6).  Die  irani- 
schen  Heilande  werden  in  den  iranischen  Schriften  niemals  fiir  Sohne 
Gottes  gehalten.  Ware  die  Vorstellung  vom  Antichrist  iranisch,  so 
ware  sie  gerade  im  Bahman  Ya§t,  der  ja  so  ausMhrlich  von  dem 

,  Kommen  der  iranischen  Heilande  und  von  den  Leiden  der  Glaubigen, 
die  unmittelbar  vor  der  Heilszeit  hereinbrechen,  handelt,  unbedingt 
erwahnt  worden.  NUn  hat  die  Untersuchung  von  Waldschmidt-Lentz 
(„Die  Stellung  Jesu")  gezeigt,  daB  die  manichaische  Vorstellung  von 

:  dem  noch  zu  erwartenden  Heiland,  der  sie  von  den  „lange  Zeit  hin- 
durch  erduldeten  Oualen"  erlosen  wird,  so  daB  sie  dann  „ewig  liebe- 
voll,  freudevoH"  als  „Genossen"  des  Heilands  leben  werden  (v.  Le 
Coq,  Turk.  Man.  I  lOff.),  christlich  gefarbt  ist.  So  ist  es  verstandlich. 
daB  wir  z.B.  die  auf  den  Heiland  bezugnehmenden  Worte  Mark.  14, 58 
(vgl.  Mtth.27,40):  „Ich  zerstore  diesen  Tempel,  der  von  Handen 
gemacht  ist  und  baue  in  drei  Tagen  einen  neuen,  der  nicht  von 
Handen  gemacht  ist",  in  einem  manichaischen  Fragment  wieder- 

: linden:  „Ich  vermag  diesen  Pal  as  t  zu  zerstoren,  der  mit  Handen 
gemacht  ist  und  baue  in  drei  Tagen  einen  neuen,  der  nicht  von 

/Handen  gemacht  ist"  (Reitzenstein,  D.  mand.  Buqji  des  Herrn  der 

;  GroBe  p.  66).  Ahnlich  lauten  die  Worte  des  mandaischen  Erlosers 
Ano§-Uthra:  „lch  verwiiste  und  baue  wieder  auf,  ich  zerstore  und 

'  griinde  wieder  meinen  Pa  last"  ( Johannes b.  IL 242).  DaB  im 
H"'  r  V  Manichaischen  und  Mandaischen  fiir  „Tempel"  der  Ausdruck 
u^  V  '  vK'  s'Palast"  steht,  ist  fiir  den  Kenner  der  hebraischen  und  arama- 

ischen  Sprache  nicht  ratselhaft,  denn  hebr.  h  e  k  a  1  ,Burg,  Palast'     J 
bedeutet  an  zahlreichen  Bibelstellen  ebenfalls  „Tempel";    ebenso 
=^-;^  kommen  auch  andere  Bezeichnungen  fur  „Burg"  wie  ma'oz  (in 

'  Dan.  11, 31)  und  b  i  r  a  (T.  Joma  2  a,  9  b)  in  der  Bedeutung  „Tempel" 

vor  ").   Die  inMark.  14, 58  enthaltene  Vorstellung  weist  auf  judischen 

-,  .  .  .    Ursprung  hin,  vgl.  Jer.  T.  Berak.  11  4  Fol.Sa,  Eka  Rabba  c.  1, 16,  wo 
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von  dem  Messias  Menachem  Ben-Hiskia  erzahlt  wird,  daB  um 
„seinetwillen"  der  Tempel  zerstort  und  wieder  aufgebaut  werden 
sollte.  Reitzenstein,  der  die  hebraische  Bedeutung  von  MPalast"^. 
—  Tempel  nicht  kennt,  vertritt  auch  hier  die  eigenartige  Hypothese, 
daB  die  manichaische  und  mandaische  Stelle  unmoglich  aus  dem 
Neuen  Testament  stammen  konne:  „Unter  Pal  as  t  versteht  der 
Mandaer  die  Wohnung,  und  zwar  meist  den  Leib  und  die  Welt,  die 
ihm  immer  gleichgesetzt  wird.  Den  Weltuntergang  und  zugleich  den 
UntergangJerusalems  als  seines  Wohnsitzes  kiindet  Eno§  an.  Von 
dem  Erbauen  der  neuen  Welt  ist  in  den  verwandten  manichaischen 
Texten  oft  die  Rede,  ja  ,Bauherr  der  neuen  Welt'")  (!)  ist  eine  be- 
stimmte  Gottesbezeichnung  in  itinen"  (Reitzenstein,  D.  mand.  Buch 
p.  67).  Dasselbe  willkiirliche  Verfahren,  mittels  dessen  Reitzenstein 
hier  die  Worte  des  judischen  Heilands  als  manichaisch-iranisch  um- 
pragt,  iibertragt  er  auch  auf  die  Untersuchung  der  Idee  vom  Anti- 
christ. „DaB  der  Damon  im  manich.  Fragment  mit  dem  Ausspruch, 
der  Sohn  Gottes  zu  sein,  dem  manichaischen  Electus  entgegentritt, 
zeigt,  daB  die  jiidische  Vorstellung  vom  false  hen  Messias 
iranischem  Qlauben  entnommen  ist,  in  dem  die  Qotter  des  iiber- 
wundenen  Volkes  die  avti^toc  geworden  sind"  (Reitzenstein,  D. 
iran.  Erlos.  p.  7,  ferner  Stud.  p.  50).  Wir  hiaben  jedoch  nachgewiesen, 
daB  diese  Vorstellung  nicht  iranisch  ist,  wohl  aber  im  ll.Kap. des 
Buches  Dan.  zum  ersten  Male  im  judischen  Schrifttum  uns  begegnet 
Im  spateren  judischen  Schrifttum  und  im  Neuen  Testament  jst  sie 
welter  ausgesponnen  ").  Der  Stier  *"'),  der  im  manichaischen  Text  das 
Reittier  des  falschen  Messias  ist,  1st  gerade  das  charakteristische 
Reittier  des  judischen  Messias  Ben-Josef,  hingegen  der  Esel  das 
desMessiasBen-Dawid'*).  Obrigens  sind  in  verschiedenen Religionen 
die  iiberwundenen  Gotter  zu  Damonen  geworden. 


*')  Der  Name  „Bauherr  der  neuen  Welt"  konimt  nirgends  vor.  Bar 
Koni  berlchtet  nur,  daB  der  „Vater  der  GroBe"  als  „2.  Hervorrufung" 
(=  Schopfung)  den  „Freund  der  Lichter"  und  letzterer  den  „groBen  Er- 
bauer"  und  der  „groBe  Erbauer"  den  „Lebendigen  Geist"  hervorrief.  Nach 
Cumont,  Recherches  1 21  ist  es  uberhaupt  sehr  fraglich,  ob  ban  rabba 
als  „groBer  Erbauer"  zu  iibersetzen  ist.  Reitzenstein  macht  also  hier  wieder 
eine  falsche  Angabe. 

")  Vgl.  Ascensio  Jes.  c.  4,  Mth.24,24,  E.  Hetinecke,  Neutest.  Apokr.  206; 
Jellinek,  Bet-Hamidra§  III  60  f.,  80,  Schurer,  a.  ^  O.  II 621 1. 

"')  Bel  Henoch  90,  37  erscheint  der  Messias  als  der  weiBe  Firren  mit 
groBen  Hornern. 

^*)  Midr.  Jelamdenu  BereS.  1,  Bere§.  R.  P.  75.  Ober  den  mandaischen 
falschen  Messias  vergleiche  man  Ginza,  iibers.  Lidzbarski,  p.  47:  ,,lch  be- 
lehre  euch  iiber  den  Liigen-Messias.  Wenn  er  das  erstemal  erscheint, 
zeigt  er  ihnen  Wunderwerke  im  Feuer  .  .  .  Er  tritit  vor  euch,  mit  Feuer- 
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Es  ist  ein  sehr  gewagtes  Spiel,  manichaische  Qedanken  als  alt- 
iranisches  dut  zu  werten  und  sie  zur  Erklarung  griechischer  und 
agyptischer  Texte  heranzuziehen.  Charakteristisch  fiir  diese  Reitzen- 
steinsche  Methode  ist  zum  Beispiel,  wie  er  den  mystikartigen  Be- 
weis  fUhrt,  daB  '^qxv  *ind  riveais  in  dem  Eingang  der  sogenannten  4 
Mithrasliturgie.diemitdenvierElementenalsocJfia  TcAttovzusammen- 
gefaBt  werden,  „Vater  und  Mutter  und  zugleich  der 
A  e  o  n  s  i  n  d":  In  einer  arabischen  Schrift  wird  namlich  „d  i  e  v  o  1 1- 
komm-ene  Natur"  des  Menschen  erwahnt,  die  er  anrufen  muB, 
wenn  er  Offenbarung  gewinnen  will  (Stud.  113).  Im  chinesisch- 
manichaischen  Texte  (J. A.  1911,  561  u. 529)  ist  von  einer  nature 
primitive  lumineuse  die  Rede,  und  im  Turfanfragment 
'  M.  544  (MiJlIer  II  73)  wird  der  Erloser  als  unser^^er  und 
unsere  Mutter,  das  uranfanglicheSelbst,  un^er  Arzt 
und  Manuhmed  gepriesen.  Diese  sind  nach  R.  mit  der  „vollkommel 
Natur"  (=  aa(icc  xUeiov)  identisch.  „Wir  sehen  daraus,  (lsiQJQx>]  und 
/  riv£6ig  in  dem  Mithrasgebet  Vater  und  Mutter  und  zu- 
gleich der  Aeon  sind"  (SfUd. 75f.).  Das  Ungluck  aber  will, 
daB  nach  Waldschmidt-Lentz's  Untersuchungen  diese  von  Reitzen- 
stein  aus  dem  chinesisch-manichaischen  Texte  und  aus  dem  manich. 
Fragm.  M.  544  zitierten  Worte,  auf  die  sich  seine  These  stiitzen,  nur 
Jesus  charakterisieren.  .  ;.::':•  :.  ^    -  ^  /  ^^  fe- 

Der  iranische  Qeist  muB  nach  Reitzenstein  dennoch  auf  Qriechen- 

land  und  Agypten  einen  starken  EinfluB  ausgetibt  haben,  da  er  die 

iranische  Weltseele,  die  nach  ihm  im  Manichaismus  als  Manuhmed 

und  im  Awesta  (Yasna  31,11)  als  Psyche  (Kollektivbegriff)  er- 

scheint"),  in  der  synkretistischen  hellenistischen  Literatur  wieder- 

V     gefunden  zu  haben  glaubt.  Die  Einwendungen,  die  bereits  v.  Wesen- 

donk,  Urmensch  und  Seele  S.  192ff.,  gegen  diese  Hypothese  macht, 

-X-Vwerden  von  Reitzenstein  (Stud.  125  f.)  nicht  anerkannt.     Indessen 

',*  ■  haben  Waldschmidt  und  Lentz  nachgewiesen,  daB  Manuhmed  nie- 


Elanz  umkleidet,  mit  Feuer  umhiillt.  Jedoch  ist  er  vor  euren  Augen  ver- 
borgen,  indem  er  die  Augen  blendet  .  .  .  Jener  Betrtiger  spricht:  ,Ich  bin 
der  Sohn  Gottes,  den  mich  mein  Vater  hierhergeSandt  hat.'  Doch  be- 
kennet  ihn  nicht." 

**")  Dieser  Hypothese  stimmt  H.Schaeder,  Stud.  p.  260,  ruckhaltlos  zu.  Nach 

W-       Schaeder  ist  Manuhmed  „der  Inbegriff  der  zu  erlosenden  Seelen,  der  zugleich 

fdas  'aoxhiTioy  eido?  der  Einzelseele  ist"  (Stud.  258),  und  hat  Reitzensteins 

;^,,Manuhmed-Interpretation  ihre  voile  Bestatigung  ge- 

:   f  u  n  d  e  n".   ,JDaB  der  Gestalt  des  Urmenschen  in  der  manichaischen  Ober- 

*lieferung  ein  Gottwesen  ,Seele'  korrespondiert,  hat  sich  ja  nur  bestatigt" 

(Stud.  260).  ^ 
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mals  „WeItseele"  bedeuten  karin,  sondern  die  Gnosis  bezeichnet. 
Nun  bleibt  noch  ubrig,  Yasna  31, 1 1  nachzupriifen,  ob  dort  iiberhaupt 
von  einer  P  s  y  c  h  e  die  Rede  ist.  Die  Stelle  lautet:  „Als  du,  o  Mazda 
durch  deinen  Geist  zuerst  die  Wesen  schufst,  die  Ichs  und  Ver- 
standeskrafte,  als  du  den  mit  einem  Korper  ver- 
sehenen  ultana  machtest,  als  du  Werke  und  Lehren *•) 
machtest."  Geldner  („Die  Zoroastrische  Religion' 1926, 3)  ubersetzt 
us  tana  mit  „Lebensgeis  t",  Bartholomae  CDieQathas"  1905,21) 
und  Darmestetter  mit  „Leben",  jedoch  Andreas  (N.  Gott.  G.  W. 
1911,  22)  mit  „Psyche".  DaB  aber  u  Stan  a  unmoglich  die  un- 
sterbliche  Psyche  bedeuten  kann,  geht  aus  folgeriden  Beispielen 
hervor: 

Yasna  55,1:  „Alle  Personen  samt  Knochen,  den  uStana, 
Korper,  die  geistige  Leben$kraft,  Vernunft,  S  e  e  1  e  (urvan)  und 
'..  FravaSi  weihen  wir."    "  ?'         -      vi^-:-"-.  ;^^--:f    ^    ;  v      v^ 


,Das 


Feuer 


verbrennt  die  Gebeine   und  den 


^  "  Vend.  5,  9: 
ustana."      ;  i^ 

J' Vend.  7,  71:   „Sie  soil  trinken,  das  ist  ihre  hauptsachlichste 

Pflicht,  daB  sie  ihren  ustana  rette."  ;     ;.?::^X:     *  "    " 

YaSt   19,  44:   frasansm   uStanahe   „Vernichtung   dos 

Yasna^l2,  3:  „Ich  will  mich  nicht  mehr  schuldig  machen  des 
Trachtens  n^eh  Leib  und  u  §  t  a  n  a."  i,..     ^  ?     ^ 

Purs.  21 :    „Elvwurde  meinen  Korper  und  meine  u  §  t  a  n  a 

(Ace.  PI.  Neutr.)  vonetnander  trennen"  (vgl.  auch  Vend.  19, 7). 

Der  uStana  ist  etwas  Abstraktes,  das  aber  ebenso  wie  der 

Korper  sterblich  ist.     Nur  die  fiinf  geistigen  Krafte:   ahu   („die 

geistige     Lebenskraft"),    daena     („Ich"),     bao<Jah     („Vernunft"), 


")  Diese  altiranische  Phrase  „Werke  und  Lehre"  finden  wir  in  einer 
Sasaniden  -  Inschrift  wieder,  wo  das  (religiose)  „T  u  n  und  W  i  s  s  e  n" 
(kirpakihe  u  frazanakihg,  Herzfeld,  Paikuli  p.  208)  hervorgehoben 
wird.  Wenn  nach  Beruni  p.  209, 14  Mani  in  seinem  Sahpurakan  gesagt 
hat,  daB  in  jedem  Zeitalter  von  einem  Propheten  „W  e  i  s  h  e  i  t  und 
H  a  n  d  e  1  n"  vermittelt  werden,  so  braucht  dieser  Gedanke,  der  jedem 
moralisch  handelnden,  denkendeh  Menschen  naheliegt,  nicht  aus  dem 
Iranischen  zu  stammen,  sondern  kann  unabhangig  entstanden  sein.  Auch 
im  Judentum  findet  sich  diese  Vorstellung:  „R.  Papa  lehrte:  Die  heilige 
Schrif  t  schreibt  vor :  Ihr  sollt  sie  (die  Gebote)  1  e  r  n  e  n  und  sie  tun. 
Wem  das  (religiose)  Tun  eigen  ist,  dem  ist  auch  das  W  i  s  s  e  n  eigen. 
Wem  das  Tun  fehlt,  dem  fehlt  auch  das  W  i  s  s  e  n"  (Jebamot  109  b). 
„R.  Acha  lehrte:  Wer  Tora  (=  Weisheit  Dt.4,6,  Mi§le  R.  c.  9)  lernt. 
um  danach  zu  handeln,  ist  wUrdig,  den  heiligen  Geist  zu  empfangen" 
(Wajjiqra  Rabba  P. 35).  „R. Simeon,  Sohn  des  R.Gamaliel,  lehrte:  Nicht 
die  Lehre,  sondern  das  (religiose)  Handeln  ist  die  Hauptsache" 
(Abotl.lT). 
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urvan  CSeele")  und  FravaSi  sind  unsterKHch  (vgl.  Asia  major  I 
462  ff.).  Der  u  §  t  a  n  a ,  der  ausdriicklich  von  der  Seele  unterschieden 
wird,  wird  durch  die  Nahrung  gekraftigt  und  erhalten  und  kann 
daher  in  Yasna  31,11  nur  physische  Lebenskraft")  bedeuten. 
In  Purs. 21  ist  von  den  Lebenskraften  (vgl.  ai.  pr anas  N.Pl: 
Leben)  eines  Menschen  die  Rede. 

Nach  Reitzenstein  muB  aber  in  Yasna  31,  11  u§ta'na  ein 
Kollektivbegriff,  „die  Qesamtlieit  der  Seelen"  sein,  weil  er  im 
Singular  steht,  wahrend  ,^die  Personen"  im  Plural  erwahnt  |w^erden. 
Allein  im  Awesta  steht  zuweilen  der  Singular  fiir  den  Plural,  vgl. 

c 

Ya§t  6,  1:  „Um  die  We  sen  (gae^a)  de§  rechten  Qlaubens  2u 
fordern,  um  d  e  n  K  6  r  p  e  r  (=  die  Korper)  des  rechten  Qlaubens  zu 
fordern."  Vend.  19,29:  „Vizar3§a  fiihrt  die  Seele  (=  die 
Seelen)  der  Unglaubigen,  Damonenanbeter  gebunden  fort." 
Die  Annahme  einer  iranischen  W  e  1 1  s  e  e  1  e  hat  somit  endguUig 
ihre  Erledigung  gefunden.  (SchluB  folgt) 

Berlchtlsunxen  aus  Heft  8. 

S.  245  Z.  27  lies:  G  ar  bho  p.  —  S.  245  Z.  28  lies:  Digh.  —  S.251 
Z.  9  setze  hinzu:  ferner  Denk.  Ill  c,  263.  —  S.  264  Z.  6  lies:  des  persischen 
Kriegers. 

S.  254  Z.  27:  Die  manichaischen  Elemente  konnen  schon  deshalb  un- 
moglich  die  altiranischen  Ams^asp^ntas  sein,  da  einerseits  Fravahr  ganz 
verschieden  von  den  iranischen  Elementen  ist  und  jedes  Element  eine 
eigene  Fravahr  hat,  andererseits  die  Luft  (vata)  in  keinem  Zusammen- 
hang  mit  einem  Am^Sasp^nta  steht. 


Von  Berlin  nach  Kyoto  in  14  Tagen  3  Stunden. 

Von  D.  Emil  Schiller,  Missionssuperintendent  zu  Kyoto. 

Zum  vierten  Male  reiste  ich  am  4.  Mai  dieses  Jahres  auf  das 
japanische  Missionsfeld  hinaus.  Diesmal  nur  mit  meiner  Frau  unter 
Zuriicklassung  aller  unserer  Kinder.  Es  wurde  darum  ein  schwererer 
Abschied  vom  Vaterlande  als  f  ruber.  Trotz  der  Sehnsucht  nach  Japan, 
die  auch  vorhanden  war,  da  ich  mit  diesem  Lande  und  seinem  Volke, 
unter  dem  ich  langer  gelebt  habe,  als  in  meinem  eigenen  Vaterlande, 
mich  fest  verwachsen  fiihle.  Aber  ich  weiB  auch,  wie  schwer  dort 
die  Missionsarbeit  ist.  Und  je  alter  man  wird,  um  so  mehr  sehnt  man 
sich  zuriick  nach  den  Statten  der  Jugend,  nach  den  Verhaltnissen, 


'*)  Die  Pehlewl-Ubersetzung  gibt  u  §  t  a  n  a  durch  y  a  n  ,Leben*  und 
Neryosang  durch  ai.  jiva  ,Leben'  wieder.  Also  auch  die  Parsentradition 
sah  in  diesem  Wort  keinen  Begriff  fiir  etwas  Seelisches,  aber  nach  ihr 
handelt  es  sich  hier  um  das  Leben  Gayomards. 
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der  Sprache,  der  Kultur,  den  Sitfen  und  der  religiosen  Gemeinschaft 
des  eigenen  Volkes,  das  einem  teurer  bleibt  als  jedes  andere.  „Dein 
Alter  sei  wie  deine  Jugend!"  —  dieses  Wort  aus  dem  Segeh  Mosis 
habe  ich  noch  in  einem  besonderen  Sinne  verstehen  gelernt. 

Heutzutage  ist  die  Reise  fiber  Sibirien  fur  den,  der  nach  Ostasien' 
will,  der  schnellste  und  bequemste  Weg.  Abends  urn  7  Uhr  2  Minuten 
fahrt  man  vom  Schlesischen  Bahnhof  zu  Berlin  ab,  und  nur  13  Tage 
spater  abends  Punkt  10  Uhr  kann  man  schon  in  Kyoto  sein.   Die 
Fahrt  geht  jetzt  auf  d^m  kurzesten  Wege  nach  Moskau,  namlich 
fiber  Warschau  nach  Negoreloje,  der  ersten  russischen  Grenzstatioiu 
wo  die  breitere  russische  Spurweite  beginnt  und  man  also  umsteigen 
muB.  Dann  geht  es  ohne  Wagenwechsei  acht  Tage  lang  durch  fiber 
Moskau,  Irkutsk  bis  Mandschuli,  der  ersten  chinesischen  Station. 
Da  die  Spurweite  auch  weiter  dieselbe  bleibt,  so  konnte  man  ohne 
■Wagenwechsei  noch  drei  Tage  langer  durch  die  Mandschurei  und 
g^f  Korea  bis  zum  Hafen  Fusan  weiterfahren,  wenn  China  russische 
Wagen  durchlieBe.   So  muB  man  denn  in  Mandschwli,  und  auBer- 
dem  noch  in  Harbin,  Chanchun  und  Mukden  umsteigen.   Qute  Ord- 
nung  und  Sauberkeit  beginnt  wieder,  sobald  man  in  Chanchun  auf 
den  japanischen  Zug  kommt.  Von  Fusan  fahrt  man  direkt  vom  Bahn- 
hof mit  dem  japanischen  Eisenbahndampfer  in  zehn  Stunden  fiber 
die   Tsushima-StraBe   hinfiber    nach   Shimonoseki   im    eigentlichen 
Japan,  wo  der  ExpreBzug  die  Reisenden  zur  Weiterbeforderung 
aufnimmt.    Die  Zollrevisionen  sind  am  grundlichsten  beim  Eintritt 
;     in  RuBland  und  China.  Aus  den  13  Reisetagen  werden  aber  gewohn-" 
lich  14,  da  jeder  das  Bedfirfnis  nach  ordentlicher  Ruhe  und  Reinlich- 
t  J  keit  verspurt,  wenn  er  Sibirien  und  die  ostchinesische  Bahn  hintei^^ 
'     sich  hat,  zumal  die  Wagenwechsei  und  Zoll-  und  PaBrevisionen  -^  > 
.     die  letzteren  besonders  zahlreich  in  China  —  meist  tief  in  der  Nacht 
I  -  stattfinden.  Daffir  bieten  sich  auBer  den  Harbin-Hotels  vor  allem  die 
I    japanischen  Hotels  in  der  Mandschurei  und  Korea  dar.  '     ^^  • 

r  Es  ist  ffir  den  Reisenden  gut  zu  wissen,  daB  man  auf  den  russischen 
<  ■  und  sibirischen  Bahnen  stets  auf  den  Bahnhofen  kochendes  Wasser 
zur  Teebereitung  gratis  bekommen  kann.  Ein  Wasserkessel  ist 
darum  mitzunehmen,  auch  andere  Gerate  fur  den  Einkauf  von  Milch 
und  anderen  Speisen,  so  daB  man  nicht  auf  den  Speisewagen  allein 
angewiesen  ist.  Einigen  Mundvorat  kann  man  leicht  mitnehmear 
Aber  auf  den  Bahnhofen,  wo  im  Durchschnitt  alle  3  bis  5  Stunden  ein 
Aufenthalt  von  20  bis  35  Minuten  ist,  befindet  sich  nicht  nur  eiit 
s    Btifett,    mit    fertigen    Speisen,    sondern    neben    den    eigentlichen 
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Bahnhofgebauden  sind  auch  kleine  Laden  zum  Verkauf  von  Lebens- 
mitteln  eingerithtet,  und  Bauernfrauen  stehen  neben  dem  Bahnsteig, 
die  Milch,  Brot,  Butter,  Kase,  gebratenes  Qeflugel  u.  a.  zum  Kaufe 
anbieten.  Hafidtiicher  muB  man  mitbringen.  Bettwasche  wird  auf 
den  russischen  Bahnen  verabreicht  und  alle  drei  Tage  gewechselt. 
Aber  dafur  wird  nach  den  acht  Tagen  eine  Rechnung  von  6  Rubel 
k  Person  prasentiert. 

Das  Klima  ist  zu  Anfang  Mai  in  NordruBland  und  Sibirien  wie 
der  fruheste  Vorfriihiling  in  Deutscliland.  Der  Baikalsee  starrte  Mitte 
Mai  nocii  von  Eis.  Geheizt  sind  die  Ziige  dann  nicht  mehr.  Aber  die 
sommerliche  Blumenpracht  Sibiriens  liatte  schon  ihre  Vorboten  ge- 
sandt  in  unzahligen  Anemonen  mit  groBen  Bltiten,  erst  weiBen,  dann 
gelben  und  schlieBlich  violetten.  In  der  siidliclien  Mandschurei,  in 
Korea  und  Japan  ist  aber  um  Mitte  Mai  schon  Vorsommer,  wonach 
man  sich  mit  der  Kieidung  richten  muB.  '(''":-''-  '-:■'■      'i'        t  ;     = 

Der  Haupteindruck  auf  der  langen  Eisenbahnfahrt  ist  der,  daB  es 
in  der  Welt  gliicklicherweise  doch  noch  Platze  gibt,  wo  noch  Raum 
ist  fiir  unzahlige  Menschen  mehr.  Schon  in  Polen  fuhr  man  durch 
endlose  Walder.  Aber  auch  in  RuBland,  namentlich  auf  der  neuen 
Route,  die  von  Moskau  bis  zum  Einbiegen  der  Linie  von  Leningrad 
erst  weifnach  Norden  fiihrt,  ehe  sie  nach  Osten  zum  Ural  hin  un^- 
biegt,  war  es  nicht  viel  anders.  Und  wenn  auch  in  Sibirien  langs 
der  Bahnlinie  viele  Ansiedlungen  sind  und  die  Walder,  um  weiteren 
Platz  zu  schaffen,  dort  mit  Feuer  unbarmherzig  ausgerottet  werden, 
so  ist  das  doch  in  der  Hauptsache  zunachst  nur  auf  den  schmalen 
Streifen  langs  der  BahnUnie  der  Fall.  Wenn  man  aus  so  dicht  be- 
volkerten  Landern  wie  Deutschland  und  Japan  kommt,  so  ist  es  er- 
quickend  zu  sehen,  wieviel  freier  Raum  noch  fiir  die  Menschheit  da 
ist,  und  wie  man  in  Asien  und  RuBIand  noch  wochenlang  mit  der 
Eisenbahn  reisen  kann,  ohne  auch  viel  Spuren  von  Industrie  wahrzu- 
nehmen,  die  also  dort  erst  geschaffen  werden  muB. 

Oberraschend  war  mir,  schon  in  Polen  und  dann  in  RuBland 
und  Sibirien  das  ausschlieBHche  Vorherrschen  der  Holzbauten  zu 
beobachten.  Meist  sind  es  einstockige,  iiber  die  dann  die  Kirchen 
mit  ihren  grunen  und  goldenen  zwiebelformigen  TiirmeA  und  die 
amtlichen  Gebaude  emporragen.  Fast  von  der  deutschen  Qrienze  ab 
durch  ganz  Nordasien  und  iiber  Wladiwostok  hiniiber  nach  der 
japanischen  Inselwelt  herrschit  der  Holzbau  vor.  Nur  Nordchina  und 
Korea  bauen  mit  Lehm  und  Stein.  Aber  der  Reichtum  diieser  nordi- 
schen  Gegenden  besteht  zum  groBten  Teil  aus  ihren  Waldungen.  In 
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Japan  ist  das  schon  anders,  und  man  muB  darum  aus  Atnerika 
billigeres  Holz  importieren  und  3chaut  aucb  vertos^ead  nach  Wald- 
konzessionen  m  Ostsibinen  ausi' 

Der  interessanteste  Platz  der  Reise  war  naturlich  Moskau,  wo 

i  ■  wir  iiber  sechs  Stunden  Aufenthalt  batten,  Man  war  voller  Spannung 

'  auf  den   Eindruck,  den  die   Hauptstadt  des   Bols^wistenreiches 

machen  wiirde;  aber  man  sah  zum  mindesten  gute  Ordnung,  und 

zwar  nicht  nur  in  dieser  groBen  Stadt  von  mehr  als  zwei  Millionen 

'    Einwohnern,  sondern  auch  durch  ganz  RuBland  und  Sibirien  bin-. 

^is  durch,  soweit  man  das  von  der  Bahn  aus  beobachten  konnte.  Damit 

J  gepaart  war  allerdings  ersichtlich  groBe  Armut.  Selbst  in  der  groBen 

^;  Stadt  war  eigentlich  jedermann  armlich  gekleidet.    Wohlhabenheit 

K^  scheint  aus  RuBland  vetschwunden  zu  sein;   aber  Gleichhieit  fehlte 

.;  darum  doch,  denn  es  zeigten  sich  Grade  der  Armut  bis  zum  auBersten 

-     Elend.   Das  letztere  ist  allerdings  keine  Neuerscheinung  im  russi- 

ti^rschen  Reiche.  Das  Zentrum  der  Stadt,  der  Kreml  rait  seinen  beideA 

Mauern,  der  weiBen  und  der  roten,  mit  d6n  Mauerzinnen  und  den 

daruberragend6n  Tiirmen  und  Kuppeln,  bietet  noch  immer  ein  eigen- 

artiges  und  farbenprachtiges  Bild.  Am  Eingange  befindet  sich  auch 

jetzt  noch  die  kleine  Kapelle  mit  dem  wundertatigen  Ikon,  die  den 

ganzen  Tag  von  betenden  Besuchern  gefullt  ist.   Aber  deren  Zahl 

.    ist   gering   gegenuber   den  groBen   Scharen,   die   taglich   zu   dem 

•  '  Mausoleun\  Lenins  stromen,  das  in  eigenartigem  Stil  aas  kostbarem 

Holze  vor  der  inneren  Kremlmauer  errichtet  ist,  wo  in  einem  unter- 

irdischen  Raume,  der  Sommer  und  Winter  bei  gleicher  Temperatur 

7 ,  erhalten   wird,  Lenins   Qlassarg  steht,  behutet  von  zwei  Schild-.  . 


' '<*  "wachen,  die  ebenso  regungslos  erscheinen,  wie  der  Tote  selber.  Diev 
Menge  schreitet  langsam  und  scjiweigend  um  den  Qlassarg  herumi 
und  erblickt  Lenin,  dessen  Haupt  auf  einem  roten  Kissen  rubt,  wovon. 
der  Widerschein  infolge  der  elektrischen  Beleuchtung  das  Gesicht 
bestrahlt,  so  daB  es  lebensfrisch  erscheint  und  man  nicht  das  Bild,; 
/  eines  Toten,  sondern  eines  friedlich  Schlafenden  zu  erblicken  glaubt.  ■•' 
Lautlos  gleitet  die  Menge  nach  dem  starken  Eindruck  dieser  Er-ff 
scheinung  wieder  hinaus,  um  den  nachstromenden  Scharen  Platz  za 
machen.  Schon  die  Gange,  durch  die  man  kommt,  zur  unteren  Halite-^"  ^^^^  v^^^ 
schwarz  und  zur  oberen  rot  gestrichien,*  bereiten  die  gewollte^^^j  -£0 
Stimmung  vor.  Beim  Eintritte  in  der  Eingangshalle  schon  fiel  das-^i?;  V^"^ 
Auge  auf  ein  Bild  der  beiden  Erdhalften,  deren  Lander  in  roten^^CQ-"!^ 
Farben  prangen  und  so  den  Wunsch  nach  der  Weltre volution  zum'>^''-^^.\-^-il 
Ausdruck  bringen.     Darauf  gemalt  in  schwarz  befindet  sic||  das  J 
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Sowjetsymbol  Hammer  und  Sichel,  die  Arbeiter-  und  Bauern- 
regierung  andeutend,  das  man  uberall  in  RuBland  erblickt,  z.  B.  an 
den  Eisenbahnwagen.  Im  iibrigen  nimmt  man  kaum  rote  Abzeichen 
wahr.  Nur  uber  den  offentlichen  Gebauden  wehen  die  kleinen  roten 
Falinen  mit  Hammer  und  Sichel.  Und  der  Platz  der  Revolution  in 
Moskau,  der  d^s  Revolutionsdenkmal  tragt,  ist  von  Hausern  mit 
grellem  roten  Anstrich  umgeben.       & 

Es  war  gerade  die  Rede  von  der  anscheinend  guten  Ordnung  in 
RuBland.  Diese  wird  durchi  eiserne  Strenge  erzielt.  Diebstahl  soil 
bis  zum  Tode  bestraft  werden,  ebenso  schwere  Falle  von  Unter- 
schlagung.  In  Melitopol,  in  der  Ukraine;  war  gerade  ein  Qerichts- 
urteil  gegen  einige  Angestelte  des  ukrainischen  Miihlentrusts  wegen 
Unterschlagungen,  Falschungen,  Bestechlichkeit  usw.  ergangen.  Der 
Hauptangeschuldigte  Solotarew  war  zum  Tode,  die  anderen  zu 
langen  Haftstrafen  verurteilt  worden.  Solche  Strafen  bewirken,  daB 
es  in  Moskau  sicherer  sein  soil,  als  in  jeder  anderen  GroBstadt  der 
Erde.  An  haufige  Todesurteile  aber  ist  der  Russe  schon  vom  zaristi- 
schen  Regime  her  gewohnt.        v  .w^^ 

Alles  aber  maeht  den  Eindruck  groBer  Armut,  und  da  der  Staat 
samtlichie  Hauser  als  Staatseigentum  erklart  hat,  weshalb  Privat- 
leute  nicht  mehr  bauen,  und  da  die  Einwohnerzahl  des  zur  Haupt- 
stadt  gewordenen  Moskau  schnell  wachst,  so  herrscht  ddrt  groBe 
Wohnungsnot,  die  auch  noch  kaum  abnimmt,  wahrend  in  Deutsch- 
land  die  schlimmsten  Zeiten  schon  iiberwunden  sind.  Eine  Familie 
kann  in  Moskau  froh  sein,  wenn  sie  ein  Zimmer  fur  sich  allein  zu- 
gewiesen  erhalt.  Die  vielen  Bewohjner  eines  Hauses  bilden  eine  Ge- 
nossenschaft,  der  die  gemeinsame  Verwaltung  und  Erhaltung  des 
Hauses,  Bezahlung  des  Turhuters  wie  auch  der  Reparaturen  obliegt, 
so  daB  also  direkte  Haussteuern  und  Mietzahlungen  unnotig  sind. 

Umso  erstaunlicher  war  es  zu  sehen,  daB  es  doch  noch  Gast- 
hauser  gibt,  die  man  als  vornehm  bezeichnen  kann.  Auch  diese  sind 
natiirlich  Staatsbetriebe.  Wir  waren  in  einem  solchen,  ganz  in  der 
Nahe  des  Kreml  zum  Abendessen.  Es  sei  ausdriicklichi  betont,  daB 
dasselbe  nicht  fiir  Auslander,  also  nicht  fiir  internationalen  Verkehr 
bestimmt  war,  sondern  fiir  Russen.  Es  war  friiher  ein  Adelsklub  ge- 
wesen;  von  daher  stammte  die  Pracht  des  Speisesaals.  Aber  er  war 
gut  erhalten,  mit  machtigen  Palmen  reich  dekoriert,  und  eine  gute 
Musfkkapelle  spielte  zur  Tafel.  Die  Speisenfolge  ebenso  wie  die 
Preise  waren  staatlicherseits  festgesetzt  und  beides  verhaltnismaBig 
niedrig  gehalten.   Es  war  alles  wirklich  zufriedenstellend.    In  den 
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Vorzimmern  fanden  sich  allerlei  Kunstgegenstande  und  Schmuck- 
sachen  aus  den  Zarenschlossern  zum  Verkauf  ausgestellt  zum  Besten 
des  Erzielmingsfonds  fiir  arme  Kinder.  Da  sah  man  in  Glaskasten 
groBe  Mengen  von  goldenen  Uhren  wie  von  Standuhren,  Schmuck- 
sachen  mit  kostbaren  Steinen,  prachtige  Dosen,  zarte  Emaillebilder 
der  kaiserlichen  Familie  und  vieles  andere;  unter  den  Tischen  und 
in  den  Ecken  lagen  ganze  Haufen  von  Tafelsilber,  alles  zu  ver- 
haltnismaBig  niedrigen  Preisen.  Auslander  werden  wohl  selten  dort 
gesehen,  es  hatte  alles  einen  ganz  russischen  Charakter. 

DaB  die  Sowjetregierung  sicb  bemiiht,  auch  im  Innern  fiir  sich 
Propaganda  zu  machen,  war  zu  erwarten.  Auf  dem  groBen  Platze 
vor  dem  Kreml  lieB  man  durch  Lautspreeher  die  Ansprachen  von ; 
bolschewistischen  GroBen  weithin  ertonen;  aber  niemand  horte  zu  —  > 
es  war  allerdings  auch  regnerisches  Wetter.   Das  Hauptmittel  der 
Propaganda   ist   naturlich   die   Presse.    In  Westsibirien,   wo   viele^ 
deutsche   Ansiedler   wohnen,   konnte   ich  die   „Deutsche   Zentral- 
Zeitung  fiir  Stadt  und  Land"  vom  5.  Mai  1927,  die  in  Moskau  dreimal 
vwochentlich  gedruckt  wird,  bekommen.    Es  war  die  Festnummer 
zum  russischen  Pressetag  mit  der  Oberschrift:  „Der  Pressetag  —  ein 
Feiertag  aller  Arbeiter  und  Bauern!"    Die  Nummer  enthielt  sehr 
charakteristische  Abschnitte,  z.  B.  den  iiber  die  PreBfreiheit."  Ein  altes 
Schlagwort  aller  antisowjetischen  und  antibolschewistischen  Elemente^ 
und  Stromungen  war  und  ist  stets  die  „Freiheit  der  Presse"  .  .  .' 
Horen  wir,  was  Lenin  dariiber  sagt:  „Die  Freiheit  der  Presse  in: 
SowjetruBland,  das  von  seinen  bourgeoisen  Feinden  in  dier  ganzen 
Welt  umringt  ist,  bedeutet  die  Freiheit  der  poHtischen  Organisation 
der  Bourgeoisie  und  ihrer  treuesten  Diener,  der  Menschewiki  und 
Sozialrevolutionare.  Dieses  ist  eine  unbestreitbare  Tatsache.   Ihnen  ^ 
eine  solche  Waffe,  wie  Freiheit  der  poHtischen  Organisation  (denn 
die  Presse  ist  das  Zentrum   und  das   Fundament  der  poHtischen 
Organisation)  in  die  Hand  geben,  heiBt  die  Sache  des  Feindes  er- 
leich^ern,  seinen  Klassenfeind  unterstutzen.  —  Wir  wollen  uns  nicht 
durch  Selbstmord  umbringen  und  darum  tun  wir  dieses  nicht.  —  Die 
„Freiheit  der  Presse"  in  der  ganzen  Welt,  wo  Kapitalisten  sind,  be- 
deutet   die   Freiheit,   Zeitungen   zu    kaufen,    Literaten   zu   kaufen, 
bedeutet,  die  offentliche  Meinung  zu  kaufen  und  zu  fabrizieren  zum 
Nutzen  der  Bourgeoisie".  —  So  hat  Lenin  uber  die  sogenannte 
..Freiheit    der    Presse",    dieser   „Bourgeoisenluge",    wie    er    dieses 
Schlagwort  nannte,  geurteilt:  —  „Wahrend  wir  durch  die  Diktatur 
des  Proletariats  der  Bourgeoisie  diese  machtige  Waffe  entreiBen,  die 
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Freiheit  der  Presse  fiir  die  Bourgeoisie  nicht  erlauben,  schaffen  wir 
eine  wirkliche  Freiheit  der  Presse  fur  die  Werktatigen"."  —  Das 
ware  also  Freiheit  nur  fiir  eine  Partei,  nicht  fiir  alle,  also 
das  Gegenteil  wahrer  Freiheit!  —  In  WirkUchkeit  ist  dann  die 
Freiheit  zur  Zeit  der  Herrschaft  der  Bourgeoisie  doch  groBer 
gewesen.      Es    ist    dasselbe,    was    der    Fascismus    in    Italien    von 

anderem  Standpunkte  aus  zu  tun  sich  bemiiht,  namlich  die  AuBe- 
rungen  der  Gegenseite  zu  efdrosseln,  also  in  Wirklichkeit  keine 
Freiheit.  —  Obrigens  konnen  die  Sowjetbehorden  auch  Toleranz 
zeigen,  wo  sie  es  fiir  taktisch  richtig  halten.  Ein  mitreisender 
amerikanischer  Zeitungskorrespondent,  der  nach  fiinfiahrigem  Auf- 
enthalte  in  RuBland  nach  China  reiste  mit  der  Absicht,  spater 
wieder  nach  RuBland  zuriickzukehren,  erzahlte  mir,  daB  er  niemals 
Schwierigkeiten  mit  seinen  Artikeln  fiir  die  amerikanische  Presse 
gehabthabe,  daB  man  ihn  nur  einmal  zur  Behorde  gerufen  habe, 
um  ihm  mitzuteilen,  daB  seine  Darstellung  der  innerpolitischen  Lage 
RuBlands,  wie  sie  in  seinem  in  einer  groBen  amerikanischen  Zeit- 
schrift  erscWenenen  ,Artikel  geschildert  sei,  aus  diesen  und  jenen 
Griinden  falsch  ware. 

Ein  Hindernis  des  volligen  Sieges  der  bolschewistischen  Ideen  in 
RuBland  und  Sibirien  scheinen  die  zahlreichen  deutschen  Bauern- 
ansiedlungen  zu  sein.  Darum  wird  in  der  „Deutschen  Zentral- 
Zeitung"  als  Aufgabe  der  Presse  in  bezug  auf  das  deutsche  Dor! 
bezeichnet,  „die  Dorfarmut  zu  organisieren  und  alle  werktatigen 
Schichten  des  deutschen  Dorfes  zum  Kampfe  gegen  die  Dorf- 
bourgeoisie  zusammenzuschlieBen",  d.  h.  also  ZusammenschluB  und 
Organisierung  gegen  alle  die,  welche  es  durcb  FleiB,  Sparsamkeit, 
Geschick  und  Gliick  zu  etwas  gebracht  haben.  Wenn  es  dann  waiter 
heiBt:  nDie  Presse  muB  dem  Dorfe  und  alien  seinen  werktatigen 
Schichten  zu  Hilfe  eilen  und  einen  schonungslosen  Kampf  gegen  das 
Hooliganentum  und  Saufereien  im  deutschen  Dorfe  eroffnen"*  so 
kann  man  das  nur  billigen,  wenn  es  ehrlich  gemeint  ist  und  es  sich 
nicht  etwa  gegen  politische  Zusammenkiinfte  anderer  Richtung  im 
Dorfe  richten  soil.  Eifrig  wird  auch  aufgerufen  zum  Kampfe  gegen 
das  Analphabetentum,  wie  ja  auch  die  Sowjetregierung  eifrig  bemiiht 
ist,  iiberall  Schulen  zu  errichten,  mit  der  Absicht,  es  jedermann  zu 
errfioglichen,  selbstandig  die  bolschewistische  Presse  zu  lesen. 
^.  Mit  uns  reisteif  einige  Stnnden  lang  zwei  junge  deutsche  Bauern 
aus  Westsibirien.  Der  eine  war  ordentlich  gekleidet  und  erschien 
intelligentt  der  andere^  .welcber  bestandig  Melonenkerne  kaute,  wie 
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es  in  RuBland  und  China  iiblich  ist,  sah  in  seiner  Kleidung  sehr  ver- 
nachlassigt  aus,  was  aber  dortzulande  nicht  besonders  auffallt.    Sie      , 
fuhren  nach  Tomsk  zu  einer    dreimonatigen    militarischen  Dienst-     '; 
leistung;  denn  jeder  gesunde  junge  Mann  muB  neun  Monate  militari^'V^* 
schen  Dienstes  absolvieren,  den  er  sich  aber  auf  einige  Jahre  xer-^'--^. 
teilen  kann.   Sie  erzahlten  mir  von  ihrer  deutschen  Schule  im  Dorfe.      -(^ 
Da  der  bejahrte  deutsche  Geistliche  in  Tomsk  nicht  iiberall  sein     > 
kann  —  sein  Gebiet  ist  ja  auch  unermeBlich  groB  —  so  mtisse  der 
Lehrer    die    Gottesdienste    halten.     Diese    Gottesdienste    miiBten 
aber  bei   der  Behorde   registriert   werden   und  das  mache  groBe     ■  - 
Kosten.   Auch  miiBten  sie  ihre  Schule  selber  untefllalten,  well  der  ] 

Lehrer  zugleich  kirchliche  Dienste  leiste,  so  daB  das  Dorf  schwere         ;'.-' 
Lasten  zu  tragen  habe,  Es  ist  ja  bekannt,  daB  die  Sowjetregierung 
die  kirchliche  Arbeit  nach  Moghchkeit  zu  hemmen  sucht.    Unter  -^ 

18  Jahr^n  darf  niemand  religiosen  Unterricht  empfangen,  damit  all-  ^  ^>v 
mahlich  der  religiose  Nachwuchs  ausstirbt.     Aber  es  wurde  uns  '; 

gesagt,  daB  die  Kirch«n  in  Moskau  immer  voll  seien.  Der  religiose  ,,.,,J 
Sinn  im  russischen  Volke  laBt  sich  so  leicht  nicht  beseitigen,  und  es  yi?  «^^ 
ist  erfreulich  zu  sehen,  daB  auch  das  deutsche  Dorf  in  Sibirien^dic^_;;  r^;  f 
religiose  Sitte  zu  wahren  sucht.  T^:      ^^-^^ 

Es  war  iiberraschend  zu  beobachten,  wieviele  deutsche  bauef'^  t     .!?? 
liche  Ansiedlungen  es  die-sibirische  Bahn  entlang  gibt.  Verschiedenfo  i?^:. : .)| 
lich  trafen  wir  unter  den  Bauernfrauen,  die  auf  den  ^ahnhofen  ihrt 
Waren  feilhielten,  solche,  die  der  deutschen  Sprache  machtig  wareit.' 
Auf  der  ganzen  Fahrt  fanden  wir  auch  unter  den  Russen  solche,  die  ■ 
etwas  deutsch  verstanden  und  uns  mit  groBer  Freundlichkeit  be- 
hilflich  waren.    In  unserem  Wagen  reisten  fast  nur  Deutsche  un^^^ 
Japaner.  Auch  eine  einzige  Englanderin,  die  gegen  den  Willen  ihref/ 
Regierung  die  Sibirienfahrt  unternommen  hatte;    denn  der  Ober-i.^ 
fall  auf  die  russiscbs  Handelskommission  in  London  und  der  Abbruch 
der   englisch-russischen  Beziehungen   war  schon   damals  geplan^^ 
Heute  werden,Englander  diese  Reiseroute  nicht  mehr  wahlen  konnen, 
ebenso  fehlen  die  Amerikaner  und  zunachst  auch  noch  die  Schweizer, 
mit   deren   Regierung   aber   eine    Verstandigung   sich   anzubahnep 
schieint.  Besser  scheint  die  Verbindung  RuBlands  nach  Asien  hin  zu 
sein.  Wenn  man  sieht,  mit  welcher  Selbstverstandlichkeit  in  Sibirien 
russische  und  mongolische  Arbeiter  zusammen  ihr  Werk  verrichten, 
so  versteht  man  es,  daB  im  Russen  die  Kraft  der  Verbriiderung  mit 
den  Asiaten  liegt,  und  daB  RuBland  darum  leicht  EinfluB  auf  die 
Chinesen  gewinnen  kann.  AUerdings  sind  auch  in  Sibirien  alle  ver- 
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antwortlichen  Stellen,  selbst  die  der  Bahnwarter,  mii  Gliedern  der 
weiSen  Rasse  besetzt. 

Die  Frage  nach  der  Dauer  des  jetzigen  Regierungssystems  in 
RuBland  ist  natiirlich  schwer  zu  beantworten.  Der  mitreisende 
amerikanische  Pressevertreter  hielt  die  Stellung  der  Sowjetregierung 
fiirs  erste  fiir  sicher  und  einen .  baidigen  Sturz  derselben  fiir  un- 
wahrscheinlich,  denn  die  Mehrzahl  des  Volkes  habe  es  jetzt  besser 
als  friiher.  Vor  allem  die  Arbeiter,  aber  auch  die  Bauern,  welche 
nicht  nur  freie  Menschen  geworden  sind,  sondern  auch  vielfacli  den 
Besitz  ihrer  friiheren  Qutsherren  unter  sich  verteilt  habeh,  wenn 
dieser  auch  nominell  Staatseigentum  ist.  Und  das  Qefiihl  groBerer 
Freiheit  und  das  BewuBtsein  der  Gleichheit  aller  Stande  ist  etwas, 
wa's  sie  den  jetzigen  Staat  erhalten  macht.  Die  Vertreter  von  Adel 
und  Besitz  aber  sind  entweder  geflohen  oder  umgekommen,  und.  der 
Rest  ist  ganzlich  verarmt  und  einfluBlos.  Ein  traurijges  Lebe'n  fiihren 
die  Intellektueilen,  deren  Bedeutung  im  Staatsleben  zunachst  nicht 
gebuhrend  gewurdigt  wird.  Es  muB  wohl  erst  eine  neue  Generation 
heranwachsen,  in  der  die  Mehrzahl  nicht  mehr  den  Vorteil  gegen- 
iiber  den  friiheren  Verhaltnissen  kennt,  sondern  das  Unbefriedigende 
der  gegenwartigen  Lage'  empfindet.  Bis  dahin  muB  es  sich  zeigen, 
ob  die  Sowjetregierung  imstande  sein  wird,  das  Volk  aus  der  jetzigen 
Armut  herauszuheben. 

Kaum  war  die  erste  chinesische  Station  MandschuU  erreicht,  als 
auch  schon  der  Wirrwarr,  Larm  und  der  groBere  Schmutz  Chinas 
begann,  obwohl  die  ostchinesische  Bahn,  die,  von  den  Russen  ge- 
baut,  MandschuH  uber  Harbin  mit  Wladiwostok  verbindet,  unter 
gemeinsamer  chinesisch-russischer  Verwaltung  steht,  weshalb  auch 
die  Eisenbahmfahne  halb  chinesisch  und  halb  russisch  ist.  Die  un- 
befriedigendste  Strecke  ist  die  von  Harbin  nach  Chanchun,  wo  die 
japanische  Bahn  beginnt.  Die  Nacht  auf  dieser  Strecke  war  die 
einzige  unangenehme  auf  der  ganzen  Reise.  Sobald  man  in  der 
Mandschurei  erst  in  den  Handen  der  japanischen  Eisenbahnver- 
waltung  ist,  beginnt  wieder  Ordnung,  Sauberkeit,  und  man  hat  auch 
das  Gefiihl  der  Sicherheit.  Denn  in  der  von  den  Japanern  miHtarisch 
und  polizeiHch  besetzten  schmalen  Eisenbahaizone  braucht  man  nicht 
mehr  die  Bahnhofe  miHtarisch  zu  bewachen  und  MiUtar  die  Zuge 
begleiten  zu  lassen;  hier  ist  Ordnung  und  Ruhe.  Bei  Mukden  sahen 
wir  auf  der  einen  Seite  ein  ganzes  chinesisches  Regiment  mit 
fliegenden  Fahnen  vorbei  marschieren  und  dann  bald  auf  der  anderen 
eine  kleine  Abteilung  japanischen  Militars;  die  letztere  geniigt,  um 
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Ordnung  zu  halteri,  well  sie  zuverlassig  ist.  Der  beste  und  sauberste 
Schlafwagen  auf  der  ganzen  langen  Reise  war  der  der  japanischen 
sudmandschurischen  Bahn;  er  hatte  auch  die  breitesten  Betten, 
die  durch  schwere  VorhJinge  vor  neugieriger  Beobachtung  ge- 
schutzt  waren.  , 

Nach  den  Wochen  des  Staubes  und  der  Enge  im  Eisenbahnwagen 
hatte  jeder  Reisende  das  Bediirfnis  nach  mehr  Platz,  nach  freierer 
Bewegung  und  vor  allem  nachl  groBerer  Sauberkeit.  Wir  waren  die 
letzten,  die  einen  Rasttag  einlegten,  und  zwar  erst  in  Soul,  der  alten 
I  Hauptstadt  Koreas,  nachdem  die  iibrigen  Mitreisenden  meist  schon 
in  Harbin  oder  Chanchun  geblieben  waren,  urn  dann  zum  Teil  spater 
wieder  mit  uns  zusammenzustoBen.  Zugleich  konnten  wir  in  Soul 
unser  Gemeindeglied,  den  Professor  fiir  Deutsch  an  der  neu- 
gegriindeten  Universitat,  besuchen,  den  ich  einst,  als  er  noch 
studierte,  in  Kyoto  getauft  hatte.  Prof.  Tanaka  wie  auch  seine 
Familie  freuten  sich  herzlich  des  Wiedersehens.  Mit  Stolz  erzahlte 
er  mir,  daB  die  Halfte  der  Universitatsstudenten  in  Soul  die  deutsche 
Sprache  treibe.  Mit  Stolz  zeigte  er  uns  auch,  was  4ie  Japaner  in 
Soul  alles  geschaffen  haben.  Es  ist  ja  nicht  zu  leugnen,  daB  diese 
in  Korea  viel  Gutes  eingefiihrt  haben.  Sie  haben  in  das  verwahrlost&ftt' 
'und  von  seiner  alten  kaiserlichen  Regierung  schamlos  ausgesogene 
Land  gute  Ordnung  und  eine  gerechte  Justiz  gebracht,  habei^ -s, 
StraBen  und  Eisfenbahnen  gebaut,  auch  bessere  hygienische  Ver- 
haltnisse  geschiaffen.  Sie  .haben  Schulen  bis  zur  Universitat  hinauf 
eingerichtet,  vor  allent  iur  die  Ausbildung  von  Arzten  gesorgt.  Die 
entwaldeten  Gebirge  werden  immer  mehr  aufgeforstet,  und  in  den 
Talern  und  Ebenen  werden  fleiBig  Reisfelder  angelegt.  Aber  sie 
haben  auch  zahlreiche  koreanische  Bauernfamilien  von  ihrem  alt- 
angesessenen  Ackerboden,  welcher  der  Krone  gehorte,  verdrangt, 
ebenso  wie  zahlreiche  Kramer,  welche  mit  der  Tiichtigkeit  und  dem 
FleiB  der  einwandernden  japanischen  Kaufleute  nicht  zu  konkurrieren 
vermochlten,  so  daB  nun  Massen  von  Koreanern  genotigt  sind,  als 
Arbeiter  oder  Ansiedler  fiber  die  Grenze  zu  gehen,  die  nun  von  dem 
benachbarten  Sibirien  oder  China  aus  einen  EinfluB  politischer 
Beunruhigung  nach  Korea  hin  ausuben  und  in  Japan  als  billige 
Arbeitskrafte  die  Arbeitslosigkeit  vermehren  helfen.  Und  den  Ver- 
lust  seiner  Freiheit  kann  auch  das  koreanische  Volk  nicht  ver- 
schmerzen.  Vor  dem  Eingangstore  zum  alten  Kaiserpalast  pflegte 
es  sich  zuweilen  zu  politische^  Demonstrationen  zu  versammeln  und 
z.  B.   vor  etwa  anderthalb  Jahren  beim  Tode  des  abgedankten 


,«  "■■  i.      letzten  Kaisers  in  demonstrativer  Weise  dort  laiites  Klagegeschrei 

Jj        -    zu  erheben,  das  dann  die  japanische  Polizei  verbot.    Die  Japaner 

J  ha  ben  dem  ein  Ende  gemacht,  indem  sie  das  ganze  Tor  wegnahmen 

4  und  den  Blick  auf  die  dlten  malerischen  Holzbauten  des  icoreanischen 

''         4/X^^serpalastes  im  chinesischen  Stil  durch  ein  gewaltiges  japanisches 

:  steinernes   Regierungsgebaude,    eine   Art   Zwingburg,    voUig   ver- 

;,  "  sperrten.  Augenblicklich  spielt  das  japanische  Problem  keine  groBe 

•  Rolle,  solange  in  Ostasien  internationaler  Friede  herrscht.  Aber  die 

;/     '  '    Weltgeschichite   hat   schon   manche   Uberraschung   gebracht;   man 

-  denke  nur  an  Polen,  Bohmen  und  ElsaB-Lothringen.   Auf  jeden  Fall. 

bemiihtv  sich  die  japanische  Regierung*  nachdem  die  anfanglichen 

pewaltmethoden  aufgegeben  sind,  die  Koreaner  zu  gewinnen,  und 

es  ist  zu  hoffen,  daB  diese  Versohnungspolitik  im  Verein  mit  dem 

ernsten  Bemuhen,  das  Volk  okonomisch,  kulturell  und  sittlich  zu 

heben,  gute  Fruchte  bringt,  je  mehr  die  Koreaner  ihre  alte  Tragheit 

und  Indolenz  aufgeben  und  mit  steigender  Bildung  immer  groBere 

Qleichberechtigung  mit  den  Japanern  gewinnen  und  dadurch  auch 

in  die  hoheren  Verwaltungsstellen  aufriicken.  Es  gehort  zum  guten 

Versohnungswillen  auf  japanischer  Seite,  daB  der  Sohn  und  Erbe 

des  letzten  koreanischen  Kaisers,  der  seine  Erziehung  in   Japan 

erhalten  hat,  mit  einer  Prinzessin  des  japanischien  Kaiserhauses  ver- 

mahlt  worden  ist,  und  einen  Rang  erhalten  hat,  der  zwar  unter  dem 

V  '   '     japanischenKaiserhause,abertiberdemh6chsteniapanischenAdelsteht. 

'    -     ^    .,^:  Nun  sind  wir  wieder  in  Japan.  Schon  in  Korea  nahmen  witunser 

I:'     :       erstes   japanisches    Mahl    zusammen    mit   alien   japanischen    Mit- 

i   '  r  .   reisenden  ein,  das  vor  dem  europaischen  Essen  im  Speisewagen  be- 

^.?- .  sonders  zubereitet  worden  war.   Je  weiter  wir  auf  der  japanischen 

^  V  >    ;  iBahn  reisten,  um  so  mehr  HeB  die  Spannung  der  Auslandreise  nach 

'■'.■  '■.  '•'  *',  -'/ 

[I       :.->  und  wir  fiihlten  uns  wieder  zu  Hause.  Nach  Kyoto  zuriickgekommen, 

>    r  •... .':^ar  uns  alles  so  selbstverstandlich,  als  ob  wir  niemals  weg  gewesen 

i:^'-:yi^^%yifaTen.  Mehr  als  drei  Jahrzehnte  des  Lebens  in  Japan  hat  uns  so 

^  ;f  V{;?8ehr  mit  Land  und  Volk  verbunden.  Anders   war  es   vor  einem 

i^:-^K/&Jahre,  als  wir  nachi  zwolfjahriger  Abwesenheit  wieder  einmal  in 

y  <  j^.tV    nnser  deutsches  Vaterland  zuruckkehrten  und  wir/uns  erst  wieder 

,/  ;'Vt  .    eingewohnen  muBten.  SchlieBlich  wurde  uns  aber  ooth  der  Abschied 

ii^^-V'^l^lschwerer,  als  wir  gedacht  batten.  -  v.?^'^--'* 

^■■-■'■-■'■■''■t--f. 

: '     Es  hat  nun  unsere  vierte  Arbeitsperiode  in  Japan  begonnen.  Gott 
'--wolle  uns  seinen  Segen  dazu  geben,  daB  es  uns  gelinge,  noch  Frucht- 

bares  fiir  d^s  Wachstum  seines  Reiches  im  Lande  der  aufgehenden 

Sonne  zu  l^isten!  •;,...    ;  --      -        - 


/' 
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Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

Der  Letter  des  iapanischen  Religionsburos  uber  das  Chrlsteatuni. 

Der  Leiter  des  japanischen  Religionsburos  des  Erziehungsministeriums 
hat  sich  in  ejijer  Adresse  an  das  japanische  „National  Christian  Council" 
dahin  geauBert,  er  sei  iiberzeugt,  daB  geistige  Losungen  fiir  die  sozialen 
Probleme  Japans  gefunden  werden  miiBten.  Er  sei  zu  dem  Urteli  ge- 
kommen,  daB  Jesus  die  wahre  Quelle  geistiger  Erziehung  sei;  er  erkenne 
an,  daB  die  christlichen  Missionare  den  Vertretern  der  andern  Religionen 
weit  iiberlegen  seien..  Auf  der  Religionskonferenz  der  japanischen  Reli- 
gionen gab  er  an,  daB  nach  der  amtlichen  Statistik  der  Buddhismus  in 
Japan  48  Miliionen,  der  Shintoismus  17  Millionen  \in^  das  Christentum 
210  000  Anhanger  zahUen.  Er  fUgte  hinzu:  „Das  Christentum  zeigt  einen 
iiberlegenen  EinfluB  und  eine  iiberlegene  Kraft.  Wenn  Sie  (zu  den 
Buddhisten  gesagt)  diese  Tatsache  nicht  ernstlich  in  B^tracht  Ziehen,  dann 
wird  der  Buddhismus  in  50  oder  100  Jahren  seine  Steliung  und  seinen 

EinfluB  im  Volke  verlieren.**      ,    ri     '       '       r:^-::^-^?^ >?£'?■    Witt e.^ 
'■-.,-,....  :y.  v,- ,^.4.        ■     ::■-.,. --^   i^-  'I.L^- — ^--.-f;;-.%-\a.?;-  ■  ■; -• --^  •       --.*-.' 

>  Japanlsch-deutsciies  Kulturln^tftut  In  Tokyo.  J      ! 

Ehtsprechend  dem  im  Dezember  1926  in  Berlin  eroffneten  Japan- 
Institut  ist  nun  in  Tokyo  ein  ahnliches  Institut  durch  die  Hilfe  der  japani- 
schen Regierung  ins  Leben  gerufen  worden.  Deutscher  Leiter  ist  Professor 
Dr.  Gundert  geworden,  japanischer  Leiter  der  Professor  der  Ethik  an  der 
Universitat  Tokyo  Dr.  Tomoeda.  Prasidient  des  Vorstandes  ist  der  be- 
kannte  Buddhismus-Forscher  Professor  Takakusu,  der  eben  von  seinera 
Professoren-Amt  wegen  Erreichung  der  Altersgrenzc  zuriickgetreten  ist. 
Japanischer  Leiter  des  Japan-Instituts  in  Berlin  wurde  statt  des  Professors 
Uno  der  Professor  der  Philosophie  Dr.  K.  Kanokogi,  der  auch  an  der 
Berliner  Universitat  Vorlesungen  halten  wird.  W  i  1 1  e. 


,->  Bucherbesprechungen. 

.■  Handbuch  der  Religionsphilosophie.  Emil  B runner,  Rellsions- 
philosophie  evangelischer  Theologie.  Erich  Przywara,  Religions- 
philosophie katholischer  Theologie.   Beide  Miinchen  und  Berlin  1927.-99^j|i. 

104 S.   4,80  und  5  RM.  (kartonniert).  ^-  •     ' 

Die  zweite  Darstellung  ist  ebenso  objektiv  katholisch  wie  die  erste 
subjektiv  evangelisch  d,  h.  eine  miter  vielen  raoglichen.  Die  Brunnersche 
ist  allerdings  ein  merkwiirdiger  Bestandteil  eines  streng  wissenschaftlichen 
philosophischen  Sammelwerkes.  Der  Ausgangspunkt  von  der  Offenbarung 
aus  ist  verstandlich  und  gut,  wenn  nur  dieser  Begriff  von  Offenbarung 
Gottes  nicht  so  eng  und  blind  ware  und  zu  einem  Dogmatismus  f uhrte,  der 
alle  reine  Wissenschaft,  zu  der  nach  Brunner  die  Theologie  nicht  gehort,  und 
alle  andersartigen  Religionsphilosophien  von  Schleiermacher  an  entwertet! 
Geschichte?  Vernunft?  Gottesbezeugungen  in  anderen  RePigionen  (auch 
dies  Wort  wird  abgelehnt)?  Alles  das  hat  keine  positiven  Beziehungen  -zu 
Gott.  „Leidenschaft  des  Glaubens"  als  Quelle  ist  gut;  aber  die  Brunnersche 
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nieBt  aus  formal  und  verabso!uti6rend  verfallirendeni  MiBverstSndnis  der 
Glaubensenergie  des  Neuen  Testaments.  Lehrreich  ist  das  Buch  als  AufriB 
einer  (im  Wesen  abgelehnten)  Religionsphilosophie  der  „dialektischen 
Theologie"..  v: -.■■„:.;-<:■>••:     '■■  ^'.'■'    'Y- ^^:-iik-  \ 

^.  ■  Dem  Wesen  christlichen  Glaubens  und  dem  Wesen  der  Wissenschaft 
wird  weithin  gerechter  die  vorliegende  katholische  Darstellung.  Sie  ist 
bewuBt  und  konsequent  katholisch,  beweist  aber  auch,  wie  fein  und  tie! 
eine  solche  sein  kann  und  wie  sie  auch  ein  Recht  verschiedener  Typen 
zugesteht.  QewiB  spielt  die  complexio  oppositorum  oder  doch  eine- 
.Problematik  der  Spannungen"  eine  groBe  Rolle,  und  schon  1215  ist 
„klassisch  geformt",  was  modern  begriindet  wird.  Auch  Vatikanum  und 
Modernisteneid  wird  u.  E.  viel  feiner  und  tiefer  gedeutet,  als  sie  gemeint 
sind.  Aber  dariiber  kann  man  sich  schlieBlich  freuen.  Fur  Gott  gilt  auch 
hier  Transzendenz  und  (sehr  vorsichtig  formuKerte)  Immanenz.  Intel- 
lektuelle  Gottesbeweise  werden  abgelehnt,  Gott  ist  nicht  Erklarungs- 
hypothese,  sonderrf  „der  Herr".  Das  Buch  liest  sich  nicht  leicht,  well  Un- 
sigbares,  ..Riickfiihrung  ins  Geheimnis",  mit  groBem  Aufgebot  scholastisch- 
philosophischer  Ausdriicke  deutlich  gemacht  werden  soil,  setzt  aber  eine 
katholische  Theologie  vor,  mit  der  man  sich  wissenschaftlich  auseinander- 
setzen  kann  und  die  die  Seelenschwingungen  des  modernen  Menschen 
versteht  und  wiirdigt. 

Linien  zur   Religionswissenschaft   zu  Ziehen,  liesf  bv  beider  BUcher 
Richtung  nicht.  ' 

'    Hirschberg  i. R.  -  *    **  ~! -'"       Maync. 

■  Q-  Heyde,  SO  Jahre  unter  Tibetern.  Lebensbild  des  Wilhelm  und 
der  Maria  Heyde.  2.  Aufl.  Herrnhut,  1927.  Verlag  der  Missionsbuchhand- 
lung..  78S.  1,50.  geb.  2,50  RJA.^^:^~-^y'-^r^^:A:::m'jM^--l:^ 
,„  -In  diesem  mit  vielen  hiibschenBildern  ausgestatteten  kleinen Buch  erzahlt 
der  Sohn  das  Leben  seiner  Eltern,  die  im  indisch-tibetischen  Gebiet,  in 
den  Berghohen  des  Himalaya,  50  Jahre  im  Dienste  der  Mission  gewirkt 
haben,  ohne  auch  nur  ein  einziges  Mai  in  Europa  auf  Urlaub  zu  sein.  Der 
Mann  aus  einfachem  Stand,  die  Frau  Lehrerin,  haben  sie  in  Segen  gewirkt, 
mit  ihrer  Aufgabe  wachsend.  Der  auBere  Erfolg  an  Christen  war  sehr 
gering,  der  Segen  ihrer  Arbeit  sicher  groB.  Das  Buch  ist  prachtig  ge- 
schrieben,  ohne  Salbung,  natiirlich,  alle  Menschlichkeiten  der  Missionare 
zugebend.  Es  ist  eine  Erbauung,  es  zu  lesen.  Witte. 

:*-  •":^:-         Eingegangene  Schriften. 

1.  C.  S c h a  e f  f  e r  u.  Dr.  H.  Erode,  Klrchenrecht.   Leipzig  1927. 
Verlag  von  C.  L.  Hirschfeld,  HospitalstraBe  10.  176  S.  4  RM. 

2.  D.  Dr.  Julius  Boehmer,  Der  Wein  im  lieiligen  Abendmalil. 
Berlin  1927.    Neuland- Verlag.  44  S.  1,50  RM. 

;,-  !  Verantwortlicher  Schriftleiter:  Missionsdlrektor  D.Dr.  J.Witte, 
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Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Qorlitz,  Demianiplatz  28. 
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Studien  zur  iraniscfien  Religionsgeschichte. 

Von  Professor  J.  S  c  h  e  f  t  e  1  o  w  i  t  z ,  Koln. 

(Vgl.  oben  S.24Hf.;  273  ff.) 

(SchluB.) 

V. 

Jetzt  wenden  wir  uns  zu  dem  hermetischen  Traktat,  den  Reitzen- 
stein  als  einen  ins  Qriechische  iibertragenen  iranischen  Text  be- 
handelt,  mittels  einer  Methode,  „die  ich  (Reitzenstein)  fur 
religionsgeschichtliche  Forschung  empfehlen 
mochte"  (Stud.  8).  „Ein  ungenannter  Prophet  und  Religions- 
, grander,  fiir  den  Perser  Zarathustra,  fiir  die  spateren  Her- 
metiker  Hermes  berichtet":  „Aus  dem  Licht  —  es  ist  der  vovg,  also 
Ahuramazda  —  springt  ein  hi.  Wort  2u  der  <pv6Lg,  und  aus 
ihr  steigt  das  reine  Feuer  empor,  ihm  folgt  die  Luft;  Erde  und 
Wasser  bleiben  zunachst  vermischt,  aber  bewegt  durch  das  Wort. 
Wir  diirfen  das  Wort,  den  Logos,  hier  als  die  beruhmte 
Gebetsstrophe  Ahunavairya  fassen,  durch  die  Ahura- 
mazda seine  Schopfung  bewirkt."  „Durch dieWillensregung 
i^ovk^)  Ahuramazdas  wurde  ...  die  Erzeugung  der  Seelen." 
„Wie  hier  bei  der  Schopfung  der  Welt  der  zur  Hypostase  gewordene 
Wille  Gottes  mit  dem  Wort  verbunden  wird,  so  in  einer  Spekulation 
des  Denkerd  (IX  47,  3 — 7):  D.e  r  Schopfungsspruch  des 
Ohrmazd,  Ahunavairya  (selbst  das  erste  Qeschopf)  wird 
in  zwei  Telle,  die  Wort  und  Wille  bedeuten,  zerlegt.  Die  im 
4.  Kapitel  besprochene  hermetische  Schrift  fiihrt  bei  der  Belebung 
des  Urmenschen  zunachst  den  Willen  Gottes,  dann  sein  Wort  (hier 
Horus)  ein.  Hierzu  paBt  die  Angabe  Sahrastanis  (I  281),  Gott  habe, 
als  3000  Jahre  der  Schopfung  vergangen  waren,  seinen  Willen 
in  Gestalt  von  glanzendem  Licht  nach  der  Zusammen- 
setzung  der  Gestaltung  des  Menschen  herabgesendet.  Dem  ent- 
spricht,  daB  in  dem  persisch  beeinfluBten  Kap.  XIII  des  hermetischen 
Corpus  der  Wille  Gottes  als  Erzeuger  des  neuen  oder  inneren 
Menschen  genannt  wird.  DaB  Hildegard  von  Bingen  und  die  Apo- 
kalypse  des  Asklepios  ihn  bei  der  Welterneuerung  besonders  hervor- 
heben,  mag  ebenfalls  wenigstens  Erwahnung  finden" .  (Stud.  190). 
„Der  Novg  {=  Ahuramazda)  gebiert  aus  sich  den  WeltschSpfer.  Hier 
sicher  Vohumano,  der  ja  nach  Bund.  1, 25  zunachst  den  Himmel 
schafft.     In  einer  spateren  Schrift  Da<5.  i  Den   (64,  3)  heiBt  es, 
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Ahuramazda  schuf  aus  sich  einen  zweiten  Ahuramazda,  einen  Feuer- 
priester,  der  durch  das  Opfer  die  Welt  schafft.  Das  tragi  zur  Er- 
klarung  des  griechischen  Textes  bei :  6  8e  Novg  oxsxvijaE  kdya  etBQov 
vovv  dijfuovQyov"  (Stud.  1 4  ff .  1 90). » Nunmehr  gebiert  der  Allvater  Novg 
den  mannweiblichen  Menschen.  Das  ist  der  iranische  gottliche 
Urmensch;  Grundgedanke  dieser  (iranischen)  Religion  ist,  daB 
der  Qott  Qaya  (,LebenO  oder  die  Seelen  niedergestiegen  sind,  um 
den  Tod  zu  bekampfen."  Der  Name  Qayamarstan  beweist 
nach  Reitzenstein,  daB  die  Gottheit  im  Iranischen  „Leben"  heiBt. 
„Der  griechische  Text  hat  uns  allein  die  echte  Fassung  des  Dam^at 
Nask  erhalten"  (Stud.  22).  ■ '  ^"     : 

Betrachten  wir  nun,  ob  diese  von  Reitzenstein  warm  empfohlene 
Methode  brauchbare  Tatsachen  ans  Licht  bringt  und  der  hermetische 
Traktat  ein  iranisches  Geprage  hat.  Weder  im  Awesta  noch  in  den» 
Pehlewi-Schriften  wird  berichtet,  daB  Ahuramazda  mitteis  der 
Ahunavairya-Formel  die  Welt  erschaffen  hat.  In  Yasna  19,  8  wird 
erwahnt,  daB  Ahuramazda  gleich  nach  der  Erschaffung  der  Am^Sa- 
sp^ntas  zum  ersten  Male  das  Ahunavairya  gesprochen  hat,  bevor 
-noch  Himmel,  Wasser,  Erde,  Pflanzen,  Rind,  Mensch  und  Sonne 
erschaffen  wurden.  Aus  dem  Bund.  1, 21  f.  erfahren  wir,  daB  diesef 
Gott  deshalb  diese  Formel  gesprochen  hat,  um  seinem  Widersacher) 
AngromainyuS,  mit  dem  er  einen  Vertrag  geschlossen  hatte,  seine 
Allmacht  zu  zeigen.  Denn  diese  Formel  bewirkt,  daB  AngromainyuS 
und  seine  Schar  von  ihrem  Angriff  ablassen  und  ohnmachtig  in  die 
HoUe  versinken.  AIs  erster  Mensch  hat  Zarathustra  das  Ahunavairya 
gesprochen  (Yasna  9,  4),  durch  den  jeder  den  ihm  nachstellenden 
.Angromainyu§  in  die  Flucht  zu  jagen  vermag  (Vend.  19,  8f.,  Bd.  1,22» 
Denk.  VII  3,  38).  GemaB  Denk.  (Intr.  VII  §  12,  IX  18,  5)  entfernt  man 
durch  das  Rezitieren  dieser  Forme!  alle  Damonen  und  jegliches 
Unheil.  Unverstandlich  ist  daher  H.  Schaeders  These,  daB  im  Awesta 
das  Ahunavairya  „das  hypostasierte  gottliche  Schopfungs- 
wort"  sei,  woher  das  jiidische  m  e  m  r  a  stamme  (Stud.  319).  Nach 
Yasna  19,  12  bedeuten  die  Anfangsworte  dieser  Formel,  nach 
denen  sie  als  Ahunavairya  bezeichnet  wird:  yaO-aahuvairyo 
a  *  a  r  a  ^  u  §"*),  „daB  man  ihn  (Ahuramazda)  fiir  den  Oberherrn 
und  geistliches  Oberhaupt  halten  soil;  sie  lehren  somit,  daB 
Ahuramazda  ein  solcher  ist  fur  die  geistig  hervorragenden  Ge- 
schdpf e ;  das  Wort  y  a  ^  a  lehrt,  daB  er  der  groBte  unter  alien  ist. 


***Jf  Wortlich:    „Wie    er    als  Herr  zu  erwahlen  ist,  so  als  geistliches 
Oberhaupt." 
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und  das  Wort  a»a  lehrt  daB  ihm  die^Geschopfe  sind".  Vgl.  auch 
Denk. IX,  24,  3:  va  daStan  .  .  .  Ohrmazd  pun  Xvatay 
vadastawar  „und  Ohrmazd  als  Oberherrn  und  Dastur  zu  halten". 
GemaB  der  Pehlewi-Ubersetzung  (Yasna  27,  13)  bedeuten  aber 
die  drei  Worte:  yada  ahu  vairy^,  „wie  der  Wille  (kamak) 
des  Oberherrn  d.  h.  wie  der  Wille  Ohrmazds-ist".  Dasselbe  sagt 
auch  Denk.9, 47, 4.  Dann  heiBt  es  dort  welter:  „Ahu  ist  der  erste, 
vornehmste  Name"),  das  ist  namlich  der  Name  vom  SchSpfer 
Ohrmazd;  darauf  ist  es  (das  Wort  ahu)  von  Menschen  angewendet 
worden.  Der  Begriff,  der  unmittelbar  nach  dem  ersten  ist,  ist 
vair,  sein  Wille,  der  zu  dem  zweiten  vomehmsten  Namen 
gehort."  Also  weder  der  zur  Hypostase  gewordene  Wille,  noch  das 
die  Schopfung  hervorrufende  Wort  Ahuramazdas  laBt  sich  in  den 
iranischen  Schriften  nachweisen.  Selbst  der  im  12.  Jahrhundert 
lebende  mohammedanische  Schriftsteller  SahrastanI,  den  Reitzen- 
stein  als  Zeugen  fur  diese  Vorstellung  anruft,  weiB  nichts  davon. 
Dieser  berichtet:  3000  Jahre  nach  der  Schopfung  in  rein  geistiger 
Form  „habe  Ohrmazd  seinen  Willen  in  der  Gestalt  von  glanzendem 
Lichte  nach  der  Zusammensetzung  der  GestaltdesMenschen 
(Adam)  herabgesandt,  den  siebzig  von  den  verehrungswurdigen 
Engeln  umgaben,  und  habe  Sonne,  Mond,  Qestime,  die  Erde  und  die 
Menschen  3000  Jahre  unbeweglich  geschaffen".  Hier  kann  unter 
„dem  Willen  in  Gestalt  von  glanzendem  Licht",  der  als  Mensch  ver- 
korpert  ist,  Gayamar^tan ")  verstanden  sein,  denn  Ahuramazda 
,schuf  ihn  licht  w  i  e  d  i  e  Sonne*  ,in  dem  Korper  eines  f iinfzehn- 
jahrigen  licht  en  Mannes*  (Gr.  Bund.21, 4ff.).  Gayomard,  dem  bei 
der  Auferstehung  die  tl^lfte  des  Sonnenlichts  zuteil  werden 
wird  (Bund.  30,  9),  „nahm  als  erster  des  Ahuramazda  Willen 
(man ah)  und  Gebote  an,  und  aus  ihm  schuf  Ahuramazda 


**)  Der  gelehrte  Parse  Herr  C.  Tavadia  teilte  mlr  freundlichst  mit 
daB  die  Lesart  nam  der  West'schen  dam  vorzuziehen  ist 

^')  Man  kdnnte  auch  an  die  Schdpfunic  des  lichten  Vohumanah 
denken.  der,  an  der  Spitze  der  Am''§asp'^i'ia^  stehend,  nach  der  Parsen- 
Iradition  auch  M  a  n  a  h  ,Qeist,  Wille'  heiBt  (vgl.  S.  308  f.)  und  in  der 
Gestalt  elnes  Mannes  als  erster  erschaffen  ist  (vgl.  Scheftelowitz,  D.  alt- 
pers.  Religion  p.  9).  Sahrastanis  Angabe,  daB  die  materielle  Schdpfung 
3000  Jahre  lang  unbeweglich  war,  steht  im  Widerspruch  zu  Denk.  1X31,9 
(vgl.  Bd.3,3),  gemSB  welchem  die  materiellen  Geschopfe  3000  Jahre  lang 
unsterblich  und  nicht  alternd  (amarg  azarman)  waren.  Diese  Angabe 
hat  Denk.  aus  elnem  verloren  gegangenen  Nask  geschopft  (VarStmansar 
Nask)*  Sahrastanis  Angaben  iiber  die  iranisc^ie  Religion  haben  keinen 
bohen  Wert,  well  sie  auf  jungen  sekundaren  Quellen  beruhen.  Ahnlich 
Denk.  berichtet  der  im  10.  Jhdt.  lebende  Hamza,  daB  nach  dem  Awesta 
die  im  4.  Jahrtausend  geschaffene  Welt  ,3000  Jahre  lang  frei  von  Aa- 
fechtung  und  Leiden  blieb". 
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die  Familie  der  arischenLander"  (YaSt  13,  87).  Wenn 
Sahrastani  berichtet,  daB  den  Urmenschen  Engel  umgaben,  so  hat  er 
dieses  Motiv  aus  seiner  eigenen  Religion  entlehnt.  NachjudischerVor- 
stellung  haben  namlich  Engel "")  den  Adam  vor  seinem  Siindenfall  be- 
pient  (Abot  di  R.  Natan  P.  1);  sie  findet  sich  wieder  im  Mandaischen 
(Brandt,  Mand.  Ke\,23)  und  im  Islam  (Koran  2,  34).  Gerade  die 
sekundare  Quelle  Sahrastani  zieht  Reitzenstein  auch  zur  Erklarung 
einer  anderen  Stelle  aus  dem  hermetischen  Traktat  hera!r:  „Dem 
Betrachtenden  steht  plotzlich  das  Weltall  offen,  eine  unermeBliche 
Schau,  alles  heiteres,  sirahlendes  Licht.  Dann  senkt  sich  in  einem 
Teil  Dunkelheit  in  schweren  Ringen  wie  eine  Schlange  nieder  und 
wird  zu  einer  feuchten,  wirren  Masse,  aus  der  Ranch  wie  von  einem 
Feuer  aufsteigt  und  ein  unaussprechlicher,  damonischer  Laut  wie  die 
Stimme  eines  -Feuers  ertont.  Wir  erkennen  die  zarathustrische 
Schilderung  der  Entstehung  Ahrimans  dadurch,  daB  Ohrmazd  also 
das  Licht  und  das  Gute  denkt,  wie  miiBte  mein  Gegensatz  sein,  wenn 
ich  einen  hatte.  Denn  zu  der  vollen  und  bewuBten  Existenz  geh5rt 
der  Gegensatz  wie  zum  Lichte  der  Schatten"  (Stud.  15).  IHese 
Legende  von  der  Entstehung  Ahrimans  berichtet  nur  Sahrastani, 
wobei  er  ausdrtickHch  angibt,  daB  sie  sich  bei  der  jungen 
Gayomartiya-Sekte  findet  (Sahrastani  ed.  Haarbriicker  I  276).  Da 
sie  in  schroffem  Widerspruch  zu  der  zarathustrischen  Auffassung 
steht,  daB  das  Gute  und  Bose  nicht  von  einem  einzigen  himmlischen 
Urprinzip  abstammen  (vgl.  Ztschr.r  f.  Indol.  u.  Iran.  IV  341  f.),  kann 
sie  erst  unter  dem  EinfluB  der  monotheistischen  Religionen  auf- 
gekommen  sein.  j 

Ferner  soil  der  im  hermetischen  Traktat  erwahnte  Weltschopfer, 
den  der  Novg  schafft,  Vohuman  sein,  auBerdem  finden  nach  ihm  die 
Worte  des  griechischen  Textes:  „Der  Nous  schuf  durch  sein  Wort 
einen  andernNousals  Weltschopfer"  nur  durch  Da^istan  i.  Den. 
(64,  3)  ihre  Erklarung.  Untersuchen  wir  auch  hier  die  iranischen 
Belege.  Nach  der  authentischen  Lehre  Zarathustras  (Yasna  31,  11) 
hat  AhuramaXda  durch  seinen  Geist  (m  a  n  a  h)  die  Welt  erschaffen. 
Die  gelehrten  Jtinger  Zarathustras  haben  diesen  „Geist"  mit 
Sp3nta  Mainyu  („heiliger  Geist",  Hypostase),  und  in  jiingerer 
teit  mit  Vohumanah  identifiziert.  Die  erstere  Gleichsetzung  findet 
'  sich  in  YaSt  13,  2B,  wonach  Spanta  MainyuS,  unterstutzt  von  den 
FravaSayo,  auf  Veranlassung  Ahuramazdas  die  bekorperte  Welt 


•*)  Die  von  Sahrastani  angegebene  Zahl  von  70  Engeln  weist  auf 
iiidischen  Ursprung  hin.  Nach  jiidischer  Auffassung  gibt  es  70  Volker,  von 
denen  jedes  einen  Schutzengei  besitzt  (Scheftelowitz.  Altp. Rel.  156). 
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erschuf  (vgl.  auch  oben  S.  242  A.).  Diese  Auffassung  konnte  gestutzt 
werden  durch  den  Qatha-Vers  51,  7,  der  folgendermaBen  ubersetzt 
werden  kann:  „Gewahre  mir,  derdu,  o  Mazda,  durch  den  heiligsten 
Geist  das  Rind  geschaffen  hast  und  dieWasser  und  die  Pflanzen, 
Unsterblichkeit  und  Vollkommenheit,  Geisteskraft  und  Bestand  dure!? 
Vohumanah  bei  demRichterspruch."  Nach  einer  anderen,  jungerenTra- 
dition  ist  man  ah  in  den  Qathas  vielfach  ein  abgekiirzter  Name  fiir, 
Vohumanah.  So  ubersetzt  die  Pehlewi-Obersetzung  m  a  n  a  h  in  Yasna 
19,  3;  31,  8;  34,  2;  33,  6;  53,  2  durch  Vohumanah.  Letztere  Tradition 
ist  auch  in  Bund.  1,23  verwertet  worden,  welcher  berichtet:  Zuerst 
hatte  Ohrmazd  Vohuman  und  den  Himmel  erschaffen,  alsdann  schuf 
Vohuman  das  Licht  der  Welt  und  traten  die  iibrigen  Am3§asp3ntas 
ins  Leben.  Die  Welt  selbst  ist  in'folgender  Reihenfolge  erschaffen: 
Himmel,  Wasser,  Erde,  Baume,  Tier,  Mensch  (Yasna  19,  8,  Bd.  1, 28). 
Das  Buch  Dadistan  i.  Den.,  das  ungefahr  um  880  n.  Chr.  verfaBt 
worden  ist  (vgl.  West,  Pahl.-Texts,  Intfod.  XXII),  verfolgt  in  c.64 
den  Zweck,  die  Priesterklasse  ahnlich  der  brahmanischen  als  Stell- 
vertretung  Gottes  auf  Erden  hinzustelleh.  Ebenso  wie  das  Brahman 
als  hochstes  gottliches  Weltprinzip  und  zugleich  als  die  P  e  r  - 
s  on  if  ik  at  ion  des  Br  ahmanenstandes  das  All  schafft, 
hat  Ahuramazda  aus  seinem  unendlichen  Licht  einen  zweiteh 
Ahuramazda,  der  dieGestalteinesPriesters  erhielt,  gebildet. 
„Und  in  der  Personifikation  eines  Priesters  hatte  er  die  materielle 
Welt  erschaffen"  (Da^.  i.  Den. 64, 4).  Diese  Idee  ist  nicht  zarathustrisch, 
sondern  indisch.  Nach  Ya§1[  10,  88  f.  hat  Ahuramazda  vielmehr 
den  gottlichen  Haoma  als  den  Priester  (Z  a  o  t  a  r)  Ahuramazdas  und 
der  Ama§asp3ntas  eingesetzt.  Ferner  kommt  nirgends  im  Iranischen 
der  Gedanke  zum  Ausdruck,  daB  der  Mensch  dazu  da  ist,  um  den 
Tod  (Asto vidotuS)  zu  bekampfen").  Nicht  im  Iranischen  wird 
die  Gottheit  „Leben'V  genannt,  sondern  im  Judentum,  von  dem  die 
mandaische  Religion  diese  Bezeichnung  ubemommen  hat  (vgl. 
Scheftelowitz,  Oriens  Christianus  1927,  669  f.). 

Die  Untersuchung  hat  somit  ergeben,  daB  die  von  Reitzenstein 
empfoihlene  religionsgeschichtliche  Methode  einen  verhangnisvollen 
Ruckschrltt  in  der  Wissenschaft  darstellt,  da  ihr  jede  besonnene  Kritik 
fehlt.  Reitzensteins  Behauptung,  daB  diese  seine  Methode,  die  sich  auf 
iranischem  Gebiete  als  unbrauchbar  und  unwissenschaftlich  erweist, 
„denklassischenPhilologen  durchaus  gelaufigist" 


•*)  Gr.  Bund.  100,  12  f.  sagt,  daB,  seitdem  der  Tod  in  den  KSrper 
Qaymomards  eingedrungen  ist,  alle  Geschopfe  bis  rur  NeuschSpfung  der 
Tod  ereilt. 
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(Stud.  129),  wird  wohl  von  der  Mehrheit  der  Philologen  nicht  geteilt 
werden.  Mittels  der  Reitzensteinschen  Methode  vermag  man  bei 
reicher  Phantasie  und  groBer  Belesenheit  alles  zu  beweisen.  Ich 
will  dieses  an  einem  willkurlich  von  mir  gewahltem  Beispiele  von 
dem  niederlandisch'en  Freiheitshelden  Egmont  klar  darlegen.  Indem 
ich  nur  gesichertes  Material  anfuhre,  werde  ich  untef  Anwendung 
,der  Reitzensteinschen  Methode  den  „zwingenden"  Beweis  liefern, 
dafi  die  Lebensgeschichte  dieses  Freiheitshelden  durch  eine  Uber- 
tragung  aus  dem  Mythenkreise  des  leidenden  Messias  zustande- 
gekommen  ist. 

Ebenso  wie  die  NiederlSnder  im  16.  Jhdt.  wurden  auch  die  Juden  zur 
Makkabaerzeit  von  einer  Fremdherrschaft  grausam  unterdrQckt.  Die  da- 
maligen  niederltndischen  Schriftstellsr.  die  ja  als  Protestanten  eifrig  die 
Bibel  lasen,  haben  in  Anlehnung  an  den  Makkabaerlielden  Jonatan  ihren 
Nationalhelden  Egpiont  gestaltet.  Der  Makkabaer  Jonatan  war  ehi  popu- 
larer  Held  —  ebenso  Egmont.  Jonatan  schenkte  in  seiner  Treuherzlgkeft 
selbst  dem  Feinde  Qlauben  —  ebenso  Egmont  Jonatan  wird  unter 
falsciien  Vorspiegelungen  in  die  Burg  des  feindlichen  Statthalters  gelockt 

—  ebenso  Egmont.  Jonatan  mu8  seine  Treutierzigkeit  mit  dem  Leben  biiBen 

—  ebenso  Egmont.  Jonatan  ist  aber  nur  eine  mythische  Erscheinung. 
Schon  sein  Name  deutet  darauf  hin,  daB  er  im  Grunde  identisch  ist  mit 
Jonatan,  dem  lieldenhaften  Sohn  Sauls,  dem  vordavidischen  Messias. 
Auch  jener  war  ein  volksbeliebter  Held,  der  durch  seine  bewundernswerte 
Tapferkeit  das  Volk  von  den  machtigen  Philistem  befreit  hat,  aber  schlieB- 
lich  fiir  die  Siinden  seines  Geschlechts  den  Tod  erleiden  muBte.  Jonatan 
ist  der  Typ  eines  leidenden  Messias  und  eine  mythische  Gestalt,  die  auch 
in  dem  Freiheitskampfe  der  Juden  gegen  die  R6mer  (etwa  um  70  n.  Chr.) 
plotzlich  auftrltt.  So  berichtet  Josephus,  Bell.  Jud.  VI  2,  10:  „In  jenen 
Tagen  trat  aus  der  Mitte  der  Juden  ein  Mann  namens  Jonatan,  klein  und 
unansehnlich  von  Gestalt,  bei  dem  Grabmahl  des  Hohenpriesters  Jo- 
hannes hervor  .  .  .  und  forderte  den  Tap! ersten  von  den  Romern  zum 
Zweikampfe  heraus."  Die  Romer  wurden  von  gewaltiger  Furcht  ergriffen. 
Endlich  wagte  es  ein  romischer  Held,  sich  mit  ihm  in  den  Zweikampf  ein- 
zulassen.  ,3ei  dem  nun  folgenden  Zweikampf"  —  so  berichtet  Josephus  — 
„lieB  den  Romer,  obwohl  er  im  allgemeinen  dem  Juden  iiberlegen  war, 
sein  Gfuck  im  Stich>  so  daB  er  zu  Boden  fiel;  schnell  sprang  Jonatan  hinzu 
und  tStete  ihn."  Aber  bald  traf  den  Sieger  ein  Pfeil  aus  der  Feme,  und 
tot  brach  Jonatan  zusammen.  Hier  haben  wir  den  leidenden  Messias: 
.JSr,  der  nicht  wohlgeformt  und  nicht  schdn  war  .  .  .  ist 
durchbohrt  wegen  unserer  Frevel"  (Jes.  53,  2.5).  Da  der 
Messias  nach  der  sp^teren  Uberlieferung  aus  dem  Geschlechte  Davids 
stammen  muB,  sind  dem  Jonatan  manche  Zuge  von  Davids  Taten  ange- 
dichtet,  so  der  Kampf  Davids  mit  Goliat.  DaB  dieser  Jonatan  ein 
leidender  Messias  ist,  geht  auch  daraus  hervor,  daB  er  plotzlich  zuerst 
bei  dem  Grabmahl  des  Johannes  auftritt.  Johannes  ist  aber  ebenfalls  eine 
auf  den  Boden  der  Geschichte  verpflanzte  Gestalt  des  leidenden  Messias. 
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Man  erinnere  sich  doch  nur  an  Johannes,  den  Taufer,  den  die  mandaische 
Oberlieferung  als  den  wahren  Heiland  (im  Gegensatz  zu  Jesu)  auffaBte. 
Auch  er  erstrebte  das  Heil  des  judischen  Volkes;  auch  er  muBte  als 
Glaubensheid  fur  das  Wohl  seines  Volkes  den  Opfertod  erieiden.  Der 
leidende  Messias  J  o  n  a  t  a  n  tritt  dann  nach  der  Zerstorung  des  Tempels 
noch  einmal  im  Kampfe  gegen  die  Romer  auf.  Er  fuhrte  viele  Juden  in 
die  Wiiste.  wo  er  ihnen  Wunderzeichen  verhieB.  Er  wurde  jedoch  im 
Kampfe  gegen  die  Romer  besiegt,  gefangen  genommen,  ausgepeitscht  und 
dann  lebendig  verbrannt  (Josephus,  Bell.  Jud.  VII,  11,  1 — 3).  Schon  die 
Etymologie  des  Namens  J  o  n  a  t  a  n  weist  auf  seinen  Heilandberuf  bin, 
denn  der  griechische  Name  T  h  e  o  d  o  r  o  s  ist  die  wSrtliche  Cbersetzun^ 
von  J  o  n  a  t  a  n  ,  und  gerade  Theodorus  (=  Jonatan)  heiBt 
bei  den  Falaschas  der  Messias  (vgl.  Monatsschrif t  f.  Qesch.  u. 
Wiss.  d.  Judent.  1924,  247).  Aber  auch  die  Etymologie  von.Egmont 
deutete  darau!  hin,  daB  er  mit  Messias  in  untrennbarer  Verbindung  steht, 
denn Egmont ist wahrscheinlich  von  hebraisch  agmon,Schilfrohr'abgeleitet 
und  bedeuttJf  eigentiich  „der  mit  dem.Rohr  Versehene",  Als  solcher  wird 
Messias  in  der  Tat  charakterisiert,  vgl.  Mth.  27,  27,  wo  der  leidende 
Messias  mit  dem  Rohr  iKdXaftos)  in  der  rechten  Hand  dargestellt  worden 
1st,  Durch  den  KdXafios,  der  ja  das.  Schreibgerat  im  Altertum  war,  ist  er 
ebenfalls  als  Messias  gekennzeichnet,  vgl.  Wajjiqra  Rabba  P.  34,  Jalqut 
Bere§.  §  141:  „Jede  gute  Handlung,  die  ein  Mensch  tut,  schreiben  der 
Prophet  Elias  und  Messias  auf."  Nun  hat  Reitzenstein  nachgewiesen, 
daB  die  jiidische  Heilandsidee  aus  dem  Iranischen  stammt.  So  gehen  z.  B. 
die  Worte  Ev.  Joh.  10:  „lch  und  mein  Vater  sind  eins",  auf  iranische 
VorMellungen  zuriick.  tiandelt  doch  der  12.  Fargard  des  Sutkar  Nask 
davon,  daB  Zarathustr^a  mit  den  gleichen  Vorztigen 
ausgestattet  ist  wie  Ohrmazd  selbst  (Denk.IX,12,8).  Auch  der 
iranische  Probhet  Mani  wird  als  leidender  Messias  hingestellt.  Die  Idee 
des  Heilands  als  Schreiber  muB  ebenfalls  im  Iranischen  existiert  haben. 
Denn  gemaB  einer  erst  im  Spatindischen,  sicherlich  unter  iranischem  Ein- 
fluB  entstandenen  Vorstellung  schreibt  der  gottliche  Citragupta,  Yamas 
Schreiber,  alle  Handlungen  des  Menschen  auf  (Vaijayanti  12,  71,  Brahma 
pur.  214,  14  ff..  Visoupur.  2,  216).  Nur  Iran  kann  das  Ursprungsland  fur  die 
indische  und  judische  Idee  gewesen  sein.  Hat  doch  Schaeder  (Stud.  322) 
darauf  hingewiesen,  daB  die  iranische  Religion  „auf  die  Juden  einen  nicht 
weniger  machtigen  Eindruck  machen  muBte  als  auf  die  Griechen  und  — 
was  weitere  Forschungen  klSren  miissen  —  auch  auf  die  I  n  d  e  r."  Dem- 
entsprechend  hat  Reitzenstein  (Stud.  191)  in  der  Bhagavadglta  (XI  32) 
und  im  Nordischen  Iranisches  „entdeckt".  Mithin  weist  die  Legende  von 
Egmont,  auf  den  die  Ziige  des  leidenden  Messias  ubertragen  worden  sind, 
Starke  iranische  Einfliisse  auf.  „Wer  da  noch  an  Zufall  glauben  will,  muB 
einen  starken  Glauben  haben"  (Schaeder).  Der  Paniranismus  Reitzensteins 
ist  also  glanzend  erwiesen**).  Mittels  der  Reitzensteinschen  Methode  habe 


"')  Mittels  der  Reitzensteinschen  Methode  kann  ich  den  haarscharfen 
Beweis  liefern,  daB  die  Gestalt  Jesu  von  Indien  stammt.  Wenn  Reitzenstein 
behauptet:  „Es  kann  nicht  zufallig  sein,  daB  die  judenchristlichen  Sekten 
ChristuS  besonders  oft  als  die  Weltseele  verstehen"  (Stud.  140), 
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ich  also  einen,neuen  leidenden  Messias  entdeckt:  Jonatan — Theodoros. 
Leichter  ist  es,  derartige  geistreiche  Phantasiegebilde  von  tief  wissen- 
schaftlicher  Farbung  zu  schaffen,  als  sie  zu  widerlegen. 

Eine  neue  „Wis.senschaft"  wird  durch  Reitzenstein  und  Schaeder 
vertreten :  Intuitiv  erfaBte  Ideen  werden  in  iranische  Texte  kunstlich 
hineingetragen  und  als  uriranische  Weisheit  der  Welt  verkiindet"). 
Unter  Anwendung  der  Reitzensteinschen  Methode  glaubt  Schaeder 
den  unumstoBlichen  Beweis  geliefert  zu  haben:  „Mani  selber  hat  mit 
seinem  Urmenschen  eine  Gestalt  der  altesten  iranischen 
Theologie  zu  neuem  Leben  geweckt"  (Stud. 276).  Qayomard 
stent  nach  Schaeder  (Stud.  210)  den  „kosmischen  Urmenschen"  dar, 
„aus  dessen  Korper  nach  seinem  Tode  die  Welt,  reprasentiert  durch 
die  metallischen  Elemente,  hervorgeht".  Doch  widerspricht  dieser 
Gedanke,  daB  die  Welt  aus  Gayotnards  Korper  entstanden  ist,  der 
klaren  iranischen  Auffassung  von  der  Schopfung  der  Welt,  gemaB 
der  zuerst  der  Himmel,  dann  das  Wasser,  die  Erde,  die  Baume,  das 
Rind  und  am  SchluB  erst  der  Mensch  ins  Dasein  getreten  sind 
(Yasna  19,  8,  Bund.  1,  28,  Zadspar.  1,20).  AuBerdem  ist  diese  These 
einerseits  unvereinbar  mit  der  alten  Vorstellung,  daB  der  Mensch 
aus  den  Elementen  Erde,  Wasser,  Feuer,  Luft  entstanden  ist; 
andererseits  laBt  sie  sich  nicht  in  Einklang  bringen  mit  der  von 

so  hat  Keshub  Chunder  Sen,  der  indische  Griinder  einer  chrfstlich- 
hinduistlschen  Sekte,  scheinbar  die  richtige  Erklarung  dafur  gegeben,  indem 
er  die  Gestalt  Jesu  auf  die  indische  Philosophic  zuriickfiihrt.  Ev.  Joh.  10, 30: 
„Ich  und  mein  Vater  sind  eins",  ist  nach  ihm  identisch  mit  dem  indischen 
Gedanken:  Die  Ichseele  (at  man)  und  die  AUseele  (Brahman 
=  At  man)  sind  eins.  Jesu  Worte:  „Bevor  Abraham  war,  bin  ich"  be- 
deuten  daher  nach  ihm  mitRecht:  daB  seine  gottliche  Seele  in  der  Allseele 
von  Ewigkeit  her  existiert  hat.  Deswegen  lehrte  Jesus  die  Taufe,  well 
das  Brahman  (=  die  Allseele)  seinen  Aufenthalt  im  Wasser  hat  (vgl. 
Manu  I  10).  I.  C.  Oman,  The  Brahman,  Theists  and  Muslims  of  India, 
London  1907,  135  ff.  Das  Kreuz  hat  sich  aus  dem  indischen  Svastika  und 
das  christliche  7A'©y'2'.Symbol  aus  dem  indischen  Fischsymbol  (Pischel, 
S.  Pr.  Ak.  W.  1905. 506  ff.)  entwickelt  (vgl.  jedoch  Scheftelowitz,  Das  Fisch- 
symbol, Arch.  R.W.  1911).  I>aher  ist  es  verstandlich,  daB  viele  Erzahlungen 
des  N.  T.  mit  zahlreichen  buddhistischen  iibereinstimmen.  Diesen  Unsinn 
welter  auszuspinnen,  iiberlasse  ich  einem  Schiiler  Reitzensteins.  Reitzen- 
stein hat  auf  religlonsgeschlchtlichem  Gebiete  dem  Dilettantismus  einen 
Anstrich  von  Wissenschaftlichkeit  gegeben.  DaB  einerseits  viele  ernsten 
Wissenschaftler  den  „Ergebnissen"  einer  solchen  Afterwissenschaft  riick- 
haltlos  zustimmten,  andererseits  Reitzenstein  nebst  seinen  Anhingern  dem- 
jenigen,  der  es  wagte,  diese  Trugwissenschaft  zu  widerlegen,  jede  Wissen- 
schaftlichkeit absprach,  beweist,  auf  welchem  bedenklichen  Irrweg  sich  die 
Reltzensteinsche  Schule  beflndet.  Nach  Ihren  elgenen  Angaben  hatten 
Reitzenstein  und  Schaeder  mehr  als  drei  Jahre  an  ihren  „Studien"  ge- 
arbeitet;  ihr  Werk  war  also  nicht  in  OberstQrzung  geschrieben  worden. 
")  Ein  Musterbeispiel  dafur,  mit  welcher  Vorsicht  man  Ahnllchkeiten 
zu  behandeln  hat.  liefert  W.  Schulze,  Zeitschr.  f.  vgl.  Spr.  54, 306. 


Reitzenstein  und  Schaeder  vertretenen  Auffassung,  daB  die  Am^Sa- 
sp9ntas  die  uriratiischen  Elemente  darstellen  (Stud.  279).  Nach 
letzterer  Hypotliese  muBten  die  Metalle,  da  der  sie  reprasentierende 
Am9§asp9nta  XSaOra  nebst  den  iibrigen  Am9§asp3ntas  bereits  vor  der 
Schopfung  der  irdischen  Welt  existiert  hat  schon  vor  der  Entstehung 
der  irdisciien  Welt  vorhanden  gewesen  sein,  also  lange  vor  Qayomard, 

Or.  Bund.  22, 1  sagt  ausdrucklich,  daB  des  Menschen  und  Rindes 
Same  dem  Feuer  entstammt.  Die  jungere  Schrift  Zadspar.  c.lO 
laBt  das  Gold  nicht  nur  aus  der  Seele,  sondem  auch  aus  dem 
Samen  Gayomards  hervorgehen,  wahrend  gemaB  dem  alteren  Gr. 
Bund.  100,  8ff.  das  Gold  nur  aus  der  Seele  Gayomards  zum  Vor- 
schein  kommt.  DaB  nun  hier  die  himmlische  Seele  zu  Gold  wird  und 
nicht  der  altiranischen  Auffassung  gemaB  nach  dem  Tode  sich  mit 
ihrer  FravaSi  vereinigt  und  in  den  Lichthimmei  eingeht  beweist, 
daB  dieser  Gayomard-Mythus  nicht  echt  iranischen  Ursprungs  ist 

t)ber  das  Schicksal  von  Gayomards  Samen  liegen  im  Gr.  Bund, 
zwei  Versionen  vor.  Nach  Gr.  Bund.  69,  13 f.  und  Zadspar.  c.  10 
nimmt  SpSnta  Armaiti,  die  Schutzgottheit  der  Erde,  den  beim  Ver- 
scheiden  Gayomards  entstromenden  Samen  in  der  Erde  auf.  Der 
Gotterbote  Neryosang  spielt  hierbei  iiberhaupt  keine  Rolle.  Jedoch 
nach  Gr,  Bund.  100,  18f.  wird  dieser  Same  zunachst  durch  das 
Sonnenlicht  (pun  rOSnihiX'^arSed)  gelautert;  „auf  zweiDrittel 
achtete  Neryosang,  und  ein  Drittel  erhielt  Spandarmat".  Die  letztere 
Version  gibt  Schaeder  den  AnlaB,  folgende  Hypothese  aufzustellen: 
,J\^ond  und  Sonne  dienen  bei  Mani  und  bei  Zarathustra  zur  Lauterung 
des  von  der  Erde  emporgelangenden  Lichts  —  bei  Zarathustra  des 
Samens  von  Urrind  und  Urmensch"  (Stud.  300).  „Nach  dem  Tode 
Gayomards  wurden  namlich  zwei  Drittel  seines  Samens  zur  Sonne 
emporgehoben  und  dort  gelautert,  d.  h.  doch  naturiich  selber  in 
Licht  verwanddt  und  dem  Gottesboten  Neryosang,  der  in  enger 
Beziehung  zur  Sonne  steht,  anvertraut"  (Stud.  242).  Auf  Grund  dieser 
Annahme  stellt  er  dann  die  These  auf  (S.  302):  „Nach  Gaj^omards 
Tod  wird  sein  Licht  zur  Sonne  erhoben."  Doch  ist  Schaeders 
Annahme  unhaltbar.  Wenn  der  Same  des  dahingeschiedenen 
Gayomard  durch  das  Sonnenlicht  gelautert  worden  ist,  so  geschah 
dieses  deshalb,  um  ihn  von  der  damonischen  Infektion  des  Todes- 
damons  Astovid6tu§  zu  befreien").  Gebietet  doch  die  Zarathustra- 

**)  Bei  fast  alien  heidnischen  Volkern  wurde  aus  demselben  Grunde  der 
Leichnam  vor  seiner  Bestattung  gewaschen  (vgl.  Scheftelowitz,  Arch.  f.  Rel.- 
Wiss.  XVII  399  f.).  Nach  der  indischen  Sage  ist  die  Qanga  vom  Hiramel 
herabgeflossen,  um  die  Asche  der  durch  die  ubernaturllche  Kraft  des  Rji 
Kapila  getdteten  Sohne  des  Konigs  Sagara  zu  reinigen. 
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Religion,  daB  jeder  Leichnam  dem  Sonnenlicht  ausgesetzt  (h  v  a  r  9  - 

d  a  r  3  s  y  a )   werde,  weshalb  er  auf  eine  lelsige  Anhohe  oder  auf 

das  offene  flache  Dach  eines  eigens  dazu  erbauten  Turmes  (d  a  x  m  a) 

gelegt  wurde  (Vend. 5, 13ff.).  Der  von  Zarathustra  zu  seinen  Leb- 

zeiten  dreimal  zur  Erde  vergossene  Same,  aus  dem  die  drei 

^v  ^    zukiinftigen   Heilande   hervorgehen   soUten,   ist   daher   nicht  dem 

■       Sonnenlicht  ausgesetzt  worden,  sondem  Gott  Neryosang  hat  ihn  der 

Anahita,  dem  weiblichen  Genius  des  Wassers,  anvertraut,  auf  daB 

in  drei  aufeinander  folgenden  Millenien  ie  eine  im  See   badende 

:\,  .  Jungfrau  davon  schwanger  werde  (YaSt  13,62,  Bd.32,8f.,  Bartho- 

'   -  lomae.  Air.  Wtb.  555).   Der  Same  Gayomards  ist  deshalb  der  Erde 

anvertraut  worden,  well  aus  ihr  die  ersten  Menschen  pflanzenartig 

"     hervorwachsea  sollten.   Die  erste  Version,  gemaB  der  Gayomards 

^     *  entstromender  Same  ungeteilt  von  der  Erde  aufgenommen  worden 

■  i  ist,  scheint  die  altere  zu  sein,  denn  erst  durch  sie  wird  der  Bericht 

^*;     H  des  Qr.  Bd.  101,4f.  verstandlich,  daB  neben  der  Rhabarberstaude, 

'    ;,?  aus  der  das  erste  Menschenpaar  hervorgeht,  noch  ein  andrer  hoher 

;•     -  Baum  sich  aus  clem  in  der  Erde  befindlichen  Samen  Gayomards  ent- 

wickelt,  aus  dessen  Fruchten  die  zehn  Menschenarten  entstanden 

.  sind.  Gayomards  Same  hatte  sich  also  in  zwei  ungleichmaBige  Teile 

geteilt.  Aus  dieser  Auffassung  hat  sich  wohl  die  zweite  Version  ent- 

wickelt,  in  der  von  den  zwei  ungleichmaBigen  Teilen  des  Samens 

die  Rede  ist "').  Neryosang  als  Gotterbote  und  Schutzherr  der  Heroen 

wacht   fiber   den   Samen   der   Erwahlten.    Als   Schutzengel   der 

Kayaniden  hat  er  veranlaBt,  daB  das  Xvar3na(=  gottliche  Glorie) 

in  verschiedenen  Menschenaltern  zu  einzelnen  erwahlten  Kayaniden 

herabkam  (Denk.  VII29).  AuBerdem  ist  er  auch  der  Gott  der  Heil- 

kunst  (Vend.  22)  "•).  Er  steht  im  Iranischen  in  keiner  Beziehung  zur 

Sonne,  und  nirgends  wird  erwahnt,  daB  Gayomards  Ucht  zur  Sonne 


'%  :^^- 


")  Der  im  10.  Jhdt.  lebende  arabische  Schriftsteller  Hamza  sagt  aus- 
drucklich,  daB  der  aus  den  Lenden  des  verstorbenen  Gayomard  heraus- 
geflossene  Samentropfen  in  die  Erde  eingedrungen  ist  (vgl.  Schaeder  234). 
Der  Ausdruck  %  (bzw.  V»)  spielt  im  Iranischen  eine  RoUe:  Ho§yang 
schlagt  %  der  mazanischen  Damonen  (Dk.  VII.  Intr.  §  18).  Von  dem 
siegreichen  Fredun  werden  %  der  in  Iran  einfallenden  mazanischen 
Damonen  getotet  werden,  und  ^  wird  wund  und  krank  heimkehren 
(Dk.  IX  20,  24).  Beim  Angriff  gegen  den  Himmel  stand  Ahriman  mit  seiner 
Schar  auf  ^  des  Himmels  (Bd.III  11).  A2i  Dahaka  wird  H  der  guten 
Geschdpfe  verschlingen  (Bahm.  YaSt  III  57),  vgl.  ferner  Vend.  18,  63  f.; 
8, 100;  2. 23  („und  ein  D  r  i  1 1  e  1  des  Viehs  wird  alsdann  erhalten  bleiben"). 

••)  Uber  Neryosang  vgl.  auch  Cumont,  Recherches  I  62.  Nach 
D.K.  VII  1,  21  ist  Zarathustra  mit  Neryosang  und  Konig  Yima  verwandt. 
Ebenso  konnte  Gayomard  mit  Neryosang  verwandt  sein,  weshalb  er 
gemaB  der  2.  Version  zwei  Drittel  des  Samens  vom  verstorbenen  Gayo- 
mard wieder  an  sich  nahm. 


-  T*T     -V    -  ■        n- 
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I  «rhoben  wird.     Eigenartig  erscheint  Reitzensteins  und  Schaeders 
These:  „Zum  Mond  kehren  nach  iranischer  Auffassung  die  Seelen 
zunachst  zuriick"  (p.  107).  Dieser  Vorstellung  begegnen  wir  bei  den 
Eskimos  (Qraebner,  Das  Weltbild  der  Primitiven  p.  99)  und  bei  den 
alten  Indern,  vgl.  Kaus.  Up.  1,2:  „Alle,  die  aus  dieser  Welt  ab- 
scheiden,  gehen  (zunSchst)  samtlich  zum  Monde;  durch  ihre  Leben 
wird  seine zunehmende  Halfte  angeschwellt,  und  vermoge  seinet 
abnehmenden  paifte  b^fordert  er  sie  zu  einer  Wiedergcburt."  GemaB 
dem  altiranischen  Qiauben  geht  die  Seele  des  Frommen  nach  dem 
.   Tode  in  das  nachste  Feuer,  von  wo  sie  in  die  Sternenwelt,  dann  in 
'■'  die  Mond  welt  und  von  dort  in  die  Sonnenwelt  steigt,  von  wo  sie  zu 
,    den  goldenen  Thronsitzen  Ahuramazdas  und  der  Am^Sasp^ntas  ge- 
I   langt  (Sayast  12,5;  Saddar  c.  87,  Vend.  7,  52,  Bund.  30,  6,  Yasna 
45,  U),  denn  die  Seele  ist  ja  „  v  o  m  G  e  s  c  h  I  e  c  h  t  d  e  s  h  e  i  1  i  g  e  n 
Q  e  i  s  t  e  s  "  (Fragm.  Westerg.  10,  39)  *^.    Jedoch  nach  jungerer, 
mittelpersischer  Darstellung  erlangt  der  Selige  ie  nach  dem  Grade 
seiner  Frommigkeit  die  Sternenwelt,  die  Mondwelt  oder  die  Sonnen- 
welt (Arda  Vir.  c.  7—9,  vgl.  Dad.  c.  34, 3).   Nur  die  funf  Seelen- 
bestandteile  werden  unsterblich,  wozu  nicht  der  Same  gehort. 
I        Wenn  der  jikigere  Awesta  annimmt,  dafi  der  Mond  den  Samen 
des  Rindes  (YaSt  7,  1  ff.,  Sir.  2, 12),  hingegen  gewisse  Sterne  den 
I  Samen  des  Wassers,  der  Erde,  der  Pflanzen  (YaSt  8, 39,  Sir.  1, 3),  ja 
na^h  Men.i.Xrat  (49,7—10)  auch  den  des  Rindes  enthalten,  so  ist  diese 
Vorstellung  von  der  Astrologie  beeinfluBt  ••).  Gayomards  Same  ist, 
wie  ausdriickUch  angegeben  wird,  der  Erde  anvertraut   worden. 
Manis  Lehre,  daB  die  Seele  nach  dem  Tode  des  Menschen  zunachst 
zum  Monde  aufsteigt,  kann  nur  von  Indien  beeinfluBt  worden  sein  ••). 


")  Die  Seelen  der  lyiittelmaBigen,  die  der  Lauterung  bedurfen,  ge- 
langen  aber  in  „den  Ort  der  Gemischten",  der  sich  zwischen  der  Erde  und 
dem  Sternenpfade  befindet,  Dort  verweilen  sie  bis  zum  Jungsten  Gericht 
(vgl.  Scheftelowitz,  Altpers.  Rel.  186,  Denk.  Ill,  350). 

••)  Sie  findet  sich  auch  im  MidraS.   Nach  R.  Sipion  hat  nicht  nur  der 

'Mensch,  sondern  auch  jedes  Gewachs  ein  Gestirn  am  Himrael,  das  dessen 

Wachstum  fordert  (BereS.  R.  P.  10).    Der  Bund.  10,  1—2;  14,  3  versucht 

eine  Erklarung  dafiir  zu  geben,  weshalb  der  Mond  den  Samen  des  Rindes 

enthalt:  Der  Same  des  dahingeschiedenen  Urrindes,  aus  dem  spater  die 

I  verschiedensten  Tiergattungen  hervorgegangen  sind,  wurde  in  die  Mond- 

^  Station  erhoben,  wo  er  von  dem  Mondlicht  gereinigt  wurde. 

^         ••)  Manis  Annahme  von  10  Himmeln  stammt  ebenfalls  aus  Indien,  vgl. 

»  Medhatithl    zu   Manu   9,    139:    Jokan    svargadin    da^avi^okan 

Hayati  prapnoti,  ferner  Scheftelowitz,  Entsteh.  d.  manich.  Religion 

p.  83.     Der  Glaube    an  10  Himmel  existiert  auch    in  Polynesien   (Waitz- 

Qerland,    Anthropologie    VI  235,  299,    Gill.    Myths    and  Songs  from  the 

Soutern  Pacific  1  ff.).     Auf  einen  Verglefch  aus  der  in  Mahabhar.  XI  5 

enthaltenen,  in  Indien  sehr  beliebten  Fabel  vom  „Mann  im  Brunnen"  (vgL 

£.  Kuhn,  Festgr.  an  Bothlingk  1888,  68  ff,  N.  Mironow,  Dharmaparik^a  des 
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Qayomard  ist  nun  nach  Schaeder  „von  Qott  als  sein  Heifer  im 
Kampfe  gegen  Ahriman  erwahlt,  um  dann  in  diesem  Kampfe  unter- 
zugehen"  (Stud.  210).  Doch  beruht  diese  These  auf  einer  fehlerhaften 
Textinterpretation.  Er  tibersetzt  Gr.  Bund.  21, 12ff.  folgendermaBen : 
„Und  er  schuf  ihn  (Qayomard)  zur  Hilfe,  d.  i.  zur  Begluckung  des 
Schopfers."  AUein  diese  Obersetzung  ist  unhaltbar.  Der  Text  lautet: 
a!  a§  yehabunt  'a I  ayawarih  an  e  asanih  i  datar 
„und  er  gab  ihm  als  Hilfe  das,  was  die  Freudigkeit '")  des  Schopfers 
,  ist".  Ahnlich  hat  Ahuramazda  auch  dem  Urrind  einen  Beistand  ver- 
liehen,  vgl.Gr. Bund.21,2f.:  „Und  er  gab  (yehabunt)  ihm  (dem 
Rinde)  als  Hilfe  Wasser  und  Pflanzen,  denn  in  der  Mischung  wird 
ihm  (dfm  Rinde)  Kraft  und  Gedeihen  durch  diese  (Wasser  und 
^r  Pflanzen) ")."  Der  Gedanke,  daB  Ahuramazda  '  den  Menschen  als 
seinen  Heifer  auffaBt,  widerspricht  der  iranischen  Religion,  gemaB 
der  die  Gottheiten  nicht  nur  die  Heifer  Ahuramazdas  sind, 
sondern  auch  des  auf  Erden  weilenden  Glaubigen.  Letzterer  geht 
vermoge  der  Ausiibung  der  Religionsvorschriften  im  Kampfe  gegen 
die  Damonen  nicht  unter.  Ausdriicklich  wird  betont:  Der  Weise,  der 
eifrig  verdienstvolle  Handlungen  verrichtet  und  sich  der  Sunde  ent- 
halt,  „befreit  sich  selbst  von  dem  ihm  nachstellenden  Feinde 
Ahriman  und  erlangt  das  ewig  wahrende  Gliick  des  Paradieses" 
(Denk.  Ill  c.226).  „Solange  ein  Mensch  die  verdienstvollen  religiosen 

Handlungen  im  Auge  hat,  weilen  die  guten  Gotter  in  seinem  Korper 
und  sind  die  datin  befindlichen  Damonen  iiberwaltigt  und  eilen 
heraus.  Hat  er  aber  unmoralische  Handlungen  im  Auge,  dann  eilen 
die  Damonen  in  seinen  Korper;  stirbt  ein  solcher  Mann,  so  eilt  die 
Druj  in  seinen  Korper  und  qualt  seine  Seele"  (Denk.  VI  c.236). 
Denk.  VII  §  4  zitiert  aus  einem  autoritativen  Religionswerk  (D  e  n), 
daB  Qayomard  seiner  Zeit  „der  Besieger  der  Druj  und 
i  der  ahrimanischen  Gegners chaff*  war  (vanitaraS 
>  idruj  i  zak  zamanak  u  pa<5yarak).  Ahnlich  dem  Qayomard 
ist  nun  jeder  Mensch  verpflichtet,  mittelsderReligionsvor- 


Amitagatf,  Leipzig  1903)  geht  im  letzten  Grande  zuruck  das  im  chinesisch- 
manichaischenTralctait  (J.  A.  1911,  530  ff.)  vorkommende  Bild  von  dem  kopf- 
iiber  in  einem  Kafig  hangenden  Menschen,  der  aus  Angst  vor  den  ihn 
bedrohenden  Giftschlangen  in  Verwirrung  gerat. 

'•»)  Vgl.  Men.  i  Xrat  57,  18:  Durch  die  Kraft  der  Weisheit  kann  man 
Menschen  und  Tieren  Freudigkeit  (asanih)  verleihen.  In  Men.  i  Xrat  27,  72 
ist  von  der  Freudigkeit  des  Wassers,  Feuers  und  aller  Yazatas  die  Rede- 

'*)  Auch  diesen  Satz  hat  Schaeder  falsch  iibersetzt:  „Und  er  schuf  es 
zur  Hilfe  fur  Wasser  und  Pflanzen"  (!);  vgl. Denk. VIII  30,  30:  Das  Korn 
hat  Ohrmazd  geschaffen  „zum  Unterhalt  und  zur  Hilfe  fiir  Menschen  und 
Vieh"  (pun  parvariSn  u  ayavarih  i  martum  u  gospand). 
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schriften  ..diesen  seinen  Widersacher,  die  Druj,  zu  besiegen" 
(zak  i  nafSa  hamestar  druj  vanltan)  Denk. VII  §  6.  So 
„sturzen  —  wie  der  Sutkar  Nask  schildert  —  „iede  Nacht  die 
Damonen  aus  der  Holle  in  die  Welt,  urn  die  Qeschopfe  zu  verderben 
und  zu  vernichten.  Wenn  nun  diese  (Menschen)  die  D  a  r  u  n  -  Spende 
opfern,  so  eilt  dessen  (des  Da  run)  Geist  herbei,  um  zu  schlagen 
und  zuriickzuhalten  die  Damonen  ;i  und  99mal  erhebt  er  sich  in  der 
Nacht,  um  mit  den  Damonen  zu  kampfen;  er  schlagt  und  lahmt 
(s  t  a  w  e  n  e  t)  und  halt  sie  davon  ab,  die  Welt  zu  zerstoren" 
(Denk.  IX  13,  2).  Dieses  beweist,  daB  dem  Qlaubigen  im  Kampf 
gegen  die  Damonen  siegverschaffende  Geister  zur  Seite  stehen. 

Die  im  Gr.  Bund,  enthaltene  Form  der  Gayomard-Legende  geht 
schwerlich  auf  den  Damdat  Nask  zuriick,  denn  gerade  der  Teil,  der 
von  dem  Dahinscheiden  dieses  Urmenschen  handelt,  steht  in  unver- 
einbarem  Gegensatz  zu  der  alteren,  im  VarStmansar  Nask  gegebenen 
Darstellung,  die  uns  Denk.  IX  c.  31  iiberliefert.  Aus  letzterem,  uns 
nur  im  Auszuge  erhaltenen  Nask,  der  gleich  hinter  dem  Sutkar  Nask 
folgte,  zitiert  Denk.  IX  31,  9f.  ganz  wortlich  ein  Stuck  aus  der 
Gayomard-Legende:  Ahuramazda  spricht  zu  Zarathustra:  ,J)rei- 
tausend  Jahre  lang  war  diese  meine  (materielle)  Welt  unsterblich 
und  nicht  alternd.  Sobald  das  30.  Jahrhundert  entschwunden  war, 
kam  meinem  Gayomard  durch  Angst  der  von  den  Damonen 

geschaffene  SchweiB  hervor,  der  so  viel  Zeit  anhielt,  als 
man  gerade  das  Ahu  und  Ratu  enthaltene  Ahunavairya-Gebei  sprechen 
kann.  Und  als  er  aus  dem  SchweiB  herauskam,  wurde  er  hilflos,  denn 
Finsternis  war  hereingebrochen.  Und  ich  (Ahuramazda)  sprach  dann 
das  Ahu  und  Ratu  enthaltene  Gebet;  und  als  ich  das  (letzte)  Wort 
vastarSm  ausgesprochen  hatte,  stiirzten  die  Damonen  in  die 
Finsternis."  Hier  wird  ausdruckhch  gesagt,  daB  der  SchweiB  (X^ey), 
dem  Finsternis  folgte,  von  den  Damonen  geschaffen  ist.  Diese  Auf- 
fassung  ist  echt  zarathustrisch,  da  alle  Ausscheidungen  des  mensch- 
lichen  Korpers  sowie  der  dem  Korper  anhaftende  Schmutz  rituell 
verunreinigend  wirken  (Vend.  6,  7,  29;  Phi.  Vend.  7,  12)  "),  d.  h.  sie 
enthalten  von  Damonen  infizierten  Stoff  (vgl.  Scheftelowitz,  Altpers. 
Religion  27  f.).  Unzweideutig  ist  in  diesem  Nask  ^1^^  ,SchweiB* 
zu  lesen  ").    Im  Gegensatz  hierzu  berichtet  Gr.  Bund.  p.  44, 2ff.,  daB 


")  Daher  muBte  der  vor  dem  hi.  Feuer  amtierende  Priester  nicht  nur 
ein  Mund  und  Nase  verhiillendes  Tuch,  sondern  auch  Handschuhe  tragen. 
damit  keine  dem  Korper  entstrotnende  Feuchtigkeit  das  Feuer  verunreinige. 

"")  In  der  entsprechenden  Stelle  Za^spar  2,  8  steht  dafur  die  Maske 
^^IDin  d- i- aram.  bom  .Hitze',  das  mit  der  iranischen  Endung  des  aquiva- 


«35?i'.>l 
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Ohrmazd  den  SchweiB  erschaffen  habe.  DieStelle  lautet  wortlich: 
„Vor  dem  Kommen  zu  Oayomard  brachte  Ohrmazd  den  SchweiB 
von  Gayomard^  hervor  so  lange,  als  man  das  Qebet  (n  i  j  a  s  t  e) 
hersagt,  denn  Ohrmazd  schuf  diesen  SchweiB  in  dem  Korper  (t  a  n) 
des  funfzehnjahrigen  lichten,  hohen  Mannes  (—Oayomard)'*).  Als 
Oayomard  aus  dem  SchweiB  hervorkam,  war  die  bekorperte  Welt 
finster  wie  die  Nacht."  H.  Schaeder,  dem  die  in  I^Brikert  zitierte 
Stelle  aus  dem  VarStmansar  Nask  entgangen  war,  iibersetzt  Or.Bd. 
p.  44,  2ff^  ganz  phantastisch :  „Vor  seinem  Kommen  zu  OaVomard 
brachte  Ohrmarzd  den  S  c  h  1  a  f  iiber  Oayomard,  so  lange,  als  man 


eine  Strophe  hersagt.  Es  schuf  namlich  Ohrmazd  den  Schlaf  in 
Oestalt  eines  fiinfzehnjahrigen,  lichten,  hohen  Mannes.  Als 
Oayomard  aus  dem  Schlaf  hervorkam,  sah  er  die  korperhche  Welt 
finster  wie  die  Nacht'").  Diese  Obersetzung  ist  unmoglich,  denn 
der  Schlaf,  der  ja  nach  iranischer  Vorstellung  von  der  Damonin 
B  u  §  y  ^  s  t  a  herriihrt  (Vd.  18,  16  f.  Men.  i  Xrat  2,  29;  16,  57),  kann 
nicht  als  eine  1  i  c  h  t  e  himmlische  Oestalt  charakterisiert,  sondem 
nur  als  „dunkler"  Damon  aufgefaBt  werden.  Oberhaupt  steht 
das  Worl  „Schlaf**  gar  nicht  im  Text.  Schaeder  ist  es  entgangen, 
daB  fur  auslautendes  i  (e,  y,  h)  haufig  das  ZeichenlS^  steht.  Es  kommt 
z.  B.  vor  Or.  Bd.  44,  3:  nijaste,  Denk.  VI  E.  28,  12:  sroSahre, 
VII  3,  20.  39:  havahe,  VII  3,  32:  dab  rune;  VII  3,  39  nikire; 
Or.Bund.  196,4,  Denk. Ill  263,  3:  plh;  V  c.  2,  2:  Manih;  VII  3,  43: 
ray;  VII 3, 33:  stay;  1X20,7:  havay.  Das Pehlewiwort fiir „Schlaf" 
wird  gewohnlich  mit  dem  archaischen p geschrieben.  AuBerdemsteht 
in  dem  von  Schaeder  als  „Schlaf"  aufgefaBten  Wort  kein  a,  sondern 
nur  eln  i  (e),  so  daB  das  Wort  ebenfalls  nur  ^*iT\  gelesen  werd«n 
kann.  Dementsprechend  bietet  der  von  Justi  abgedruckte  Text  das 
Wort  X^ay  „SchweiB" '•).  Wir  haben  somit  festgestellt,  daB  diese 


lenten  Wortes  vey  versehen  ist  <wie  die  Maske  "in^SK  =  arara-  ab  + 
iran.  [p]  i  t  a  r).  In  der  von  Beruni  iiberlieferten  Gayomard-Legende  spielt 
ebenfalls  der  SchweiB  eine  RoUe  (vgl.  Schaeder,  Stud.  2,  17  A.,  H. 
Guntert,  D.  arische  Weltkonig  348  ff.). 

'*)  Ausdrucklich  betont  Gr.  Bd.  21,  14  f.,  daB  Ohrmazd  den  Gayomard 
.,in  Gestalt  eines  fiinfzehnjihrigen,  hohen,  lichten 
Mannes  schu f." 

")  Auf  den  Text  des  Gr.  Bd.  geht,  wie  Schaeder  auch  bemerkt  hat, 
Za<$spar.  zurtick-  ' 

")  Or.Bd.  128,  11  ff.,  der  Bezug  auf  diese  Stelle  (p. 44,  2ff.)  nimmt, 
und  X  V  e  y  .SchweiB'  ebenso  wie  in  p.  44,  2  ff.  schreibt,  ISBt  infolge  miB- 
verstandlicher  Auffassung  der  ersten  Stelle  den  SchweiB  „in  Qestah  des 
ISjahrigen,  strahlend  blickenden  (s  p  1 1  d  o  I  s  r)  Mannes"  entstehen,  der 
dann  als  DSmon  in  Gestalt  eines  Pferdes  (susya-karp)  die  Menschen 
von    Kopf    bis    zu   PiiBen    quSlt.     Gegen    diese    Auffassung    spricht   die 
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Or.  Bd.-Stelle,  die  sehr  jung  ist,  von  Schaeder  in  voUig  entstellter 
Form  wiedergegeben  worden  ist,  und  man  nicht  ohne  weiteres  mit 
Schaeder  annehmen  darf,  „daB  das  Gr.  Bd.  in  die  Reihe  der  altesten 
Urkunden  der  iranischen  Religion  geruckt  werden  muB"  (St.  204). 

Ebenso  ist  der  Text,  der  von  der  Entstehung  des  ersten  Menschen- 
paares  handelt,  von  Schaeder  ganzlich  miBverstanden  worden.  Or. 
Bd.  101  Z.  1  ff.  lautet:  „Nach  VoU^dung  von  40  Jahren  wuchsen  als 
ein  einziger  Korper  (evaktan)")  eines  funfzehnjahrigen 
Mannes  (pancdahnarag,  vgl.  np.  n a r a h  „Mann"  und  altiran. 
pancadasa  „funfzehniahrig"),  der  die  Qestalt  einer 
Rhabarberstaude  hatte  (r  e  p  a  s  k  a  r  p  e),  M  a  h  r  e  h  und  M  a  h  r  y  - 
a  n  e  h  aus  der  Erde  hervor,  so  aussehend  (vgl.  np.  h  a  m  a  n  e  h ) , 
als  ob  ihre  Hand  hinten  an  der  Schulter  stand;  und  dereinewar 
miV^dem  zweiten  verbunden,  gleichen  Wuchs  habend 
(h a m^^ en:  aw.  b a r § n u  ,Hohe')  und  iibereinstimmend 
(ham  d  a  sxk,  vgl.  arm.  L.  W.  d  a  §  n  ,Obereinstimmung*).  Und  zu 
der  Mitte  diesferbeiden  kam  die  Glorie  heran.  So  war  der  WuchS 
(Sing.)  gewesen,  oaB  es  nicht  deutlich  war,  wer  der  Mann  und  wer 
das  Weib  ist...  ,  .  Nachher  verwandelten  sich  alle  beide  aus  der 
Pflanzengestalt  heraus  zih^Menschengestalt  und  die  Glorie  ging  in 

I  geistiger  Form  in  sie  ein,  naihlich  die  Seele."  Im  weiteren  wird  dann 
berichtet,  daB  aus  den  FruchtenVi n es  einzigen  Baumes,  der 

i  nicht  mit  dem  ersten  Baum  identiseh  ist,  10  Arten  Menschen  her- 
vorwuchsen.  DaB  das  erste  Paar  anmnglich  eine  fest  zusammen- 
gewachsene  Einheit  darstellte,  bezeugen  no^folgende  Texte:  Denk. 

I   VIII  12,  1   berichtet,  der  Ci^radata   Nask   hkt^  davon   gehandelt 

-  „wie  die  Art  der  Existenz  der  z u e r s t  mi t ein ander  ver- 
bundenen  (fratom  yuxtak)  MaSeh  und  Ma§yane  war" '•), 
Za^spar.  c.  10  (vgl.  Schaeder,  Stud.  232)  lautet:  „AnKEnde  der 
40  Jahre  wurden  nach  Art  einer  Rhabarberstaude  Mahre  und 
Mahryane  hervorgebracht,  der  eine  mit  dem  zweiten  v^r - 
b  u  n  d  e  n ,  gleichen  Wuchs  und  gleiche  Obereinstimmung  haben< 
und  zwischen  es^")  (u§  miyanag)  trat  die  Glorie  gleichen  Wuchs 


/ 

altere  iranische  Vorstellung,  daB  nur  gdttlicbe  Wesen  akr  „s  t  r  a  h  I  e  n  d 
b li  c k e n d"  bezeichnet  werden,^  vgl.  Ya§t  8,  13;  14,  17:  n a r  §  k  ^  h  r  p a 
pancadanho...  spitidOi^rahe.  Da  der  VarStmansar  Nask 
ebenfalls  der  Auffassung  des  Qr.  Bd.  widerspricht,  so  geht  daraus  hervor, 
daB  nicht  alles,  was  der  Gr.  Bd.  enthalt,  als  uriranische  Oberlieferung  be- 
trachtet  werden  darf.  Der  BundahiSn  ist  friihestens  im  9.  J^t.  verfaQt 
worden  (vgl.  West,  Qrdr.  Ir.  Phil.  I  100).  • 

")  Var.  evakstiin  ,ein  einziger  Stamm*. 

")  Vgl.  auch  Da«.  i.  Den.  c.  64, 6. 

")  Das  miteinander  verbundene  Paar. 
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mit  ihnen  habend,  so  daB  es  nicfit  ersichtlich  war,  wer  mannlich, 
wer  weiblich  und  wer  die  von  Ohrmazd  geschaffene  Glorie  war." 
Sahrastani  (iibers.  Haarbriicker  I  277)  berichtet  ahnlich,  daB  a  u  s 
der  Wurzel  einer  einzigen  Rhabarberstaude  das  erste 
Menschenpaar  hervorgegangen  ist. 

•  Aus  alien  diesen  Stellen  geht  ti|izweideutig  hervor,  daB  das  erste 
Menschenpaar,  das  sich  im  AuBem  nicht  voneinander  unterschied, 
aus  einer  einzigen  Pflanze  hervorgegangen,  fest 
miteinander  zusammengewachsen  war,  so  daB  es 
urspriinglich  gleichsam  einen  einzigen  Korper 
hatte.  Fur  H. Schaeder  (Stud.234f.)  jedoch  uberliefert  einzig  und 
allein  der  im  10.  Jahrhundert  lebende  arabische  Schriftsteller  Hamza 
unverfalscht  die  altiranische  Legende  von  der  Entstehung  des  ersten 
Menschenpaares.  Da  nun  Hamza  angibt,  daB  aus  dem  Samen  Gayo- 
mards  „zwei  Pflanzen  emporwuchsen,  ahnlich  zwei  Rhabarber- 
stauden",  behauptet  Schaeder,  niemand  werde  in  der  Tradition  einen 
Anhalt  dafiir  finden  konnen,  daB  das  erste  Menschenpaar  urspriing- 
lich unzertrennlich  zusammengewachsen  ware  (Stud.  242).  Dem- 
gemaB  wird  Or.  Bd.  101, 1  ff.  falsch  iibersetzt  *°)  und  ferner  folgende 
Aufsehen  erregende  Hypothese  aufgestellt:  Gen.  2,23  f.  stammt  von 
einem  spateren  Bearbeiter,  der  von  den  iranischeri  Namen  des  ersten 
Menschenpaares  (Mahreh,  Mahryaneh)  genaue  Kenntnis  hatte  und 
dieses  Namenpaar  in  seiner  eigenen  Sprache  ohne  weiteres  nach- 
bildete  (Stud.  2271.)  "0.  Ahnlich  sind  nach  ihm  die  beiden  jiidischen 
Begriffe  maqom  und  §ekina  ,Ort  =  Gott'  nur  „zwei  parallele 
Nachbildungen  zweier  iranischer  Begriffe",  well  „das  unendliche 
Licht  im  Eingang  des  Gr.  BundahiSn  ,Ort'  (.Thron*)  und  ,SteUe 
Ohrmazds*  heiBt.  Dieses  stimmt  nach  Schaeder  mit  dem  Zeugnis 
des  Eudemos  iiberein,  gemaB  welchem  „das  geistig  wahrnehmbare 
und  geeinigte  Ganze,  aus  dem  ein  guter  Gott  und  ein  boser 
Damon,  .  '.  .  Licht  und  Finsternis  abgesondert  worden  seien,  teils 
Ort  teils  Zeit"  heiBt  (Stud. 320).  Schaeder  hat  die  Stelle  Qr.Bd.2, 14ff., 
worauf  sich  seine  These  stiitzt,  ganzlich  miBverstanden;  diese  lautet 
wortlich:  „Dieser  Lichtthron  und  Raum  des  Ohrmazd,  ist  es,  den 


*)  Seine  Obersetzung  lautet  (p.229f.):  ,J»Iach  VoUendung  der40Jahre 
wuchsen  in  Qestalt  einer  Rhabarberstaude  mit  einem  Stengel  und  15 
Blattern  Mahryag  und  Mahryanag  aus  der  Erde  empor,  dergestalt,  daB 
ihre  Hande  ruckwarts  an  den  Ohren  lagen,  und  eins  mit  dem  andern 
verbunden.  Von  gleicher  Gestalt  und  gleichem  Aussehen  sind  sie  geworden. 
Und  zwischen  sie  beide  trat  die  Glorie  ein." 

")  Daraus  folgert  nun  Schaeder,  daB  das  iranische  Paar  „Mahryag 
und  Mahryanag  sicher  avestisch"  sei  (Stud.  21). 


' 
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man  *  den  A  s  a  r  r  o  §  n  i  h  (=  hochsten  Himmel)  nennt.  Dieses 
Allwissen  und  die  Giite  "),  die  grenzenlose  Zeit,  sowie  Ohrmazd,  der 
Thron,  die  Religion  und  die  Zeit  des  Ohrmazd  waren,  sind  und  werden 
sein."  Hier  sind  Thron  und  Raum  ebensowenig  Urgottheiten  wie  dtis 
Allwissen,  die  Giite,  die  Religion.  Ferner  ist  einzuwenden,  daB  der  vom 
Pseudo-Eudemos  gelehrteZarvanismus,  gemaB  demsowohldasPrinzip 
des  Guten  als  auch  das  des  Obels  von  einer  himmlischen  UrqueUe 
stammt,  nicht  alt  ist  (vgl.  Scheftelowitz,  Ztschr.  f.  Indol.  IV  329ff.), 
wahrend  der  judische  Ausdruck  maqom  ,Ort*  als  Name  fiir  Gott 
sicli  aus  altisraeKtischen  Vorstellunge'n  entwickelt  hat").  Ebenso- 
wenig iiberzeugend  ist  Schaeders  Behauptung,  daB  der  iranische 
•  Xvarsnah-Begriff  ebenfalls  vom  Judentum  ubernommen  und 
durch  das  aramaische  Wort  j  e  q  a  r  a  wiedergegeben  worden  sei 
(Stud.  321).    Dieses  aramaische  Wort  ist  vielmehr  die  wortHche 

Cbersetzung  des  biblischen  Ausdrucks  k  a  b  o  d  (vgl.  Ex.  16, 7;  33, 18), 
der  ebenso  wie  biblisch  h  o  d  an  vielen  Stellen  „den  Abglanz,  die 
Majestat  Gottes"  bezeichnet.  Dem  hebr.llHentspricht  wiederumdas 
aramaische  K1"'T  (vgl.  Targ.  Nu.  27,  20),  das  in  mandaischen  und 
manichaischen  Texten  als  Epitheton  von  Gottheiten  vorkommt,  vgl. 
manich.  Xin  ntT"'''  (Waldschmidt-Lentz  a,  a.  0. 36).  Wir  hab^n  dar- 
gelegt,  daB  das  von  Schaeder  entworfene  Bild  vom  iranischen  Ur- 
menschen  nicht  den  Tatsachen  entsprieht.  Die  sich  darauf  beziehen- 
den  Texte  hat  er  teilweise  miBverstanden.   Die  in  Gr.  Bund,  ent- 


")  Zu  den  Begriffen  ..Allwissen  und  Qute"  vgl.  auch  Denk.VIIIS,  19: 
vazak  i  harvisp  akaslh  idatar  Ohrmafd  hamak  vehlh  i 
Amahraspandan. 

*")  Scheftelowitz.  M.Q. W.J.  1921,  113 f.,  Sifrg  §  131.  Bereits  in  der 
LXX  bezeichnet  ..Ort"  Gott,  vgl.  Ex.  24. 10:  «A<w  t6v  rojiot-  ov  eimf/xft  6  {feo?  lo© 
loQaiq}.,  Schaeder  gelangt  au!  Grund  seiner  obigen  Kombinationen  zu  dem 
SchluB  (S.  321):  „Man  wird  schon  heute  sagen  diirfen,  daB  die  judische 
Religion,  abgesehen  von  ihrem  stark  babylonisch  beeinfluBten  mythologisch- 
legendaren  Apparat.  also  in  ihrem  eigentlich  religidsen  Gehalt.  aus  der 
Beriihrung  der  beiden  hochststehenden  altorientalischen  Religionen,  der 
israelitischen  und  der  iranischen.  hervorgegangen  ist."  Auf  dieses 
Schaedersche  ..Ergebnis"  sich  stiitzend,  behauptet  Reitzenstein  (Stud.  25): 
„Was  in  Paulus'  Auferstehungslehre  (1.  Kor.  15)  der  erste  und  zweite 
Adam,  das  Zitat  aus  der  Genesis  und  die  Polemik  sollen.  verstehen  wir 
nur,  wenn  wir  die  persisdie  Lehre  von  dem  in  uns  wiedererstehenden 
Gayomard  und  ihre  Umbildung  im  damaligen  Judentum  kennen;  erst  von 
hier  aus  verstehen  wir  die  Gleichsetzung  von  Gottmensch  und  Pneuma." 
Fiir  ihn  steht  es  unerschiitterlich  fest,  ..daB  uns  fiir  die  persische 
Religion  der  Gott-Mensch  altbezeugt  ist"  (Iran.  Erlos. 
p.  120)  und  ferner  ..die  Obernahme  des  im  manich.  Zarathustra-Fragment 
enthaltenen  religionsgeschichtlich  bedeutsamen  Bildes  von  dem  Schlummer 
und  der  Trunkenheit  des  in  der  Materie  weilenden  Oottesgeistes  im 
Christentum  (Epheserbr.  5, 6  ff.)  sicher  ist"  (das.  p.  6  f.).  DaB  jedoch  das  mani- 
chaische  Zarathustra-Fragment  von  Reitzenstein  falsch  interpretiert  worden 
ist,  habe  ich  in  Oriens  Christianus  1927,  261  If.,  ausfiihrlich  dargelegt 
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haltene  Darstellung  vom  Urmenschen  kann  nicht  aus  altiranischer 
Zeit  herruhren.  AHe  auf  den  iranischen  Urmenschen  aufgebauten 
Theorien  Schaeders  sind  somit  haltlos.  Ebenso  unhaltbar  ist  sein 
Versuch,  den  judisch-christlichen  Logos-Begriff  auf  die  iranische 
Ahunavairya-Formel  zuriickzufiihren.  Gerade  im  Manichaismus  hat 
der  Logos  eine  bedeutende  Rolle  gespielt  und  ist  dort  mit  Jesu 
identifiziert  worden  (vgl.  Scheftelowitz,  Oriens  Christ.  1927,  276). 
DaB  einerseits  der  Manichaismus  ihn  vom  Christentum  entlehnt  hat 
(vgl.  Waldschmidt-Lentz  a.  a.  O.  p.  34 f.),  andererseits  der ,  Logos  in 
keine  Beziehung  mit  dem  Iranischen  gebracht  werden  kann,  habeich 
bereits  dargelegt  (vgl.  oben  S.  306). 

Eine  Methode,  die  auf  gesichertes,  vollstandiges  Material  und  auf 
eingehende  Kenntnis  der  Ouellen  verzichtet,  sich  hauptsachlich  auf 
geistreiche  Spekulationen  und  Intuitionen  stiitzt  und,  der  skeptischen 
;Kritik  abhold,  in  jeder  Ahnlichkeit  einen  historischen  Zusammenhang 
vermutet,  ist  weder  der  iranischen  noch  allgemeinenReligionswissen- 
schaft  forderlich,  zumal  wenn  zwischen  den  alteren  und  jungeren 
Schichten  der  arischen  Religiohen  nicht  unterschieden  wird.  Die 
zahlreichen  Philologen  und  Theologen,  die  bisher  auf  Reitzensteins 
religiojffcgeschichtliche  Ergebnisse  geschworen  haben,  werden  kunftig 
mit  groBer  Vorsicht  sein  Material  und  seine  Resultate  benutzen 
konnen!  Wenn  die  Logik  und  Erkenntnistheorie  des  im  7.  Jahrhundert 
n.  Chr.  lebenden  Buddhisten  Dharmaklrti  erstaunHche  Ahnlichkeit 
mit  Kants  kritischer  Philosophic  aufweist  (vgl,  Th.  Stcherbatzky, 
Erkenntnistheorie  urtti  Logik  nach  der  Lehre  der  spateren  Buddhisten. 
fibers, O.Strauss),  so  miiBteKant  nach  der  Reitzensteinschen Methode 
seine  Lehre  von  den  Buddhisten  genommen  haben. 

Hauptergebnisse  d&r  Untersuchung: 

L  Bereits  in  vorsasanidischer  Zeit  wurden  in  Iran  vier  Elemente 
(Feuer,  Wind,  Wasser,  Erde)  angenommen,  Diese  vier  stofflichen 
Elemente  liegen  urspriinglich  den  manichaischen  zugrunde.  Die 
manichaischen  weisen  aber  mandaischen  und  indischen  EinfluB  auf. 

2.  Die  Annahme.'^aB  es  in  vorzarathustrischer  Zeit  sowohl  fiinf 
Am9§asp3ntas  als  auch  fiinf  Elemente  gegeben  habe,  ist  unhaltbar, 

3.  Die  manichaischen  Elementengotter  stehenin  keinem  religions- 
geschichtlichen  Zusammenhang  mit  den  sechs  bzw.  sieben  ( h  a  p  t  a 
a  m  3  s  a  s  p  9  n  t  a  ,  yt  2,  12;  13,  83)  iranischen  Am^Sasp^ntas. 

4.  Nach  altiranischer  Auffassung  zerfiel  der  Korper  in  vier  Grund- 
bestandteile  (Knochen,  Haar,  Gehirn,  Blut),  die  sekundar  zu  einer 
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Siebenerreihe   erweitert   worden   sind   (Qehirn,  Blut,  Adern,  Fett, 
•  Knochen,  Fleisch,  Haar).     ;,    !- 

5.  In  mittelpersischen  Schriften  lassen  sich  indische  Einflusse 
nachweisen. 

6.  Da  die  Iranier  neben  der  rituellen  Schnur,  die  durch  das  Ober- 
gewand  verdeckt  war,  noch  verscliiedene  Arten  von  Kleidergiirteln 
trugen  und  uberdies  die  persischen  Krieger  noch  Ledergiirtel,  konnte 
ein  Iranier  unmoglich  seine  auswartigen  Feinde  als  „die  Qiirtel- 
trager"  bezeichnen. 

7.  Der  apokalyptische  Abschnitt  des  Siitkar  Nask,  der  die  alteste 
Quelle  des  Bahman  Ya§t  bildet,  ist  friihestens  um  650  verfaBt  worden, 
da  darin  alle  wichtigen  Ereignisse  innerhalb  der  iranischen  Religions- 
geschichte   wahrend  des  Bestandes  des  Sasanidenstaates   bis  zu 

|/'  seiner  Vernichtung  durch  die  Araber  erwahnt  werden.  Auf  Grund 
I    dieser  sekundaren  Bestandteile  des  Sasanidenawesta,  die  ebenfalls- 

Zarathustra  zugeschrieben  wurden,  glaubte  man  im  9.  Jahrhundert. 

2^rathustra  selbst  habe  in  seinen  Prophezeiungen  genau  die  Hand- 
I    lungs weise  Alexanders  d.  Gr.,  die  Anhanger  Jesu  (MaSiba)  und  Manfs 

geschildert  (Denk.  V  c  J2, 2). 

8.  Bis  zum  Ausgang  der  Sasanidenzeit  war  der  Zarathustra- 
Religion  die  Vorstellung  von  der  allmahlichen  Weltverschlechterung 
fremd.  r     I 

9.  Der  apokalyptische  Abschnitt  des  Sutkar  Nask  ist  vom  Buch 
I     Daniel  beeinfluBt.  ^ 

*  10.  Der  Verfasser  des  Bahman  Ya§t  muB  nach  dem  Jahre  1250 

r     gelebt  haben. 

i  11.  Die  vielen  Ahnlichkeiten  des  Topferorakels  mit  dem  Bahman 
^     Ya§t  beruhen  auf  Zufall.  «  ' 

i         12.  Falsch  ist  die  Auffassung,  daB  Mithra  urspriinglich  der  Welt- 

schopfer  gewesen  sei.  Die  Vorstellung  vom  Antichrist  laBt  sich  nicht 

aus  dem  Iranischen  ableiten. 

13.  Die  Idee  einer  „Weltseele"  ist  dem  Iranischen  fremd. 

14.  DasAhunavairya  ist  weder  dasSchopfungswortAhuramazdas, 
noch  bedeutet  es  „Wort  und  Wille". 

15.  Die  von  Reitzenstein  behandelten  griechischen  Texte  haben 
keinen  iranischen  Inhalt.  Das  von  ihm  angefuhrte  iranische  Material 
existiert  nicht. 

16.  Der  Gr.  Bund,  darf  nicht  ohne  weiteres  in  die  Reihe  der 
altesten  Urkunden  der  altiranischen  Religion  geruckt  werden. 

17.  Schaeders  Darstellung  vom  iranischen  Urmenschen  beruht 
auf  falschen  Textinterpretationen.  ' 
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NachtrSse. 

S.  278  Z.  1 1 :  Die  letzten  20  Tage  des  10.  Milleniums,  in  denen  gemaO 
einer  alteren  Offenbarungsschrift  ein  heftiger  Kampf  zwischen  Qottern 
und  Dgmonen  wuten  werde,  wurden  schon  zur  Zeit  der  Verbreitung  der 
mazdaltidischen  Irrlehre,  nachdem  sie  bereits  mehr  als  20  Jahre  lang  zu- 
genommen  hatte,  als  20  Jahrzehnte  gedeutet  (vgl.  oben  S.  276  A.  45). 

S.  286  A.  50  a:  Ober  die  Beziehungen  des  vedischen  Mitra  zur  Sonne 
vgl.  H.01denberg.  Rel.  d.  Veda^  182  ff.;  A.  Hillebrandt,  Ved.  Myth.  Ill  53  ff. 


Zwei  griechisch-altbuddhistische  Entsprechungen. 

Von  ; 

R.  Otto  Franke.         ' 

1.  Mara  und  Er  os. 

Der  buddhistische  Versucher  Mara  heiBt  auch  Kama  (d. i.  der 
Gott  der  Liebe) :  Kamadeva  „Qott  Kama"  oder  „Qott  der  Liebe" 
in  Asvagho$as  Buddhacarita  XIII,  2:  „den  sie  in  der  Welt  den 
strahlend-bewaffneten  Blumenpfeilschiitzen  (pu§paSara)  Kama- 
deva nennen,  .  .  .  ,  denselben  bezeichnen  sie  auch  als  Mara,  den 
Feind  der  Erlfisung";  Lalitavistara  Kap.  XXI,  336  Z.  If.:  „Mara, 
sprach:  ,Ich  bin  der  Herr  der  Liebe'  (k  a  m  e  s  v  a  r  a)".  Und  in  einem 
der  altesten  Pali-Texte,  dem  Suttanipata,  III,  2, 12  (436)  —  Lalitav. 
Kap.  XVIII,  262  Z.  14  „sprach  der  Erhabene  (Lalitav.  261  Z.  16:  der 
Bodhisattva)  zu  Mara"  (Vers  6  =  430):  „Die  Regungen  der  Liebe 
sind  dein  erstesmeer"'  (kama  te  pathama  sena^kamas 
teprathamasena).  *  r  ^ 

Dieser  Mara-Kama  nun  hat  mehrere  Attribute  mit  dem  griechi- 
schen  Eros  gemeinsam.  Erstens  die  Blumenpfeile:  Buddhac.  XIII, 
14—16  „Darauf  schoB  Mara  auf  ihn  (Sakyamuni)  den  Pfeil"  etc.; 
XIII.  2  schon  angefuhrt;  in  17  mokiert  sich  Mara  uber  Buddha: 
„dieser  verdient  gar  nicht  m6inen  Blumenpfeil  (puspana);  in 
Dhammapada  46  wird  von  Maras  „vorn  mit  Blumen  versehenen 
(Pfeilen"?,  papupphakani)  gesprochen: 

„Wer  seinen  Leib  erkennt  als  gleich  dem  Schaume 
Und  nur  als  Spiegelung  im  leeren  Raume, 
Der  wird  des  Mara  Blumenpfeile  knicken 
Und  ganz  entgehn  des  Todeskonigs  Blicken." 

Schon  im  Atharva-Veda,  III,  25,  1,  also  vor  Buddha,  war  vom 
„schrecklichen  Pfeil  der  Liebe"  (oder  „des  Kama",  isub  kamasya 
ya  bhima)  die  Rede. 

Auch  der  griechische  Eros  war  „in  der  alteren  Zeit  mit  Blute 
und  Leier,  spater  mit  den  Pfeilen  der  Liebe"  ausgestattet  (s.  Preller, 
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Griech.  Mythologie  I  *,  503)  und  auch  mit  dem  Bogen  (s.  Usener, 
Religionsgeschichtliche  Untersuchungen  III.  Teil:  Die  Sintflutsagen, 
Bonn  1899,155;  160).  Zweitens  trug  sowohl  Eros  eine  Leier  (s.  das 
eben  Erwahnte  und  Usener  141)  wie  Mara  (und  der  ist  ja  =  Kama) 
eine  Laute :  Suttanipata  III,  2, 25  =  449  (vgl.  auch  Samyutta-Nikaya 
IV,  3,  3,  20  U.22):  „Da  fiel  ihm"  (dem  Mara,  s.Vers  6f.  =  430f.), 
„dem  von  Kummer  Oberwaltigten,  die  Laute  aus  der  Achselhohle, 
und  der  Unhold  verschwand  traurig  gestimmt  auf  der  Stelle." 
Fausboll  iibersetzt  zwar  in  den  Sacred  Books  of  the  East  Bd,  X 
„the  string  of  his  lute  slipped  down",  welche  Obersetzung  aber  zur 
Textgestalt  noch  weniger  gut  paBt  als  die  von  ifiir  gegebene, 
ubrigens  an  dem,  worauf  es  hier  ankommt,  nichts  andert.  Drittens 
hat  Kama  (und  das  heiBt  auch  Mara)  Beziehung  zum  Wasser  (Ur- 
wasser)  gerade  wie  Eros.  Nach  Rgveda  X,  129,  3f.  „war"  „dieses 
All  am  Anfang"  „]ichtIoses,  finsternisverhiilltes  Wasser"  .  .  .  „da 
entstand  am  Anfang  k  a  m  a"  (oder  Kama  als  personliches  Wesen?). 
Dieser  SchluB  als  erste  Zeile  in  Atharvaveda  XIX,  52,  1.  Mit  dieser 
Wasserbeziehung  mag  es  wohl  zusammenhangen,  daB  Kama  das 
Epitheton  makaradhvaja  hat  (=  „den  m a k a r a  als  Banner- 
zeichen",  d.  h.  zugleich:  als  heiHges  Tier  „habend",  in  welchem 
Kompositum  m  a  k  a  r  a  nach  dem  Petersb.  Worterb.  „ein  Meertier", 
„vielleicht  Delphin"  bedeutet).  Damit  und  mit  Kamas  Urwasser- 
Gleichzeitigkeit  mag  zusammenzuhalten  sein,  daB  der  griechische 
Eros  vielfach  auf  einem  Delphin  reitend  dargestelit  ist  nach  Usener, 
Sintflutsagen  (s.oben),  140 ff.;  143;  154f.;  160;  479;  221. 

Sind  das  zufallige  Obereinstimmungen?  —  Wenn  sie  aber  in  Zu- 
sammenhang  stehen  soUten,  kommt  Entiehnung,  in  der  einen  oder 
in  der  anderen  Richtung,  wohl  nicht  in  Frage.  Denn  eine  Entiehnung 
wtirde  deutlichere,  scharfer  umrissene  und  einheitlichere  Spuren  von 
sich  hinterlassen  haben.  So  bleibt,  immer  fiir  den  Fall  der  wirk- 
lichen  Zusammengehorigkeit,  nur  die.Annahme  beiderseitiger  Her- 
kunft  von  einer  gemeinsamen  griechisch-indischen,  d.  h.  ur-indo- 
germanischen  oder,  wegen  der  Leier  und  Laute,  vielleicht  nur  fast 
ur-indogermanischen  Grundlage  aus  iibrig.  Sie  ware  jedenfalls 
nichts  auBerhalb  der  Denkbarkeit  Liegendes.  Auch  sonst  deutet 
vieles  in  den  Religionen  der  indogermanischen  Volker  auf  schon 
ur-indogermanisches  Vorhandensein,  und  es  war  wohl  ein  Irrweg, 
den  man  nach  den  Tagen  der  Jacob  Grimm,  der  Adalbert  Kuhn  usw. 
einschlug,  als  man  von  solcher  Altertumlichkeit  und  von  der  Er- 
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schlieBbarkeit  der  indogermanischen  Religionsgnindlage  durchVer- 
gleichung  nichts  mehr  wissen  wollte. 

Wie  dem  aber  auch  sei,  auf  jeden  Fall  muBte  von  dieser  und  der 
Parallele  Nr.  2  Notiz  genommen  werden,  damit  auch  andere,  viel- 
leicht  in  berechtigt  abweichender  Weise,  daruber  zu  urteilen  ver- 
anlaBt  werden.  !^^i,;  •    .   ^  ^        ; •     ^ 

2.  Mir  a  und  Polyphem.   "   "      ^ 

Eine  Parallele  zweifelhafter  Art  ist  auch  die  zwischen  dem 
buddhistischen  Satan  Mara  und  dem  bosen  Riesen  Polyphem  der 
Qriechen,  auf  die  hier  hingewiesen  werden  mag.  Polyphem  hat  eine 
Herde  von  Scbafen,  Widdern  und  Bocken  (und  entspricht,  nebenbei 
bemerkt,  in  dieser  Beziehung  dem  deutschen  Waldtor).  Auch  Mara 
besitzt  (bildlich  gemeint)  Tiere:  im  Majjhimanikaya  25  (I,  155 
Z.  30ff.)  sagt  Buddha  von  Mara,  den  er  wie  auch  andere  landlaufige 
Begriffe  ins  Qeistige  umdeutet:  „Futterstreuung  "und  Tierpferch" 
^beides  bedeutet  n  i  v  a  p  o)  „ist  eine  Bezeichnung  der  f iinf erlei 
Sinnengentisse,  ♦und  Streuer  von  Futter  und  Besitzer  des  Futter- 
platzes  (n  e  V  a  p  i  k  o)  ist  eine  Bezeichnung  des  Mara". 

Polyphem  halt  den  Odysseus  und  seine  Leute  gefangen  wie  Mara 
die  Wesen.  N  a  m  u  c  i  „Nichtloslasser"  (Qramm.  des  Panini  VI,  3, 75) 
ist  einer  der  Namen  auch  des  Mara  (wie  schon  eines  Damons  im 
Rgveda),  und  Mara  spricht,  augenscheinlich  mit  Hindcutung  auf 
diesen  Namen:  „na  me,  samana,  mokkhasi"  =''„Asket,  du 
wirst  von  mir  nicht  loskommen"  (Mahavagga  I,  11,  2;  13,  2; 
Samyuttanikaya  IV,  2,5;  2,9;  12;  3,  4,  5  etc.),  m  o  k  k  h  a  s  i  ist  Passiv 
Fut.  -Von  m  u  c  „loslassen".  Die  „Fesseln  des  Mara"  (p  a  s  a  z.  B. 
Mahavagga  I,  12, 2;  Samy. IV,  1,4  und  5;  IV,  2, 5;  bandhana 
IV,  1,4;  Marabandhana  Dhammapada  276)  sind  im  selben 
Sinne  auf zuf assen.  , 

Polyphem  verzehrt  einige  der  Genossen  des  Odysseus.  Mara 
ist  seinem  Namen  und  einer  Seite  seines  vielfaltigen  Wesens  nach 
„T6ter",  „Tod".  Der  Tod  aber  ist  der  Esser  alles  Seienden  nach 
Brhadaranyaka-Upanisad  I,  1,  2,  1  und  I,  1,  2,  5). 

,  Wie  aber  Odysseus  und  einige  der  Seinen  der  Macht  des 
Polyphem,  so  isjt  Buddha  der  des  Mara  entronnen  (vgl.  Buddhas 
an  Mara  gerichtpte  Antwort  Mahav.  I,  11,  2:  „Ich  bin  befreit  von 
alien  Fesseln  .  .  j  ,  du  bist  besiegt"  . .  .). 

Polyphem  wird  von  Odysseus  geblendet.  Im  Majjh.-Sutta  26 
(I,  175  Z.  5ff.)  legt  Buddha  dar,  daB  man  (im  Besitz  rechter  er- 
losender  Erkenntnis,   also   zu   allererst  Buddha)  den  Mara  blind 
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(and ha)  mache  und  sein  Auge  (Sing.!)  zerstore  (vadhitva 
Maracakkhu  m),  so  daB  ein  solcher  ErKenner  von  ihm  nicht 
mehr  gesehen  werde  (adassanam  gat^/,  vgl.  Dhammapada  46: 
,,Wer  den  Leib  als  dem  Schaiime  gleich  erkennt,  .  .  .  der  wird  des 
Todeskonigs  Blicken  entgehn",  adassanam  maccurajassa 
gacche  ;  57:  „Die  in  der  Zucht  gefestigt  stehn,  .  .  .  ,  deren  Weg 
findet  Mara  nicht",  Maro  maggarn  na  vindati;  170:  „Sieht 
einer  diesen  Weltenwahn  wie  eine  Wasserblase  an,  wie  ein  Gebild 
aus  Luft  und  Licht,  so  schaut  der  Todesfiirst  ihn  nicht",  n  a , 
passa  ti. 

Wie  Odysseus  auf  seinem  Schiffe  uber  das  Meer  entkommt,  so 
ist  es  im  Buddhismus  ein  gelaufiger  Qedanke,  daB  der  Erloste  die 
Flut  (o  g  h  a)  des  leidenvollen  Daseins,  *Maras  Reich,  uberwindet 
und  auch  andere  (wie  Odysseus  seine  noch  iibriggebliebenen  Qe-' 
nossen)  hiniiberrettet,  z.  B.  Suttanipata  -II,  8,  6f.  (3211.)  „Wie  ein 
Kluger,  Geschickter,  nachdem  er  ein  festes  Schiff  bestiegen  hat,  in 
diesem  auch  viele  andere  hiniiberrettet,  so"  etc.  Vgl.  auch  ebd.  II, 
5,  4  (273);  \  .  -v''^•-V^^,^%:^B^^,.,.mi:.  ;  -^^^  '"^f  i^ 

Dem  entkommenden  Odysseus  warf  Polyphem  Felsen  nach,  die 
er  aus  dem  Gebirge  herausriB,  und  Mara  spaltete  nach  Sarpy.  IV, 2, 1. . 
(I,  109)  vom  Gijjhakuta-Berge  groBe  Felsstucken  los,  um  Buddha 
damit  zu  schrecken,  und  im  Kampfe  unter  dem  Erkenntnisbaume 
lieB  er  Berggipfel  hinabstiirzen,  die  den  Buddha  erschlagen  soUten 
(Nidanakatha  72  Z.  31).  


Aus  der  Mission  der  Gegenwart.  "\\:  ' 

"  ■  -  -  ^ '''■'$}■ 

Die  neueste  Entwicklung  Id  China. 

Auf  die  Gefahr  hin,  daB  diese  Mitteilungen  schon  wieder  iibcrholt 
sind,  went!  sie  gedruckt  vorliegen,  sei  iiber  die  neueste  Entwicklung  in 
China  folgendes  berichtet.  Der  VorstoB  der  Sudpartei,  der  bis  in  das  Herz 
der  Provinz  Schantung  geglticict  war,  ist  dort  nicht  nur  zum  Stehen  ge- 
kommen,  sondern  hat  einen  schweren  Riickschlag  erfahren.  Die  Truppen 
der  Nordpartei  haben  die  siidlichen  Krafte  wieder  bis  zum  Yangtse  zu- 
riickgedrangt.  Chiang  Kai  Schek  wurde  in  seinem  Vorgehen  dadurch  ge- 
hemmt,  daB  die  kommunistische,  radikale  Partei  in  Hankow  eine  Sonder- 
regierurig  einrichtete.  Chiang  Kai  Schek  machte  Nanking  am  Yangtse 
zum  Sitz  seiner  gemaBiglen  Regierung.  Aber  es  gelang  ihm  nicht,  die 
radikale  Gruppe  in  Hankow  zu  uberwinden.  So  hatte  er  im  Riicken  seines 
VorstoBes  einen  schweren  Widerstand.  Auch  wurde  das  Kriegfiihren  um 
so  schwieriger,  je  weiter  er  sich  bei  dem  VorstoB  nach  Norden  von  der 
Basis  seiner  Macht  entfernte.  Der  Nordpartei'  kam  es  zugute,  daB  die 
Japaner  in  Schantung  Truppen  landeten,    welche    den  Nordtruppen    den 
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RQcken  deckten  und  in  Schantung  fur  Ordnung  sorgten.  Japan  war  ent- 
schlossen,  das  weitere  Vordringen  des  Siidens  zu  hemmen,  und  hat  offen- 
bar  den  Nordtruppen,  seinem  Schiitzling  Chang  Tso  lin,  jede  mogliche 
Hilfe  zuteil  werden  lassen.  So  ist  nun  das  Krafteverhaltnis  ziemlich  gleich- 
maBig  verteilt.  Fur  den  Norden  bildet  heute  noch  eine  Bedrohung  die 
Macht  der  christlichen  Qenerale  Feng  Yuhsiang  in  Honan  und  Shensi  und 
der  General  Yen  hsi  han  in  Shansi,  dessen  Stellungnahme  nach  wie  vor 
dunkel  ist.  Der  Siiden  hat  im  Norden  bei  seinem  VorstoB  viel  von  den 
Sympathien  verloren,  die  er  fraglos  besaB,  als  er  den  VorstoB  unternahm. 
Daran  tragi  wohl  die  Hauptschuld  die  Tatsache,  daB  das  Verhalten  der 
Siidtruppen  bei  dem  VorstoB  sich  in  keiner  Weise  mehr  durch  Zucht  und 
MaBigung  auszeichnete,  sondern  ebenso  rauberisch  die  Bevolkerung  aus- 
^g,  wie  die  andern  Truppen  es  getan  batten.  Chiang  Kai  Schek  hat  bffen- 
bar  bei  der  Erweiterung  seiner  Macht  auch  viele  unlautere  und  minder- 
wertige  Elemente  aufnehmen  miissen,  die  die  Kriegslage  in  ubler  Weise 
■zu  ihrer  Bereicherung  ausgebeutet  haben.  Chiang  Kai  Schek  hat  nun 
neuerdings  erklart,  er  lege  den  Oberbefeljl  iiber  die  Siidtruppen  nieder  und 
werde  sich  in  das  Privatleben  zuriickziehen.  Seine  Gegner  werfen  ihm 
vor,  er  habe  fiir  sich  geniigend  Geld  gewonnen,  um  als  reicher  Mann 
leben  zu  konnen.  Die  Hankow-Regierung  hat,  wie  es  scbeint,  jetzt  die 
Macht  im  Siiden  in  der  Hand. 

Feng  Yuhsiang  hat  Anfang  August  von  Honan  aus  eiften  VorstoB  gegen 
Schantung  unternommen  und  hat  die  Stadt  Tsiningchow  vom  6.  bis 
8.  August  beschossen,  freilich  wurde  er  von  dort  sehr  schnell  wieder 
vertrieben.  ^  . 

Das  Verhaltnis  Chinas  zu  den  fremden  Machten  hat  sich  in  keiner 
Weise  geklart.  Chiang  Kai  Schek  hat  die  neuen  ZusatzzoUe  wesentlich 
erhoht,  fur  Luxuswaren  bis  zu  30,  ja  62  v.  H.  Die  fremden  Machte  leisten 
diesen  Zollen  bisher  Widerstand.  Fiir  die  Provinz  Schantung  ist  einst- 
weilen  die  Gefahr  behoben.  Aber  geklart  ist  die  Gesamtlage  in  keiner 
Weise.  Die  Not  des  Volkes  ist  rlesengroB.  In  diesem  Jahre  1927  soUen 
bereits  800  000  Chinesen  aus  Nordchina  in  die  Mandschurei  ausgewand^rt 
sein,  um  sich  dort  unter  unsaglichen  Miihen  ein  neues  Leben  zu  grtinden. 
Aber  viele  Tausende  gehen  auch  dort  zugrunde,  nachdem  sie  ihre  Kinder 
verkauft  oder  ausgesetzt  haben.  ;   '   u         '  v  •     Witte. 


MlJposatha"  in  Berlin-Frohnau. 

Das  VoUmondfest  allmonatlich  feiert  die  „Gemeinde  um  Buddha"  im 
buddhistischen  Haus  zu  Frohnau  bei  Berlin,  das  Sanitatsrat  Dahlke  als 
Apostel  des  Buddhismus  dort  erbaut  hat.  Er  war  lange  in  Indien  und  praktiziert 
jetzt  als  Homeopath  mit  starkem  Zulauf  bei  teuren  Preisen.  Da,  wo  der 
Kirchsteig  von  der  Hauptallee  abbiegt  und  wo  die  evangelische  Kirche  ge- 
baut^  werden  sollte,  steht  nun  auf  der  Anhohe  das  „Buddhistische  Haus", 
daneben  ein  als  Versammlungssaal  benutzter  Tempel  und  in  dem  Waldpark 
dahinter  einige  Einsiedeleien  mit  kleinen  vergitterten  Fensterchen.  Die 
Vortragshalle  ist  mit  80  Sitzenden  und  etwa  5Ci  Stehenden  uberfullt;  in 
erhabener  Ruhe  blickt  der  in  eine  Steinplatte  gemeiBelte  Buddha  iiber  die 
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V 
Schar  der  zunachst  wohl  uberwiegend  Neugierigen.  Zuerst  liest  ein  Ein- 
geweihterein  Sutra  fiber  die  falsche  Einstellung  zu  denDingen  dieserWelt, 
ein  Herr  Steinicke  gibt  eine  faBbare  und  verstandliche  Auslegung  zu  deni 
Text,  und  zum  SchluB  wird  eine  Ansprache  des  erkrankten  Dr.  Dahike 
verlesen  fiber  den  Sinn  des  Lebens.  Nicht  Materialismus,  nicht  Spiritualis- 
mus  ist  die  rechte  Einstellung  zu  den  Objekten,  sondern  —  dem  Sinne 
nach  —  ein  Abstrahismus,  ein  Freiwerden  vom  Objekt. 

Was  gesagt  wurde,  war  dem  mit  Buddhismus  Vertrauten  nichts 
wesentlich  Neues,  ging  aber  fiber  die  Kopfe  vieler,  keineswegs  philo- 
sophisch  eingestellter  Zuhorer  hinweg.  Immerhin  besteht  eine  kleine  Ge- 
meinde  um  Buddha,  so  daB  die  Einsiedeleien  oft  besetzt  sind.  In  geschickter 
Weise  kundigt  ein  Werbeblatt  Wege  und  Ziele  der  Gemeinschaft  •  an. 
„Ihre  Glieder  beweisen  durch  die  Tat,  auch  im  praktischen  Leben,  daB  die 
Lehre  nicht  zur  Resignation,  zur  Untuchtigkeit,  zum  Weltschmerz  fuhrt, 
sondern  zur  Durchschauung  und  Durchdringung  des  Lebens,  zur  restlosen 
Erkenntnis  und  zur  Befreiung  von  allem  Leid,  durch  Erreichuug  des  Un- 
zerstorbaren,  Leidlosen   Todlosen,  schon  hier." 

Als  Wege  zum  Ziel  bieten  sich  Erbauungsstunden  durch  Vortrage, 
eine  Schule  der  Erkenntnis  durch  Obung  und  endlich  ein  Haus  der  VoU- 
endung  in  stiller  Zurfickgezogenheit. 

So  sieht  die  Mission  und  ihre  Methoden  in  Europa  aus  von  sciten 
des  indischen  Urbuddhismus.  ''       Devaranne. 

Annie  Besant  in  Berlin. 

Mitte  August  weilte  Frau  Besant,  die  die  theosophische  Qesellschaft 
neu  organisiert  hat  und  leitet,  in  Berlin  und  hielt  zwei  Vortrage.  Sie  ist 
noch  heute  mit  ihren  80  Jahren  eine  Frau  von  unglaublicher  Beweglichkeit 
des  Geistes,  um  nicht  zu  sagen  geistiger  Wandelbarkeit.  Als  junge  eng- 
lische  Pfarrwitwe  warf  sie  sich  zunachst  dem  Materialismus  in  die  Arme 
und  Qbersetzte  Buchner  ins  Englische;  dann  nahm  sie  sich  der  Arbeiter- 
bewegung  an  und  grundete  die  erste  weibliche  Arbeiterorganisation  in 
England.  Durch  die  Blawatzki  wurde  sie  nach  Indien  gezogen,  schloB 
sich  der  Theosophie  an  und  sympathisierte  spater  mit  der  indischen  Frei- 
heitsbewegting,  der  sie  zurief:  Kehrt  zurfick  zu  euren  Gotzen!  Heut  ist  sie 
dank  eines  starken  Werbetalents  die  Leiterin  und  geistige  Mutter  der 
theosophischen  Qesellschaft  sowie  des  „Ordens  vom  Stern  des  Ostens". 

In  ihrem  ersten,  offentlicben  Vortrag  fiber  „Die  neue  Rasse  und 
Deutschlands  Stellung  in  der  Welt"  lieB  sie  die  eigentlichen  theosophischen 
Thesen  klugerweise  zurficktreten,  sie  ging  nur  von  demGedanken  aus,  daB 
mit  jedem  neuen  Wiederkommen  eines  Christus  das  Aufkommen  einer 
neuen  Rasse  verbunden  sei.  Da  sie  ja  nun  eine  neue  Inkarnation  des  Gott- 
lichen  in  der  Gestalt  des  jetzt  32iahrigen  liindujunglings  Krischnamurti 
propagiert,  so  hat  sie  auch  eine  neue  Rasse  bei  der  Hand;  sie  hat  in 
Kalifornien  fiberbegabte  Schulkinder  kennengelernt,  die  um  etwa  zwei  bis 
drei  Jahre  Gleichaltrigen  voraus  sein  soUen,  so  daB  die  Regierung  beson- 
dere  Schulen  fur  diese  Hochbegabten  errichtet  hat.  Aber  die  Begabung 
liegt  nicht  in  der  Intelligenz,  sondern  in  der  Intuition.  In  dieser  neuen 
Kulturrasse  wird  Deutschland  eine   merkbare  Rolle  spielen  dutch  seine 
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weltbefruchtende  Wissenschaft  und  Philosophie,  vorausKcsetzt,  daB  es  sich 
von  Gewalt-  und  Machtpraktiken  fernhalt.  —  Damit  wollte  sle  vielleicht 
wieder  gutmachen,  was  sie  im  Kriege  an  Hetzartikeln  in  Indien  geschrieben 
hatte.  Jedenfalls  kann  man  ihre  heutige  Parole  fiir  die  Theosophie  in  drei 
Begriffe  zusammenfassen:  Kulturrasse,  Chiliasmus,  Pazifismtis. 

Am  nachstenTage  sprach  sie  im  geschlossenen  Kreise  ihrer  Anhanger, 
wo  es  mir  auch  gelang,  teilzunehmen.  Hler  sprach  sie  viel  intimer  und 
behandelte  gerade  ihren  Messiasglauben,  bloB  daB  sie  dafiir  „Maitreya" 
sagte.  Eine  neue  Inkarnation  stehe  unmittelbar  bevor  in  jenem  Hindu 
Krlschnamurti,  dessen  Lebensgeschichte  sie  erzahlte  samt  ihren  Be- 
ziehungen  zu  ihm,  Sie  suchte  nachzuweisen,  wie  dieser  Hindu  immer  deut- 
licher  zur  Erkenntnis  und  zum  Bekenntnis  seiner  „Weltlehrerschaft" 
komme  und  in  mystischen  Gedichten,  Offenbarungen  und  Manifestationen 
sein  MessiasbewuBtsein  starke.  Dabei  gebe  er  kiiiglich  keine  Details,  wie 
das  Jesus  etwa  in  der  Bergpredigt  getan  hat,  denn  Einzelheiten  verwirrten 
und  ein  Weltlehrer  arbeite  fiir  Jahrhundertc!  —  Aufstehen,  Handhoch- 
strecken  und  Blumenspenden  von  ihren  Glaubigen  lohnten  ihre  Worte. 

Religionsgeschichtlich  hat  man  es  hier  mit  einer  der  vielen  Bestrebungen 
synkretistischer  Art  zu  tun'  und  missionskundlich  war  daran  wertvoll,  die 
Mission  des  Hinduismus  bei  uns  kennenzulernen,  denn  indischer  Hindu- 
klaube  ist  der  Hintergrund  des  bunte'n  Mosaiks.  Devaranne. 


Die  Mission  des  japanischen  Neo-Buddhismus. 

Die  Mai-  und  Juninummern  des  buddhistischen  „Young  East"  bringen 
wieder  eine  ganze  Reihe  Artikel,  die  den  Bankrott  des  Christentums  ver- 
kiindigen  und  eine  kraftige  Propaganda  ihrer  Religion  ankiindigen. 

Zunachst  fiihrt  ein  Artikel  eines  Inders  den  Zusammenbruch  des  west- 
lichen  Christentums  seit  Mitte  vorigen  Jahrhunderts  vor  und  laBt  es  durch 
Naturwissenschaft  und  Sozialismus  erledigcn.  „In  Amerika  und  Europa  hat 
tiie  Mitgliederzahl  der  Kirchen  enorm  abgenommen."  —  Dabei  hat  nach 
dem  mir  gerade  vorliegenden  Ergebnis  der  Volkszahlung  von  1925  dieZahl 
,  der  Konfessionslosen  seit  1910  in  Deutschland  von  209  000  auf  1551000  zu- 
genommen  bei  60,2  Millionen  Christen.  —  Spiritualismus  —  gemeint  ist 
wahrscheinlich  Spiritismus  — ,  Christliche  Wissenschaft  und  New-Thought- 
Be  wegung  batten  Ersatz  fiir  das  abgewirtschaftete  Christentum  geschaffen! 
—  DaB  das  maBlose  Ubertreibungen  sind,  wissen  wir  besser.  j 

Ein  Japaner  Kimura  empfiehlt  dann  den  Buddhismus  auch  als  moralische 
Religion,  und  zwar  nicht  bloB  den  Urbuddhismus,  sondern  auch  den  der 
Jodo-Sekte,  wo  bekanntiich  der  Glaube  allein  rettet,  Der  KompromiB  wird 
so  hergestellt,  daB  das  moralische  Handeln  erst  die  hoheren  Stufen  des 
Glaubens  bedingt.  So  wird  jede  moralische  Tat  ein  Schritt  zum  Nirvana, 
in  dem  man  dann  Jenseits  von  Out  und  Bose  lebt. 

Ganz  aktuell  mutet  ein  Artikel  iiber  die  Mission  des  Japanischen 
Buddhismus  in  China  an,  wo  Japan  jetzt  wieder  Forderungen  phina  gegen- 
iiber  berat  ahnlich  den  21  Forderungen  von  1921.  Es  ist  ein  zum  Mahayana 
Qbergetretener  Inder,  der  so  rasoniert:  Japan  wird  machtig  und  reich 
werden  in  den  nachsten  100  Jahren,  es  wird  eine  Weltmacht  sein  und  ein 
rfiches  Land   werden;-  nun   ist  die  Frage,    wozu    wird   es   seine    Macht 
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brauchen?  Wenn  Japan  den  seichten  Imperialismus  Europas  nachahmen 
will,  SO  werden  sie  die  besetzten  Nationen  wie  Sklaven  behandeln  und 
ihre  Macht  auf  dem  Prinzip  von  Qewait  und  Suprematie  aufbauen.  Aber 
es  gibt  noch  andere  Prinzipien,  Zusammenarbeit  und  Gleichberechtigung, 
besonders  unter  alien  Buddhisten.  Darum  konzentriert  sich  die  Frage  zu 
der  Alternative:  Bajonette  oder  Buddhismus?  Wenn  Korea  und  China  einer 
eigenen  Organisation  fahig  waren  wie  andere  freie  Nationen,  so  konnte 
man  von  einem  japanischen  Weltfeich  iiberhaupt  nicfat  reden.  So  aber 
haben  die  frommen  Buddhisten  Japans  eine  groBe  Mission  zu  erftillen.  Sie 
soUen  das  Ideal  eines  pan-buddhistischen  Reiches  predigen:  gleiches  Recht 
alien  Buddhisten,  die  japanisch  lernen!  Wenn  Japan  bloB  seine  Flagge  vor 
den  Augen  der  eroberten  Nationen  entrollen  will,  so  wird  es  nicht  mit 
Erfolg  arbeiten.  Darum  nochmals  die  Entscheidungsfrage:  Bajonette  oder 
Buddhismus? 

Der  Japaner  Ono  laBt  keinen  Zweifel,  wie  e  r  die  Frage  zu  entscheiden 
gedenkt.  Er  fiihrt  aus,  wie  das  Christentum,  die  Grundlage  Europas,  mit 
den  Grundziigen  des  Egoismus  und  der  Intoleranz  belastet  ist,  dagegen  die 
des  ostlichen  Buddhismus  und  damit  der  orientalischen  Zivilisation  un- 
selbstisch  und  duldsam  sind.  Die  voile  Entwicklung  und  VoUendung  dieser 
orientalischen  Mentalitat  sei  die  Aufgabe  Japans.  :  .i.  Jv  • 

Ein  westliches  Echo  findet  das  alles  in  Anatole  France,  der  In  der  Zefl- 
schrift  „British  Buddhist"  schreibt:  Es  ist  wundervoll,  wenn  man  bedenkt, 
daB  die  Quelle  der  Moralitat,  die  am  Himalaja  entsprang  und  bis  zu  dem 
Genius  von  Hellas  stromte,  seine  Reinheit  und  herrliche  Frische  bewahrt 
hat,  und  daB  der  Weise  von  Kapilavistu  der  beste  Berater  und  der  siiBeste 
Troster  der  leidenden  Menschheit  ist!  Nicht  weniger  wunderbar,  wenn 
man  bedenkt,  daB  derselbe  Buddhismus,  noch  kaum  im  Abendland  bekannt* 
den  machtigsten  deutschen  Philosophen  zu  seinem  System  begeisterte.  -r*^ 
Dann  folgt  ein  Lobpreis  Schopenhauers.  Devaranne. 


Frauenemanzipation  in  China.  .    Vv 

In  alien  Gegenden  Chinas  beteiligten  sich  die  Frauen  an  dem  „hiter- 
nationalen  Frauentag".  Nach  Zeitungsnachrichten  verlief,  der  Tag  im  roten 
Hankau  recht  stiirmisch.  Tausende  von  Frauen  und  Kindern  mit  gebundenen 
FiiBen  in  den  iiblichen  blauen  Kulikitteln  mit  Vereinsabzeichen  humpelten 
am  8.  Marz  im  Zuge  mit.  Studentinnen  und  Delegierte  der  offentlichen 
Korperschaften  folgten,  da  der  Tag  als  Frauenfeiertag  gait.  In  dem  Zuge 
sah  man  Hunderte  von  kleinen  Madchen  von  sieben  bis  zehn  Jahren,  die 
in  Fabriken  und  Spinnereien  zwolf  Stundeii  arbeiten  und  dafiir  eine  Hand- 
voll  Kupfer  bekommen.  Banner  und  Schilder  mit  Inschriften  fur  gleiche 
Rechte  und  gleiche  Lohne  mit  den  Mannern  wurden  getragen.  Fiihrerinnen 
sprachen  iiber  die  Frauen-  und  Nationalrevolution  und  eine  neue  Welt,  die 
sich  der  chinesischen  Frau  auftut. 

Einige  Tage  spater  veranstalteten  die  Manner  einen  Protestumzug 
gegen  diese  Emanzipation  mit  dem  Schlagwort:  Nieder  mit  der  Frauen- 
vereinigung!  Die  Arbeiter  forderten,  daB  die  Frauen  zu  den  alten  Gewohn- 
heiten  zuriickkehren  sollten,  da  sonst  das  Familienband  zu  zerreiBen  drohe< 

Devaranne. 
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Bficherbesprechungen. 

M  a  c  1  a  g  a  n ,  Chinese  religious  ideas.  London,  Student  Christian 
Movement,  1926.    240  S.   6  Sh. 

Ein  ehemaliger  Missionar  aus  Swatau  in  China,  ietziger  Missions- 
inspektor  der  Presbytrianer-Mission,  hat  hier  acht  Vortrage  iiber  das 
Religions-  und  Missionsproblem  in  China  veroffentlicht.  Recht  geschickt 
sind  die  Themen  herausgegriffen  und  benannt  und  treffen  die  Haupt- 
probleme  auf  den  Kopf.  Es  warden  behandelt:  der  Shangti-Glaube,  die 
konfuzianische  Moral,  der  Taoismus,  die  zwei  neukonfuzianischen  Philo- 
sophen  Chu  SI  und  Wang,  Ahnendienst  und  endDch  chinesische  Heilslehren 
nnd  Darbietung  des  Evangeliums.  In  der  Darstellung,  die  sich  oft  mit  Giles 
auseinandersetzt,  wird  besonderer  Wert  gelegt  auf  christliche  Parallelen, 
um  die  Mission  als  Ankniipfung  und  Erfiillung  zu  rechtfertigen.  In  diesen 
Anklangen  ist  Verfasser  sehr  maQvoll,  steht  aber  sonst  ganz  auf  dem 
Boden  unserer  Missionsmethoden.  Wesentliche  neue  und  iiberraschende 
Ergebnisse  treten  nicht  zutage,  aber  die  Vortrage  bieten  gutes  Material 
und  iibersichtliche  Kenntnisse.      ^,,  ^  i ,  D  e  v  a  r  a  n  n  e. 

Eberhard  Arnold,  Die  ersten  Cliristen  nach  dem  Tode  der 
Apostel.  Aus  samtllchen  Quellen  der  ersten  Jahrhunderte  zusammen- 
testeilt  Aus:  Quellen,  Lebensbiicherei  christlicher  Zeugnisse  aller  Jahr- 
hunderte.   Samurz  u.  Leipzig.  1926.    Verlag  Eberhard  Arnold.   451  S. 

,J)er  vorliegende  Quellenband  will  den  praktischen  Dienst  leisten,  die 
elgenen  Zeugnisse  der  Obergangszeit  zwischen  Urchristentum  und  KIrche 
In  unsere  Zelt  hineinwirken  zu  lassen.  Die  reiche  Urkraft  des  vorchrist- 
lichen  Geistes  spricht  in  dem  Feuer  der  ersten  Liebe  und  in  der  Fiille  der 
Gotteswirkungen  von  neuem  zu  uns.  Dem  nachdenkenden  Beobachter  wird 
es  Seite  fiir  Seite  deutlich  werden,  wie  alle  Wahrheits-  und  Kraftmomente 
des  neutestamentlichen  Christentums  und  zugleich  auch  die  Anf^hgc  und 
Wurzeln  der  spateren  Kirchenentwicklung  hier  spurbar  sind."  Mit  diesen 
Worten  legt  der  Verfasser  den  Zweck  des  Baches  dar.  Qerade  fiir  Missions- 
freunde  ist  dies  Buch  willkommen,  da  es  wirklich  eirr  sehr  lebendiges  Bild 
gibt  von  der  Entwicklung  des  Christentums  in  der  angegebenen  Zeit, 
seiner  weiteren  Ausbreitung,  seinen  Kampfen  und  seiner  religiosen  Innig- 
keit  und  Betatigung.  Mit  groBem  FleiB  und  vie!  Sorgfalt  werden  hier  in 
deutscher  Obersetzung  viele  sehr  wertvoHe  Quellen,  dem  Theologen  aus 
den  Studien  bekannt,  zusammengestellt  und  zu  einem  packenden  Ganzen 
vereinigt.  87  Seiten  Anmerkungen,  ein  ausfiihrliches  Sach-  und  Namens- 
verzeichnis,  eine  Zeltiibersicht  und  ein  gutes  Literaturverzeichnis  iiber 
die  benutzten  kirchengeschichtlichen  Werke  erleichtern  die  Benutzung  und 
fordern  zu  weiterem  elgenen  Suchen  auf.  Das  Buch  will  gebildeten  und 
schlichten  Christen  einen  Einblick  vermitteln  in  diese  so  groBartige  Periode 
des  Christentums.  Das  ist  ein  groBes  Verdienst  Denn  unsere  Christen 
von  heute  kennen  viel  zu  wenig  von  der  Qeschichte  des  Christentums. 
Nur  ein  Wunsch  sei  dem  Buch  fiir  neue  Auflagen  mitgegeben.  Der  Ver- 
fasser begriindet  in  den  Anmerkungen  (S.  311)  die  Art  seiner  Einfiihrung, 
die  rein  darstellend  eine  Einfiihrung  und  einen  Uberblick  iiber  den  Inhalt 
und  die  Entwicklung  der  Frommigkeit  der  Christen  jener  Zeit  gibt,  ohne 
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wissenschaftliche  Sichtung  und  ohne  Darstellung  der  Probleme,  die  doch 
in  jener  Zeit  schon  bestanden^  Das  ist  fur  Nicht-Theologen  bedenklich. 
Denn  es  entsteht  nun  doch  ein  einseitlges,  alizu  rosiges  Bild  vom  Leben 
der  Christen  jener  Zeit.  Die  groBen  Leistungen,  die  fabelhafte  Opfer- 
freudigkeit,  der  tapfere  Bekennermut  and  die  einzigartige  Liebestatigkeit 
der  Gemeinden  sollen  ganz  gewlB  nicht  herabgesetzt  werden.  Aber  wir 
wissen,  daB  schon  Paulus,  z.  B.  in  Korinth,  groBe  Not  hatte,  die  Gemeinden 

von  unreinen  Elementen  und  dem  Eindringen  nichtchristlicher  Elemente 
zu  saubern.  Dieser  ProzeB  wurde  immer  *chwieriger,  je  groBer  die  -Zahl 
der  Gemeinden  wurde.  Wer  je  Cyprians  oder  anderer  Kirchenvater  Briefe 
las,  weiB  davon  genug.  Qerade  dieses  Ringen  um  die  Reinheit,  den  Ernst 
und  die  Vertiefung  des  christlicheh  Lebens  tritt  nicht  heraus,  solite  aber 
nicht  fehlen.  Darin  Einblicke  zu  igeben,  ware  wertvoll  gerade  fiir  die 
Mission,  die  an  demselben  Problem  arbeitet.  Das  solite  die  Einfuhrung 
geb^n.    Wie  -das  geschehen  kann,  moge  der  Verfasser  iiberlegen. 

Witte. 

wQuellen  zur  Geschichte  des  Papsttums  und  des  Romischen  Katiioli- 
zismus."  Dies  ist  bekanntlich  der  Titel  des  beruhmten  und  verdienten 
Werkes  von  Carl  M  i  r  b  t.  Erschienen  im  Jahre  1895,  hat  es  in  den  Jahren 
1901,  1911  und  1924  neue,  stets  vermehrte  und  verbesserte^  Auflagen  er- 
lebt.  In  seiner  neuesten  Form  bietet  er  672  Urkunden,  fast  100  mehr  als 
In  der  dritten  Auflage.  Es  gibt  kein  Werk,  in  dem  man  sich  so  rasch  und 
bequem  und  zugleich  so  sachlich  und  sicher  fiber  alle  wesen^lichen  Seiten 
und  Ordnungen  des  Katholizismus  quellenmaBig  unterrichten  kann.  Des- 
halb  gehort  eseigentlich  zum  eisernenBestande  der 
Biicherel  jedes  evangelischen  Theologen.  Auch  die  „Bei- 
lagen"  —  sowohl  papstliche  Bestimmungen  wie  deutsche  Staatsgesetze  — 
sind  wesentlich  vermehrt  und  erweitert  worden.  Die  Leser  der  ZMR. 
mache  ich  besonders  darauf  aufmei'ksam,  daB  sle  in  dieser  Sammlung  auch 
die  maBgebenden  missionsgeschichtllchen  Urkunden  des  Katho- 
lizismus bis  in  die  neueste  Zeit  hinein  finden  (vgl.  z.  B.  seit  der  Refor- 
mationszeit  die  Nummern  428,  435,  511,514,541,544,590,617,624—626,631, 
632,  659,  662 — 664,  688).  Diese  Urkunden  geben  auch  wertvoUes  Material 
zu  Missionsvortragen.  Das  Werk  ist  im  Mohrschen  Verlage  in  Tubingen 
erschienen  und  umfaBt  jetzt  650  Seiten. 

Frankfurt  a.  M.  W.  Borne  ma  nn. 

M.  S  c  h  0 1  z ,  MBuddhlstenbimmel  and  BuddhistenhoUe."  Zwei  Proben 
aus  der  chinesisch-buddhistischen  Erbauungsliteratur.  48  Seiten.  Preis 
30  Pf.  Verlag:  Buchhandlung  der  Berliner  Ev.  Misslonsgeselischaft,  Berlin. 

Wir  sind  der  Missionarin,  Marie  Scholz,  zum  Dank  verpflichtet  fur 
die  Ubertragung  ins  Deutsche  von  zwei  buddhistischen  Erzahlungen,  die 
uns  einen  Blick  tun  lassen  in  die  chinesische  Qedankenwelt  des  volksttim- 
lichen  Buddhismus.  Mehr  denn  lange  gelehrte  Erorterungen  geben  uns 
diese  Erzahlungen  einen  Begriff  von  dem  Glauben  und  Hoffen  des  AUtags- 
buddhismus  in  bezug  auf  die  jenseitige  Welt,  die  Vergeltung,  die  nach  dem 
Tode  den  Verstorbenen  zuteil  wird.  Wir  erfahren  hier,  was  Sunde  ist: 
Wer  Lebewesen  totet,  wer  lacht,  Wenn  andere  zu  Buddha  beten  und  guten 
Wandel  fiihren,  wer  andere  Leute  verlastert  und  verhohnt,  wer  durch  ge- 
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schickte  Rede  gate  Menschen  iiberlistet,  wer  Leute  gegenelnander  hetzt,  wer 
arme  Leufeumihr  biBchenHabundGutbringt;  wenn  eineFrau  geboren  hat, 
keine  Almosen  gegeben  oder  Monche  geschlagen  hat.  Dafur  gibt  es  aller- 
lel  Strafen  in  verschiedenen  Hollen,  die  bisweilen  sich  ganz  gruselig  an- 
horen,  Gute  Werke  hat  getan,  wer  die  Fasten  gehalten  und  gemaB  der 
Lehre  gelebt  hat,  wer  das  geschriebene  Papier  geehrt  hat,  an  den  Stadt- 
gotzen  und  die  Crdgeister  geglaubt,  die  heiligen  Biicher  verbreitet  und 
Buddha  Ahnenhallen  geschaffen  hat,  wer  gefangene  Tiere  befreit,  auf  den 
Wegen  Tee  ausgeschenkt  hat.eohne  Bezahlung  anzunehmen  usf.  Wir  horen 
von  der  Seelenwanderung,  die  die"  antreten  miissen,  di&  keine  Tugenden, 
aber  auch  keine  Laster  haben,  die  halb  tugendhaft,  halb  tasterhaft  leben- 
auf  Erden.  Manche  Anklange  an  das  Christentum  finden  wir  hier,  z.  B.: 
„Wenn  sich  jemand  bekehrt  und  ein  neuer  Mensch  wird,  so  hat  Oott  seine 
Freude  daran",  oder  „Qott  sieht  das  Herz  an,  sieht  den  auBeren  Wandel". 
Aber  auch  viel  Unterchristliches,  wie  z.  B.  die  AuBerung:  „Nur  ein  hait}es 
Jahr  habe  ich  gefastet,  und  schon  ist  meine  Mutter  (von  den  Hoilenqualen) 
erlost  und  in  den  Himmel  erhoben".  —  l)och  greifen  wir  selber  zu  diesem 
Heft,  ijnd  wir  werden  den  gewaltigen  Unterschied  zwischen  christUcher 
und  buddhistischer  Auffassung  von  „I1immel  und  Holle"  sehen.        W.  H. 

Bernard  Arens,  S. J.,  Handbuch  der  kathoHschen  Mission.  Frei- 
burg i.Br.,  1925.  2.  Aufl.  Herder  &  Co.,  Verlagsbuchhandlung.  600  Seit.. 
26,  geb.  30  RM. 

Dies  Buch  hatte  langst  besprochen  werden  sollen.  Es  hatte  es  reich- 
lich  verdient  gehabt.  Es  wurde  von  dem  Unterzeichneten  viel  benutzt.  Es 
war  also  nlcht  vergessen.  Nur  die  Besprechung  wurde  versaumt.  Es  ist 
ein  groBes,  umfassendes  Werk,  unentbehrlich  fiir  jeden,  der  iiber  die 
katholische  Mission  gut  orientiert  sein  will.  Es  handelt  von  den  Leitern 
des  Missionswerks,  den  Tragern  des  Missionswerks,  den  Helfern  des 
Werkes,  von  der  Ausbildung  und  den  Bildungsstatten  der  Missionare,  vom 
Arbeitsfelde  und  dem  Stand  der  Arbeit,  von  den  Missionsmitteln  und  ihrer 
Beschaffung,  den  Missionsvereinen,  den  Zeitschriften,  den  missionswissen- 
schaftlichen  Bestrebungen  der  neueren  Zeit  und  dem  Verkehr  zwischen 
Heimat  und  Mission.  Anordnung,  Stil,  Tabellen,  alles  ist  klar  und  iiber- 
sichtlich,  es  gibt  kein  Gebiet,  iiber  das  man  nicht  das  Notigste  erfahrt. 
Wie  geschlossen  ist  die  Mission  der  kathoHschen  Kirche!  Wir  lieben 
unsere  ^evangelische  Mission.  Aber  auch  vor  dieser  gewaltigen  L^istung 
der  katholischen  Kirche  miissen  wir  hohe  Achtung  haben.  Das  Buch  muB 
man  lesen,  dann  kommt  die  Achtung.  W  i  1 1  e. 

Dr.  C.  I  h  m  e  Is ,  Um  uiisere  Aufsabe  in  Indien.  Verlag  der  Evang.- 
luther.  Mission,  Leipzig,  o.  J.  (1927).    55.   S.    0,60  RM. 

Ein  kleines,  aber  inhaltsreiches  Heft,  in  dem  derDirektor  derLeipziger 
Mission  den  geistigen  Ertrag  seiner  vorjahrigen  Indienreise  niedergelegt 
hat.  In  feiner,  kluger  Weise  werden  die  Probleme,  vor  denen  die  Nach- 
kriegsmissionsarbeit  in  Indien  steht,  behandelt.  Nur  einige  programmatische 
Satze  seien  herausgegriff en : 

„Und  das  soli  unser  deutscher  Beltrag  sein,  daB  wir  so  die  indische 
Seele  suchen,  wo  sie  wirklich  daheim  ist,  daB  wir  mit  ihr  ringen  um  die 
Erkenntnis  unseres  Meisters."    (S.  25.) 
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,J)ie  Erziehung  durch  die  Kraft  des  Evangeliums  auf  der  Qrundlage 
des  Volkstums  mit  dem  Ziel,  die  Frauen  fur  die  Erfullung  gerade  ihrer 
weiblichen  Art  und  Aufgabe  tuchtig  zu  machen,  soil  das  Programm  der 
deutschen  Frauenmission  sein."  (S.  35.)  Hier  fordert  der  Verfasser 
Theologinnen  als  Missionsarbeiter,  eine  Forderung,  die  bekanntlich  in  der 
Ostasienmission  bereits  zur  Tatsache  geworden  ist. 

Die  Ausfiihrungen  gipfeln  in  der  Erkenntnis,  „daB  die  Inder  selbst  an 
ihren  Volksgenossen  eine  groBe  evangelistische  Aufgabe  haben,  ja  daB 
durch  sie  allein  die  Entscheidung  in  der  groBen  Auseinandersetzung 
zwischen  Hinduismus  und  Christentum  zuletzt  fallen  wird".    (S.  51.) 

Das  Heft  ist  wert,  ernsthaft  durchdacht  zu  werden.     O.  S  c  h  u  1  z  e. 

John  G.  Pa  ton,  Missionar  auf  dea  Neuen  Hebriden.  Eine  Selbst- 
biographie.  6.  Aufl.  der  deutschen  Ausgabe.  Leipzig  1926.  Verlag  v.  H.  G. 
Wailmann.  352  S.  6  RM. 

DaB  dies  Buch  bereits  in  6.  deutscher  Auflage  erscheint,  beweist,  daB 
es  seinen  Leserkreis  gefunden  hat,  und  man  wiinscht  ihm  gern  weitere 
Leser.  Eine  starke,  fromme  Personlichkeit  tritt  uns  hier  in  ihrem  Werden 
und  Wirken  entgegen.  Wir  iernen  das  Vaterhaus  kennen,  die  Hiitte  eines 
armen  Strumpfwirkers  in  Siidschottland,  wo*  durch  das  Vorbild  des  Vaters 
in  das  Herz  der  Kinder  der  Keim  einer  tiefen,  gesunden  Frommigkeit  gelegt 
wird,  begleiten  den  iungen  Menschen  auf  seinem  dornigen  Pfad  zum 
Theologiestudium,  erieben  die  ersten  Jahre  seiner  Wirksamkeit  als  Sfadt- 
missionar  in  Glasgow  mit  und  werden  dann  Zeugen  eines  hingebenden 
niissionarischen  WIrkens  auf  den  Neuen  Hebriden,  das  zunachst  auf  der 
Inset  Tanna  zu  bittersten  Enttauschungen  fiihrt,  dann  aber  auf  der  Insel 
Aniwa  schone  Erfolgte  zeitj^t.  SchiieBlich  begleiten  wir  den  Verfasser  auf 
seinen  Werbereisen  durch  Australien,  England  und  Amerika  "und  nehmen 
Anteii  an  seinen  Sorgen  und  Noten  als  Leiter  des  Hebridenmissionswerkes. 
Ein  Nachtrag  fiihrt  bis  in  die  letzten  Lebensjahre  dieses  eigehartigen 
Mannes.  Mit  Recht  bezeichnet  D.  Warneck  in  seinem  Vorwort  dies  Buch 
als  eine  wertvolle  Bereicherung  der  Missionsliteratur.      O.  Schulze. 

Lotti  Kohls,  ,,A  Ngi  —  Die  Geschiclite  einer  Bliaden."  lUustr. 
KIndermissionsschrlft  der  Berliner  Ev.  Mis^ionsgesellschaft.    Preis   15  Pf. 

Auf  16  Seiten  erzahlt  Verfasserin  jdas  Schick$al  eines  Madchens  in 
China,  das  wenig  Liebe  erfuhr,  allerlei  Leiden  durchmachte,  endlich  er- 
blindete,  im  Begriffe  stand,  an  die  Statten  des  Lasters  verkauft  zu  werden, 
bis  Missionare  sich  seiner  annahmen  und  es  in  einer  Blindenschule  unter- 
brachten,  wo  es  Jesum  kennen  Iernen  durfte.  Die  Schrift  wird  gewiB  Liebe 
zu  den  ungliicklichen  Chinesenmadchen  wecken.  W.  H. 

C.  Hoffmann,  .JHedimo  ie  Bal5L"  Zweite  verbesserte  und  er- 
weiterte  Auflage  yon  „Afrikanische  Heidengotter  und  ihre  Knechte",  mit 
zehn  Abbildungen  in  Kunstdruck.  32  Seiten.  Preis  50  Pf.  —  Verlag^  Buch- 
handlung  der'  Berliner  Ev.  Missionsgesellschaft,  Berlin.      1 

Der  durch  viele  Veroffentlichungen  bekannte  Verfaiser,  Missionar, 
gibt  uns  hier  eine  volkstiimliche  Beschreibung  der  religidse^  Vorstellungen 
der  Eingeborenen  in  Transvaal  und  Maschonaland,  den  sudafrikanischen 
issionsgebieten    der    Berliner    Ev.  Missionsgesellschaft.    Wir  tun  einen 
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Blick  hinein  in  den  Ahnenkult,  die  Todesfurcht,  den  Hexenglauben,  in  die 
Tatiglceit  der  Zauberdoictoren,  den  Aberglauben,  in  die  sichtbaren  Qotter: 
diese  sind  melstens  die  regierenden  Hauptlinge,  die  als  Regenspender 
„wirlcen";  von  Qotterbergen  und  Opferkultus  hbren  wir,  aber  auch  von 
einem  Oott  im  Himmel,  dem  unbekannten  Gott.  Trotz  langjahriger  Mis- 
sionstitigkeit  wird  noch  viel  Arbeit  geleistet  werden  miissen,  bis  auch 
dort  die  Finsternis  weichen  wird.  Eine  interessante  und  lehrreiche  Schrift! 

W.H. 

Evangel.  Missionsgesellschaft  zu  Basel,  1 1 1.  Jahresbericbt  Basel  1926. 
Dieser  durch  den  (jetzt  zuriickgetretenen)  Direktor  D.  Dipper  (fiir  Heimat, 
China,  Nordborneo,  Indien)  und  Missionsinspektor  W.  Oettli  (fiir  Siidborneo, 
Qoldkiiste  und  Kamerun)  erstattete  Bericht  zeigt  auf  alien  Missions- 
gebieten.  die  z.  T.  verhangnisvollen  Auswirkungen  des  Vordringens  der 
abendlandischen  Zivilisation.  Zu  den  Wirren  in  China  finden  sich  inter- 
essante Materialien.  Aus  Borneo  wird  von  einer  neuen  religiosen  Be- 
wegung,  dem  Sorekat  Kramst,  berichtet.  Aber  inwiefern  die  zunehmende 
Verbreitung  von  Dankopferbiichsen  unter  den  Heidenchristen  ein  Beweis 
dafiir  ist,  „wie  gesund  bibliscii  der  Dankbiichsengedanke  ist"  (S.  4),  ist\ 
wirklich  nicht  einzusehen,  und  sollte  nicht  das  Christentum  wlrklich  jn 
etwas  anderem  bestehen,  als  daB  dem  armen  Daniel  das  Kopfweh  geheilt 
wird  (S.  50),  sobald  er  Christ  geworden  ist,  oder  die  Sara  Minta  ihren 
diesbeziiglichen  EntschluB  „nicht  zu  bereuen"  hatte,  „denn  von  da  ab 
sterben  ihre  Kinder  nicht  mehr".   Wozu  derartiges?  O.  S  c  h  u  1  z  e. 

Dr.    K.    Fritz,    Christentum    und    nationale  Strdmungen  In  China. 

Mlsslonsverlag  Stuttgart,  1927.  31  S.  ' 

In  der  offensten,  weitschauendsten  und  entgegenkommendsten  Welse 
behandelt  der  Verfasser,  der  vierzehn  Jahre  Missionar  der  Baseler  in 
SQdchina  und  zuletzt  Lehrer  ihres  Predigerseminars  in  Lilong  war,  die 
heutigen  Probleme  und  Forderungen  der  chinesischen  Christen.  Ihm  liegt 
daran,  eine  Synthese  von  Volkstum  und  Christentum  in  Chioa  zu  schaffen, 
und  er  warnt  nur  vor  den  Gefahren,  die  dabei  der  Chinesenkirche  drohen. 
Diese  Warnrufe  werden  ihre  Bedeutung  behalten  und  besonders  wertvoll 
werden,  wenn  jetzt  nadh  dem  Exodus  der  5000  angelsachsischen  Missionare 
das  Problem  der  Selbstandigkeit  der  chinesischen  Kirche  mit  aller  WUcht 
einsetzt  Devaranne. 


Gesucht. 

Vom  Jahrgang  1921  wird  Heft  2  und  1922  Heft  1  gesucht.  Angebote 
an  die  Buchhandlung  Gloeckner  &  Niemann,  Ha  lie  a.  S.,  Alte 
Promenade  7. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Missionsdirektor  D.Dr.  J.Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  G&rlitz,  Demianiplatz  38. 
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Individualitat  und  Religionsgeschichte^ 

Von  Qotthard  QUnther,  Stud,  theol.  et  phil. 

Es  ist  selbstverstandlich  und  dem  Verfasser  des  folgenden  Artikels 
sehr  wohl  bewuBt,  daB  bei  der  noch  recht  geringen  philosophischen 
Bearbeitung  der  orientalischen  Philosophic  die  an  dieser  Stelle  ge- 
gebenen  Thesen  vielfach  recht  problematisch  slnd  und  fraglos  mit  der 
Zelt  durch  exaktere  Formulierungen  ersetzt  werden  mussen,  Es  sind 
nur  erste,  bescheidene  Anregungen  zu  einer  neuen  Problemstellang, 
die  in  noch  unsicheren  Umrissen  angedeutet  werden  sollen. 

Im  Wesen  der  Religionswissenschaft  liegt  eine  doppelte  Tendenz 
und  sie  strebt  in  ihrem  Forschungsgange  zu  gleicher  Zeit  zwei 
verschiedenen  Zielpunkten  zu.  Sie  beginnt  als  Religionsgeschichte 
stets  mit  historischen  Methoden  und  Problemstellungen  und  wird 
doch  unvermeidlich  durch  den  Qeist,  der  ihren  Objekten  innewohnt, 
r  dazu  gedrangt  in  immer  sich  erneuernde|i  Versuchen,  ihr  Material  — 
die  historischein  Religionen  —  in  einen  ^stemzusammenhang  von 
iiberhistorisch^n  Sinngebilden  einzuordnen.  Verieiht  ihr  nun  ihre 
strenge  Orieritierung  an  der  Wirklichkeit  des  historischen  Ge- 
schehens  einerf  immanentistischen  Zug,  so  versucht  sie  trotzdem  zu- 
gleich  sich  selbst  in  spelhiiativer  Sehnsucht  nach  einer  Philosophic 
\  der  ReHgionen  iiber  ihr  eigenes  MaB  hinauszusteigern. 

Man  verstehe  das  recht:  die  Religionswissenschaft ' endet  nicht 

unmittelbar  in  ReUgionsphilosophie  als  der  Philosophic  vom  Be- 

griffe  der  Religion  iiberhaupt;  sie  gipfelt  vielmehr  in  einer  Philo- 

•  Sophie  der  Religionen  als  konkreten  historischen^rscheinungen,  also 

,in  einer  geschichtsphilosophischen  Betrachtung  der  Religiositat. 

flier  klafft  zwischen  der  seelischen  Haltung,  die  die  Religion 
f  selbst  vemiittelt  und  dem  seelischen  Eindruck,  den  die  Religion,  als 
im  Bilde  der  Wissensch|»ft  sich  spiegelnd,  in  uns  wachruft  ein  un- 
heimlicher  RiB.  Die  Religion  selbst  ist  ein  Symbol  endgultiger  Ruhe, 
der  Qeborgenheit  im  All,  des  Eingebettetsein  in  der  Substanz  und 
der  Stille  im  Absoluten.  Sie  ist  die  definitive  Losung  des  letzten 
•Konfliktes.  Diese  Stimmung  beherrscht  ihr  Wesen  auch  da,  wo  die 
Formen  des  ,religi6sen  Erlebnisses  nach  genau  entgegengesetzter 
Richtung  zu  weisen  scheinen.  Man  betrachte  einipal  die  religiosen 
Eriebnisformen  Kierkegaards,  Wohl  hat  seine  Religion  einen  tragi- 
schen  Charakter  0,  aber  jene  Tragik  wurzelt  nicht  in  der  Substanz 


1)  Vgl.  Harald  HSffding,    Kierkegaard  als  Philosoph.     Stuttgart  1922. 
p.  120  f. 

Zeitsdeift  ffir  MissionskBMle  and  ReMgioiiswisseiiscbaft.    42.  JahrKans.    Heft  11. 
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der  Religion  selbst,  sondern  in  ihrem  pfinzipiellen  Gegensatz  zu  alien 
Qestalten  der  Immanenz.  Um  sich  nicht  dem  Nihilismus  auszuliefern, 
ist  praktisch  ein  Abfall  vom  Radikalismus  des  >Entweder-Oder<  der 
sittlich-religiosen  Existenz  notwendig,  und  mit  ihm  ein  Zugest^ndnis 
an  das  >Sowohl-Als-auch«.  Aber  diese  Spannung  gefahrdet  nicht  die 
Substanz-der  Religion,  denn  sie  betrifft  nur  das  Verhaltnis  der 
Religion  zur  Immanenz,  sie  sichert  vielmehr  gerade  dadurch,  daB  sie 
nicht  kontinuierlich  aufhebbar,  sondem  nur  durch  einen  „Sprung"  zu 
uberbriicken  ist,  die  transzendente  Unangreifbarkeit  der  Religion. 
Was  die  transzendente  Realitat  der  Religion  angeht,  so  besteht  fiir 
Kierkegaard  kein  Zweifel,  daB  sie  die  Substanz  seines  absoluten  Er- 
tebens  ist.  „Ich  setze  das  Absolute,  das  mich  setzt",  so  sagt  er.  Man 
sieht,  auch  hier  wurzelt  die  Religion  —  trotz  aller  Problematik  ihrer 
Erlebnisform  —  im  unerschiitterlichen  BewuBtsein  der  Geborgenheit 
^im  Absoluten  und  seiner  Endgiiltigkeit ;  denn  wie  konnte  man  es 
sonst  wagen,  sich  freiwillig  in  den  Abgrund  des  Absoluten  zu  werfen, 
wenn  nicht  in  bedingungslosem  Vertrauen  auf  sichere  Ruhe  nach 
schwindelndem  Sturz.  Der  tragische  Akzent  driickt  nur,  hier  wie 
immer,  eine  Erlebnisform  aus,  in  der  sich  der  religiose  Gehalt  v€r- 
wirklichen  kann,  dem  religiosen  Gehalt  selbst  aber  ist  der  mogliche 
Zwiespalt,  in  dem  er  vielleicht  erlebt  wird<  fremd.  Denn  unabhangig 
von  alien  seinen  Erscheinungsformen  ist  der  rehgiose  Gehalt,  die 
definitive  Synthese  jenseits  des  letzten  Konfliktes. 

In  diesem  Sinne  ist  die  Religion  die  u  n  m  i  1 1  e  1  b  a  r  e  Grundlage 
unseres  BewuBtseins.  Anders  aber,  wenn  die  Religion  erst  v  e  r  - 
m  i  1 1  e  1 1  durch  das  Denken  in  unser  BewuBtsein  tritt.  Jetzt  ver- 
andert  sich  das  Bild  sofort.  Der  tragische  RiB,  der  fiir  das  unmittel- 
bare  Erlebnis  der  Religion  sich  nur  auf  die  F  o  r  m  e  n  ihrer  Reali- 
sierung  im  Seelischen  erstreckte,  greift  auf  einmal  auf  die  Substanz 
uber,  der  RiB  wird  zur  Kluft,  aus  der  uns  das  Duster  einer  bodenlosen 
Unend^chkeit  entgegendunkelt.  Die  Substanz,  weil  geborsten,  ist 
keine  Substanz  mehr,  und  damit  ist  der  Ruhepunkt,  der  auch  in  der 
Unendlichkeit  des  Alls  das  Gefiihl  der  Geborgenheit  vermitteln 
konnte,  vemichtet  worden.  Das  tragische  Schicksal  des  Denkens, 
alles  Sein  in  eine  Aufgabe  zu  verwandeln,  vollzieht  sich  auch  an  der 
Religion,  sobald  sie  Objekt  des  wissenschaftlichen  Denkens  *)  wird. 
Gott,  der  fiir  das  religiose  Erlebnis  g  e  g  e  b  e  n  ist,  wird  jetzt  zu 


')  Vgl.  Paul  Tillich,  Religionsphilosophie.  •  In:  Die  Philosophic  in  ihren 
Einzelgebieten,  Bin.  p.  769.  „.  .  .  in  der  Religion  tritt  der  Philosophie  ein 
Objekt  entgegen,  difs  ^ich  dagegen  strgubt,  Objekt  der  Philosophie  zu 
werden." 


i 
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einem  Problem.  Ein  aufwuhlendes  Moment  der  Beum-uhigung,  das 
bestimmt  ist,  niemals  ein  Ende  zu  finden,  liegt  uber  dem  Phanomen 
der  Religion,   sobald  sie  sich  im   Spiegel  des   wissenschaftlichen ' 

I    Denkens  abbildet'). 

Diesem  ProzeB  des  Denkens  kann  in  der  Religionswissenschaft 
so  wenig  wie  in  jedem  anderen  Falle  Halt  geboten  werden,  denn  auch 
Im  irrationaisten  Erlebnis  wirken  sich  bereits  kognitive  Prozesse  aus. 
Es  ist  einmal  so:  „Der  religiose  Mensch  kann  sich  den  Resultaten  des 
Erkennens  nicht  ganz  entziehen"*).  Und  jedeWiederkehr  des  unmittel- 
baren  religiosen  Erlebnisses  in  der  Reflexion  untergrabt  die  Selbst- 
sicherheit  der  unbedingten  GewiBheit  durch  eine  neue  beunruhigende 

'  Frage.  Das  geschieht  bereits  im  vorwissenschaftlichen  BewnBtsein; 
sobald  aber  jener  Antagonismus  zwischen  Erlebnis  und  Reflexion  als 
eigenes  neues  Sinnprinzip  entdeckt  und  zum  System  erhoben  wird, 
beginnt  die  Wissenschaft  von  der  Religion,  und  mit  ihr  steigt  am 

|i  Horizont  der  Seele  in  einer  neuen  —  vorher  nicht  dagewesenen  — 
Gestalt  die  Problematik  des  Transzendenten  in  die  Hohe.  Der  vor- 
wissenschaftliche  Standpunkt  darf  noch  Kompromisse  schlieBen  und 
mit  einer  allgemeinen  Deduktion  das  Widerstrebende  vereinigen, 
denn  das  seelische  Bediirfnis  ebnet  dafiir  immer  neue  Wege,  so 
lange  die  Unvereinbarkeit  von  absolutem  Sein  und  Erkennen  noch 
nicht  zum  Prinzip  einer  neuen  seeUschen  Haltung  erhoben  worden 
ist.  Ist  das  aber  einmal  geschehen,  so  hat. sich  die  Seele  aus  eigenem 
EntschluB  den  Weg  des  Kompromisses  verbaut,  und  vor  ihr  steht 
jetzt  die  Aufgabe,  die  postulierte  neue  seelische  Haltung  auch  tat- 
sachlich  zu  verwirklichen. 

Es  macht  einen  erschuttemden  Eindrucfc,  das  Werden  dieser  Ent- 
wicklung  in  der  abendlandischen  Geistesgeschichte  zu  verfolgen.  Von 
Plato  her  galten  die  rationalen  Formen  als  adaquate  Abbilder  der 
Wirklichkeit,  und  bei  aller  sonstigen  Verschiedenheit  bejaht  auch 
Aristoteles  diese  Ontologisierung  des  Rationalen.  Das  Absolute  war 
damit  beweisbar  und  die  Religion  behauptete  gegeniiber  den  An- 
spriichen  der  ubrigen  seelischen  Funktionen,  auf  Anerkennung  ihrer 
Eigengesetzlichkeit,  miihelos  den  ihrigen,  die  Konflikte,  die  sich  aus 
dem  Antagonismus  der  ubrigen  Lebensspharen  ergaben,  in  sich  als 
iibergeordneter  Sphare  schlechtweg  aufzulosen.  Die  Folge,  daB  die 


')  Hier  hiag  einer  derOrunde  liegen,  weshalb  auch  heute  dieOegner- 
schaft  gegen  die  Religionswissenschaft  noch  so  stark  ist.  Man  fiihlt 
instinktiv  die  Qefahr,  in  die  der  Substanzbegriff  der  Religion  durch  die 
tragischen  Konsequenzen  des  Denkens  gerat. 

*)  E.  Spranger,  Lebensformen,  Halle  1922,  p.  219. 
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Religion  Ihre  Stellung  als  Kulturdominante  im  allgerrieinen  aufrecht 
erhielt,  war  das  BewuBtsein,  daB  die  Idee  des  Konfliktes  nur  ein 
'  sekundarer  Faktor  des  seelischen  Lebens  sein  konne,  denn  jeder 
Konflikt  war  ja  in  der  absoluten  Substanz  des  Religiosen  auflosbar. 
Die  Seele  ruhte  beruhigt  im  Zusammenhang  des  Absoluten. 

Mit  der  beginnenden  Neuzeit,  also  seit  Descartes,  fangt  die  selbst- 
gewisse  Sicherheit  dieser  seelischen  BewuBtseinslage  an,  sich  auf- 
zulosen.  Es  setzt  in  jetzt  beschleunigtem  Tempo  eine  Entwicklung 
ein,  deren  Voraussetzungen  bereits  in  den  theoretisch  -  kritischen 
Fragestellungen  von  Plato  und  Aristoteles  selbst  gegeben  waren. 
Die  Konsequenz  des  unvermeidbaren  und  unwiderstehlichen  Schick- 
sals  des  Denkens,  das  zu  seiner  eigenen  Autonomie  strebt,  und  sei 
es  auch  um  den  Preis,  der  Seele,  die  ihm  selbst  als  Heimat  gilt,  den 
Frieden  und  die  Ruhe  zu  rauben,  vollzog  sich  von  Descartes  bis 
Kant.  Wie  stark  freilich  die  Bedilrfnisse  des  Qemutes  diesem  ProzeB 
entgegengearbeitet  haben,  ersieht  man  daraus,  daB  trotz  aller  An- 
griffe  eines  empiristischen  Skeptizismus  der  dogmatische  Rationalis- 
mus  noch  in  Leibniz  mit  der  ganzen  Wucht  seiner  imponierenden 
Gedankenfiihrung  aufrecht  steht.  In  Kant  endlich  bricht  die  lang  vor- 
bereitete  „Revolution  den  Denkart"  *)  ungefesselt  aus  und  findet  zu- 
gleich  ihren  systematischen  AbschluB. 

Man  kann  die  seelische  Wirkung  der  Vernunftkritik  auf  das 
religiose  BewuBtsein  gar  nicht  hoch  genug  einschat^en.  Das  Ergeb- 
nis  der  Kritik  der  reinen  Vernunft,  daB  alle  Erkenntnis  in  die  Grenzen 
der  Erfahrung  eingeschlossen  und  uns  deshalh  die  Begriffe  Freiheit, 
Seele,  Gott  nicht  gegeben,  sondern  „nur"  als  regulative  Prin- 
zipien  aufgegeben  seien,  ist  im  hochsten  Grade  geeignet,  die 
Struktur  des  religiosen  Erlebnisses  zu  verandem.  Aus  dem  sub- 
stantiellen  Charakter  des  Gottesbegriffes  war  die  Dynamik  einer 
Idee  gewprden,  und  das  religiose  Fiihlen,  das  bis  dahin  an  der  onto- 
logischen  Absolutheit  Gottes  seinen  Halt  und  einen  unbeirrbaren 
Ruhepunkt  gefunden  hatte,  sah  Sich  hineingerissen  in  die  endlose 
Dynamik,  in  der  der  ontologische  Kern  der  alten  Gottesgestalt  unter- 
gegangen  war.  Man  hat  neuerdings  sehr  richtig  die  Philosophie  des 
Kritizismus  als  eine  Schicksalswende  bezeichnet  •).  Und  in  der  Tat, 
Kant  hat  nicht  nur  das  Wissen  vom  Glauben  getrennt;  „ich  muBte 
das  Wissen  aufheben,  um  zum  Glauben  Platz  zu  bekommen"  ^).   Er 


»)  Vgl.  Vorrede  zur  2.  AuH.  d.  Kr.  d.  r.  V. 

•)  So  A.  Liebert,  Iramanuel  Kants  geistige  Gestalt.  Jahrb.  d.  Charaktero- 
logie  I,  I. 

'')  Slehe  Vorrede  zur  2.  Aufl.  d,  Kr.  d.  r.  V, 
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hat  auch  dadurch,  daB  er  die  Autonomic  der  Vernunft  postulierte, 
Vernunft  und  Religion  enger  aneinander  gebunden,  als  je  ein  Denker 
zuvor.  Das  kfingt  zwar  paradox,  ist  aber  leicht  einzusehen.  Sowohl 
das  religiose  wie  das  Vemunftgebiet  sind  nach  Kant  autonom.  Das 
bedeiitet,  daJB  keins  das  andere  mehr  ignorieren  oder  durch  dog- 
matischen  Machtspruch  sich  unterwiirfig  machen  darf ;  also  sind  beide 
Qebiete  zu  einer  stetigen,  nie  endenden  Auseinandersetzung  mit- 
einander  gezwungeh.  Das  bedeutet  —  seelisch  gesehen  —  einen 
neuen  VerschmelzungsprozeB  zwischen  Religion  und  Denken.  Kant 
hat,  wenn  ein  abenteuerliches  Paradoxon  gestattet  ist,  von  der  Re- 
ligionspsychologie.  her  betrachtet,  in  seiner  Ideenlehre  einen  kriti- 
schen  Mythus  fiir  die  Religion  geischaffen. 

Die  Noumena  sind  nicht  nur  Grenzbegriffe  des  wissenschaftlichen 
Dehk^ns  allein,  an  sie  knupft  sich  zugleich  eine  neue  seelische 
Haltung,  wie  sie  in  der  normatiyen  Ethik  Kants  zum  ersten  Male  be- 
wuBt  zutage  tritt.  /     ' 

Das  ist  in  grobstem  UmriB  ein  ProzeB  von  hochster  religions- 
geschichtlicher  und  religionspsychologischer  Bedeutung,  dessen  Anti- 
thetik  wir  hier  kurz  resiimieren  wollen:  Im  religiosen  Erleben  wirken 
kognitive  Kategorien  mit,  und  das  wissenschaftliche  Denken  anderer- 
seits  orientiert  sich  teilweise  an  religiosen  Ontologismen.  Daraus 
folgt,  daB  beide  Spharen  sich  nicht  gegeneinander  abschlieBen 
konnen,  sondern  ununterbrochen  sich  genotigt  sehen,  siCh  aus- 
einanderzusetzen,  Diese  Auseinandersetzung  ist  immer  antinominaler 
Natur,  denn  die  Religion  ruht  auf  dem  Prinzip  der  Statik,  die 
Wissenschaft  auf  dem  Grundsatz  der  Dynamik,  jene  ist  onto- 
logistisch,  diese  dagegen  funktionalistisch.  Solange  nun  diese  Aus- 
einandersetzung mit  ihren  unheunlichen  Konsequenzen  dem  re- 
ligiosen Erleben  nicht  bewuBt  wird,  bleibt  der  Friede  und  die  Ruhe 
desselben  im  Wesentlichen  unangetastet*).  Mit  dem  Augenblick  aber» 
wo  sich  die  Psyche  ihrer  eigenen  antinominalen  Struktur  bewuBt 
wird  und  sich  dadurch  der  RiB  in  ihren  Ausdrucksformen  als  ein  Ab- 
grund  offenbart,  der  bis  in  den  Kern  des  Metaphysischen  geht,  ist 
die,  Ruhe  der  Seele  dahin  und  es  bleibt  ihr  alten,  vertrauten  Ge- 
mutsbedurfnissen  gegenuber  (Qottesbeweise)  nur  noch  eine  heroische 


*)  Vgl.  Tillich,  a.  a.  O.  p.  770  f.  ..Solange  ein  liaiver  Glaube  die  eine 
der  beiden  Seiten  fur  selbstverstandlich  maSgebend  halt  —  sei  es  die 
Offenbarungslehre,  sei  es  die  Philosophie  —  und  die  andere  ihr  opfert,  ist 
der  Konflikt  veriiullt.  Ist  die  Naivitat  aber  einmal  erschiittert  —  die  philo- 
sophische  genau  wie  die  religiose,  so  bleibt  nur  die  synthetische  Losung/' 
Und  diese  ist  eine  unerfiillbare  Aufgabe. 
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Resignation  iibrig.  Das  mag  zu  %iner  immensen  Vertiefung  der 
Ethik  fiihren,  aber  es  kann  nicht  abgeleugnet  werden,  daB  der 
Kritizismus  dadurch,  daB  er  jenen  oben  beschriebeneri  Konflikt  ins 
Licht  des  BewuBten  geruckt  hat,  zugleich  innigste  und  zarteste  Sehn- 
siichte  nach  der  Substariz  des  Absoluten  aufs  tiefste  verletzt  hat. 
Die  Briicke  nach  dem  Absoluten  war  zerbrochen  und  mit  ihr  die 
Pfeiler  feinster  religioser  Stimmung,  auf  denen  sie  geruht  hatte. 

Die  Vereinsamung  der  Seele,  in  die  d-er  Kritizismus  gefuhrt  hatte, 
lieB  dieselbe  (freilich  auf  Kosten  ihrer  feineren  Organisation)  er- 
starken,  die  Autonomie  des  sittHchen  Wesens  gab  das  Geriist  ffir 
die  wachsende  Festigung  des  religiosen  Einzelwesens,  und  damit 
trat  —  durch  die  Reformation  langst  vorbereitet  —  die  Individualitat 
Om  modemen  Sinne)  zum  ersten  Male  als  primarer  Faktor  in  der 
religiosen  Erlebnisgestaltung  auf.  — 

Das,  was  wir  bisher  geschildert  haben,  war  die  seelische 
Situation,  in  die  Sqhopenhauer  hineingeboren  wurde.  Als  originaler 
Philosoph  selbst  von  seinen  Gegnern  oft  noch  zu  hoch  eingeschatzt, 
hat  Schopenhauer  trotzdem  eine  ganz  iiberragende  Bedeutung-  als 
—  Objekt  der  Geistesgeschichte.  Und  zwar  der  Geschichte  der 
modemen  Religiositat. 

Es  ist  nicht  zu  verkennen,  daB  sich  auch  in  der  abendlandischen 
Geschichte  der  Ideen  ein  noch  viel  zu  wenig  beachteter  Teil  christ- 
licher  Religionsgeschichte  abspielt,  namlich  der,  welcher  zur  Idee 
der  religiosen  Individualitat  fiihrt.  Das  erste  geistesgeschichtiich  be- 
deutende  Produkt  dieses  Prozesses  ist  Schopenhauer,  er  ist  der  erste 
moderne  religiose  Intellektuelle,  der  zugleich  in  sich  die  ganze 
Problematik  dieses  neuen  Typus  offenbart"). 

Man  vergegenwartige  sich  noch  elnmal  die  seelische  Archi- 
tektonik  der  idealistischen  Systeme.  Den  Nimbus  wissenschaftlicher 
Metaphysik  hatte  Kant  zerstort,  ein  altvertrautes  Verhaltnis  z^m 
Absoluten  war  bruchig,  eine  liebe  Gestalt  des  Lebens  war  alt  ge- 
worden.  Und  nun  versuchten  Denker,  alle  mit  einem  gewissen  re- 
ligiosen Trieb,  die  unheimlichen  Konsequenzen  des  Kritizismus  mehr 
ahnend  als  schon  erkennend,  jenen  RiB  mit  letzter  Anstrengung  zu 


•)  Der  religiose  Charakter  der  Philosophie  Schopenhauers  ist  oft  genug 
betont  worden.  So:  J.'VoIkelt,  Arthur  Schopenhauer,  2.  Aufl.,  p.  349.  Be- 
sonders"  RIchert:  A.  Schopenhauer,  Bin.  1920,  p.  101.  „Die  Religiositat,  das 
Bedurfnis  nach  metaphysischer  Weltauslegung,  nach  Erlosung,  die  S«thn- 
sucht  nach  dem  Heiligen  ist  ein  Hau4)tcharakter  dieser  Philosophie."  SchlieB- 
lich  Schopenhauer  selbst,  besonders  I.  517—523,  526;  II.  659,  229  f.,  710  f., 
715.  739  f.:  V.  224.  296  (Ed.  Grisebach). 
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uberbrucken.  Das  absolute  l.ch  Fichtes,  der  absolute  Geist  Hegels 
und  der  absolute  Wille  Schopenhauers,  alle  sind  sie  aus  demselben 
Gemutsbedurfnis  erwachsen. 

Mit  dem  Augenblick,  wo  die  seelische  Situation,  die  in  der  kanti- 
schen  Philosophic  ihrer  VoUendung  entgegengereift  war,  in  der 
geistigen  Haltung  der  Zeitgenossen"  zum  Ausdruck  kam,  muBte  sich, 
wie  sich  bereits  seit  alten  Zeiten  die  Religion  der  Philosophie  be- 
machtigt  hatte,  nun  ihrerseit?  die  Philosophie  anschicken,  die  Re- 
ligion zu  ihrem  Object  zu  machen.  Das  Denken  muBte  sich  mit  der 
Religion  auch  seinerseits  auseinandersetzen,  well  seine  Adtonomie 
das  erforderte.  Es  entstand  Religionsphilosophie  und  Religions- 
geschichte  in  modernem  Sinne.  Und  tatsachlich  ist  die  modeme  Re- 
ligionswissenschaft  erst  reichlich  100  Jahre  ak.  Zwar  ist  in  weiterem 
popularen  Sinne  die  Religionsgeschichte  speziell  schon  „so  alt  wie 
die  Geschichtsschreibung  selbst"  "),  aber  Ansatze  zu  einer  historisch-  * 
philosophischen  Religionswissenschaft  finden  wir  hochstens  bei  Roger 
Bacon  (t  1294),  dessen  Gedanken  in  den  Beginn  jenes  Entwicklungs- 
prozesses  fallen,  den  wir  oben  angedeutet  haben.  Mit  der  Schrift 
Natural  history  of  Religion  von  David  Hume  (1757)  wird  endlich  der 
AnstoB  zu  jener  Bewegung  gegeben,  die  dann  mit  Herder  endgultig 
bpginnt  und  auch  heute  ihr  erstes  Entwicklungsstadium  noch  nicht 
iiberschritten  hat.  Die  Auseinandersetzung  des  autonomen  Denkens 
mit  der  autonomen  Religion  begann,  und  es  ist  leicht  einzusehen,  daB 
man  der  Religion  jetzt  mit  einer  anderen  seelischen  Verfassung 
gegenubertrat,  als  man  sie  von  Schahrastani  bis  Voltaire  gehabt 
hatte.  Vorerst  erforderte  diese  neue  seelische  Einstellung  eine  er- 
neute  Betrachtung  der  Religionen,  also  eine  AufroUung  der  Re- 
ligionsgeschichte unter  dem  eben  entstehenden  kritischen  Welt- 
aspekt.  Man  wollte  sehen,  ob  sich  das  vom  Kritizismus  zerstorte  alte 
Verhaltnis  zum  Absoluten  nicht  doch  wiederherstellen  lieB,  und  da 
man  instinktiv  fiihlte,  daB  der  Kritizismus  systematisch  unangreifbar 
war,  versuchte  man  ihn  durch  den  Gegensatz  alles  Systematischen 
durch  die  Wucht  historischer  Tatsachen  zu'erwiirgen"). 

Nach  dem  bisher  Gesagten  ist  die  Rolle,  die  Religion,  Religions- 
philosophie und  Religionsgeschichte  im  Aufbau  der  Schopenhauer- 


^'*)  A.  Bertholet  und  Edv.  Lehmann,    Lehrbuch    der  Religionsgesctu 
Tfib.  1925.   I.  p.  1. 

*^)  Es  ist  das  Verdienst  Edv.  Lehmanns,  auf  das  zeltliche  Zusammen- 
falien  der  groBen  spekulativen  Systeme  nach  Kant  und  einer  erhdhten 
Tatigkeit  auf  dem  Gebiet  der  Religionsgeschichte  hingewiesen  zu  haben. 
A.  a.  O.  I.  p.  8. 
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schen  Philosophic  nicht  mehr  zu  verkennen.  Dasjenige  Moment,  wo- 
durch  die  Qestalt  Schopenhauers  fiir  die  Religionsgeschichte  eine 
groBere  Bedeutung  gewonnen  hat  als  selbst  die  Qestalt  des  in  syste- 
matischem  Sinne  so  unvergleichlich  viel  tieferen  Hegel  mit  seiner 
„Religionsphilosophie*',  liegt  darin,  daB  in  der  „Welt  als  Wille  und 
Vorstellung"  die  seelische  Kraft  des  Widerstandes  gegen  die  meta- 
physikfeindlichen  Konsequenzen  des  Kritizismus  bereits  gebrochen 
ist  und  Schopenhauer  somit  in  einer  ei^enen  seelischen  Disharmonie 
jene  aufwiihlefide  Unruhe  dem  Absoluten  gegenuber  darstellt,  die  die 
erste  charakterologische  Frucht  des  Kritizismus  gewesen  ist.  Und 
diese  Pragung  seiner  Individualitat  hat  sich  nur  allzudeutlich  seinem 
System  mitgeteilt.  Auch  wird  jeder  Psychoanalitiker  bestatigen,  daB 
die  zur  Schau  getragene  Selbstsicherheit  und  apodiktische  Cberheb- 
lichkeit,  mit  der  er  sein  System  vorbringt,  deutliche  Symptome  fiir 
eine  marternde  Unsicherheit  sind,  die  die  Substanz  des  Absoluten 
unter  den  Fingern  zerrinnan  fiihlt.  Darum  greiff  er  wahllos  nach 
upanishaden,  Vedanta,  Buddhismus  und  Christentum,  je  nachdem, 
was  ihm  gerade  in  seine  Argumentation  paBt,  um  die  Substanz  des 
religiosen  Erlebens,  die  ihm  seine  durch  den  Kritizismus  unheilbar 
getroffene  Metaphysik  nicht  im  vollen  MaBe  mehr  reichen  kann,  aus 
der  Religion  zu  entleihen. 

Schopenhauer  hat  sein  Leben  lang  Mitleid  gehabt  —  mit  sich 
selber,  so  sagt  ein  boshafter  Beurteiler.  Und  vielleicht  nicht  so  ganz 
mit  Unrecht,  konnen  wir  hinzufiigen,  denn  in  Schopenhauer  spielt  sich 
in  der  Geistesgeschichte  zum  ersten  Male  in  vollem  Umfang  die 
Tragik  des  modernen  Menschen  in  seinem  Verhaltnis  zur  Religion  ab. 

GewiB  hat  Kant  durch  seine  Qrenzsetzungen  ^ie  Rehgion  fiir 
immer  vor  Angriffen  von  theoretischer  Seite  her  sichergestellt,  aber 
man  vergesse  docji  nicht  um  welchen  Preis.  Er  hat  die  Substanz 
Gottes,  also  iiberhaupt  die  Substanz  des  Seelischen  in  einen  Konflikt 
verwandelt;  und  damit  die  IndividuaHtat  —  auf  dem  Wege  iiber  (!le 
Autononrie  des  Gewissens  —  in  eine  religiose  Kategorie  umgedeutet. 

Bei  Schopenhauer/nun  spielt  die  Individualitat  als  MaBstab  meta- 
physischer  Wertbestimmungen  eine  groBe  Rolle.  DaB  sie  fiir  ihn  ein 
Prinzip  ist,  das  iiberwunden  werden  muB,  spielt  fiir  unsere  Be- 
trachtung  keine  Rolle,  denn  nicht  wie  Schopenhauer  sich  mit  diesem 
Prinzip  abfindet,  sondern  daB  er  es  iiberhaupt  als  reHgioses  Problem 
ansieht,  ist  hier  das  MaBgebende. 

In  denjenigen  Formen  religiosen  Lebens,  in  denen  die  Individuali- 
tat noch  nicht  den  Primat  in  Hinblick  auf  letzte  Wertsetzungen  ein- 


/ 
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nimmt,  werden  die  iiberkonimenen  Symbole  des  Religiosen  im  all- 
gemeinen  ohne  prinzipielle  Kritik  aufgenommen  werden,  weil  es  der 
Psyche  mehr  auf  die  groBe  allgemeine  religiose  Qrundhaltung  an- 
kommt,  als  auf  ihre  feinsten  ira  Affektleben  sich  verastelnden  indi- 
viduellen  Nuancen.  Das  Was  eines  Erlosungsgedankens  wird 
wichtiger  sein  als  das  Wie,  in  dem  der  individuelle  Mechanismus  der 
dnzelnen  Erlosung  ablauft.  Es  wird  also  in  diesem  Falle  der  ein- 
zelnen  Psyche  nicht  schwer  fallen,  auch  in  einer  solchen  Frommigkeit 
ihr  voiles  Geniigen  zu  finden,  die  ihrer  Individualitat,  wenn  sie  erst 
einmal  zum  yollen  Erwachet^.  gekommen  sein  wird,  vielldcht  wider- 
sprechen  konnte.  ,  , 

So  ist  die  monumentale  Qeschlossenheit  und  Qewalt  des  mittel- 
alterlichen  Frommigkeitstypus  zu  verstehen,  dessen  einiges  und 
helles  Licht  noch  nicht  durch  eine  Vielzahl  einzelner  IndividuaUtaten 
in  die  weiche  Buntheit  eines  matten  Spektrums  auseinander- 
gebrochen  war.  Nur  eine  geringe  Zahl  sich  in  grobsten  Umrissen 
langsam  gestaltender  Individualitaten  gaben  dem  objektiven  mittel- 
alterlichen  Frommigkeitstypus  jenen  menschlichen  Akzent,  den  die 
historischen  Religionsformen  immer  und  uberall  gehabt  haben  und 
haben  werden.  Nicht  nur  der  religiose  Inhalt,  auch  die  Erlebnisform 
war  objektiv,  weil  die  individuelle  Kraft  zur  vielfaltigen  Nuance  von 
Form  und  Inhalt  noch  im  Keime  schlummerte. 

Bei  Schopenhauer  sehen  wir  zum  ersten  Male  bei  einem  meta- 
physischen,  also  letztlich  religiosen,  Denker  die  absolute  Dominanz 
der  Individualitat  iiber  die  Qeneralitat  des  MenschUchen  im  religiosen 
Erlebnis.  Die  Individualitat  wird  Auswahlprinzip  gegeniiber  der  Ob- 
jektivitat  der  historischen  Religion  und  ihrem  Traditionalismus.  Kant 
hatte  bereits  die  absolute  Geltung  der  Objekti^'itat  auf  das  Empirische 
reduziert  und  Schopenhauer  zerstorte  den  Glauben  an  die  Objektivi- 
tat  des  Zusammenhanges  zwischen  Religion  und  Historic. 

Die  Enthistorisierung  der  ReHgion,  die  der  Frankfurter  Denker 
vornahm,  laBt  seine  bedenkenlosen  Entlehnungen  aus  orientalischen 
Religionen  begreiflich  erscheinen.  Den  historischen  Abstand,  der  ihn 
von  den  Erzeugnissen  einer  fremden  Religiositat  trennte,  war  er 
nicht  fahig  zu  sehen,  so  daB  er  nicht  nur  aus  Upanishaden,  Vedanta 
und  Buddhismus  Entlehnungen  vornahm,  sondern  auch  eine  Ver- 
schmelzung  derselben  mit  dem  Christentum  vorzunehmen  versuchte. 

In  diesem  Versuche  Schopenhauers  liegt  der  Angelpunkt,  aus  dem 
heraus  allein  seine  religiose  Personlichkeit  verstanden  werden  kann. 
Es  liegt  bei  ihm  durchaus  keine  Abwendung  vom  Christentum  und 
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Hinkehr  zu  den  orientalischen  Religionen,  sondern  eine  Abkehr  von 
der  historischen  Religion  iiberhaupt  vor,  um  von  der  das  Individuelle 
erdriickenden  Last  der  Tradition  freizukommen. 

Wir  konstatieren  also  bei  ihm  ein  merkwiirdiges  Schwanken 
zwischen  den  bedelitendsten  historischenBekenntnisreligionen  und  die 
Unfahigkeit,  sich  zu  einer  zu  bekennen  und  ihr  sein  System  unterzu- 
ordnen.  Seine  eigene  Religion  ist  historisch  betrachtet,  heimatlos* 
und  diesem  Schicksal  ist  sie  anheimgefallen  durch  die,  man  mochte 
sagen  damonische,  Rolle,  die  das  Individualitatsprinzip  als  Primat 
des  Religiosen  in  seiner  Metaphysik  spielt. 

Die  Vereinsamung  der  Seele  durch  die  Entdeckung  der  Autonomic 
der  Vernunft  hatte  naturnotwendig,  wie ,  wir  gesehen  haben,  zu 
einem  Erstarken  der  spirituellen  Individualitat  gefuhrt.  In  der  Philo- 
sophie  Schopenhauers  nun  wirkte  sich  dieser  ProzeB  zum  erstenMale 
in  einem  groBen  metaphysischen  System  mit  voUer  Gewalt  aus. 
Die  Autonomic  der  Vernunft  wics  ihn  auf  die  Religionsgeschichtc 
hin  und  die  Autonomic  der  Individualitat  drangte  ihn  zum  Kampf 
gegen  die  Historic,  weil  seine  personliche  IndividualitMt  cine  Wider- 
Icgung  durch  das/Historische  mit  Recht  zu  fiirchten  hatte.  Auf  diese 
Weise  gelangte  er  zur  Ablehnung  der  historischen  Gestalt  des 
Christentums,  nlcht  aber  zur  Ablehnung  des  Christentums,  wie  er 
es  verstand.  Wie  aber  verstand  Schopenhauer  das  Christentum? 
Um  diese  Frage  zu  bcantworten,  muB  erst  cine  andcre  Beziehung 
Schopenhauers  zur  Religion  klargelegt  werden. 

In  den  orientalischen  Religionen  ist  die  gcschichtliche  Dynamik 
bis  auf  ein  Minimum  eingeschrankt  und  die  auch  im  allgcmeincn  von 
keincm  gcschichtlichcn  Hofizont  begrcnzten  Lebensformen  haben 
anscheinend  die  Bildung  einer  andcren  Architektonik  der  Individuali- 
tat, als  wir  Abendlandcr  sie  kennen,  moglich  gemacht.  Eine  positive 
Bestimmung  des  orientalischen  Individualitatscharakters  soil  hier  bei 
dem  auBerst  fragwiirdigen  Stande  unscrer  Kenntnisse  vom  Orient 
keinesfalls  versucht  werden;  ledigHch  das  soil  bemerkt  werden,  daB 
die  orientalische  Individualitat  sicher  nicht  als  das  genaue  Qegenteil 
der  abendlandischen  Individualitat  anzusehen  ist.  Ware  das  der  Fall, 
dann  stelltc  sich  die  Aufgabe  fiir  die  Religionswisscnschaft  viel 
leichter,  als  sie  tatsachlich  ist.  Der  Geltungswert  des  orientalischen 
Individualitatsbegriffes  ist  an  dem  eigenartigen  Wesen  der  Erlosung 
in  den  orientalischen  Religionen  fixiert.  Die  Erlosung  erfolgt  durch 
Erkenntnis  und  diese  muB  sich  in  jedem  Individuum  einzcln  voU- 
ziehen;  der  VoUzugsmodus  selbst  aber  richtet  sich  ganz  nach  der 
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Individualitat  eines  jeden  ").  Jener  endgiiltige,  religiose  Akt  realisiert 
sich  nur  im  Individuum  als  seelischer  Einheit,  und  bezeichnender- 
weise  sind  Wesen,  die  den  Rang  einer  seelischen  Individualitat  noch 
nicht  erreicht  haben(Pflanzen,Tiere)und  uber  individuelle  Existenzen 

f  (Gotter)  nicht  zur  Erlosung  fahig,  sie  miissen  sich  erst  als  Menschen 
inkarnieren.  Man  muBte  tiach  dieser  Lehre"),  daB- jeder  sich  selbst 
erlosen  muB,  also  erwarten,  daB  die  Individualitat  eine  ungeheure 

I  metaphysische  Bedeutung  fttr  die  orientalische  Weltanschauung 
haben  miiBte,  aber  gerade  das  Gegenteil  ist  der  Fall  Mit  der  Er- 
losung erlischt  die  Individualitat.  —  Auf  der  anderen  Seite  aber  spielt 
die  Individualitat  auch  im  empirischen  Leben  eine  auBerst  geringe 
Rolle.  Die  Qestalten  von  Buddhas  Jiingem  sind  auBerst  schematisch 
gezeichnet  ohne  geringstes  Interesse  an  der  Individualitat  des  ein- 
zelnen.  Kaum  heben  sich  Ananda,  Sariputta  und  Moggallana^  von- 
einander  ab.  Beachtenswert  in  dieser  Hinsicht  ist  eine  Gegenuber- 
stellung  von  Buddhismus  und  Christentum,  die  schon  Oldenberg  ver- 
sucht  hat.  Man  hore  ihn  ") :  „Welche  Bef ruchtung  hat  das  Christen- 
tum der  Entwicklung  der  Personlichkeit,  der  des  Individuums  wie 
der  Volker  gebracht!  Und  dagegen  der  Buddhismus  —  wie  sind  in 
der  kiihlen  Stille  seiner  Gedankenwelt  alle  die  Tone  verklungen,  die 
von  personlichem  Leben  erzahlen  konnten!  .  .  .  Ist  doch  selbst  der 
Buddha  keine  mit  ihrem  eigenen  Stempel  gepragte  Person.  Auch  er 
wiederholt  nur  den  Typus,  den  die  unzahligen  vergangenen  Buddhas 
verwirklicht  haben,  die  zukiinftigen  Buddhas  verwirklichen  werden." 
Mit  diesem  unpersdnlichen  Idealbilde  des  Buddha  ist  es  recht 
gut  in  Einklang  zu  bringen,  wenn  die  Erlosung  selbst  von  einer 
Forscherin,  die*  sich  ura  diese  Problemstellungen  hochverdient  ge- 
macht  hat,  als  „Entindividualisierung"  ")  oezeichnet  wird.  Die  Indi- 
vidualitat selbst  spielt  also  an  und  fur  sich  eine  entscheidende  Rolle, 
obwohl  sie  weder  im  Immanenten  noch  im  Transzendenten  maB- 
geblich  ist.  Wir  beriihren  hiermit  schon  typische  Schwierigkeiten 
indischer  Logik,  in  die  die  strenge  Antithetik  zweier  Alternativen  in 

I    abendlandischem  Sinne  nicht  ohne  weiteres   eingehen   will.    Die 


12)  Vgl.  otto  Rosenberg,  Die  Weltanschauung  des  Fernen  Ostens. 
Hdlbg.  1924. 

")  Von  dieser  Lehre  gibt  es  nur  eine  prinzipicUe  Ausnahme:  den 
Amithaba-Kult.  Und  selbst  hier  muB  man  noch  zweifeln.  Vgl.  O.  Rosen- 
berg, Probleme  der  buddh.  Philosophie.  Hdlbg.  1924. 

")  Hermann- Oldenberg,  Die  indische  Religion.  In:  Kultur  der  Qegen- 
wart.  I.,  III.  s.  p.  80. 

")  Betty  Heimann,  Vergleich  der  Antithesen  europaischen  und  indischen 
Denkens.   Kant-Studien  XXXI..  p.  557  ff. 
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Individualitat  spielt  also  weder  im  Diesseits  noch  im  Absoluten  eine 
RoUe,  wohl  aber  im  Moment  des  Oberganges  von  dem  einen  ins 
andere  insofern,  als  man  in  diesem  Moment  von  ihr  frei  wird.  Das 
rellgjonspsychologisch  Eigenartige  ist  also,  daB  hier  sich  hochste 
Sehnsucht  auBert  von  djem  befreit  zu  werden,  was  man  im  Empiri- 
schen  nie  in  besonderem  MaBe  besessen  hat ").  Bei  uns  im  Westen 
ware  eine  Sehnsucht  nach  Erlosung  von  der  Individualitat  viel  be- 
greiflicher,  fehlt  aber,  von  verschwindenden  Ausnahmen  abgesehen, 
fast  ganz.  Hier  liegen  noch  interessante  Aufgaben  fiir  die  Religions- 
psychologie.  ^j/v^^v       I  ^  ' 

Die  Individualitat  hat  aber  in  jener  Weltanschauung,  zu  der 
Schopenhauer  sich  so  hingezogen  fiihlte,  einen  mindestens  sehr  eigen- 
artigen  und  dunklen  Sinn.  Wir  konnen  sie  vielleicht  am  besten  als 
Grenzwert  zweiepAntithesenbezeichnen.  ,Jndividualewigkeit  gegen- 
uber  der  Ewigkeit  des  Absoluten"  "),  so  nennt  Betty  Heimann  diese 
Antithese  und  fahrt  fort:  „Dieser  Postulatantithese  nun,  in  der  in- 
disches  Denken  kulminiert,  hat  das  Abendland  keine  analoge  Anti- 
these  gegeniiberzustellen." 

Betrachten  wir  nun  kurz  die  religionsgeschichtliche  Valenz  jenes 
eigenartigen  Individualitatsbegriffes,  soweit  das  bei  unserer  uri- 
genauen  Formulierung  iiberhaupt  moglich  sein  kann.  Das  eine  laBt 
sich  mit  aller  Deuthchkeit  erkennen:  dieser  Individuahtatsbegriff 
bedeutet  keinen  Konflikt  fur  die  Substanz  der  Religion,  denn  er  ist 
nicht  aus  der  Selbstbesinnung  des  Denkens  auf  seine  Autonomic 
gegenuber  der  Autonomic  des  religiosen  Erlebens  entstanden.  Der 
abendlandische  Individuahtatsbegriff  bedeutet  feinste  Differenzierung 
und  deshalb  Gegensatz  zur  absoluten  Synthese  der  Religion.  Anders 
im  Osten.  Hier  scheint  —  wir  konnen  uns  bei  diesen  Problemcn  nie 
vorsichtig  genug  ausdriicken  —  Individualitat  Synthese  aller  empiri- 
schen  Moghchkeiten  zu  bedeuten,  um  sie  alle  in  der  Synthese,  und, 
nachdem  sie  durch  die  Synthese  erst  wirklich  ")  geworden  sind,  auf 
einmal  zu  vernichten.  Es  ist  das  (wenn  wir  den  Orient  hier  richtig 
verstehen  "),  auBerst  fein  gedacht:  die  antinominalen  Tendenzen  des 

")  A.  a.  0.  p.  558.  Ebenso:  Zur  Struktur  des  indischen  Denkens.  Kant- 
Studien  XXX.,  p.  11. 

Auch  Karl  Helm  sieht  den  maBgebenden  Untefschied  von  indischer  und 
christHcher  Religion  in  der  verschiedenen  Behandlung  des  Individualpro- 
blems    Siehe  sein  .Weltbild  der  Zukunft".  Tub.  1905. 

")  Betty  H.  A.  a.  0.  p.  562.  ^ 

*®)  Ein  anderes,  auBerst  kompliziertes  Problem,  das  Problem  der 
..Wirklichkeit",  das  aber  jetzt  nicht  erortert  werden  kann. 

^')  Einzelne  Partien  spaterer  buddhistischer  Spekulation  lieBen  sich 
vielleicht  im  Sinne  des  folgenden  interpretieren. 
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empirischen  Daseins  werden  in  ihrer  schlechthinnigen  Unvereinbar- 
keit  zur  Synthesis  gezwungen  und  vemichten  sich  dadurch  seibst. 
Hier  macht  also  im  Qegensatz  zum  Abendlande  der  Durchgang  durch 
die  Individualitat  den  Weg  zum  Absoluten  erst  frei. 

Und  damit  liegt  ein  gewiB  wichtiger  Teikder  Faden,  die  Schopen- 
hauer zur  orientalischen  Philosophic  zogen,  vor  unseren  Blicken 
bloB").  Schopenhauer  rang  mit  dem  Konflikt,  in  den  er  als  ein 
Epigone  Kants  gestellt  war.  Die  strenge  Trennung  Kants  von 
Wissen  und  Qlauben  hatte  einen  RiB  bis  ins  innerste  Gefiige  der 
Welt  hervorgerufen.  Beides:  Wissen  und  Qlauben  waren  autonome 
Strome  des  Daseins,  auf  ewig  voneinander  getrennt.  Nur  in  einem 
Punkte  divergierten  sie,  in  der  menschlichen  Personlichkeit,  der  Indi- 
vidualitat, in  der  sich  diese  Dive'rgenz  als  Konflikt  auBerte.  Beiden 
autonomen  Reihen  stand  die  Individualitat  seibst  autonom  gegeniiber. 
Die  Seele  war  einsam,  denn  niemand  konnte  ihr  die  Entscheidung 
abnehmen,  sie  war  ja  eben  autonom. 

Es  ist  begreiflich,  wenn  man  sich  diese  seelische  Wirkung  des 
Kritizismus  deutlich  vor  Augen  fiihrt,  mit  welcher  betorenden  Macht 
die  orientalische  Losung,  durch .  Vernichtung  der  Individualitat  den 
Konflikt  zwischen  Bedingtem  und  Unbedingtem  zu  beseitigen,  auf 
Schopenhauer  wirken  muBte.  Und  in  der  Tat  hat  er  nach  dieser 
Losung  gegriffen  und  sie  seinem  System  einverleibt.  Wir  konnen 
schon  hier  sagen,  daB  diese  Entlehnung  nicht  zu  Recht  geschehen  ist. 
Denn  die  Genese  des  orientalischen  Individualitats-  und  Personlich- 
keitsbegriffes  ist  eine  andere  als  die  des  christlichen  Personlich- 
keitsbegriffes.  Schopenhauer  hat  mithin  nur  eine  Scheinlosung  des 
Konfliktes  erreicht.  Doch  ist  das  bereits  eine  philosophische  An- 
gelegenheit,  wahrend  uns  nur  die  religionswissenschaftliche  Seite 
dieses  Problems  interessiert. 

Die  Individualitat  ist  bei  Schopenhauer  im  Gegensatze  zum  Orient 
durchaus  metaphysisch  verankert,  denn  sie  ist  fiir  ihn  der  Stachel, 
der  ihn  und  seine  Philosophicf  der  Religion  in  die  Arme  treibt.  Es 
ist  dies  durch  einen  kurz^n  Blick  auf  die  Metaphysik  Schopenhauers 
leicht  einzusehen.  Die  Erlosung  kommt  nach  Schopenhauer  dadurch 
zustande,  daB  der  Intellekt  die  Damonie  des  Willens  begreift  und 
sich  von  ihm  lossagt.  Der  Intellekt  ist  aber  —  gemaB  der  „Welt 
als  Wille  und  Vorstellung"  —  dem  Willen  untergeordnet,  und  man  hat 
deshalb  mit  Recht  den  Kopf  geschiittelt,  -  wie  der  untergeordnete 


'")  Aber  nur  e  i  n  Teil,  dessen  ist  sich  der  Verf.  wohl  bewuBt. 
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fntellekt  eine  Befreiung  vom  Willen  herbeifiihren  konne.  Die  Losung 
ware  tatsSchlich  auch  fiir  Schopenhauer  nicht  mogHch  gewesen, 
wenn  er  nicht  an  dieser  Stelle  seiner  Gedanken  den  orientaHschen 
Individualitatsbegriff  mit  dem  abendlandischen  vertauschen  wtirde. 
Er  unterlegt  dem  Individualitatsbegriff  hier  auf  einmal  eine  meta- 
physische  Bedeutung.  Zur  TotaHtat  des  Individuums  gehort  aber 
auch  sein  Intellekt  und  damit  bekommt  der .  Intellekt  selbst  meta- 
physischen  Rang,  ist  also  auf  einmal  dem  Willen  gleichgeordnet.  Und 
nun  kann  das  Subjekt  als  Divergenzpunkt  der  beiden  metaphysischen 
Prinzipien  sich  fiir  das  eine  oder  das  andere  entscheiden.  Entweder 
fur  den  blinden,  vernunftlosen  Willen  oder  fiir  deu  verniinftigen 
Intellekt.  Die  Entscheidungsgriinde  fur  die  beiden  Qegensatze  liegen 
nur  in  der  Personlichkeit  selber,  sie  1st  also  autonom,  und  damit  taucht 
auch  bei  Schopenhauer  die  durch  die  Weltanschauung  des  Kritizis- 
mus  geborene  „Einsamkeit  im  Konflikt"  auf.  Man  hat  die  Ethik  Kants 
treffend  eine  Ethik  des  sittlichen  Risikos  genannt'O,  und  diese  Be- 
zeichnung  trifft  auch  fiir  Schopenhauer  zu,  denn  der  Erlosungsbegriff 
der  Welt  als  Wille  und  Vorstellung  eliminiert  den  unendlichen  Kon- 
flikt des  Kritizismus  nicht,  sondem  bedeutet  nur  eine  Resignation 
zugunsten  der  einen  Konfliktseite  und  damit  ihre  Verabsolutierung. 

Damit  klingt  in  der  Frommigkeit  Schopenhauers  zum  ersten  Male 
ein  neues  Qrundmotiv  seelisch-religioser  Haltung  an,  seitdem  die 
Individualitat  zum  Primat  des  religiosen  Erlebnisses  geworden  ist. 
Die  Resignation.  Sie  ist  die  typische  Reaktion  auf  den  unlosbaren 
Konflikt,  die  durch  freiwilligen  Verzicht  die  bedrohte  Substanz  des 
reUgiosen  Erlebnisses  zu  retten  sucht.  In  moderner  Form  kehrt  hier 
der  alte  Wesenszug  des  Qlaubens,  das  >quia  absurdum<.  wieder. 

Man  erkennt  hier  am  besten,  wie  sehr  sich  Schopenhauer  ge- 
tSuscht  hat,  als  er  glaubte,  sich  den  Geist  orientalischer  Religiositat 
zu  eigen  zu  machen.  Der  seelische  Akzent  des  individuellen  From- 
migkeitserlebnisses  bei  Schopenhauer  tragt  unzweifelhaft  die  typi- 
schen  Zuge  okzidentaler  Seelenstri^tur  an  sich.  Die  Rolle,  die 
die  Individualitat  in  seinem.  System  spielt,  verrat  ihn.  Zwar  ver- 
hiillt  und  von  Schopenhauer  hartnackig  geleugnet,  aber  trotzdem  in 
der  Struktur  seines  Denkens  deutHch  zu  erkennen,  hat  der  unbewuBte 
Glaube  an  die  Fortdauer  des  Individuums  sein  System  nachhaltigst 
beeinfluBt.  Dies  gibt  auch  Deussen  ")  zu  und  Volkelt  redet  sogar  von 


")  Arthur  Liebert,    Immanuel  Kants    geistige   Gestalt,    Jahrbuch    der 
Charakterologie  I.,  I.  p.239ff. 

")  S.  VII.  Jahrbuch  d.  Schop.-Qes.  1918,  p.  238. 
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„einer  betrachtlichen  individuellen  Unterstromung  ")  und  konstatiert 
an  anderer  Stelle  ..bedeutsame  Ansatze  einer  individualistischen 
Metaphysik""). 

Der  Wille  ist  e  i  n  e  r ,  betont  Schopenhauer  immer  wleder  ").  und 
so  ist  es  doch  nicht  allzu  verwunderUch,  wenn  Schopenhauer  im 
Alter  zu  der  Annahrtie  neigte,  „so  etwas  wie  eine  Wurzel  der  Indi- 
vidualitat  im  Weltwillen  anzunehmen" '"). 

Ganz  wie  bei  Schopenhauer  ist  auch  in  Indien  das  Wesen  des 
Menschen  mit  dem  Weltgrunde  eins.  Und  es  scheint  hoffnungslos, 
hier  einen  Unterschied  feststellen  zu  wollen,  aber  tatsachlich  ist  der 
Zusammenhang  zwischen  Einzel-  und  Weltseele  im  Osten  ganz 
anders  aufgefaBt  worden.  Die  individuelle  Personlichke'it  bedeutet 
hier  nicht  ein  sittliches  Ideal,  sondem  nur  den  Ausgangspunkt  der 
theoretischen  und  religiosen  Bewegung  des  Subjektes.  Die  Indi- 
vidualitat  ist  nicht  Essenz,  sondern  Prinzip;  infolgedessen  ist  nie- 
mals  das  seelisch  seiende,  konkrete  Individnum  maBgeblich,  sondern 
nur  die  Individualitat  iiberhaupt.  „ Ausgangspunkt  fur  das  indische 
Denken  ist  die  Vielheit  der  Individuen,  in  der  das  Einzelindividuum 
verschwindet"").  Also  nur  das  principium  individuationis  ist  Aus- 
gangspunkt. D.  h.  „die  vor  Augen  liegende,  die  Wichtigkeit  jedweden 
Einzelindividuums,  auch  eines  gottlichen  Individuums,  leugnende 
Ftille"  der  individuellen  Naturgestalten.  „Jede  einzelne  Individuai- 
gestaltimg  ist  eben  fiir  den  Inder,  der  die  Fulle  des  Nebeneinanders 
der  Individuen  betrachtet,  fiir  sich  genommen  belanglos  und  zufallig. 
.....  Gleichberechtigt,  nicht  wertgeordnet,  quillt  alles  aus  dem 
Urwaldboden  hervor"'*). 

Ein  leitencfes  Wertprinzip  fiir  die  immer  hohere  Gestaltung  der 
Individualitaten  ist  nicht  vorhanden.  Betty  Heimann  weist  in  diesem 
Zusammenhang  darauf  hin,  daB  es  bezeichnend  sei,  daB  Buddha,  in 
seinen  friiheren  Inkarnationen  nach  den  Jatakas  einmal  als  Hase, 
einmal  als  Mensch,  einmal  als  Gott,  einmal  als  Schakal  in  regelloser 
Reihenfolge  geboren  worden  sei. 

Vergleichen  wir  damit  den  Begriff  der  Individualgestaltung  bei 
Schopenhauer.    Ein  Blick  auf  seine  Ideenlehre   im  III.  Bande  der 


••)  J.Volkelt,  a.a.O.  p.  374. 

")  Jb.  p.  364.- 

**)  Vgl.  bes.  Ed.  Grisebach  I.,  166.  auch  I.,  184  f.;  II.,  373,  378,  593; 
III.,  648  ff.;  v.,  227. 

")  J.Volkelt,  a.  a.  O.  p.  381.  Vgl.  Ed.  Grisebach  II.,  755. 

")  Betty  Heimann,  Zur  Struktur  des  indischen  Denkens.  Kant-Stud. 
XXX.  p.  6. 

28)  Betty  Heimann,  a.  a-  O.  p.  8. 
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„Welt  als  Wille  und  Vorstellung"  genugt,  um  die  -wertordnenden 
Prinzipien,  die  seinem  Individualbegriffe  zugrunde  liegen,  zu  er- 
kennen.  Die  Individualitat  des  Tieres  steht  ihm  hoher  als  die  der 
Pflanze,  und  eine  noch  hohere  Individuationsgestaltung  der  Idee,  als 
es  das  Tier  sein  kann,  reprasentiert  ihm  der  Mensch.  Es  liegt  also 
der  Folge  der  individuellen  Gestaltungen  eine  absolute  Wertordnung 
zugrunde.  DaB  die  Erlosung  von  der  menschlichen  Individualitat  aus- 
geht,  hat  deshalb  in  seinem  System  einen  anderen  Sinn  als  in  den 
Qedankenkomplexen  des  Orients.  Erst  aus  der  historischen  (wert- 
geordneten)  Vollendung  der  Individualitat  kann  ihre  Auflosung  sich 
ermoglichen.  Man  wird  sich  durch  Schopenhauers  eigene  Worte 
nicht  tauschen  lassen  und  die  intensive  historische  Bejahung  der  Indi- 
vidualitat, die  darin  liegt,  verkennen.  •  In  der  E  r  f  u  1 1  u  n  g  der 
Individualitat  liegt  die  Erlosung  von  ihr. 

WirkUch  nur  um  einen  Farbenton  unterscheiden  sich  hier  die 
orientalischen  Qedanken  von  denen  des  Verfassers  der  „Welt  als 
Wille  und  Vorstellung".  Aber  gerade  diese  Nuance  bedeutet  einen 
Strukturwandel  des  ganzen  Erlebnisses.  Auch  im  Orient  ist  die  Er- 
losung nur  aus  der  menschlichen  Individualitat  heraus  moglich.  Aber  | 
da  alle  Individualgestaltungen  des  Urstoffes  gleichwertig  sind  „und  so 
miteinander  vertauschbar" "),  kann  es  nicht  die  Vollendung  der 
Individualitat  sein,  die  gerade  den  Menschen  als  seelischen  Ort  der 
Erlosung  bestimmt.  Individualitat  ist  fur  den  Orientalen  iiberhaupt 
das  reprasentierende  Kennzeichen  der  Welt.  Die  Welt  aber  ist  das  ■ 
Bestimmbare,  Definierbare,  und  es  ist  in  diesem  Zusammenhang  von 
Wichtigkeit  zu  bemerken,  daB  der  Nirvana-Begriff  dieselbe  logische 
Valenz  in  Indien  hat,  wie  der  Nullbegriff.  Und  „die  In&er  erklaren  in 
ihren  njathematischen  Kommentaren  die  Null  nicht  als  das  Nichts, 
sondern  als  das  Unbekannte,  nicht  individuell  Definierbare"  "). 

So  bedeutet  die  Individualitat  in  Indien  nie  eine  objektive 
historische  Kategorie,  sondern  nur  das  Seinsprinzip  des  Begrenzten, 
Definierbaren.  So  ist  die  ganze  Welt  auch  eine  Individualitat  und  das 
erklart  die  Lehre  von  der  unendlichen  Zahl  der  neben-  und  nach- 
einauder  bestehenden  Welten  '*). 

Ist  aber  das  Individuelle  (das  Begrenzte)  als  Kriterium  derjenigen 
Welt,  von  der  man  erlost  sein  mochte,  erkannt,  so  kann  die  Erlosung 


*•)  Betty  Heimann,  Vergleich  der  Antithesen  europaischen  und  indischen 
Denkens.   Kant-Studien  XXXI.  p.  558. 

*o)  Betty  Heimann.  Zur  Struktur  ...  p.  16. 

^^)  Ebenso  Betty  Heimann,  Vergleich  i^.  . .  . 
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gewiB  nicht  darin  bestehen,  daB  man  dieselbe  zur  VoUendung  bringt 
und  dadurch,  daB  mit  der  Vollendung  ihre  samtlichen  Entwicklungs- 
moglichkeiten  erschopft  sind,  iiberwindet.  Das  ist  ungefahr  der  Sinn 
des  Schopenhauerschen  Erlosungsgedankens.  Die  metaphysisclie  Be- 
deutung  seiner  Ethik  bezeugt  das  geniigend,  und  er  ist,  wie  er  selbst 
einmal  sagt,  der  Ansicht,  daB  die  iiochste  Spitze,  in  die  das  Sein 
auslaufe,  zuverlassig  das  Ethische  sei.  Ethik  als  hochstes  Prinzip 
ist  ohne  das  Korrelat  einer  individuellen  Personlichkeit  aber  nicht 
denkbar  und  so  erfolgt  die  Erlosung  im  Sinne  Schopenhauers  aul 
dem  Wege  iiber  die  sittliche  Vollendung  der  Individualitat. 

Vergleichen  wir  von  dieser  Seite  her  den  indischen  Individualftats- 
begriff  mit  der  Auffassung  Schopenhauers,  so  fallt  uns  sofort  di^  nur 
immanente  Bedeutung  des  Sittlichen,  kurz  des  Ethos  iiberhaupt  in 
der  indischen  Spekulation  auf.  Nur  als  Vorstufe  zur  Erlosung  hat 
das  Ethische  Bedeutung,  die  Erlosung  selbst  ist  schon  ein  trans- 
ethischer  Akt,  und  fur  das  metaphysische  Schicksal  der  Seele  gibt 
es  keine  sittHchen  Kategorien  mehr.  Der  Kannabegriff  ist  ein  streng 
psychisch  immanenter.  Denn  wenn  es  in  einer  defr  alteren 
Upanishaden  heiBt"):  „Je  nachdem  er  handelt,  ie  nachdem  er 
wandelt,  danach  wird  er  geboren;  wer  Qutes  tut,  wird  als  Outer 
geboren,  wer  Boses  tut,  wird  als  Boser  geboren  .  .  .",  so  bezieht 
sich  diese  Regelung  nur  auf  die  empirischen  Lebenslaufe  des 
samsara,  keinesfalls  aber  auf  das  Transzendente.  Das  absolute  Sein 
ist  sittUch  vollig  indifferent:  „Hier  inwendig  im  Herzen  ist  ein 
Raum,  darin  Uegt  er,  der  Herr  des  Weltalls,  der  Gebieter  des  Welt- 
alls;  ef  wird  night  hoher  durch  gute  Werke,  er  wird  nicht  geringer 
durch  bose  Werke;  er  ist  der  Herr  des  Weltalls,  er  ist  der  Gebieter 
der  Wesen  . .  .  (Wer  solches  weiB,)  den  iiberwaftigt  beides  nicht,  ob 
er  darum  (well  er  im  Leibe  war)  das  Bose  getan  hat,  oder  ob  er 
das  Gute  getan  hat;  sondern  er  iiberwaltigt  beides;  ihn  brennet 
nicht,  was  er  getan  und  nicht  getan  hat ")."  Energischer  kann  die 
metaphysische  Belanglosigkeit  der  Handlungen  nicht  ausgesprochen 
werden."  Schon  Deussen  hat  betont,  daB  es  eine  „moralische  Um- 
wandlung"  hier  nicht  gibt;  sie  ist  dem  indischen  Denken  fremd  ge- 
blieben").  In  Einklang  damit  steht,  daB  der  Vedanta  den  Im- 
perativismus  ablehnt.  So  steht  bei  Sankara:  Der  Vedanta  „befiehlt 
nicht,  er  belehrt  nur,  ahnUch  wie  bei  Belehrung  iiber  eine  Sache 


22)  Brhadaranyakopani^ad  4,  4,®.  ^ 

«")  Brhadaranyakopani§ad  4,  4,  22,^  und  4*4,  22^, 

2*)  Paul  Deussen.  System  des  Vedanta,  p.  190. 


—  354  — 

dadurch,  daB  man  sie  dem  Auge  nahebringt.  Darum  werden  alle 
Imperative,  auch  wenn  sie  aus  der  Schrift  herriihren,  auf  die  Er- 
kenntnis  des  Brahman  angewendet,  ebenso  stumpf,  wie  ein  Messer, 
mit  dem  man  Steine  schneiden  will.  Denn  das  ist  unser  Schmuck 
und  Stolz,  daB  nach  Erkenntnis  der  Seele  als  Brahman  alles  Nur- 
sollen  aufhort  und  alles  Getan-haben*'").    ;j^^^^^   ,      .^^^ 

>_:  ttierliegt  der  AnlaB,  warum  wir  stets  die  Empfindung  haben,  daB 
das  orientalische  Denken  und  Fiihlen  die  Individualitat  im  meta- 
physischen  Sinne  verneine,  denn  fiir  uns  ist  der  Kern  der  In- 
dividualitat durchaus  ethisch.  Die  Idee  der  Personlichkeit,  aus  der 
alle  ethischen  Momente  fortgedacht  werden,  ist  fiir  unser  Gefiihl 
unvollziehbar.  Als  sittliche  Idee  besteht  die  Personlichkeit  fiir  den 
Orientalen  nach  der  Erlosurig  unzweifelhaft  nicht  mehr  fort;  ob  aber 
damit  der  Fortbestand  deS  individuell  Seelischen  iiberhaupt  verneint 
wird,  daruber  wissen  wir,  offen  gestanden,  vorliiufig  noch  gar  nichts. 

1  Wir  konnen  hier  nur  bemerken,  es  ist  nicht  die  Schopenhauersche 
Erlosung  von  der  IndividuaHtat  durch  ihre  Vollendung,  die  uns  in 
Indien  gegeniibertritt.  Kein  unbeugsamer  Wille  treibt  hier  unter 
hochsten  Opfem  den  Personalitatsbegrjff  bis  in  letzte  ethische  Kon- 
sequenzen,  in  denen  er  sich  iiberschlagt.  Und  doch  ist  auch  im  Osten 
das  Erlebnis  der  Individualitat  Grundlage  der  Religion,  denn  wie 
wir  oben  sahen,  ist  erst  jenes  Erlebnis  die  Vorbedingung,  die 
Philosophie  und  Religion  zu  einer  strengen  und  kompromiBlosen- 
Auseinandersetzung  miteinander  treibt.  Aber  die  seelische  Be- 
unruhigung  (das  „Leiden")  resultiert  nicht  aus  der  Erkenntnis,  auf 
dem  Wege  zur  religiosen  Substanz  durch  sie  hindurch  zu  mussen, 
sondern  aus  der  Furcht,  ihr  als  dem  kontradiktorischen  Gegensatz 
zum  Unbedingten  anl^eim  zu  fallen  und  dadurch  das  Unbedingte 
zu  verlieren.  Man  erlebt  die  Individualitat  als  die  absolute  Negation 
der  Religion.  Man  mag  iiber  das  architektonische  Wesen  der  orien- 
tahschen  Psyche  denken  wie  man  will,  das  eine  scheint  doch  fast 
schon  wie  QewiBheit  auszusehen,  namlich  daB  der  Orientale  in 
seinem  Personlichkeitserlebnis  seine  Individualitat  an  einem  anderen 
Ort  in  den  Weltzusammenhang  eingebettet  vorfindet  als  der  Abend- 
lander.  Fiir  Schopenhauer  als  den  typischen  Okzidentalen  wie 
iiberhaupt  fiir  alle  abendlandischen  Religionen  ist  die  Personlichkeit 
Erlebnisbedingung  fiir  das  Absolute.  Im  Ich,  in  der  Individualitat 
und  nur  durch  sie  hat  man  das  BewuBtsein  vom  Absoluten;  das  gilt 


")  Sankaras,  Komm.  z.  d.  Brahmasutras,  28,\  76,'.  77,'.  Vgl.  Deussen, 
a.  a.  O.  p.  87.        ' 
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sogar  fur  die  mittelalterliche  Mystik,  und  konsequenterweise  macht 
HoU  in  seinem  Lutherbuch  darauf  aufmerksam,  daB  sich  ein 
egoistischer  Zug  durch  die  Mystik  der  Eckhart,  Tauler  usw. 
schleiche,  und  weist  auf  die  Rolle  hin,  die  das  „Ich"  in  dieser 
mystisehen  I^eligionsform  spiele.  Die  Personlichkeit  steht  hier  also, 
selbst  wenn  sie  iiberwunden  werden  soil,  nie  in  kontradiktorischem 
Qegensatz  zum  Absoluten,  sondern  sie  steht  gewissermaBen  an  der 
Grenze  zwischen  Endlichem  und  Unendlichem.  Kurz,  die  abend- 
landische  Individualitat  stellt  immer  ein  Mittelpunkterlebnis  dar. 

Anders  im  Osten.  Hier  bildet  die  Individualitat  die  auBerste  und 
radikalste  Konsequenz  der  Idee  des  Begrenzten,  des  Endlichen,  des 
Zeitlichen,  des  Raumlichen  im  Qegensatz  zum  Unbegrenzten,  Vn^ 
definierbaren,  Zeit-  und  Raumlosen '").  Sie  ist  der  verabsolutierte 
kontradiktorische  Qegensatz  zum  Absoluten,  und  der  religiose  Funke 
entzUndet  sich,  indem  man  die  Personlichkeit  als  den  schlecht- 
hinnigen  Abfall  vom  Absoluten  empfindet.  Sie  ist  im  Orient  also 
als  Qrenzerlebnis  zu  betrachten  und  nicht  wie  im  Abendland  als 
Mittelpunktserlebnis.  Und  indem  die  Psyche  angsterfiillt  die  hoff- 
nungslose  Begrenztheit  der  unendlichen  Welt  empfindet "),  vemeint 
sie  ermiidet  niedersinkend  sich  selbst,  um  damit  das  Absolute 
zu  retten.  — 

Wir  haben  gesehen,  daB  sowohl  im  Orient  wie  im  Abendlande 
der  Personlichkeit  im  religiosen  Erlebnis  eine  besondere  Rolle  zu- 
lallt,  sobald  die  Substanz  der  Religion  sich  echt  philosophischer 
Fragestellung  als  zuganglich  erweist  und  Denken  und  religioses 
Erlebnis  als  autonome,  nebengeordnete  Funktionen  des  PersonHch- 
keitsbewuBtseins  empfunden  werden,  In  Indien  scheint  sich  ein 
solcher  Zustand  mit  den  Upanishaden  zwar  langsam  angebahnt  zu 
haben,  ist  aber  m.  E.  erst  mit  Qandapada  und  Nagarjuna  konsequent 
ausgestaltet  worden.  Im  Abendland  beginnt  ein  analoger  ProzeB 
ungefahr  mit  dem  Ausgange  des  Mittelalters  und  findet  seine 
definitive  Fixierung  in  der  „Kritik  der  reinen  Vemunft". 

Ein  auch  nur  fluchtiger  Vergleich  der  durch  diese  beiden  Prozesse 
geschaffenen  Situationen  muB  zu  dem  Qedanken  fiihren,  daB  in 


^")  Man  beachte  wohl:    die    religiose  Antithese    des  Orientalen  helBt 
nicht  Zeit  und  Ewigkeit,  sondern  (ewlge)  Zeit  und  Zeitlosi^keit. 

^')  Vgl.  damit  die  modernen  mathematischen  Denkformen  der  Relativi- 
tats-  und  Quantentheorie,  in  denen  die  Problematik  des  unbegrenzten 
Endlichen  und  des  begrenzten  Unendlichen  streng  methodisch 
in  Angriff  genommen  worden  ist.  Mit  diesen  Begriffen  nahern  sich  unsere  ' 
exakt  mathematischen  Wissenschaften  bereits  der  Grenze  der  Struktur- 
indifferenz  alles  Denkens. 
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Zukunft  die  Religionsgeschichte  des  Denkens")  sich  zu  einer  be- 
sonderen  Disziplin  der  allgemeinen  sowohl  wie  der  christlichen  Re- 
ligionsgeschichte entwickeln  muB.  Sie  wird  sich  besonders  mit  den 
Einflussen  zu  beschaftigen  haben,  den  die  philosophischen  Systeme 
auf  den  religiosen  BewuBtseinswandel  ausgeiibt  haben.  ,Denn  es  ist 
kein  Zweifel,  daB  die  Geschichte  der  Philosophic  der  direkte  Spiegel 
der  religiosen,  religionsgeschichtlichen  Individualitat  ist. 

Wenn  diese  Aufgabe  einmal  Ergebnisse  gezeitigt  haben  wird, 
dann  wird  es  auf  Grund  der  gewonnenen  Erfahrungen  an  der  christ- 
lichen Religion  und  ihrem  philosophischen  Widerspruch  vielleicht 
besser  als  heute  moglich  sein,  gesicherte  Ergebnisse  iiber  den 
ffir  unser  Empfinden  unbegreiflich  engen  Zusammenhang  zu  ge- 
winnen,  den  das  Denken  und  die  Religion  im  Osten  eingegangen  sind. 

Freilich,  unerlaBliche  Vorbedingung  fiir  jene  der  Religionswissen- 
schaft  sicher  fruchtbare  Aufschliisse  bringenden  Problemstellungen 
ist:  der  Orientalistik  (Indologie  und  Sinologie)  nicht  nur  philologische 
und  historische,  sondem  auch  jene  systematische  Valenz  zuzubilligen, 
d.urch  die  die  Antike  fiir  unsere  Kultur  eine  unerschopfliche  Quelle 
geistiger  Befruchtung  geworden  ist.  Diese  Forderung  hat  bereits 
Wilhelm  von  Humboldt  erhoben  —  ihr  mogen  auch  unsere  Versuche 
dienen. 


Ein  Ostasien-Kaufmann  fiber  die  Mission. 

Ansprache  des  Vizeprasidenten  der  Ostasien-Mission 

Herrn  Lindemann,  Bremen 

bei  der  43.  Jahresversammlung  der  Ostasien-Mission  in  Hamburg. 

Meine  sehr  verehrten  Damen  und  Herren! 

Da  ich  heute  als  einziger  Kaufmann  im  Presidium  unseres  Mis- 
sionsvereins,  als  Mann  der  Wirtschaft,  zu  Ihnen  sprechen  darf,  so 
dtirfte  sich  der  Gegenstand  meiner  kurzen  Erorterung  von  selbst 
ergeben.  — 

Sie  horen  auf  dieser  Tagung  aus  berufenem  Munde  iiber  die 
Organisation,  die  Aufgaben  und  die  Leistungen  der  Ostasien-Mission. 
Diese  Aufgaben  konnten  nur  erfuUt  werden  und  werden  welter  nur 
erfullt,  wenn  neben  der  aufopfemden  Tatigkeit  und  den  anerkannten 


'*)  DaB  auch  im  theoretischen  Denken  starke  religiose  Ziige  eingebettet 
sind,  diirfte  unzweifelhaft  sein.  Das  Denken  hat  nicht  nur  ein  theoretisches, 
es  hat  auch  ein  religioses  Schicksal.  Das  religiose  Schicksal  des  Denkens 
ist  ein  Objekt  der  Religionsgeschichte,  und  die  psychologische  Geschichte 
der  historischen  Religionen  ist  eine  systematische  Aufgabe  fiir  das  Denken. 
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• 
Fahigkeiten  der  ausubenden  Organe  die  notige  materielle  Grundlage 
fur  die  Arbeit  unseres  Vereins  vorhanden  ist.  Wir  sind  uns  wohj 
alle  darin  einig,  daB  fiir  die  Aufrechterhaltung  dieser  materiellen 
Grundlage  die  Kreise  der  Wirtschaft  in  der  Heimat  und  in  Ostasien 
nicht  entbehrt  werden  konnen. 

Wie  stehen  nun  diese  Kreise,  insbesondere  der  Kaufmann  in  Ost- 
asien und  der  an  der  Entwicklung  Ostasiens  in  der  Heimat  inter- 
essierte  Kaufmann  zu  unserem  Verein  und  seinen  Zielen? 

Ich  bin  mir  bewuBt,  bei  dieser  Fragestellung  einen  der 
scliwierigsten  Punkte  innerhalb  unseres  Vereins  zu  beriihren,  und 
glaube  bei  einer  Erorterung  desselben  recht  zu  handeln,  werin  ich 
mich  dariiber  den  anwesenden  Mitgliedem  und  Freunden  unseres 
Vereins  gegeniiber  mit  voUer  Offenheit  ausspreche. 

Qestatten  Sie  mir  zunaclist,  ein  kurzes  Wort  uber  den  ost- 
asiatischen  Kaufmann  selbst  zu  sagen.  Ich  kann  mich  dabei  ganz 
kurz  fassen,  da  ich  Einzelheiten  als  Ihnen  bekannt  voraussetzen 
darf.  —  Die  deutsche  Wirtschaft  ist  wahrend  des  Krieges  in  China 
und  Japan  zerstort  worden.  Das  Ziel  unserer  Feinde  war  die  vollige 
und  was  das  Wesentliche  ist,  die  endgiiltige  Vernichtung  des 
deutschen  Handels  in  Ostasien.  Sie  alle  wissen,  daB  es  den  Feinden 
gelang,  den  deutschen  Kaufmann  drauBen  schwer  zu  schadigen,  daB 
es  ihnen  aber  nicht  gelang,  die  deutsche^irtschaftsorganisation  end- 
gtiltig  zu  beseitigen.  Mit  Opfem  und  Risiken,  deren  voUer  Uitifang 
nur  den  Wenigsten  bekannt  ist,  haben  die  deutschen  Kaufleute  ihren 
Handel  in  China  und  Japan  nach  dem  Kriege  wieder  aufgebaut.- 
Dieser  Wiederaufbau  hat  bis  heute  erfreuliche  Fortschritte  gemacht. 
Wenn  die  Friichte  desselben  bisher  nur  sehr  mager  und  zum  Teil 
recht  bedenkliche  gewesen  sind,  so  lag  das  an  den  Verhaltnissen  in 
China  und  Japan  selbst,  auf  die  ich  hier  nicht  naher  eingehen  kann. 

Ich  muB  nur  hervorheben,  daB  die  materiellen  Erfolge  des  Wieder- 
aufbaues  keineswegs  den  aufgewendeten  Kosten  und  der  Arbeit 
entsprechen. 

Das  ist  der  Wiederaufbau  der  Handelsorganisation,  das  rein 
materielle  Gerust.  Wie  steht  es  nun  mit  dem  Wiederaufbau  des 
zweiten  Teils  unserer  friiheren  deutschen  Organisation  in  Ostasien, 
mit  der  Wiedererstarkung  unseres  kulturellen  und  wissenschaft- 
lichen  Einflusses  auf  die  ostasiatischen  Volker? 

Es  ist  hier  nicht  meine  Aufgabe,  zu  Ihnen  im  allgemeinen  iiber  die 
Notwendigkeit .  einer  Pflege  unserer  kulturellen  und  wissenschaft- 
lichen  Beziehungen  zu  Ostasien  zu  sprechen.  Ich  glaube  auch  da  von  - 
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absehen  zu  konnen,  den  Wert  dieser  Pflege  fur  das  deutsche  Wirt- 
schaftsleben  in  Ostasien  im  einzelnen  zu  erortern.  Jeder,  der  den 
Gang  der  wirtschaftlichen  Entwicklung,  insbesondere  derjenigen  in 
Ostasien  kennt,  weiB,  wie  wichtig  Kultur  und  Wissenschaft  im  rein 
praktischen  Sinne  fiir  das  Wirtschaitsleben  sind.  Vor  dem  Kriege  ist 
dieses  Thema  in  ausgiebiger  Weise  behandelt  und  bearbeitet  worden. 
Ich  erinnere  nur  an  die  Denksclirift  der  ,J)eutschen  Vereinigung" 
in  Schanghai  vom  Jahre  1911.  - 

Die  Verhaltnisse  haben  sich  seitdem  natiirlich  nicht  geandert.  Die 
Dringlichkeit  der  F^flege  von  Kultur  und  Wissenschaft  ist  genau  die- 
selbe.'sie  ist  nur  noch  groBer  geworden  dadurch,  daB  wir  wahrend 
des  Weltkrieges  auch  in  dieser  Beziehung  in  Ostasien  so  viel  an 
Boden  verloren  haben.  —  <^;i4>f  -    ' 

Ich  komme  nun  zu  dem  Thema  meiner  Erorterungen:  [ 

^x'-\       Betrachtet  der  an  den  deutschen  Wirtschaftsinteressen  in  Ost- 
asien beteiligte  Kaufmann  die  Ostasien-Mission  als  ein  wichtiges 
Mittel  zur  Pflege  deutscher  Kultur  und  Wissenschaft,  daB  dieselbe 
;  1  seine  ideelle  und  materielle  Unterstutzung  verdient?     Als  ich  vor 
>'  I  drei  Jahren  eine  Reise  nach  China  antrat,  wurde  ich  kurz  vorher  zum 
•  ;i  Zweiten  Vizeprasidenten  unseres  Vereins  ernannt.   Selbstverstand- 
\    I  lich  habe  ich  mich  bemiiht,  soweit  ich  konnte,  meine  Zeit  den  Inter- 
essen  der  Ostasien-Mission  in  China  zu  widmen.   NaturgemaB  be- 
stand  diese  meine  Tatigkeit  fast  ausschlieBlich  darin,  in  China  mit 
den  kaufmannischen  Kreisen  fiber  die  Ostasien-Mission  und  ihre  Be- 
deutung  zu  sprechen.  Ich  kann  nicht  sagen,  meine  verehrten  Damen 
und  Herren,  daB  ich  dabei  durchweg  fur  die  Ostasien-Mission  guristige 
Eindriicke  gewonnen  habe.  Im  Qegentefl!   Woran  lag  das?  —  Das 
lag  zunachst  an  der  Gleichgiiltigkeit  vieler  Kreise  drauBen,  eiher 
Gleichgiiltigkeit  gegen  religiose  Fragen  nicht  nur,  sondern  in  ge- 
wissem  Sinne  auch  gegen  kulturelle.  Diese  Gleichgiiltigkeit  ist  Ihnen 
bekannt,  und  da  Sie  sich  mit  mir  nicht  die  Illusion  machen,  daB  es 
leicht  ist,  diese  Gleichgiiltigkeit  aufzurutteln,  verlangt  es  doppelte 
Anstrengungen,  unserer  Aufgabe  zu  dienen. 

Des  weiteren  lag  das  in  der  Hauptsache  zweifellos  daran,  daB 
die  Ostasien-Mission  mit  alien  anderen  Missionen  in  einen  Topf  ^- 
worfen  und  verurteilt  wurde  mit  dem  bekannten  Schlagwort:  „Wir 
brauchen  in  Ostasien  keine  Bekehrung  zum  Christentum!"  Einzel- 
heiten  dieses  Standpunktes  werden  Sie  nicht  von  mir  erwarten,  doch 
kann  ich  nicht  umhin,  ein  kurzes  personliches  Wort  gerade  iiber 
diesen  Punkt  zu  sagen. 
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Wie  weit  unser  Verein  christliche  Einfliisse  auf  die  Chinesen  und 
Japaner  geltend  machen  will,  ist  Ihnen  bekannt,  und  wer  das  nicht 
weiB,  kann  sich  dariiber  leicht  durch  das,  was  er  auf  dieser  Tagung 
hort  und  was  auf  derselben  an  Lektiire  geboten  wird,  unterrichten. 
Ich  wende  mich  gegen  diejenigen,  die  behaupten,  daB  irgendein 
christlicher  EinfluB,  daB  das  Christentum  selbst  in  Qstasien  nicht  nur 
uberfliissig,  sondern  womoglich  vom  Obcl  ist^^ilch  weiB,  es  han^t 
unendlich  viel,  ja  alles  davon  ab^  auf  welph^  Weise  christliche  Ein- 
flusse  in  Ostasien  zum  Ausdruck  kQntfnen  und  welche  Personlich- 
keiten  mit  dieser  Aufgabe  betraut  werden.  Aber  wer  fiber  diese 
Frage  iiberhaupt  nachdenkt^^^ann  nicht  leugnen,  daB  der  buddhisti- 
schen  und  konfuzianischen  Weltanschauung  zum  mindesten  eines 
fehlt,  was  der  bekannte  Ku-Hung-Ming  mit  den  richtigen  Worten 
bezeichnet  hat:  „Was  wir  nicht  entbehren  konnen,  ist  die  Kraft  der 
Liebe,  die  in  Jesus  liegt." 

Doch  zuruck  zur  Kultur  und  Wissenschaft.  Ich  habe  bei  meinen 
Besprechungen  in  China  selbstverstandlich  bei  einsichtigen  Mannem 
volliges  Verstandnis  dafiir  gefunden,  daB  die  Pflege  und  der  Wieder- 
aufbau  deutscher  Kultur  ganz  praktisch  gepommen  fur  uns  deutsche 
Kaufleute  drauBen  von  eminenter  Bedeutung  sind.  Man  hat  aiuch 
anerkannt,  daB  diese  Tatigkeit  unseres  Vereins  auf  dem  arztlichen 
und  Schulgebiete  an  sich  Wunschenswertes  leistet.  Aber  dann  kommt 
gleich  der  Einwand,  warum  mussen  das  Missionare  sein?  Diese 
Tatsache  hebt  den  Vorteil  wieder  auf.  Ich  habe  mich  bemiiht,  diese 
ganz  prinzipieile  und,  wie  mit  Bedauern  ja  immer  wieder  festgestellt 
werden  muB,  oberflachliche  Einstellung  zu  iiberwinden.  Wo  ich 
ernstliches  Qehor  fand,  ist  mir  das,  glaube  ich,  iiTmanchen  Fallen 
gelungen  mit  den  einfachen  Gegenfragen:  Glaubt  Ihr,  daB  die  soziale 
Frage  in  Europa  ohne  Hilfe  des  Christentums  gelost  werden  kann? 
Glaubt  Ihr  bei  der  ungeheuren  Bedeutung,  die  die  soziale  Frage  in 
Ostasien  schon  heute  hat  und  immer  mehr  haben  wird,  daB  diese 
Losung  auch  in  Ostasien  gefunden  werden  kann  ohne  Einfliisse,  die 
nur  auf  das  Christentum  zuruckgefuhrt  werden  konnen?  —  Konnt 
Ihr  Euch  emstlich  eine  abendlandische  Zivilisation  ohne  christliche 
Einfliisse  vorstellen?  —  Auch  der  iirgste  Skeptiker  konnte  diese 
Fragen  nicht  bejahen.  Nun  denn,  die  Zivilisation  breitet  sich  in  Ost- 
asien immer  gewaltiger  aus.  Was  wird  die  Folge  sein,  wenn  dieser 
Zivilisation  diejenigen  christlichen  Einfliisse  fehlen,  die  bei  der  Ent- 
wicklung  unserer.  abendlandischen  Zivilisation  so  entscheidende  Be- 
deutung gehabt  haben  und  immer  haben  werden?  Wer  wird  in  Ost- 
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asien  unter  dem  Fehlen  solcher  christlichen  Einfliisse  in  erster  Linie 
zu  leiden  haben? 

Ja,  meine  Damen  und  Herren,  wenn  ich  an  diesem  Punkt  an- 
gelangt  war  und  dabei  darauf  hinwies,  was  andere  Nationen, 
namentlich  die  Amerikaner  una  Englander  tun,  um  die  Missionstatig- 
keit  ihrer  Landsleute  zu  unterstiitzen,  dann  war  es  moglich,  fiir  die 
Bedeutung  der  Ostasien-Mission  Verstandnis  zu  finden.  Dies  ins- 
besondere  mit  dem  Hinweis,  daB,  wie  die  Zeichen  in  China  vor 
drei  Jahren  schon  andeuteten  und  die  Entwicklung  der  Verhaltnisse 
es  inzwischen  bestatigt  hat,  gerade  die  Deutschen  besondere  Mog- 
lichkeiten  haben,  im  heutigen  China  kulturelle  und  soziale  Einfliisse 
auszuiiben. 

Welche  Folgerung  ergibt  sich  hieraus?  Doch  nur  die  Folgerung, 
daB  wir  alles  daran  setzen  mlissen,  das  Verstandnis  und  das  Inter- 
esse  an  der  Tatigkeit  der  Ostasien-Mission  zu  wecken  und  zu 
festigen. 

Ich  bitte  jeden  von  Ihnen,  meine  Damen  und  Herren,  dringend, 
dazu  Ihr  Teil  beizutragen.  Unter  Ihnen  sind  manche,  die  besondere 
Gelegenheit  dazu  haben,  und  diesen  kann  ich  nur  nochmals  ans  Herz 
legen:  Sie  handeln  letzten  Endes  im  eigenen  Interesse. 

Fallen  die  Anregungen,  die  auf  dieser  Tagung  zu  Ihnen  dringen, 
auf  fruchtbaren  Boden^  so  wird  trotz  der  materiellen  Schwierig- 
keiten,  unter  denen  wir  hiiben  und  driiben  zu  leiden  haben,  die 
Forderung  dieser  fiir  uns  alle  wichtigen  Aufgabe  gelingen.  — 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

Die  43.  Jahresversammluns  der  Ostasien-Missioii  in  Hamburs 
(25.  bis  28.  September). 

In  20  Kitchen  in  und  um  Hamburg  wuVde  das  Jahresfest  der  Ostasien- 
Mission  am  Sonntag,  dem  25.,  in  feierlichen  Vormittagsgottesdiensten  ein- 
geleitet.  Abends  um  6  Uhr  sammelte  eine  Feierstunde  in  der  Petrikirche 
alle  Festteilnehmer  zur  Besinnung  auf  das  hochste  Ziel  der  Mission  und 
dijB  Dringlichkeit  ihrer  Aufgabe.  Hauptpastor  Knolle  sprach  uber  ..Mission 
als  Sendung  von  Gott",  Pfarrer  D.  Baur  (Basel)  iiber  ..Mission  als  Sendung 
zu  den  Briidern".  Er  knupfte  an  ein  Wort  an.  das  Z\iringli  einst  an  Philipp 
von  Hessen  schrieb:  ..Alle  Evangelischen  raiissen  eins  werden,  vom  Meer 
herauf  bis  an  unser  Land."  Solche  Einheit  tue  der  Mission  not.  Die  Ost- 
asien-Mission verbinde  evangelische  Christen  aus  Deutschland.  der  Schweiz, 
dem  ElsaB.  Osterreich.  der  Tschechoslovakei.  Siebenburgen  und  Italien  zn 
dem  einen  Werk  der  Schaffung  wahrer  Menschenliebe  bis  in  die  Feme 
Ostasiens.    Die  ungeheure  Not  der  nichtchristlichen  Volker  zeigte  D.Baur 
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in  herzergreifenden  Worten.  Als  einer,  der  Deutschland  in  seiner  schwersten 
Not  in  groBem  MaBe  gelioifen  hat  —  was  wir  ihm  und  den  andern 
Freunden  der  Schweiz  nicht  vergessen  werden  — ,  rief  er  die  Christen 
Hamburgs  zur  Hilfsarbeit  auf. 

Um  8  Uhr  fand  ein  geselliges  Beisammensein  im  „Obersee-Klub"  statt, 
bei  dem  Pastor  Dr.  Junge,  der  mit  groBer  Arbeitsf reudigkeit  und  Hingabe  die 
Tagung  vorzuglich  vorbereitet  hatte,  als  Vorsitzender  des  Hamburger* 
Hauptvereins  die  Gaste  von  auswarts  begrilBte.  An  Stelle  des  erkrankten 
Seniors,  D.  Stage,  sprach  im  Namen  der  Hamburger  Kirche  Hauptpastor 
D.  Beckmann  warme  Worte  dfes  Willkommens.  Er  konne  sich  sein  teben 
ohne  die  OstasieniMission  nicht  denken;  er  wiinschte  der  Mission  ein 
reiches  Wirken,  getragen  von  treuer  Liebe  vieler  Freunde.  Der  Vize- 
prasident,  Herr  Lindemann  (Bremen),  hielt  die  feine,  verstandnisvoUe  An- 
sprache,  welche  die  Leser  an  anderer  Stelle  dieser  Nummer  finden,  Der 
Unterzeichnete  dankte  an  Stelle  des  leider  durch  Dienst  verhinderten 
Prasidenten  Pfarrer  D.  Habicht  im  Namen  des  Zentralvorstandes  fflr  das 
schone  Fest.  / 

Am  26.,  vormittags,  konnten  die  Qaste  auf  einer  Hafenrundfahrt  einen 
Einblick  gewinnen  in  Hamburgs  reges  Hafenleben  und  einen  Hapag-Ost- 
asien-Dampfer,  die  „VogtIand",  besichtigen.  IJnsere  Missionare  benutzen 
freilich  nicht  diese  Dampfer,  sender n  reisen  in  der  bescheideneren  Mittel- 
klasse  der  Lloyddampfer. 

Am  26.,  von  3  bis  6  Uhr,  fand  der  erste  Teil  des  von  mehr  als  100 
Teilnehmern  besuchten  wissenschaftlichen  Kursus  statt,  der  im  Mittelpunkt 
der  Tagung  stand.  Professor  Dr.  0.  Franke,  der  bekannte  Sinologe,  Mit- 
glied  des  Zentralvorstandes,  eroffnete  den  Kursus  mit  einem  tiefdurch- 
dachten  Vortrage  iiber  „Konfuzius  und  das  konfuzianische  System",  den 
wir  unsern  Lesern  spater  darzubieten  hoffen.  An  Stelle  des  erkrankten 
Professors  D.  Haas  sprach  der  Unterzeichnete  uber  die  „Grundtendenzen 
des  japanischen  Buddhismus".  Missionsdirektor  D.  Schlunck,  der  bisher 
Leiter  der  „Norddeutschen  Mission"  war  und  jetzt  kirchlicher  Missions- 
arbeiter  der  Kirchen  Hamburgs,  Liibecks  und  Bremens  ist,  berichtete  uber 
,X>ie  deutsche  Missionsarbeit  im  internationalen  Missionsleben".  Er 
schilderte  die  schwere  Lage  der  deutschen  Mission  in  ihren  Beziehungen 
zu  der  Mission  der  andern  Lander,  die  Storung  der  in  Edinburg  1910  ge- 
kniipften  Beziehungen  durch  den  Krieg  und  die  allmahliche  Wieder- 
anbahnung  freundlichen  Verkehrs. 

Am  Montag  abend  um  8^^  Uhr  wurden  die  Mitglieder  des  Vorstandes, 
auswartige,  andere  Qaste  und  Hamburger  Freunde  vom  Hamburger  Senat 
in  den  wundervollen  Festraumen  des  Rathauses  empfangen.  Senator 
Dr.  Buchard  begruBte  die  Versammelten  im  Namen  des  Hamburger  Staates 
mit  sehr  herzlichen  Worten.  Als  Vertreter  des  Auswartigen  Amts  nahmen 
Herr  Botschaftsrat  Dr.  Traiitmann,  Herr  Ministerialrat  Dr.  Michelsen  und 
Herr  Legationsrat  Dr.  Kolb  an  dem  Kursus  und  dem  Empfang  teil.  Herr 
Botschaftsrat  Dr.  Trautmann  hielt  bei  dem  Empfang  eine  Ansprache,  in 
welcher  er  u.  a.  folgendes  sagte: 

„Die  groBen  Veranderungen, ,  die  sich  auf  dem  Hauptgebiet  Ihrer  Be- 
tatigung,  in  China,  in  den  letzten  Jahren  voUzogen  haben,  haben  Missionen 
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und  Regierungen  vor  ganz  neue  Aufgaben  gestellt.  In  den  nicht  enden- 
woUenden  Wirren  sehen  wir  gewisse  Ideen  allmahlich  sich  durchsetzen. 
Diese  Ideen  haben  eine  Verstarkung  des  SelbstbewuBtseins  der  Chinesen 
mit  sich  gebracht.  Fiir  die  Missionen  in  China  bedeutet  diese  Richtung, 
daB.  die  Verpflanzung  des  Christentums  nach  China  sich  nur  dann  wird 
Idsen  lassen,  wenn  die  Kirche  es  versteht,  die  ethischen  und  religiosen 
Krafte,  die  in  China  aus  alter  Tradition  lebendig  sind,  nicht  abzustoBen, 
sondern  in  denDienst  der  christlichen  Lehre  zu  stellen.  Es  ist  mitSicher- 
heit  anzunehmen,  daB  alle  fremden  Missionen  in  China  auf  Vorrechte  ver- 
zicht^n  werden,  die  in  die  heutige  Zeit  nicht  passen,  da  sie  den  Chinesen 
unbequem  sind,  ohne  den  Missionen  ihre  Aufgaben  zu  erleichtern.  In  dem 
deutsch-chinesischen  Vertrag  von  1921  haben  wir  keinerlei  besondere  Be- 
stimmungen  fiber  den  Status  der  deutschen  Missionen  angestrebt,  weil  wir 
■*  das  Vertrauen  batten,  daB  unsere  Missionen  in  China  auf  eigenen  FiiBen 
wurden  stehen  konnen.  Es  ist  das  bleibende  Verdienst  Ihres  Vereins, 
als  die  e  r  s  t  e  Mission  in  China,  schon  in  den  Jahren  vor  dem  Kriege 
die  kommende  Entwicklung  vorausgesehen  zu  haben.  Bei  ihrem  Missions- 
werk  haben  Sie  nie  aus.  den  Augen  verloren,  daB  Ihre  Arbeit  kulturell 
bochstehenden  Volkern  eigenster  Pragung  gilt  und  stets  den  Qrundsatz  be- 
folgt,  daB  religiose  Bekehrun^  unter  gleichzeitiger  Befruchtung  durch  unsere 
deutsche  Kultur  ohne  Anerkennung  der  alten  Kulturwerte  der  V61ker  des 
Fernen  Ostens  nicht  zum  Ziele  fiihren  kann.  Auf  den  alten  Bahnen  weiter 
fortschreitend,  werden  Sie  aus  eigener  Kraft  imstande  sein,  Ihr  Ansehen 
zu  vergrSBern.  M6ge  Ihrem  selbstlosen  Wirkefl  voller  Erfolg  be- 
schieden  sein." 

SchlieBlich  dankte  im  Namen  des  ZeStralvorstandes  der  Vizeprasident, 
F*f arrer  Dr.  Pfister  aus  Zurich,  dem  Senat  Hamburgs  und  dem  Auswartigen 
Amt  und  schilderte  die  Arbeit  und  die  Ziele  der  Ostasien-Mission.  Er  er- 
kannte  mit  warmen  Worten  an,  was  Deutschland,  selbst  in  Not,  an  den 
Volkern  Ostasiens  in  der  Mission  helfend  Gutes  tue,  und  warb  um  weitere 
Mitarbeit.  Herr  Reichsminister  Dr.  Stresemann,  der  an  der  Tagung  hatte 
teilnehmen  wollen,  aber  durch  Genf  verhindert  war,  sandte  das  folgende 
Telegramm:  „Bedaure  aufrichiig,  Ihrer  Tagung  nicht,  wie  ich  beabsichtigt, 
beiwohnen  zu  konnen,  da  Volkerbundsberatungen  mich  noch  bis  Mittwpch 
in  Genf  festhalten.  Aufrichtige  Wunsche  fur  guten  Verlauf  und  Erfolg  Ihrer 
Beratungen.   Reichsminister  Stresemann.", 

Am  27.  waren  vormittags  weitere  Vortrage.  Professor  Franke  sprach 
fiber  den  Konfuzianismus  in  der  Krisis  der  Gegenwart.  Er  gab  der  Meinung 
Ausdruck,  daB  der  Konfuzianismus  als  theokratisch-ethisches,  China 
einigendes  Staatssystem  an  seinem  Ende  stehe,  da  der  moderne  chinesische 
Staat  fiir  ihn  keinen  Raum  mehr  biete.  Etwas  hoffnungsfreudiger  urteiUe 
fiber  den  Konfuzianismus  der  zweite  Vortragende,  Regierungsrat  Dr.  Mohr, 
der  Leiter  des  Ostasiatischen  Vereins  in  Hamburg,  in  seinen  Darlegungen 
fiber  „Politisches  und  Wirtschaftliches  aus  China  und  Japan",  in  denen  er 
ein  anschauliches  Bild  fiber  die  ernste  Entwicklung  im  Osten  aufrollte.  In 
einem  Vortrage  fiber  das  Thema  „Was  leistet  unsere  Ostasien-Mission  und 
was  tun  wir  ffir  sie?",  den  Missionsinspektor  Devaranne  fiber  den  Stand 
der  Arbeit  drauBen  und  die  Propaganda  in  der  Heimat  hi^lt,  ein  Vortrag, 
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der  die  Herzen  fur  das  schone  Werk  in  China  und  Japan  erw5rmte,  fand 
der  offentliche  Teil  der  Tagung  seinen  AbschluB. 

Es  folgten  am  Dienstag  nachmittag  und  abend  und  am  Mittwoch  vor- 
mittag  die  Beratungen  des  Zentralvorstandes.  Die  hShere  Schule  in 
Tsingtau  entwickelt  sich  gut,  braucht  aber  zu  ihrem  Ausbau  zur  VoUanstalt 
dringend  groBere  Mittel.  Das  bleibt  eine  Sorge,  wie  es  moglich  sein  soil, 
diese  Mittel  zu  beschaffen.  Die  Schule  hat  jetzt  230  Schiiler,  Als  Heifer 
Dr.  Seuferts  tritt  jetzt  Pfarrer  Rabes  in  die  Arbeit  ein.  Fur  spatere  Jahre 
wird  die  Angliederung  eines  Lehrerseminars  ins  Auge  gefaBt.  GroBere 
Mittel  sind  auch  notig  zu  sehr  notigen  Reparaturen  an  den  Qebaudenan 
Tsingtau,  vor  allem  am  Missionars-Wohnhaus. 

In  Tsiningchow  wird  der  Bau  der  neuen  Poliklinik  jetzt  vollendet 
Dann  steht  noch  aus  der  Bau  der  Arztwohnung  und  des  Krankenhauses; 
fur  das  letztere  fehlen  noch  25  000  Mark.  Es  soil  versucht  werden,  durch 
den  „Verein  fur  arzt|iche  Mission  in  China"  diese  Mittel  zu  beschaffen. 
Leider  scheidet  Dr.  Ellermeier  aus  personlichen  Qriinden  und  wegen  der 
Gesundheit  seiner  Frau  zum  1.  Januar  1928  aus  dem  Dienst  der  Mission 
aus.  An  seine  Stelle  tritt  am  1.  Januar  Heri*  Dr.  Haensel,  der  mit  einer 
Krankenschwester  verheiratet  ist.  Am  l.Marz  1928  reist  die  schweizerische 
Krankenschwester  Fraulein  Hanni  Moser  nach  Tsiningchow  aus.  Mit  ihr 
zugleich  tritt  Herr  Missionsinspektor  Marbach  eine  Instruktionsreise  nach 
Pstasien  an. 

In  Tokyo  ist  die  deutsche  Kirche  jetzt  eingeweiht  worden.  Eine 
deutsche  Abendschule  wird  eroffnet  werden,  ebenso  das  Studentenbeim 
wieder  in  Betrieb  gesetzt.  Um  die  Mittel  fur  den  Bau  eines  Gemeinde- 
hauses  in  Kyoto  schnell  zu  gewinnen,  soil  versucht  werden,  in  den 
Freundeskreisen  der  Ostasien-Mission  eine  Anleihe  in  Hohe  von  24  000  M. 
zu  gewinnen,  die  mit  1  v.  H.  uber  den  Sparkassenzinsen  vierzinst  und  in 
Jahresraten  von  1000  Mark  amortisiert  wird.  Der  Grundbesitz  der  Mission 
in  Japan  haftet  fur  die  Anleihe.    ' 

Die  Einnahmen  in  der  Heimat  sind  im  Jahre  1927  bisher  hdher  ge- 
wesen  als  1926,  aber  nicht  in  dem  MaBe,  wie  die  allernotigsten  Aufgaben 
in  Ostasien  es  notig  machen.  Auch  wenn  die  letzten  Monate  1927  noch 
gute  Einnahmen  bringen,  wird  das  Jahr  1927  mit  einem  Defizit  von  9000  M. 
enden.  Alle  Freunde  der  Ostasien-Mission  werden  dringend  gebeten,  ihr 
AuBerstes  zu  tun,  damit  das  schone,  gottgesegnete  Werk  nicht  in  groBe 
Not  gerate.  Die  Lage  der  Ostasien-Mission  ist  sehr  ernst,  wen  das  Ver- 
mogen  der  Mission  durch  die  Inflation  verlorengegangen  ist,  es  also  an  der 
dringend  notigen  Deckung  fehlt.  Jede  Gabe  hilft,  dem  Missionswerk  die 
so  dringend  notigen  Mittel  zu  verschaffen.  W  i  1 1  e. 


^  .         Die  Abberufung  der  fremden  Missionen  aus  China. 

Es  war  bisher  unmoglich,  auch  nur  ein  einigermaBen  klares  Bild  zu 
bekommen  von  dem  Umfang  der  Abberufung  der  fremden  Missionare  in 
China.  Jetzt  gibt  der  „Chinese  Recorder"  einen  Bericht  iiber  einzelne 
Missionen.  Von  den  Missionsarbeitern  der  nordlichen  Pres- 
byterianerkirche,  an  Zahl  537,  sind  33  v.  H.  nach  Amerika  zuruck- 
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gekehrt,  16  v.  H.  sind  noch  auf  ihren  Stationen  (zu  denen  die  nicht  be- 
drohten  Stadte  Peking,  Schanghai  und  Kanton  gehoren),  16  v.  H.  sind  in 
Japan  und  anderen  Nachbarlandern  Chinas,  35  v.  H.  warten  in  den  Hafen- 
stadten  die  weitere  Entwicklung  ab.  Die  Missionare  der  en«lischen 
Baptist  en  sind  alle  von  ihren  Stationen  entfernt  worden,  50  v.  H.  sind 
in  England,  die  anderen  warten  in  den  Hafenstadten.  Von  der  amerika- 
nisch-bischoflichen  Mission  sind  89  v.  H.  abberufen,  die  meisten  warten 
in  den  Hafenstadten,  38  v.  H.  sind  Jieimgekehrt.  Die  englische 
Kirchen-Mission  arbeitet  nur  noch  mit  wenigen  Missionaren  in 
Foochow,'  Kanton  und  Hongkong,  alle  andern  Missionare  sind  heimgekehrt, 
einige  sind  in  den  Hafenstadten.  Die  China-Inland-Mission  hat 
ihre  Missionare  aus  fast  alien  Provinzen  abberufen  oder  ist  im  Begriff,  es  zu 
tun,  nur  in  Chili  (auBerhalb  Tientsins)  arbeiten  noch  zwei  und  in  Szechwan 
vier.  Von  den  124  mannlichen  Missionsarbeitern  der  Londoner 
Mission  sind  49  noch  in  ihrer  Arbeit  (in  ungefahrdeter  Umgebung),  die 
anderen  sind  teils  in  den  Hafenstadten,  teils  in  Japan,  teils  zu  Hause*  Die 
Mission  der  Augustana-Synode  hat  81  v.  H.  ihrer  Missionare 
abberufen.  Die  schwedi*che  Kirchen-Mission  hat  nur  noch  in 
Changcha  zwei  Missionare.  Von  der  Mission  derkanadischen 
Kirchen-Union  arbeiten  noch  5  in . Szechwan,  alle  andern  sind  ab- 
berufen. Die  Wesleyanischen  Methodisten  haben noch drei Mis- 
sionare in  Hankow,  alle  anderen  sind  abberufen.  Von  den  175  mannlichen 
Missionaren  der  bischdf  1  ichen  Methodisten  stehen  39  noch  in 
der  Arbeit  (teilweise  in  den  Hafenstadten),  alle  anderen  sind  abberufen. 
Auch  diese  Liste  ist  sehr  luckenhaft.  Aber  sie  zeigt  deutlich,  wie  un- 
geheuer  groB  die  Katastrophe  ist,  die  durch  die  Abberufung  der  Missionare 
eingetreten  ist.  Es  ist  kein  Gedanke  daran,  daB  die  Chinesen  imstaqde 
sind,  das  Werk  ohne  die  Missionare  fortzufiihren,  ohne  daB  es  schweren 
Schaden  leidet.  Die  Chinesen  mogen  teilweise  noch  so  Tiichtiges  leisten, 
die  Missionare  zu  ersetzen,  geht  iiber  ihre  Kraft.  J 

Was  die  Frage  der  Ruckkehr  der  Missionare  anlangt,  so  rechnen  die 
Missionare  mindestens  mit  einer  Wartezeit  von  einem  Jahr.  Im  einzelnen 
ist  die  Stimmung  der  Missionen  und  Missionare  in  bezug  auf  die  Frage 
der  Ruckkehr  sehr  verschieden.  Einige  wollen  zurflckkehren,  sobaid  nur 
die  Moglicbkeit  dazu  gegeben  ist.  Andere  erklaren,  die  Mission  musse  von 
den  Chinesen  erst  Sicherheit  fiir  Eigentum  und  Leben  verbiirgt  erhalten. 
Zu  dieser  Burgschaft  sei  die  chinesische  Regierung  verpflichtet,  wenn  die 
unglelchen  Vertrage  aufgehoben  wiirden.  Auch  soUte  jeder  Schein  ver- 
mieden  werden,  als  ob  die  Missionen  sich  China  aufdrangten.  Nur  wo  sie 
wirklich  erwiinscht  seien,  solle  man  sie  wieder  hinsenden.  Witte. 


Die  Wahrhelt  fiber  Ch&a  und  die  Missioii. 

Bei  der  Zuspitzung  des  Gegensatzes  zwischen  China  und  den  Machten 
Anfang  1927  hatte  eine  Qruppe  von  127  amerikanischen  Missionaren  von 
Nanking  aus  einen  Protest  an  das  Staatsdepartement  und  die  Presse 
Amerikas  gesandt  gegen  die  Anwendung  von  Qe wait  gegen  China,  fiir  die 
Aufhebung  -  der  VertrSge  und   des  Schutzes  der  £xterritorialitat  fur  die 
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Mission  und  fur  friedliche  Verhandlungen  mit  China.  Kurz  darauf  ereignete 
sich  die  Katastroplie  in  Nanking,  bei  der  mehrere  Missionare  von  den 
Ciiinesen  ermordet  warden.  DaB  die  andern  vielen  Missionare  in  Nanking 
mit  dem  Leben  davonkamen,  danken  sie  nur  dem  Eingreifen  der  Jremden 
Kriegsschiffe,  die  ein  Sperrfeuer  zwischen  die  fliehenden  Missionare  und 
die  chinesisciien  Soldaten  legten.  Es  ist  begreiflicli,  daB  dieselben  127  Mis- 
sionare nach  dieser  eigenen  Erfahrung  und  den  Berichten  von  den  Leiden 
anderer  Missionsarbeiter  zu  einer  etwas  anderen  Einsteliung  zu  dem 
chinesischen  Problem  kamen.  Sie  erklarten  offen,  sie  miiBten  zugeben,  daB 
nur  die  Kanonen  der  Fremden  sie  gerettet  haben.  Jetzt  meldet  die  „Far 
Eastern  Review",  daB  diesen  Missionaren  in  Amerika  von  ihren  Missions- 
gesellschaften  verboten  worden  sei,  die  voile  Wahrlieit  fiber  ihre  Erleb- 
nisse  zu  erzahien.  Der  Grund  des  Verbots  sei  die  Beiiirchtung,  daB  dann 
keine  oder  weniger  Geldmittel  fiir  die  Mission  in  China  gespendet  werden 
wurden.  Nach  der  „New  York  Times"  und  einem  Bericht  der  .Peking  and 
Tientsin  Times"  vom  29.  August  scheint  die  Meldung  der  „Far  Eastern 
Review"  bestatigt  zu  sein.  1st  die  Meldung  wahr,  so  ist  es  in  doppelter 
Hinsicht  sehr  beklagenswert,  daB  die  Mission  die  Mitteilung  jener  schliramen 
Vorgange  in  China  an  die  heimischen  kirchlichen  Kreise  zu  verhindern 
gesucht  hat.  Einmal  muB  die  Mission  als  christliche  'Arbeit  es  mit  der 
Wahrheit  besonders  genau  nehmen,  in  jeder  Hinsicht.  Sonst  -verdient  sie 
kein  Vertrauen,  weder  drauBen  noch  daheim.  Sodann  hat  die  Mission  je 
langer  je  mehr  sich  gegen  die  Politik  der  Fremden  so  warm  fiir  die 
Chinesen  eingesetzt,  daB  die  Chinesen  unmoglich  noch,  soweit  sie  nicht 
boswillig  Oder  gegen  die  Mission  voreingenommen  sind,  meinen  konnen, 
die  Mission  stehe  im  Dienst  der  fremden  Politik.  Haben  die  Missionen  aber 
Wahrheitsmut  bewiesen  gegen  die  Regierungen  ihrer  eigenen  Heimat- 
lander,  so  miissen  sie  auch  den  gleichen  Wahrheitsmut  gegen  die  Chinesen 
beweisen.  Es  ware  falsch,  die  bosen  Ereignisse,  die  sich  im  Laufe  der 
letzten  Kampfe  gegen  die  Mission  ereignet  haben  (Ermordung  und  MiB- 
handlung  von  Missionaren,  Zerstorung  und  Beschlagnahme  von  Missions- 
eigentum,  Totung  und  MiBhandlung  chine.sischer  Pfarrer  und  Christen),  zu 
yerschweigen.  Solche  Dinge  sind  nach  der  ungliicklichen  Vorgeschichte 
der  heutigen  Wirren  und  bei  der  bolschewistischen  Hetze  ja  erklarlich, 
aber  sie  sind  doch  ein  Schandfleck  fiir  China.  Die  Mission  muB  auch  den 
Chinesen  BuBe  zur  Besserung  predigen,  «icht  nur  den  Fremden. 

Wftte. 

Chang  Tso  lin  voUzieht  das  Konfuzius-Opfer. 

Am  31.  August  hat  der  .  Machthaber  des  Nordens  sich  in  Zivil  zum 
Konfuziustempel  in  Peking  begeben.  Die  StraBen  waren  mit  Sand  bestreut 
und  stark  bewacht.  Am  Eingang  des  Tempels  hat  der  Zeremonienmeister 
ihm  die  feierliche  Opfertracht  iibergeben,  die  friiher  von  den  Kaisern  bei 
der  Feier  getra^n  wurde.  In  dieser  Tracht  hat  Chang  Tso  lin,  ehrfiirchtig 
begriiBt  von  den  Staatsministern,  sich  zu  den  Seelentafeln  des  Konfuzius 
und  seiner  vier  groBen  Schiiler  begeben  und  dort  mit  vier  Ministern  die 
Opfer  dargebracht.  Die  andern  Minister  bezeugten  inzwischen  ihre  Ehr- 
furcht  vor  den  Tafeln  anderer  Schiiler  des  Konfuzius,   Darnach  hat  Chang 


—  366  — 

Tso  lit!  mit  den  Ministern  den  neunmaligen  Kotau  vollzogen.  Zum  SchluB 
fanden  unter  Musikbegleitung  heilige  Tanze  von  Knaben  statt.  Man  weiB 
nicht,  ob  es  sich  bei  dem  Opfer  nur  um  die  Bekundung  des  Willens  der 
Regierung  handelt,  die  Kontinuitat  mit  dem  geistigen  Erbe  Chinas  auf- 
rechtzuerhalten,  oder  ob  das  Opfer  ein  erster,  leiser  VorstoB  ist  zur 
WIederaufrichtung  der  Monarchic,  wie  Yuan  Schi  kai  sie  1914  versuchte? 
Jedenfalls  ist  es  bemerkenswert,  daB  wieder  das  Staatsoberhaupt  ein 
heiiiges  Staatsopfer  dargebracht  hat.  W  i  1 1  e. 


Die  politischen  Zlele  Marschall  Feng  Yuhsiangs  und  seiner  Armee. 

Die  chinesische  Nachrichten-Agentur  in  Berlin  schireibt: 

pber  die  politische  Einstellung  Marschall  Feng  Yuhsiangs,  der  nach 
lingerer  Pause  wieder  als  ein  entscheidender  Machtfaktor  in  Nord-  und 
Mittelchina  hervorgetreten  ist,  sind  in  der  europaischen  Presse  die  yer- 
schiedensten  Vermutungen  laut  geworden.  Welches  sind  nun  wirklich  die 
politischen  Ziele  des  Marschalls,  der  allgemein  der  „christliche"  ge- 
nannt  wird?  ' 

Ist  Feng  Yuh^iang  Nationalist?  Ist  er  Monarchist,  Demokrat  oder 
Kommunist?    Ist  er  Christ  oder  Meide? 

Dies  sind  Fragen,  die  China  heute  sehr  interessieren,  die  auchEuropa, 
das  sich  mit  dem  „christlichen  General",  haufig  beschaftigt  hat,  sehr 
interessieren. 

Feng  Yuhsiang  ist  jungst  aus  dem  geheimnisvoUen  Dunkel,  das  ihn  und 
seine  Armee  seit  dem  Ruckzug  vom  Nankou-PaB  im  August  vergangenen 
Jahres  umhiillte,  hervorgetreten.  Seine  Armee  bildete  damals  unter  dem 
Namen  „Kuominchiin"  (Volksarmee)  eine  faktisch  unabhangige  Gruppe, 
obwohl  sie  fiir  dieselben  Ziele  kampfte  wie  die  Truppen  der  Kuomintang 
im  Siiden.  Nach  der  Schlacht  am  Nankou-PaB  verschwand  diese  Armee 
von  100  000  Mann  in  den  einsamen,  verlassenen  LSndern  im  Nordwesten 
Chinas. 

Hie  und  da  kamen  Nachrichien  uber  Feng  Yuhsiang,  und  von  diesen 
war  ein  groB  Teil  frei  erfunden.  Niemand  aber  wuBte  wirklich,  was  aus 
der  prachtvollen  Armee  geworden  war,  die  vom  Juni  1924  bis  zum  Mai 
1926  Peking  ein  Gefiihl  der  Sicherheit  gegeben  hatte,  das  es  seit  vielen 
Jahren  vermiBte.  Feng  YuhsiangTwar  inzwis'chen  aus  Moskau  zu  seinen 
Truppen  zuriickgekehrt.  Man  meldete  seine  Aufnahme  in  die  Kuomintang. 
Aber  endgiiltige  Meldungen  liber  die  Ausbreitung  seiner  Macht,  iiber  seine 
Stellungnahme  und  seine  Absichten  blieben  aus. 

Inwiefern  hat  Moskau  ihn  beeinfluBt,  wie  wird  er  sich  in  Zukunft  zu 
den  spzialen,  politischen  und  religiosen  Problemen  Chinas  stellen? 

Jetzt  erst  sind  diese  Fragen  zu  beantworten.  Feng  Yuhsiang  ist  wieder 
aufgetaucht,  mit  einer  Armee,  ebenso  stark  und  schlagsicher  wie  jene,  die 
sich  in  die  weiten  Gebiete  der  Einoden  Shensis  und  Kansus  zuriick- 
gezogen  hatte.  Es  ist  eine  Armee,  deren  Ergebenheit  seit  langem  in 
groBen,  monatelangen  Strapazen  erprobt  ist. 
Fiir  welche  Ziele  kampft  diese  Armee? 


r 
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Feng  Yuhsiang  macht  kein  Hehl  daraus.  In  einer  Reihe  von  Interviews, 
die  der  Marschall  und  seine  Unterfiihrer  einem  Vertreter  unserer  Agentur 
gewahrten,  wurde  diese  Frage  ausfiihrlich  beantwortet. 

Marschall  Feng  Yuhsiang  und  seine  Armee  treten  ein  fur  die  Kuomintang, 
iiir  ein  natlonales  China,  sie  kampfen  gegen  die  Ausbeutung  durch  den 
rauberischen  feudalen  Militarismus  und  auch  gegen  die  Ausbeutung  durch 
den  habgierigen  fremden  Imperialismus.  Sie  kampfen  fiir  ein  freies  China, 
fiir  die  Herrschaft  iiber  den  eigenen  Grund  und  Boden  und  die  chiriesischen 
Gewasser.  Sie  kampfen  fiir  die  Befreiung  des  verelendeten  chinesischen 
Volkes,  fiir  „drei  Mahlzeiten  im  Tage",  fiir  „ein  Dach  iiber  dem  Kopf". 
fiir  „eine  ausreichende  Bekleidung  anstatt  der  Lumpen",  fiir  „Bildung  an 
Stelle  der  vollkommenen  Unwissenheit".  Dies  sind  die  politischen  und 
sozialen  Ziele  Feng  Yuhsiangs,  wie  sie  auch  die  politischen  und  sozialen 
Ziele  jedes  anderen  Mitgliedes  der  Kuomintang  sind. 

Die  Frage  nach  dem  Kommunismus  wird  von  den  Generalen  Feng 
Yuhsiangs  in  vollkommener  Obereinstimmung  mit  den  anderen  Fiihrern 
der  Kuomintang  beantwortet.    Ihr  Standpunkt  ist  kurz  folgender: 

„Wenn  geniigend  Reis  zum  Leben,  genugend  Kleider,  urn  die  BloBen 
zu  decken,  Schutz  gegen  die  gliihende  Sommerhitze  und  gegen  den  Frost 
im  Winter  ein  kommunistisches  Programm  bedeuten,  dann  sind  wir 
Kommunisten." 

„Das  einzige  Programm,  das  wirklich  eine  Befriedigung  der  not- 
wendigsten  Bediirfnisse  des  chinesischen  Volkes  gewahrleistet,  ist  das 
Programm  der  Kuomintang",  sagte  Feng  Yuhsiang  im  Laufe  eines  Ge- 
spraches.  „Denn  nur  ihr  Programm  sieht  Reformen  vor,  die  sich  auf  die 
Arbeitsbedingungen  in  den  Fabriken,  auf  die  Minimallohne,  die  Arbeitszeit, 
die  Behandlung  der  Arbeiter,  die  Einschrankung  der  Frauen-  und  Kinder- 
arbeit  beziehen.  Es  enthalt  ferner  MaBnahmen  gegen  die  Renten-  und 
Steuerrauber,  bereitet  kooperative  Untemehmungen  der  Bauem,  der  Bankea 
und  Schulen  vor  und  projektiert  gewaltige  Dammbauten  im  Interesse  von 
90  Prozent  der  chinesischen  Bevolkerung,  die  den  Boden  bebaut  und  nicht 
nur  China  ernahrt,  sondern  auth  groBe  Telle  der  iibrigen  Welt.  Wenn 
dies  Kommunismus  heiBt,  ja,  dann  bin  ich  ein  Kommunist." 

Und  die  Religion? 

Nun,  religiose  Fragen  zShlen  hpute  nicht  mehr  zu  den  wichtigsten 
Problemen  in  der  Armee  des  Marschalls.  Die  Behauptung  aber,  er  hatte 
sich  von  einem  feurigen  Christen  zum  gewalttatigen  Christenfeind  ge- 
wandelt,  trifft  entschieden  nicht  zu. 

Feng  Yuhsiang  ist  kein  Feind  des  Christentums,  Doch  vertritt  er  den 
Standpunkt,  daB  Religion  etwas  sei,  was  jeder  mit  sich  selbst  abzumachen 
hatte.  Ob  er  personlich  Christ  ist  oder  nicht,  sagt  er  nicht  Fest  steht 
I  jedenfalls,  daB  er  nicht  mehr  darauf  ausgeht,  seine  Armee  zu  christiani-| 
sieren.  Die  Kaplane  und  Priester  sind  verschwunden,  die  Hymnen  habeni 
ifgehort. 

Ein  interessanter  Faktor  bei  dieser  VerSnderung  scheint  die  Aufnahme 
^von  10000  mohammedanischen  Kavalleristen  in  seine  Armee  zu  sein. 
ibronzefarbene,  kiihne  Leute  aus  der  Provinz  Kansu,  vorziiglicbe  Reiter, 
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die  sich  jedoch  jeden  Morgen  gegen  Mekka  wenden  und  Fleischnahning 
verschmaben. 

„Wie  kann  Marschall  Feng  fur  die  Lebensfuhrung  seiner  Soldaten  ein 

christliches  Programm  aufstellen",  meinte  Feng  Yuhsiangs  Sekretar  liir 

.  auswartige   Angelegenheiten,    „wenn    diese    kiihnen   Mohammedaner    aus 

Kansu  eine  der  starksten  und  loyalsten  Einheiten  seiner  ganzen  Heeres- 

macht  darstellen?" 

Man  hat  in  China  ofters  uber  die  Tiefe  der  Religiositat  in  der  Armee 
Feng  Yuhsiangs  diskutiert.  Ob  es  sich  nun  aber  um  wirkliche  Oberzeugung 
Oder  nur  um  eine  bloBe  Qeste  gehandelt  hat:  jedenfalls  sind  die  auBeren 
Erscheinungen  jetzt  voilkommen  verschwunden.  In  Feng  Yuhsiangs  Armee 
gibt  es  heute  politische  Mitarbeiter  der  politischen  Abteilung  der  Kuomin- 
tang  an  Stelle  der  Kaplane.  Dieser  neue  Geist  kam  gleichzeitig  mit  dem 
Eintritt  Fen  Yuhsiangs  in  die  Kuomintang  auf,  als  er  aufhorte,  Fiihrer  einer 
unabhangigen  Gruppe  zu  sein  und  einer  der  fur  die  Prinzipien  des  Sun- 
yatsenismus  kampfenden  nationalen  Fiihrer  wurde.  Unmittelbar  darauf 
begann  die  Parteiarbeit^  wie  sie  die  Kuomintang  seit  Jahr  und  Tag  im 
iibrigen  China  leistet,  auch  in  den  Feng  Yuhsiang  unterstehenden  Pro- 
vinzen.  Von  Hankau  und  anderen  nationalen  Zentren  wurden  besondere 
Mitarbeiter  entsendet,  um  bei  der  Organisatioil  zu  helfen.  Tag  und  Nacht 
wurden  die  Soldaten  geiibt  und  unterrichtet  und  zu  wahren  nationalen 
Kampfern  herangebildet. 

Die  ganze  Armee  ist  heute  vom  Geist  der  Kuomintang  durchdrungen. 
Man  spricht  wenig  iiber  theoretische  Dinge,  man  spricht  von  den  funda- 
mentalen  Bediirfnissen  und  Reformen.  In  der  Armee  sind  ebenso  wie  in 
ganz  China  die  verschiedensten  philosophischen  und  wirtschaftlichen  An- 
schauungen  und  die  verschiedensten  Religionen  vertreten.  AUe  aber,  ob 
Kaufleute  oder  Arbeiter,  Mohammedaner,  Christen  oder  Buddhisten,  sind 
ciijig  in  bezug  auf  das  Programm  der  Kuomintang. 

Die  groBte  Veranderung,  die  im  vergangenen  Jahre  mit  Marschall  Feng 
'It'uhsiang  vor  sich  gegangen  ist,  lag  keineswegs  in  der  Anderung  seiner 
religiosen  Oberzeugung.  Als  Fiihrer  der  Volksarmee  war  Feng  Yuhsiang 
Individualist,  heute  ist  er  aber  als  einer  der  militarischen  Fiihrer  des 
nationalen  China  Demokrat.  Friiher  handelte  er  autokratisch  und  dirigierte 
nach  eigenem  Belieben  seine  Armeen.  Jetzt  arbeitet  er  mit  einer  Gruppe 
zusammen,  die  von  den  gleichen  Idealen  erfiillt  ist  wie  er. 
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Was  Innerafrika  der  Seele  gibt. 

(Vortrag,  gehalten  auf  dem  4.  panafrikanischen'KongreB  in  New  York 

am  24. August  1927  von  Pfarrer  Wilhelm  Mensching,  friiher 

Missionar  in  Deutsch-Ostafrika.) 

Wir  sind  die  Erben  einer  Kultur,  an  der  im  Laufe  mehrerer  Jahr- 
tausende  die  GroBten  der  verscliiedenen  Erdteile  und  Rassen  ge- 
arbeitet  haben.  Was  kann  unsereinem  ein  Leben  unter  den  „Wilden" 
Innerafrikas  bieten,  auBer  wirtschaftlichem  Gewinn  und  vielleicHt 
einer  Wissenserweiterung  auf  geographischem  Gebiete  u.  a.?  Vor- 
wiegend  ist  es  doch  ein  wirtschaftliches  Ziel,  das  Europaer, 
Amerikaner  und  selbst  die  Inder  unter  die  Eingeborenen  Afrikas  fuhrti 

Nun  gibt  es  freilich  auch  Mensclien,  die  mehr  an  den  Dingen  des 
Geistes-  und  Seelenlebens  interessiert  sind,  wie  etwa  die  Missionare, 
Wenn  diese  sich  entschlieBen,  mit  den  Afrikanem  ihr  mehr  primitives 
Leben  zu  teilen,  tun  sie  es  dann  nicht  in  dem  Gedanken,  den  Afri- 
kanem etwas  fiir  ihre  Seelen  zu  bringen,  und  nicht  etwa,  von  ihnen 
etwas  fur  ihre  eigene  Seele  zu  empfangen?  Kann  denn  uberhaupt 
leinem  Menschen  mit  westlicher  Bildung  das  Leben  zwischen  den 
Eingeborenen  Innerafrikas  etwas  fiir  seine  Seele,  seinen  Umgang 
mit  Gott  und  Menschen  geben? 

Ich  muB  nach  meiner  Erfahrung  antworten:  Ja! 

Ganz  unzweifelhaft  empfangen  zur  Zeit  ^iele  Amerikaner  und 
Europaer  innere  Forderung  von  Indian,  besonders  von  Gandhi,  wie 
ich  selbst  z.  B.  auch.  Indien  hat  iiberdies  ein  reiches  geistliches 
Leben,  das  sich  auf  ein  altes  Schrifttum  griindet. 

Aber  Innerafrika  hat  kein  altes  Schrifttum  und  keinen  der  Welt 
bekannten  Dichter,  Denker  oder  religiosen  Fiihrer.  Ich  sehe  es  als 
einen  Vorzug  an,  daB  ich  vier  Jahre  so  recht  im  Herzen  des  un- 
beruhrten  Innerafrika  leben  durfte.  Wir  landeten  in  Mombassa  an 
der  ostafrikanischen  Kiiste  und  reisten  von  dort  zwei  Tage  mit  der 
Bahn  und  fiinf  Tage  mit  dem  Dampfer,  und  dann  noch  zwanzig 
Tage  zu  FuB  weiter  nach  Westen  ins  Inne/e.  StraBen,  Wagen  und 
■ '  Zugvieh  waren  dort  noch  unbekannt,  wir  brachten  die  ersten  Pferde, 
Maultiere  und  Esel  ins  Land,  und  wir  bauten  die  ersten  Hauser,  die 
anders  aussahen  als  groBe  Bienenkorbe.    Schreiben,  Weben  und 
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Qeld  waren  den  Ein^eborenen  vor  unserm.  Kommen  fremd.  Sie 
kleideten  sich  in  Tierfelle,  Gras  und  Baumrinde.  Es  war  ein  ge- 
sundes,  dicht  bevolkertes  Gebiet,  dessen  Einwohner  von  primitiv 
betriebener  Landwirtschaft  und  Viehzucht  lebten.  Es  w^  besonders 
unberiihrt  von  fremdem  EinfluB,  denn  der  deutsche  Resident  dieses 
Gebietes,  Dr.  Kandt,  war  besonders  sorgsam  gewissenhaft.  Sein 
ernstestes  Anliegen  war,  die  eingeborene  Bev51kerung  zu  schiitzen 
gegen  Ausbeutung  durch  weniger  gewissenhafte  oder  der  Selbst- 
zucht  entbehrende  Einwanderer.  Nur  einige  wenige  WeiBe  erhielten 
die  personliche  Erlaubnis,  dies  Gebiet  von  Ruanda  zu  betreten. 

Ich  fand  doirt  ein  wundervolles  Feld  fiir  Forschung  fiber 
primitive  Sprachen  und  die  urspriinglicheren  Formen  der  Ehe,  des 
Glanwesens,  Lehnssy stems,  Totemismus,  Erbrechts,  Gottesurteils, 
Opfers,  Seelenglaubens,  der  Auferstehungsmysterien,  der  Sagen, 
Marchen  und  Geschichte  usw.  Aber  ich  will  mich  nicht  bei  diesen 
Gaben  Innerafrikas,  die  mehr  den  Verstand  bereichern,  aufhalten, 
sondern  mich  den  wertvollsten  mir  gewordenen  Gaben  zuw^nden, 
den  Gaben  fur  die  Seele,  dem  tatsachlichen  Wirken  des  heiligen 
Geistes  unter  diesen  Menschen  und  seiner  Auswirkungen  in  Sitt- 
lichkeit  und  Sitte  dieser  Primitiven. 

Zuerst  etwas  fiber  die  Gottesvorstellung  dieser  Innerafrikaner. 
Unter  den  Christen  Europas  ist  die  allgemeine,  landlaufige  Meinung, 
daB  diese  afrikanischen  Heiden  eine  Reihe  von  Gotzen  anbeten  und 
ffirchten.  In  dem  Telle  Innerafrikas,  wo  ich  lebte,  war  das  aber 
wenigstens  nicht  so.  Die  Eingeborenen  dort  sind  keine  Polytheisten, 
sondern  ganz  entschieden  Monotheisten.  Freilich  erscheinen  in 
ihren  Mysteriengeschichten  und  Mysterien-Weihehandlungen  eine 
Anzahl  von  Heroen  oder  Halbgottern.  Dies  sind  die  Seeien  ge- 
storbener  und  wieder  auferstandener  Vorfahren  und  anderer  hervor- 
ragender  Manner  und  Frauen.  Aber  ganz  ernst  unterscheiden  sie 
zwischen  diesen  Heroen  und  dem  einen  Gott,  Imana,  der  ihnen 
durchaus  vertraut  ist.  Schon  ihre  Sprache  stellt  diesen  Gott  Imana 
nicht  in  die  Klasse  der  Totengeister  wie  die  Halbgotter. 

Ich  war  hochst  uberrascht,  dort  eine  so  ganz  und  gar  geistige 
Auffassung  von  Gott  zu  finden.  Ich  hatte  einige  eingeborene 
Freunde  Schreiben  gelehrt  und  sie  dann  gebeten,  mir  Aufsatze  zu 
schreiben  iiber  ^hre  Vorstellung  von  Gott,  der  Seele,  dem  Leben 
nach  dem  Tode,  dem  Opfer  usw.  Vor  einigen  Monaten  las  ich  diese 
Niederschriften  einmal  wieder  durch.  Gleichzeitig  hatte^  ich  mich 
mit  einem   Lesebuche   zu   beschaftigen,  das  Missionare   fur   afri- 


—  371  — 

kanische  Eingeborene  geschrieben  batten.  Leider  muB  ich  sagen: 
Die  Gottesvorstellung  in  dem  Missionslesebuche  war  keineswegs 
geistiger  als  die  in  den  Aufzeichnungen  der  Eingeborenen.  Das 
Missionslesebuch  enthielt  eine  ganze  Reihe  von  Geschichten  und 
Abschnitten,  in  denen  Qott  hauptsachlich  als  Mirakelheld  und  Ver- 
geltungsmaschine  dargestellt  war  und  nicht  als  der  heilige, 
heiligende  Qeist  und  der  Gott  der  Liebe  und  Vergebung,  wie  Jesus 
ihn  uns  offenbarte, 

Unser  lutherisches  Qlaubensbekenntnis,  die  beruhmte  „Confessio 
Augustana",  entwickelt  in  seinem  ersten  Artikel  die  Eigenschaften 
Gottes.  Ich  war  iiberrascht,  als  ich  alle  diese  Eigenschaften  -mit 
einer  Ausnahme  auch  in  den  Namen  ausgedriickt  fand,  die  die  Inner- 
ajrikaner  Gott  geben.  Naturlich  konnen  sie  nichts  wissen  von  Be- 
ziehungen  zwischen  Qott  und  Jesus.  Aber  alle  anderen  Eigen- 
schaften, die  in  der  „Confessio  Augustana"  aufgezahlt  werden,  sind 
auch  ausgedriickt  in  den  innerafrikanischen  Namen  fiir  Gott.  Sie 
nennen  ihn  Rurema,  d.  h.  Schopfer,  sie  nennen  ihn  Rugira,  d.  i.  Er- 
halter.  Und  so  gut  wie  unser  Glaubensbpkenntnis  von  Gott  sagt, 
er  sei  der  Schopfer  aller  sichtbaren  und  unsichtbaren  Dinge,  ebenso 
versichern  die  Innerafrikaner,  daB  Gott  alles  schuf,  alle  Menschen 
und  auch  die  Geister  und  Halbgotter. 

Jjch  hatte  dort  einen  Freund,  einen  einfachen  Bauern.  Den  fragte 
ich  jeines  Tages,  ob  es  nach  der  Meinung  seines  Stammes  einen  ver- 
scmedenen  Gott  fiir  die  WeiBen  und  die  Schwarzen  gebe.  Er  ant- 
wortete:  „Nein,  unsere  Vater  haben  uns  gesagt,  daB  es  nur  einen 
Gott  gebe,  der  alle  Menschen  geschaffen  hat  und  in  alien  Menschen 
lebt." 

in  Ruanda  leben  drei  Rassen  nebeneinander:  Die  Herrschaft  ist. 
in  den  Handen  der  eingewanderten  Niloto-Hamiten,  die  wahrschein- 
lich  aus  dem  Niltale  gekommen  sind.  Im  allgemeinen  sind  sie  sehr 
schlank  und  groB  und  haben  oft  sehr  schongeschnittene  Gesichter. 
Ihnen  gehoren  die  Kiihe,  die  sie  wahrscheinlich  erst  vom  Norden 
ins  Land  gebracht  haben.  Die  groBe  Masse  der  Bevolkerung,  viel- 
leicht  70  Prozent,  sind  Bantu.  Sie  sind  mittelgroB,  haben  den  be- 
kannten  Negertyp,  und  nur  sie  sind  Ackerbauer.  Ein  Angehoriger 
des  Herrenvolkes  wiirde  sich  dazu  nicht  hergeben.  Die  dritte  Rasse 
sind  Zwergstamme,  die  als  die  AusgestoBenen,  getrennt  von  den 
anderen,  meist  im  Urwalde  leben.  Jedoch  sagen  die  Sagen  Ruandas 
aus,  daB  diese  verschiedenen  Rassen* von  einem  Gotte  geschaffen 
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und  Briider  seien.  Ihre  Gottesvorstellung  hat  keinen  nationalisti- 
schen  oder  rassenstolzen  Zug. 

Es  gibt  freilich  auch  Geschichten,  die  von  anderen  Schopfern 
neben  Imana  sprechen.  So  erzahlte  einer  meiner  innerafrikanischen 
Freunde,  daB  der  Frosch  bei  der  Schopfung  mitgewirkt  habe  und 
dabei  so  eifrig  und  selbstvergessen  war,  daB  er  seine  Freunde  recht 
schon  schuf  und  sich  selbst  einen  Schwanz  zu  geben  vergessen 
habe.  Deshalb  hatten  die  Frosche  jetzt  keinen  Schwanz.  Mit  dieser 
Geschichte  neckt  man  gelegentlich  die  zahlreichen  Angehorigen  des 
groBen  Qans  der  Frosche.  Fine  andere  Geschichte  erzahlt  vom 
Hunde  ahnliche  lustige  MiBgriffe  bei  der  Schopfung.  Keine  dieser 
Geschichten  ist  etwas  wie  eine  Glaubenslehre,  sondern  frohlicher 
Unterhaltungsstoff.  Die  Negerseele  steckt  ja  vol!  von  Scherz  und 
von  der  Lust  zu  harmlosen  Neckereien.  Ihre  zahlreichen  lustigen 
Geschichten  und  scherzhaften  Verdrehungen  und  all  die  unendlich 
vielen  Spitznamen  sind  eine  wahre  Fundgrube  dafur. 

In  der  „Confessio  Augustana"  heiBt  es  von  Gott,  er  sei  von  un- 
ermeBlicher  Macht,  Weisheit  und  Giite.  Die  Sprichworter  und  Ge- 
schichten der  Ruandaleute  betonen  immer  wieder,  daB  Gottes  Wille 
nicht  zu  andern  ist  durch  uns  und  daB  seine  Macht  unbeschrankt 
ist,  vnd  die  Primitiven  haben  auch  so  viel  Erfahrung  mit  der  inneren 
Stimme,  daB  sie  iiberzeugt  sind,  es  sei  jemand  da,  der  des  Menschen 
innerste  Gedanken  und  Gefiihle  kennt.  Ein  ostafrikanisches  Sprich- 
wort  sagt:  „Du  kannst  kein  schlechtes  Wort  iiber  deinen  Feind 
sagen,  das  Gott  nicht  horte." 

Das  Wort  Imana  bedeutet  gleichzeitig  Gott  und  Gliick.  Gott  ist 
in  der  Meinung  der  Innerafrikaner  gleichbedeutend  mit  Gluck,  und 
ohne  Zweifel  von  unbeschrankter  Gfite.  Sie  vertrauen  so  sehr  auf 
Gottes  unbeirrbare  Giite,  daB  sie  es  fiir  ganz  zwecklos  und  sinfllos 
haiten,  zu  Gott  um  allerlei  gute  Gaben  zu  beten,  well  es  einfach 
seine  Natur  sei,  immer  bereit  zu  sein,  auf  seine  Kinder  gute  Gaben 
auszuschiitten.  Cine  ihrer  ans  Herz  riihrenden  Geschichten  zu 
diesem  Thema  von  der  nie  aufhorenden  Gute  und  Fursorge  .Gottes 
auch  gegenuber  ungehorsamen  und  undankbaren  Menschen  ist  die 
von  Sebwugugu.  Sie  erzahlt  von  einem  unersattlichen  Manne.  Gott 
gibt  ihm,  was  er  fiir  seine  FamiHe  braucht.  Aber  immer  und  immer 
wieder  zerstort  er  die  Quelle  ihres  Lebensunterhaltes  durch  seine 
UnersSttlichkeit.  Obwohl  er  wiederholt  Gottes  Wamungen  miB- 
achtet,  vergibt  Imana  ihm  immer  wieder  und  hilft  ihm  immer  von 
neuem  in  seinen  Ndten.  Diese  Geschichte  ist  ringsum  in  Ruanda  gut 


_  373  — 

bekannt  und  sie  ist  ein  Beweis  fiir  den  altererbten  QIauben  dieses 
Volkes  an  die  Gnade  und  Vergebung  in  Gottes  Wesen. 

Sie  ist  gleichzeitig  ein  Beispiel  ftir  die  Erziehungsmethode  dieser 
Primitiven,  die  ihre  Kinder  durch  das  Erzalilen  humoiistischer  Ge- 
schichten  zu  Bescheidenheit  zu  fuhren  suchen  und  sie  warnen  vor 
Gier,  Habsucht  und  Unersattlichkeit  als  unvereinbar  mit  Gottes  Ab- 
sichten.  In  keiner  Weise  sind  aber  diese  Geschichten  nun  etwas 
wie  eine  Heilige  Schrift,  die  sie  zu  einem  Fiirwahrhalten,  etwa  der, 
menschenahnlichen  Ziige  Gottes  in  den  Geschichten,  verpflichtet. 
Es  kommt  auch  vor,  daB  man  sich  Imana  in  Baumen  oder  anderen 
Gegenstanden  der  Natur  wohnend  denkt.  Auf  def  anderen  Seite 
wiederum  befinden  sich  in  meinem  Besitze  Niederschriften  eines 
jungen,  adligen  Afrikaners,  die  ganz  entschieden  jeden  Versuch, 
Imana  irgendwo  zu  lokalisieren,  selbst  im  Himmel,  ablehnen.  Er 
betont,  Gott  sei  nicht  so  menschlich,  daB  er  eine  Frau  habe  oder 
einen  Sohn  zeuge  oder  sterbe,  daB  er  vielmehr  iiberall  sei  und  als 
Qeist  in  den  Menschen  lebe. 

Sie  haben  allgemein  keine  gottesdienstlichen  Formen,  Liturgien 
und  Z^remonien  usw.  fiir  Imana',  wohl  aber  fur  die  Heroen.  Diesen 
feiern  sie  zahlreiche  Feste,  wo  ein  Mann  oder  eine  Frau  das  Medium, 
die  Verkorperung  des  Heros,  wird  und  nun  von  den  anderen  in  be- 
sonderer  Tracht  mit  Liedern  und  Zeremonien,  Gebeten  und  Opfem 
Huldigung  und  Anbetung  empfangt.  Aber  Imana  gilt  ihnen  all- 
gemein fur  solche  Dinge  als  zu  geistig. 

Die  Hauptsache  ist  jedoch  nicht  die  mehr  verstandesmaBige  Vor- 
stellung  von  Gott,  sondern  die  Wirkung  der  Gottesvorstellung  im 
Leben. 

In  seinem  Brief e  an  die  Galater  sagt  Paulus:  Die  Frucht  des 
Geistes  ist  Liebe,  Freude,  Friede,  Geduld,  Freundlichkeit,  Giitigkeit, 
Treue,  Sanftmut,  Reinheit.  Wo  immer  diese  Friichte  sich  finden, 
zeigen  sie,  daB  dieser  Geist  am  Werke  ist.  Und  diese  Fruchte 
wachsen  auf  dem  Boden  der  Negerseele  nicht  weniger  als  in  den 
unseren. 

Die  hochsten  sittlichen  Ideale,  wie  sie  in  der  Bergpredigt  aus- 
gesprochen  werden,  sind  ihnen  nicht  fremd.  Ein  junger  afrikanischer 
Adliger  fuhrte  mich  ein  in  Sprache  und  Sitten  seines  Volkes.  Er  hat 
mir  unter  anderem  das  Folgende  niedergeschrieben:  „Wenn  du  in 
Not  bist  und  zu  deinem  Nachbar  gehst  und  ihn  bittest  dir  zu  helfen 
und  er  hilft  dir  nicht,  dann  gehst  du  traurig  wieder  weg.  Nach  einiger 
Zeit  kommt  er  vielleicht  dann  zu  dir  und  bittet  dich.  Wenn  du  dann 
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ein  Mensch  guter  Art  bist,  wird  dein  Herz  dir  sagen:  Er  war  wohl 
unfreundlich  zu  dir  in  deiner  Notlage,  aber  trotzdem 'gib  ihni!  Und 
dann  gibst  du  ihm  um  deines  Herzens  willen." 

Dies  Wort  umutima,  das  Herz  oder  Seele  odei'  Verstand  oder 
inneres  Licht  bedeutet,  kehrt  immer  wieder  in  ihren  Gedanken  und 
Redewendungen  und  zeigt,  daB  auch,  wenn  sie  niciit  von  Imana 
sprechen,  dieser  heilige  Qeist  doch  in  ihnen  am'Werke  ist. 

Ich  las  einmal  die  folgende  Qesehichte  aus  Indien:  In  einer 
Qruppe  von  Frauen  geraten  zwei  in  einen  Streit,  und  eine  von  ihnen 
wird  sehr  erregt  und  beginnt  zu  schimpfen.  Da  wendet  sich  eine 
Frau  zu  ihr  und  sagt:  „0h,  merkst  du  denn  nicht,  daB  du  den 
Brahma  in  dir  betriibst?"  Brahma  ist  der  Name  fur  den  hochsten, 
geistigen  Gott  in  Indien,  Tiefen  Eindruck  hat  auf  mich  die  erhabene 
Qottesvorstellung  t^ser  Frau  gemacht,  die  unter  Qott  den  heiHgen 
Geist  verstand,.  deiTTniin  durch  Erregung  und  Leidenschaft  triibt 
und  betriibt.  Langst  vor  Buddha  hat  Yajnavalkya  in  Indien  von 
dem  ungesehenen  Seher  in  uns  und  dem  inneren  Lenker,  der  uns 
den  rechten  Weg  fiihrt,  gesprochen.  Aber  nicht  nur  in  diesem  Lande 
mit  einem  alten  religiosen  Schrifttum  weiB  das  gewohnliche  Volk 
von  diesem  geistigen  Gotte.  In  Afrika  haben  die  Bauem  des 
Schambalastammes  ein  Sprichwort,  das  ich  schon  erwahnte:  „Du 
kannst  von  deinem  Feinde  kein  boses  Wort  sagen,  das  Gott  nicht 
horte."  Unsere  Briider  in  Afrika  haben  so  gut  wie  wir  seit  alters 
die  leise  Stimme  gehort,  die  innen  unsere  bosen  Worte  und  Gefiihls- 
regungen  gegen  unsere  Mitmenschen,  ob  gut  oder  bose,  berichtigt. 
Diese  Stimme,  ob  sie  nun  Gott  oder  Herz  oder  Gewissen  oder  wer 
weiB  was  genannt  wird,  hat  sie  angeleitet,  selbst  Feinde  freundlich 
zu  behandeln.  „Wenn  du  einen  Angstlichen  verfolgst,  bleib'  stehen 
und  sieh  zuriick"  (damit  er  nicht  in  seiner  Angst  stiirzt  und  sich 
einen  Schaden  tut).  In  den  afrikanischen  Mysteriengeschichten 
treten  Helden  d«rselben  Art  auf  wie  in  europaischen  und  asiatischen 
Epen,  groBe  Krieger.  Aber  wir  finden  dort  auch  Helden  wie  den 
innerafrikanischen  Karema  (d.  i.  „Kruppel"),  der  durch  Pfeilschiisse 
verkrtippelt  ist  und  ohne  Waffen  zwischen  aufgeregte  Bewaffnete 
trat,  um  Frieden  zu  stiften  und  ihren  Streit  zu  schlichten.  Solches 
Heldentum  ist  der  Negerseele  nicht  fremd. 

Die  folgenden  Sprichworter  aus  Inner-  und  Ostafrika  enthiillen 
etwas  von  dem  friedliebenden  Charakter  der  Negerseele: 

„Die  Feindschaft  deines  Mitmenschen  ist  erne  Last  fur  dich 
selbst."  • 
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„Wenn  du  deinen  Feind  schadigst,  schadest  du  dir  selbst.**  . 

„Gier  bringt  den  Qierigen  um." 

„Selbst  den  Lowen  bringt  seine  GewalttStigkeit  um,  wenn  er 
es  zu  weit  treibt."  , ..  ^ 

„Wenn  der  Streit  aufhort,  dann  leben  die  Armen  auf." 
Bei  meinen  Forschungen  iiber  das  primitive  Seelenleben,  die 
Vergesellschaftungsformen  und  die  Entwicklung  der  Sprache  und 
Sitten  kam  ich  zu  der  Oberzeugung,  daB  wahrscheinlich  zwei  Dinge 
vor  allem  die  Gedanken  der  Primitiven  bestiftimt  haben:  Das  Ver- 
langen  nach  Kindern  und  di^  Furcht  vor  dem  Tode. 

Die  Afrikaner  sind  auBerordentlich  kinderlieb.  Sie  haben  sehr 
viele  liebliche  Kinderliedchen,  Spiele  u.  dgl.  Ihr  Verlangen  nach 
Kindern  ist  nicht  nur  durch  den  Gedanken  an  wirtschaftHche  Hilfs- 
krafte  hervorgerufen.  Ihr  Herz  spricht  laut  mit  und  verlangt  die 
Freuden  des  schonen  Familienlebens.  Die  Vergniigungen  und  Zer- 
streuungen  unserer  Kultur  kennen  sie  nicht,  und  ihre  hochste  Freude 
finden  sie  deshalb  im  FaraiUenleben.  Hier  lemt  das  heranwachsende 
Geschlecht  Rficksichtnahme,  Selbstlosigkeit,  gegenseitige  Hilfsbereit- 
schaft  und  Zusammenleben: 

„Wir  sind  wie  Kletterpflanzen,  die  einander  emporhelfen." 

„Fur  den,  der  keine  FuBe  hat,  laufen  andere." 
Der  deutsche  Missionar  Wohlratj  schreibt  in  seinem  Hefte  iiber 
das  Recht  der  Schambala,  daB  vor  dem  Kommen  der  Europaer  kein 
Schambala  ganz  alleinstand  und  selbst  Waisen  und  andere  in  ahn- 
licher  Lage  Fursorge  fanden.  Jetzt  berichtet  der  Missionar  D.  Gut- 
mann,  daB  die  Schwarzen  nur  an  sich  selbst  zu  denken  Kizungu 
nennen,  d.  h.  Europaerart.      ' 

Die  Masai  sagen  iiber  Erziehung:  „Wenn  die  Kuh  das  Kalb  nicht 
leckt,  dann  leckt  auch  das  Kalb  die  Kuh  nicht."  Die  Ruanda  haben 
das  Sprichwort:  „Fortwahrendes  Riigen  laBt  die  Seele  nicht  zur 
Ruhe  kommen." 

Der  zweite  Faktor,  der  nach  meiner  Meinung  das  Denken  der 
Primitiven  besonders  beschaftigt  hat,  ist  der  Tod.  Der  Schmerz, 
den  sie  beim  Verluste  eines  Familiengliedes  ^mpfinden,  ist  ein  iiber- 
zeugender  Beweis  fiir  ihre  Liebe.  Ein  Ruanda-Sprichwort  sagt:  „Ein 
Kriippeikind  ist  immer  noch  besser  als  ein  Grab."  Das  zeigt,  daB  sie 
auch  an  einem  Kinde  hangen,  das  keine  wirtschaftHche  Hilfe  be- 
deutet,  sondern  nur  eine  Last  ist.  Der  Tod  eines  Angehorigen  reiBt 
eine  Liicke.  Darauf  bezieht  sich  das  folgende  Sprichwort:  „Die 
Zunge  geht  immer  wieder  dorthin,  wo  ein  Zahn  ausgefallen  ist.** 
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Der  Tote  lebt  in  den  Gedanken  und  Traumen  der  Hinterbliebenen. 
Und  daraus  ist  ein  ganzes  System  des  Qeisterglaubens  erwachsen, 
das  man  gewohnlich  Animismus  nennt,  mit  all  seinen  grausigen 
Folgeerscheinungen.  In  Afrika  hat  die  Furcht  vor  den  Qeistern  wie 
in  anderen  Tellen  der  Erde  zu  Kindermord,  besonders  Zwillings- 
mord,  Zauber-  und  Hexenglauben,  Kannibalismus  und  Menschen- 
opfern  usw.  gefuhrt.  Eine  oder  die  andere  Form  dieser  Grausam- 
keiten  fmdet  sich  in  verschiedenen  Teilen  Afrikas,  so  gut  wie  sie 
bestanden  haben  unter  den  Vorfahren  der  weiBen  Kulturvolker.  Ich 
weiB,  daB  diese  Zuge  afrikanischer  Religion  im  allgemeinen  besser 
bekannt  sind  als  die  andere  lichte  Seite.  Immerhin  erwahne  ich  sie 
ausariicklich,  Jedoch  durfen  wir  nicht  vergessen,  daB  auch  Israel 
zur  Zeit  seiner  groBen  Propheten  mit  ihrer  hohen  geistigen  Gottes- 
auffassung  auch  eine  andere  Seite  von  Religion  kannte  mit 
Menschenopfern  und  Kinderverbrennung,  daB  das  Hellas  der  groBen 
Dichter  Menschenopfer  hatte,  daB  Europa  zur  Zeit  von  Franz  von 
Assisi  und  Martin  Luther  Hexen  verbrannte  und  Ketzer  verfolgte, 
und  daB  man  in  den  Vereinigten  Staaten  von  Amerika  auf  der  einen 
Seite  eine  groBe  Anzahl  Menschen  mit  hoher  geistiger  Qottes- 
auffassung  und  entsprechender  Gesittung  findet  und  auf  der  anderen 
Seite  Lynchungen  und  andere  nicht  zu  begreifende  Grausamkeiten. 
Und  wie  unter  diesen  Volkenv  genau  so  ist  in  Afrika  neben  den 
Furchtbarkeiten  des  Aberglaubens  tatsachlich  heiliger  Geist  wirk- 
sam  in  den  Herzen  der  Menschen. 

Der  ganze  Bau  des  Animismus  konnte  nur  entstehen  auf  diesem 
Boden  der  Familienliebe.  Selbst  der  Animismus  unserer  Zeit  ist  be- 
einfluBt  von  Herzlichkeit  und  Liebe  zwischen  Eltem  und  Kindern. 
Eine  der  von  mir  gesammelten  Niederschriften  spricht  von  den 
letzten  Worten  eines  sterbenden  Vaters.  Er  versichert  seine  Kinder 
seiner  nie  aufhorenden  vaterlichen  Liebe:  „Meine  Lieben,  wenn  ich 
gestorben  bin  und  euch  dann  Unheil  trifft  und  ihr  zu  dem  Geister- 
beschworer  geht  und  ihn  fragt,  wessen  Geist  das  Unglflck  iiber  euch 
bringt,  und  er  euch  sagt,  ich  sei  es,  dann  glaubt  ihm  nicht  und  gebt 
ihm  keine  Gabe.  Ich  bleibe  immer  euer  Vater  und  werde  euch 
niemals  qualen." 

Reich  ist  die  Seele  des  Negers  an  Liebe,  Friede,  Geduld,  Freund- 
lichkeit,  Giitigkeit  usw.,  an  diesen  Dingen,  die  als  Frflchte  des 
heillgen  Geistes  aufgezahlt  werden.  Aber  zu  einigen  der  hier  hervor- 
gehobenen  Tugenden  mochte  ich  noch  ein  besonderes  Wort  sagen: 
Im  allgemeinen  wird  immer  wieder  der  Neger  als  ein  geschlechtlich 
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zugelloses  Wesen  hingestellt.  Dem  muB  ich  aufs  allerentschiedenste 
widersprechen  auf  Grund  meiner  Beobachtungen  in  Innerafrika  und 
des  alten  afrikanischen  Geistesgutes  an  Sprichwortern,  Geschichten 
Usw.  Dann  nennt  Paulus  eine  Tugend,  in  der  nach  meiner  Meinung 
der  Neger  sich  ganz  besonders  auszeiclinet.  Das  ist  die  Freude.  In 
seiner  Lebensbeschreibung  „Bursting  Bonds"  erzahlt  Professor 
William  Picjcens  von  der  entsetzlichen  Armut.  und  Notlage  seiner 
ausgebeuteten  Eltern  und  seiner  Jugendzeit,  schreibt  dann  aber: 
„Einem  Neger  kann  man  alles  rauben,  nur  nicht  sein  frohes  Herz." 
Dieser  Satz  pragte  sich  mir  unvergeBlich  ein,  weil  er  so  ganz  und 
gar  mit  meinen  Beobachtungen  iibereinstimmt.  Angedeutet  habe  ich 
schon  die  Neigung  des  Negers  zu  Scherz  und  seine  an  Kinder  er- 
innernde  gutherzige  Lebendigkeit,  Ich  brauche  nur  noch  hinzu- 
zufiigen,  daB  diese  gute  Laune  und  der  Humor  ihn  im  allgemeinen 
auch  nicht  in  bosen  Tagen  im  Stiche  laBt  und  seine  Geduld,  Lang- 
mut  und  Sanftmut  durchsonnt  und  durchleuchtet.  Ich  mochte  glauben, 
daB  gerade  auf  diesem  Gebiete  die  Negerrasse,  wenn  sie  sich  treu 
bleibt,  einen  groBen  Gewinn  zu  der  Kultur  der  anderen  Rassen  bei- 
zutragen  hat. 

Eigene  Erfahrungen  haben  mich  uberzeugt  von  dem  Werte  dieser 
Rasse  fur  unser  Seelenleben,  von  ihrem  Reichtum  an  den  hochsten 
Dingen,  Treue,  Geduld,  Selbstlosigkeit  und  freudevoUer  Selbst- 
aufopferung.  Wahrend  des  Krieges  muBten  wir  auf  Befehl  unser 
Heim  verlassen.  Drei  junge  Innerafrikaner  verlieBen  ihre  Heimat, 
ihren  Stamm,  ihr  gesundes  Land,  um  mit  uns  zu  gehen.  Drei  Monate 
lang  sind  sie  mit  uns  durch  die  Wildnis  gezogen,  wo  kaum  Essen 
und  streckenweise  selbst  kaum  Wasser  zu  finden  war,  durch  pfad- 
losen  Busch  und  durch  fieberschwangere  Siimpfe.  Nach  und  nach 
wurden  wir  alle  schwerkrank.  SchlieBlich  wurden  wir  alle  gefangen- 
genommen,  und  dann  begann  unsere  allerschlimmste  Zeit,  fur  diese 
Schwarzen  sowohl  wie  fiir  uns.  Sie  hatten  sich  dem  leicht  durch 
Flucht  entziehen  konnen.  Aber  sie  woUten  uns  in  unserer  Notlage 
nicht  im  Stiche  lassen.  Sie  pflegten  uns  in  unserer  emsten  Krank- 
heit,  wuschen  und  fiitterten  uns,  und  ich  mochte  sagen,  ohne  ihre 
Treue  waren  wir  nicht  mehr  am  Leben.  Einer  von  ihnen  jedoch  kam 
bald  darauf  im  Busch  um.  Am  Abend,  bevor  wir  abtransportiert 
wurden,  kamen  sie  noch  einmal  in  Trauer  und  Herzensbewegung 
zu  uns  und  baten:  „LaBt  uns  noch  einmal  zusammen  beten!"  Am 
nachsten  Mofgen  standen  sie  weinend  am  Ufer,  als  wir  auf  das 
Schiff  gebracht  wurden. 
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Ihr  freundliches,  bescheidenes  und  treues  Verhalten  ist  uns  ein 
ausreichender  Beweis,  daB  in  der  Seele  des  Negers  etwas  lebt,  was 
zum  Echo  fur  den  Anruf  Jesu  wird.  Die  Keime  aller  Zierden  der 
Seele  sind  da.  Der  Aberglaube  verdeckt  sie  wohl  wie  eine  Eis- 
kruste.  Aber  im  Scheine  der  Sonne,  die  sich  uns  in  Jesus  offenbarte, 
sprieBen  diese  Keime  hervor  und  tragen "  alle  Friichte  heiligen 
Oeistes  zum  Dienste  der  Menschheit.   A^v^       f 


ShintoistischesTheodizee-Problem. 

Zugleich  ein  Hinweis  auf  Genchi  Kato  „A  Study  of  Shinto,  the 

religion  of  the  Japanese  Nation". 

Von  Professor  Dr.H.  B  o  h  n  e  r ,  Osaka  (Japan). 

Wie,  fremdartig  die  Seele  eines  anderen  Menschen  oder  eines 
anderen  Volkes  ist,  das  erkennen  wir  oft  deutlich  an  dem,  was 
gerade  (im  Qegensatz  zu  uns)  sie  als  Problem  bewegt  und  als 
Problem  sie  nicht  loslSBt. 

Oft  tritt  uns  dies  aus  einem  Buch  besonders  auffallig  entgegen, 
zumal  aus  einem  Buche  reprasentativer  Art,  das  die  Qedanken 
vieler  wiedergibt.  Ein  Buch  solcher  Art  ist,  was  Shintoismus  be- 
trifft,  das  neu  erschienene,  von  der  Meji- Japan-Society  heraus- 
gegebene  „A  Study  of  Shinto,  the  religion  of  the  Japanese  Nation". 
In  diesem  Buche  sind  es  besonders  die  letzien  Kapitel,  d.  h.  die- 
jenigen,  auf  die  das  ganze  Buch  hinfiihrt,  die  uns,  d.  h.  die  Europaer, 
in  eine  ganz  andere,  namlich  japanische  Welt  fiihren.  Der  Verfasser 
des  Buches  ist  der  Professor  fiir  Shintoismus  an  der  kaiserlichen 
Universitat  Tokyo  und  Verfasser  des  Artikels  Shinto  in  der  Encyclo- 
padia  Britannica,  Dr.  Genchi  Kato.  Kato  hat  lange  Zeit  im  Auslande, 
auch  in  Deutschland,  ReUgionswissenschaften  studiert;  er  zeigt  sich 
mit  den  Urkunden  der  verschiedensten  Religionen  vertraut;  er  zieht 
z.  B.  oft  die  Propheten  des  Alten  Testaments  als  Parallelen  heran. 
Die  Theokratie  des  auserwahlten  Volkes  mit  ihren  Wandlungen 
liegt  dem  Shintoismus  natiirlich  nahe.  Kato  mochte  nun  so  vor- 
urteilslos  als  moglich  den  Shintoismus  besprechen,  wobei  es  ihm 
Shnlich  geht  wie  anderen  Nationalisten  oder  anderen  von  dem 
eigenen  Glauben  Oberzeugten.  Er  hat  eine  groBe  Menge  von 
Material,   mehr   als  je   ein  Europaer   haben   konnte,   und   er  gibt 

anches  davon.  Es  mag  von  Interesse  sein,  hier  zuerst  einen  Blick, 
nn  auch  nur  einen  fluchtigen,  auf  dasselbe  zu  werfe'n.  Kato  geht 
in  seiner  Darstellung  nicht  von  der  Geschichte,  sondern  von  der 
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Gegenwart  aus,  von  den  dreizehn  gegenwartigen,  offiziell  als  „Re- 
ligionen"  anerkannten  iBhintosekten  (sieben  aus  der  Tokugawazeit, 
sechs  aus  der  Mejizeit  stammend),  und  es  erhebt  sich  fiir  ihn  natfir- 
lich  sofort  die  Frage,  ob  Shinto  (das  neuerdings  offiziell  als  Nicht- 
Religion  erklart  worden)  eine  Religion  sei,  was  er  rundweg  bejaht. 
Er  breitet  dann  die  mancherlei  Stufen  oder  Elemente  des  Shintois- 
mus  vor  uns  aus: 

a)  Animatismus  oder  Praanimismus :  das  Ding  ist  der  Gott:  Sonne, 
Mond,  Himmel,  Wasserfall,  Meer,  Fliisse,  die  acht  Inseln,  der 
Berg  Tsukuba,  Baufne  (noch  im  14.  Jahrhundert  in  Ise  Den- 
dolatrie),  Feuer  in  dem  „Ritua^  zur  Besanftigung  des  Feuer- 
gottes",  Donner  usf.  Entwicklung  zu: 

b)  Animismus:  Feuer  ist  im  Feuer  usf.;  V7achtergeister,  Meister 
der  Baume,  Schlange  als  Qott  des  Berges  Mimoro  (Nihongi), 
Tierverehrung  (Gott  im  Tiere)  besonders  zahlreich.  Darait  im 
Zusammenhang  erortert:  s^  • 

c)  Fetischismus  und  Phallizismus:  „An  Fetischobjekten  ist  der 
primitive  Shintoismus  iiberreich."  „Die  zehn  heiligen  gliick- 
bririgenden  Schatze^*  (deren  bedeittendste  die  Reichsinsignien 
sind)  batten  in  aiten  Zeiten  etwas  von  der  Natur  von  Fetischen.** 
„Fetische  in  Phallusform  wurden  in  alter  Zeit  allgemein  ver- 
ehrt,  und  noch  heute  wird  in  abgelegenen  Teilen  des  Landes 
diese  Praxis  vom  Volke  gutglaubig  fortgesetzt."  Phalluskult 
sei  noch  heute  ottmals  eng  verbunden  mit  an  Shintoschreinen 
ausgefuhrten  Ackerbau-Shintoriten  (vgl.  Genchi  Kato:  A  Study 
of  the  Developement  of  ReHgious  Ideas  among  the  Japanese 
People  as  illustrated  by  Japanese  Phallicism,  in  Transactions 
of  the  Asiatic  Society  of  Japan)..  Mit  a,  b,  c  verbunden : 

d)  Spiritismus:  In  jedem  Individuum  leben  mehrere  Seelen  oder 
Geister.  „Einer  der  Urspriinge  des  Shintoschreines  ist  das 
Grab."  Materialisierung  der  Seele  als  Spiegel,  Wind,  Ranch, 
Schatten,  Meteor,  Gluhwurmchen,  weiBer  Vogel,  Schlange, 
Schwert;  japanisch  Seele  „tamashihi"  als  Juwelenhauch-Feuer, 
kokoro  (Herz)  synonym  mit  hara  (Leib,  Bauch).  Tokoyo  no  kuni 
als  Land  der  ewigen  Nacht,  dann  als  Land  der  Ewigkeit,  der 
Wohnort  der  meisten  Seelen;  Takami-ga-Hara  als  Land  der 
Seelen  von  hohem  Rang,  der  japanische  Olymp;  Japan  als 
Land  der  Sonne.  Entwicklung  zu: 

e)  Anthropolatrie  und  Ahnendienst:  „In  Alt- Japan  sind  Kaiser  und 
Kaiserin   kami   oder   Gottheiten    selbst   bei    Lebzeiten.    „Der 
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Krieger  Minamoto-no-Yoshiie  wurde  selbst  von  seinen  Feinden 
als  Menschgott  angesehen  und  bei  Lebz#ten  deifiziert.  Der  Ge- 
lehrte  Yamasaki-Ansai  (1618—1682)  baute  einen  Schrein  seinem 
eigenen  Qeist  zu  Ehren.  Die'  hohen  Shintopriester  des  Suwa- 
schreins  galten  als  Gottheiten;  Tieropfer  (75  Hirschhaupter) 
wurden  ihnen  jahrlich  dargebracht  usf.  Ahnendienst  sei  uralt 
in  Japan.  Damit  im  Zusammenhang: 

f)  Totemismus  bzw.  Spuren  davon:  die  Krahe,  die  den  ersten 
Kaiser  Jimmu  Tenno  ftihrte.  Totem  des  Hauptgeschlechts  des 
Landes,  des  Kaiserhauses;  ebenso  die  Sonne.  Damit  im  Zu- 
sammenhang wird  erortert-: 

g)  Primitiver  Monotheismus  (im  Sinne  Andrew  Langs):  Ame-no- 
Minakanushi-no-kami  (Herr  der  wahren  Mitte  des  Himmels)  als 
solcher  Ein-Gott.  Mit  e,  f,  g  verbindet  sich: 

h)  und  i):  Shintoismus  ist  „die  natiirlich  gewachsene,  japanische 
Religion".  Die  japanische  Nation  ist  Eine  groBe  Familie,  be- 
ruhend  auf  der  ungebrochenen  Kontinuitat  ihres  Haupt- 
geschlechts, des  Kaiserhauses.  „Die  Nation  glaubt  sich  gleich 
ewig  wie  Himmel  und  Erde;  so  kann  auch  die  Religion,  welche 
unloslich  mit  dieser  Nation  verbunden  ist,  nie  zugrunde  gehen." 
Diese  Religion  selbst  besitzt  als  eines  ihrer  wesentlichen 
Charakteristika  ungebrochene  Kontinuitat.  Judaismus  existiert 
zwar  noch,  aber  die  Juden  existieren  nitht  mehr  als  Nation; 
Brahmamismus  existiert  noch,  aber  die  Hindus  sind  andere. 
Nur  die  japanische  Nation  blieb  und  bleibt.  Diese  japanische 
Religion  ist  ausgesprochen  polytheistisch.  Die  Behauptung  der 
Cberlegenheit  des  Monotheismus  schreckt  den  Verfasser  nicht. 
Monotheismus  sei  national  bedingt;  davon  abgesehen  habe 
Polytheismus  an  und  fiir  sich  Berechtigung. 

k)  Der  Verfasser  sucht  zu  zeigen,  wie  der  Shintoismus  in  ein 
ethisch-intellektuaHstisches  Stadium  trat;  wie  Gotter*  entthront 
und  mit  anderen  verschmolzen  wurden;  wie  sich  das  Poly- 
theistische  zum  Pantheistischen  mit  Phasen  von  Mono-  und 
Henotheismus  entwickelte;  wie  das  Ethische  Betonung  erhielt, 
vor  allem  dji^  Ideen  der  Reinheit  und  der  Aufrechtheit.  Er  geht 
dabei  nicht  auf  Einwirkungen  des  Buddhismus  und  des  Kon- 
fuzianismus  bzw.  des  Christentums  ein.  Wie  die  Nation  ihre 
Vitalitat  hat,  so  auch  deren  Religion;  und  so  kommt  der  Ver- 
fasser abschlieBend  zu  dem  oben  unter  h  und  i  Qesagten. 
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Die  Qottheit  oder  Qottheiten,  aus  denen  das  japanische  Wesen- 
und  vor  allem  das  tragende  Kaisergeschlecht  herkommt,  sind  Ge- 
wahr  fiir  ewige  Dauer,  fiir  nie  fehlenden  Schutz.  Aber,  sagt  der  Ver- 
fasser,  „gegen  das  Ende  des  11.  Jahrhunderts  und  im  Laufe  des 
12.  teilte  eine  Reihe  von  Burgerkriegen  das  kaiserliche  Haus  in 
zwei  sich  widerstreitende  Parteien,  die,  beiderseits  gefolgt  vod 
zahlreichen  Samuraikriegen,  mehrere  blutige  Schlachten  miteinander 
auskampften.  Gegen  das  Ende  dieses  Ringens  zog  sich  der  Heike- 
oder  Taira-Klan,  in  dessen  Obhut  sich  der  Kaiser  Antoku,  der  noch 
ein  Kind  war,  befand,  und  die  drei  gottlichen,  kaiserlichen  Insignien 
mit  sich  fiihrend,  von  der  glten  Hauptstadt  Kyoto  vor  den  Streit- 
machten  des  Qenji  oder  Minamoto-Klans  zuruck,  durch  den  sie 
schlieBlich  im  Jahre  1185  in  der  Seeschlacht  von  Dannoura  in  der 
Inlandsee  vemichtet  wurden,  wobei  der  junge  Kaiser  in  den  Fhiten 
umkam  und  die  Replica  des  gotth'chen  Schwertes  verlorenging." 
In  diesem  Seekampf  von  Dannoura  kampften  die  Heike-Krieger 
unter  dem  kaiserlichen  Banner  des  Kaisers  Antoku  einen  ver- 
zweifelten  Kampf  gegen  die  frische  Kraft  der  Qenji,  welche  in  dem 
Namen  des  jungen  Kaisers  Gotoba,  der  zuvor  unter  der  sorgsamen 
Anordnung  des  Exkaisers  Goshirakawa  in  Kyoto  gekront  worden 
war,  stritten.  „Unmittelbar,  nachdem  die  Heike-Truppen  von  der 
Hauptstadt  weggezogen  waren,  kam  Minaraoto-no  Joshinaka  dort- 
hin,  um.  die  Verwaltung  der  Heike  durch  seine  eigenen,  militarischen 
Krafte  zu  ersetzen.  Der  Exkaiser  Goshirakawa  bewillkommnete 
ihn."  .  .  .  Aber  bald  brachen  Streitigkeiten  zwischen  Goshirakawa 
und  dem  Minamoto  aus;  letzterer  griff  den  Tempel,  in  dem  Goshira- 
kawa wohnte,  an  und  trieb  ihn  so  zur  Flucht  Jedoch  starb  der  An- 
•greifer  bald  in  einer  Schlacht  eines  plotzlichen  Todes;  die  gerechte 
Strafe  des  Himmels,  so  glaubte  man,  war  nicht  ausgeblieben.  Allein 
bald  darauf  hatten  die  Kaiserlichen  einen  verzweifelten  Kampf  zu 
kampfen;  sie  wurden  bei  Uji  und  Seta  1221  vollig  geschlagen  uqd 
die  Exkaiser  Gotoba,  Tsuchi  mikado  und  Inutoku  wurden  ins  Exil 
getrieben,  wo  sie  ihre  Tage  beendeten.  Aber  wie  —  so  muB  jedes 
ethisch  erwachte,  japanische  Gemut  fragen  (sagt  der  Verfasser)  — , 
wie  war  es  iiberhaupt  moglich,  daB  dies  geschah?  Fort  und  fort 
taucht  diese  Frage  in  den  japanischen  Schriften  auf.  Kato  zitiert 
z.  B.  den  „Azumaspieger,  in  dem  es  heiBt:  „Amaterasu-Omikami, 
die  Ahnengottin^  und  urspriingHche  Herrscherin  des  Landes  des 
strahlenden  Lichtes  Japan,  tat  einen  Schwur  fiir  alle  Zeiten,  unsre 
hohen,  kaiserlichen  Herrscher  zu  schutzen  in  ihren  Regierungen; 
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dessenungeachtet  hat  die  Gottin  offenbar  mit  Gleichgtiltigkeit  dem 
unglucklichen  Fall  des  85.  Kaisers  und  auch  zweier  anderer  kaiser- 
licher  Herrscher  zugesehen,  welche  zusammen  mit  zwei  kaiser- 
lichen  Prinzen  die  Unwiirdigkeit  eriitten,  aus  ihrer  geliebten  Haupt- 
stadt  durch  die  gewaltsame  MaBregel  des  Kamakurashogunats  ver- 
bannt  zu  werden.  Das  ist  ein  Qeschehnis  von  groBem  Jammer  und 
iiuBerster  Unbegreiflichkeit."  Auch  der  Verfasser  des  Masukagami 
gesteht,  daB  er  unfahig  sei,  das  Ratsel  zu  losen  .  .  .  ,  wenn  nicht  (so 
fiigt  er  hinzu),  man  auf  die  buddhistische  Lehre  vom  Karma  zuriick- 
greifen  wolle,  dieser  Lehre,  die,  wie  Kato  meint,  immer  in  solchen 
schwierigen  Fallen  wie  ein  Deus  ex  machina  auftauche.  Jedenfalls, 
sagt  Kato,  vom  Standpunkt  des  alten  Shintoismus  sei  dieses 
Theodizee-Problem  nicht  zu  losen. 

Die  Eigentiimlichkeit  der  ganzen  hier  von  Kato  gegebenen  Dar- 
legung  besteht  weniger  in  deren  logischer  Abfolge,  sondern  eben 
gerade  darin,  daB  sie  fiihlen  laBt,  welches  Ringen  und  Fragen  hier 
in  ihm  selber  und  in  den  vielen  ist,  die  die  Nation  diese  Dinge  lehren. 
Er  selber  zieht  sich  zu  dem  erst  etwas  in  Frage  gezogenen  Karma- 
Gedanken,  bzw.  zu  dem  Thomas  von  Aquin  des  Shintoismus, 
Kitabatake  Chikafusa,  zuruck,  der,  konfuzianische  und  buddhistische 
Gedanken  mitverwertend,  in  seinen  „Annalen  von  der  ununter- 
brochenen  Kontinuitat  der  gottlichen  Kaiser"  sagt:  Die  Vemichtung 
des  kaiserlichen  Heeres  in  dem  Biirgerkrieg  der  Shokyu  Ara  mag 
ein  unauflosbares  Ratsel  scheinen;  der  kurzsichtige  Betrachter 
wird  sagen,  daB  da  offenbar  keine  gottliche  Protektion  des  kaiser- 
lichen Hauses  mehr  war.  Aber  diese  Vernichtung  kam  nicht  von 
einer  Diskontinuitat  des  unsichtbaren  Schutzes  des  Himmels;  schuld 
daran  war  nur  ein  Mangel  an  moralischer  Vollkommenheit  auf  seiten 
des  kaiserlichen  Herrschers.  Obwohl  wir  Japaner  also  fest  an  die 
Nationalgottheiten  glauben  und  zwischen  Herrscher  und  Be- 
herrschten  toto  coelo  unterscheiden,  indem  wir  den  einen  dem 
Himmel,  die  andern  der  Erde  vergleichen,  so  daB  sie  unvertauschbar 
sind,  so  kann  doch  keiner  von  ihnen  ungestraft  das  moralische  Ge- 
setz  von  Gut  und  Bose  (ibertreten  oder  das  ethische  Grundprinzip 
von  Lohn  und  Strafe  andern,  d,  i.  das  unverletzliche  Gesetz  ursach- 
Ucher  Vergeltung  oder  des  buddhistischen  Karma. 

Der  Verfasser  geht  sodann  auf  den  „fanatischen  Seher"  (wie  er 
ihn  nennt),  den  buddhistischen  Monch  und  begeist«rten'Nationalen 
Niehiren  fiber  und  auf  dessen  Art,  das  Ratsel  zu  losen.  Nichiren 
schi|eibt  jenes  Ungluck  der  Annahme  der  verderbten  Lehre  des 
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heterodoxen  Shingon-Buddhismus  zu:  wie  Jesaisa  (10, 5)  die  Assyrer, 
Jeremia  (25,  9)  Nebukadnezar  herbeirufe,  so  rule  Nichiren  die 
Mongolenflotte  herzu.  Israel,  das  auserwahlte  Volk,  sei  diesen  Straf- 
boten  der  Gottheit  anheimgefallen.  Aber  Japan  habe  rechtzeitig  er- 
kannt,  was  zu  seinem  Frieden  diene,  und  so  habe  es  unter  Hojo- 
Tokimune,  gestarkt  durch  feste  Zuversicht  auf  die  Vorsehungshilfe 
der  japanischen  nationalen  Qottheiten,  besonders  der  Amaterasu,  die 
Mongolen-Armada  verjagt.  Der  Darstellung  des  negativen  Ereig- 
nisses  laBt  der  VerfaseV  also  die  des  positiven  folgen:  Spiirt  man  in 
jener  das  tiefe  Sorgen,  Fragen,  Zweifeln,  so  in  dieser  das  Ober- 
windende,  Wiederzuversichtgewinnende,  den  Triumph:  es  ist  und 
bleibt  doch  so:  die  Gottheit  ist  mit  uns  !  • 

Die  Qedanken  des  europaischen  Lesers,  der  dieses  liest,  sind  zu 
offenbar  und  zu  naheliegend,  als  daB  es  not  tate,  sie  einzeln  auszu- 
fiihren..  Vielleicht  ist  manches  in  dem  Fremdartigen  uns  zwar  nicht 
der  auBeren  Formulierung  nach,  aber  dem  phanomenologischen  Tat- 
bestand  nach  viel  naher  liegend,*  als  wir  oft  denken. 


Dr.  Johannes  Mtiller  und  die,  Heidenmission. 

Von  Pfarrer  Goldschmit  in  Rinklingen  (Baden). 

Einen  Mann  von  der  Bedeutung  Johannes  Miillers  sich  gerade 
flber  Heidenmission  auBern  zu  sehen,  ist  lehrreich,  einerlei  wie  man 
zu  Johannes  Miiller  und  einerlei  wie  man  zur  Missionsarbeit  steht. 
Kommt  aber  ein  Doppeltes  hinzu:  innig'ste  Verbundenheit  mit 
Dr.  Johannes  Miiller,  herausgeboren  aus  einer  unausloschlichen 
Dankbarkeit  fiir  Wegweisung  von  genau  dreifiig  Jahren  und  kaum 
kurzer  ebenso  innigste  Verbundenheit  mit  der  Arbeit  unserer* 
Heidenmission,  so  gerat  man  in  eine  mehr  als  tragische  Lage.  Man 
sucht  nach  letzter  Wirklichkeit  und  Wahrheit  hier  und  dort  und 
findet  doch  keinen  eigentlicheh  „Hauptnenner"  bei  diesem  „Bruch". 
Wird  man  Johannes  Miiller  also  nicht  uberzeugen  —  das  soli  und 
darf  nicht  im  entferntesten  versucht  sein  — ,  so  diirfen  trotzdem 
„rein  sachlich"  —  wie  man  das»heute  heiBt  —  die  Gegensatze  ein- 
mal  herausgestellt  werden. 

I. 

Im  29.  Band  der  „Qrunen  Blatter",  zweites  und  drittes  (Doppel-) 
Heft,  im  Sommer  dieses  Jahres  erschienen,  hat  Johannes  Miiller 
wohl  zum  ersten  Male  fiir  weitere  Kreise  etwas  ausfCihrlicher  iiber 
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die  Heidenmission  geredet.  Es  wurde  an  ihn  die  Frage  gestellt,  die 
im  Wortlaut  wiedergegeben  set: 

„Wenn  unsere  Klrche  in  der  heutigen  Gestalt  diese  Aufgabe 
,Qehet  bin  in  alle  Welt  und  lehret  alle  Volker'  unzureichend  erfiillt 
und  fiir  viele  Menschen  bedeutungslos  und  sogar  hemmend  zu  seiti 
scheint,  wer  sol!  dann  die  Botschaft  Jesu  den 'Menschen  bringen 
und  wie  soil  sie  gebra^ht  werden?" 

Schon  diese  Fragestellung  ist  falsch  und  zeigt  bei  dem  Frage- 
steller  einen  seltsamen  Mangel  an  Tatsachenkenntnis.  Denn  unsere 
evangelische  Kirche  hat  doch  weder  in  zureichender,  noch  in  un- 
zureichender  Form  die  Missionsaufgabe  erfiillt  oder  auch  nutzu  er- 
fullen  versucht.  Wenn  iiberhaupt,  so  hat  sie  bestimmt  nicht  durch 
ihre  angeblich  unzureichende  Missionsarbeit  an  Bedeutung  verloren 
Oder  hemmend  gewirkt.  Weit  entfernt,  selber  Mission  zu  treiben, 
hat  sie  ledighch  die  Missionsarbeit  freier  Vereine  mittelbar  oder  un-^ 
mittelbar  unterstutzt.  Aber  selbst  das  hat  mitunter  lange  gedauert. 
Noch  heute  ist  eine  organische  Vfirbindung  ihrer  Arbeit  mit  der 
Mission  noch  immer  nicht  vorhanden.  Das  suchte  auch  mein  Auf- 
satz  in-  def  Januar-Nummer  der  ZMR.  iiber  „Mission  und  Heimat!" 
zu  zeigen.  Eine  „Verkirchlichung  der  Mission"  oder  gar  eine  dog- 
matische  Erstarrung  der  Missionsarbeit  hat  mein  Aufsatz  gewifi 
nicht  im  Auge  gehabt. 

Doch  soil  uns  die  falsche  Fragestellung  nicht  weiter  beschaftigen. 

Um  nun  an  Johannes  Miiller  nicht  zwecklos  vorbeizureden,  emp- 
fiehlt  es  sich,  die  Ausfiihrungen  um  drei  Punkte  kreisen  zu  lassen. 
Sie  werden  durch  Dr.  Miillers  Worte  gegeben. 

1.  Der  Ruf  zur  Mission. 

2.  Der  Widerhall  von  drauBen. 

•-■(.-,■ 

3.  Die  Missionsarbeit. 

Sehe  ich  recht,  so  grfindet  Dr.  MflUer  seinen  Abstand  von  der 
Mission  auf  einen  von  ihm  in  den  Vordergrund  gestellten  Gegensatz 
zwischen  Apostelberufung  und  Mission  a  rsberufung 
(wie  auch  Pfarrerberufung).  Den  Aposteln  gait  der  Ruf  Jesu:  „Qeht 
in  alle  Welt  und  macht  zu  Jungern  alle  Volker,  indem  ihr  sie  tauft." 
Den  Missionaren  aber  gilt  dieser  Ruf  angeblich  nicht.  Sie  seien  viel- 
mehr  nicht  —  so  wenig  wie  die  Pfarrer  —  unmittelbar  von  Qott  be- 
rufen,  sie  sind  „von  einem  Missionsverein  ausgebildet  worden.  Ob 
Qott  Ja  dazu  sagt,  davon  haben  wir  keine  Ahnung". 
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Nur  ganz  kurz  ein  Wort-uber  die  Befufung  der  Pfarrer!  GewiB 
werden  sie  von  Gemeinden  gewahlt  oder  Behorden  ernannt.  Aber 
sind  sie  nichMangst  vorlier  von  einem  andern  Ruf  gerufen  und 
ist  diesem  gegeniiber  die  Berufung  durch  eine  Behorde  oder  eine 
Qemeinde  nicht  stark  sekundar?  Meist  sogar  vollig  sekundar?  Ist 
es  eine  Oberliebung  zu  sagen:  Die  ausschlaggebende  Berufung 
schon  eines  Pfarrers  stammt  von  keinem  Menschen?  Darf  wirklich 
nur  Paulus  oder  sonst  ein  „Aposter  so  reden  wie  Gal.  1,  bes.  V. 
15  und  16,  u.  ahnl.  zu  lesen  steht?  Sollte  unsere  Ahnung,  wie  oft  Gott 
zu  unserem  bescheidenen  und  gewiB  vielfach  verkehrten  Wirken 
dennoch  Ja  gesagt  und  Boses  und  Mangeltiaftes  durch  seine  Gnade 
gut  gemacht  hat,  wirklich  nur  Tauschung  sein?  Ist  es  nicht  mehr  als 
eine  .Ahnung,  vielmehr  eine  beseligende  GewiBheit,  Gott  sagt  zu 
unserm  Leben  und  dann  doch  wohl  auch  Wirken  sein  Ja! 

Und  erst  recht  bei  einem  Missionar!  Ist  denn  der  nur  durch  einen 
Missionsverein  berufen?  Oder  schwindet  diese  gleichfalls  vollig 
sekundare  Berufung  und  Anstellung  nicht  in  gleicher  Weise  vor 
seiner  ersten  und  hoheren  Berufung  dahin?  Wiederum:  Darf  sich 
nur  der  Missionar  Paulus  als  nicht  in  Menschendienste  und  von 
Menschen  berufen  wissen?  Nicht  auch  ein  Missio"nar  von  heute? 
LieBe  sich  erklaren,  was  einen  bloB  von  einem  Menschen  und  bloB 
von  einem  Missionsverein  angestellten  Missionar  in  den  Hexen- 
kessel  der  weiten  Welt  treibt?  Daheim  bei  dem  groBen  Mangel 
konnte  er  als  Pfarrer,  wenn  auch  kein  geruhiges,  aber  sicher  ein 
minder  gefahrvoUes  Leben  fiihren.  Er  diirfte  mindestens  bei  seiner 
Familie  bleiben  und  andere  Vorzuge  der  Heimat  genieBen!  Was 
uns  die  Geschichte  der  Mission  auf  jedem  Blatt  zeigt  an  Auf- 
opferung  und  Verzicht,  an  Lebensgefahr  und  Hingabe  der  Gesund- 
heit  und  vieles  andere  mehr,  was  uns  gerade  die  Kriegs-  und  Nach- 
kriegsjahre  hiervon  noch  besonders  lehren,  das  alles  sollte  nur  auf 
eine  Berufung  eines  Missionsvereins  zuriickzufiihren  und  auf  diese 
Berufung  hin  ertragen  und  durchgefochten  worden  sein?  Ist  —  um 
absichtlich  nur  einen  Namen  zu  nennen  und  zwar  einen,  der  unserer 
Mission  nicht  angehort  —  die  Arbeit  eines  Albert  Schweitzer,  um 
derentwillen  er  seine  vielseitige  bedeutsame  und  reich  gesegnete 
Heimatarbeit  aufgab,  nur  em  Sport  oder  ein  Rekord  wie  die  Ozean- 
flieg^rei?  Ganz  zu  schweigen  von  einem  Livingstone,  um  auch  von 
den  friiheren  nur  diesen  einen  Namen  zu  nennen.  Nein!  Wer  nicht  von 
Gott  gerufen  wird  und  wer  nicht  eines  Ja  von  Gott  sicher  ist,  der 
geht  heute  weniger  denn  je  nach  Afrika  oder  China  oder  sonst  in 
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den  Dienst  einer  Mission.  Er  nimmt  apostolische  Wiirden  nicht  un- 
bescheiden  in  Anspruch,  aber  etempfindet  wohl  den  von  Johannes 
Muller  aufgestellten  Gesensatz  als  kunstUch  und  nicht  in  Wirkhch- 
keit  b^stehend.  ^     ?      "^^  ^      >  i:; 

Dazu  noch  ein  zweites:  Besteht  denn  iiberhaupt  dieser  Qegen- 
satz  zwischen  gottlicher  Berufung  und  menschiicher  Einrichtung 
od^r  von  Menschen  geschaffener  Gelegenheit,  die  gottliche  Be- 
rufung auszuwirken?  1st  Mainau  und  ist  Elmau  nicht  auch  eine  doch 
nur  von  Menschen  geschaffene  Statte,  da  Johannes  Muller  seinen 
gottlichen  Ruf  auswirken  darf?  Nicht  zuletzt  auch  der  jetzt  ge- 
grtindete  Kreis  der  Elmaufreunde!  Also  „ Organisation"  trotz  des 
bekannten  Abscheus,  der  gerade  bei  Johannes  Miiller  gegen  alle 
Form  und  Organisation  vorhanden  ist.  Hier  liegen  wohl  auch  die 
tiefsten  Unterschiede.  Ist  denn  jede  gewordene  Form  Sunde  wider 
den  Heiligen  Qeist?  Ist  jede  feste  Kristallbildung  im  religiosen  Leben 
schon  eine  MiBbildung  und  Erstarrung?  So  weit  diirfte  doch  auch 
Johannes  Muller  nicht  gehenl 

Man  konnte  Dr.  Mullers  Missibnsgegnerschaft  aber  dennoch 
verstehen,  ware  seine  Darstellung  richtig,  die  er  vom  W  i  d  e  r  h  a  1 1 
der  Missionsarbeit  drauBen  und  von  der  Aufnahme  der- 
selben  auf  dem  Missionsgebiet  gibt.  Ist  sie  das  aber?  —  Wohl  be- 
ruft  sich  Johannes  Miiller  auf  einen  Aufsatz  in  der  „Christlichen 
Welt".  Darin  steht,  „es  sei  ein  Gericht  uber  das  Christentum,  daB 
die  Mission  von  der  eingeborenen  Bevolkerung  einfach  weggewischt 
wird".  Unmittelbar  vorher  heiBt  es:  ,J)urch  das  ungeheure  Erd- 
beben,  das  heute  durch  die  Welt  geht,  sind  auch  die  Mlssionskreise 
in  ihrem  SelbstbewuBtsein  erschiittert  worden." 

Was  ist  nun  hiervon  zu  halten?  Auch  da  beginhen  wir  mit  dem 
zweiten  Einwand  zuerst.  Zunachst  ist  Irrewerden  von  Menschen 
an  einer  Sache  noch  kein  Beweis  gegen  die  Sache  selbst.  Auch  und 
erst  recht  nicht  gegen  eine  Sache  begonnen  im  Glauben,  Gott  damit 
zu  dienen.  Es  kann  sehr  wohl  ein  notiges  und  gottgewolltes  Werk 
vorliegen,  selbst  wenn  Menschen  in  ihrer  Schwachheit  esfalseh  an- 
gefaBt  haben  und  zu  dieser  Erkenntnis  und  somit  zur  Umkehr  ge- 
notigt  sind.  Gott  laBt  uns  im  Leben  manchmal  den  Kopf  anrennen, 
nicht  nur  wann  er  uns  von  einem  Werke  abbringen,  sondern  auch 
wann  er  uns  dadurch  auf  richtigere  Wege  fiihren  Will.  Elia  hatte 
sein  Leben  lang  um  Gott  geeifert  und  gerungen  und  wahnte  schUeB- 
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licb  doch,  nichts  ausgerichtet  zu  haben.  Er  hatte  sich  in  der 
„Methode"  geirrt  und  die  heilige  erhabene  Art  Gottes  mit  eigenem 
menschlick-fanatischen  Wesen  vermengt.  Das  mag  sich,  wie  h§ufig 
in  der  Weltgeschichte,  auch  auf  dem  Missionsfeld  mehr  denn  einmal 
wiederholt  haben.  Menschiiches  Zagen  kann  darum  nicht  angesehen 
werden  als  Zeugnis  gegen  ein  Qott  dienstbares  Werk. 

„Einfach  weggewischt"  hat  die  eingeborene  BevSlkerung  die 
Missionsarbeit  aber  auch  nicht!  Der  Widerstand  da  und  dort  ist 
doch  nicht  der  einzige  Widerhall  von  drauBen.  Und  ware  er  das, 
so  durfte  man  von  da  noch  nicht  auf  den  Wert  der  Mission 
schiie&en.  Hatte  doch  seinerzeit  auch  Jerusalem  die  Botschaft  Jesu 
vom  Reiche  Gottes  sozusagen  „einfach  weggewischt'*,  und  pflegen 
das  doch  die  Kinder  der  Finsternis  immer  so  zu  machen,  die 
Werke  des  Lichts  „einfach  wegzuwischen".  Aber  damit  ist  noch 
lange  nichts  fiber  den  Wert  des  Lichts  gesagt  und  Somit  auch  wie 
gesagt  nichts  fiber  den  Wert  der  Mission.  Mu'B  nicht  —  gerade  im 
gleichen  Doppelheft  der  „Grfinen  Blatter"  —  Johannes  MfiUer  immer 
wieder  fiber  mangelnden  Erf olg  seines  Wirkens  sprechen?  Wer 
wollte  daraus  aber  auf  seine  und  seines  Wirkens  Bedeutung 
schlieBen?  Er  ist  trotzdem  mehr  „bahnbrechende  PersonHchkeit", 
als  er  selber  wahrhaben  will.  Vielen  bleibt  er  dies  auch,  mag  es 
andere  Menschen  geben,  die  seine  Segensspuren  aus  ihrem  Leben 
„einfach  wegwischen"! 

Aber  noch  einmal:  Haben  denn  die  Heidenvolker  wirklich  die 
Mission  weggewischt?  Noch  einmal:  Nein!  Das  haben  sie  nicht 
getan!  Sicher  nicht  fiberall.  Das  taten  sie  nicht  einem  Livingstone 
gegenuber  und  nicht  dem  „Livingstone  der  Gegenwart",  Albert 
Schweitzer  gegenfiber  und  nicht  den  vielen  andern,  deren  Zugang 
und  Wiederaufnahme,  deren  „offene  Tur"  in  Afrika  doch  keine 
Phantasien  sind,  sondem  erfreuUche  Wirklichkeit!  Mit  welchem 
Freudenfieber  hat  man  ihrer  gewartet  und  versucht,  bis  zu  ihrem 
Eintreffen  dem  Evangelium  nach  bestem  Konnen  mit  schwachen  ein- 
heimischen  Kraften  eine  Statte  zu  bereiten!  So  sieht  doch  kein  „ein- 
faches  Wegwischen"  aus! 

Allein  Dr.  MtiUer  spricht  nicht  von  Afrika,  sondem  von  „China, 
Japan  und  Indien".  Das  sind  nun  gerade  die  Lander,  die  uns  von  der. 
Ostasienmission  noch  naher  angehen  als  Afrika.  Indien,  das  Land, 
da  unser  Verein  sein  Wirken  einst  beginnen  sollte,  mag  dabei  auBer 
Betracht  bleiben.  Es  spricht  aber  auch  dort  nicht  fflr  ein  „Weg- 
wischen"  der  Mission,  kann  die  kanaresische  Mission  ihr  Werk  nun- 
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mehr  wieder  an  die  Muttermission  aus  Basel  zuriickgeben  und  die 
Baseier  Mission  wieder  ihr  Werk  fortsetzen. 

Und  China?  Nun,  wir  wissen  alle,  wie  es  hier  aussieht. 
Mindestens  wissen  wir:  die  Zeiten  sind  jetzt  dort  nicht  normal.  Aber 
China  ist  grofi.  Es  dringen  dabei  die  reichlich  sensationellen  Nach- 
richten  vom  siidlichen  China  mehr  zu  uns,  als  Nachrichten  aus  dem 
Norden.  DaB  Englander  und  Amerikaner  ihre  Missionare  zuruck- 
ziehen  mufiten  und  eigentlich  als  Folge  davon  auch  die  China- 
Inland-Mission,  sei  zugegeben.  Aber  die  Englander  und  Amerikaner 
durften  das  ihrem  politischpn  Einschlag  zuschreiben,  den  sie  ihrer 
Mission  gaben.  -Wenn  e  i  n  Unterschied  tiefster  Art  besteht  zwischen 
der  deutschen  und  der  anglikanischen  Mission,  so  ist  es  das  voUige 
Fehlen  politischer  Spekulationen  innerhalb  der  deutsch-evangelischen 
Mission  in  China.  Daher  wirken  dort,  wo  nicht  gerade  die  Kriegs- 
ereignisse  alles  drunter  und  driiber  gehen  lieBen,  unsere  Missionare 
noch  ungehindert.  So  wenig  sind  sogar  unsere  Kreise  in  ihrem 
angeblichen  „SelbstbewuBtsein"  erschuttert,  daB  wir  eben  unsem 
jiingsten  Mis^onar  Pfarrer  Rabes  zu  unseres  Dr.  Seuferts  Unter- 
stiitzung  hinausziehen  lassen.  Mussen  wir  je  einen  unserer  Missionare 
drauBen  heimrufen  —  wir  wissen  ja  nicht,  wie  die  weiteren 
politischen  Entwicklungen  gehen  — ,  dann  woUen  wir  erst  noch 
sehen,  ob  damit  wirklich  „die  Mission"  „einfach  weggewischt"  ist 
Oder  ob  sie  nicht,  besonders  in  ruhigeren  Zeiten,  voji  neuem  Wurzeln 
schlagt  und  aus  dem  chinesischen  Volk  selber  wieder  von  neuem 
hervorwachst 

Und  Japan?  Da  liegen  die  Dinge  noch  viel  einfacher.  Man  lese 
den  Brief  unseres  Missionssuperintendenten  D.  Schiller  in  unsere;r 
ZMR.  d.  J.  Heft  9,  bes.  die  SchluBworte  auf  S.302f.!  Man  lese,  was 
er  in  unserm  Zweimonatsblatt  „Christenhilfe  fiir  die  Welt"  (Nr.9/10) 
zu  berichten  weiB,  man  nehme,  was  wir  sonst  noch  wissen  aus 
unseren  Vereinsschriften,  Ostasienjahrbuch  u.  a.  m.  Das  zusammen 
gibt  alles  andere,  nur  nicht  das  behauptete  Bild  vom  einfachen  Weg- 

wischen  der  Mission  in  Japan!  ,,   r    t 

'       .        ^     V        IV.'       '"''■''./:.;:.■     ■. , 

Nun  iiber  den  dritten  Punkt:  ^ie  Missionsarbeit !  In 
erster  Linie  wirft  ihr  Dr.  Johannes  Miiller  vor,  die  Missionare  hatten 
nicht  der  Gemeinschaft  gedient.  Sonst  „hatten  sie  ganz  anders  sich 
dep  armen  Menschen  in  okonomischer  und  sozialer  Beziehung  an- 
nehmen  miissen.    Jetzt,  wo  der  Bolschewismus  fiir  die  Elenden  und 
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Ausgebeuteten  eintritt,  geht  es  endlich  den  theoretisch  beschrankten 
Christen  auf,  was  sie  seit  Jahrhunderten  hatten  tun  mussen,  und  es 
ist  gar  keine  Frage,  daB  das  ein  Gericht  fiber  das  Christentum  ist". 
Kann  man  ntin  —  von  der  seltsamen  Einschatzung  des  Bolsche- 
wismus  ganz  abgesehen  —  die  Missionsarbeit  unrichtiger  darstellen? 
Man  muBte  abermals  auf  die  ganze  Geschichte  von  Livingstone  bis 
Schweitzer  in  Afrika,  auf  die  40  Jahre  unserer  Ostasienmission  in 
China  und  Japan  und  auf  noch  vieles  hinweisen,  wollte  man  alies 
anffihren,  womit  man  Dr.  Mfillers  Urtieil  schlechtweg  umwerfen 
konnte.  Vor'allem  sind  es  doch  gerade  unsere  Vater  und  Freunde 
gewesen,  die  nun  schon  bald  ein  halbes  Jahrhundert  unter  Mission 
wahrJich  mehr  verstanden  und  auch  hinausgetragen  haben,  als 
„Lehren"  und  „Gedankentumer"  und  die  mehr  erieichen  wollten,, 
als  aus  den  Heiden  bloB  europaisch  aufgezogene  „Christen"  zu 
machen.  Wir  wollten  doch  niemanden  „bekehren".  Das  durfen  wir 
dagegen  wohl  sagen:  wir  haben  uns  ganz  und  gar  der  elenden 
Menschen  in  „6konomischer  und  sozialer  Beziehung"  angenommen. 
Das  ging  bei  uns  so  weit,  daB  wir  bekanntlich  eine  Zeitlang  in  China 
sogar  die  Taufe  in  den  Hintergrund  treten  HeBen.  Das  mag  —  wir 
wurden  darob  hart  bekampft  —  riphtig  oder  unrichtig  gewesen  sein. 
Allein  es  zeigt  noch  heute,  worauf  wir  den  Schwerpunkt  unserer 
Arbeit  legten.  Und  noch  heute  liegt  uns  nichts  ferner,  als  mit  den 
zu  bloBer  „Lehre"  und  bloBem  „Gedankentum"  degradierten  Worten 
Jesu  „die  Menschen  in  Zucht  nehmen  und  fiber  sie  herrschen,  sie  be- 
treuen  und  leiten''.  Wir  tun  nichts  anderes  mit  den  Worten  Jesu,  als 
was  Johannes  Mfiller  auch  tut,  woffir  wir  ihm  ja  so  sehr  dankbar 
sind:  den  Menschen  an  und  mit  den  Worten  Jesu  das  zu  zeigen,  was 
hinter  den  Worten  Jesu  und  fiber  den  Worten  zu  finden  ist! 

Es  mag  sein,  wir  zeichnen  uns  damit  von  andern  Missions- 
gesellschaften  ab,  und  Dr.  Mfiller  mag  uns  also  gar  nicht  im  Auge 
gehabt  haben.  Allein  so  steht  es  denn  heute  doch  auch  nicht  mehr, 
daB  wir  noch  immer  die  einzige  Missionsgesellschaft  dieser  Art 
waren.  Wir  durfen  doch  unsere  Eigenart  da  und  dort  anerkannt 
und  mehr  oder  weniger  fibernommen  sehen.  Vieles  von  dem,  was 
man  uns  frfiher  hart  anrechnete,  geht  heute  ganz  unabhangig  von 

I  uns  als  selbstverstandlich  in  andere  Missionsgesellschaften  fiber. 
Ich  nenne  nur  die  uns  nahe  verwandten  VeroffentUchungen  von 

'  D.  Bruno  Gutmann  in  der  „Zeitwende",  und  anderweitig  seine 
immer.  aufs  neue  geforderte  organische  Verbindung  zwischen  Mission 
und  Volkstiun,  seine  erfreuliche  Forderung  der  Verwurzelung  der 
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Mission  im  Volkstum  des  betreffenden  Stammes.  Qenau  das  gleiche 
fmden  wir  h&  Rev.  E.  W.  Smith  und  seiner  Rede  auf  der  ersten 
internationalen  Konferenz  fiir  Erziehungswesen  in  High  Leigh  bei 
London  im  September  1924  (vgl.  meinen  Aufsatz:  „Eine  Recht- 
fertigung"  in  Nr.  14  des  Protestantenblattes  vom  5. 4. 25). 

Was  verschlagt  es  demgegeniiber,  segelt  noch  immer  die  Allianz- 
China-Mission  derart  im  alten  Qeiste  und  halt  sie  fiir  ihre  Zoglinge 
und  Berufsarbeiter  die  sonderliche  BeStimmung  fest,  es  mtlBten  diese 
auch  schon  den  leisesten  Zweifel  an  der  Verbalinspiratton  und  am 
Dogma  den  Oberen  beichten!  Was  verschlagt  es  ferner,  pflegen  etwa 
die  Liebenzeller  jenes  entsetzlich  kitschige  Bild  von  den  zwei  Wegen, 
das  schon  in  unsem  deutschen  Pietistenhausern  abstoBend  wirk^, 
nunmehr  ins  Chinesische  zu  iibertragen  und  auf  ihren  Mis^ions- 
lelden  im  innern  Siidchina  zu  verbreiten!  Solche  Bestimmungen  wie 
die  der  Allianz-China-Mission  oder  solche  Bilder  wie  die  der  Lieben- 
zeller mogen  es  sein,  die  Johannes  Miiller  zu  seinem  Urteil  bringen. 
Aber  wir  sind  wahrlich  nicht  die  einzigen,  die  selber  derlei  Aus- 
wuchse  ablehnen  und  sie  am  liebsten  auf  den  Missionsausstellungen 
unmittelbar  neben  die  chinesischen  Gotzenbilder  als  iiberwundene 
Dmge  zur  Schau  stellen,  nie  und  nimmer  aber  f tir  d  i  e  Mission  aus- 
geben  oder  verbindlich  erklaren.  ,l. 

Und  nun?  —  Dr.  Miiller  meint,  „es  ware  das  beste,  wenn  man 
die  Botschaft  zunachst  niemand  mehr  brachte,  wenn  ein  groBes 
Schweigen  eintreten  wtirde  fiber  das  Qeheimnis,  das  uns  Jesus  ver- 
kundet  hat,  so  lange,  bis  dieses  Qeheimnis  sich  im  Menschen  offen- 
bart  und  so  verwirklicht,  daB  geschieht,  was  einmal  in  einem  alt- 
testamenthchen  Prophetenwort  gesagt  wird,  daB  die  Menschen  solch 
einen  anf alien  und  anflehen:  „Nimm  dich  unserer  an,  zeige  uns  den 
Weg  zum  Leben." 

Aber  ruft  es  denn  nicht  schon  heute  also  laut  genlig?  Liegt  Elmau 
in  einer  Art  „Zone  des  Schweigens",  daB  man  wunderbarerweise 
dort  von  diesem  Ruf  nichts  vernimmt,  daB  man  meint,  es  drangen 
sich  die  Missionare  und  Missionsgesellschaften  den  Held  en  nur  so 
auf?  Ruft  es  vielmehr  nicht  so  laut  und  vielgestaltig,  daB  man  sich 
des  Rufes  so  wenig  entziehen  kann,  wie  Jesus  dem  der  Syro- 
lAdnizierin?^  Und  daB  wir  diesem  Rufe  mit  all  unserm  Wollen  nicht 
genug  tun  kpnnen,  well  uns  dife  Krafte  fehlen?  Wissen  dabei  die 
rufenden  „Ileiden"  nicht  sehr  wohl,  daB  ihnen  die  Mission  weit  mehr 
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zu  geben  hat  und  geben  will,  als  bloBe  „Geciankentuiner",  ja  daB  sie 
ihnen  den  „Weg  zum  Leben  zeigen"  kann  und  zeigt? 

Diesem  Rufen  und  Flehen  und  Anfallen  ausgerechnet  jetzt  in  der 
Zeit  des  ,,ungeheuren  Erdbebens"  ein  groBes  Schweigen  entgegen- 
setzen  —  ware  nicht  nur  grausam,  sondern  eines  Junger  Jesu  un- 
wurdig,  ware  Leviten-  und  Priester-,  aber  nicht  Samariterart!  Wer 
freilich  nur  die  mehr  oder  weniger  boJschewistisch  verseuchten 
Telle  Chinas  rufen  hort  und  den  Bolschewismus  als  den  Retter 
Chinas  zu  betrachten  geneigt  ist,  hort  kein  Prophetenwort  und  keine 
Sehnsucht  nach  dem  Weg  des  Lebens  aus  dem  Rufen  der  weiten 
Welt  in  der  Gegenwart,  sondern  sieht  in  dem  allem  nur  ein  „eiii- 
faches  Wegwischen"  der  Mission. 

.  SchlieBlich  meint  Johannes  Miiller:  „Ich  glaube  also,  es  ware 
das  beste,  wenn  das  Leben,  das  wirklich  aus  Gott  stammt,  sich  erst 
einmal  im  Verborgenen  konstituieren,  Wurzel  schlagen  und  er- 
starken  wurde,  sich  nicht  in  die  Weite  erstreckte,  sondern  in  die 
Tiefe  trachtete  und  sich  auf  das  beschrankte,  was  dann  von  selbst 
Gestalt  gewinnt,  um  sich  greift  und  welter  wirkt."  —  Gut  und 
schon!  Wer  aber  die  Mission  kennt,  weiB,  wie  vielfach  das  bereits 
in  Erfullung  gegangen  ist.  Um  das  Bild  aber  welter  beizub€halten: 
Streckt  nicht  gerade  der  Baum,  der  Wurzel  geschlagen  hat  und 
nach  der  Tiefe  trachtet  und  erstarkt  ist,  seine  Aste  auch  in  die 
Weite?  Ist  es  ein  Fehlgriff,  gleicht  die  Mission  diesem  Baum  und 
macht  sie  es  wie  dieser  Baum?  Das  s,Sich-in-die-Weite-Strecken" 
geschieht  doch  nicht  oder  muB  doch  nicht  geschehen  auf  Kosten  des 
„In-die-Tiefe-Trachtens".  Eines  ist  vielmehr  mit  dem  andern  ver- 
bunden,  eines  durch  das  andere  bedingt. 

VI. 

So  stellt  sich  denn  am  SchluB  fiir  uns  das  Bild  ganz  anders  dar, 
wie  fiir  Johannes  Miiller.  Diese  Feststellung  soil  —  noch  einmal  sei 
es  gesagt  —  nicht  im  geringsten  etwas  abtragen  von  der  Bedeutung 
des  Mannes  und  von  dem  Dank,  den  ihm  auch  der  schuldet,  der 
gerade  hier  Mullers  Auffassung  nicht  teilt.  Miillers  Charisma  liegt 
nun  eben  einmal  auf  einem  andern  Boden,  als  auf  dem,  worauf  die 
Missionsarbeit  gewachsen  ist.  Dennoch  kann  auch  der  Missions- 
freund  von  ihm  lernen,  und  ware  es  nur  das:  sich  imraer  wieder 
zu  prfifen  nach  den  letzten  und  tiefsten  Grunden  der  Mission,  sich 
immer  und  immer  zu  messen  an  dem  MaBstab  des  durch  Jesus  uns 
geoffenbarten  gottlichen  Will.ens  und  des  Vatergottes  selber,  und 
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niemals  eigene  eitle  Ehre  zu  setzen,  wo  sich  alles  nur  drehen  kann 
um  des  himmliscben  Vaters  ewige  Ehre  und  der  leidenden  Bruder 
unermeBliche  Not! 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  Abberufung  der  Missionare  in  Clilna. 

Die  Katastrophe  der  evangelischen  Mission  nn  China  ist  viel  schlimmer, 
als  man  bisher  gedactft  hat.  AuBer  den  deutschen  und  deutsch-schweizeri- 
schen  Mtsslonaren,  etwa  200  an  Zahl,  sind  vielleicht  noch  300  evangelische 
Missionare  auf  ihren  Stationen  im  Innern.  So  lauten  die  neuesten  Nach- 
riclrten.  Die  katholische  Mission  hat  wohl  auch  im  bisherigen  Kriegsgebiet 
In  Sud-  und  Mittelchina  einen  Teil.ihrer  Missionare  abberufen,  im  iibrigen 
China  hat  sie  es  nicht  getan.  GewiB  ist  sie  dadurch  giinstiger  daran,  dafi 
Frankreich,  die  Hauptschutzmacht  der  katholischen  Mission  in  China,  sich 
in  dem  Konflikt  der  GroBmachte  mit  China  sehr  stark  zuruckhalt  und  darum 
nicht  In  demMaBe  in  derOefahr  steht,  in  denStrudel  derWirrnisse  hinein- 
Kezogen  zu  werden,  falls  sich  die  Gesamtlage  noch  zuspitzensollte.  Jedoch, 
man  wird  das  der  katholischen  Mission  zugestehen  miissen,  daB  in  solchem 
Falle,  wie  er  hier  vorHegt,  ihre  besondere  Art  im  Vorteil  ist,  ihre  besondere 
Art,  insofern  sie  nicht  in  dem  MaBe  wie  die  evangelische  Mission  national 
gespalten  ist,  insofern  sie  straffer  organisiert  ist  und  insofern  sie  auf  Ehe- 
frauen  und  Kinder  keine  Riicksicht  zu  nehmen  braucht  iiv  ihren  Ent- 
schlflssen.  Damit  ist  gar  nichts  gesagt  fiber  den  sonstigen,  hoberen  oder 
niederen  Wert  der  Missionsarbeit  der  bei^en  Konfessionen.  Aber  in  diesem 
Fall  hat  die  katholische  Missiog  von  ihrer  Sonderart  Nutzen.  Ihre  Arbeit 
in  China  ist  nur  zu  geringem  Teil  stillgelegt  und  gestort. 

Die  katholische  Mission  wird  uberhaupt  nicht  in  dem  gleichen  MaBe 
von  den  Zeitstromungen  erschiittert  wie  die  evangelische.  Sie  ist  eben 
durch  ihre  Weltkirche  und  die  straff  ere  Zucht,  die  sie  ausuben  und  den 
Gehorsam,  zu  dem  sie  ihre  Christen  verpflichten  kann,  auch  in  China  eine 
viel  geschlossenere  Macht.  Das  ist  nach  der  einen  Seite  und  zeitweise  ein 
Vorteil,  wie  eben  jetzt,  nach  der  anderen  Seite  und  in  ruhigen  Zeiten  ein 
Nachteil..  Sie  ist  weniger  leicht  beweglich  und  weniger  anpassungsfahig 
als  die  evangelische  Mission. 

Die  gesamte  Mission  aber  steht  nun  vor  der  Frage:  Was  soil  nun 
werden?  Da  die  evangelische  Mission  im  Mittelpunkte  des  Konfliktes  steht, 
so  beriihrt  sie  diese  Frage  am  meisten.  Die  deutsche  Mission  hat  eine 
klare  Bahn.  Sie  hat  keine  Vorrechte  mehr.  Sie  arbeitet  nur  noch  unter 
chinesischem  Schutz  auf  der  Grundlage  der  Gleichberechtigung.  Es  ist  kein 
Verdienst  der  deutschen  Mission,  daB  das  so  ist.  Deutschland  wurde  ge- 
zwungen,  auf  alle  seine  Vorrechte  in  China  zu  verzichten.  Jetzt  ist  das  fur 
.  die  deutsche  Mission  ein  Gewinn,  daB  es  so  kam.  Denn  sonst  ware  die 
deutsche  Mission  heute  in  der  gleichen,  ublen  Lage  wie  die  Mission  der 
anderen  Volker.  Die  Schwierigkeit  liegt  in  folgendem: 
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Die  Mission  dieser  Volker  hat  eine  Sonderstellung  in  China,  hat  An- 
kaufsrecht,  Konsulargerichtsbarkeit  u.  a.  durch  die  alten  Vertrage,  gegen 
die  China  heute  so  scharf  kampft.  Die  meisten  evangelischen  Missionare 
mochten  heute  gern  auf  all  diese  Vorrechte  verzichten  und  so  in  China 
arbeiten  wie  die  deutschen.  Aber  die  Regierungen  ihrer  lieimatlander 
dulden  es  nicht,  daB  sie  auf  ihre  Vorrechte  verzichten.  Denn  die  fremden 
Machte  wollen,  solange  sie  irgend  die  Macht  dazu  haben,  die  alten  Ver- 
trage in  vollem  Umfange  aufrechterhalten.  Am  liebsten  wurden  sie  die 
kleinen  Zugestandnisse,  die  China  ihnen  abgezwungen  hat,  wieder  auf- 
heben.  Die  alten  Vertrage  sind  eben  fiir  die  Fremden  sehr  giinstig,  politisch 
und  wirtschaftlich.  Wurde  nun  die  Mission  a^f  ihre  Vorrechte  verzichten, 
so  ware  in  diese  Vertrage  eine  Bresche  gelegt.  Damit  ware  ein  Anfang 
gemacht  zu  ihrer  Anderung  und  Aufhebung.  Heute  ist  es  ja  schon  den 
GroBmachten  sehr  argerlich,  daB  die  Chinesen  mit  Recht  darauf  hinweisen 
kdnnen,  daB  ja  die  Deutschen  und  Russen  in  vollem  Frieden  bei  ihnen  ohne 
diese  Vorrechte  leben. 

Wenn  nun  die  Misslonen  von  sich  aus  auf  ihre  Vorrechte  verzichten, 
dann  haben  sie  die  allergroBten  Schwierigkeiten  zu  gewartigen  von  ihren 
Regierungen,  ihren  Wirtschaftskreisen,  der  gesamten  Presse. .  Man  wirft 
ihnen  schon  heute  vor,  nachdem  einzelne  Gruppen  von  Missionaren  ihre 
Sympathie  fiir  China  zum  Ausdruck  gebracht  haben,  sie  schadigten  die 
Interessen  ihrer  Heimatlander  und  fielen  ihren  Landsleuten  in  China»i.(den 
Kaufleuten  usw.)'  in  den  Riicken.  W^enn  eine  solche  Entrustung  sich  gegen 
die  Mission  wendet,  was  wird  dann  aus  ihremWerk?  Woher  bekommt  sie 
dann  noch  die  Mittel  bei  der  stark  nationalistischen,  ja  imperialistischen 
Einstellung  der  angelsachsischen  kirchlichen  Kreise? 

Auf  der  anderen  Seite  aber  steht  der  Nationalismus  der  Chinesen,  der 
auch  bei  den  Christen  sehr  stark  ist.  Wie  sollen  die  Missionare  zuriick- 
kehren,  ohne  daB  sie  vorher  auf  ihre  Vorrechte  verzichtet  haben?  Die 
Chinesen  fordern,  daB  die  Missionarfe,  wenn  sie  wirklich  ihre  Heifer  sein 
wollen,  auf  der  Seite  Chinas  stehen  in  dessen  Kampf  gegen  die  fremde 
Tyrannei.  Das  erste,  was  sie  von  den  Missionaren  fordern,  ist,  daB  sie  sich 
scheiden  von  den  ungleichen  Vertragen  durch  den  Verzicht  auf  die  Vorrechte. 

Was  soil  die  Mission  tun?  Das  beste  ware,  alle  Missionen  beider  Be- 
kenntnisse  leisteten  den  Verzicht.  Damit  ware  der  Reinheit  der  Verkiindi- 
gung  des  Evangeliums  ein  ungeheurer  Dienst  getan.  Das  ware  eine  Siihne 
fiir  die  Sfinden  der  Mission  zur  Zeit  der  Vertrage.  Was  wird  die  Mission 
tun?  Das  kann  niemand  sagen.  Es  ist  eine  Zeit  von  ungeheuer  folgen- 
schwerer  Entscheidung.  Diese  Entscheidung  fur  die  Zukunft  ist  wichtiger^ 
als  die  heutige  Katastrophe  der  Abberufung  der  Missionare.         Witte. 


Zwei  kennzeichnende  Bilder  aus  Chinas  Wirrnls. 

1.  In  Changcha,  der  Hauptstadt  der  Provinz  Hunan,  herrschten  im  Fruh- 
ling  1927  die  Kommunisten:  „Fur  Leben  und  Eigentum  gab  es  keine  Sicher- 
heit.  Die  Regierung  war  nicht  imstande,  iiber  die  Arbeiter-  und  Bauern- 
verbande  eine  KontroUe  auszuuben.  Sie  setzte  aber  einen  AusschuB  ein, 
welcher  die  offentliche  Sicherheit  iiberwachen  sollte.  Aber  die  genannten 
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Verbande  hatten  In  Wahrheit  die  Macht  und  brachten  alle  „Antirevolu- 
tionare",  deren  sie  habhaft  werden  konnten,  vor  den  AusschuB  zur  Ab- 
urteilung.  Der  Vorsitzende  suchte  eine  Art  Gericht  abzuhalten.  Wenn  er 
die  Banden  fragte:  „Soll  dieser  Mann  gefangengesetzt  werden?",  schrie 
der  Mob:  „Nein."  „Soll  er  erschossen  werden?"  „Ja."  DrauBen  warteten 
„Soldaten"  und  voUzogen  das  „UrteiI".  Am  17.  April  wurden  so  mehr  sAs 
70  ansesehene  und  reiche  Burger  erschossen.  Die  Kirchen  und  die  nieisten 
dffentlichen  QebSude  waren  von  den  Bauern-  und  Arbelterhorden  besetzt, 
der  Konfuzlus-Tempel  wurde  zerstdrt,  alle  groBen  Hauser  der  Reichlen 
wurden  beschlagnahmt.  Wer  sich  bedroht  fuhlte  oder  noch  Geld  besaB, 
verbarg  sich  oder  suchte  zu  entfliehen.  Das  Entfliehen  aber  war  schwer, 
well  der  Bahnhof  und  alle  Ztige  bewacht  wurden.  Die  Laderf  waren  ge- 
schlossen,  es  gab  kelne  Nahrungsmittel  mehr.  Die  Kommunisten  pro- 
klamlerten  Giitergeraeinschaft,  auch  die  Frauen  wurden  fiir  Gemeingut 
erklSrt.  Alle  Frauen  wurden  gezwungen,  sich  einen  Bubikopf  schneiden  zu 
lassen.  Auf  den  StraBen  wurden  ihnen  die  Haare  abgeschnitten.  Die  Kom- 
munisten wollten  alles  Silber  beschlagnahmen  und  der  kommunistischen 
Regierung  in  Hankow  zufuhren.  Es  gelang  auch,  zehn  Koffer  mit  Silber  zu 
gewinnen.  Aber  das  Silber  kam  nie  nach  Hankow,  sondern  verschwand, 
nachdem  um  seinen  Besitz  Kampfe  zwischen  Arbeitern  und  Soldaten  statt- 
gefunden  hatten."  Jetzt  herrscht  in  Changcha  wieder  leidlich  Ordnung, 
nachdem  die  Macht  der  Kommunisten  gebrochen  ist.  Die  Kuomingtang  in 
ihrer  gdmSBigten  Richtung  hat  die  Oberhand.  Solche  Schreckenszeiten 
haben  viele  StSdte  durchgemacht.  Auf  dem  Lande  kam  es  zu  grausamen 
Hinschlachtungen  von  Hunderten  von  Landbesitzern. 

2.  in  Moskau  ist  eine  Hochschule  zur  Heranbildung  von  Chinesen  im 
Sinne  des  Bolschewismus.  Auf  ihr  studieren  eine  Tochter  des  christlichen 
General  Feng  Yu  hslang  und  ein  Sohn  des  Generals  Chiang  Kai  Schek, 
des  bisherigen  Fiihrers  des  Stidens,  der  aber  ein  Gegnei:  des  Kommunis- 
mus  ist  und  scharf  gegen  ihn  vorging.  Jungst  schrieb  Chiang  Kai  Scheks 
Sohn  an  seinen  Vater  den  folgenden  Brief,  der  keines*  Kommentars  bedarf: 
„JUngst  schrieb  ich  Dir  einen  Brief,  aber  ich  weiB  nicht,  ob  Du  ihn  er- 
halten  hast.  Seitdem  hat  sich  vieles  zugetragen,  was  meine  Ansichten,  von 
denen  ich  Dir  geschrieben  habe,  bestarkt  hat.  Ich  will  Dich  an  Dein  Wort 
erinnern:  „Ich  bin  bereit,  fiir  die  Revolution  zu  sterben."  Heute  ist  es  mir 
klar,  daB  Dir  die  Revolution  nichts  bedeutet.  Da  ich  selbst  in  Wahrheit 
bereit  bin,  fiir  die  Revolution  zu  sterben,  so  sage  ich  meine  Verwandt- 
schaft  mit  Dir  als  Sohn  zum  Vater  auf.  Ich  bin  entschlossen.  der  Revolution  treu 
zubleiben.  Du  hast  sie  verlassen.  Vielleicht  magst  Dudiesen  Brief  nicht  lesen.  Es 
wird  mein  letzter  seln.  Heute  bist  Du  nicht  die  Hoffnung  des  chineslschen 
Volkes,  sondern  seln  Feind.  Du  bist  ein  Militarist  wie  Chang  Tso  lin  ge- 
worden.  Ich  las  den  Bericht  uber  Deine  HInrichtung  der  Arbeiter  in 
Schanghal  und  Ich  traure,  nicht,  well  ich  einen  Vater  verloren  habe,  son- 
dern well  in  den  StraBen  Schanghais  Proletarierblut  geflossen  ist.  General 
Chiang  Kai  Schek!  Du  soUst  wissen,  daB  wir  Kommunisten  alles  Erdenk- 
llche  tun  werden,  um  unsere  Macht  gegen  Dich  zu  stSrken.  Wir  werden 
Imstande  sein,  Dich  zu  beseitigen,  Unser    Motto  ist  heute:  ,J»lieder  mit 


—  395  — 

Chians  Kai  Schek!"  In  meinen  fruheren  Briefen  versuchte  ich,  Dich  von 
Deinen  irrigen  Meinunsen  zu  bekehren.  Ich  versuchte,  Dich  wieder  auf  den 
rechtenWeg  zu  bringen.  Jetzt  werde  ich  mich  nicht  tnehr  mitDir  abgeben. 
Ich  habe  keine  Hoffnimg,  daB  Du  Deine  der  Revolution  feindliche  HaltunK 
aufgeben  wirst.  Dies  ist  mein  letzter  Brief.  Aber  ich  will  Dir  mitteilen, 
daB  meine  Katneraden  mich  oft  nach  Dir  fragen.  Denen  sage-  ich:  WetiD 
er  ein  Revolutionar  ware,  wurde  er  mein  Kamerad  sein.  Aber  da  er  inr 
Lager  der  Militaristen  geh5rt,  ist  er  mein  Feind.  Unsere  Wege  scheideh 
sich.  Alles  ist  nun  aus  zwischen  uns.  Wenn  wir  uns  wieder  begegnen 
sollten,  werden  wir  Feinde  sein."  W  i  1 1  e. 

Zusammenarbeit  iapaniscber  Christen  und  Buddhlsten. 

Christen  und  Buddhisten  haben  sich  in  Japan  verbunden  zur  Be- 
'kSmpfung  der  Unsittlichkeit  und  Abschaffung  der  BordeHe.  Der  bekannte 
christliche  Fuhrer  Toyohiko  Kagawa  und  der  bedeutende  Buddhist  Beiho 
Takashima  sind  die  Leiter  der  Bewegung.  Crsterer  hat  die  Leitung  der 
Bewegung  in  Kobe,  Osaka  und  Kyoto,  letzterer  in  Tokyo.  W  i  1 1  e. 


Kurze  Nacluichten  aus  Ostasien. 

1.  Die  Behdrden  des  Kriegshafens  Yokosuka  haben  beschlossen,  alle 
Bordelle  der  Stadt  zu  schlieBen.  Die  Zeitungen  meinen,  was  in  einem 
sotchen  Hafen,  wo  Tausende  junger  Manner  leben,  moglich  sei,  musse  erst 
recht  in  den  anderen  Stddten  Japans  moglich  sein. 

2.  Der  Japaner  Hayasaka  ist  zum  katholischen  Bischof  von  Nagasaki 
ernannt  worden.  Er  ist  der  erste  japanische,  katholische  Bischof  in  der 
Geschicbte  des  Christentums. 

Doe  Ehrenrettung  fiir  den  christllcfaen.  General  Feng. 

In  der  Nummer  2  dteser  Zeitschrift  War-  ein  Briefwechsel  verSffent- 
licht,  der  das  Charakterbild  dieses  Generals  sehr  schwankend  erscheinen 
lieB.  Neuerdings  mehren  sich  nun  wieder.  Notizen,  die  ihn  doch  in  einem 
etwas  giinstigeren  Licht  zeigen,  ohne  da^  ein^  merkliche  Tendenz  dahinter- 
stiinde.  GewiB  hat  er  in  Moskau  geweilt  und  sein6  beiden  Kinder  auf  der 
dortigen  Sun-Yat-Sen-Universitat  zumStudium  ziirtickgelassen  undWaffen 
sowie  Qeldhilfe  fur  seine  Expeditionen  zugesagt  erhalten,  aber  um  dieses 
rein  politischen  Nutzlichkeitsbiindnisses  willen  kann  man  ihn.  nicht  ohne 
weiteres  den  „roten"  General  oder.  den  „antichristlichen"  nennen.  Nach 
neueren  Zeitungsberichten  ist  er  vielniehr  den  russisc^en  Behdrden  reich-i 
lich  verdichtig  und  fQr  seine  Armee  stark  ciKisilich  interes^iert.  Noch 
immer  wirken  50  Militargeistliche  unter  seinen  Truppen,  und  eben  iSt  der 
amerikanische  '  Missionar  Goforth  direkt  aus  Amerika -zu  «4hm  berufen 
worden.  Nach  der  Eroberung  von  Kiukiang  hat  sein  Untergeneral,  Li  mit* 
dem  gemSBigten  Tschian  Kai  schek  Verhandlungen  anzuknupfen  versiicht, 
die  aber  gescheitert  sind. 

Inzwischen  sind  einige  Dokumente  veroffentlicht  worden,  die  man  in 
Peking  bei  der  Durchsuchung  der  russischen  Botschaft  gefunden  hat;  eins 
derselben  entlastet  den  .,roten"  General  auBerordentlich.  Das  Dokument 
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nennt  ihn  den  Fuhrer  der  nationalen  Bewegung  gegen  den  Iraperlalismus, 
besonders  Japans,  gibt  dann  aber  doch  folgende  Grunde  an,  vorsichtig  zu 
sein  und  ihn  als  verdachtig  und  belastet  anzusehen. 

1.  Seine  politischen  Ansichten  waren  stets  sehr  wandelbar. 

2.  Seine  Stellung  zur  Kuomintang  sei  sehr  zweifelhaft,  da  er  nie  Mit- 
glied  dieser  Parte!  geworden  sei. 

3.  Er  hat  dieser  Partei  sogar  die  Propaganda  in  seiner  Armee  verboten. 

4.  Er  verhandelte  mit  einzelnen  Provinzep,  wie  Tschekiang,  dieOegner 
von  Kanton  waren.  '      '^'' 

5.  Er  lieB  in  der  Armee  Aufrufe  verteilen,  die  von  „an  RuBland  ver- 
lorenen  Qebieten",  wie  Baikal,  Amur,  Wladiwostock  sprachen;  er  erwahnte 
femer  den  EinfluB  von  amerikanischem  Kapital.  und  verhandelte  mit  Tschang 
Tsa  lin  iiber  Riickgewinnung  der  Mongolei. 

6.  Er  hat  amerikanische  Missionare  beschutzt.  -  / 

7.  Er  verbot  den  Arbeiterverein  an  der  Peking-Hankau-Bahn. 

Das  Dokument  sagt  zum  SchluB,  wenn  der  General  nicht  enger  mit 
den  Sowjets  zusammenarbeitet,  sie  ihm  Hilfe  und  Beratung  entziehen  wiirden. 
Endlich  wird  vorgeschlagen,  ihn  in  eine  solche  Lage  zu  bringen,  daB  er 
sich  der  Sowjets  dankbar  erinnern  miiBte  und  ihre  Hilfe  erneut  erbate. 
',     ,    1  _; » Devaranne. 

Buddhlstiscfae  und  chrlstllche  Zusammenarbeit; 

Ein  gefalliges  Bild  von  Zusammenarbeit  beider  Religionen  bietet  das 
Dorf  Tatsuoka  in  der  Prafektur  Nagano.  Das  Dorf  hat  fiber  600  FamiUen, 
die  halb  christlich,  halb  buddhistisch  sind.  Aber  deshalb  kein  Zeichen  von 
Feindseligkeit  wie  an  anderen  Orten,  sondern  ein  edler  Wettstreit  in  der 
Praxis.  Der  evangfeUsche  Pastor  und  seine  Frau,  die  das  halbe  Dorf 
christianisiert  haben,  und  der  buddhistische  Priester  tun  ihr  Bestes  zur 
moralischen  und  sozialen  FSrderung  der  Bevolkerung.  Auch  der  halb  und 
halb  zusammengesetzte  Gemeinderat  lebt  und  tagt  in  Innigster  liarmonie. 
>  Devaranne. 

Chinas  Auss3tzise. 

Der  Generalsekretar  der  Aussatzigen-Mission  in  China  hat  neulicli 
ausgeftihrt,  daB  von  den  2  Millionen  dieser  Kranken  die  Halfte  auf  China 
fallen.  Mit  Ausnahme  der  Kanton verwaltung,  die  lange  Jahre  hindurch 
der  christlichen  Mission  Geldbeihilfen  2«r  Aufrechterhaltung  zusteuerte, 
und  der  Provinz  Fnkin,  die  von  sich  aus^w^  Aussatzigen-Dorfer  bei 
Futschau  unterhielt,  hat  China  nichts  getan,  um  den^A^ssatz  zu  bekampfen, 
sondern  alles  der  Mission  fiberlassen.  ""Revaranne. 


Die  srdBte  Buddha-Statue  enthiillt        ' 

In  Ueno   bei  Nagoya  ist  das    nun   grSBte  Buddhabild  Japans   ent 
hullt  worden  (31.  Mai).    Es  ist  aus  Zement  hergestellt  und  erreicht  eine 
Hohe  von  60  FuB  und  ist  9  FuB  hoher  als  das  bisher  hochste  in  Nara.  Die 
Flgur  ist.  genau  nach  der  des  Daibutsu  in  Kamakura  modelliert;  die  Her- 
stellung  nahm  drei  Jahre  in  Anspruch,  die  Kosten  betragen  150000  Yen. 

Devaranne. 
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■'  ■  • 
,  Eine  Bibliothek  auf'dem  beilisen  Kojasan. 

Zur  Feier  des  1100.  Geburtstages  von  Kobo  Daishi,  Qrflnders  der 
Shingon-Sekte,  hat  die  Oberleitung  der  Teinpel  auf  dem  heiligen  Berge 
Koiasan  beschlossen,  eine  dreistdckige  Bibliothek  au$  Eisenbeton  zu  bauen, 
um  die  kostbaren  Schatze  vor  Feuer  und  Nasse  zu  bewahren.  AuBer  fiir 
die  Shlngon-Universitat  solien  die  Schatze  auch  dem  Publikum  zugangiicb 
sein.  Es  sei  daran  erinnert,  daB  im  vorigen  Jahre  diKch  einea  Brand  groBe 
Kunstschatze  dort  oben  verlorengingen.  Devaranne. 


Der  Urspmog  des  iapanischea  Tempeltores  und  des  Handeklatscbens 

helm  Gebet  :     rl,   ' 

Die  buddhistische  Zeitsqhrift  „Young  East**  berichtet  in  einemArtikel 
iiber  den  Ursprung  jener  zwei  Dinge,  der  bei  uns.  oft  umstritten  ist.  Das 
japanische  Torii  war  urspriinglich  nur  aus  Holz,  wahrend  sie  heute  oft 
auch  aus  Stein  oder  Bronze  geniacht  werden.  Die  wdrtliche  Ubersetzung 
heiBt:  Vogelsitz.  Der  Ursprung  von  Qegenstand  und  Namen  geht  in  die 
mythologische  Zeit  zuruck.  Als  Amaterasu  sich  vor  ihrem  rohen  Bruder 
in  die  H6hle  verbarg,  wurde  es  dunkel  und  kalt  auf  der  Weit  Die  acht 
Millionen  Gdtter  hielten  Rat  und  beschlossen  unter  anderem,  daB  der  das 
Tageslicht  griiBende  Vogel,  der  langkfahende  Hahn,  auf  ein  hohes  Gerust 
gesetzt  werden  sollte,  um  den  Anbruch  des  Tages  vor  der  Hohle  zu  ver- 
kiindigen. 

Das  Torii  ist  nun  eine  Nachahmung  jenes  Gerustes,  auf  das  der 
mythologische  Hahn  gesetzt  wurde.  In  fruheren  Zeiten  soil  der  japanische 
Hahn  wirklich  ein  Herold  des  Morgens  gewesen  sein,  denn  er  krahte  nur 
vor  und  bei  Beginn  des  Morgengrauens,  nie  am  Nachmittag  oder  Abend; 
tat  er  es  doch,  so  gait  das  als  ein  boses  Omen.  Die  Einfuhrung  fremden 
Geflugels  und  das  fibliche  Brennenlassen  der  elektriscben  Lampen  die 
ganze  Nacht  uber  hat  diese  alte  Tradition  gebrochen. 

Mit  dem  dreifachen  Krahen  und  damit  verbundenen  Flugelschlagen 
soil  nun  auch  das  dreimalige  Handeklatschen  zusammenh^gen;  es  ahmt 
phonetisch  das  Zusammenschlagen  der  Flugel  nach,  wenn  der  Hahn  in  den 
Morgen  kraht.  Das  Handeklatschen  soil  eine  Ankiindigung  sein,  daB  das 
Herz  des  Andachtigen  bereit  ist,  vor  dem  Gott  zu  erscheinen. 

Devaranne. 

Die  Frage  des  Religionsunterrichts  in  der  Schule  in  Japan  wird  diskutiert 

Der  „Japan  Advertiser"  berichtet,  daB  Lehrern  und  Schulern  in  alien 
Teilen  des  Reiches  Fragebogen  fiber  religiSse  Fragen  vorgelegt  wurden, 
um  als  Basis  fur  einen  „Padagogischen  KongreB"  zu  dienen,  der  in  Kobe 
im  Mai  abgehalten  wird,  wo  man  schon  voriges  Jahr  die  Frage  der  reli- 
giosen  Erziehung  diskutiert  hatte.  Der  Fragebogen  fur  die  L,ehrer  greift 
tief  in  ihre  religiose  Oberzeugung  einr 

1.  Haben  Sie  religiose  Oberzeugungen? 

2.  Wenn  }a,  gehdren  Si&  zu  einer  der  bestehenden  Religionen  oder  zu 
einer  selbstgemachten? 

^3.  Ubt  Ihr  Glaube  eine  Wirkung  auf  Ihre  Schulkinder  aus? 
^elche  Wirkungen  sind  bei  den  Kindern  festzustellen? 
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Der  Fragebogen  fur  die  Kinder  enthalt  sieben  Fragen,  die  auf  die  ver- 
schiedenen  Altersstufen  verteilt  sind. 

1.  Qlaubst  du  an  Buddha  oder  Qott?  y.         .     ,t 

2.  Wo  ist  Qott  Oder  Buddha?  f   i    v 

3.  Was  tut  Qott  Oder  Buddha  mit  den  Menschen?       i 

4.  Was  fur  ein  Wesen  ist  Qott  oder  Buddha?  , 

5.  Was  denkst  du  uber  Qott  oder  Buddha? 

6.  >yieviel  Macht  hat  Qott  oder  Buddha?  j  .  / 

7.  Was  wird  aus  dem  Menschen  nach  dem  Tode? 

Cber  den  Verlauf  der  Konferenz  soil  spater  berichtet  werden. 

Devaranne. 

.    ^  Ein  neues  MIssionsaiitteL 

In  Japan  bringen  heute  die  Missionen,  die  das  notige  Qeld  dazu 
haben,  KroBe  Anzeigen  in  die  wichtigsten  Zeitungen;  in  den  Anzeigen 
werden  ausfuhrliche  Mftteilungen  iiber  das  Christentum  gegeben  und  zum 
SchluB  Einladungen  zu  Versammlungen  gebracht.  Ein  evangelischer  Bischof 
berichtet,  daB  er  in  den  letzten  zwei  Jahren  auf  Qrund  von  70  Anzeigen 
im  Inseratenteii  dreier  Zeitungen  10000  Anfragen  aus  den  verschiedensten 
Volkskreisen  erhielt.    So  wurden  w.ertvoUe,  neue  Beziehungen  gewonnen. 

Witte. 

Mischheiraten  in  Japan.  . 

An  eingetragenen  Mischehen  haben  lapanische  Frauen  81  chinesische 
Manner,  20  deutsche,  15  amerikanische,  12  englische,  10  franzdsische, 
8  russische,  5  osterreichische,  3  schwedische,  Z  indische  und  je  ein  spani- 
scher,  tiirkischer  und  tschechischer  Mann.  An  japanischen  Mannern  haben 
13  deutsche  Frauen,  10  englische,  10  franzdsische,  9  russischej  5  ameri- 
kanische und  1  eine  spaniscbe  Frau.  Die  Zahl  der  nichteingetragenen  Misch- 
ehen betrSgt  schatzungsweise  150.  Die  Zahl  der  Kinder  dier  eingetragener* 
Mischehen  betragt  rund  300,  die  der  nichteingetragenen  ist  etwa  340. 

Witte. 

« 

Die  Qeldmittei  der  Mission. 

Im  Jahre  1925  wurden  gemaB  der  „International  Review  of  Missions" 
fQr  die  evangelische  Mission  auf  gebracht  in  englischen  Pfund  Sterling  in: 
Australien  293  619,  DSnemark  137  762,  in  Frankreich  17  024.  Deutschland 
167  229,  England  2  324  292,  Holland  93  453,  Neu-Seeland  91  270,  Vereinigte 
Staaten  und  Kanada  8  027  028,  Norwegen  214  610,  Schweden  212  973. 
Schweiz  59  005.  ^  Witte. 

Erwachen  des  Buddhismus  In  Korea  (Chosen). 

Der  „Young  East"  (1927,  S.  433)  teilt  mit,  daB  sich  im  koreanischen 
Buddhismus  neues  Leben  regt.  Im  Jahre  1925  hat  sich  eine  „Buddhistische 
Vereinigung  von  Chosen"  (Chosen  Bukkyo  Dan)  gebildet,  welche  an  der 
Neubelebung  des  Buddhismus  arbeitet.  Sie  hat  z.  B.  bereits  13  junge 
koreanische  Priester  zum  Studium  nach  Japan  gesandt.  Die  japanische 
Shin-Sekte  bemiiht  sich  gleichfalls,  in  Chosen  den  Buddhismus  anzuregen- 

Witte. 
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Bficherbesprechungen. 

Pfarrer  Devaranne,  Rund  urn  den  Fuil  Streifzuge  durch  Japans 
rrdmmigkeit.  Reisebeobachtungen  mtt  Bildern  nach  eigenen  Aufnahmen. 
56  S.  1  RM.         '  . 

Derselbe,  Von  Tsingtau  bis  Peking.  Streifzuge  durch  Nordchina  mit 
Bildern  nach  eigenen  Aufnahmen.  Beides:  Berlin  1927,  Allgemeiner  Evan- 
gelisch  -  Protestantischer  Missionsverein  (Ostasien  -  Mission),  Berlin  W  57, 
PallasstraBe  8/9.  36  S.  0.50  RM. 

Der  weithin  gutbekannte,  erste  Missionsinspektor  unseres  Vereins  hat 
diese  Biichlein  auf  Grand  seiner  Ostasienreise  im  Jahre  1925  geschrieben, 
um  in  der  Heimat  neue  Freunde  fur  Ostasien  und  unsere  Mission  daselbst 
zu  werben.  Mitbin  kommt  es  ihm  daraul  an,  Verstandnis  fiir  jene  feme 
Welt  zu  wecken  und  das  Missionsbedtirfnis  zum  Bewufitsein  zu  bringen. 
Erst  nach  grilndlicher,  religionskundlicher  und  missionswissenschaftlicher 
Vorbereitung  hat  Verf.  seine  Reise  angetreten  und  sich  dadurch  in  den 
Stand  gesetzt,  wahrend  der  acht  Reisemonate  moglichst  viel  mit  moglicbst 
groBem  Verstandnis  zu  sehen  und  zu  beschreiben.  Davon  legen  die  beiden 
ansprechend  und  vornehm  ausgestatteten  Hefte  beredtes  Zeugnis  ab.  Man 
lese  die  eindrucklichen  Schilderungen  des  ersten  Anblicks  von  Japan  bei 
aufgeherfder  Sonne,  die  Beschreibung  des  ietzigen  Tsingtau  sowie  der 
Kleinstadte  Schantungs,  Kiautschou  und  Tsimo,  und  im  Qegensatz  dazu 
die  Eindriicke  aus  der  Reichshauptstadt  Peking,  in  welcher  sich  Staub  und 
Marmor  zusammendrangen.  Zahlreiche  eigene  Beobachtungen  desfrommen 
Lebens  der  Japaner  und  Chinesen  gewahren  lehrreiche  Einblicke  in  deren 
l^eligfon  und  Frommigkeit.  Kyoto,  das  iapanische  Rom,  das  Sonnenheilig- 
tum  in  Ise,  Statten  wie  Nara  und  Nikko,  in  denen  sich  Natur,  Kunst  und 
Religion  vharmonisch  vereinigen,  werden  zur  Anschauung  gebracht.  Be- 
'sondere  Aufmerksamkeit  wird  der  in  Japan  stark  verbreiteten  Shinsekte 
geschenkt,  welche  in  Lehre  und  Qottesdienst  von  dem  ubrigen  Buddhismus 
absticht  und  eine  Art  Protestantismns  innerhalb  des  letzteren  darstellt 
Daneben  hatte  Verf.  Gelegenheit,  eine  aus  dem  Jahre  1892  stammende 
religiose  Neubildung  kennenzulernen,  die  Omoto.  welche  damals  von  einer 
Bauerin  gestiftet  wurde  und  eine  Art  religidsen  Synkretismus  darstellt  Die. 
beigegebene  Abbildung  zeigt  den  Verf.  in  der  Gesellschaft  des  derzeitigen 
Oberhauptes  dieser  Qemeinschaft.  Hervorzuheben  ist  auch  die  Beschreibung 
des  Taischan,  des  heiligen  Ostberges  Chinas.  Besonders  dankbar  ist  man 
dem  Missionsmanne  fiir  die  Schilderung  einer  Passions-  und  Tauffeier  in 
Toyohashi,  fur  seine  Mitteilung  fiber  das  Christentum  in  Xokyo  sowie  ganz 
besonders  fiir  die  aus  eigener  Anschauung  gegebene  Darstellung  der 
Wirkung  des  christlichen  Arbeiterfuhrers  Kagawa,  welchem  der  Verfasser 
bereits  fruher  ein  Werbeheft  „Kagawa"  gewidmet  hat.  Aus  China  tritt  uns 
mit  aller  Deutlichkeit  der  Gegensatz  zwischen  der  im  Lande  bestehenden 
Schulnot  und  arztlichen  Not  einerseits  und  der  von  der  Mission  ge- 
leisteten  Schularbeit  und  Srztlichen  Hilfe  andrerseits  entgegen.  Bemerkens- 
wert  sind  namentlich  die  Mitteilungen  fiber  den  medizinischen  Aberglauben 
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der  Chinesen,    welcher    der  Wirksamkelt    unserer    Arzte    nicht    geringe 
Hindernisse  entgegensteilt.  Die  beiden  Schriften  seien  warmsteris  empfohlen. 


Kdnigsberg  L  Pr. 


.  Professor  D.  Dr.  Hans  Rust. 


rl-''& 


Professor  D.  Juiius  Richter,  Evangelische  Missionskunde.  2. Aufl. 
Bd.  II.  Evangelische  Missionslehre  und  Apologetik.  Leipzig  1927.  A.  Deichert- 
sche  Verlagsbuchhandlung.  237  S.  9^0,  geb.  11,50  RM. 

Der  2.  Band  der  Evangelischen  Missionskunde  behandelt  die  biblische 
Begriindiftig  der  Mission,  gibt  einen  AbriB  einer  Missionslehre  und  bietet 
als  dritten  Hauptteil  eine  Missionsapologetik  gegeniiber  den  verschiedenen 
nichtchristlichen  Religionen,  den  Religionen  der  primitiven  Volker,  den  ost- 
asiatischen  Volksrellgionen,  dem  Hindulsmus,  dem  Buddhismus  und  dem 
Ishm.  Was  in  diesem  Bande  geboten  wird,  ist  so  griindlich,  fein  ab- 
gewogen  und  klar  in  alien  Grundzugen,  daB  man  nur  den  Wunsch  aus- 
sprechen  kann,  dies  Buch  mochte  von  alien  Theologen  gekauft  und  griind- 
lich studierf  werden.  Auch  die  Einschatzung  der  fremden  Religionen  und 
ihr*  QegeniibersteHung  mit  dem  Christentum  enthalt  so  viel  Anerkennung 
des  Guten  und  der  Wahrheitsmomente  in  den  nichtchristlichen  Religionen, 
daB  man  objektiver  und  gerechter  fremde  Religionen  nicht  beurteilen  kann. 
Dabei  wird  natiirlich  die  besondere  und  alleln  in  vollem  Sinne  rettende 
Kraft  des  Christentums  festgehalten  und  nachgewiesen,  aber  ohne  jede 
Enge,  mit  weitherzigem  Blick  auf  das  Wesentliche  des  Christentums.  Be- 
sonders  packend  ist  die  Herausarbeitung  der  missionarischen  Personlich- 
keit  des  Paulus.  Aber  auch  hier  wird  gesagt,  daB  die  heutige  Mission  nicht 
einfach  die  urchristliche  Mission  nachahmen  diirfe.  Die  Eigenart  und 
GroBe  der  heutigen  Weltmissionsaufgabe  wird  scharf  herausgearbeitet  und 
nach  Zielen  und  Wegen  geschildert.  Natiirlich  Ist  alles  in  klirzen  Ziigen 
gehalten.  Aber  reichliche  Literaturangaben  ermoglichen  ein  leichtes  Finden 
der  zu  eingehendem  Studium  notigen  Hiifsmittel.  So  ist  das  Buch  ein 
mustergiiltises  Lehrmittel.  Witte. 

^   V  ;>y  Xif  '-^v^      Zwel  Verlags-JubnaumsschrifteiL 

Im  Jahre  1926  hat  eine  Schrift  von  Ruble,  Der  theologische  Vferlag 
von  J.  C.  B.  M  0  h  r  (Paul  S  i  e  b  e  c  k)  in  Tubingen,  das  zur  Darstellung 
gebracht,  was  dieser  bedeutende  Verlag  zur  Forderung  der  evangelischen 
Theologie  geleistet  hat.  Wir  konnen  hier  nur  die  Verdienste  dieses  Ver- 
lages  kurz  erwahnen.  Im  Jahre  1927  hat  die  A.  J)  eiche  r  t  s  che  Ver- 
lagsbuchhandlung in  Leipzig  einen  stattlichen  Jubiiaumsband 
herausgegeben  mit  umfangreichem  Material  iiber  ihre  Leistungen.  Die  groB- 
ziigige,  aufopfernde  und  regsame  Tatigkeit  der  Verleger  ist  fur  die  FSrde- 
rung  der  Wissenschaft  von  groBtem  Wert.  Wir  wunschen  beiden  Verlags- 
anstalten  auch  fernerhin  gutes  Gedeihen.  Witte. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
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Der  Bankrott  eines  „Apostels".  '    ^ 

Ein  SchluBwort  zum  ,3adhu*'.Streit 

Von  Dr.  O.  P  f  i  s  t  e  r ,  Pfarrer  in  Zurich. 

Motto:  „Wer  sein  Herz  bediirftig  fuhlt, 
Find't  uberall  einen  Propheten." 
(Qoethe,  Sa tyros.) 

„Es  gibt  viel  mehr  Krafte  in 
der  Welt,  die  geschichtliche 
Wahrheit  zu  verdunkeln,  als  sie 
aufzuhellen.*' 

.  (Kultusminlster  Becker.) 

1.  Heiler  und  die  Kritiker  seines  ^Apostels  des  Ostens  und  des 

Westens". 

Der  Feldzug,  den  Heiler  mit  anerkennenswerter  Energie  und 
groBem  auBeren  Erfolg  zugunsten  seines  angegriffenen  Apostels 
unternahm,  ging  von  einem  klug  durchdachten  Plane  aus.  Die  ganze 
Kritik,  die  den  in  groBen  Auflagen  unter  das  Volk  geworfenen 
Biographien  Zweifel  entgegensetzte,  sollte  nicht  von  einem  ge- 
scharften  Sinn  fur  historische  Tatsachen,  sondern  von  kon- 
fessioneller  Gehassigkeit  und  par  t  eitheologi- 
scher  Engherzigkeit  ausgehen.  -Wunderscheue  liberale 
Theologen  und  eifersiichtige  Jesuiten  sollten  die  Gegner  Sundar 
Singhs  sein. 

Auf  diese  mit  feuriger  Beredsamkeit  vorgetragene  These  fielen 
denn  auch  fast  alle  Leser  kritiklos  herein.  Nur  ganz  wenige  er- 
Icannten,  daB  sie  ein  mit  den  Tatsachen  in  keiner 
Weise  iibereinstimmender  Versuch  war,  den 
ganzen  Streit  der  Sphare  ruhig  urteilender 
Wisserfschaft  zu  entheben  unddafiir  die  Qeister 
konf  essione  Her  Leidenschaft  und  parteitheo- 
logischer  Abneigung  zurentscheidenden  Instanz 
z  u  m  a  c  h  e  n.  .  ^ 

Zwei  protestantische  Kronzeugen  kommen  in  erster  Linie  in  Be- 
traicht:  Canon  Sandys,  der  ehrwiirdige,  greise  Missionar  in 
KalKatta,  und  Dr.  Alexander  Nugent,  der  hochverdiente 
Missionsarzt  in  Ujjain.   Ersterer  stellte  Sundar  Singh  als  Missionar 

Zeittchrift  ffir  Missionsiauide  und  RcUgkmswisseiiscbaft.    43.  Jatarsang.    Heft  1. 
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bei  seinen  in  Britisch-Kolumbien  arbeifenden  Landsleuten  ein,  und 
Ictzterer  ist  der  Begriinder  dieser  kanadischen  Mission.  Beide 
brachten  Sundar  Singh  erhebliche  Opfer  dar:  Sandys,  indem  er  den 
jungen  Sadhu'mit  Kleidern  ausriistete  und  In  Kalkutta  unterhielt, 
letzterer,  der  vielbeschaftigte  Arzt  indem  er  auf  die  Kunde  vom 
lode  seines  Qastes  von  Uijain  nach  Rutlam  reiste,  um  iiber  die 
nalieren  Umstiinde  des  gemeldeten  Hinschiedes  Auskunft  zu  erhalten. 
Beide  sind  Manner  von  hoher  Qeisteskultur,  und  beide  haben  fiir  die 
Ausbreitung  des  Kvangeliums  Jahrzehnte  einer  reich  gesegneten 
Lebensarbeit  eingesetzt.  Horen  wir  nun,  wie  sie  von  Sundar  Singh 
und  Friedrich  Heiler  behandelt  werden!, 

Heiler  stellt  beide  als.  liberale,  wunderscheue  Manner 
hin,  die  nicht  aus  sachlichen  Qrunden.  sondern  aus  theologischer 
Gehiissigkeit  gegen  Sundar  Zeugnis  ablegten.  Ich  werde  zeigen, 
daB  an  dieser  „Qeorgstat",  so  schlau  sie  ersonnen  und  so  geschickt 
sie  durchgefuhrt  wurde,  keinwahresWortist. 

1.  CanonSandys. 

Sundar  Singh  gibt  diesen  vielverdienten  Mafln  fur  einen 
..Modernisten"  aus,  „der  nicht  an  Wunder  glaubt"*).  Heiler,  der 
mit  groBter  Leichtigkeit  iiber  diesen  sehr  bekannten  und  angesehenen 
Missionsmann  richtige  Nachrichten  hatte  eriangen  konnen,  sagt  von 
ihm:  „Das  MiBtrauen  gegen  die  Glaubwurdigkeit  des  Sadhu  wurzelt 
bei  Sandys  ahnlich  wie  bei  Nugent  in  einer  typisch  rationalistischen 
Weltanschauung.  Sundar  Singh  hat  scharf  gesehen,  wenn  er  ihn  als 
einen  „niodernistischen",  d.  h.  liberalen  Theologen  bezeichnet,  der 
nicht  an  die  Moglichkeit  von  Wundern  glaubt  und  darum  von  seinem 
eigenen  dogmatischen  Standpunkt  aus  keine  andere  Moglichkeit  hat, 
als  wunderbare  Erfahrungen  fiir  Halluzinationien  und  Phantasie- 
schopfungen  zu  halten"  (Dok.  144). 

Wer  solche  Behauptungen  in  die  Welt  wirft,  sollte  sich  doch 
nach  ihrer  Wahrheit  erkundigt  haben.  Leider  ist  Heiler  seiner 
Pflicht  nicht  nachgekommen.  Er  verliiBt  sich  blindlings  auf  seinen 
„Apostel  des  Ostens  und  des  Westetis",  denn  einetn  Apostel  muB 
man  doch  jedes  Wort  unbedingt  glauben!  Und  noch  mehr!  Wo 
Sundar,  der  Fakir,  nur  eine  Vermutung  ausspricht,  erhebt  sie  der 
glaubige  Jiinger  unbesehen  zur  QewiBheit.  , 


^)   Heller,   Apostel    oder   Betruger?    F.  Reinhardt,    Basel    1925,  S.  19 
(abgekurzt  .,Dok."),  21. 
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Tatsache  ist  aber,  dafi  Sandys  ein  durch  und 
durch  wunderglaubigei"  altkonservativerOrtho- 
d 0 X e  r  ist.  Ich  weiB  dies  aus  bester  Quelle.  Ein  fruherer 
Missionar,  der  Sandys  intim  kennt,  hat  dies  riickhaltlos  bekannt. 
und  an  der  Richtigkeit  dieser  A^ssage  ist  nicht  zu  zweifeln. 

Heiler  beschrankt  sich  nun  aber  nicht  darauf,  seinen  pietistischen 
Lesem  Abneigung  gegen  den  „Rationalisten"  Sandys  einzufloBen, 
nein,  auch  als  Geschichtszeuge  muB  der  Mann  abgetan  werden. 
Zwar  wird  er  als  Ehrenmann  gelten  gelassen  (weil  er  seine 
schweren  Zweifel  an  Sundars  Zuverlassigkeit  nur  privatim  verriet, 
aber  nicht  an  die  Offentlichkeit  dringen  lieB,  wahrend  die  auf  Un- 
wahrheit  berujienden  Lobeshymnen  getrost  offentHch  ausgebreitet 
werden  durften!),-aber  seine  Glaubwiirdigkeit  wird  von  Heiler  ubel 
zerzaust: 

„Canon  Sandys  'kann  als  entscheidender  Zeuge  nicht  in 

Betracht  kommen.  Er  selbst  suchte  ja  .  .  .  Aufklarung  .  .  .  und 

motivierte  seine  Bitte  mit  den  Worten:  „Ich  bedaure,  daB  ich 

nicht  die  ganze  Korrespondenz  aufbewahrte  .  .  ."  Heiler  fahrt 

fort:  „Wenn  also  Canon  Sandys  .  .  .  fragen  muB,  da  er  die 

(!)  schriftlichen  Dokumente  nicht  mehr  besaB,  dann  kann  er 

unmoglich  heute  als  alter  Mann  aus  dem  Gedachtnis  genaue 

Zeitangaben    iiber    ein    \2    Jahre    zuriickliegendes    Ereignis 

machen')." 

Daraus,  daB  Sandys  nicht  mehr  die  ganze  Korrespondenz  besitzt, 

soil  hervorgehen,  daB  er  nicht s  mehr  von  ihr  in  seinen  Handen 

halt!   Wenn  ein  Volksschfiler  so  argumentierte,  so  wiirden  wir  ihm 

einen  Intelligenzmangel  vorwerfen.   Wer  aber  lost  das  Ratsel,  daB 

ein  ordentlicher  Professor  der  Religionsgeschichte  einen  solchen 

unglaublich  primitiven  Denkfehler  begeht?  Tatsache  ist,  daB  Sandys 

von  einen^  Teil  seiner  Korrespondenz  die  Kopien  aufbewabrt  hat 

(Protbl.  1925, 250). 

Und  was  veranlaBte  den  „Sadhu' ,  Sandys  als  „Modernisten** 
zu  verschreien,  der  nicht  an  VVunder  zu  s|?lauben  scheint  (Heiler, 
Apostel  Oder  Betriiger  (S.  19)?  Der  verdiente  Kanonikus  hatte 
Sundar  als  Missionar  fur  Kanada  angeworben,  aber  im  letzten 
Augenblick  die  Einreisebewilligung  nicht  erhalten  [Leg.'*)  102].  „Da 
ein  Verzug  von  einigen  Wochen  eintreten  soUte,"  schreibt  Sandys 


*)  Chrtstl.  Welt  1925,  120. 

*')  Leg.   -  Pfister,   Die  Legende  Sundar  Singhs.   Bern  1926,  P.  Haupt. 
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in  seinem  Nekrolog,  „bevor  Abmachungen  wegen  einer  besonderen 
Eriaubnis  aus  Kanada  fiir  ihn  batten  getroffen  werden  konnen,  zog 
er  es  vor,  auf  eine  Predigtreise  zu  gehen."  Am  11.  Januar  1913  be- 
richtete  der  Fakir  seinem  Mandatar  aus  Bombay,  er  werde  am 
13.  Januar  nach  den  Zentralprovinzen  abreisen  und  ihm  von  da  aus 
seine  Adresse  senden.  Statt  dessen  verschwand  er  von  der  Bild- 
flache  und  behauptete  in  einem  am  13.  Februar  1913  an  Lefroy  ge- 
schriebenen  Briefe,  er  habe  soeben  40  Tage  gefastet  (Leg.  121).  Als 
Sundar  von  Sandys  wegen  dieser  offenkundigen  Unwahrheit  zur 
Rede  gestellt  worden  war,  beharrte  er  ungeniert  auf  seiner  Be- 
hauptung  und  muBte  sich  darum  eine  ^harfe  Zurechtweisung  ge- 
fallen  lassen  (Leg.  113).  Was  tat  der  „Apostel  des  Ostens  und  des 
Westens"?  Er  beliauptete  mit  einer  erstaunlichen  Frechheit,  er 
habe  Bombay  am  2.  oder  3.  Jatiuar  verlassen!  Dabei 
liatte  er  am  11.  von  Bombay  aus  geschrieben,  und  es  ergaben  sich 
auch  so  keine  40  Fastentage! 

Aus  Rache  dafur,  daB  er  den  Kiirzeren  gezogen  hatte  und  von 
Sandys  entlarvt  worden  war,  sucht  der  schlaue  „Sadhu"  die  Sache 
so  darzustellen,  als  entstamme  das  MiBtrauen  des  greisen  Missionars 
gegen  ihn  lediglich  der  Wunderscheu!  So  ist  nqn  eben  dieser  Mann, 
und  heiler  weiB  nichts  Besseres  zu  tun,  als  die  Liigen  seines  Lieb- 
lings  ungepruft  weiterzugeben  und  ins  Blaue  hinaus  zu  behaupten, 
Sundar  habe  „scharf  gesehen",  wenn  er  Sandys  als  wunderleugnen- 
den  liberalen  Theologeri  hinstelle! 

Die  exakten  Nachforschungen  haben-  Sandys  in  allem  Wesent- 
lichen  vollkommen  recht  gegeben,  wahrend  Heilers  Versuch,  ihn  als 
tendenziosen  Liberalen  hinzustellen,  der  aus  Wunderscheu  seinem 
„Aposter'  ,den  Glauben  versage,  vollkommen  zusammengebrochen 
ist.  Heiler  kann  sich  die  Bestatigurig  der  orthodoxen  Denkweise  des 
friiheren  Gonners  und  spateren  scharfen  Kritikers  seines  indischen 
Wundermannes  ubrigens  leicht  selbst  verschaffen.  In  Behiauptungen, 
die  mit  Wundern  nichts  zu  tun  haben,  erkannte  der  verdiente 
Missionar  die  Unglaubhaftigkeit  Sundars  deutlich  genug^ 

2.  Dr.  AlexanderNugent. 

Der  andere  orthbdoxe  Kronzeuge,  den  der  schlau  ersonnene  Feld- 
zugsplan  Heilers  in  einen  liberalen  Protestanten  verwandelte,  ist  der 
am  4.  April  1864  geborene,  nach  (Jem  ..Directory"  der  christlichen 
Missionare  von  Indien,  Burma  und  Ceylon  (1924 — 1925)  seit  1899  in 
indien  wlrkende  Missionsarzt  Dr.  Nugent.    Da  er  die  Indermission 
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^ 
in  Kanada,  fiir  welche  Sundar  sich  verpflichtete,  begriindet  fiatte  und 

den  Sadhu  noch  am  Vortag  vor  seinem  Verschwinden  zum  angeb- 

lichen  Fasten  sprach,  ist  sein  Zeugnis  besonders  wichtig.   Sundar 

und  Heiler  bekampfen  ihn  mit  unerhort  dreisten  Mitteln. 

Def  Sadhu  schamt  sich  nicht,  in  freche  Beleidigungen,  ja  Be- 
schimpfungen  gegen  den  edlen  Mann  auszubrechen,  und  Heiler  unter- 
stiitzt  das  Treiben  des  rachsuchtigen  Fakirs  mit  Mitteln,  wie  sie  in 
der  deutschen  Wissenschaft  gottlob  noch  seiten  erlebt  worden  sind. 
Jener  behauptet,  Nugent  habe  aus  Eifersucht,  HaB  und  Feindschaft 
gegen  ihn  geschrieben,  er  halte  sich  fiir  den  eihzig  gescheiten  Mann 
in  Indien,  er  -fuhre  ein  weltliches,  nicht  ein  geistliches  Leben  usw. 
(Leg.239f.). 

HaB  und  Eifersucht  sollen  Nugent  die  Feder  hihren,  wenn  er 
tadelt,  daB  ihm  Sundar  vorschwindelt,  er  gehe  in  den  nachsten  Tagen 
nach  Kalkutta,  um  sich  fiir  Kanada  einzuschiffen,  dann  aber  sich  in 
die  Biische  oder  sonstwohin  schlagt?  Missionar  Schwab  findet, 
Nugent  habe  eben  „bei  seiner  Geistesverfassung"  nicht  gemerkt,  daB 
der  Sadhu  als  .,feinfuhHger  und  weichherziger  Inder"  damals  gar 
nicht  mehr  die  Absicht  hatte,  nach  Kanada  zu  gehen,  als  er  sich  nach 
den  naheren  Umstanden  erkundigte"  [W.-**)  177].  Also,  wenn  ein 
Missionar  den  bestimmten  Versicherungen  eines  als  „Apostel  des 
Westens  und  des  Ostens"  ausposa'unten  Mannes  Qlauben  schenkt, 
so  wirft  ihm  ein  anderer  christlicher  Missionar  (!)  noch  einen 
Mangel  an  Kenntnis  der  indischen  Psyche  vor,  anstatt  die  Unwahr- 
haftigkeit  jenes  Lugners  zu  riigen!  Dabei  zerflieBt  Schwab  in  Be- 
wunderung  seines  Sadhu-Helden!  Ich  denke,  der  grundehrliche,  edle 
Nugent,  der  sich  von  den  Schwindeleien  seines  Gastes  diipieren 
lieB,  wie  Sandys  u.  v.  a.  Missionare,  verdient  denn  doch  raehr 
Sympathie  als  diejenigen,  die  solche  Schwindeleien  noch  in  Schutz 
nehmen  und  mit  echt  christlicher  Frommigkeit  vereinbaren  wollen. 
Warum  geht  Schwab  nicht  noch  einen  Schritt  weiter  und  gibt  offen 
und  ehrlich  zu,  daB  die  Wunder,  mit  denen  sein  Held  prahlt,  eine 
Ausgeburt  dieser  indischen  Geistesart  seien,  wobei  er  allerdings 
hinzufugen  konnte,  daB  ein  Tagore  oder  Gandhi  eine  andere  Figur 
spielen,  als  der  Phantast  von  Subathu? 

Was  das  weltliche,  nicht  geistliche  Leben  Nugents  anbetrifft,  so 
ist  allerdings  zuzugeben,  daB  es  sich  von  demjenigen  des  angeblichen 
Sadhu  stark  unterscheidet  Nugent  arbeitet  im  gluhend  heiBen  Tief- 


'*)  W.  -  Heiler,  Die  Wahrheit  Sundar  Singhs.   F.  Relrthardt,  Basel. 
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land  an  seinen  Kraftken,  wahrend  der  „Sadhu"  im  weit  nordlicher 
und  hoher  gelegenen  Kotgarh  oder  Subathu  seinen  Wunschvisionen 
nachhangt;  den  kanadischen  Arzt  trieb  die  Liebe  Jesu  ChHsti,  in 
Demut  und  Hingabe  seines  schweren  Berufes  an  den  Leidenden  zu 
warten,  wahrend  Sundar  mit  Hysterikerwollust  im  dritten  Himmel 
schwelgt  (Streeter  112)  und  ganze  Tage  lang  meditiert  (Streeter  82) 
Oder  sich  als  Glanzredner  feiern  laBt.  Nugent  hat  auch  —  wie  ent- 
setzlich?  —  eine  Qattin,  und  seine  Tochter  ist  mit  dem  Vorsitzenden 
der  kanadischen  Missionskirche  (Nordzweig)  verheiratet  —  ein 
Zeichen  schrecklicher  Weltlichkeit  fur  einen  „Sadhu'*,  der  nach 
Heilers  allerdings  grundfalscher  Versicherung  das  Qelubde  der  Ehe- 
k)sigkeit  ablegte!  Im  ubrigen  aber  bezeugen  alle  anstandigen 
Elemente,  daB  Nugent  eine  hochst  ehrenwerte  Personlichkeit  ist.  Es 
war  dem  „Aposter*  von  Subathu  vorbehalten,  seinen  eigenen 
Schmutz  auf  den  Ehrenschild  des  prachtvollen  Missionsarztes  zu 
schleudern.  Auch  Heilers  Erkundigungen  ergaben,  wie  meine  eigenen, 
ein  fiir  Nugent  durchaus  vorteilhafles  Bild.  Warum  we  ist  er 
denn  das  Lastermaul  seines  „Apostels"  nicht  zur 
O  rd'n  u  n  g  ?  Warum  nennt  er  die  haBlichen  Verleumdungen  ledig- 
iich  „ein  kritisches  Wort"?  (W.254.) 

In  unwahrer  Weise  behauptet  Sundar,  er  sei  eingeladen  worden. 
1925  an  einer  Konferenz  oder  Zusammenkunft  der  kanadi- 
schen M  i  s  s  i^o  n  (in  Rutlam)  zu  reden  (Dok.  9).  Heiler  fugt  aus 
dem  Schatze  seines  Herzens  hinzu:  „Endlich  ist  Nugent  jiingst  van 
der  Leitung  seiner  eigenen  Mission  in  beschamender  Weise  des- 
avouiert  worden.  Die  Canadian  Presbyterian  Mission,  in  deren 
Dienst  er  steht,  hat  den  Sadhu  .  .  .  zu  ihrer  nachsten  Jahres- 
konferenz  eingeladen"  (Christl.  Welt  1925,  121).  Ich  wies  nach,  daB 
hieran  nach  Aussagen  der  maBgebenden  offiziellen  Personlichkeiten 
kein  wahres  Wort  sei  (Leg, 241).  Die  angegebene  Rutlam- 
Mela  (Versammlung)  hat  mit  der  kanadischen  Mission  und  iiberhaupt 
mit  der  Mission  nichts,  aber  auch  gar  nichts  in  offizieller  Hinsicht 
zu  tun.  Dies  bestatigen  mir  der  Vorsitzende  des  zentralindischen 
Presbyteriums,  Rev.  J.  S.  Mackay  in  Neemuch  (1.  6.  26),  wje  der 
Leiter  des  nordindischen  Zweiges,  C.  D.  Donald  in  Kharua 
(27.  5.  26)').  Man  wiirde  annehmen,  ein  angetanes  Unrecht  sei  bei 
nachster  Gelegenheit  zuriickzunehmen.  Heiler  ist  anderer  Ansicht. 
In  seinem  neuesten  Buch,  das  fiber  ein  Jahr  nach  dem  meinigen 


»)  Vgl.  meinen  Aufsatz   „Die  Wahrheit   Ober   SS,  ?"  Zeitschr.  f.  Para- 
psychologie  1927,  S.  228. 
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erschienen  ist,  macht  er  mir  zum  Vorwurf,  ich  verschweige.  daB 
auf  dem  Kopf  des  an  Sundar  gerichteten  CinladunKsschreibens  von 
Netram  (Dok.  44)  die  Worte  standen  .,Canadian  Presbyterian 
Mission",  und  daB  es  ir.i  Text  des  Briefes  heiBe :  „Unsere  Versamm- 
lung"  (W.  249f.).  -  Man  muB  es  Heiler  lassen,  daB  er  immer  stilecht 
bleibt.  Wenn  er  meine  Angaben,  die  auf  Nugents  und  spiiter  auf 
offizielle  Angaben  der  betreffenden  Kirchenoberhiiupter  gestiitzt 
waren,  bezweifelt,  warum  zogerdennnicht  bei  seinem 
„Aposter*  oderNetram  Rrkundigungen  ein?  Offen- 
bar  wuBte  er,  daB  ich  im  Rechte  sei.  Netram  war  rein  zufallig  Vor- 
sitzender  des  einladenden  Komitees,  in  dem  Angehorige  v  e  r  - 
s  c  h  i  e  d  e  n  e  r  Missionsgeseilschaf ten  saBen,  darum  redet  er  von 
„unserer  Mela",  und  wenn  er  ein  Formular  seiner  Missionsgesell- 
schaft  benutzte,  so  war  dies,  wie  Heiler  recht  gut  merken  konnte. 
eine  kleine  Inkorrektheit,  die  ein  Religionshistoriker  mit  dem  klaren 
Zeugnis  Nugents  nicht  auf  eine  Linie  setzen  durfte.  Heiler  beweist 
durch  sein  Verhalten,  daB  ihm  mehr  daran  lag,  Nugent 
zu  v€  rkleinern,  als  die  Wahrheit  zu  erfahren  und 
zuvej-breiten. 

Immerhin  ist  anzuerkennen,  daB  er  nicht  wie  sein  „AposteJ"  den 
Charakter  Nugents  antastet.  Dafiir  aber  reiBt  er  den  r  e  li  g i o s e n 
Wert  des  bewahrten  Missionsarztes  unbarmherzig  herunter.  So 
schreibt  er:  ,.In  scinen  Brief  en  an  niich  macht  er  den  ^Jndruck  eines 
handfesten  abendlandischen  Rationalisten,  dem  alles  Asketisehe  und 
Mystische  ein  Greuel  ist.  Auch  diese  Briefe  zeigen,  daB  er  —  um 
mit  dem  Sadhu  zu  reden  -y~  kein  .,geistlicher".  sondern  ein  rein 
..weltlicher"  Mann  ohne  jedes  Yerstandnis  fiir  religiose  Realitaten 
ist"  (Dok.  141). 

Dr.  Nugent  arbeitet.  wie  schon  gesagt.  ein  Menschenalter  im 
gliihend  heiBen  Zentral-Indien,  hoch  angesehen  bei  jedermann,  weil 
ihn  die  Liebe  Jesu  Christi  aus  seiner  Heimat  wegrief.  Und  da 
wagt  es  ein  fast  drei  Jahrzehnte  j lingerer  Pro- 
fessor im  lieblichen  Marburg,  einem  solchen 
Vet  e  ra-nen  religioses  V«rstandnis  a  bzu  sprechen? 
Fehlt  in  seiner  Bibel  das  Wort:  „Richtet  nicht,  auf  daB  ihr  nicht 
gerichtet  werdet"?  ■  ' 

Wie  es  um  sein  eigenes  religioses  Verstandnis  bestellt  i^,  bezeugt 
ja  seine  eigene  Rubrizierung  Nugents,  den  er  fiir  ein^  Uberalen 
ausgibt.  Tut  er  es  in  dem  vorhin  angefuhrten  Worte  zunachst  noch 
mit  Vorbehalt  (Nugent  „scheint"  Rationalist  zu  sein),  so  laBterdiesen 


im  Grundplan  seiner  Polemik  fallen.  Denn  unter  den  freisinnigen 
Qegnern  muB  an  den  Kronzeugen  Nugent  in  erster  Linie  gedacht 
werden. 

Worauf  stutzt  sich  eigentlich  Heilers  Angabe,  die  darauf  hinaus- 
lauft,  Nugent  als '  einen  parteifanatischen  Qegner  des  Sadhu  hin- 
zustellen,  der  au^  theologischer  Abneigung  den  Sadhu  befehde? 
Unwahr  behauptet  er,  Nugent  besitze  nicht  das  aktenmaBige  Material 
(Dok.  141).  Der  vorsichtige  Missionsarzt  hat  seine 
Korrespondenz,  was  die  wichtigsten  Dokumente  anbetrifft. 
wohl  ver  wahrt 

Es  ist  psychologisch  nicht  uninteressant  zu  priifen,  weshalb 
Heiler  Nugent  als  „handfesten  Rationalisten"  betrachtet.  Dok.  82 
schreibt  Nugent  an  Heiler  das  sehr  vernunftige  Wort:  „Jene,  welche 
seine  (Sundars)  Qeschichten  glaubten  und  Bticher  herausgaben, 
soUten  sich  vergewissert  haben  (oder  etwa:  hatten  sich  ver- 
gewissern  sollen?),  daB  sie  auf  Tatsachen  beruhen,  bevor  sie 
schrieben,  so  hatten  sie  sich  die  MUhe  erspart,  sie  nach  der  Ver- 
offentlichung  verteidigen  zu  miissen."  Und  Frau  Parker  sagt  er: 
„Gesunde  Denker  fordern  Beweise,  bevor  sie  auch  glaubwiirdige 
Erzahlungen  annehmen"  (Dok.  81).  ---  Solche  Menschen  muB  man 
unbedingt  als  Rationalisten  an  den  Pranger  stellen.  Was  ein 
glaubiger  Christ  ist,  nimmt  die  selbstbeglaubigten  Wunder 
eines  indischen  Fakirs  unbesehen  an,  oder  sagt  mit  Heiler,  man 
konne  an  ihnen  zwar  die  Gesetze  der  Legendenbildung  studieren, 
aber  Legenden  seien  sie  deswegen  noch  lange  nicht,  und  man  tue 
gut  daran,  sie  blindlings  stramm  zu  glauben! 

Ich  stelle  fest,  daB  Nugent  den  Verdrehungen  Heilers  mit  aller 
Entschiedenheit  sein  Qlaubensbekenntnis  entgegensetzt:  „Ich  glaube 
an  die  Lehre  von  der  Bibel  als  Gottes  Wort,  und 
Christus  als  Gott,  geoffenbart  im  Fleisch"  (Nugent 
8.  4.  26  an  mich);  und  daB  er  sich  selbst  fur  einen  O  r  t  h  o  - 
d  o  X  e  n  halt. 

3.  Die  offentlichen  Kritiker  vor  Hosteo. 

Heiler  war!  die  Behauptung  in  die  Welt,  Sandys  und  Nugent 
seien  mit  ihrer  Beurteilung  Sundars  „weiBe  Raben"  unter  den 
Missionaren  Indiens  (Dok.  139).  Frau  Parker  sagt,  Nugent  stehe  in 
seiner  eigenen  Mission  hinsichtlich  seiner  Zweifel  allein  (W.  159). 
Beides  ist  ganz  falsch.  Der  fruher  genannte  hochangesehene 
Missionar  Rev.  Donald,  der  1919  Zeuge  war,  was  fur  eine  jammer- 
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liche  Rolle  der  Fakir  spielte,  als  er  iiber  die  Schwindelgestait  des 
Smith  alias  Swift  mundlich  Auskunft  geben  und  seine  Widerspriiche 
aufhellen  sollte  (Leg.  140),  beurteilt  ihn  genau  gleich,  wie  der 
wiirdige  Missionsarzt. 

Nicht  einmal  der  Marburger  Religionshistoriker  hatte  gewagt, 
Sandys  und  Nugent  in  Liberale  zu  verwandeln,  wenn  er  nicht  den 
iiltesten  und  wichtigsten  Dokumenten,  den  christHchen  Missions- 
zeitschriften,  aus  dem  Wege  gegangen  ware. 

Aus  meinem  Buche  konnte  er  wissen,  daB  schon  1918  Herr 
G.  Y.  Tucker  wegen  des  vom  „Sadhu"  verkiindigten  318iahrigen 
Maharishi  Zweifel  geauBert  hatte  (Leg.  47).  Der  Interpellant,  ein 
Inder,  war  damals  Lehrer  in  Cuddalore  und  wirkt  heute  als  Pfarrer 
in  Tanjore  (Brief  vom  26.  5.  1926  an  mich).  Aber  auch  Missionar 
Rev.  G.  W.  Park,  der  Redaktor  des  als  Sprachrohr  benutzten 
Organs  „The  Epiphany",  fand  die  Geschichten  von  dem  Fabel- 
manne  wertlos,  obwohl  er,  wie  so  viele  andere,  damals  schon  wuBte. 
was  Heiler  voile  acht  Jahre  spater  als  das  „Erstaunlichste"  an 
seinen  Sundar-Forschungen  (!)  einsah,  daB  in  unmittelbarer  Nahe 
des  Kailashgebirges  ein  uralter  christlicher  Eremit  wohnen  konne 
(Leg.  47,  W.  277).  Von  diesem  Triumph  menschlichen  Forschungs- 
geistes  werden  wir  spater  reden;  jetzt  interessiert  uns  nur,  daB  ein 
christlicher  Redaktor  fiiiif  Jahre  vor  Hosten  Zweifel  gegen  den 
Maharishi  auBerte.  Wenn  Heiler  etwa  einwenden  wollte,  der 
318jahrige  Einsiedler  falle  nicht  auf  Sundars,  sondem  auf  Zahirs 
Kerbholz,  so  muB  ihm  entgegengehalten  werden,  daB  diese  Ausflucht 
nur  bei  Leuten  verfangt,  die  wie  er  selbst  den  authentischen  Auf- 
satzen  des  Sadhu  angstlich  aus  dem  Wege  gehen  (s.  u.). 

.  Zu  der  anglikanischen  „Epiphany"  gesellt  sich  die  Zeitschrift  „The 
Harvest  Field"  („Das  Erntefeld"),  ein  Blatt  der  Oxforder  Mission, 
das  im  Marz  1919  gegen  die  Parkersche  Darstellung  des  Fastens 
ernste  Bedenken  erhob  und  namentlich  leugnete,  daB  der  Plan  der 
Kanadareise  vor  dem  Fasten  aufgegeben  worden  und  die  Depesche 
vom  Tode  Sundars  nach  Beginn  des  Fastens  abgesandt  worden  sei; 
auch  gegen  den  angeblichen  Telegrammsender  Dr.  Swift  wurden 
Einwendungen  geltend  gemacht  [Doss.'*)  I,  461].  Herausgeber  war 
Mr.  Gulliford,  der  gegen  die  mit  bedenklichen  Unrichtigkeiten 
gespickte  Verteidigung  von  Popley  und  Passmore  recht  fatale 
Gegen/ragen  abdruckte  und  damit  seine  Unbefriedigung  deutlich 

.  '*)  Doss.  =  Das  von  Hosten  gesammelte  Dossier  von  Dokumenten  zum 
Sundarstreit. . 
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lug  z^^TOsdruck  t^^^^Doss.  I,  465).  Dr.  Nugent  betont,  daB 
1919  nach  dem  Krscheinen  des  Buches  der  Frau  Parker  der  Heraus- 
geber  des  „Harvest  Field"  bei  ihm  iind  andern  Erkundigungen  ein- 
zoK,  aber  selbst  die  Artikel  gegen  legendare  Versicherungen  der 
Biographic  schrieb  (Nugent  an  mich  8.7.26).  Mr.  Qulliford  ist  nach 
Nugents  Versicherung  in  christlichen  Kreisen  als  hochst  gesunder, 
zuverliissiger  und  orthodoxer  Mann  bekannt.  Grund  genug  fiir 
Heller,  der  seine  Polemik  groblieh  entstellt  zitiert  (Dok.  142),  um 
diesen  unbequemen  Mann,  auf  den  ich  doch  hingewiesen  hatte 
(Leg.  104.  Schweiz.  Protestantenblatt  vom  8.  5.  26  in  meinem  Artikel 
„Sundar  Singh  und  die  bosen  freisinnigen  Theologen"),  mit  ver- 
haltenem  Atem  zu  umgehen.  Die  vorenthaltenen  Artikel  stehen  ini 
..Harvest  Field"  vom  Juli  und  August  1919.  In  letzterer  Nummer 
gehen  Sundars  Verteidiger  Popley  und  Passmore  den  ihnen 
gestellteri  Fragen  ebenfalls  aus  dem  Wege,  wie  es  die  Sadhu- 
Freunde  ja  fast  immer  tun;  der  Redaktor  schloB  die  Debatte,  n  a  c  h  - 
dem  er  einem  Einsender  das  Wort  g-egeben  hatte, 
deraufdasAuskneifendesVerteidigersdesSadhu 
hingewiesen  hatte  (Doss.  I,  465).  Kelnverniinftiger 
Menschkann  annehmen.  daB  dam.it  der  Streit 
zugunsten  des  Sadhu  beendigt  war  oder  Redaktor 
Gullifords  Skepsis  ein  Fnde  gefunden  hatt«. 

Hostens  unendliche  Oeduld  verschaffte  jedoch  Einblick  in  noch 
viel  friihere  Beanstandungen.  Er  betrat  denWeg,  der  dem  „Pro- 
testanten"  Heiler  schon  seit  Jahren  offengestanden  ware,  den  dieses 
aber  ausQriinden,  die  sich  der  Leser  leicht  denken  kann,  vermieden 
hatte:  Er  lieB  auf  seine  Kosten  durch  den  Herausgeber  der  Zeit- 
schrift  ..The  Indian  Witness"  (..Das  indische  Zeugnis")  eine  Ab- 
schrift  der  den  Ex-Sadhu  betreffenden  Aufsatze  veranstalten.  Dabei 
stellte  es  sich  heraus,  daB  die  fruhesten  Kampfe  um  die  Zuverlassig- 
keit  Sundars  noch  weiter  zuriickgehen,  als  Nugents  peinliche  Fragen 
vom  24.  7.  1917  (Leg.  46).  In  der  Nummer  vom  27.6.1917  erklart 
R  e  V.  .1.  G.  P  o  1 1  e  r  in  Simla  einerseits  zugunsten  des  Fakirs: 

,.Ich  kannte  den  christlichen  Sadhu  Sundar  Singh  seit  der 

Zeit  seiner  Taufe  und  hatte  stdrts  einen  Eindruck  von  seiner 

Einfachheit  und  Aufrichtigkeit." 

Dann  aber  wird  Zahir  zum  Siinaenbock  gemacht,  weil  schon 

Potter  offenbar  Sundars  eigene  Aufsatze  nicht  kannte  und  daher 

annehmen  durfte.  daB  die  tollen  Wundergeschichten  vom  Biographen 

« 

herstammen: 
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„Elne   Aufzeichnung  seines   Lebens   war  notig;   aber   ich 
fuhle,  daB  das  gegenwartige  Buch  (Zahirs  „Lover  of  the 
I  Cross")  ihm  nicht  Qerechtigkeit  widerfahren  laBt . . .  Es  ware 

1^  am  nutzHchsten  gewesen,  mehr  iiber  den  Weg  zu  erfahren, 

I  auf  dem  die  Menschen  zu  Christus  gefiihrt  werden  . . .,  anstatt 

I  sich  anzustrengen,  wund'erbare  Geschichten  von  wilden  Tieren 

t  und  noch  wilderen  Menschen  zu  erzahlen,  im  Stile  des  Buches 

„Das  Evangelium  der  Kindheit"  und  anderer  Biicher,  die  uns 
von  Taten  der  Heiligen  in  dunkeln  Zeitaltern  erzahlen.  Rev. 
Redman  und  andere,  und  wahrscheinliclv  Sundar  Singh  selbst 
wunschten,  daB  das  Buch  nicht  geschrieben  ware." 

Erfuhr  hier  Zahir  wohl  zum  ersten  Male,  daB  er  fur  die  Phantaste- 
reien.  die  er  groBenteils  den  authentischen  Schriften  seines 
•fast  vergotterten  Meisters  entnommen  hatte,  buBen  muBte,  so  wurde 
die Anklage gerecht  auf  Sundar  und  seinen  Biographen 
ilfleichmaBig  verteilt  in  einem  Aufsatz,  der  in  der  „lndian  Witness" 
vom  11.  7,  1917  aus  der  Feder  des  Rev.  A.  Norton,  Dhond, 
Poona-Distrikt,  erschien.  Er  ist  betitelt: 

,  M  GefahrlicheLehre" 

iimd  besagt  in  der  Hauptsache  FoJgendes : 

^,Die  Wamung  Rev.  Potters  in  der  .,lndian  Witness"  gegen 
die  Irrtumer,  die  von  Sunder  Singh  und  Alfred  Zahir  in  dem 
Buche  „A  Lover  of  the  Cross"  gelehrt  werden,  koinmt  zur 
rechten  Zeit.  In  ihrem  zweiten  Buch  „Himmel  und  Hernach" 
findet  sich  eine  uneingeschrankte  Billigung  der  Nekromantie, 
der  Befragung  von  Totengeistern,  und  eine  hochst  absurde 
Geschichte  eines  iiber  300  Jahre  beanspruchenden  alten 
/  Mannes,  der  keine  Kleider  tragt  und  auf  einer  schnee- 
bekleideten  Kailashhohe  im  Himalayagebiet  wohnt  .  .  .  Sunder 
stellt  den  alten  Mann  dar,  indem  er  ihm  die  Worte  in  den 
Mund  legt:  „  .  .  .  Im  Winter  kommt  eine  Anzahl  wilder  Baren 
in  meine  Hohle;  so  liegen  wir  alle  durcheinander  und  so  halt 
eines  das  andere  warm  und  behaglich."  Dieser  alte  Rishi  oder 
Mahatma  wird  von  Sunder  dargestellt  als  einer,  der  das  Licht 
des  Christentums  empfing  von  einem  Neffen  Xaviers  und 
anderer  friiherer  Jesuiten  ini  16.  Jahrhundeft.  Missionare  und 
andere  christliche  Arbeiter,  die  „A  Lover  of  the  Cross"  emp- 
fahlen,  sollten  dieses  zweite  Buch  „Himmel  und  Hemach" 
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von  Sunder  Singh  und  Alfred  Zahir  sorgfaltig  lesdn,  bevor  sie 
dieses  Gemisch  von  Aberglauben  und  Irrtum  weiterhin  emp- 
fehlen."- 

Man  sieht,  daB  die  Kritik  sich  auf  beide  Zaliirschen  Bucher  be-  I 
zjeht  und  daB  der  Fakir  selbst  fiir  das  Gemisch  von  Aberglauben  und  J 
Irrtum  verantwortlich  gemacht  wird.  Die  Ablehnung  der  „Gefahr-  | 
lichen  Lehre"  laBt  an  Deutlichkeit  nichts  zu  wiinschen  iibrig.  | 

Im  AnschluB  an  Nfugents  Herausforderung  des  Sadhu  zur  Recht-  | 

fertigung  wegen  der  Todesdepesche,  des  AusreiBens  an  Stelle  der  I 

Abreise  nach  Kanada«und  der  prahlerischen  Phantasien  (Leg.  46)  laBt  | 

tier  Herausgeber,  der  Methodist  Rev.  G.  W.  Park,  einige  kraftig  | 

ablehnende  Worte  folgen  Cindian  Witness"  vom  1.8.1917):  a 

I 
. . .  „Meiner  Ansicht  nach  sind  diese  zwei  Bucher  („A  Lover  | 

of  the  Cross"  und  „Heaven  and  Hereafter")  zwei  fur  die  Ver-  I 

breitung  hochst  gefahrliche  Biicher,  und  ich  stimme  mit  den  | 

Kri+iken,  die  kiirzlich  in  der  „Indian  Witness"  iiber  sie  er-  t\ 

schienen  sind,  iiberein.  Glauben  an  die  Feststellungen,  die  sie  I 

enthalten,    bedeutet   so    viel,    als    unseren    angenommenen  1 

Glauben  zu  zerreiBen  und  zu  glauben  an  die  Darstellung  eines  1 

indischen  Wanderpredigers  Sundar  Singhs  .  .  ."   (Folgt  Dar-  1 

1 
stellung  des  Brunnenwunders  von  Rasar  im  Sinne  der  Ab-  \ 

i 

lehnung).                                               .                                    "  *-j 

„Am  Ende  des  Buches  sind  einige  Briefe,  die  von  einem  \ 

GHed  der  „Christlichen  Sanyasi  Mission"  geschrieben  sein  j 

sollen,   was  immer   dies   sein   mag.    In  diesen   Briefen  sind  \ 

gewisse  Angaben,  wie  diese:  Einer  ihrer  „Bisch6fe"  sagt:  \ 

„Mehr  als  die  Halfte  unserer  Landsleute  haben  heute  Jesus  j 

als  ihren  Erloser  angenommen"  .  .  .".  \ 

„Das  Buch  „HimmeI  und  Hernach"  ist  ein  Gewebe  von  \ 

wunderbaren  und  kindischen  Geschichten,  die  ganzlich  un-  | 

wiirdig  sind,  geglaubt  zu  werden  . . .,  und  wir  werden  gebeten,  | 

dies  alles  auf  Sundar  Singhs  Wort  zu  glauben!"  | 

„Ffir  mich   sind   dies  gefahrliche   BUeher,   und   fiir  einen  | 

Methodistenmissionar  grenzt  es  an  Ketzerei,  sie  in  Umlauf  zu  | 

setzen  oder  zu  sagen:    Indem  die  Darlegungen  wunderhaft  | 

(wonderful)  sind,  mogen  sie  dennoch  wahr  sein!"  %^ 

Es  gibt  gegen  150  Missionszeitschriften  in  Indien.  GewiB  fanden  | 
sich  in  ihnen  noch  manche  polemischen  Stimmen  gegen  Sundars  | 
Wundergeprange.  v  j 
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Sogar  den  nichtchristlichen  Indern  ging  der  Aberglaube  der 
meisten  „Sadhu"-Verehrer  iiber  die  Hutschnur.  „The  Arya  Gazette 
.  Lahore"  vom  23.  11.  1916  machte  sich  lustig  iiber  den  „tausend- 
i  jahrigen"  Maliarishi  vom  Kailash".  (Nur  Afshan  vom  1,  12.  1916.) 

4.  „Die  Jesuite n." 

Von  Anfang  an  goB  Heiler  die  Schale  seines  Zorns  iiber  „die 
jesuitischen  Feinde"  Sundar  Sijighs  aus  (Dok.  XIII),  um  die 
konfessionellen  Leidenschaften  als  Hauptwaffe 
gjegen    die    Sadhukritikzu    verwenden.      Der    Plan 

^  gelang  glanzend. 

AUein  die  Rede  von  den  „jesuitischen  Feinden"  widerspricht  den 
Tatsachen.  Hosten  ist  der  einzige,  der  als  Gegner  des  Sadhu  auftrat 

^  und  diesen  offentlich  der  Unwahrheit  bezichtigte.  Heiler  zahlt  selbst 
eine  Anzahl  yon  Jesuiten  auf,  die  mit  hoher  Anerkennung  von 
Sundar  reden'CGrandmaison,  Delehaye,  Vath,  Dok.  90,  127).  Um  den 
Plural  „die  Jesuiten"  herauspressen  zu  konnen,  muB-er  Sierps 
AuBerungen  entstellen,  was  er  denn  auch  recht  ungeniert  tut,  wie  ich 

t  (Leg.  9  f.)  nachwies.  Es  ist  einfach  nicht  wahr,  daB  Sierp  den  Fakir 
so  verdammt,  wie  Heiler  (Christl.  Welt  1925, 81)  behauptet. '  Wejin 
Sierp  vom  Sadhu-Schwindel  redet,  so  ist  es  Schwihdel  iiber  ihn, 
nicht  Schwindel  des  Fakirs.  Wenn  Sierp  es  beanstandet,  den  Fakir 
einen  „bare-faced  liar"  („offensichtlichen  Liigner")  zu  nennen,  so  ver- 
dreht  es  Heiler,  als  hatte  Sierp  ihn  so  genannt,  usw.  —  Es  bleibt 

i  dabei:  Heilers  Behauptung,  die  Jesuiten  hatten  gegen  seinen  Apostel 
eineri  Feldzug  unternommen,  ist  nichts  als  demagogische  Stimmungs- 
mache. 

,  Und  warum  sollten  „die  Jesuiten"  Sundar  bekampfen?  In  der 
,»Christlichen  Welt"  (1924,  1074)  erklart  Heiler,  „daB  die  jesuitischen 
I  Vorkampfer  des  Papsttums /diesen  wahren  vicarius  Christi  als  einen 
gefahrlichen  Nebenbuhler  (!)  des  vermeintlic'hen  „Stellvertreters 
Christi"  betrachten  und  mit  alien*  Mitteln  unschadlich  zu  machen 
suchen".  —  Solches  schreibt  ein  Mann,  der  ein  dickes  Buch  iiber  den 
Katholizismus  verfaBt  hat!  Konnte  er  wirklich  nicht  voraussehen,  daB 
er  nur  einen  Heiterkeitserfolg  bei  den  Gegnern,  Verlegenheitslacheln 
bei  den  gebildeten  unter  seinen  Anhangern  wachrufen  werde?^  Als 
er  nach  einigen  Jahren  endlich  gemerkt  hatte,  wie  wenig  die  den 
Jesuiten  zugeschobene  Absicht  geglaubt  wurde,  erfand  er  eine  neue 
Iheorie,  die  sich  nicht  weniger  durch  Originalitat  auszeichnet: 
Hosten  wollte  verhindem,  daB  Sundar  Singh  nach  seinem  Tode  heilig 
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gesprocheri  werde  (Kirchenblatt  f.  d.  ref.  Schweiz  v.  30. 9. 26).  Leider 
wird  nicht  gesagt.  ob  Hosten  an  eine  romisch-katholische,  evan- 
gelisch-katholische  oder  protestantische  Heiligsprechung  denkt,  so 
daB  dem  Leser  das  Vergniigen  gewahrt  bleibt,  diese  einander  eben- 
burtigen  Moglichkeiten  durchzudenken  und  in  ihrer  erhabenen  Kiihn- 
heit  auszumalen. 

Im  Prospekt  zu  seinem  Buche  „t)ie  Wahrheit  Sundar  Singhs" 
hat  Prof.  Heiler  endlich  den  immer  deutlicher  gescheiterten  Feld- 
zugsplan,  der  auf  die  Abneigung  gegen  die  Jesuiten  abstellte,  ab- 
geschwiicht.  Nur  die  krasse  Unwahrheit  ist  iibriggeblieben,  daB  die 
ersten  Angriffe  auf  seinen  ..Apostel"  von  seiten  eines  Jesuiten  er- 
folgten.  Die  Namen  Sandys,  Nugent,  Tucker,  Donald,  Gulliford, 
Potter,  Norton,  Park  werden  nun  hoffentlich  den  Rest  der  von 
Heilers  Erfindungskraft  geschaffenen  „Jesuitenfaber'  endgiiltig  zer- 
storen,  deren  Nichtigkeit  von  Anfang  an  ebenso  feststand,  wie  ihre 
Durchschlagskraft.  Hosten  schrieb  erst  sechs  Jahre  nach  den  ersten 
orthodoxen  christlichen  Missionaren  gegen  Sundar. 

Die  Art  und  Weise,  \v4e  Heiler  Hosten  behandelt,  erregt  B^- 
daiiern,  Mit  einer  kiihnen  Erfindung  fuhrte  er  den  fabelhaft  scharf- 
siniiigen  Historiker  bei  seinen  Lesern  ein:  „Der  Jesuit  Hosten  .  .  . 
wurde  mit  der  Aufgabe  betraut  (Sundar),  diesen  vermeintlichen 
Nebenbuhler  der  romischen  Missionare,  unschadlich  zu  machen" 
(Christl.  Welt  1925,  79).  Kein  wahres  Wort  ist  an  dieser  von  Sadhu- 
freunden  begierig  nachgedruckten  Behauptung.  Aber  sie  erregt 
Stimniung.  Und  weiter:  Die  Behauptung,  Sundars  Anw6senheit  in 
Annfield  sei  nicht  nachzuweisen,  eine  Behauptung,  die  Sierp  getan 
hat,  wird  Hosten  zugeschrieben  mit  der  Begrundung,  Sierp  habe 
doch  mit  Hosten  in  Brief wechsel  gestanden  (Ztschr.  f.  Parapsycho- 
logie.  218)!  Das  Knauel  falscher  und  unritterlicher  Vorwurfe,  die 
Heiler  gegen  Hosten  schleuderte,  ist  zu  garstig,  als  daB  ich  sie 
wiederholert  wollte  *).  Hinzu  kommen  die  falschen  und  iibelwollen- 
den  Obersetzungen  (Protbl.  1925;  284f.). 

Hauptsache  ist,  daB  Heiler  an  einer  groBen  Anzahl  von  Punkten, 
an  denen  er  ihn  bekampfte,  Hosten  nachriicken  muB.  Gegen  die  Be- 
leidigungen  seines  Gegners  hat  Hosten  sich  in  keiner  Weise  gewehrt, 
so  wenig  als  die  ebenso  skrupellos  angegriffenen,  von  Heiler  als 
Liberale  abgestempelten  Orthodoxen.  Es  gibt  Unwahrheiten,  die 
von  Selbsl  zusammenbrechen.    Mir  ist  es  ein  Bediirfnis,  auch  hier 


*)  Slehe  Protestantenblatt  1925,  264  f.,  LeK.231— 238. 
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offentlich  meine  Bewunderung  fiir  den  ausgezeichneten  Historiker 
von  Darjeeling  auszusprechen.  Einen  zuverlassigeren,  ritterlicheren, 
sorgfaltigeren  Mitarbeiter  hatte  ich  mir  nicht  wiinschen  konnen.  Wir 
haben  beide  mit  unseren  Mitteln  gearbeitet,  ohne  uns  voneinander 
abhangig  zu  machen.  Mir  wird  die  Erinnerung  an  dieses  Zusammen- 
wirken  stets  lieb  und  wert  sein.  An  Griindlichkeit  des  Forschens 
,  kann  ich  mich  mit  ihm  nicht  von  feme  messen.  Einzig  fiber  den 
Schwindelbrief  des  Mr.  Swift  (=  Sundar  Singh)  an  die  „Ihdian 
Witness"  (Leg.  139)  schrieb  er  eine  Abhandlung  von  242  Seiten,  ein 
Kabinettstuck  feinster  und  sorgfaltigster  Untersuchung.  Mir  ware 
.    der  Fakir  nicht  wichtig  genug,  ihm  so  viel  Zeit  zu  widmen. 

Zu  Heilers  „Jesuitenfabel"  auBerte  sich  der  Kirchenhistoriker 
Walter  Kohler  mit  Recht  folgendermaBen :  ,.Das  Verdikt 
„jesuitisch"  besagt  nichts;  .  .  das  Entscheidende  ist  dje  Frage:  sind 
die  Behauptungen  iiber  den  Sadhu,  wie  sie  die  Jesuiten  und  andere 
aufstellen,  Wahrheit  oder  Liige?"  (Basler  Nachrichten  v.  12. 9. 26, 
4.  Beil^ge).*  (Fortsetzung  folgt.) 

Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

■"— ~~~~  ■       •  >  • 

EntschlieBunx  uber  China  des  Weltbundes  fiir  Freundschaftsarbeit 

der  Kirchen. 

Wir  daiiken  dem  Nationalen  Chinarate  (NCC)  fiir  die  EntsendunK 
Dr.  Lew's  als  seines  Vertreters  zu  der  Tagung  des  Geschaftsfiihrenden 
Ausschusses  des  Weltbundes  fiir  Freundschaftsarbeit  der  Kirchen  in 
Konstanz.  Seine  Dariegung  der  Bestrebungen  des  chinesischen  Volkes. 
seiner  Schwierigkeiten  und  Heimsuchungen  bewegte  alle  Anwesenden  tief. 
Wir  werden  seine  Ansprache  englisch,  franzosisch  und  deutsch  drucken 
und  bei  den  Mitgliedern  des  Weltbundes  verbreiten. 

Wir  wiinschen  dem  Chinarate  und  durch  ihn  deiti  chinesischen  Volke 
unsere  tiefe  und  voile  Sympathie  auszusprechen  in  seinem  derzeiiigen 
Kampfe  um  die  nationale  Einhejt,  um  gesunde  und  billige  wirtschaftlichc 
Bedingungen  fiir  sein  ganzes  Volk,  um  Freiheit  von  auswartiger  Ein- 
mischung  und  Herrschaft  und  um  voile  Gleichberechtigung  Chinas  in  der 
Familie  der  Volker. 

Mit  solchen  Zielen  ist  das  Christentum.  stets  in  Harmonie  gewesen  und 
muB  es  sein.  Wir  sprechen  es  als  unsere  Oberzeugung  aus,  daB  in  der 
Verfolgung  dieser  Ziele  unsere  christliehen  Briider  in  China  im  vollen 
Cinklang  mit  dem  Qeiste  und-  den  Idealen  des  christliehen  Qlaubensstehen. 

Wir  bekennen  mit  Beschamung  uftd  Kummer.  daB  der  Verkehr  west- 
licher  Volker  und  Regierungen  mit  China  so  oft  und  in  so  weitem  Umfang 
gekennzeichnet  gewesen  ist  durch  unchristliche  Motive  und  Methoden. 
durch  Selbstsucht,  Qewalttat  und  MiBachtung  von  Recht   und  Gerechtig- 
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keit,  daB  viele  in  China  nicht  unnatiirlich  sogar  den  Namen  des  Christen- 
tums  mit  auslandischer  Angriffslust,  Ausbeutung  und  Ungerechtigkeit 
identifiziert  haben.  AVir  rufen  aile  Vplker  und  Regierungen,  die  heutelnter- 
essen  in  China  besitzen  oder  mit  China,  verhandeln,  auf,  diesen  Vorwurf 
durch  gerechtes  und  groBmiitiges  Handeln  zu  beseitigen 

und  durch  Geduld,  nachsichtiges  Verstandnis  und  ehrllche,  offene  Er- 
mutigung  der  natiirlichen  und  berechtigten  Wiinsche  Chinas  nach  Einheit, 
Freiheit  und  Gleichbexechtigung,  und 

durch    die  Bereitschaft,    alle    unbilligen'  Vertrage  und  Privilegien  so' 
bald  ais  tunlich  zu  beseitigen,         "  ' 

den  Namen  der  „Westlichen  Zivilisation"  in  China  und  bei  den  Volkern 
des  Ostens  zu  einem  Ehrentitel  zu  machen. 

Wir  versprechen  unseren  Briidern  in  China,  unseren  EinfluB  bei 
unseren  Volkern  aufs  auBerste  aufzubieten,  daB  diese  Grundsatze  ange- 
nommen  und  durchgefiihrt  werden. 

Wir  bitten  von  Herzen,  daB  unsere  Bruder  in  China  durch  die  Gnade 
Gottes  befahigt  werden,  ihrem  und  unserem  Gtauben  in  diesen  schweren 
Zeiten  Ehre  zu  machen,  

Chinas  Finanzen. 

Der  Jahresbericht  der  sudchioesischen  Finanzen  fiir  das  letzte  Jahr 
enthiillt  die  ganze  Trostlosigkeit  der  Geldlage.  Die  gesamte  Verschuldung 
belauft  sich  fur  die  Auslandschulden  auf  iiber  50  Mill.  Pfund  und  ungefShr 
ebensoviel  fur  die  inneren  Schulden.  Dabei  war  es  in  China  im  genannten 
Jahre  noch  verhaltnismaBig  ruhig.  Ferner  besteht  seit  einigen  Jahren  die 
Moglichkeit,  sich  etwas  zu  sanieren.  Die  Boxerentschadigungen  fiir  Deutsch- 
land  und  RuBland  fallen  ja  weg,  die  altgemeine  Geldentwertung  in  Europa 
hat  den  Wert  des  Silbers  erheblich  gesteigert  und  das  in  China  ja  billige 
Silber  gewertet;  auch  ware  bei  Chinas  enormen  Bodenschatzen  und 
billigen  Arbeitskraften  ein  gesunder  Aufsticg  wohl  moglich-  Aber  da  kommt 
nun  der  Biirgerkrieg.  Alleln  in  der  Provinz  um  Kanton  haben  die  verhSlt- 
nismaBig  wenigen  militarischen  Operationen  im  Jahre  1926  einen  Aufwand 
von  73  Mill.  mex.  Dollars  erfordert  und  allein  der  Marz  des  Jahres  1927 
hat  die  gleiche  Summe  verschlungen.  Devaranne. 


Kurze  Nachrictaten  aus  Japan. 

1.  Die  KrSnung  desjungen  Kaisers  von  Japan  Hirohitt)  wir 
am  7.  November  1928  in  Kyoto  stattfinden.  Das  Kaiserpaar  wird  vom  3.  bis 
27.  November  in  Kyoto  weilen.  Bis  zum  27.  werden  die  Feierlichkeiten 
daoern. 

2.  Bei  den  Wahlen  zy  den  Provinzial-  (Prafektur-) 
Landtagen  In  Japan  im  Oktober  1927  haben  die  Arbeiterpartelen  von 
1485  SItzen  nur  29  Sitze  errungen.  Die  Arbeiter  haben  sich  in  vier  politische 
Parteien  gespaltcn  und  sich  dadurch  in  ihrer  Wirkungskraft  geschwacht. 
Immerhin  ist  es  das  erstemal  in  derOeschfchte  Japans,  daB  kleine  Gruppen 
von  Arbeitervertretern  in  diesen  Landtagen  vertreten  sind.  Nach  diesem 
Ergebnis  ist  Jedoch  nicht  zu  erwarten,  daB  bei  den  Reichstagswahlen  im 
Jahre  1928  die  Arbeiter  einen  groBen  Erfolg  erzielen  werden. 
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3.  DerQeburteniiberschuB  betrug  im  Jahre  1926  in  Japan  nicht 
weniger  als  943  671.  Im  ganzen  wurden  2  104  405  Kinder  geboren,  das  sind 
18  314  mehr  als  1925.  Das  bedeutet  34,77  auf  das  Tausend  der  Bevolkerung. 
1925  waren  es  auf  das  Tausend  der  Bevolkerung  34,92.  Die  Zahl  der 
Todesfalle  betrug  1  160  734,  d.h.  13,18  auf  das  Tausend.  Das  ist  die  niedrigste 
Sterblichkeitsziffer  seit  20  Jahren.  Die  Zahl  der  Christen  aller  Konfessionen 
betrug  im  Jahre  1926  306  157.  Der  Zuwachs  im  Jahre  1926  an  erwachsenen 
Kommunikanten:  15  605. 

4.  In  der  Provinz  Gifu  ist  es  im  November  1927,  zu  schweren  A  u  s  - 
schreitungen  der  Bauern  gegen  die  Landbesitzer  ge- 
kommen.  5000  Bauern  haben  wegen  barter  Bedriickung  durch  zu  hohe 
Pacht  viele  Hauser  der  Landbesitzer  in  Brand  gesetzt  und  die  Besitzer 
gemiBhandelt.  Die  Frage  der  Neuordnung  der  Landwirtschaft  ist  in  Japan 
eine  der  brennendsten  Fragen.  ^ 

5.  Die  vier  Arbeiterparteien  sind  folgende:  1.  Rodo  Nominto 
(Arbeiter-  und  Bauernpartei);  2.  Nihon  Ronoto  (Japanische  Arbeiter-  und 
Bauernpartei);  3.  Nihon  Nominto  (Japanische  Bauernpartei);  4.  Shakai 
Minshuto  (Sozialdemokratische  Partei). 


Vorschlage  fiir  eine  buddhistische  Misslonsarbeit  In  Europa. 

Professor  Petzold  in  Tokyo  veroffentlicht  in  der  Zeitschrift  ,J)er  junge 
Osten"  einen  Vortrag  uber  obiges  Thema.  Er  warnt  die  Buddhisten,  zu 
glauben,  das  Christentum  sei  in  Europa  erschiittert.  Wenn  auch  durch  die 
Kriegszeit  das  kirchliche  Leben  zuriickgegangen  sei  (was  von  England  im 
gleichen  Blatt  ein  Japaner  behauptet),  so  sei  das  Christentum  doch  ganz 
fest  im  westlichen  Leben  verwurzelt.  Er  widerrat  direkte,  religiose  Werbe- 
arbeit,  erklart  Mission  durch  Schulen  und  Arzte  fiir  unmoglich  und  rat, 
durch  tiichtige  Gelehrte,  durch  wissenschaftliche  Vortrage  und  Bticher  den 
Mahayana-Buddhismus  bekanntzumachen,  an  das  Gemeinsame  zwischen 
Ost  und  West  anzuknupfen  und  so  auf  der  Basis  der  Gieichheit  Freunde 
zu  gewinnen.  Durch  den  Vortrag  wird  bekannt,  daB  der  deutsche  Bot- 
schafter  Dr.  Solf  sich  eingesetzt  hat  fur  die  Errichtung  von  Lehrstuhlen 
fiir  den  Buddhismus  an  den  Universitaten  in  Deutschland.  Professor  Petzold 
hat  eine  dahingehende  Eingabe  an  das  preuBische  Ministerium  gemacht 
unter  Vermittlung  von  Dr.  Solf.  Dr.  Solf  hat  bei  der  Griindung  des  deut- 
schen  Japan  -  Instituts  die  starken  moralischen  Kr&fte  des  japanisdien 
Volkes  geriihmt,  die  es  aus  dem  Konfuzianismus  und  Buddhismus  entnehme. 
Es  sei  deshalb  lohnend,  dicse  geistige  Welt  des  Konfuzianismus  und  Bud- 
dhismus  zu  erforschen.  Er  hat  dann  wortlich  weiter  gesagt:  „Sollte  nicht 
der  EinfluB  einer  Weltanschauung,  die  solche  Eigenschaften  ermoglicht, 
auf  unser  Leben  ebenso  fruchtbar  wirken  konnen  wie  das  Christentum  im 
Fernen  Osten?"  —  Nun  kann  man  sehr  wohl  wtinschen,  daB  die  Sstllche 
Geisteswelt  bei  uns  noch  mehr  bekannt  wiirde.  Aber  die  letzten  Worte 
Dr.  Solfs  miissen  wir  ablehnen.  Nicht  aus  kirchlicher  Sorge  um  den  Be- 
stand  des  Christentums,  sondern  weil  wir  nicht  einen  einzigen  Punkt  finden 
kdnnen,  in  dem  das  Christentum  der  Erganzung  durch  den  Konfuzianismus 
bediirfte  oder  befruchtet  werden  konnte.  Man  kann  das  Christentum  ab- 
lehnen und  Buddhist  oder  Konfuzianer  sein.  Aber  das  Christentum  wird 
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um  so  wirksamer  sein,  je  reiner  es  ist  von  fremdem  Religionsgut.  Qrund- 
sStzlich  hat  das  Christentum  keine  Erganzung  und  Befruchtung  notig.  Will 
Oder  soil  aber  die  Christenheit  sich  innerlich  erneuern,  neu  beleben  und 
von  Mangeln  reinigen,  so  kann  sie  das  viel  besser  durch  Orientierung  am 
Christentum  und  durch  dessen  Lebenskrafte.  Dr.  Solf  hat  sehr  groBe  Ver- 
dienste  um  geistige  Dinge,  aber  hier  konnen  wir  ihm  nicht  folgen. 

Witte. 

Ein  Missionsplan  der  Buddhisten  ftir  Ensland. 

Die  buddhistische  Zeitschrift  „Maha-Bodhi"  berichtet,  daB  geplant  ist: 

„1.  Bildung  eines  Kongresses  der  religiosen  Hauptfiihrer  des  Buddhis- 
mus  und  Ausarbeitung  einer  Methode  der  Propaganda  des  Buddhismus  in 
den  Landern  Europas  und  Amerikas. 

2.  Die  Sendung  eines  Manifestes  an  die  K6nige  von  Siam  und  Kam- 
bodscha,  an  die  hShere  Qeistlichkeit  von  Japan,  Korea  und  China,  an  den 
Prasidenten  der  chinesischen  Republik  und  an  Tasln  Lama,  der  augenblick- 
lich  in  Peking  weilt.  Das  Manifest  soil  unterschri^ben  werden  von  den 
ersten  Buddhisten  Ceylons  mit  der  Bitte,  mitzuarbeitenx^  der  Griindung 
eines  buddhistischen  Klosters  in  London  oder  in  der  u^ngebung  der 
Hauptstadt. 

3.  Einladung  von  einfluBreichen  Laienbuddhisten  zum  Kong>e;B  und 
Bescbaffung-  von  Helfern  fiir  den  Bau  des  genannten  Klosters  und  eiiier 
Normalschule  in  London.  Engiische  Knaben  und  Madchen  sollen  bier  eim 
vollstandige  Ausbildung  empfangen,  um  die  Lehre  Buddhas  in  ganz  Eng- 
land lehren  zu  kdnnen.  Da  London  die  Hauptstadt  des  britannischen  Welt- 
reiches  ist  und  wir  (die  Buddhisten)  ein  Teil  dieses  Reiches  sind,  ist  es 
unser  Wunsch,  das  engiische  Volk  iiber  die  buddhistische  Religion  auf- 
zuklaren. 

Es  gibt  augenbiickiich  2300  christliche  Missionare  in  China,  Indien  und 
Ceylon.  Ihr  Ziel  ist,  eine  Religion  zu  entwurzeln,  die  sie  fiir  gewohnliches 
Heidentum  halten,  um  diese  uberall,  wo  der  Buddhismus  noch  vorherrscht, 
durch  das  Christentum  zu  ersetzen. 

^  Millionen  Pfund  Sterling  werden  alljahrlich  von  den  Christen  Englaft^s 
und  Amerikas  aufgebracht.  Es  ist  also  nOtig,  daB  eine  gute  2^aljkgeistig 
gebildeter  und  geschulter  Buddhisten  sich  in  den  Schriften  mKi  dem  Pali 
auskennen,  um  in  den  auswartigen  Landern  den  Buddhismus  mit  Erfolg  zu 
verkiinden.  In  England  sind  Tausende  von  Menscheivbf^eit,  den  Buddhis- 
mus anzunehmen.  Es  gibt  dort  10  000  Atheisten,  dicrnan  erreichen  konnte. 
Nach  dem  Beispiel  der  europaischen  Christep-^llte  ein  Tag  im  Jahre  der 
Sammlung  von  Gaben  gewidmet  sein,  um  unser  Werk  in  England  zu  unter- 
balten.  Das  Gebaude,  das  wir  in  London  zu  errichten  hoffen,  wird  ganz 
im  klassischen  Stil  des  Buddhismus  gehalten  sein.  Gerade  dies  ist  ganz 
nach  dem  Qeschmack  der  Europaer."  Witte. 


Moderne  chinesische  Jugend. 

Eine  Rundfrage   bei  chinesischen  Studenten  iiber  altchinesische   und 
westlich-neue  sittliche  und  soziale  Grundsatze  ergab  ein  lehrreiches  Bild 


I 


—  19  — 

iiber  die  Stimmung   unter  der  modernen  chinesischen  Jusend:    Die  iiber- 
wiegende  Mehrlieit  der  Stimmen  ergibt  folgendes  Bild: 

1.  Die  EheschlieBung  soil  aus  eigenerWahl  der  jungenLeute  erfolgen, 
nicht  durch  den  Willen  der  Familie. 

2.  Im  Falle  der  Kinderlosigkeit  der  Ehefrau  soil  es  dem  Mann  frei- 
stehen,  eine  Nebenfrsru  zu  nehmen,  um  Kinder  zu  haben. 

3.  Witwen  diirfen  sich  wieder  verheiraten. 

4.  Der  Geldverdienst  des  SoHnes  ist  der  Familie  des  Vaters  zur  V^ 
fiigung  zu  stellen. 

5.  Der  Ahnenkult  soil  fortbesteiien. 

6.  Wenn  eine  Familie  zu  arm  ist,  um  alien  Kindern  eine^ute  Aus- 
bildung  zu  geben,  sosoUen  die  Sohne  vor  denTochtern  das  Vdrrecht  haben. 

7.  Die  Familie  ist  fur  die  Taten  aller  ihrer  Mitgliedep^r  gerictitlichen 
Verantwortung  zu  Ziehen. 

8.  Kindermord  ist  ein  Unrecht,  aber  Beschrapt^ung  der  QeburtenzabI 
gerechtfertigt. 

-  9.  Das  Familieneigentum    soil  auf  die^^hne,  nicht    auf  die  Tdchter 
ubergehen. 

10.  Kindliche  Pietat  ist  die  hSchsfe  Tugend. 

11.  Die  altchinesischen  Trau^rbranche  sind  aufrecht  zu  erhalten. 

//_ W  i  1 1  e. 

Anticta^i^iche  Propaganda  In^iChina. 

In  der  unter  rtissischem  EinfluB  stehenden  Militar-Akademie  in 
Whampoa  (Kanton)^ind  Bilder  folgender  Art  ausgestellt: 

1.  Ein  Ai|siionar  hilft  den  fremden  Kapitalisten  und  Militaristen,  die 
inesen  zjr'unterdrflcken. 

2ySm  Missionar  gibt  einem  Chinesen  die  Bibel  als  Betaubungsmittel 
ein^^^ahrend  ein  Militarist  und  ein  Kapitalist  den  Chinesen  mit  grpBen 
essern  zerschneiden-  t 

3.  Ein  Missionar  mit  Bibel  und  Kreuz  geht  voran,  Imperialisten  mit 
Kanonen  und  Kanonenbooten  folgen  ihm,  Chinesen  erschieBend. 

4.  Ein  Missionar  mit  der  Bibel  in  der  Hand  steht  vor  einem  graosam 
gefesselten  Chinesen,  der  sich  qualt,  die  Fesseln-der  ungleichen  Vertrage 
abzustreifen.  Der  Missionar  ermahnt  ihn,  keinen  Widerstand  gegen  die 
Fesseln  zu  versuchen,  Gott  werde  ihn  trosten.  Indessen  stecken  fremde 
Kapitalisten  d^m  Missionar  Geld  in  eine  Biichse,  die  von  seiner  Schulter 
herabhangt. 

5.  Ein  starker  Chinese  halt  ein  Buch  hoch,  die  drei  Volksprinzipien 
Dr.  Sun  Yat  sens.  Kreuz  und  Bibel  aber  liegen  an  der  Erde  zu  des 
Chinesen  FiiBen. 

Diese  Akademie  ist  die  Bildungsstltte  fiir  das  Offizierkorps  der  Siid- 
truppen.  Es  ist  ein  Wunder,  daB  bei  einer  solchen  Hitze  nicht  noch  viel 
mehr  Schlimmes  gegen  die  Mission  in  China  geschiebt.  W  i  1 1  e. 


Die  Frauen  in  der  Revolution  in  China. 

Bekannt    ist    die  Tatsache,    daB    in  Moskau    eine  Dr.-Sun-Yat-sen- 
Universitat  fiir  Chinesen  und  Chinesinnen  besteht,  an  der  etwa  250  chine- 
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sische  Studenten  und  40  Studentinnen  studieren.  Sle  werden  dort  in  russi- 
schem  Qeiste  gedriilt.  In  Wuchang  hat  die  siidliche  Regierung  eine 
militarische  Ausbildungsschule  gegriindet,  die  sehr  stark  besucht  ist.  In 
kurzen  Jacken,  Mannerhosen,  mit  kurzen  Haaren,  so  erscheinen  diese  weib- 
iichen  Soidaten,  die  Ui  alien  militarischen  Fertigkeiten  ausgebildet  werden. 
In  Hankow  hat  die  Witwe  Dr.  Sun  Yat  sens  eine  hfthere  Schulc  fiir  junge 
Madchen  zur  Ausbildung  fiir  politische  Fiihrerschaft  gegriindet,  die  von  150 
Schiilerinnen  besucht  ist.  Bei  dieser  Schule  liegt  die  Schwierigkeit  dariri, 
daB  die  Absolventinnen  nachher  keine  Anstellung  erhalten.  DaB  die  Wirren 
auch  unter  der  weiblichen  Jugend  starke  Entartungserscheinungen  hervor- 
bringeh,  ist  erklSrIich.  In  Changcha  fand  eine  groBe  Prczession  von 
junge  n  Mannern  und  Madchen  statt  mit  Schildern:  „Frauen  aller  Volker, 
werft  die  Sklaverei  der  Ehe  ab  und  lebt  in  Freiheit  der  Liebe."  Zum 
1.  Mai  sollte  in  Hankow  eine  Parade  nackter  Frauen  und  Madchen  statt- 
finden.  In  den  Zeitungen  wurde  sie  angekiindigt.  Dieses  Argernis  ist 
durch  den  Protest  aller  guten  Elemente  verhindert  worden.  Leider  gehen 
in  den  Kampfen  viele  Schulen  ein,  und  die  Schiilerinnen  verfallen  dem 
MiiBiggang.  Die  alte,  sittenfeste  Familie  hat  der  Jugend  gegeniiber  einen 
schweren  Stand. W  i  1 1  e. 

Nes^rfiihrer  iiber  die  .^egnungen  des  Christentums  und  der  ZiviUsatlon". 

Von  Pfarrer  Mensching,  Petzen. 

Die  auf  dem  4.  panafrikanischen  KongreB  in  New  York  August  1927 
versammelten  Negerfiihrer  verbreiteten  folgende  Erklarung,  die,  unter- 
zeichnet  von  den  Vertretern  groBer  Negerverbande,  dem  Internationalen 
KongreB  gegen  koloniale  Unterdriickung  und  Imperiaiismus  iiberreicht  ist: 

Fijnf  Jahrhunderte  hindurch  sind  die  Neger  in  der  Welt  die  Opfer  der 
schlimmsten  und  unbarmherzigsten  Unterdriickung  gewesen.  DerSklaven- 
handel,  eine  Folge  der  kommerziellen  Umwalzung  und  Ausdehnung  Europas, 
war  der  Beginn  einer  Schreckensherrschaft  und  Raubwirtschaft,  die  zu 
den  scheuBlichsten  in  der  Menschheitsgeschichte  gehoren.  Afrika  hat 
durch  diesen  Handel  mehr  als  hundert'  Millionen  seiner  Einwohner  ver- 
loren,  Bei  dem  blutigen  Geschafte  des  Raubes  und  Transportes  biiBten 
immer  vier  von  fiinf  das  Leben  ein,  und  die  Cberlebenden  wurden  in  die 
roheste  Sklaverei  in  der  Neuen  Welt  geschleppt. 

Dieser  grausige  Handel  brachte  ungehetiren  Reichtum  ein,  der  die 
Qrundlage  fiir  den  Wohlstand  und  den  Aufstieg  europaischer  Kaufleute 
und  Staaten  wurde.  Die  Entwicklung  der  afrikanischen  Volker  jedoch 
wurde  dadurch  mit*  einem  Schlage  abgebrochen,  and  ihre  Kultur,  die  in 
manchen  Gebieten  weit  fortgeschritten  war,  wurde  voUig  vernichtet.  Von 
da  an  wurden  diese  Volker  fiir  „Heiden"  und  „Wilde"  erklart,  fiir  eine 
niedere  Rasse,  die  der  Gott  der  Christen  dazu  bestimmt  hatte,  Sklaven 
der  „h5herstehenden"  Europaer  zu  sein,  ohne  irgendein  Recht  gegeniiber 
dem  weiBen  Manne.  Ein  bitteres  Gefiihl  der  Verachtung  fiir  die  Neger- 
rasse  erwuchs  damit  fast  ganz  allgemein  unter  alien  Europaern,  das  die 
Afrikaner  in  der  Welt  zahlreichen  erniedrigenden  und  sie  moralisch 
schidigenden  Vorschriften  unterwarf. 
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Die  haustierartige  Sklaverei  wurde  aufgehoben.  Aber  damit  wurden 
die  Neger  nur  frei  von  einer  Art  Knecittschaft,  die  sie  als  Privateigentum 
behandelte.  Die  Versklavung,  Ausbeutung  und  Austilgung  dieser  Menschen- 
rasse  dauert  noch  iieute  an,  Selir  besclileunigt  wurde  der  Unterjochungs- 
prozeB,  als  zwischen  1880  und  1890  die  europaischen  Staaten  fast  wie 
Qeistesgestorte  sicii  urn  afrilcanisches  Land  rissen.  Die  unabhangigen 
Qebiete  Afriitas  wurden  mit  Qewalt  und  Betrug  unterworfen,  BodenschStze 
und  atinliclie  Qtiter  wurden  fast  allgemein  gewaltsam  enteignet  und  unter 
europaische  Handelsgesellscliaften  und  Private  verteilt.  Gleictizeitig 
muQten  die  Einwohner  unter  einem  auBerordentlich  brutalen  und  unmenscii- 
liclien  Zwangsarbeitssystem  ungeheuren  Reiclitum  fiir  iiire  Bedrucker  er- 
arbeiten.  AuBerdem  wurden  ansteckende  Krankheiten  unter  die  Bevdlke- 
rung  und  selbst  unter  ihre  Vieiibestande  eingeschleppt.  Wie  sclireiend 
hoch  Todeszahlen  und  Verwiistung  waren,  zeigt  die  Tatsache,  daB  Afrika 
iieute  von  alien  Erdteilen  am  dtinnsten  bevolkert  ist  trotz  der  groBen 
Zahigkeit  und  Fruchtbarkeit  der  schwarzen  Rasse. 

Das  waren  die  Segnungen  des  Ciiristentums  und  der  Zivilisation,  die 
man  den  Afrikanern  braclite. 

Meute  sind  in  dem  ungeheuren,  30  Millionen  Qudratkilometer  groBen 
Erdteiie  nur  noch  zwei  kleine  Staaten,  Abessinien  und  Liberia,  dem  Namen 
nach  frei.  Das  erstere  wird  jetzt  durch  den  englisch-italienischen  Vertrag 
bedroht,  und  ietzteres  kann  man  nicht  mehr  als  unabhangigen  Staat  an- 
sehen,  seitdem  Zolle  und  Polizei  in  amerikanischen  Handen  sind  und  eine 
Wallstreet-Gesellschaft  eine  groBe  Konzession  erhalten  hat.  In  Kenya  und 
Siidafrika  macht  die  Landenteignung  und  Ausrottung  der  Bevolkeranv: 
grimmige  Fortschritte.  Das  ist  der  Dank  der  Imperialisten  an  die  Afrikaner 
fiir  ihre  Opfer  im  VVeltkriege,  den  sie  ausriefen  als  einen  Krieg  „zur 
Rettung  der  Demokratie  in  der  Welt  und  zum  Schutze  der  schwacheren 
Volker". 

Ferner  ist  in  der  Sudafrikanischen  Union  kiirzlich  ein  Sperrgesetz 
gegen  die  Farbigen  in  Kraft  getreten,  das-  sie  vom  Staatsdienste,  von 
Arbeit  mit  Maschinen  usw.  ausschlieBt.  Dadurch  werden  die  Ndte  der 
dortigen  Bevolkerung  noch  vermehrt,  die  schon  durch  PreBgesetze,  Hiitten- 
steuer  und  dergleichen  bedruckt  wird,  in  erbarmliche  Reservate  und 
Lokationen  eingesperrt  wohnt  und  auf  den  Farmen  und  in  den  Berg- 
werken  fiirchterlich  ausgebeutet  wird.  Oberall  in  Afrika  besteht  eine 
rucksichtslose  Niederdriickung  der  Bevolkerung  durch  freraden  Imperialis- 
mus,  mit  Ausnahme  eines  kleinen  Gebietes  an  der  Westkiiste,  wo  die  Cin- 
geborenen  sich  das  Land  und  seine  Giiter  gewahrt  haben.  Die  Ergiebig- 
keit  dieses  Gebietes  ist  achtmal  so  groB  wie  die  der  Nachbargebiete  mit 
europaischem  Plantagenbesitz.  Das  ist  ein  unwiderlegbarer  Beweis  dafiir, 
wie  gemein,  verdorben  und  heillos  verkommen  dies  System  neuzeitiger 
Sklaverei  ist. 

Den  12  Millionen  Negern  in  den  Vereinigten  Staaten  von  Amerika 
ist  wohl  in  der  Verfassung  voile  biirgerliche  Gleichberechtigung  zuge- 
sichert,  aber  die  voile  und  gleichberechtigte  Teilnahme  am  Leben  des 
Volkes  wird  ihnen  trotzdem  vorenthalten.  Besonders  schlimm  ist  diese 
Unterdruckung  in  den  Siidstaaten,  wo  noch  der  Oelst  aus  der  Haustier- 
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sklaverei  herrscht.  Dort  wjrd  man  noch  erniedrigt  und  unterdruckt  durch 
gesellschaftlichen  AusschluB,  Vorenthaltung  des  Stimmrechts,  Rechtlosig- 
keit  vor  dem  Gesetz,  Schuld-  und  Stralsklaverei,  Lynchen  und  Mobgewalt- 
tatigkeiten.  Dies  verbrecherische  System  wirkt  darauf  bin,  diese  Rasse 
zu  einer  niederen  Knechtsklasse  herabzudriicken,  die  von  alien  anderen 
Klassen  der  Gesellschaft  ausgebeutet  und  beschimpft  wird. 

Haiti  wurde  in  der  ersten  erfolgreichen  Sklavenerhebung  der  Ge- 
schichte  durch  Toussaint  I'Ouverture  und  seine  Mitsklaven  geschaffen. 
Jetzt  ist  es  durch  die  Flotte  gerade  der  Macht,  die  den  „Krieg  fiir  Demo- 
kratie"  ausrief,  zu  Boden  geknebelt  und  unterdriickt.  Ober  3000  Haitier 
sind  hingemordet,  und  groBe  Scharen  mussen  jetzt  mit  Zwangsarbeit  und 
Prondienst  MilitarstraBen  baiien.  Land  und  Freiheit  hat  man  ihnen  ge- 
raubt,  und  Gefangnis  und  MiBhandlung  ist  das  Los  all  derer,  die  fiir  die 
Freiheit  zu  reden  wagen.  Fn  den  karibischen  Kolonien  leben  die  Neger 
unter  verschiedenen  Formen  imperialistischer  Herrschaft.  Stimmrechts- 
vorenthaltung  und  PlantagenmiBwirtschaft  driicken  dort  die  Massennieder 
In  Knechtung  und  Armut.  In  Latein-Amerika  werden  die  Neger  nur  dort 
unterdriickt,  wo  fremde  Imperialisten  herrschen.  Die  freundschaftlichen 
Beziehungen,  die  in  diesen  Landern  die  Folge  der  sozialen  und  politischen 
Gleichberechtigung  der  Rassen  sind,  beweisen,  daB  es  keinen  angeborenen 
Gegensatz  zwischen  ihnen  gibt. 

Wir  miissen  fordern  fur  die  Republik  von  Haiti,  Kuba,  Santo  Domingo 
und  Portoriko  vollstandige  politische  und  wirtschaftliche  Unabhangigkeit 
und  die  sofortige  Zuriickziehung  aller  imperialistischen  Truppen.  Ebenfalls 
mussen  wir  Selbstverwaltung  fordern  fur  die  andern  karibischen  Kolonien. 
Die  britischen  Gebiete  Westindiens  miissen  sich  vereinigen  und  eine  Union 
bilden. 

Fi^  die  Befreiung  der  Neger  in  aller  Welt  miissen  wir  einen  unnach- 
giebigen  und  entschlossenen  Kampf  urn  folgende  Ziele  aufnehmen: 

1.  Voile  Freiheit  fiir  die  Vdlker  Afrikas  und  afrikanischer  Abstammung. 

2.  Voile  Gleichberechtigung  der  Negerrasse    mit  alien  anderen  Rassen. 

3.  KontroUe  von  Land  und  Regierungen  in  Afrika  durch  die  Afrikaner. 

4.  Sofortige    Abschaffung     aller    Zwangsarbeit     und    ungerechten    Be- 
steuerung. 

5.  Sofortige  Aufgabe  aller  Rassenschranken  auf  sozialem,  politischem 
und  wirtschaftlichem  Gel^iete. 

6.  Sofortige  Abschaffung  von  Militarzwang  und  Rekrutierung. 

7.  Freiziigigkeit  in  Afrika  und  sonst. 

8.  Redefreiheit,  Pressefreiheit  und  Versammlungsfreiheft. 

9.  Das  Recht  auf  Erziehung  auf  alien  Gebieten. 

10.  Das  Recht  der  Organisation  in  Gewerkschaften. 

Zur  Erreichung  dieser  Ziele  miissen  wir  folgende  Schritte  tun: 
\.  Die  wirtschaftlichen  und  politischen  Krafte  der  Rasse  zusammen- 
schlieBen:  ^ 

a)  die  Negerarbelfer  in  Gewerkschaften  organisieren, 

b)  die  weitere  Zusammenarbeit  organisieren. 

2.  die  Bestrebungen  fiir  Negerbefreiung  organisieren   und  zusammen- 
schlieBen. 
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3.  Kampfen  gegen  imperialistische  Ideologien:  Chauvinismus,  Fascistnus. 
Kuktuxismus  und  Rassenvorurteile. 

4.  Die  Arbeiter  jeder  Rasse  in  alle  Gewerkschaften  zulassen  aufGrund 
der  Gleichberechtigung. 

5.  Mit    alien    anderen    unterdriickten   Volkern    und   Klassen   uns   zum 
Kampfe  gegen  Weltimperialismus  vereinigen. 

Heil    dem    heldenhaften,    eine    neue  Zeit    verkundenden  Kampfe  des 
chinesischen  Volkes  gegen  den  Imperialismus! 

Heil  dem  erfolgreichen  Kampfe  der  unterdriickten  V61ker  und  Klassen 
gegen  den  Weltimperialismus! 
Richard   B,    Moore,    Amerikanisciier    NegerkongreB,    Gesamtverband    fOr 

Negerfortschritt,  E.  V.,  Ver.  Staaten  von  -Amerika. 
Lamine  Semghor  und  Camille  St.  Jacques,  Komitee  fur  die  Verteidigung 

der  Negerrasse,  Paris. 
Josuah  T.  Qumede,  Afrik.  NationalkongreB,  Siidafrika. 
James  A.  Laguma,  Eingeborene  Arbeiter  Sudafrikas. 
H.  Bloncourt,  Liga  gegen  Imperialismus,  Martinique,  Franz.  Westindien. 
Ibrahim  Youssef,  Xgypt.  National-radikale  Partei. 


Alt-  und  Neu-China  und  die  Kritik   der  christlichen  Mission. 

,  Von  Pfarrer  Mensching,  Petzen. 

Wahrend  des  Amerikaaufenthaltes  war  ich  in  der  Familie  eines 
Professors,  dann  auf  dem  WeltkongreB  gegen  Alkoholismus  und  schlieB- 
lich  wieder  in  Philadelphia  mit  einer  ganzen  Anzahl  von  Ostasiaten  zu- 
sammen.  i    . 

Herr  Li  war  chinesischer  Musterzeichner  und  der  Mann  feiner  alt- 
ostlicher  Herzensbildung.  Immer  hilfsbereit  und  dienstwillig,  mochte  es 
nun  beim  Tischdecken  oder  Abraumen  und  Aufwaschen  sein,  er  war  der 
erste  in  lautlosem,  freundlichem,  bescheidenem  und  fleiBigem  Zufassen. 
Er  achtete  darauf,  ob  er  jemandem  Briefe  besorgen  konne  oder  sonstWege 
abnehmen.  Als  mir  einmal  meine  Brille  zerbrochen  war,  war  in  unserm 
Ferienaufenthalte  kein  Mann  aufzutreiben,  der  sie  reparieren  konnte.  Herr 
Li  hatte  nach  tagelangem  stillen  Nachfragen  schlieBlich  doch  jemand  ge- 
funden  und  bat  micb  um  die  zerbrochene  Brille,  urn  sle  hintragen  zu 
konnen,  weil  ich  zu  arbeiten  hatte.  Bei  einem  Picknick  erfreute  er  die 
weiBen  Kinder  und  mit  ihnen  uns  Alteren  durch  chinesische  Liedchen. 
AuBerst  strebsam,  erkundigte  er  sich  gelegentlich  unaufdringlich  immer 
wieder  nach  Moglichkeiten  in  alien  Landern  zur  Weiterausbildung.  Und 
sein  ganzes  Wesen  war  durchzogen  vom  altchinesischen  li,  dem  EbenmaB, 
der  Ausgeglichenheit. 

Herr  Lu  war  Studentensekretar.  Sein  Auftreten  war  laut  und  selbst- 
betont,  nicht  etwa  aus  Zuchtlosigkeit,  sondern  bewuBt  und  gewoUt  Er 
war  der  Mann  des  neuen  China.  Er  woUte  den  WeiBen  zeigen,  daB  er 
Ihnen  auch  In  Ihrer  Kultur,  Ihren  Lebensformen  und  ihrem  Konnen  ge- 
wachsen  sei.  Und  wahrhaftig,  man  konnte  Achtung  davor  bekommen,  und 
ich  babe  dariiber  Immer  wieder  gestaunt,  \vle  dieser  Ostaslate  sfch  alles 
angeeignet    hatte.     Vor    einem   groBen  Kreise  von  Missionsinteressierten 
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hielt  er  einen  Vortrag  uber  christliche  Mission.  Sein  Auftreten  dabei  und 
sein  Vortrag  waren  amerikanisch  geradezu  vollendet.  Ich  kann  mich  nicht 
erinnern,  unter  den  vielen  von  mir  geiiorten  Vortragen  einem  besseren 
g«lauscht  zu  haben.  Witzig,  sciiarf,  flieBend,  wie  ein  fesselnder,  seiner 
Saciie  sicherer  Volksredner,  der  seine  Horer  mitreiBt  aucli  zu  ungewollten 
Folgerungen  und  eine  Atmosphare  geistigen  Zusammenarbeitens  schafft 
zwischen  seinen  Zuhorern  und  sich,  so  sprach  dieser  junge  Chinese  in  der 
fremden  Spraciie.  Im  BewuBtsein,  dem  groBten  Volke  der  Erde  anzuge- 
hdren,  das  ein  Viertel  aller  Mensclien  stellt,  und  einer  uralten  Kultur  an- 
zugehoren,  die  sich  noch  langst  nicht  ausgegeben  hat,  vielmehr  im  Begriff 
steht,  der  jungen  und  doch  schon  abgelebten  Kultur  der  weiBen  Rasse  auf 
ihrem  Boden  auch  gewachsen  entgegentreteii  zu  konnen  und  Ihr  neue  Wege 
aus  dem  westlichen  Labyrinthe  zeigen  zu  konnen  und  zu  sollen  —  im  Be- 
wuBtsein, dem  untiberwindiichen  China  anzugehoren,  in  tiefster  Leiden- 
schaft  fiir  sein  Volk,  suchte  dieser  Christ  des  Ostens  keine  Kompromisse, 
sondern  ging  jedesmal  aufs  Wesentliche,  nicht  mit  der  Scheu  vor  den  alt- 
gewohnten  Formen  unseres  „Christentums",  die  uns  Westlichen  eigen  ist. 
Er  sagte  etwa: 

„Wir  sind  dankbar  fiir  das,  was  die  Missionen  durch  Schulen  und 
arztliche  Hilfe  usw.  an  uns  getan  haben.  Wir  wollen  auch  gem  Missionare 
in  unserm  Lande  haben.  Aber  es  muB  voile  Qleichstellung  herrschen. 
Die  Missionare  sollen  geben,  aber  auch  nehmen,  sie  sollen  lehren,  aber 
auch  lernen  und  studieren,  sie  sollen  filhren,  aber  auch  folgen  kdnnen. 
AUe  dogmatische  Intoleranz  lehnen  wir  ab.  Die  Missionare  sollen  nicht 
sagen:  ,JDas  christliche  Leben  muB  so  und  so  sein.  So  ist  es  in  Amerika 
Oder  Europa  auch."  Sie  sollen  nicht  von  oben  herab  immer  wieder  ihre 
Formen  des  Christentums  als  „the  best,  best,  best  religion  in  the  world" 
anpreisen.  Sie  miissen  vielmehr  unsere  Sitten  und  alien  Lehrer  wohl- 
wollend  studieren.  Gewohnlich  wirkt  ihr  Auftreten  viel  zu  abstoBend  und 
beleidigend  und  nicht  gewinnend.  Fiir  Jungfrauengeburt,  Himmelfahrt  und 
ahnliche  Dinge  haben  wir  nichts  tibrig,  ebensowenig  fiir  die  dogmatischen 
Streitigkeiten  der  einzelnen  Kirchengruppen,  wohl  aber  fur  Jesus.  Vor 
allem  miissen  wir  den  Missionaren  zurufen:  Lebe,  wie  du  bekennst!  Un- 
begreiflich  ist  uns  in  dieser  Beziehung  die  ExterritorialitSt.  Wenn  ich  hier 
in  New  York  bestohlen  werde,  dann<  kann  ich  das  der  Polizei  melden,  und 
vielleicht  kriege  ich  dann  mein  verlorenes  Gut  zuriick.  Vielleicht  auch 
nicht.  Vielleicht  kann  die  Polizei  den  Dieb  nicht  ermitteln,  vielleicht  gibt 
sich  auch  einmal  ein  Beamter  in  einem  Falle  nicht  gerade  alle  Miihe.  Jeden- 
falls  ist  kein  Gedanke  daran,  daB  deshalb  eine  Intervention  der  Regierung 
folgt  wie  in  China.  Ich  muB  mich  hier  als  Auslander  in  die  hiesigen 
Gesetze,  Verhaltnisse  und  Regeln  ftigen  oder  wegbleiben.  Die  Missionare 
?erbauen  sich  in  China  den  Zugang  zum  Volke  durch  ihre  Stellung  bevor- 
rechteter  Herren,  die  sich  auf  die  Kanonen  ihrer  Regierung  stiitzen.  Am 
allerschlimmsten  ist,  dafi  auch  jeder  Chinese,  mag  er  sein  wie  er  will,  wenn 
er  sich  irgendeiner  christlichen  Mission  anschlieBt,  aus  wer  weiB  was  fiir 
Grunden,  unter  dem  Schutze  der  auslandischen  Macht  steht,  vom  chinesi- 
schen  Oerichte  nicht  zu  belangen  ist,  und  ohne  weiteres  deshalb, 
well   er  Christ    ist,   fiir   besser    gilt,    Die  Missionare  berichten   in  ihren 

■      ■    ./ 
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Heimatlandern  nicht  wahrhaftig  genug  uber  das  Missionsgebiet  und 
auf  dem  Missionsgebiet  nicht  wahrhaftig  genug  uber  ihre  Heimatlander. 
VVenn  sie  in  der  Heimat  sprechen,  wollen  sie,  daB  die  Leute  in  die  Taschen 
greifen  und  ihnen  Geld  geben.  Deshalb  werden  die  krassen,  dunklen,  die' 
allerschlimmsten  Seiten  von  drauBen  berichtet  oder  allein  betont.  wenn 
nicht  iibertrieben.  Oder  es  werden  auch  Zustande  geschildert,  wie  sie  vor 
50  Jahren  waren,  und  aller  Fortschritt  und  alle  Arbeit  am  Bessern  wird 
iibergangen.  Ich  finde  immer  noch  wieder  verbreitet,  China  habe  1  Prozent 
Schreibkundige,  und  nicht  gesagt,  daB  es  inzwischen  55  Prozent  *)  ge- 
worden  sind.  Umgekehrt  schildern  die  Missionare  drauBen  die  ZustSndc 
in  Amerika  und  Curopa  darin  nicht  wahrhaftig  genug,  daB  sie  das 
Bild  zu  gunstig  malen.  Wie  erstaunt  waren  wir  nach  dem,  was  wir  in 
Missionsschulen  und  Hochschulen  uber  Amerika  gehort  hatten,  als  wir 
dann  wirklich  unter  diese  ..Christen"  kamen,  wo  wir  als  niedere  Rasse 
behandelt  werden  und  so  manches  andere  sahen.  Jetzt  aber  wird  das 
chinesische  Volk  auch  auf  dem  Lande  vor  allem  durch  die  Scharen  seiner 
Studenten  uber  die  wirklichen  Zustande  in  Amerika  und  Curopa  viel  mehr 
unterrlchtet  als  durch  die  Missionare.  Diese  verlieren  ihre  Vorrang-  und 
Ausnahmestellung.  Und  Sie  konnen  gewiB  sein,  der  einfache  Chinese  weiB 
im  allgemeinen  iiber  Ihre  LSnder  besser  Bescheid,  als  Sie  uber  die  Zu- 
stSnde  in  China.  Den  allerschwersten  Schlag  hat  diese  christiiche  Mission 
in  China  erhalten  durch  den  Weltkrieg.  Da  sind  uns  die  Augen  geoffnet. 
Wie  wollen  Sie  den  Schlag  wiedergutmachen?  Uiiser  Rat  ist:  Lebe,  wie 
du  bekennst,  Jesus  gemaB!  Missionare  sollen  lehren,  aber  auch  lernen 
und  studieren  —  sie  konnen  etwas  von  China  lernen  — ,  sie  sollen  geben, 
aber  auch  nehmen,  sie  sollen  fuhren,  aber  auch  folgen  kdnnen." 

In  der  Aussprache  und  sonst  gegeniiber  dem  Veranstalter  des  Vor- 
trages  z^gte  sich  in  dem  Auftreten  unseres  chinesischen  Freundes  immer 
wieder  dies  Selbstbetonte,  nicht  Eitelkeit,  Sichvordrangen  oder  ein  Ver- 
lieren der  Ziigel  uber  sich  selbst,  wohl  aber  das  standig  den  Mc^nn  be- 
herrschende  BewuBtsein:  Die  WeiBen  miissen  sich  daran  gewolmen.  daB 
wir  ihnen  durchaus  gewachsen  sind.  und  daB  sie  sich  keine  gonnerhaft 
christlichen  oder  Kulturillusionen  zu  machen  baben. 

Ich  habe  mit  innerem  Hinhorchen  beobachten  konnen,  daB  er  diese 
Haltung  nur  aufgab,  wenn  er  nach  vieltagigem  Zusammenleben  mit  Menschen 
zusammen  war,  bei  denen  er  diese  Befurchtung  verloren  hatte,  die  mit 
ihm  einfach  nach  der  Wahrheit  suchten.  bei  Leuteii,  die  etwa  von  seinem 
Landsmanne  Li  gelernt  hatten.  China  hat  uns  laute,  krampfhafte  West- 
liche  in  der  Kunst.  unsere  Lebensf uhrung  und  unser  Zusammenleben  zu  ge- 
stalten,  etwas  zu  lehren.  Unserm  Freunde  Lu  ging  es  um  Wirklichkeiten 
und  Wesentlichkeiten.  UnvergeBlich  ist  mir  der  Abend,  wo  er  im  kleinen 
Kreise  plotzlich  das  Gesprach  eroffnete  mit  der  Frage:  Nun  sagen  Sie  mir. 
doch:  Was  ist  das  Wesentliche  am  Christentum?  und  wo  er  rucksichtslos 
durchzustoBen  suchte  zum  Wesentlichen. ,  Es  ist  eine  Weltzeit,  wo  wir 
recht  viel  Nebensachliches  sein  lassen  sollten  und  wo  unbefangenere 
Stimmen  aus  anderen  Kulturkreisen  sich  in  unsere  Gesprache  iiber  Jesus 


*)  Das  ist  unrichtig.  Witte. 
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und  das  Wesentiiche  seines  Geschenkes  mischen.  In  Stunden,  wo  er  mit 
unserm  Gastgeber,  dem  feinen  Quakerprofessor  der  Theologie  und  anderen 
Mannern  und  Frauen  aus  drei  Erdteilen  ohne  die  Furcht  vor  Vergewalti- 
gung  als  Freund  arbeitete  und  suchte,  brach  in  ihm  das  feine  Geistes-  und 
Herzensgut  Altchinas  durch.  Zwei  Seelen  in  einer  Brust!  Es  war,  als  ob 
er  sich  in  einen  fremden  Harnisch  gezwangt  habe. 

Warum  das?  Warum  das  Verkumpiern  auch  des  Jesusahnlichen  im 
alten  Erbgute  seines  reichen  Volkes? 

Ich  horte  wieder  die  eintonige  Antwort,  die  ich  schon  von  so  vielen 
Andersfarhigen  vernommen  iiabe:  Urn  euretwillen,  ilir  weiBen  Christen! 
Wir  sind  daran  irre  geworden  durch  euch,  daB  es  auf  anderem  Wegegeht! 

Sherwood  Eddy  war  einer  der  beriihmtesten  amerikanischen  Prediger. 
Einige  Zeit  nach  dem  Kriege  stieg  er  auf  seine  Kanzel  und  erklarte  riick- 
haltlos.  er  habe  falsch  gepredigt,  als  er  fiir  den  Krieg  eingetreten  sei.  Und 
sein  ganzes  groBes  ererbtes  Vermogen  iibergab  er  der  Qemeindeverwal- 
tung,  einem  Bruderrate.  DieBotschaft  dieses  Mannes  hatte  unseren  chlnesi- 
schen  Freund  Lu  bewogen,  in  aller  Form  einer  der  christlichen  Gruppen, 
genannt  Kirchen,  beizutreten.  Er  erzahlte  weiter:^„1920  sind  wir  Studenten 
auf  den  chinesischen  Hochschulen  alle  fiir  die  A«fhebung  der  militarischen 
Ausbildung  eingetreten.  Aber  inzwischen  sind  wir  in  die  anderen  Lander 
gekommen,  nach  Europa  und  Amerika,  und  haben  gesehen,  wie  dort  die 
Gesinnung  ist.  Nun  haben  wir,  wir  alten  Studenten,  nrcht  die  Professoren, 
sondern  wir  haben  darauf  gedrangt,  daB  auf  den  chinesischen  hohen 
Schulen  militarische  Erziehung  Pflicht  wird.  Gegeniiber  der  weiBen  Rasse 
geht  der  Weg  Gandhis,  der  Weg  unserer  alten  Lehrer  Asiens  nicht.  Der 
Weg  geht  erst  wieder,  wenn  die  weiBe  Ausbeuterrasse  an  ihren  Platz 
zuruckgewiesen  ist."  Nun  saB  er  da,  fragend:  ..Was  ist  das  Wesentiiche 
am  Christentum?"  '        ' 

Was  ist  nun  christliche  Mission?  Predigen? 

Lebe  wie  du  bekennst,  Christenheit!  Lernen!  Die  Augen  auftun!  Sich 
iimtun  lassen  zu  einer  frohlichen  Frohbotschaft  der  ganzensuchenden  Welt! 


Die  Witwe  Dr.  Sun  Yat  sens  iiber  die  Frauenbeweguns  in  China. 

„Unsere  GroBmiitterwarenSOOJahre  hinter  den 
Frauen  Amerikas  zuriick,  aber  unsere  Tochter  we r den 
ihnen  50  Jahre  voraus  sei  n",  erklarte  kurzlich  Frau  Sun  Yat  sen, 
die  Witwe  des  Mannes,  der  die  Kuo  Min  Tang  gegriindet  und  damit  den 
Freiheitskampf  Chinas  auf  eine  breite  Qrundlage  gestellt  hat 

Frau  Sun  Yat  sen  ist  ein  Mitglied  des  Zentral-Exekutiv-Komitees  der 
Kuo  Min  Tang,  jener  kontrolHerenden  Korperschaft,  die  die  Pclitik  der 
Nationalregierung  bestimmt. 

Frau  Sun  Yat  sen  sprach  zu  dem  Interviewer  iiber  die  Frauenbewe- 
gung  In  China  im  allgemeinen  und  im  besonderen  iiber  die  politische  Schule 
fiir  Frauen,  die  sich  in  Hankau  gegriindet  hat.  In  dieser  Schule  soUen  Frauen 
fijr  die  Fuhrung  der  Frauenbewegung  ausgebildet  werdcn.  Eine  kleine 
Gruppe  von  etwa  hundc't  sorgfaltig  ausgesuchten  jungen  Frauen  werden 
intensiv  iiber  die  Probl.eme  Chinas,  iiber  die  Revolution  und  iiber  die  RoUe 
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der  chinesischen  Frauen  in  ihr  uriterrichtet.  Es  soil  ihnen  aber  mehr  ge- 
gebea  werden  als  lediglich  eine  Kenntnis  der  Probleme,  namlich  vor  allem 
auch  die  Kenntnis  der  Technik,  mittels  der  diese  Probleme  gelost  werden 
konnen,  d.  h.  die  Technik  der  Kuo  Min  Tang,  der  nationalen  Revolution. 

„Diese  Fiihrerinnen  der  Frauenbewegung  werden  das  Ideal  eines 
freien  chinesischen  Frrfuentums,  das  einen  Teil  des  groBen  Befreiungs- 
kampfes  Pr.  Sun  Yat  sens  bildet,  verwirklichen  konnen",  sagt  Frau 
Dr.  Sun  Yat  sen.  „Oberall  in  seinen  Schriften  und  Vortragen  hat  Sun  Yat 
sen  darauf  hingewiesen,  daB  nicht  nur  der  mannliche  Teil  der  chinesischen 
BevSlkeruhg,  sondern  auch  die  chinesischen  Frauen  befreit  werden  miissen. 
Sun  Yat  sen  war  also  auch  ein  Revolutionar  auf  dem  Qebiete  der  Frauen- 
bewegung. Wo  er  auch  hinging,  iiberall  kampfte  er  fur  die  Freiheit  aller 
Klassen  und  beider  Geschlechter.  Frauen  haben  mit  diesem  Mann,  der 
die  Revolution  von  1911  geschmiedct  hat,  zusammen  an  Konferenztischen 
gesessen.  Frauen  sitzen  auch  heute  an  den  Konferenztischen.  Die  chinesi- 
schen Frauen  haben,  soweit  sie  sich  in  den  Reihen  der  Revolution  befinden, 
die  Gleichberechtigung  ohne  Forderungen  und  ohne  Kampf  erlangt." 

Frau  Sun  Yat  sen  sprach  von  den  groBen  Veranderungen  in  China 
wahrend  der  letzten  zwanzig  Jahre.  „Oeschichtlich  gesehen  ist  es  gerade 
eine  Stunde  her,  daB  China  den  ganzen  Umfang  seiner  Versklavung  be- 
griffen  und  beschlossen  hat,  frei  zu  sein.  Aber  in  dieser  kurzen  Stunde 
sind  groBe  Verandferungen  eingetreten.  China  ist  vollstandig  umgebildet, 
seine  Manner  sowohl  wie  seine  Frauen.  Die  Matter  finden  ihre  Tochter 
heute  etwas  sonderbar.  Die  GroBmutter  schauen  auf  sie  wie  auf  Wesen 
einer  anderen  Welt.  Aber  wir  jiingeren  Frauen  fiihlen,  daB  vielleicht  in 
den  Herzen  der  alteren  Frauen  auch  etwas  wie  ein  leiser  Neid  und  viel- 
leicht auch  ein  zaghafter  Beifall  vorhanden  ist." 

Frau  Sun  Yat  sen  spricht  fiber  die  chinesische  Frauenbewegung  nicht 
ohne  Erfahrung,  die  sie  in  anderen  Landern  gesammelt  hat.  Sie  ist  mit 
ihrem  Qatten  weit  gereist  fur  den  Aufbau  der  revolutionaren  Krafte  Chinas. 
Besonders  Amerika  kennt  sie  sehr  gut,  weil  sie  dort  die  Hochschule  in 
Macon  (Georgia)  besucht  hat. 

„Ich  zweifle,  ob  die  Frauen  in  Amerika  die  Ausdehnung  der  VerSnde- 
rungen  in  China  erfassen  konnen",  sagte  sie.  „In  meinen  vier  Hcchschul- 
jahren  und  spater  in  den  groBeren  Stadten  kam  ich  mit  vielen  Frauen  in 
Fiihlung  und  lernte  ihr  politisches  und  ihr  gesellschaftliches  Slreben  kennen. 
Ich  sah  einen  kleinen  Ausschnitt  aus  ihrem  verzweifelten  Kampfe  fur  das 
Frauenwahlrecht  und  die  gegenwartige  Agitation  fur  Gleichheit  vor  dem 
Gesetz.  Die  Entschlossenheit  der  amerikanischen  Frauen  hat  stets  auf  mich 
einen  groBen  Eindruck  gemacht,  aber  in  meinen  Hochschuljahren  litt  ich 
noch  mehr  unter  dem  Eindruck,  daB  die  Ketten,  von  denen  sich  die 
amerikanischen  Frauen  befreien  wollten,  auch  noch  nicht  einmal  halb  so 
stark  waren  wie  diejenigen,  mit  dehen  die  chinesische  Frau  gefesselt  war. 
Wenn  ich  in  jenen  Tagen  meinen  Blick  in  die  Zukunft  richtete  und  an  die 
vielen  Jahrzehnte  dachte,  die  meiner  Meinung  nach  noch  vergehen  muBten, 
bevor  die  chinesischen  Frauen  auch  nur  den  Grad  der  Freiheit  erreichen 
konnten,  den  die  amerikanischen  Frauen  bereits  genossen,  wurde  ich 
traurig.  Die   voUstiindige  Freiheit  fiir  die   amerikanischen  Frauen   schien 
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ganz  In  der  NShe,  fur  chinesische  Frauen  schien  sie  aber  weit,  weit  ent- 
fernt,  ia  beinah  eine  Utopie  mi  sein. 

Aber  ich  hatte  Unrecht.  So  stark  auch  die  Fesseln  waren,  die  die 
chinesische  Frau  noch  vor  einigen  Jahren  gefesselt  hielten,  sie  sind  ge- 
sprengt  worden.  Unsere  QroBmOtter  sind  vielleicht  500  Jahre  hinter  den 
ameriitanischen  Frauen  zuriickgewesen,  aber  uflsere  Tochter  werden 
50  Jahre  voraus  sein.  Unter  der  Kuo  MIn  Tans  Toschen  die  chinesischen 
Frauen  Jahrhunderte  aus."  :,  , 

„Ja,  diese  Befreiung  1st  ein  Werlc  der  Kuo  Min  Tang",  erwiderte 
Frau  Sun  Yat  sen  auf  cine  Frage.  „Die  groBen,  alles  umfassenden  Qrund- 
satze  der  Freiheit,  die  den  chinesischen  Nationalismus  treiben,  reiBen  alles 
mit  sich  fort.  Jeder  befindet  sich  in  diesem  Strom,  vom  Hochsten  zum 
Niedrigsten,  Manner  und  Frauen,  Intellektuelle  und  Arbeiter,  alt  und  iung. 
Unter  der  Kuo  Min  Tang  verlassen  wir  Schritt  fiir  Schritt  den  qualvollen 
Weg  des  Feudalismus.  Wir  sehen  die  Ziele  in  der  weiten  Feme,  und  im 
zwanzigsten  Jahrhundert  ist  es  nicht  notwendig,  langsam  zu  rei.sen.  Viele 
Leiden  der  Obergangszeit  werden  uns  erspart  bleiben.  Die  chinesischen 
frauen  werden  z.  B.  den  Kampf  fiir  das  Frauenstimmrecht  nicht  erst  auf- 
zunehmen  brauchen.  Es  wird  ihnen  als  eine  selbstverstandliche  Sache  durch 
die  von  Sun  Yat  sen  entworfene  Kuo-Min-Tang-Nationalverfassung  gegeben 
werden.  Die  chinesischen  Frauen  werden  aber  auch  nicht  fur  ihr  Eigen- 
tumsrecht  oder  fiir  das  Recht  der  eigenen  Erziehung  ihrer  Kinder  noch 
fQr  eIn  gerecbtes  Eherecht  zu  kampfen  brauchen.  EheschlieBung  und 
-scheidung  werden  im  neuen  China  fiir  Frauen  keine  groBeren  Schwierig- 
keiten  bieten  als  fur  Manner.  Gleiches  Burgerrecht,  Wahlrecht,  gleiche 
Eigentumsrechte  und  gesellschaftliche  Rechte  fiir  Manner  und  Frauen  sind 
ebensosehr  ein  Teil  des  grundlegenden  revolutionaren  Programms  in  China 
als  die  unbeschrankte  Souveranitat  Chinas  in  seinen  Beziehungen  zu  den 
andereh  Machten  der  Welt."         -r     -         ^    . 

Frau  Sun  Yat  sen  iiuBerte  sich  sodann  noch  iiber  die  PlSne  fiir  das 
neue  Frauenlehrinstitut  und  erkarte,  daB  dieses  Institut  auf  kleiner  Grund- 
lage  aufgebaut  wird.  Zunachst  sind  nur  100  Schiilerinnen  zugelassen,  — 
„aber",  erklarte  Frau  Sun  Yat  sen,  „es  werden  weitere  100  Studentinnen 
kommen  und  danach  noch  weitere  100  und  so  fort.  Dies  ist  der  Weg,  auf 
dem  die  Freiheit  der  chinesischen  Frau  gewonnen  werden  muB.  In  China 
wird  es  keinen  Kampf  gegen  abgenutzte,  von  Mannern  fiir  Manner  ge- 
schaffenen  Gcsetze  geben.  Die  Kuo-Min-Tang-GeSetzgebung  kennt  keinen 
Unterschied  der  Geschlechter.  Die  Aufgabe  der  Frauen  Neu-Chinas  ist  es, 
zu  ihren  Schwestern  zu  gehen  und  ihre  Augen  fiir  eine  neue  Welt .  zu 
Sffnen."  ,     ,  Witte. 

'  Buddhistische  Aktivitat  In  Japan. 

Zur  Zeit  der  Genfer  Seeabriistungskonferenz  hatte  der  Priester  Honda 
von  der  Nichiren-Sekte  in  Kamakura  den  Plan  gefaBt,  eine  Gebetsver- 
sammlung  fiir  den  erfolgreichen  Verlauf  der  Konferenz  abzuhalten.  Er  ent- 
schloB  sich,  den  englischen  und  den  amerikanischen  Botschafter  person- 
lich  zu  der  Feier  einzuladen.  In  feierlicher  Amtstracht  hat  er  die  Bot- 
schafter in  Tokyo  aufgesucht.  Als  beide  erklarten,  sie  seien  amErscheinen 
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verhindert,  hat  er  in  beiden  Botschaften  in  Gesenwart  der  Botschafter 
sein  heiliges  Gebet:  Namu-myo-horen-ge-kyo  (Heil  dem  allmachtigen  und 
gesegneten  Sutra  der  Lotusblume)  gesprochen  und  die  beiden  Bctschafter 
jjebeten,  sie  mochten  ihre  Lander  veranlassen.  ^uf  der  Konferenz  Opfer  zu 
bringen,  datnit  der  Welt  der  Friede  erhalten  bliebe.  Witte. 


Biicherbesprechungen. 

J.  W.  H  a  u  e  r ,  Das  Lankavatara-Sutra  ^nd  das  Samkliya.  Verlag  von 
W.  Kohlhammer,  Stuttgart  1927. 

In  dem  bekannten  Kataloge  der  chinesischen  Ubersetzung  des  bud- 
dhistischen  Tripitaka,  den  der  Japaner  Nanjio  Bunyiu  (Oxford  1883)  kom- 
piljert  hat,  sind  bei  den  einzehien  dort  verzeichneten  Nummern  jeweils 
unterrichtende  Bemerkungen  iiber  Abfassurfgszeit,  Kompositionsverhalt- 
nisse,  vorhandene  Versionen,  Inhalt  und  Lehreigentumlichkeit  des  be- 
treffenden  Textes  gegeben.  Diese  Beschreibungen,  so  nutzlich  sie  sich 
dem  wissenschaftiichen  Arbeiter  erweisen,  iassen  in  ihrer  Knappheit  oft 
doch  viel  zu  wtinschen  iibrig.  Wak  Hauers  vorliegendes  Heft  bietet,  ist 
dienlich  a!s  ziemlich  weitreichende  Erganzung  der  sehr  durftigen  Notie- 
rungen,  die  iii  Nanjios  Catalogue  zu  den  Nummern  175  bis  177  zu  lesen 
stehen,  d.  h.  zu  den  drei  im  chineisischen  I'ripitaka  vorhandenen  Ober- 
setzungen  des  Lankavatara-Sutra,  einer  der  wichtigSten  Schriften  des 
Mahayana-Buddhismus.  Von  ihr  hat  der  genannte  japanische  Qelehrte  vor 
einigen  Jahren  eine  wissenschaftliqhe .  Textausgabe  bearbeitet,  auf  deren 
Qrund  sich  hier  Hauer  iiber  das  Sutra  auslaBt,  indem  er  die  verschiedenen 
Schichten  seiner  Entstehung  aufzeigt  und  weiterhin  einen  bedeutsamen 
Abschnitt  (Kapitel  X,  558—623)  in  Obersetzung  mitteilt.  H.  Haas. 

Karl  Beth,  Religion  und  Magie.  Ein  religionsgeschichtlicher  Bei> 
trag  zur  psychologischen  Grundlegung  der  religidsen  Prinzipienlehre: 
2.  umgearbeitete  Auflagc.  Leipzig,  1927.  Verlag  von  B.  G.  Teubner.  431  S. 
14,  geb.  16  RM.  | 

Der  bekannte  Wiener  Theologe  sagt  am  SchluB  seines  in  dieser  zweften 
Auflage  noch  vk^ertvoUer  gewordenen  Buches:  „Die  Unterkichungen  dieses 
Buches  haben  gezeigt,  daQ  nicht  nur  die  bisherigen  Losungen  fiir  das  Pro- 
blem der  Wesenheit  und  Entstehung  der  Religion  unzulanglich  waren. 
sondern  daB  die  ganze  Fragestellung  von  Grund  aus  verfehlt  ist  und  ge- 
andert  werden  muB.  Die  herkommlichen  Unterscheidungen  zwischen  Ani- 
mismus  und  Praanimismus,  geschichtlicher  und  ungeschichtlicher  Religion, 
von  der  dem  Gottesglaliben  voraufgegangenen  Damonologie  und  Magie 
schieBen  vollstandig  am  historischen  Befunde  vorbei  und  tragen  der  Be- 
wuBtseinslage  des  religiosen  wie  des  magischen  Menschen  nicht  Rechnung. 
Der  religionsgeschichtliche  Befund  hat  uns  zu  der  Erkenntnis  gefuhrt,  daB 
die  Psyche  des  Menschen  zu  derselben  Zeit,  wo  sie  fiir  Magie  und 
Damonen  Raum  hat,  auch  durch  die  Erfahrung  einer  Macht  bestimmt  ist. 
welche  wir  als  eine  unsinnliche  bezeichnen  wQrden.  Diese  Macht  wird 
iedoch  tatsachlich  anfangs  noch  kaum  so  stark  als  transzendent  oderiiber- 
naturlich  oder  als  die  ganz  andere  Kraft  im  Vergleich  zum  Menschlichen 
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und zu  allem  Sinnlichen  tiberhaupt  empfunden,  wie  wir  sie  heute  in  unserem 
Gottesglauben  empfinden.  Vielmehr  ist  es  der  primitiven  Geisteslage  eigen, 
dicse  Macht  in  wesenhafter  Beriihrung  mit  sehr  vielen  Teilen*der  Natur- 
welt  und  auch  mit  dem  Menschen  vorzustellen.  Der  religiose  Gedanke  ver- 
lauft  daher  haufig  in  der  reziproken  Bildung,  daO  einerseits  diese  Kraft  auf 
den  Menschen  EinfluB  iibt,  und  daB  andrerseits  der  Mensch  von  sich  aus 
mit  ihr  in  Beruhrung  treten,  sie  sowohl  in  ihrer  Existenz  beeinflussen,  wie 
zu  ihr  hintiberziehen  l«ann.  Bei  der  praktischen  Einstellung  zu  dieser  Kraft 
tritt  sowohl  das  magische  wie  das  religiose  Verhalten  ein,  und  beide  sind 
durch  die  Qesehichte  der  Menschheit  nebeneinander  geblieben  .  .  ."  Dem 
Verfasser  des  Buches  stellt  sich  also  das  Bild  so  dar:  Das  Material,' 
welches  die  heutigen  primitiven  Volker  und  die  Schichten  des  Primitiven 
in  den  Kulturvolkern  bieten,  stellt  nicht  mit  Sicherheit  den  wirklichen  Ur- 
zustand  der  Menschheit  dar.  Wir  beobachten  Riickbildungen  im  Leben  der 
Volker.  Aber  jenes  Material  fiihrt  uns  iedenfalls  in  den  fiir  uns  ersterreich- 
baren  Urzustand  hinein.  Die  Theorien  des  Animismus  und  Praanimismus 
heben  wohl  wichtige  Befunde  iiber  das  Innenleben  der  Primitiven  hervor, 
wie  auch  die  Heraushebung  der  Magie  und  eines  prSmagischen  Zustandes 
Richtiges  besagt.  Aber  die  Entstehung  der  Religion  ist  anders  zu  denken. 
Sie  fiihrt  sich  zuriick  auf  die  Anerkennung  einer  unsinnlichen  Macht  durch 
die  Primitiven,  die  sich  in  ihrer  entwickeltsten  Form  zu  der  Idee  des 
,Jlochgottes"  ausgestaltet  hat.  Zu  dieser  Macht  ergaben  sich  von  seiten 
des  Menschen  zwei  Einstellungen:  die  der  Magie  und  die  der  Religion, 
die  sich  noch  in  ein  pramagisches  und  ein  prareligioses  Stadium  zuruck- 
verfolgen  lassen.  Die  Qesaniteinstellung  des  Menschen  zu  jener  Macht  ist 
nicht  in  erster  Linie  die  der  Furcht,  sondern  die  Wahrnehmung  einer 
staunenerregenden  Wirksamkeit  und  einer  iiberlegenen  Kraft.  Das  pra- 
magische  und  prareligi6se  Stadium  wird  beherrscht  von  dem  symbictischen 
Lebensgefiihl,  dem  ..Empfinden  eines  unsinnlichen  Krafterhythmus,  durch 
das  der  Mensch  eine  Art  Oberzeugung  gewinnt  von  einer  wechsel- 
seitigen  Beziehung  und  EinfluBnahme".  Die  Magie  sucht  diese  Beziehung 
so  zu  regein,  daB  sie  sich  iiber  die  menschliche  Ohnmacht  hinwegtguscht 
und  jene  Kraft  in  ihren  Dienst  zu  zwingen  sucht,  die  Religion  erkennt  das 
Gefuhl  der  Ohnmacht  jener  Kraft  an  und  gibt  sich  ihr  demiitig  und  ver- 
trauend  hin.  Die  Religion  enthalt  in  sich  wiederum  zwei  Pole,  das  Be- 
wuBtsein  der  Kraft  als  eines  Qanz-Anderen,  und  das  BewuBtsein  der  Kraft 
als  eines  mit  dem  Menschen  Wesenseinen.  Daher  muB  die  Idee  der 
Religion,  wie  sie  Schleiermacher  als  schlechthinniges  Abhangigkeits- 
gefiihl  definiert,  nach  beiden  Seiten  hin  vertieft  werden,  nach  der  Seite 
des  ungeheuren  Abstandes  des  Qottlichen  vom  Menschlichen  sowie  nach 
der  Seite  der  GewiBheit  des  Geborgenseins  in  und  der  Einheit  mit  dem 
Gottlichen.  <"  1 1:^/- 

Der  Verfasser  hat  seine  Beweisfiihrung  mit  einem  sehr  reichen  Material 
aus  dem  Befunde  der  Religion  der  Primitiven  belegt.  Hier  i  m  E  i  n  - 
z  e  I  n  e  n  nachzupriifen,  ist  nur  dem  Spezialforscher  moglich.  Dem 
Zwingenden  seiner  Beweisfiihrung  vermag  man  sich  nicht  zu  entzieben. 
Die  gewonnenen  Ergebnisse  bedeuten  eine  wesentliche  Klarung  deswider- 
spruchsvoilen   Bildes,   das   der.Befund   der   primitiven   Religion    aufweist. 
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Ohne  weiteres  leuchtet  ein,  daB  diese  Darlegungen  and  ihre  Ergebnisse 
eine  groBe  Bedeutung  haben  nicht  nur  fiir  die  systematische  Theologie, 
sondern  auch  fur  die  iiirchliche  Praxis.  Denn  in  den  Unterspharen  der 
Religiositat  spielt  auch  heute  noch  das  Primitive,  auch  im  Christentum, 
auch  die  Magie,  eine  gfoBere  Rolle,  als  den  meisten  bewuBt  ist. 

Witte. 

Neutestamentliche  Apokryphen.  In  Verbindung  mit  Fachgelehrten  in 
deutscher  Obersetzung  und  mit  Einleitungen  herausgegeben  von  Edgar 
Henneclte.  Zweite,  vollig  umgearbeitete  und  vermehrte  Auflage.  J. C. 
B.  Mohr  (Paul  Siebeck),  Tubingen  1924. 

In  Jahrg.  39,  Heft  2,  S.  92  der  ZMR.  wurde  auf  das  Erscheinen  der 
Neuauflage  dieses  Werkes  schon  hinge wiesen,  von  dem  datnals  erst  drei 
Lieferungen  vorlagen.  Dem  Verlag  wie  den  Lesern  sind  wir  bis  jetzt  die 
hiermit  nachgeholte  Mitteilung  schuldig  geblieben,  daB  mittlerweile  das 
Werk  langst  fertiggeworden  ist.  Das  allein  wird  geniigen,  manchen  zu 
bestimmen,  es  seiner  Biicherei  einzuverleiben.  Wir  wiederholen,  was  wir 
friiher  gesagt  haben:  Eine  Theologenbibliothek,  in  der  Henneckes  „Neu- 
testamentliche  Apokryphen"  fehlen,  ist  nicht  recjit  denkbar  mehr,  die  be- 
scheidenste  Biicherei  des  Dorfpfarrers  so  wenig  wie  die  gelebrtenmaBig 
„tapezierte"  Werkstatt  des  akademischen  Dozenten.  Der  Band  umfaBt  in 
der  Neuauflage  ganze  668  Seitert.  In  dem  auf  diesen  668  Seiten  Dar- 
gebotenen  liegt  nunmehr,  wie  der  Herausgeber  mit  Recht  sagen  kann.  tat- 
sachlich  eine  im  wesentlichen  voUstandige  Sammlung  aller  friihchristlicben 
Schriftstellerei  auBerhalb  des  N.  T.s  in  deutschem  Gewande  vor. 

H.  H  a  a  s. 

Otto  Dibelius,  Das  Jahrhundert  der  Kircbe.  Eurche  -  Verlag, 
Berlin  1927.    258  S.    5,50  und  6,50  RM.  -^^  ' 

Wer  16  Jahre  der  Kirche  gedient  hat  und  dann  in  den  Dienst  der 
Mission  iibergeht  und  nun  der  Kirche  nicht  mehr  direkt  dient,  bekommt 
einen  noch  kritischeren  Blick  zur  Kirche,  als  er  vorher  schon  hatte.  Und 
wenn  man  nun  fast  alle  deutschen  und  deutschsprachigen  Kirchen  des  In- 
und  Auslandes  kennenlerpt,  so  weitet  sich  der  ^lick  fur  Schaden  und 
Mangel  ganz  auBerordentlich,  und  Lieben  und  Hoffen  in  bezug  auf  die 
Kirche  schrumpft  ein.  Dann  regt  sich  manchmal,  wenn  man  einmai  wieder 
„kirchlich"  amtiert,  wie  eine  Art  Zustimmung  zu  demSatz:  Wer  der  Kirche 
dienen  will,  muB  abseits  von  ihr  stehen!  Jedoch  Dibelius'  Buch  widerlegi 
das  und  bekommt  es  fertig,  trotz  lebhaften  Widerspruchs  im  einzeln^n,  als 
Qanzes  Liebe  und  Hoffnung  zu  saen,  KirchenbewuBtsein  und  Kirchenstolz 
zu  wecken.  Am  wenigsten  iiberzeugt  wdhl  die  Verknupfung  der  Zukunft 
der  Kirche  mit  dem  Bischofsamt,  ganz  gleich,  wie  man  zur  Frage  steht. 
denn  es  verkniipfen  sich  mit  den  Ausfiihrungen  und  oft  nur  Behauptungen 
iiber  die  Notwendigkeit  eines  Bischofsamtes  zum  Aufbau  einer  gott- 
gewollten  evangelischen  Kirche  eine  Reihe  von  Widerspruchen,  was  um 
so  destruktiver  wirkt,  als  Verfasser  das  Jahrhundert  der  Kirche  zu  sehr 
davon  abhangig  macht,  ob  es  ein  Jahrhundert  des  Bischofs  wird.  Auch 
ist  das  Problem,  wie  die  Kirche  die  Masse  der  Intelligenz  und  des  Prole- 
tariats wiederzugewinnen  gedenkt,  zu  wenig  behandelt,  denn  mit  dem 
Bischofsamt  und  mit  der  Intervention  der  Kirche  in  Streikfallen  und  ahn- 
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lichen  Dingen  wird  es  nicht  gemacht  werden!    Da  muB  die  Kirche  doch 
andere  Brticken  iiber  die  Kluft  bauen! 

Auch  der  Mission  ist  in  einem  Kapitel  gedacht,  und  die  Gienzver- 
wisciiung  zwisciien  der  inneren  und  auBeren  wird  beschriet)en,  da  ja  nun 
innerhalb  aller  Erdteile,  Rassen  und  Volker  der  Querschnitt  zwischen 
Glaube  und  Unglaube  deutlich  besteht.  Die  Zukunftsperspektive  geht  nun 
dahin,  daB  die  Kirciie  sich  schlieBlicli  audi  die  Missionen  eingliedert  und 
daB  das  beiden  Teilen  zum  Segen  gereichen  wird.  DaB  ich  diese  Anschau- 
ung  nicht  teile,  habe  ich  in  Nr.  5  dieser  Zeitschrift  dargelegt. 

Devaranne. 
Zwei  neue  BQcher 
von    Missionsdirektor    Professor    D.  Dr.  W  i  1 1  e    und    Missionsinspektor 
Devaranne   sind   Anfang   dieses   Jahres   erschienen   und   werden   den 
Lesern  biermit  angezeigt,  weil  der  Reinertrag  der  durch  unser  Biiro  be- 
zogenen  Biicher  unserer  Missionskasse  zugute  kommt. 

Soeben  ist  im  Verlag  von  J.  C.  Hinrichs  in  Leipzig  ein  neues  Buch  von 
Dr.  W  i  1 1  e  erschienen: 

Japan  zwischen  zwei  Kulturen.   505  Seiten  stark,  Preis  20  RM. 

Das  Buch  behandelt  das  Ringen  der  beiden  Kulturen  in  Japan,  der  alt- 
iapanischen  und  der  europaisch-amerikanischen  Es  handelt  von  der  ver- 
schiedenen  Wesensart  beider  Kulturen  und  von  dem  Kampf  der  beiden 
Kulturen  auf  den  verschiedensten  Gebieten  des  Lebens:  von  der  Kaiser- 
verehrung,  der  Wehrmachtsfrage,  der  Wahlrechtsfrage,  dem  sozialen  Leben, 
dem  Familienlebeti.  Es  handelt  ferner  von  der  neuen  Jugend  Japans,  von 
der  Frauenbewegung,  von  der  AntialKoholbewegung.  SchlieBlich  handelt  ein 
ausfuhrlicher  Teil  von  dem  Ringen  der  Religionen  Japans,  wobei  eingehende 
Schilderungen  aus  dem  Leben  der  alten  Religionen  und  des  Christentums 
gegeben  werden. 

Theodor  Devaranne,  Der  gegenwartise  Geisteslcampf  um  Ost- 
asien.   110  S.   Preis  3  RM.  Verlag  L.  Klotz,  G9tha. 

Die  religions-  und  missionsgeschichtliche  Aufgabe  des  Buches,  das  den 
Ertrag  seiner  Ostasienreise  bildet,  gliedert  Uer  Verfasser  wie  folgt: 
1.  Chinas  religioses  Erbgut.  Urtaoismus.  Konfuzianismus.  —  2.  Die  heutige 
Krisis  der  Mission  und  des  Christentums'  in  China.  Das  Karma  der  Mission. 
Die  Krisis  der  Mission.  Die  Krisis  der  Christenheit  in  China.  —  3.  Japans 
lebendiger  Buddhismus.  Die  Quellen.  Idee  und  Lehre.  Mystik  und  Ver- 
senkung.  Ethik  und  Moral.  Kultus  und  Feste.  Wohlfahrt  und  Expansion. 
—  4.  Japans  Zukunftsreligion.    Grundziige  des  japanischen  Christentums. 

Wir  bitten  unsere  Freunde,  diese  Biicher  auch  zur  Anschaffung  fflr 
BQchereien  zu  empfehlen.  Viele  unserer  Freunde  haben  ja  zu  Biichereien 
Irgendwelcher  Art  Beziehungen.  Es  ist  sehr  wertvoll  fur  unsere  Mission, 
daB  diese  Biicher  in  moglichst  viele  Biichereien  hineinkommen.  Bestellungen 
der  Biicher  an  unser  Zentralbiiro  (Allgemeiner  Missionsverein  [Ostasien- 
Mission],  Berlin  W  57,  PallasstraBe  8/9)  bringen  unserer  Mission  Vorteile. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 
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Der  Bankrott  eines  ^Apostels". 

On  Schlufiwort  zum  ,3adhu".Streit 

Von  Dr.  O.  P  f  i  s  t  e  r ,  Pfarrer  in  Zurich. 

(Fortsetzung.) 

5.  R  e  V.  H.  A.  F  a  i  r  h  a  1 1. 

Die  heftigsten  Anklagen  schleudem  Heilers  Gewahrsleute  gegen 
Rev.  Fairhall,  den  katholischen  Geistlichen  von  Subathu.  S  u  n  d  a  r 
schreibt,  daB  die  Leute  ihn  nicht  lieben  (W.  33),  Dr.  Peoples 
erwahnt,  er  fiihre  einen  unsittlichen  Lebenswandel;  eine  andere 
Frau,  die  bei  ihm  sei,  sei  ebenfalis  unsittlich  (115);  Rev.  Williams 
schreibt,  die  Quelle  des  Geriichtes,  daB  Sundar^  Singh  Weiber- 
geschichten  getrieben  habe,  stamme  von  einem  gai|z  skrupellosen 
Manne,  der  das  Vertrauen  „seiner  Gemeinde"  voUig  verloren  habe 
und  eine  der  Hauptquellen  fur  Hostens  Information  bilde  (205),  er 
sei  nach  seinem  eigenen  Gestandnis  wegen  seines  unsittlichen 
Lebens  bei  „seinem  Bischof"  angezeigt  worden,  auch  sei  in  Ver- 

i    bindung  mit  dieser  Anzeige  sein  Haus  nachtg  von  Soldaten  unter- 

[  sucht  worden  und  s&chs  Zehntel  seiner  Gemeinde  weigere  sich, 
seine  Dienste  anzunehmen  (207). 

Alle  diese  Anklagen  sind  derart,  daB  jedermann  auf  den  katholi- 

;  schen  Geistlichen  von  Subathu  schlieBen  muB;  aber  es  fehlt 
eine  so  bestimmte  Angabe,  daB  eine  Ehrver- 
letzungsklage  durchgefiihrt  werden  konnte.  Eine 
derartige  Polemik  verdient  kaum  eine  Beriicksichtigung.  Ich  glaube 

I  es  jedoch  dem  Verdachtigten  und  Heiler,  der  durch  die  Veroffent- 
lichung  der  Verleumdungen  eine  groBe  Verantwortlichkeit  auf  ach 
lud,  schuldig  zu  sein,  Licht  in  die  haBliche  Angelegenheit  zu  bringen. 
DaB  Fairhall  unbeliebt  sei,  ist  unwahr.  Im  Gegenteil  erfreut  er 
sich  einer  ganz  besonderen  Beliebtheit.  Im  November  1926  stiftete 
ihm  die  in  Subathu  stationierte  2.  Militarbrigade  ein  Prachtwerk 
mit  einer  Widmung,  die  der  Liebe  und  Hochschatzung  Ausdruck 
verleiht  (Doss.  V.  36).  Und  was  den  Vorwurf  des  unsittiichen 
Wandels  anbetrifft,  so  liegen  die  Dinge  folgendermaBen:  Fairhall 
besitzt  eine  verheiratete  Nichte^  die  er  als  Kind  mit  ihrem  Bruder 
in  England  erziehen  lieB  (V.37);  die  Erlaubnis,  diese  kranklich  ge- 

Zeitschrift  fflr  Missionskunde  und  ReligioBswHssMiscliaft    43.  Jahrgaiii:.    Heft  1. 
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wordene  Dame  fiir  kurze  Zeit  in  sein  Haus  aufzunehmen  —  Subathus 
gesunde  Lage  ist  bekannt  — ,  wurde  vomErzbischof  in 
Simla  dem  Pater  zuvor  ausdriicklicli  erteilt  (Rev.  F.  S.  Walsii  in 
Simla  am  2.  5.  1927  nach  einer  Unterredung  mit  dem  Erzbischof, 
Doss.  V.  41).  Ware  dies  moglich  gewesen,  wenn  Williams  Be- 
schimpfung  wahr  ware?  Der  „Executive  Officer"  von  Subathu,  Mr. 
W.  B.  Carr,  bezeugt  am  26.  8.  1927  Rev.  Fairhall,  daB  er  seit  Beginn 
seines  Aufenthalts  in  dieser  Ortschaft  bis  jetzt,  namlich  seit  8  Jahren, 
bis  zum  Besuch  der  Nichte  des  Pfarrers  nie  von  einem  Aufenthalt 
einer  Frau  im  katholischen  Pfarrhaus  horte  (Doss.  V.  76).  Dasselbe 
versichert  M  r.  J.  T  o  b  i  n  in  Subathu  (26.  8.  1927,  Doss,  V.  77),  der 
Rev.  Fairhall  schreibt:  „Wir  sehen  einander  jeden  Tag  in  meinem 
und  Ihrem  Hause,  und  die  Anwesenheit  einer  Frau  hatte  meinem 

.  ^^  ,Wissen  nicht  ehtgehen  konnen."  Wenn  Williams  nicht  Beweise  fiir 
seine  Beschuldigung  vorbringt,  so  geraten  er  und  Heiler  in  eine 

y  ganz  iible  Lage.  Es  ist  doch  wirklich  himmeltraurig,  daB  man  einem 
katholischen  Qeistlichen  einen  Strick  daraus  drehen  will,  daB  er 
eine  krankliche,  verhelratete  Nichte,  wie  iibrigens  etwas  Ifriiher  auch 

>i  deren  Qatten,  14  Tage  zu  Gaste  hatte!  Entweder  moge  Heiler 
offen  herausriicken,  ob  wirklich  Fairhall  gemeint  sei,  wie  fast  not- 
wendig  geschlossen  werden  muB,  oder  es  ware  ihm  zu  empfehlen, 
eine  andere  Form  von.  Polemik  zu  wsMen/     '    y 

;  Obrigens  wohnt  Sundar  mit  einer  Dame  uftd  ihrem  Gatten  unter 

>,  demselben  Dache,  und  lud  eine  begleitete  Dame  zu  Gaste  (Kristelig 
Dagblad  v.  14. 8. 26).  Wer  wollte  ihm  daraus  einen  Vorwurf  machen 
Oder  Verdacht  schopfen?  •   ' 


-'%        I'i     ■ 


V  .      -^/   ';    6.  S.  E.  Stokes,^!  .^ 

.  r  V6n  Stokes  versichert  Sundar  Singh,  daB  er  sich  liichf  mehr  als 
Christen  bezeichne  (7.  7.  26,  W.  25),  und  daB  er  seinen  Glauben  an 
Christus  vor  einigen  Jahren  verlor,  als  er  sich  mit  Gandhi  zu- 
sammenschloB;  er  habe  mit  ihm  nur  etwa  zwei  Jahre  zusammen- 
gearbeitet,  namlich  1906  bis  1907.  Heiler  fiigt  hinzu,  die  erstgenannte 
Angabe  werde  von  Missionar  Steinthal  im  „Kristelig  Dagblad" 
(Kopenhagen)  vom  14.  8.  1926  bestatigt.  Letzteres  trifft  zu;  allein 
bekanntlich  ist  es  Pflicht  des  Historikers,  stets  zu  den  letzten  er- 
reichbaren  Ouellen  vorzudringen.  Warum  hat  Heiler  dies  nicht 
getan?  Warum  erkundigte  er  sich  nicht  bei  Herrn  Stokes  in 
Kotgarh,  Punjab,  selbst? 
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Leider  erhielt  ich  nicht  die  Erlaubnis,  aktenmaBig  und  frei  zu 
berichten,  wie  die  Dinge  liegen.  Nur  so  viel  sei  gesagt,  daB  Stokes 
heute  noch  ein  iiberzeugfer  Christ  ist,  und  daB  Sundar  wieder  ein- 
inal  seine  beliebte  Verdaciitigungsmethode  ins  Feld  fuhrte.  Wer  den 
Sadhu  naher  kennt,  wird  sofort  den  SchluB  Ziehen,  daB  er  das  zu 
erwartende  Zeugnis  des  Herrn  Stokes  entwerten  will,  weil  es  fur 
ihn  nicht  giinstig  ausfallen  wird.  Heiler  mag  sich  nun  selbst  an  die 
Quelle  beifiuhen  und  endlich  einmal  mit  seiner  unkritischen  Methode 
brechen,  ungiinstige  Zeugnisse  iiber  andere,  wem^sie  dem  Nimbus 
seines  Apostels  niitzen,  einfach  als  bewiesen  hrKzustellen.  Es  ware 
langst  seine  Pflicht  gewesen,  nachzupriifen,  ]was  von  den  Be- 
hauptungen  der  Biographen  iiber  die  Arbeitsgemeinschaft  zwischen 
Sundar  und  Stokes  wahr  ist,  und  was  ins  Reich  der  Fabel  gehort. 
Ich  bedaure  sehr,  daB  ich  iiber  den  interessanten  Gegenstand  nicht 
frei  heraus  reden  darf.  i  ..        ^     "'   '  ^l 


7.  Pfr.  Lie.  Brae  unlich.       ; 
Wie  alle  Qegner  Sundars,  muBte  auch  Braeunlich  einen 


Wut- 


ausbruch  Heilers  erleben.  Besonderen  Zorn  erregte,  daB  Braeunlich 
dem  Marburger  Religionshistoriker  die  wirksamste  Waffe  aus  deii 
Hand  schlug,  namlich  den  Leitsatz,  die  Polemik  gegen  den  Fakir 
sei  aus  Wundersucht  und  Jesuitismus  zu  erklaren.  DaB  gerade  der 
die  W  u  n  d  e  r  g  r  u  n  d  s  a  t  z  1  i  c  h  b  e  j  a  h  e  n  d  e  Generalsekretar ') 
des  Evangelischen  Bundes  die  ungeheuerlich  dreiste  Unter- 
nehmung  zerstoren  helfen  muBte,  ist  ein  verdientes  Ge- 
richt,  und  daB  es  zu  scharf  ausgefallen  sei,  kann  ich  nicht  eia-, 
sehen.  Der  Krug  geht  eben  noch  immer  zum  Brunnen,  bis  er  bricht 
Es  ist  ganz  interessant,  wie  Heiler  seinen  Grimm  austobt: 
Braeunlich  machte  ihm  nach  der  ersten  Lekture  seiner  Schrift  den 
Eindruck  eines  psychisch  kranken  Mannes  (W.259),  der  den  ,ge- 
sunden  Menschenverstand  verloren  hat.  Nattirlich  fehlt  auch  die 
moralische  Verdachtigung  nicht,  und  naturlich  ist  sie  so  verklausu- 
liert,  daB  man  nicht  sieht,  wer  den  Pfeil  abschoB  und  worauf  er 
zielt.  Darunter  tut  es  Heiler  nicht!  So  schreibt  er  denn:  „Ich  wurde 
stutzig,  als  ein  evangeUscher  Geistlicher  aus  personlicher  Kenntnis 
Br's  heraus  recht  ungiinstige  Aussagen  iiber  ihn  machte.  Diese  un- 
giinstigen  Aussagen  haben  sich  seither  vermehrt"  (W.260).  Vor  der 


*)  Wariim  wohl  schreibt  Heiler  fMschiich  „der  f  r  ii  h  e  r  e  General- 
sekretar"?   (W.  259.) 
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Vornehmheit  solcher  Polemik  veraeige  ich  mich.  Weil  Braeunlich 
eine  Briefadresse  verwechselte  (Sundar  Singh  in  seiner  wahren 
Gestalt,  Ungelenk,  Dresden,  S.60),  ruft  Heiler:  „Die  Queilenangabe 
des  Briefes  ist  eine  Falschung  Br's"  (W.  260).  Gezienit  sich  ein 
solcher  Ton  fur  einen  deutschen  Theologen,  der  die  „Theologie 
zu  des  Meisters  FuBen"  fordert,  bei  der  Berichtigung  eines  vollig 
belanglosen    Irrtums?    (S.   „Mecklenburger   Kirchenzeitung"   1927, 

Nr.7.>     ,:-.;,.-^,:'.   -,.-,.     .;,:.  .;      -^.;.><         -.:-^;.:,-.--    ,       v. 

Missionsdirektor  Prof.  D.Dr.Witte  gab  Heller  zu  bedenken:  „Nun 
ware  es  keine  Schande  fiir  ihn  (Heiler),  einzugestehen,  daB  er  sich 
in  dem  Inder  geirrt  hat.  Leider  findet  er  bisher  den  Mut  nicht  dazu, 
sondern  er  schlagt  den  ganz  iiblen  Weg  ein,  daB  er  diejenigen, 
wdche  gegen  S.  S.  auftreten,  personlich  herabzusetzen  sucht  und 
als  unfahig  zum  Urtellen  hinstellt"  („Christliche  Freiheit",  Koln, 
13.  6.  26).  Witte  hatte  hinzufiigen  konnen,  daB  Heiler,  wenn  es  sich 
irgendwie  machen  laBt,  auch  die  Achtung  vor  seinen  Qegnern  mit 
bedenklichen  Mitteln  herunterzureiBen  unternimmt.  Aber  Heiler 
gleicht  auch  darin  seinem  bewunderten  indischen  Meister,  daB  er 
sich  nicht  belehren  laBt.  Als  man  Sundar  einmal  fibers  andere  ge- 
beten  hatte,  in  der  Fastengeschichte  nun  doch  endlich  bei  der  Wahr- 
heit  zu  bleiben,  log  er  frisch-froblich  weiter.  Wenn  man  Heiler  ein- 
mal libers  andere  mahnt,  die  wissenschaftlichen  Gegner  anstiindiger 
zu  behandeln,  es  niitzt  nichts.  Es  wird  sich  weisen,  wie  weit  die 
beiden  Herren  mit  ihrem  Verfahren  kommen. 

Braeunlich  ist  Mannes  genug,  sich  selbst  zu  verteidigen,  wenn 
es  ihm  der  Miihe  wert  scheint').  Nur  dies  sei  stark  betont,  daB 
ei'  sich  redlich  Muhe  gab,  die  ganze  Wahrheit  zu  erfahren.  Er 
setzte  sich  mit  Dr.  Nugent,  Hosten,  mir  u.  a.  in  direkte  Beziehung, 
lieB  sich  von  mir  bestimmte  Akten  senden  und  kam  selbst  nach 
Ziirich,  um  meine  Dokumente  zu  priifen.  DaB  er  nun  von  Heiler  in 
denselben  Schmelzofen  geworfen  wird,  wie  alle  andern,  die  es 
wagten,  die  Schwindeleien  des  indischen  Fakirs  und  die  Ver- 
tuschungsmanover  gewisser  Sadhu-Schwarmer  aufzudecken,  wird 
er  mit  leutem  Humor  tragen,  wie  wir  andern  alle. 

8.  Pfister. 

Man  redet  nicht  gerne  von  sich  selbst;  aber  um  seines  Werkes 
willen  muB  man  es  gelegentlich  tun.    Eine  doppelte  Kritik  meiner 
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wissenschaftlichen  Personlichkeit  findet  sich  bei  Heiler:  Eine  tin- 
ausgesprochene  und  eine  ausgesprochene.  Erstere  besteht  darin, 
daB  er  wie  ein  geschlagener  General  vor  der  Pha- 
lanx meinerArgumente  Schritt  fiir  Schritt  z  u  r  ii  c  k  - 
w  e  i  c  h  t ,  un,d  wo  er  noch  standhalt,  genugt  ein  leichter  VorstoB, 
um  ihn  auch  da  noch  zu  schlaigen.  Davon  soil  in  einera  spateren 
Abschnitt  geredet  werden.  |  .  '  •  ■  ♦ 
,  Die  offene  Kritik  <iagegen  fiel  so  aus,  wie  es  bei  Heiler  selbst- 
verstandlich  ist.  Seine  Taktik  ist  gegen  mich,  wie  gegen  alle 
vermeintlichen  oder  wi^rklichen  Gegner  seines 
A  post  els,  die  personlictie  Stimmungsmache,  vor 
allem  in  derForm  der  Ver d M c h,t i g u n gt  Von  einem  Qe- 
lehrten,  dem  es  um  mehr  als  sein.  Prestige  zu  tun  ist,  ware  ein 
aiideres  Verfahren  zu  erwartem  J      "  *       '     '         * 

Nur  um  der  Sache*  willeri  trete  fch  auf  einen  Tell  seiner 
Argumente  ein.  Die  meisten  iibrigen  sind  so  lacherlich,  daB  sie  eine 
Verteidigung  nicht  beanspruchen  diirfen. 

Stolz  besteigt  Heiler  seineri  alten  Klepper  und  versichert,  ich 
habe  nur  aus  Wunderscheu  gegen  Sundar  geschrieben.  Er  zitiert 
aus  einem  meiner  Brjefe  die  Stelle:  „Waren  die  Wunder  nicht 
gewesen,  so  hatte  ich  keine^  einzige  Zeile  gegen  den  Sadhu  ge- 
schrieben." Wie  ist  dies  zu  verstehen?  Ein  Professor  der  systemati- 
schen  Theologie  sagte  in  einer  Theologenversammlung:  Ohne  die 
zahllosen  Wundergeschlchten  Sundars  sinkt  dieser  -Mann  auf  die 
Stufe  eines  besseren  Heilsarmeeoffiziers  herab.  So  ist  es  auch. 

Und  sollte  es  denn  wirklich  unerlaubt  sein,  nach  der  Wahrheit 
der  Wunder  zu  fragen?  Da  Heiler  Professor  der  Religionsgeschichte 
ist,  mag  er  meinetwegen  ungepriift  seines  Apostels  Wundertaten 
annehmen  oder  sie  in  einem  Atemzug  fiir  so  unwirkHch  erklaren, 
daB  man  die  Gesetze  der  Legendenbildung  an  ihnen  beobachten 
kann  (Heiler, "Sadhu  Sundar  Singh,  1.  Aufl  [=  H '],  S.  139ff.),  und  fiir 
so  wirkHch,  daB  man  sie  glauben  muB  (H*  64,  W  XO.  Dies  tat 
er  ja  schon  lange  in  seiner  naiven  Kompilation  der  popularen  Sadhu- 
Biographien.  Meinetwegen!  Ich  kann  nichts  dafiir,  daB  ihn  sein 
Wunschdenken  fiir  die  handgreiflichsten  Widerspriiche  blind  macht. 
Aber  daB  er  denjenigen  Rationahsmus  vorwirft,  die  zuerst  quellen- 
miiBig  der  Sache  auf  die  Spur  riicken  wollen,  bevor  sie  ihr  Glauben 
schenken,  ist  doch  mehr  als  bedenkhch.  1927  empfing  ein  Bauern- 
madchen  zu  Bickendorf  im  Kreise  Bittburg  (Rheinland)  Visionen  und 
die  Stigmata  Christi.  Der  dortige  Bischof  setzte  eine  Komraission 
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ein,  um  die  Sache  zu  prufen  („Schweiz.  Wochenzeitung"  vom  30.  4. 
1927).  Wie  entsetzlich,  wird  Heiler  jammern,  daB  der  Rationalismus 
sogar  bis  zum  romisch-katholischen  Bischofsstuhl  vorgedrungen  ist! 
Welch  ein  Qltick,  daB  wenigstens  in  Marburg  ein  Religions- 
historiker  sitzt,  der  ohne  Ouellenpriifung  die  Prahlereien  eines 
wundertoUen  indischen  Fakirs  als  wirklich  annimmt!  Wenn  das 
hinterste  Winkelchen  Tirols  und  Siziliens  dem  Rationalismus  ver- 
fallen  ist,  so  bleibt  doch  Heiler  von  dieser  Seuche  unberiihrt!  Es 
lebe  die  Wissenschaft,  die  glaubt,  ohne  zu  priifen!  Ein  Hoch  dem 
Aberglauben,  der  auf  prahlerische  Wundergesehichtlein  blindlings 
hereinfallt! 

Ich  habe  nun  bald  dreiBig  Jahre  lang  den  Rationalismus  be- 
kampft.  Aber  wenn  Heiler  bei  seinen  Getreuen  besser  Stimmung  zu 
machen  glaubt,  wenn  er  mich  fiir  einen  Rationalisten  ausgibt,  so 

•a 

moge  er  es  auch  weiterhin  tun!  Ich  kann  allerdings  meinen  Schmerz 
dariiber  nicht  unterdriicken,  daB  gerade  an  der  theologischen 
Fakultat  Marburg,  die  die  glanzenden  Namen  Otto,  Hermelingk, 
Niebergall,  Rade,  Bultmann,  Hauer  u.  a.  Meister  der  wissenschaft- 
lichen  Kritik  aufweist,  ein  Dozent  sitzt,  der  von  wissenschaftHcher 
Kritik  nichts  als  den  leeren  Namen  iibrig  behielt  und  von 
ihren  wissenschaftlichen  Grundsatzen^so  viel  wie  nichts  anwendet. 
Walter  Kohler  hat  ein  Wort  geschrieben,  das  den  Nerv  der 
Sache  klar  trifft:  „Man  hat  Pfister  den  „Rationalisten'*  vorgeworfen: 
mit  Recht  hat  er  darauf  geantwortet,  daB  es  sich  hier  gar  nicht  um 
Rationalismus  und  I r rationalismus  handelt,  vielmehr  einfach  um  die 
Wahrheit"  (a.  a.  O.).  ^  ,  Vr    ;-    . 

Die  Verdachtigung  meiner  Person  durch  Heiler  ist  im  Vergleich 
zu  den  iibrigen  Gegnem  des  Sadhu  glimpflich  ausgefallen.  Sie  lautet: 

,j)le  Zusammenarbeit  mit  Pfister  wahrte  etwa  ein  halbes  Jahr;  da 
ereignete  sich  ein  peinlicher  Zwischenfall,  der  in  mir  den^Rest  des  Ver- 
trauens,  das  ich  noch  zu  Pf,  hegte,  zerstorte.  Es  ist  mlr  nahe  gelegt 
worden,  diesen  Vorfall  und  noch  eine  andere  unschone  Sache,  die  ich  auf- 
deckte,  an  die  Offentlichkeit  zu  bringen,  da  beides  fiir  die  Beurteilung  Pf's 
von  Wichtigkeit  sei.  Es  scheint  mir  jedoch  dem  Geist  Sundar  Singhs  zu 
widersprechen,  woUte  man  ihn  durch  die  BloBstellung  eines  seiner  Gegner 
verteidigen.  Ich  deute  diese  Dinge  nur  an,  um  vor  der  Offentlichkeit  den 
Abbruch  meiner  Zusammenarbeit  mit  Pf.  zu  begriinden,  zugleich  auch  um 
Pf.  davor  zu  warnen,  weiterhin  mit  dem  Feuer  zu  spielen." 

'      Da  batten  wir  richtig  wieder  Heilers  Lieblingsgewohnheit,  den 
Gegner  moralisch  zu  verdachtigen,  so  daB  er  sich  nicht  verteidigen 
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kann.  Heiler  bleibt  konsequent.  Ich  will  versuchen,  den  Tatbestand 
festzustellen.  i,.  ,  .^.,;   >     . 

Es  ist  richtig,  daB  ungefahr^ht  lialbes  Jahr  lang  der  Waffen- 
stillstand,  den  ich  Heiler  vorschlug,  obwolil  er  mich  mit  ungerechten 
Vorwiinden  angegriffen  hatte,  befriedigend  anhielt.  Ich  hatte  den 
Vorschlag  gemacht,  weil  ich  mir  sagte,  daB  auch  wissenschaftliche 
Gegner  einander  die  Arbeit  erleichtefn  sollen,  und  daB  ihr  Zu- 
sammenwirken  die  Wahrheit  leiehter  an  den  Tag  bringen  konne.  In  . 
dieser  Zeit  legte  ich  Heiler  eine  Reihe  von  Fragen  vor,  die  ich  ihnr 
seinem  „Aposter'  mitzuteilen  bat.  Die  von  Sundar  ein- 
-treffenden  Antworten  waren  zum  groBen  Teit 
fiir  den  Fakir  vernichtend,  und  ich  kann  mir  denken, 
mit  was  fiir  Beklemmungen  Heiler  sie  entgegennahm.  Ich  nenne  ein 
paar  Proben  meiner  Fragen  und  der  Antworten  Sundars: 

Kennen  Sie  den  Namen  des  Arztes,  der  in  Rupar  Vergiftungs- 
symptome  konstatierte?    (Sundar  muB  ihn  kennen,  da  er  ihn  nach 
Sanders- Judah  in  Burma  spater  antraf.)   Ant  wort:   Name  nicht  er-- 
innerlich  (W.  10)..;^.7^'.:-  l'Mk^r'M;,0'^-^i-  x--  ::--''■ 

Wie  hieB  der  Onkel,  der  Sundar  unermeiBliche  Reichtumer  fur', 
seinen  Abfall  vora  Christentum  anbot?    Wo  wohnt  er?   Ant  wort: 
Name  und  Wohnort  nicht  genannt;  es  war  eine  private  Familien-- 
angelegenheit;   die  Sache  ware  besser  nicht  veroffentlicht  worden!;: 

Konnten  Sie  mir  die  fvon  Innen  zitlerfe)  New  Yorker  Ausgabe^ 
von  Zahirs  „Lover  of  the  Cross"  verschaffen?  .jj|ntwort:    Sie 
exist  iert  nicht !   (S.  u.)  ^  ^ 

Wann  und  diirch  wen  wurde  Sundars  Vater  getauft?  (So 
Schaerer  und  Badley.)  Antwort:  Oberhaupt  nie  getauft. 

Konnten  Sie  mir  die  Adresse  von  Kartar  Singhs  Vater  Harnam 
-Singh  verschaffen?  (Nach  Parker  [Liebenzeller-Ausgabe  (*  P), 
S.  74f.]  hatte  Sundar  ihn  aufgesucht.)  Antwort:  Ich  kenne  sie  nicht, 
ich  traf  ihn  nur  zufalUg  auf  der  Station  Patiala  an  (Leg.  209). 

Schrieb  Sundar  1915  in  Urdu-Sprache  ein  Biichlein?  (Tharchin 
behauptet,  ein  solches  Biichlein  zu  besitzen.  Der  Fakir  hatte  [Dok.  6] 
geleugnet,  ein  Buch  iiber  sern  Leben  geschrieben  zu  haben;  er  ver- 
sicherte,  nur  Autor  dreier  erbaulicher  Schriften  zu  sein.)  Ant- 
wort: Ja.  .  '■■^  :-i- '-.-■■■:  ■■'}'.  W^-_^.^^,  ■;■ 

Man  kann  sich  denken,  was  fiir  Herzbeklemmungen  Heiler  solche 
u.  a.  An#worten  bereiteten.  Offenbar  wurde  ihm  angst  und  bange, 
meine  Fragen  wtirden  noch  mehr  Schwindeleien  des  Mannes,  fur 
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den  er  seinen  Namen  eingesetzt  hatte,  an  den  Tag  bringen,  und  er 
sann  auf  Mittel  und  Wege,  der  Vereinbarung  gemeinsamer  Arbeit 
zu  entweichen. 

Doch  nun  der  „peinHche  Zwischenfall"!  Schon  am  24.  4.  25  lud 
ich  Heiler  ein,  wahrend  einer  Woche  mein  Gast  zu  sein,  damit  ich 
ihm  meine  Dokumente  vorlegen  konne,  soweit  ich  ohne  Indiskretion 
iiber  sie  verffigen  konnte.  Am  1.  5.  sagte  er  in  freundlichen  Worten 
fur  Pfingsten  zu.  Am  19.  5.  stellte  er  seinen  Pfingstbesuch  in 
Zweifel,  versprach  aber,  micii  im  September  bei  seiner  Reise  an  dem 
Altkatholikentag  zu  besuchen.  Am  29.  Mai  bestatigte  er,  daB  er  jetzt 
nicht  nach  Ziirich  kommen  konne. 

Am  1.  Juli  1925  fragte  ich  Heiler,  ob  er  nicht  mit  Hosten  eine 
ahnliche  Vereinbarung  (freundlicher  Kooperation)  wie  mit  mir 
schlieBen  wolle.  Hosten  wiirde  ihm  gewiB  gem  entgegenkommen 
und  alles  ihm  niitziiche  Material  verschaffen,  wogegen  Heiler  am 
7.  Juli  Bedenken  auBerte,  indem  Hosten  zuerst  „sein  Unrecht  Wieder 
gut  machen  miisse".  (Als  ob  nicht  Heiler  selbst  hundertfach  AnIaB 
gehabt  hatte,  fur  sein  unqualifizierbares  Betragen  Hosten  urn  Ver- 
zeihung  zu  bitten,  wahrend  letzterer  im  wesentlichen  den  Wahrheits- 
beweis  glanzend  geleistet  hatte!) 

Am  13,  August  1925  schrieb  ich  Heiler,  ich  habe  veniommen,  daB 
er  am  5.  September  in  Bern  einen  Vortrag  halten  werde,  ich  selbst 
werde  am  .6.  oder  7.  September  von  einer  Vortragsreise  nach 
Deutschland  zuriickkehren  und  freue  mich  auf  seinen  Besuch.  Eine 
Antwort  erhielt  ich  nicht.  Am  7.  September  sprach  Heiler  in  Ziirich 
und  kam  zu  mir,  hinterlieB  aber  eine  Karte  mit  der  Mitteilung:  „Da 
ich  Sie  heute  nicht  traf,  werde  ich  mir  erlauben, 
S  i  e  m  o  r  g  e  n  f  r  u  h  a  n  z  u  r  u  f  e  n.** 

Ich  ware  sehr  gem  am  8.  September  zur  schweizerischen 
Predtgerversammlung  gegangen,  blieb  jedoch  Heilers  wegen  zuriick 
und  wartete  bis  abends  4  Uhr,  machte  dann  Gemeindebesuche, 
wahrend  jemand  im  Hause  zuriickbiieb,  und  kehrte  um  5  Uhr  zuriick. 
Niemand  meldete  sich.  Da  seltsamerweis.e  an  den  folgenden  Tagen 
keine  Entschuldigung  Heilers  eintraf,  ersuchte  ich  am  16.  September 
in  hoflichen  Worten  um  eine  Erklarung; 

Endlich  am  19.  September  erhielt  ich  den  Bericht  von  Heiler,  e  r 
sei  an  der  Predigerversammlung  in  Schaffhausen 
g  e  w  e  s  e  n.  Wahrend  ich  seindtwegen  auf  das  Fest  verzichtet 
hatte,  ohne  dazu  verpflichtet  gewpsen  zu  sein,  hatte  er,  der  sein 
Wortgegebenhatte,  mich  einfach  sitzen  lassen.  Heiler  fiigte 
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linzu,  er  sei  gleich  nach  dem  Hauptvortrag  nach  Zurich  gereist  (er 
hatte  eine  Vereinbarung  mit  Missionsfreunden  getroffen)  und  habe 
niir  (am  Nachmittag)  zweimal  angelautet,  aber  keine  Ant  wort 
erhalten.  (Das  Telephon  funktionierte  den  ganzen  Tag  tad^llos.) 

So  halt  Heiler  Wort!  Und  warum  entschuldigte  er  sich  nicht? 
Philosophierte  er  iiber  eine  Woche  lang  iiber  das  Sprichwort:  Ein 
Mann,  ein  Wort?  Oder  dachte  er  daran,  daB  Sundar,  als  er  sein 
Wort  gegeben  hatte,  nach  Kalkutta  zu  gehen,  sich  sofort  seitwarts 
in  die  Biische  schlug?  Oder  erinnerte  er  sich,  daB  sein  „Aposter*, 
indem  er  damals  sein  Wort  brach,  sich  bei  seinem  Auftraggeber 
Canon  Sandys  ja  auch  nicht  entschuldigt  hatte?  Schmunzelte  er  im 
Hochgefuhl,  seinem  bewunderten  indischen  Meister  doch  recht  nahe- 
gekommen  zu  sein?  "^^      '  -  -^  ^ 

Obwohl  ich  zu  meinem  Erstaunen  sah,  daB  Heiler  so  wenig 

ilnteresse  besaB,  meine  Dokumente  zu  sehen,  daB  er  sogar  heber 
sein  Wort  brach,  setzte  ich  meine  Bemuhungen  fort,  ihn  zur  Einsicht- 
nahme  der  Akten  zu  bringen.  Am  25.  September  kam  ich  auf  seine 
Zuruckweisung  der  Arbeitsgemeinschaft  mit  Hosten  zuriick  und  fiigte 
bei:  „Sie  haben  diesen  Gelehrten  in  ehrverletzender  Weise  an- 
gegriffen.   Als  Antwort  schickte  er  Ihnen  den  Catholic  Herald  of 

'Indi^.  Ein  anderer  Jesuit,  Vath,  sprach  sich  dafiir  aus,  daB  man  auch 
den  wissenschaftUchen  Gegner  in  seinen  Forschungen  unterstiitzen 
s(rfle  .  .  .  In  der  Feststellung  von  Tatsachen  hat  sich  Hosten  Ver- 
dienste  erworben,  wie  auch  Ihr  Dokumenteribuch  beweist.  Es  wiirde 
mir  sehr  leid  tun,  wenn  ich  Hosten  mitteilen  muBte,  daB  Sie  weniger 
entgegenkommend  waren  als  er  und  die  anderen  Jesuiten.  Jeder 
Unbefangene  wird  die  Handlungsweise  Ihrer  Gegner  als  ritterlicher 
ansehen.  Ziirnen  Sie  mir  nicht,  wenn  ich  Sie  bitte,  auf  Ihren  Wunsch 
zuriickzukommen!"  Die  Antwort  vom  25.  September  klang  auBerst 
herzUch  und  liebenswurdig,  lehnte  jedoch  ab  und  fiigte  bei,  der  Brief- 
schreiber  habe  mir  niemais  Vorwiirfe  gemacht,  daB  ich  mit  Hosten 
zusammenarbeite!  Es  folgte  eine  Philippika  auf  die  Jesuiten.  Noch 
setzte  ich  meine  Bemiihungen  fort,  Heiler  zur  Einsichtnahme  in  die 
Akten  zu  bringen.  Am  3.  Oktober  schrieb  ich  Heiler:  „Hosten  be- 
richtete,  daB  er  mich  ermachtige,  Ihnen  alle  mir  iibersandten  Akten- 
stucke  zu  zeigen."  Aber  es  half  alles  nichts.  Heiler,  der  Pro- 
fessor der  Religionsgeschichte,  fiirchtete  sich 
vor  den  Dokumenten,  wie  die  Katze  vor  dem 
h  e  i  B  e  n  B  r  e  i. 
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,^  Unterdessen  muBte  ich  allerdings  auch  weiter  unangenehme 
Fragen  stellen.  In  seinen  „Sermons  und  Sayings"  berichtete  Sundar, 
ein  deutscher  Gelehrter,  der  selbst  nicht  betete,  habe  ein  Buch  iiber 
das  Gebet  geschrieben;  nachdem  er  zu  predigen  begonnen  habe, 
schrieb  er  ein  anderes  Buch  iiber  das  Qebet  (16. 9. 25).  Ich  fragte 
Heiler,  auf  wen  sich  diese  Stelle  beziehe,  da  mir  auBer  ihm  kein 
deutscher  Verfasser  eines  Buches  iiber  das  Gebet  bekannt  sei.  Ant- 
wort:  Sundar  habe  in  dem  ihm,  Heiler,  iibersandten  Exemplar  die 
Worte  „in  Germany"  durchgestrichen,  aber  auch  wenn  er,  Heiler, 
als  der  Verfasser  der  Biicher  „Das  Gebet"  und  „Das  Geheimnis  des 
G&bets"  gemeint  ware,  so  sei  dies  nicht  iibelzunehmen,  da  eben  der 
Sadhu  falsch  benachrichtigt  worden  sei.        -^  ,  -      -         '      - 

Am  29.  Oktober  1925  fragte  ich,  warum  er  in  der  eben  er- 
schienenen  4.  Auflage  seines  Sadhu  Sundar  Singh  sage,  der  Arzt  sei 
bei  der  Vergiftung  in  Rupar  am  folgenden  Morgen  zuriickgekehrt, 
nachdem  Sundar  selbst  doch  nur  einen  einzigen  Besuch  fiir  historisch 
erkliirt  habe  (Leg.  73,  Dok.  2).  Heiler  antwortete  am  18.  November 
1925  mit  der  ungemein  glaubhaften  Erklarung:  „Als  der  Arzt  am 
zweiten  Tage  den  Sadhu  auf  der  Veranda  des  Hauses  erblickte, 
machte  er  sogleich  kehrt"  (!).  Vielleicht  dachte  der  Mann,  obwohles 
dem  Kranken,  dessen  nahes  Ende  er  verkiindet  hatte,  besser  gehe, 
werde  man  ihn  jetzt  immer  noch  des  Mordes  bezichtigen  (Leg.  71), 
Oder  er  interessierte  sich  nicht  um  den  Zustand  seines  Patienten. 
^  Von  Anfang  an  hatte  mir  Heiler  nie  Originale  gesandt,  wie  ich 
ihm,  sondern  nur  einige  Photographien  und  Abschriften,  und  wahrend 
ich  ihm  alle  mir  gehorigen  Akten  getreulich  einsandte,  iiberlieB  er 
mir  vielfach  nur  Fragmente  und  Inhaltsangaben,  und  auch  sie  nicht 
vollzahhg,  so  daB  er  die  getroffene  Abmachung  nicht  innehielt. 

Am  13.  November  1925  berichtete  ich  Heiler:  „Wie  ich  Ihnen  vor 
langerer  Zeit  schrieb,  erlaubte  mir  Hosten,  Ihnen  beliebige  Akten 
zur  Verfiigung  zu  stellen.  Ich  habe  auch  Parker  1.  und  2.  Auflage 
(sollte  heiBen  1.  und  4.  Auflage),  sowie  Zahir  1916  und  1917  in  meinem 
Hause;  die  ersten  zwei  Schriften  und  die  dritte  gehoren  aber  Hosten. 
Sobald  mein  Buch  gedruckt  ist,  konnen  Sie  alles  haben.  Jetzt  brauche 
ich  es  zur  Korrektur."  Bis  jetzt  hatte  Heiler  noch  nie  um  meine 
vielen  Akten  gebeten,  wohl  aber  einzelne  Dokumente  gewiinscht,  die 
ich  ihm  ausnahmslos  iiberlieB.  Was  hatte  ich  mehr  tun  konnen? 

Dessenungeachtet  hatte  Heiler  die  Stirn,  im  Oktober  1926  in  der 
norwegischen  Zeitschrift  „Kirke  og  Kultur"  S.  494f.)  zu  schreiben: 
„Da   Pfister   trotz  meiner   Aufforderung   es   unterlassen   hat,   mir 
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die  Dokumentensammlung  Hostens  zu  senden  .  .  . ,  ist  vieles  da, 
das  sich  wissenschaftlicher  Kontrolle  entzieht."  Ahnlich  W.  247:  „In  .  , 
einem  Briefe  vom  29.  April  1926  forderte  ich  Pf.  zur  Vorlage  seines  v: 
Aktenmaterials  auf."  Damit  stellt  er  den  Sachverhalt  direkt  ;auf  den 
Kopf,  indem  er  den  Schein  erwpckt,  er  habe  sich  um.  meine  Do- 
kumente  bemiiht,  ich  habe  sie  veiiweigert.  Seine  „Aufforderung"  zur 
Obersendung   der   Akten  ^esch4h  oamlich  unter  folgenden  Um-     ~;f 

.Standen:  •■"■;■."-'-     ■     ..  ,W--.r.;'-..:r-;-v^;^kv.  ^«. 

Vom  18.  November  1925  an  IteB  Heiler  meine  samtlichen  Briefe 

unbeantwortet,  hatte  aber  nichts  dagegen  einzuwenden,  daB  ich  ihm 

lioch  im  Marz  1926  ein  Dokument  sandte.  Am  29.  April  lieB  er  e  n  t  - 

gegen    unserer    Ve  r  ei  nba  rung,     auf    personliche 

Polemik  zu  verzichten,  einen  ungemein  hef tigen  Aufsatz  in 

der  ,,Augsburger  Postzeitung"  erscheinen,  und  am  2.  Mai  erhielt  ich 

seine  Kriegserklarung.   Man  sieht,  daB  Heiler  von  den  Methoden 

westlicher  Kriegfiihrung  gelernt  hat.  Zuerst  erfolgt  der  Angriff,  dann 

die  Kriegserklarung.  Heilers  Brjef,  d.  d.  29.  4.  26  beginnt:  ^ 

■   ;      ;  »fHaben  Sie  besten  Dank  fiir  Ihre  Sendungen.   Es  tut  mir 

aufrichtig  leid,  Ihnen  sagen  zu  miissen,  daB  ich  menschlich 

und  wissenschaftlich  immer  mehr  mein  Vertrauen  zu  Ihnen 

verloren  habe."  ,|  ,^  ,^,  .^ 

Und  nun  erfolgte  eina  Flut  von  ungerechten  Anschuldigungen, 

nachdem  er  schon  im  Herbst  mit  klaglichen  Norgeleien  zu  erkennen 

gegeben  hatte,  daB  er,  iiber  die  unaufhorlichen  Blamagen  seines 

„Apostels"  besturzt,  die  Vermittlung  der  peinlichen  Fragen  und 

damit   die   Arbeitsgemeinschaft   hatte   aufgeben   woUen.    Ich   wich 

jenen  Manovern,  die  mich  teils  argerten,  teils  belustigten,  aus,  urn 

Heiler  zu  zwingen,  sein  Material  zu  erganzen.  Aber  jetzt  versagte 

diese  Methode.    Der  von  ungerechten  Anklagen  strotzende  Brief 

gipfelte  in  einer  verkappten  Drohung  und  offenen  Forderung. 

„Ich  habe  Sie  ...  in  Ihrem  eigenen  Interesse  offentlich.  auf- 
gefordert,  die  Zusendung  einer  der  drei  in  Europa  befindlichen 
Kopien  von  Hostens  Dossiers  an  mich  zu  veranlassen.   Denn 
aus    den   zufallig    in    meinen    Handen    befindlichen    Stiicken 
meiner  Materiahensammlung  miiBte  ich  ganz  schlimme  Ruck- 
schliisse  auf  Ihre  Verarbeitung  des  iibrigen  Materials  Ziehen." 
Heilfer  hatte  es  wiederholt  abgelehnt,  mit  Hosten  in  anstandige 
und  friedliche  Arbeitsgemeinschaft  einzutreten  und  durch  Ober- 
sendung   seines    eigenen    Materials    ihm    Gegen- 
recht  zu  halten.   Und  jetzt  droht  und  fordert  er!   Selbstver- 


44  — 


^  rup 


■"  1 


standlicB  wuBte  er  ganz  genau,  daB  ich  nicht  Folge  leisten  konne. 
Wie  er  sein  Wort  gebrochen  hatte,  um  meine  Dokumente  nicht  zu 
erhalten,  so  wahlte  er  jetzt  eine  Form,  die  jeden  weiteren  Verkehr 
ausschloB,  um  sie  nicht  sehen  zu  miissen  und  sich  doch  den  Anschein 
zu  geben,  er  habe  sich  um  ihren  Empfang  bemiiht.  Die  angesagte 
„6ffentliche  Aufforderung"  zur  Herausgabe  meiner 
iAkten  habe  ich  meines  Wissens  nie  zu  Gesicht  bekommen. 
Vermutlich  handelt  es  sich  um  einen  leeren  Einschuchterungsversuch. 

Meine  Dokumente  habe  ich  slets  jedem,  der  es  wiinschte,  zur  Ver- J 
fiigung  gestellt,  auch  Sundar-Freunden  von  der  Basler  und  kanaresi- 
schen  Mission.  Prof.  Dr.  Ludwig  Kohler  und  Dozent  Dr.  K.  Schjelde- 
bat  ich  um  moglichst  scharfe  Kontrolle  meiner  Akten.  Beide 
Herren  unterzogen  sich  dieser  Aufgabe,  woftir  ich  ihnen  auch  hier 
herzHch  danke,  und  auBerten  sich  in  sehr  gunstigem  Sinne '). 

Nun   weiB   man,   warum   Heiler   seine   versprochenen   Besuche 
immer  hinauszog  urid  endlich,  als  es  nicht  mehr  anstandig  anging, 
meinen  Dokumenten  auszuweichen,es  unanstandig  tat.  Es  war  ein 
vorbedachter    Plan,    der    nun    sein    ganzesneu.es 
Do kumentenbuch    beherrscht.    Meinen    dokumentarisch 
wohlbelegten  Beweisen  fiir  Sundars  Geschichtsentstellungen  geht  er 
aus  dem  Wege,  als  hatten  sie  keinen  Wert  (auch  wenn.er  sich  durch 
direkte  Erkundigungen  bei  den  Sendern  dilser  Akten  leicht  vort  ihrer 
Gultigkeit   hatt6  iiberzeugen  konnen!).    Bei   den   handgreiflichsten 
Beweisen  stellt'  er  sich,  als  glaube  er  nicht  an  sie,  indem  er  sie  ver- 
^^  schweigt,  Was|  soil  man  mit  einem  solchen  Gegner  anfangen?  Dem 
'i.  iVolk,  das  nichti  wissen  kann,  wieviel  schwere  und  peinliche  Miihe 
'    '  ich  mir  gab,  Heiler  meine  Dokumente  vorzulegen,  gibt  er  an: 

„Nach  meine|ti  obigen  Feststellungen  (NB.:  s.  u.)  kann  ich 

nur  erklaren,  daB  ich  kein  einziges  der  von  Pf.  veroffent- 

lichten    Dokumente    als    vollig    authentisch    ansehen    kann, 

bevor  ich  nicht  direkt  aus  Indien  die  Richtigkeit  des  EK)ku- 

ments  bestatigt  erhalte"  (W.  248). 

Warum     aber     unterlieB     Heiler     diese     Nach- 

prufung  mit   der  Miene   des   unschuldigen   Kindes 

bei  fastallen  hochwichtigen  Dokumenten?    Man 

sieht,   daB   er   die   Kunst  des   Ausweichens   nicht   nur  in   Europa, 

sondern  auch  in  Indien  mit  der  Routine  eines  alten  Diplomaten  aus- 

zuiiben  versteht.  ' 

')  L.  Kohler  in  der  „Zuricher  Post"  v.  2A.  7. 26,  Schjelderup  in  „Kirke 
og  Kultur",  Dez.1926,  S.612. 
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Aber  die  Versttimmelungen,  die  Heiler  mir  vorwirft?  Zu- 
nachst  erscheinen  als  beste  Rennpferde  zwei  Wertungen  von  Dr. 
Wherry  und  Dr.  Fife  (W.243f.).  GeschichtUche  Tatsachen  enthalten 
sie  nicht.  In  der  „Augsburger  Postzeitung"  (23.5.26)  schrieb  ich: 
„Ein  Historiker  und  Religionspsychologe  muB  stets  von  erharteten, 
objektiven  Tatsachen,  nicht  subjdktiven  Eindriicken  ausgehen.  Er 
gleicht  dem  Richter,  der  zwar  die  personlichen  Eindrucke  einzelner 
Zeugen  iiber  den  Charakter  eines  Angeklagten  (und  Sundar  war 
angeklagt  worden)  beriicksichtigt,  aber  doch  die  bewiesenen . 
objektiven  Tatsachen  iiber  solche  Werturteile  setzt.  Diesem  an- 
erkannten  Qrundsatz  habe  ich  nachgelebt."  Dazu  nannte  ich  Leg.  17 1 
ausdriickhch  diejenigen  Mis^ionare,  die  Sundar  hohe  sittliche  Zeug- 
nisse  ausstellen,  unter  ihnen  gerade*auch  Wherry  und  Fife.  Hatte 
ich  alle  Lobeserhebungen  im  Wortlaut  wiedergeben  wollen,  so 
hatten  auch  die  Gegner  so  behandelt  werden  miissen,  und  einniehr- 
bandiges  Werk  ware  erforderlich  gewesen. 

Obersteigt  dieser  einfache  Sachverhalt  wirklich  die  InteIHgenz 
eines  Professors  der  ReUgionsgeschichte?  Und  handelte  nicht 
Heiler  selbst  so  wie  ich,  als  er  in  seinen  Aufsatzen  nur  Bruchstiicke 
aus  Briefen  wiedergab?  DaB  er  trotz  meiner  mm  bekannten  Recht- 
fertigung  die  alten  Anklagen  einfach  wiederholt,  stimmt  zum  iibrigen. 
Wie  ungeniert  Heiler  seine  Vprwiirfe  erhebt,  ergibt  sich  schon 
daraus,  daB  er  in  seinem  „Dokumentenbuch"  (!)  allein  in 
zwei  Briefen  mindestens  vierzehn  Stellen  unter - 
schlagen  hat,  die  wichtige  Tatsachen,  nicht  nur 
subjektive  Wertungen  enthalten.  Es  sind  die  beiden 
Briefe  der  Frau  Parker,  die  abgedruckt  sind  Dok.  45 — 50,  und  die 
exstirpierten  Stellen  betreffen,  wie  der  Leser  leicht  kontroUieren 

J  kann,    1.  den    schwarzgekleideten   Depeschensender    (Dok. 

^149),  2.  diesen  als  Inder  (150),  3.  die  Verteidigung  des  pp.  Swift, 
4.  die  Priesterwamung,  Protestanten  mCiBten  am  Fasten  sterben 

}  (154),  5.,  den  Besuch  bei  Dr.  Nugent  am  22.  Januar  1913,  6,  das  ge- 
falschte    Zitat   aus  ^Harvest    Field",    7.  und  8.   die    unwahre    Be- 

^  hauptung,  daB  Sandys  behaunte,  die  Kanadareise  sei  endgiiltig  auf- 
gegeben  worden  (alle  vier  letztgenannten  Stellen  „Chr.Welt'*  1925, 

f  121),  9.  u.  10.  die  Sanyasi-Mission  und  11.  das  Zeugnis  iiber  die  Narben 

'  Sundars  infolge  des  Rasarwunders  („Chr.  Welt"  1925,  157),  12.  und 
13.  die  Anschuldigung,  Zahir  habe  Sundars  Papiere  nicht  zuriick- 
gegeben  (Heilers  Brief  an  mich  vom  9.  November  1925),  und  14.  der 
Khyber-PaB-Brief  (Dok.  145). 
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WifeVfele  historiscfie  Tats^hen  Heiler  sonst  noch  als  saftige 
Rosinen  aus  zwei  einzigen  Briefen  herausgeklaubt  hat,  kann  ich 
nicht  wissen,  auch  ist  mir  unbekannf,  wieviele  Briefe  er  ganz  unter- 
driickte.  Dok.  154  wird  ein  nie  veroffentlichter  vom  8.  Marz  1925 
erwahnt.  Dafiir  hatte  er  iiberfliissig  viel  Platz  fur  Stimmen  aus  deiti 
Publikum,  fur  seine  Freundinnen  Qerda  und  Gurli  und  eine  Menge 
anderer,  die  rein  nichts  als  ihre  Suggestibilitat  bezeugen 
konnen.  ^  "  '" 

Und  riun  vergleiche  man  nur  die  genannten  vierzehn  von  Heiler 
weggelassenen  Qegenstiinde  mit  den  Bagatellen,  die,Heiler  mir  vor- 
hiilt!  Doch  lassen  wir  den  Kleinkram!  Es  widerstrebt  mir,  das 
ganze  Register  seiner  Verdrehungen  durchzugehen.  Es  hat  absolut 
keinen  Wert,  sich  mit  solchen  Sachen  herumzuschlagen.  Einige 
unbedeutende  Irrtiimer  gebe  ich  zu.  Keine  einzige  der  von  Heiler 
.  beanstandeten  Stellen  ist  fiir  das  Bild  und  die  Legende  Sundars  von 
irgendwelchem  Belang.  ^  "  --   ^ 

Auf  den  Vorwurf  der  llloyalitat,  den  Heiler  daraus  konstruiert, 
daB  ich  in  meinem  Buche  die  friiheren  Aufsatze,  aber  nicht  die 
Milderung  oder  Zuriicknahme  (es  ist  eine  einzige  glatte  Zuruck- 
nahme,  in  den  anderen  Fallen  konnte  ich  leider  Heildi^s  Fehler  nicht 
wegerkennen,  sondern  nur  mildern)  zitierte  (W.  255),  mochte  ich 
entgegnen:  Heiler  hat  seine  unerhorten,  aus  der  Luft  gegriffenen, 
auf  peinliche  Manoyer  gegriindeten  Anschuldigungen  iiberhaupt 
nie  revoziert,  obschon  er  ihre  Ungerechtigkeit  sehr  genau 
einsehen  muBte.  Und  nun  wirft  er  mir  vor,  daB  ich  nur  einmal  Irr- 
tiimer berichtigte  oder  zu  scharfe  Urteile  zuriicknahm!  So  ist  nun 
einmal  dieser  Manj|^Cerechtigkeit  ist  von  ihm  nicht  zu  erwarten  '). 

Ein  paar  Musterchen  Heilerscher  ,,Kritik"  seien  immerhin  dar- 

geboten:  W.  253  sagt  Heiler,  ich  rechne  zu  dem  „Rattennest  von 

handgreiflichen    und    krassen    Widerspruchen",     daB     Swift    den 

■  ,,Sadhu"  um  die  Adressen  seiner  Freunde  bitte*  das  einemal,  uirt 

mit  ihnen  in  Verbindung  treten  zu  konnen,  das  andere  Mai,  um  sie 

zu  besuchen  und  ihnen  Briefe  zu  schreiben.  Wet  richtig  lesen  kann, 

,'fiTidet,  daB  ich  die  Tabelle  S.  158ff.,  in  welcher  die  beiden  Angaben 

"stehen,  iiberschrieb:   „Oberblick  fiber  die  Widerspriiche  und   Va- 

rianten  betreffend  Smith   alias  Swift."    Heiler  findet  es  offenbar 

/:  leichter  und  angenehmer,  seinen  Qegner  unsachlich  zu  benorgeln,  als 

:'Zu  lesen,  was  er  sagt.   JK\-r" ^'-  X-::-'^-^r^^o'-:.'^'''.'^'^'S' ^  >'  ''  ■" 

')  Die  ganze  Debatte  steht  im  „Protestantenblatt"   1925,   Nr.   11,   12, 
16.  17,  18;  ferner  1926,  Nr.  2,  4,  5,  7,  10,  16.  ' 
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W.  256  zitiert  Heilef :  „Ung^recht  ist  auch  der  Vorwurfi  ich 
hatte  iiber  Liebler  scharfe  Urteile  gefallt,  ohne  ihn  gehort  zu  haben 
(Pf.237);  ich  hatte  nicht  nur  an  Liebler  selbst  gescfirieben,  sondern 
I  auch  an  seine  friiheren  Vorgesetzten  in  Neuendettelsau."  —  Wieder 
dasselbe  falsche  Zitieren.  Ich  hatte  nicht  gesagt  ,.geh6rt",  sondern 
„  V  e  r  h  6  r  t  ".  Ist  das,  was  Heiler  gegeniiber  Liebler  tat,  wirklich 
ein  Verhor?    Werden  Verhore  brieflich  abgenommen? 

Auf   eihe   Kette  anderer  Anschuldigungeil,  die  mit  Zahir   zu- 
sammenhangen,  komme  ich  im  niichsten  Abschnftt  zu  sprechen. 

Zuriickblickend  auf  die  Polemik  Sundars  und  Heilers  gegen  die- 

jenigen,  die  sich  vor  dem  Bilde  ides  neugebackenen  Heiligen  nicht 

mit  niedergeschlagenen  Augen  niederwerfen,  sondern  sich  das  Recht 

historischer   Kritik    wahren,   fallen   uns    die    seltsamen   Parallelen 

zwischen   dem    indischen    Fakir   und    dem    Marburger    Religions- 

historiker  auf:  Beide  suchen  ihr  Heil  in  erster  Linie  in  rucksichts- 

loser  Stimmungsmache,  die  vor  personlicher  Verunglimpfung  nicht 

zuriickschreckt    und    an    Verdrehungen    das    Unglaubliche    leistet. 

Orthodoxe    werden    ungeniert   fiir   Liberale,   Wunderglaubige   fiir 

fWunderscheue  ausgegeben,  der  HaB  gegen  die  Jesuiten  wird  mit 

den  brutalsten  und  unwahrsten  Mitteln  geschiirt.  Wer  sich  offent- 

liche  Kritik  gegen  offenkundige  Unwahrheiten  der  Sundar-Biographik 

herausnimmt,  wird  todsicher  einer  unsachlichen  Absicht  bezichtigt 

Oder  sogar  am  Charakter  verdachtigt.    Wahrend  Sundars  Rach- 

sucht  auf  dem  prachtvollen  Dr.  Nugent  herumreitet,  wendet  sich 

iHeilers  Verdachtigungswut  gegen  eine  ganze  Reihe  von  Mannern: 

Gegen  Zahir,  der  Unterschlagungen  begangen  haben  soil  (Chr.  W. 

1925,   122,  Dok.47,   147,  W.  X,  264),  gegen  Tarnyed  Ali,  der 

,kein  geistlicher  Mann"  sein  soil  (Sundar,  Dok.  17,  170)  und  friiher 

religiose  Verirrungen  begangen  haben  soil,  die  jetzt  noch  (!)  seinen 

IZweifeln    an    Sundars    wunderbaren   Erfahrungen    alle    Bedeutupg 

rauben,  obwohl  er  seither  langst  wieder  von  den  Herrnhutern  als 

sGemeindegHed  angenommen  wurde  (Dok.  170),  gegen  einen  n  o  r  d  - 

findischen  Missionar,  der  Herm  Schwab  ungiinstige  Aus- 

sagen  iiber  den  Fakir  machte,  iiber  den  daher  prompt  „schwer  be- 

rlastende  Feststellungen"  eingezogen  worden  sein  soUen  (W.  X,  162), 

f gegen  Stokes,  der  kein  Christ  mehr  sein  soil  (Sundar  W. 25, 

[Heiler  W.  25  Anm.  (ungepriiftes  Zitat),  gegen  H  o  s  t  e  li ,  der  nicht 

;aus  Wahrheitsernst,  sondern  aus  Furcht  vor  dem  „Sadhu"  als  dem 

fgefahdichen  Nebenbuhler  des  Papstes  geschrieben  haben  soil,  gegen 

Sierp,  der   desselben  Verbrechens  sich   schuldig  machte;  ^r 
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^- 'katholische  Priester  von  Subatjiu  wird  mit  einer  Flut  der 
.--     schandlichsten  Beschimpfungen  begosseil,  wobei  jedoch  der  Name 

i  des  Mannes  vorsichtig  gemieden  wird,  damit  nicht  eine  Strafklage 
erfolgen  kann,  Braeunlich  wird  vorsichtig  und  heldenmiitig  mit 
Berufung  auf  einen  nicht  genannten  (!)  Pfarrer  oder  sogar  ihrer 
mehrere  heruntergerissen,  und  m  i  r  widerfahrt  dasselbe  Los.  Merkt 

<^  denn  das  Briiderpaar  Sundar-Heiler  noch  immer  nicht,  wie  naiv  es 
seine  Unsicherheit  durch  solches  Gebaren  verrat,  und  Wie  wenig 
die  Aufwiihlung  parteitheologischer  und  konfessioneller  Leiden- 
schaf ten  sich  mit  dem  Geiste  des  Christentiims  bzw.  der  Wissen- 
schaft  vertragt?  Sind  solche  ungerechte  Beschuldigungen  und'Ver- 
unglimpfungen,  die  Heiler  zum  Stern  und  Kern  seiner  Polemik 
^  macht,  etwa  seine  von  ihm  hochgepriesene  „Theologie  zu  des 
Meisters  FiiBen"?  Und  ist  dieses  unschone 
Schimpfen  und  Toben,-das  die  Tatsachen  auf 
Schritt  und  Tritt  auf  denKopf  stellt,  wirklich 
„selbst.loser,  scharf^sinniger  und  liebevoller(!) 
F o r s c h u n g s g e i s t ",  eine  „Ehrenrettung  der  abend- 
landischen  Wissenschaft",  eine  „S  t.  G  eo  r  g  s  ta  t  "? 

Obei*  Heiler   als   Kritiker   des   „Sadhu"   werden   wir   uns   am 
Schlusse  unserer  Abhandlung  zusammenfassend  auBern. 

J        -     (Fortsetzung  folgt.)      :.-^<  -■'^\.^^'^'-'^^^  - 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  neue  Entwicklung  in  der  cliinesischen  Missitm. 

Die  Abberufung  der  angelsachsischen  und  anderen  evangelischen  Mis- 
sionare  aus  China  im  Friihling  1927  hat  die  evangelische  Mission  vor  eine 
ganz  neue  Aufgabe  gestellt.  Das  Novemberheft  1927  des  „CKinese  Recorder" 
bringt  sehr  beachtenswerte  Aufsatze  zu  der  Frage  des  Neuaufbaues  der 
Mission.  Mit  Recht  wird  darauf  liingewiesen,  daB  sich,  mogen  sich  die  poli- 
tischen  Verhaltnisse  entwickein,  wie  sie  woileh,  eine  nochmalige  solche 
Katastrophe,  wie  es  die  Abberufung  war,  auf  keinen  Fall  wiederholen 
durfe.  Denn  sonst  werde  das  Vertrauen  der  Chinesen  zu  den  Missionaren 
vollig  zerstort  werden.  Daher  solle  man  jetzt  vorsichtig  iiberlegen,  auf 
welche  Stationen  die  Missionare  wieder  zurttckkehren  konnten,  unter  Ver- 
hSltnissen,  welche  ihnen  eine  gedeihliche  Tatigkeit  ermoglichen.  Seien  sie 
aber  zuriickgekehrt,  so  miiBten  die  Missionare  aushalten  mit  den  chine- 
sischen  Mitarbeitern,  selbst  wenn  wieder  schwierige  Zustande  emtreten 
sollten.  Es  konne  niemand  voraussagen,  ob  nicht  wieder  einmal  durch 
Kriege  oder  Aufstande  unliebsame  und  auch  sehr  bdse  Note  fiir  die  Mission 
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sich  ergeben  werden.  Unter  den  Punkten,  welche  in  der  Mission  geandert 
werden  muBten,  auf  Verlangen  der  chinesischen  Christen,  ist  besonders 
wichtig  die  Forderung,  daB  die  Missionare  auf  die  aus  den  ungleichen  Ver- 
tragen  ihnen  zustetienden  Vorreclite  verzichten  miissen,  und  daB  die 
Trennung  der  evangelischen  Cliristen  in  den  verschiedenen  evangelischen 
Missionskirchen  beseitigt  werden  muB.  Dafur  hStten  die  Ctiinesen  gar 
kein  Verstandnis.  Nur  die  fremden  i^issionareT  weiche  ihre  Denominationen 
nach  China  verpflanzt  hatten,  seien  fiir  diese  Zerkliiftung  verantwortlich. 
Die  Chinesen  hatten  als  Christen  heute  schon  besondere  Erfahrungen.  Diese 
konnten  und  wiinschten  sie  fiir  die  Ausgestaltung  des  chinesischen  Christen- 
tums  fruchtbar  zu  machen:  „Das  Hauptmerknml  dieses  Bemiihens,  ihre  Eigen- 
art  zur  Geltung  zu  bringen,  ist  das  Streben  nach  Vereinfachung  der  christ- 
iichen  Botschaft  und  Aufgabe.  Das  bedeutet  den  Wunsch,  den  christlichen 
Glauben  in  Lebenszielen  zum  Ausdruck  zu  bringen  mit  besonderer  Beruck- 
sichtigung  seines  evangelischen  Einschlages.  Als  Ausgangspunkt  fur  diesen 
Glauben  ist  die  Personlichkeit  Christi  in  den  Brennpunkt  zu  stellen  und  die 
Folgerungen  fiir  die  religiosen  und  sozialen  Gemeinschaften.  Solcb  eine 
Vereinfachung  der  christlichen  Botschaft  will  die  chinesischen  Christen 
instand  setzen,  ihren  Landsleuten  nicht  so  sehr  Definitionen  tiber  das  reli- 
gidse  Leben  zu  geben,  als  vielmehr  die  Moglichkeit  und  Gelegenheit,  cine 
dynamische  Erfahrung  zu  machen:  was  sie  notig  haben,  ist  nicht,  mit 
ihren  Widersachern  zu  streiten,  sondern  ihren  Glauben  in  Leben  umzu- 
setzen.  Dieselbe  Tendenz  zur  Vereinfachung  erstreckt  sich  auf  die  christ- 
liche  Aufgabe  in  China.  Mehr  als  einmal  schon  wurde  auf  dem  Nationalen 
ChristenkongreB  hingewiesen  auf  die  Notwendigkeit,  in  der  Welt  eine 
christliche,  soziale  Ordnung  zu  schaffen." 

Seitdem  die  Chinesen  in  der  Leitung  der  christlichen  Bewegung  in 
China  mehr  EinfluB  haben,  sind  diese  beiden  Punkte  immer  wieder  von 
ihnen  unterstrichen  worden.  Auf  dem  KongreB  von  1922  hat  der  Qeneral- 
sekrfetar  %er  Christlichen  Vereine  juiiger  Manner,  Dr.  David  Yui,  gesagt: 
..Verlangt  nicht,  daB  Jung-China  die  kirchlichen  Verschiedenheiten  des 
Westens  annimmt  Was  im  Westen  geschichtlich  geworden  ist,  ist  nicht 
brauchbar  fiir  uns.  Wir  mussen  die  Erkenntnis  Christi  aus  erster  Hand 
haben,  aus  der  Heiligen  Schrift.  Christus  predigen,  den  lebendigen  Christus, 
das  ist  unsere  Aufgabe.  Dogmen,  kultische  Formen  aus  dem  Westen  haben 
bei  uns  keineii  Platz.  Wir  miissen  unsere  eigenen  Formen  schaffen,  die 
zur  Eigenart  unserer  Rasse  passen."  So  sagt  jetzt  auch  der  „Chinese  Re- 
corder" (S.  682  f.),  die  Chinesen  hatten  ganz  allgemein  wenig  Verstandnis 
fiir  die  abendlandische  Betonung  der  kirchlichen  Unterschiede  in  Lehre 
und  Kultus,  sie  woUten  auch  nun  gar  nicht  eine  einheitliche  Lehre  schaffen, 
sondern  in  Duldsamkeit  gegen  die  Ansichten  anderer  sich  zu  praktischer 
Arbeit  verbinden.  Aber  dieser  Wunsch  zur  Vereinigung  sei  sehr  stark 
bei  ihnen. 

Tatsachlich  sind  es  die  fremden  Missionare,  welche  zum  Teil  die  Her- 
stellung  dieser  Vereinigung  erschw^ren.  Der  Nationale  ChristenkongreB, 
der  1922  gegriindet  wurde,  war  ein  wichtiger  Schritt  zur  Herstellung  dieser 
Einheit.  Er  konnte  wirklich  seitdem  mit  seinen  jahrlichen  Tagungen  als  die 
Vertretung  der  gesamten,  evangelisc|ien  Mission  gelten.    Darum  ist  es  sehr 
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bedauerlich,  daB  1926  die  groBte,  evangelische  Mission,  die  „China-Inland- 
Mission",  aus  dem  KongreB  austrat,  well  ihr  die  Glaubensgrundlage  des 
Kongresses  niclit  streng  genug  war.  Dieser  Schritt  war  eine  Auswirkung 
der  Verbreitung  der  „Bibel-Union"  in  China,  welche  eine  theologisch  in 
alien  Richtungen  uberholte  Bibelauffassung  vertritt,  entsprechend  dem 
amerikanischen  Fundamentalismus.  Es  ist  interessant,  daO  Professor 
D.  Julius  Richter  in  seinem  neuen,  groBen  Buch  „Das  Werden  der  christ- 
lichen  Kirche  in  China"  (C.  Bertelsmann,  Qutersloh,  584  S.,  22,  geb. 
25  RM.)  von  den  Vertretern  dieser  Richtung  als  von  „aufrichtig  frommen, 
aber*  engstirnigen  und  geschichtslosen  Bibelfanatikern"  redet  (S.  310). 
Richter  meint,  vor  Leuten  dieser  Richtung  wurden  nicht  einmal  Kahler, 
Schlatter  oder  Althaus  als  rechtglaubig  bestehen:  ,,Auch  der  positivste, 
wissenschaftliche  Theologe  auf  dem  Kontinent  ware  nicht  mehr  imstande, 
sich  fiir  die  Verbalinspiration  der  ganzen  Heiligen  Schrift,  fiir  alle  Wunder 
des  Alten  und  Neuen  Testaments  uneingeschrankt  einzusetzen."  (^  309.) 
Bci  dieser  Sachlage  wird  man  es  verstehen,  daB  die  bedeutends^,  chine- 
sischen  christlichen  Fiihrer  dafiir  elntreten,  daB  den  chinesiscken-  Christen 
diese  gesamten  theologischen  Streitigkeiten  des  Westens  ersjJart  bleiben. 

Im  AnschluB  an  den  letzten  ChristenkongreB  in  Schi^ghai  (13.— 20.  Ok- 
tober  1927)  ist  es  nun  zu  einem  bedeutsamen  SchriU/ln  der  Richtung  der 
Ausschaltung  der  kirchlichen  Zerspaltenheit  in  ^eii  Missionskirchen  ge- 
kommen.  94  Delegierte  von  1000  ChristengemeinSen  aus  17  F*rovinaen  mit 
117  000  erwachsenen  Mitgnedern  haben  sich^zu  einer  „Kirche  Christi  in 
China"  (oder:  Chinesische  Christliche  Kirche)  zusammengeschlossen.  Ihr 
President  ist  der  Leiter  des  Christenkongresses  von  1922,  Dr.  Cheng  Ching 
yi,  ein  tief  frommer,  kluger  Mann.  E>fese  Kirche  will  die  Missionare  nicht 
ausschlieBen,  aber  es  soil  doch  eine  in  ihrem  Qeprage  ganz  chinesische 
Kirche  sein.  Diese  1000  Gemeinden  gehorten  bisher  vor  allem  zu  den 
Missionskirchen  der  Presbyterianer  und  Kongregationalisten.  Diese  beiden 
Missionen  sind  uberall  in  ihren  Missionen  auf  den  Gedanken  einer  friihen 
Selbstandigmachung  ihrer  Missionskirchen  eingestellt.  Die  neue  Kirche  ist 
In  47  Bezirke  eingeteilt,  sie  gewahrt  ihren  Gemeinden  groBe  Selbstandigkeit 
und  will  den  Frauen  auch  das  passive  Wahlrecht  geben. 

Es  gibt  heute  ^WOOO  erwachsene,  evangelische  Christen  in  China. 
Noch  umfaBt  also  diese  neue  Kirche  erst  einen  Teil  der  Christen.  Es  ware 
wahrhaft  christlich,  wahrhaft  gl^ubig,  wenn  nun  auch  die  anderen  Missionen 
die  Stimme  Gottes  horten,  die  laut  genug  redet,  und  sich  mit  ihren  Ge- 
meinden alle  ohne^  Aiisnabme  dieser  neuen  Kirche  anschiieBen  wtirden. 

'?''':->:  Witte. 


AnlaBHch  seines  Sjahrigen  Bestehens  gibt  der  Nationale  Christenrat  in 
~ ;  China  (NCR.)  einen  Tatigkeitsbericht  heraus,  der  hier  im  Auszug  mitgeteilt 
sei.  NCR.  ist  herausgewachsen  aus  der  Zusammenarbeit  der  verschiedensten 
Bewegungen  zur  Verbreitung  des  Christentums  in  China,  die  1877  zui^, 
ersten  Male  eine  Konferenz  in  Schanghai  hielten.  Das  setzte  sich  dann  in 
weiteren  Konferenzen  1890,  1900  und  1907  fort,  die  alle  noch  reine  Missions- 
4  ;  l^nferenzen  waren.  Erst  1913  wies  die  Versammlung  ein  Drittel  chinesische 
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Teilnehmer  auf.  Neun  Jahre  lang  arbeltete  dann  das  China-Fortsetztines- 
Komitee  unter  der  bewahrten  Leitung  von  Dr.  Cheng  und  Pfarrer  Loben- 
stein,  bis  es  1922  eine  Nationalkonferenz  nach  Schanghai  berief,  deren 
Qeneralthema  „Die  chinesische  Kirche"  war;  die  Halfte  der  etwa  tausend 
Delegierten  waren  Chinesen  und  der  Hauptertrag  war  die  Einsetzung  des 
NCR.S,  In  der  grundlegenden  Kundgebung  hieB  es: 

Es  versteht  sich  von  selbst,  daB '  Fragen  der  Lehre  und  der 
Kirchenpolitik  auBerhalb  der  Befugnisse  des  NCR.s  liegen.  Seine 
Funktionen  sollen  beratender  Art  sein,  aber  es  ist  beabsichtigt,  daB 
er  im  Namen  der  zusammengeschlossenen  Kirchen  und  Missianen 
liandeit  und  deren  gemeinsame  Interessen  vertritt,  wenn  das  im  Ein- 
vernehmen  mit  den  Wiinschen  der  mitwirkenden  Korpersciiaften 
^'  -'\      geschieht.  .   ■:Z- A'",^*-  ■        --.-^  "       -;■  -;  -:%'" 

Somit  will  also  der  NCR.  nicht  als  ein  Qeneralstab  der  protestantischen 
Christen  in  China  gelten,  sondern  als  Diener  der  Kirchen  und  Missionen. 
Es  wurden  fiinf  Kommissionen  eingesetzt  mit  den  Spezialaufgaben: 
Vertiefung  des  geistlichen  Besitzes,  Schaffung  eines  Intormationsbiiros, 
p  Erforschung  aller  einschlagigen  Probleme,  Forderung  der  einheimischen 
I,  Kirche  und  endlich  Darstellung  der  christlichen  Einheit. 
^  Die  Zahl  der  Mitglieder  wurde  auf   100  festgesetzt,  deren  MajoritSt 

Chinesen  sein  soUten.  In  den  fiinf  Jahren  haben  ihm  131  Mitglieder  an- 
gehort,  von  denen  68  Chinesen  waren  und  die  verschiedensten  Organisa- 
tionen  vertraten.  Der  augenblickliche  Bestand  umfaBt  54  Chinesen  und 
35  Fremde.  Bei  der  groBen  Zahl  und  dem  Zerstreutwohnen  der  Mitglieder 
kann  eine  VoUversammlung  nur  jahrlich  einmal  stattfinden;  ein  Geschafts- 
fiihrender  AusschuB  von  21  Qliedern  erledigt  das  Laufende.  Zum  Sekretar 
wurde  der  schon  genannte  Dr.  Cheng  nach  seiner  Riickkehr  aus  Europa 
ernannt.  /■,  .^'  ;*-^^i*;  '  ■  :■--  ■■■  -  :''.'^ -''":'■    '  .  ■ 

Die  FInanzen  des  NCR.s  flleBen,  abgeselien  von  einem  Grundstock  vom 
Fortsetzungs-Komitee  in  Hohe  von  20  000  $,  fast  alle  aus  angelsachsischen 
Missionsquellen,  fiirs  letzte  Jahr  so: 

^.        ■       Angelsachsische  Gesellschaften  .    ...    46000  $ 

•     Kontinentale  Gesellschaften *    1300  $ 

Chinesische  Beitrage  .    ...    .    .    ,    .      3  000  $ 

Die  einzelnen  Buros  geben  dann  iiber  ihre  Leistungen  Rechenschaft.  — 
Die  Kommission  zur  inneren  Vertiefung  beriphtet  von  jahrlichen  VerSamn- 
lungeil,  Freizeiten,  Konferenzen,  Evangelisatioij^wochen  und  Visitationen. 
Das  Informationsbiiro  gibt  unter  anderem  das  Missionsjahrbuch  und  das 
Kirchliche  Jahrbuch  fiir  China  heraus  und  hat  einen  weit  ausgebreiteten 
Buch-  und  Informationsdienst  iiber  das  Land  eingerichtet.  —  Von  zeit- 
genossischen  Problemen  hat  eine  andere  Kommission  sich  mit  der  Evan- 
gelisation an  Mohammedanern,  an  Blinden.an  buddhistischen  Priestero  und 
an  Industriearbeitern  befaBt,  daneben  mit  der  Landbevolkerung,  dem  haus-  - 
lichen  Leben  und  den  internationalen  Beziehungen,  mit  dem  Kampf  gegen 
Opium,  Spiel  und  Prostitution.  —  Die  Hauptaufgabe  war  natiiriich  die  Forde- 
rung der  Nationalkirche.  Alle  Versuche  wurden  begilnstigt,  die  das"  von 
den  Missionaren  verpflanzte  Fremdenprodukt  des  Christentums  in  China'^ 
heimisch  zu  machen,  es  dem  chinesischen  Geist  kongenial  zu  maohen  be- 
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strebt  waren.  Wenn  so  ein  einheitliches  chinesisches  Christentum  ent- 
standen  sein  wiirde  mit  Selbstregierung,  Selbstfinanzierung  und  Selbst- 
ausbreitung,  dann  muBte  das  auch  auBerlich  zum  Ausdruck  kommen  in  der 
Einheit  der  KIrche  und  ihren  Zeugnissen.  Das  westliche  Christentum  war 
ja  in  150  Denominationen  nach  China  gekommen  und  hatte  in  alien  west- 
lichen  Typen  und  Konfessionen  geworben,  alle  eigentlich  nur  einig  in  ihrer 
Hingabe  an  Jesus  und  in  ihrer  westlichen  Einstellung.  Das  Problem  war 
nun,  wie  man  das  erste  festhalten,  den  Charakter  des  zweiten  andern  und 
aus  einer  britischen,  amerikanischen  und  skandinavischen  zu  einer  rein 
chinesischen  Einstellung  gelangen  konne. 
'  Auch  mit  der  Kritik  an  der  ganzen  Einrichtung  und  den  Leistungen  des 

NCR.S  halt  der  Bericht  nicht  zuriick.  Der  Austritt  der  groBen  China- 
Inland-Mission  aus  dem  NCR.  wird  dokumentarisch  belegt  und  ebenso  die 
Absage  von  32  prominenten  Missionsmannern  an  den  NCR.  bei  dessen 
Kundgebung  zum  Aufheben  der  Vertrage  (vgl.  mein  Buch:  Der  gegen- 
wartige  Geisteskampf  um  Ostasien,  Klotz-Gotha,  S.  48f.).  Die  hinter  dem 
Austritt  der  CJhina-Inland-Mission  zweifellos  stehende  Kritik  an  der 
modernistischen  Einstellung  des  NCR-s  wird  beantwortet  mit  einem  ge- 
wissen  Offenlassen  der  Frage.  Der  Bericht  verweist  auf  die  eingangs 
formulierte  Abmachung,  wonach  Glaubensfragen  und  Kirchenpolitik  nicht 
zum  Ressort  des  NCR.s  gehdren  soUen.  Dennoch  haben  die  Mitglieder  der 
Konferenz  in  Schanghai  zur  Beruhigung  der  Zweifler  ihre  Beziehungen  zum 
christlichen  Glauben  so  formuliert: 

Wir    Glieder    der    Konferenz    bekennen    mit    Freuden    unseren 

Glauben  und  Gehorsam  gegen  Gott,  den  allmachtigen  Vater,  zu  Jesus 
If-  f^;-  Christus,  seinem  Sohn,  unseren  Heiland,  der  uns  geliebt  und  fur 
'i    ft    unsere  Sunden  dahingegeben  hat,  und  zum  Heiligen  Geist,  dem  Herm 

und  Geber  des  Lebens.  Wir  erkennen  die  Heilige  Schrift  als  oberste 

'  '         Norm  des  Glaubens  und  Lebens  an  und  bestatigen  die  christlichen 

"-         Grundwahrheiten  der  verschiedenen  Kirchen,  denen  wir  angehoren. 

Die  Konferenz  ist  indessen  nicht  berufen,  als  Konzil  rait  Autoritat  ein 
,,;  Urteil  iiber  Fragen  der  Lehre  und  des  kirchlichen  Lebens  zu  fallen 

Oder  irgend  ein, Glaubens-  oder  Lehrbekenntnis  zu  formulieren. 

Eine  einseitige  Stellungnahme,  sagt  der  Bericht,  sei  danach  nicht  mogUch, 
da  jedes  Glied  der  Konferenz  wie  des  Rates  die  Freiheit  habe,  seinen 
Glauben  nach  seinen  Oberzeiigungen  auszudriicken.  Es  stehe  fest,  daB 
unter  den  christlichen  Kraften  in  China  auch  solche  figurieren,  die  mit  An- 
betung  und  Glauben  an  Jesus  sehr  verschiedene  Anschauungen  verbinden. 
Als  wirkliche  Vertretung  der  Christen  musse  man  eine  weitherzige,  alle 
umspannende  Basis  haben.  Auch  sei  die  Literatur  des  NCR.S  sehr  viel- 
seitig  im  Charakter  und  vermeide  nur  herausfordernden  Streit. 

Endlich  werden  zum  SchluB  die  angeschlossenen  Missionsgesellschaften 
aufgefiihrt,  die  auch  Beitrage  zahlen;  es  sind  26  amerikanische,  22  englische 
und  nur  8  kontinentale.  Von  den  deutschen  Gesellschaften  sind  nur  Basel 
und  Berlin  angeschlossen. 

Der  Bericht  schlieBt  mit  dem  BewuBtsein,  daB  die  Zukunft  des  chinesi- 
schen  Christentums  auch  mit  von  der  Fiihrung  des  NCR.S  abhangt,  bc- 
sonders  seit  den  Stiirmen  der  letzten  Monate.    Zweimal  ist  die  christliche 
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Religion  nach  ihrer  Einfiihrung  in  China  virtuell  ausgestorben.  Aber  das 
darf  man  nicht  als  ein  Verdikt  liinnehmen;  laBt  uns  vielmehr  die  Qefahren 
wie  die  Vorteile  dieser  kritischen  Zeit  richtig  erspahen!  China  braucht 
Christus,  aber  einen  Christus,  der  ihre  eigene  Sprache  sprtcht  und  ihre 
tiefsten  Wiinsche  erfflllt.  *;-^'#^r^  Devaranne.   . 


Zwei  Dokumrate  zum  Abzus  von  5000  angelsachsischen  Missionaren 

aus  China.  '      ...^. .      ;  v 

I.  Verktirzte  Abhandlung  der  atnerikanischen  Missionarin  W  i  1 1  m  o  1 1. 

(Chinese  Recorder  1927,  Nr.^    .^,,j^.>v..  .    ..>    '; 

„Wenn  wir  wiederkommen  —  darum  kreisen  alle  unsere  Gedanken! 
Als  wir  abzogen,  merkten  wir  deutlich,  daB  ein  anderer  Winti  wehte;  wenn 
wir  wiederkommen,  wird  die  Lage  eine  andere  als  bisher  sein!  Neu- 
regulierungen.  eine  andere  Haltung  des  Volkes,  auch  in  den  Herzen  unserer 
christlichen  Freunde;  auch  wir  selbst  werden  anders  eingestellt  sein!  Wir 
sind  genotigt,  unser  Werk,  unsere  Stellung  und  unsere  Methoden  zu 
revidieren!  Ein  Reinigungsprozefi  hat  begonnen!  Folgende  Methoden  nenne 
ich  als  wertlos  oder  schadlich:         '  .  ;?-        , 

1.  Das  Vertun  von  Zeit  fiir  untergeordnete  Dinge,  als  da  sind  Kupferzahlen, 
Gelder  einkassieren,  Picknick-Prograrame  aufstellen!  Solche  Technik 
konnen  die  Chinesen  ebenso  gut  oder  besser  ausuben  als  wir.  ^ 

2.  Unterschiedloses  Ausborgen  von  Geld,  besonders  an  Schiller  und 
Studenten  unserer  Schulen.  Das  gereichte  oft  mehr  den  Angehorigen 
der  jungen  Leute  zum  Vorteil  als  ihnen  selbst! 

3.  Das  Ausbreiten  des  Christentums  in  westlicher  Form.  Wohl  kennen  wir 
die  Gefahren  der  Entwestlichung  des  Christentums,  aber  nichts  Heiliges 
liegt  in  der  Institution  per  se,  sondem  in  dem  Volk,  dem  es  dienen  soli; 
in  der  Narde,  nicht  im  Alabaster gefSB  liegt  der  Wert!  Wir  miissen 
Schale  und  Behalter  zu  zerbrechen  wagen!  Unsere  abendlandischen 
Methoden  haben  den  asiatischen  Christus  den  Orientalen  verdunkelt. 
China  hat  ein  Recht,  sich  Jesus  fur  sich  selbst  zu  deuten.  Christentum 
ist  in  China  eine  Treibhauspflanze  geworden.  Wir  miissen  die  Tiiren 
weit  aufmachen!  n 

4.  Dazu  miissen  wir  unseren  stillschweigenden  Anspruch  und  unsere  Pre- 
rogative, daB  wir  in  alien  Dingen  das  letzte  Wort  haben,  ablegen.  Die 
eben  erlebte  Auflehnung  dagegen  erscheint  so  als  eine  nicht  ganz  un- 
gesunde.  Erscheinung.  Wir  sollten  uns  klarmachen,  daB  die  Chinesen 
nicht  unsere  Programme,  Methoden  und  Bevormundung  schatzei^ 
sopdern  nur  unsere  Freundschaft! 

5.  Und  unsere  Hauser  miissen  ein  lebendiger  Mittelpunkt  zum  Bau  des 
Reiches  Gottes  werden,  indem  wir  sie  frei  den  Chinesen  offnen.  Mag 
das  bisher  aus  VerdruB  iiber  Ungebiihrlichkeiten  der  Chinesen  unter- 
blieben  sein,  aber  es  gibt  Augenblicke,  wo  man  ihnen  nie  nSher  kommt 
als  hier  oder  auf  gemeinsamen  Gingen  und  Ausfliigen! 

Wenn  wir  heimkehren,  soil  das  tmsere  Frag^  an  uns  selbst  sein:  sind 
wir  innerlich  groB  und  gut  genug  fiir  solchen  hohen  Freundschaftsdienst?" 
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2.  Ein  japanischer  Resident  aus  Hankau  schreibt  an  Pastor  U  c  h  i  m  u  r  a 
einen  Brief  mit  folgenden  Stellen  (Intelligencer  1927,  6): 

„Wenn  wir  auch  mit  ihr«r  ungliicklichen  Lage  Mitgefuhl  haben,  so 
kdnnen  wir  doch  die  staunende  Frage  nicht  unterdriicken,  warum  diese 
amerikanischen  Missionare,  die  Apostel  der  Allerweltsliebe,  sich  nicht  in 
China  halten  konnten,  um  es  noch  ,in  dieser  Generation  fiir  Christus  zu 
gewinnen*  —  wie  einer  der  Ihren  vorhatte!  So  viel  Generationen  sind  nun 
schon  dahin,  seit  amerikanische  Missionare  sich  auf  das  Reich  des  Himmels 
stUrzten,  um  den  „Heiden"  i  h  r  e  Religion  und  i  h  r  e  Zivilisation  auf- 
zudriicken,  aber  sie  scheinen  nur  erreicht  zu  haben,  ihre  Demokratie  uhd 
Zivilisation  nach  China  verpflanzt  zu  haben.  Mit  solchen  Absichten  wurde 
ihre  Lage  zusehends  schlechter. 

Der  zu  erieuchtende  Chinese  erwachte  eines  Tages  zu  der  Erkenntnis, 
daB  die  amerikanischen  Sendboten  eigentlich  liandelsagenten  waren  der 
Amerikanischen  Evangeliums-Gmbtl.,  die  die  Interessen  der  amerikanischen 
National-Expansion  zu  wahren  batten  mit  der  Bibel  in  der  einen,  dem 
Dollar  in  der  anderen  Hand.  Es  war  eine  falsche  Rechnung,  die  heiligen 
Lehren  Jesu  mit  imperialistischen  Zlelen  und  politischen  Motiven  zu  ver- 
binden.  Es  war  immer  eine  unerfreuliche  Oberraschung,  im  Innern  Chinas 
mit  Religionsverbreitem  zusammenzutreffen,  die  die  materiellen  Interessen 
ihres  Vaterlandes  zu  vertreten  als  wesentlichen  Bestandteil  ihres  Berufes 
ansahen  und  den  Markt  fiir  Standardol,  Virginiablatter  oder  Ford-Wagen 
zu  erweitern  suchten.  :.> 

In  diesem  Zusammenhang  ist  es  interessant  festziistetfen,  daB  die 
Standard-Ol-Co.,  die  Britische  und  Amerikanische  Tabak-Co.  und  andere 
Gesellschaften  ihre  Vertreter  nicht  abberufen  haben.  Wenn  der  Chinese 
Zigaretten  und  Benzin  von  Amerika  braucht,  so  braucht  er  auch  Bildung, 
Hygiene  und  Evangelium  -von  da."  — 

Beide  Kundgebungen  bezeugen  wohl  deutlich,  daB  an  5000  Missionare 
angelsacbsischer  Herkunft  nicht  b  1  o  B  auf  Bef ehl  ihrer  Konsuln  handelten, 
als  sie  ihre  Stationen  verlieBen,  sondern  daB  ein  methodologisches  Fiasko 
dahintersteht,  das  ihnen  mehr  und  mehr  zum  BewuBtsein  kommt,  wenn 
auch  die  zuletzt  geschilderten  Leistungen  nicht  die  einzigen  der  angel- 
sachsischen  Mission  sind !  D  e  v  a  r  a  n  n  e. 

Das  beutige  China.    ^■\-/-   _'''■^:^C:i^i':;'.;:-,;':^ '■-:'■  r:  . 
(Die  beiden  gegeneinanderstehenden  Auffassungen.)  ^ 
Vorbemerkung:  Das  Institut  of  Pacific  Relations  (Beziehungen  am 
Stillen  Ozean)  hat  dieses  Jahr  J.  Merle  Davis,  Sekretar  des  Instituts, 
nach  dem  Fernen  Osten  gesandt,  um  iiber  die  gegenwartigen  Zustande 
daselbst,  besonders  diejenigen  Chinas,  aus  erster  Hand  Klarheit  zu 
-         gewinnen.  Er  schreibt  in  seinen  Briefen  an  "den  Vorsitzenden  des  Insti- 
J        tuts.  Dr.  R.  L.Wilbour,  wie  folgti      ^  ^ 

„Es  gibt  zwei  Auffassungen  im  Fernen  Osten,  was  die  auswartige  Politik 
gegenuber  China  anlangt,  und  diese  gehen  von  zwei  einander  entgegen- 
gesetzten  Standpunkten  aus. 

Uv      A.  Die  erste  sagt,  daB  die  Basis  aller  internationalen  Beziehungen 
eine  wirtschaftliche  ist,  daB  Handel  zu  treiben  ein  unverauBerliches  Recht 
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ist,  auf  dem  die  Zivilisation  beniht  und  das,  koste  es  was  es  woUe,  aufrecht 
zu  erhalten  sei.  Sie  nimmt  an,  daB  die  Konzessionen  und  die  Privilegien, 
welche  den  fremdeh  Machten  zum  Zweck  des  Handels  von  seiten  Chioas 
gewahrt  worden  sind,  mogen  sie  aucli  unter  militarischem  Druck  gewonnen 
worden  sein,  gerechtfertigt  sind;  denn  unter  den  obwaltenden  Umstanden 
hatten  sie  auf  kAie  andere  Weise  von  China  gewonnen  werden  kdnnen, 
mehr  nocti:  diese  Vertrage  und  Abmacliungen  hatten  den  Chinesen  selber 
den  groOten  Nutzen  gebracht. 

Diese  Ansicht  legt  Wert  darauf,  daB  die  immensen,  von  Auslandern  in 
China  angelegten  Kapitalien,  die  groBen  auslandischen  Niederlass^ngen, 
die  groBe  Zahl  padagogischer  und  religioser  Einrichtungen,  die  zusammen 
einen  Wert  von  mehreren  100  Millionen  Dollars  ausmacben,  fur  die  Geber  und 
Spender  ein  anvertrautes  Gut  darstellen,  fiir  dessen  Erhaltung  die  gegen- 
wartige  Generation  der  in  China  lebenden  Auslander  die  Verantwor- 
tung  tragt.  j       ' 

Sie  sagt,  daB  es  ohne  VertrauenSbruch  unmoglich  sei,  den  chinesischen 
Forderungen  beizupflichten,  welche  verlangen,  daB  diese  Konzessionen, 
diese  investierten  Kapitalien  und  diese  Einrichtungen  und  Leben  den 
Handen  der  Chinesen  iibergeben  werden  soUen. 

Sie  sagt,  daB  China  jetzt  noch  nicht  fahig  ist,  in  adaquater  Weise  diese 
Interessen,  welche  so  sehr  konipliziert  sind  und  von  auBerordentlicheiBl5' 
Wert,  sicherzustellen  und  in  der  Kontrolle  zu  haben.  Sie  weist  auf  die  Un- 
gerechtigkeit  und  Grausamkeit  hin,  welche  die  Chinesen  selber  unter  der 
chinesischen  Verwaltung  und  Justiz  leiden,  und  sie  findet  deshalb  keine 
genugende  Garantie  dafiir,  daB  es  Leben  und  Eigentum  der  Fremde^^^-^ 
besser  gehen  wurde.  -.^f, 

Sie  schildert  das  ungeheure  Wachstum  des  cliinesischen  Geschaf ts  nro . 
Handels,  des  investierten  Kapitals  und  der  Bevolkerung  in  denjenigen 
Staaten,  welche  be!  den  fremden  Niederlassungen  aufgewachsen  sind,  und 
die  groBe  Zahl  der  reichen  und  hochgelehrten  Chinesen,  welche  sich  selber 
in  den  fremden  Niederlassungen  halten,  well  sie  hier  alleinige  Garantie  fur 
ihre  perSonliche  und  finanzielle  Sicherheit  haben. 

Dies  alles,  sagt  sie,  sei  der  beste  Beweis  fiir  die  Wahrheit  dessen, 
was  sie  behaupte.  Sie  konstatiert,  daB,  so  lange  China  nicht  eine  wirkliche 
Regierung  einrichten  konne,  mit  welcher  die  fremden  Machte  verhandeln 
k5nnen  und  welche  die  Macht  hat,  die  Handelsabkommen  in  Giiltigkeitif  zu 
setzen,  so  lange  sei  es  vergeblich,  iiberhaupt  davon  zu  sprechen,  daB  man 
die  Vertrage  revidiere  und  die  Exterritorialitaten.  Sie  sagt  zu  China: 
Bringe  erst  dein  eigenes  Haus  in  Ordnung  und  halte  es  in  Ordnung, 
bevor  du  kommst  und  willst  unsere  Hauser  fur  uns  in  Ordnung  halten! 

Dies  ist  die  typische  Stellung,  die  der  auslandische  Kaufmann  in  China 
einnimmt.  Ich  mochte  annehmen,  daB,  wenn  ich  selber  mein  halbes  Leben 
dort  zugebracht  hatte,  urn  das  Geschaft  dort  aufzubauen,  so  wurde  es  auch 
die  Stellung  sein,  die  ich  einnehmen  wurde. 

"*•"  B.  Es  gibt  aber  auch  eine  andere  Auffassung,  und  sie  ist  die  Auf- 
fassung  der  groBen  Zahl  derjenigen,  die  nach  China  gekommen  sind,  urn 
Interessen  zu  fSrdern,  die  von  denen  des  Geschafts  verschieden  sind.  Und 
well  sie  nach  China  durch  ein    anderes  Tor    hineingehen    und   rait    ganz 
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anderen  Vorsitzen  kommen,  so  kommen  sie  auch  —  das  ist  ganz  natur- 
Ilch  —  durch  ein  vdllig  verschiedenes  Tor  heraus.  Was  der  Missionar,  der 
Lehrer,  der  Idealist  will,  ist,  die  Chinesen  zu  verstehen  und  von  ihnen 
verstanden  zu  werden;  es  ist  sein  QeschSft,  in  sie  Vertrauen  zu  setzen 
und  die  Punkte  hervorzuheben,  die  der  Westen  gemeinsam  mit  den 
Chinesen  hat.  Es  ist  nur  naturlich  fur  diesen  Typ  des^Westlanders,  daB 
er  sich  bis  zu  gewissem  Grade  mit  dem  Chinesen  identifiziert,  daB  er  mit 
ihm  sympathisiert  und  jede  wirkliche  oder  nur  scheinbare  Ungerechtigkeit 
seiner  eigenen  Landsleute  gegen  den  Chinesen  aufs  heftigste  empfindet. 

Und  weil  guter  Wille,  Freundschaft,  gegenseitiges  Vertrauen  und  gegen- 
seitige  Achtung  gleichsam  sein  Warenlager  in  seinem  Handel  sind,  und 
nicht  Fabriken  bzw.  derlnhalt  der Godowns (der groBen Lagerschuppen), 
so  gelingt  es  ihm  nicht,  den  Standpunkt  einzunehmen,  von  dem  aus  der 
GeschSftsmann  die  Dinge  betrachtet.  DieDenkweise  dieser  beiden  Gruppen 
auslandischer  Interessen  in  China  ist  offenbar  nicht  miteinander  zu  ver- 
sdhnen,  und  daher  ist  auch  die  Stimmung  der  beiden  gegeneinander  auBer- 
ordentlich  gespannt. 

Ein  amerikanischer  Missionar  in  China  sagt:  „Als  wir  zuerst  nach 
China  kamen  und  irgendein  emster  Vorfall  eintrat,  so  taten  wir  nichts 
lieber,  als  uns  in  den  Scbutz  der  amerikanischen  Marinesoldaten  zu 
begeben.  Wir  hatten  Scharen  von  ihnen  zeitweise  ffir  viele  Tage  auf 
unserem  Schulgrundsttick.  Allein  wir  halten  jetzt  nichts  mehr  davon, 
unsere  Regierung  um  Schutz  anzurufen;  denn  die  Streitkrtfte  unserer 
Regierung  in  ErnstfSUen  zu  gebrauchen,  das  identifiziert  unser  Missons- 
werk  und  das  Christentum  in  dem  Gemiit  der  Chinesen  mit  der  Regierung 
der  Vereinigten  Staaten  und  mit  dem  ganzen  Programm  der  ,4riedlichen" 
Durchdringung  Chinas,  welche  sich  auf  Gewalt  sttitzt. 

Wir  haben  uns  dahin  entschieden,  daB  wir  viel  sicherer  sind,  wenn 
es  bei  der  chinesischen  BevSlkerung  und  der  chinesischen  BehSrde  bekannt 
ist,  daB  wir  uns  auf  ihren  guten  Glauben,  auf  ihren  Wunsch  und  auf  ihre 
Fihigkeit  uns  zu  schutzen  verlassen;  wir  legen  die  Verantwortlichkeit, 
uns  und  das  Missionsgrundsttick  zu  schutzen,  auf  sie.  Im  Falle  eines  wirk- 
lichen  Angriffs  von  seiten  der  Chinesen  k5nnten  wir  zu  unserem  Schutze 
nie  genug  amerikanische  Streitkrifte  da  haben,  und  die  Chinesen  wiirden 
denken,  daB  die  Verantwortung  in  der  Sache  auf  seiten  der  amerikanischen 
Behdrde  sei.  Nun  aber  wissen  die  Chinesen,  daB  sie  die  Verantwortung 
haben.  Wir  haben  uns  an  ihr  Ehrgefiihl  gewandt,  und  sie  fanden  es  recht 
so;  und  wir  glauben,  daB  wir  jetzt  ihnen  gegeniiber  auf  einer  besondereft 
Basis  leben."  Ein  prominenter  Amerikaner,  der  viele  Jahre  in  den  diplo- 
matischen  Diensten  in  Peking  zugebracht  hat,  spricht  den  Gedanken  aus, 
daB  ein  neuer  Typ  von  Attaches  in  den  Botschaften  und  Gesandtschaften 
der  Machte  ndtig  sei;  er  nenne  dies  Amt  den  kulturellen  Attache  fiir 
Kulturbeziehungen.  Er  weist  darauf  hin,  daB  die  Regierung.  Handels-  und 
Militarattach6s  halte,  aber  dem  Studium  der  Kultur,  Sitten  und  der  Ge- 
dankenwelt  der  Chinesen  keinerlei  Beachtung  schenke,  obwohl  doch,  ohne 
ein.rechtes  Verstandnis  dieser  Dinge,  all  unsere  anderen  Beziehungen  an 
Unsicherheit  leiden.  Er  sagt,  sokh  ein  Amt  konne  aufrecht  erhalten 
werden,  wenn  man  nur  einen  kleinen  Bruchteil  derjenigen  Kosten  dafur 
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einstellen  wiirde,  welche  das  93.  Infanterieregiment  in  Tientsin  koste, 
welches  er  als  eine  bestandige  Quelle  der  Irritation  betrachte.  Dieser 
Mann  mSchte  alle  militSrischen  KrSfte  zuruckziehen  und  nur  eine  kleine 
Polizeiwache  dort  behalten.  Aus  der  „Osaka  Mainichi". 

Dr.  QUbert  Reid  sestorben. 

Am  30.  September  1927  ist  in  Schanghai  Dr.  Gilbert  Reid  gestorben, 
der  Qrunder  und  Leiter  des  „InternationaIen  Instituts"  in  Schanghai.  Dies 
Institut  griindete  er  zur  Qewinnung  der  fuhrenden  Schichten  Chinas  fiir 
das  Christentum.  Dr.  Reid  hat  einen  groBen  EinfluB  auf  das  geistige  Leben  ^ 
Chinas  ausgeubt.  Er  ist  1859  im  Staate  New  York  geboren,  kam  1882  als 
Missionar  nach  China.  Von  1892  bis  1894  war  er  in  Amerika,  dann  begann  er 
seine  Arbeit  in  China  von  neuem.  Im  Boxer-Aufstand  wurde  er  bei  det 
Belagerung  der  Gesandtschaften  in  Peking  verwundet.  Im  Kriege  warnte^^^  " 
er  die  Chinesen  vor  dem  Eintritt  in  den  Krieg  und  trat  sehr  tapfer  gegen 
den  Litgen-  und  Verleumdungsfeldzug,  der  gegen  die  Deutschen  in  China 
einsetzte,  auf  und  gegen  die  HaB-Propaganda,  an  der  sich  auch  die  ameri- 
kanische  Mission  beteiligte.  Er  wurde  von  den  Amerikanem  gefangen- 
genommen  und  nach  Manila  gebracht.  Nach  einem  Aufenthalt  von  3  Jahren 
in  Amerika  wirkte  er  seit  1921  wieder  in  China.  WLtte. 


i    ■  Der  Gelst  der  heutigen  japanlschea  Jngend.        -i^v -'     . 

I^er  bekannte  japanische  Mediziner,  Professor  Sata  klagte  im  Sommer 
1927  in  seinen  Vortragen  in  Deutschland  dariiber,  daB  in  der  heutigen 
studierenden  Jugend  Japans  zu  wenig  Idealismus  in  der  Auffassung  des 
Studiums  vorhanden  sei,  das  Brotstudium  herrsche  zu  sehr  vor.  Wir  legten 
diese  Frage  einem  tfichtigen  deutschen  Professor  in  Japan  vor.  Er  schreibt 
dariiber  folgendes: 

„Sie  kommen  in  Ihrem  letzten  Briefe  auf  die  VortrSge  des  Herm  Pro- 
fessor Dr.  Sata,  des  Rektors  der  hiesigen  medizinischen  Fakultat,  zu 
sprechen,  der  beklagt,  daB  die  gegenwartig  studierende  japanische  Jugend 
nicht  mehr  den  Idealismus  des  Studiums  habe  wie  die  frtihere  Generation, 
daB  das  Brotstudium  vorherrsche  und  das  Trachten  nach  Amtem  und 
Stellungen.  Und  Sie  fragen,  ob  das  nicht  vielleicht  doch  nur  die  Klage  des 
alten  Mannes  sei,  der  findet,  daB  es  zu  seiner  Zeit  viel  besser  gewesen. 
Herr  Sata  bekommt  eine  groBe  Zahl  junger  Studierender  zu  Gesicht;  was 
er  sagt,  ist  gewlB  irgendwie  in  Tatsachlichem  begriindet.  Ich  habe  auch 
mit  andern  uber  diese  Dinge  gesprochen  und  besonders  mit  solchen,  die 
sehr  iange  hier  die  Dinge  haben  beobachten  konnen.  Es  kann  natiirlich  kein 
Zweifel  daruber  sein,  daB  noch  jetzt  viele,  wohl  sehr  viele  Studierende  aus 
groBter  Hingabe  studieren.  Es  ist  vor  kurzem  einer  meiner  Schuler  durch 
plotzliche  Krankheit  aus  dem  Leben  gerufen  worden,  dessen  Hingabe  an 
sein  Studium,  wie  ich  nach  seinem  Tode  aus  Mitteilungen  seiner  Ver- 
wandten  erkannte,  alles  iibertraf,  was  ich  bis  dahin  in  meiner  langen  Unter- 
richtstatigkeit  im  Westen  wie  im  Osten  erlebt  hatte.  Beispiele  ahnlicher 
Art  lieBen  sich  vermehren.  Die  Zahl  der  Studierenden  ist  so  auBerordent- 
lich  gewachsen;  vielleicht  daB  deshalb  die  Studierenden  im  eigentlichen 
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Sinne  des  Wortes  geringer  ah  ZaH  erscheinen.  Zweitens  ist  mit  dem  An- 
schwellen  der  Zahl  eine  gewisse  Vulgarisierung  des  Studiums  eingetreten. 
Das  Bild  des  alljahrlichen  Eintrittsexamens,  zu  dem  dichtgedrangte  Scharen 
von  Priiflingen  herzustromen,  aus  welchen  dann  10  %  als  gliickliche  Qe- 
winner  zuriickbleiben,  wahrend  die  iibrigen  90%  traurig  von  dannen  Ziehen, 
ist  dem  hier  Lehrenden  ein  so  Gewohntes,  daB  es  ihm  fast  als  eines  der 
Hauptcharakteristika  hiesigen  Schullebens  erscheint.  Kommt  dann  hinzu, 
daB,  im  g;roBen  Qegensatz  zu  friiher,  selbst  der  gliickliche  Abgang  von  der 
Universitat  keine  Position  sichert,  so  wird  man  etwas.  milder  fiber  den 
Studierenden  iiberhaupt  denken.  Die  Zeit  ist  eine  so  andere!  Auch'wird 
ihm  in  der  Ethik  vor  allem  andern  die  in  den  fiinf  menschlichen  Be- 
ziehungen  liegende  Pflicht  besonders  nahegelegt:  die  kindliche  Liebe  zu  den 
Eltern,  die  Sorge  fUr  die  Qeschwister  und  im  weiteren  fiir  die  Verwandt- 
schaft;  auch  die  Loyalitat  gegen  den  Herrscher  erfullt  sich  am  besten  durch 
Erfullung  der  verwandtschaftlichen  Pflichten.  In  dieser  Zeit  der  dem 
Kriege  gefolgten  wirtschaftlichen  Depression  werden  diese  Pflichten  be- 
sonders dringlich. 

Aber  doch  muB  man  neben  dem  mehr  AuBeren  auf  ein  tiefer  liegendes 
Innere  hinweisen.  Jene  fruhere  Generation  kam  mit  einem  groBen,  ruhigen, 
sicheren  ethisch-seelischen  Besitz  an  ihr  Leben  und  ihr  Studium  heran,  dessen 
Kraft  und  Wert  man  kaum  unterschatzen  kann.  Dieser  Besitz  ist  nicht  mehr 
da,  wenigstens  nicht  so,  wie  er  einst  gewesen  ist.  Der  Konfuzianismus 
und  mit  ihm  verbunden  das  Ethische  des  Shintoismus  (Loyalitat,  Reinheit, 
Geradheit)  gab  den  Menschen  jener  Zeit  etwas  Starkes  und  Hohes.  Die 
nWelt"  war  damals  auch  sozusagen  einfacher;  sie  war  uberschaubar.  Man 
fing  erst  an,  sich  dem  immensen  europaisch-amerikanischen  „Stoff"  zu 
nahern.  Seither  ist  alles  viel  komplizlerter  und  uniiberschaubarer  ge- 
worden.  Man  machte  die^rfahrung,  daB  die  groBe  Begeisterung,  mit  der 
man  das  Westlandische  ergriff,  es  nicht  tut;  die  Begeisterung  selber  litt 
EinbuBe  um  EinbuBe.  Je  mehr  man  sich  dem  Westlandischen  tatsachlich 
naherte  und  es  aufnahm  und  ie  mehr  man  andererseits  wieder  den  groBen 
Inhalt  des  eigenen  Gutes  erkannte,  desto  mehr  ging  die  Einheit  und  damit 
die  ideale  Starke  des  Studiums  verloren.  Hieriiber  lieBe  sich  sehr  viel 
sagen  und  am  einzelnen  zeigen;  die  Dinge  spielen  sich  hier  zum  groBen 
Tell  anders  ab  als  bei  unseren  deutschen  Schulproblemen.  Wir  sind  hier  in 
Japan  mehr  als  anderswo  im  Werden.  Das  gilt  vielleicht  besonders  auch 
in  Hinsicht  dessen,  was  die  Schule  dem  Studierendeii  als  Richtung  und 
Lebensgehalt  mitgeben  kann.  ' 

Die  Beriihrung  mit  dem  Europaischen  hat  die  mannigfaltigsten  Folgen 
gehabt.  Sie  hat  u.  a.  besonders  den  Individualismus  gestarkt,  und  zwar  oft 
einen  eigenartigen  Individualismus.  Der  Individualismus  eines  Nietzsche, 
Stirner  oder  anderer  Moderner  nimmt  sich  anders  aus,  wenn  er  im  Zu- 
sammenhang  mit  der  ethisch-religiosen  Welt  Europas  verstaiiden  wird,  als 
wenn  er,  losgelost  von  dem  alien,  zu  einem  Menschen  des  Ostens  kommt 
Die  Gefahr  eines  MiBverstehens  oder  vor  allem  einer  MiBbetatigung  ist 
hier  viel  groBer.  Leben  und  Studium  wird  dabei  ganz  anders  aufgefaBt. 
Das  ,.Praktische"  im  niederen  Sinne  erba^t  bei  solch  jungen  Studierenden 
eine  vordem  ungekannte  Betonung.    '  i,  f;  -^ 
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Auf  der  anderen  Seite  aber  sind  die  helfenden  Krafte,  die  vom  Westen 
her  Ifommen,  nicht  zu  verkennen.  Es  ist  kein  Zufail,  daB  die  fuhrenden 
Dichter  in  groBer  Zahl  gerade  aus  der  Abteilung  fur  englische  Literatur  an 
den  Universitaten,  besonders  an  der  Kaiserlichen  Universitat  Tokyo,  her- 
yorgehen,  z.  T.  auch  aus  dem  Studium  der  deutschen  Sprache.  Was  die 
I  Nation  liest  und  anerkennt  und  was  besonders  die  studierende  Jugend  liest 
[unci  ehrt,  ist  gewiB  bezeichnend  fur  den  Geist,  der  sie  umtreibt. .  Und  hier, 
I  muB  man  sagen,  zeigen  sich  groBe  ideale  Krafte,  Krafte,  die  man  zum  Teil 
vergeblich  in  der  friiheren  Literatur  sucht  und  die  vom  Besten  stammen, 
jd^s  wir  besitzen."  ,  W  i  1 1  e. 


Ausrottung  der  Lepra  in  Japan. 

Unter  den  neuen  Unternehmungen  im  Voransciilag  des  Budgets  fur  das4' 
'liachste  Fiskusjahr  ist  keine  von  so  hervorragender  Bedeutung  wie  die-""'- 
jenlge  zwecks  Ausrottung  der  Lepra.    Jede  Krankheit  ist  ein  Obel;  aber 
eine  der  am  meisten  zu  verabscheuenden  ist  Lepra.  Wie  furchtbar  auch 
andere  ansteckende  Krankheiten  sein  mogeft,  so  werden  sie  doch  nicht  so.;' 
gefUrchtet,  wie  diese  schreckliche  Krankheit.  ^.^ 

Selbst  Usia  (2.  Chron.  Kap.  26),  der  doch  ein  Konig  ■ttraa',  gait  als  un- 
rein vor  den  Augen  Jehovas  und  wurde  von  den  Priestern  vom  Tempel 
desHerrn  wegverwiesen,  weil  er  ein  Aussatziger  war,  und  war  verdammf^^ 
gesondert  von  den  Menschen  zu  leben.  Zeiten  und  Orte  Biogen  sich 
wandeln,  aber  die  Furcht  vor  Aussatz  und  der  HaB  gegen  ihn  haben  sich 
anter  der  Menschheit  nicht  gewandelt.  Als  die  Behorden  Osakas  im  Siid- 
teil  der  Prafektur  ein  Sanatorium  fiir  Leprakranke  errichten  wollten,  leistete 
die  Bevolkerung  den  heftigsten  Widerstand.  Die  Leprakranken  verdienen 
unser  Mitleid,  weil  sie  so  von  andern  gescheut  werden,  obwohl  viele  von 
diesen  andern  an  Krankheiten  leiden,  die  schlimmer  sein  mogen  als  Lepra, 
,z.  B.   an  Tuberkulose.  *  .     '.  ^'  "^  'V*"*  '         ■ 

Wie  dem  auch  sei,  die  Ausrottung  dleser  gefiirchteten  Krankheit  fst 
eine  dringende  Notwendigkeit.  Seit  den  altesten  Zeiten  gab  es  Lepra,  wie 
wir  am  Beispiel  des  Konigs  Usia  gezeigt  haben.  Die  Krankheit  herrscht 
weithin  in  China  und  Japan.  In  Europa  suchte  sie  die  Bevolkerifng  sett 
<iem  2.  Jahrhundert  heim;  sie  wiitete  dort  im  13,  Jahrhundert.  Heute  aber 
ist  Lepra  in  Zentraleuropa  so  gut  wie  ausgerottet.  Wenn  irgendeiner  als 
Leprakranker  befunden  wird,  so  betrachten  ihn  die  Arzte  als  ein  seltenes 
Studienobjekt.  In  Norwegen  belief  sich  im  Jahre  1856  die  Zahl  der  Lepra* 
kranken  auf  3598,  und  damals  wurde  ein  Gesetz  geschaffen,  die  Lepra- 
kranken zu  isolieren,  und  zugleich  wurde  ein  Isolierheim  durch  Dr.  Hansen 
errichtet,  mit  der  Absicht,  vor  dem  Jahre  1925  die  Lepra  voHstandig  aus- 
zurotten.  Freilich  war  im  Jahre  1925  die  gewollte  Absicht  noch  nicht  voUig 
erreicht,  aber  die  Zahl  der  Leprakranken  war  «so  auBerordentlich  reduziert, 
daB  jetzt  nur  noch  100  Falle  da  sein  soUen.  Ein  so  glanzendes  Beispiel 
vor  Augen  wie  das  norwegische,  ist  es  fiir  Japan  beschamend,  noch  nicht 
mehr  getan  zu  haben,  um  die  Lepra  zu  bekampfen.   In  Japan  ist  die  Zahl 


—  60 


-•^^'v 


der  Leprakranken  groB.  Die  Regierung  hat  ihre  Zahl  auf  10  000  *)  an- 
gegeben;  aber  Sachverstandige  sind  der  Meinung,  daO  es  30  000  sind.  Bis 
heute  aber  kdnnen  die  Isolierheime  in  Japan  nur  etwa  2500  aufnehmen. 
Den  iibrigen  ist  es  iiberlassen,  so  gut  sie  konnen,  in  ihren  eigenen  Hgusern 
ihre  Existenz  zu  fristen  oder  als  Bettler  herumzuwandern. 

Obwotil  nun  Lepra  nicht  so  stark  ansteckend  ist  wie  andere  an- 
steckende  Krankheiten,  so  sind  doch  eine  Reihe  von  Ansteckungen  vorge- 
kommen.  Wenn  die  Dinge  so  gelassen  werden,  wie  sie  jetzt  sind,  so  wird 
die  Zahl  sich  eher  vergroBem  als  abnehmen.      ^  i;-  ;  ff  r 

Der  Plan  der  Regierung,  wie  er  in  dem  Budget-Voranschlag  vorliegt, 
sieht  u. a.  eine  Verwendung  von  900  000  Yen  in  drei  Jahresraten  vor 
zwecks  Unterhaltung  eines  Isolierheims  in  Ojima,  einem  zu  der  Kanazawa- 
Prafektur  gehdrigen  Eiland  in  der  Inlandsee,  mit  der  Absicht,  Jahrlich  400 
Patienten  aufzunehmen  und  innerbalb  60  Jahren  die  Lepra  auszurotten. 

Wenn  die  Zahi  der  Leprakranken  wirklich  nur  10  000  ist,  wie  sie  die 
Regierung  schatzt,  so  mag  die  angesetzte  Summe  ausreichen;  aber  wenn 
sie  30  000  ist,  so  ist  der  Betrag  ungeniigend.  Es  ist  dringend  zu  wiinschen, 
dafi  die  Regierung  im  Volk  noch  sorgfaltigere  Untersuchungen  betreffs 
Zahl  und  Zustand  der  Leprakranken  unternimmt,  damit  ein  noch  urn- 
fassenderer  Plan  ins  Werk  gesetzt  werde,  um  tatsachlich  diese  schreck- 
liche  Krankheit  auszurotten. 

Aus  der  „Osaka  Mainichi",  18.  November  1926. 


Die  buddhistische  Taufe  In  Japan.  '      - 

Im  Shintoismus  und  Buddhismus  gibt  es  heilige  Handlungen,  welche 
der  christlichen  Taufe  entsprechen.  Die  Feiern  werden  verschieden  gehand- 
habt.  Missionsinspektor  Devaranne  hat  eine  solche  Feier  der  Shin-Sekte 
in  seinem  Buche  „Rund  um  den  Fuji"  (Allgem.  Missionsverein,  Berlin  W  57, 
Pallasstr.  8/9,  56  S.,  1  RM.)  beschrieben.  Eine  Beschreibung  der  Taufe  in 
der  Zen-Sekte  ist  enthalten  in  dem  Buche  von  R.  C.  Armstrong,  „Bud- 
dhism  and  Buddhist  in  Japan"  (New  York  1927):  „Die  TSuflinge  versam- 
meln  sich  zur  Taufe  zur  festgesetzten  Zeit  im  Tempel.  Ihre  erste  Pflicht 
ist  es,  ihre  Sunden  zu  bereuen  und  sie  vor  dem  amtierenden  Oberpriester 
zu  bekennen.  Nach  den  Ausf uhrungen  Johsis,  eines  Priesters  aus  alter 
Zeit,  gibt  es  zwei  Arten  von  Reue.  Die  eine  ist  eine  Reue  des  GemQts: 
Der  Qlaubige  wird  so  iiberwaltigt  von  der  Erkenntnis  seiner  Siinde,  daB  er 
auf  sein  Angesicht  fallt  und  erschiittert  weint,  seine  Tranen  vergiefiend, 
als  waren  es  Blutstropfen.  Die  andere  ist  eine  Reue  der  Erkenntnis:  Der 
Glaubige  sitzt  aufrecht  und  denkt  in  Versenkung  nach  iiber  die  wahre 
.  Natur  seiner  Gesinnung  und  fiber  sein  ewiges,  absolutes  Wesen,  welches 
ihn  iiber  die  Befleckung  durch  die  Sunde  erhebt.  Die  erste  Reue  ist  ein 
guter  Weg,  um  von  Sunde  frei  zu  werden,  die  zweite  wird  so  viele  Sfinde 
beseitigen,  wie  sie  groB  genug  ware,  ihn  zu  Millionen  von  Existenzen  in 
Geburt  und  Sterben  zu  vertirtei}en.  Auch  wenn  eines  Menschen  Einsicht 

•)  Andere  SchStzungen  gehen  weit  iiber  diese  Zahlen  hinaus;  daher 
die  Bemerkungen  dieses  Leitartikels  der  groBten  Japan-Zeitung. 
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nicht  tief  geht,  ist  das  Verdienst  dieser  Erkenntnis-Reue  doch  unuber- 
schatzbar. 

Wenti  die  TSuflinge  ihre  Reue  uber  ihre  Sunden  ausgesprochen  haben, 
beugen  sle  sich  tief  vor  ihrem  Beichtiger  und  sprechen:  „Alles  B6se,  das 
ich  begangen  babe,  ist  die  Folge  meiner  Habsucht,  Selbstzufriedenheit  und 
Torheit.  In  Demut  bekenne  ich  sie  ietzt  alle."  Dann  sind  sie  in  dem  Zu- 
stand  des  Glaubens  an  die  drei  Kostbarkeiten:  Buddha,  das  Gesetz  und 
die  Priesterschaft,  und  sie  bekennen:  „Heil  dem  Buddha,  ich  nehme  meine 
Zuflucht  zu  Dir!  Heil  dem  Gesetz,  ich  nehme  meine  Zuflucht  zu  Dir!  Heil 
der  Priesterschaft,  ich  nehme  meine  Zuflucht  zu  Dir!  Ich  vertraue  dem 
hochsten  Buddha,  dem  hochsten  Gesetz  und  der  hochsten  Priesterschaft. 
Ich  vertraue  dem  vollkommenen  Buddtia,  dem  vollkommenen  Gesetz  und 
der  vollkommenen  Priesterschaft!"  Dann  gehen  die  Tauflinge  in  einen 
andern  Raum,  in  welchem  der  amtierende  Priester  ihnen  die  buddhistischen 
Gebote  erklart,  welchen  sie  gehorchen  zu  woUen  versprechen.  Darauf 
tauft  er  sie,  indem  et  sie  (dreimal)  mit  Wasser  besprengt,  wobei  er  sprichti 
„Hiermit  gebe  ich  Dir  die  Gebote.  Hinfort  halte  Glauben  an  Buddha,  den 
Herrn.  Bete  nicht  die  iiblen  Geister  an  und  folge  nicht  den  Irriehren. 
Glaube  allein  an  Buddha,  voll  Hingebung,  Zuneigung  und  Liebe."  Nun 
werden  die  Tauflinge  in  Gruppen  am  Altar  aufgestellt  und  Buddha  geweiht, 
wahrend  die  Oberpriester,  jeder  mit  einemStab  in  der  Hand,  auf  denFuB- 
boden  klopfen  und  singen:  „Alle  Wesen,  welche  die  Gebote  empfangen 
haben,  erlangen  den  Buddha-Rang.  Ihr  Platz  ist  der  Platz  buddhistischer 
Heiliger."  Ehe  sie  in  den  Raum  mit  dem  Altar  gefiihrt  werden,  werden 
den  Tauflingen  manchmal  die  Augen  verbunden.  Sobald  sie  den  Raum 
betreten,  wird  die  Binde  entfernt    ,;  T^  ^\  '    '^^v^'*      Witte.    < 

.•  ,  ■  ri/-  "■-'■"'         ■       '  ' 

Das  Geheimnis  des  Mlsslonseriolges.  C^**^ '?^  ^ *  '    v'  ; 

„Ich  traue  meinem  Gott,  ich  traue  meinen  Landsleuten;  ich  traue  ihnen. 
well  ich  Ihm  traue.  Ich  nenne  sie  nicht  „heidnische  Japaner";  ich  nenne  sie 
mein  Fleisch  und  Blut,  meine  Briider  und  Schwestern.  Sie  sind  ebenso  gut 
wie  ich  bin  oder  ebenso  schlecht  wie  ich  bin.  Ich  bin.  einer  von  ihnen  und 
nicht  der  beste  von  ihnen.  Gott,  der  mich  liebt,  liebt  si^;  er  will  mich  mit 
ihnen  zusammen  retten.  So  gehe  ich  zu  ihnen  als  einer  von  ihnen,  und  sie 
nehmen  mich  als  einen  von  ihnen  auf.  Ich  nenne  sie  nicht  Buddhisten  oder 
Konfuzianer;  ich  nenne  sie  einfach  meine  Briider  und  Schwestern.  Und 
sie  nehmen  meinen  Herrn  und  Heiland  an,  nicht  als  eine  fremde  Gottheit, 
die  von  fremden  Missionaren  eingefuhrt  ist,  sondern  als  ihren  eigenen 
Herrn  und  Meister.  Er  ist  mein,  und  das  Meine  gehort  ihnea,  denn  ich  bin 
einer  von  ihnen.  Das  Geheimnis  der  erfolgreichen  Evangelisation  liegt, 
glaube  ich,  in  der  Identifikation  des  Predigers  mit  denen,  zu  denen  er 
spricht.  Es  darf  kein  Gefiihl  der  Oberlegenheit  beim  Prediger  herrschen, 
auch  nicht  in  Sachen  des  Glaubens.  Er  sollte  zu  dem  „Heiden"  reden,  als 
wenn  dieser  schon   ein  Christ   ware,   dann   wird   der  „Heide"  ein  Christ 

^®^^®°-"  KansoUtschimuxa. 

(The  Japan  Christian  Intelligencer,  20.  Oktober  1927.) 
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Bficherbesprechungen. 


Professor    D.    Heinrich    Hackmann,    Chinesische    Philosophle. 
Munchen,  1927.  Verlag  Ernst  Reinhardt.  406  S.  9  RM. 

Dies  Buch,  das  der  bekannte  Amsterdamer  Religionsforscher  verfaBt  hat, 
bildet  Band  5  der  l.Abteilung  der  Geschichte  der  Philosophic  in  Einzel- 
darstellungen.  Es  ist  also  eine  Geschichte  der  chinesischen  Philosophic, 
welche  die  Gedanken  der  chinesischen  Philosophen  vor  Augen  fiihrt.  Das 
geschieht  in  einer  sehr  klaren  und  anschaulichen  Weise  und  so  griindlich, 
daB  man  wirklich  ein  sehr  gutes  Bild  bekommt  vom  chinesischen  Geistes- 
leben  von  den  Anfangen  bis  an  die  Neuzeit.  Auch  der  Buddhismus  als 
chinesische  Philosophic  wird  in  einem  ausf iihrlichen  Abschnitt  beriicksichtigt. 
In  diesem  Kapitel  ist  z.  B.  sehr  interessant,  wie  der  gelehrte  Buddhist 
Tsung  Mi  die  groBcn  chinesischen  Ideen  iiber  die  Entstehung  der  Welt  und 
der  Menschen  aus  dem  Tao,  aus  Himmel  und  Erde,  bekampft:  die  Welt, 
in  der  es  viel  mehr  Boses  als  Gutes  gebe,  sei  als  Werk  einer  guten  Gottheit 
nicht  erklarbar.  Sehr  gut  ist  ferner  auch,  daB  Hackmann  in  einer  Einleitung 
zunachst  grundlegend  in  die  Eigenart  des  chinesischen  Denkens  einfiihrt. 
Auch  die  Eigenart  des  religiosen  Denkens  wird  hier  in  feiner  Weise  ge- 
kennzeichnet:  man  war  mehr  sachlich  als  personlich  interessiert  an 
religiosen  Fragen.  Die  chinesischen  Qottheiten  bekamen  niemals  eine 
personliche  Auspragung.  „Selbst  die  hochste  Gottheit,  der  ..Himmel",  ist 
immer  etwas  sehr  Vages  und  Schattenhaftes  fiir  die  Vorstellung  geblieben. 
Zwar  liegen  bei  ihm  Ansatze  zu  personlicher  Auffassung  vor  und  erhalt  er 
mit  der  Bezeichnung  Schang  Ti,  „oberster  Herrscher"  oder  „Herrscher  da 
droben",  gleichsam  einen  personllchen  Titel  und  die  Anwartschaff  auf  eine 
lebendige,  personliche  Auspragung.  Aber  er  wird  dennoch  niemals  ein 
echter,  personlicher  Qott.  Er  bleibt  eine  „Macht",  „dem  Begriffe  des 
Schicksals  mehr  verwandt  als  dem  eines  Qottes"  (S.  26).  Das  ist  sicher 
richtig.  Ich  glaube,  das  gilt  auch  von  der  Auffassung  des  Himmels  bei 
Me-ti,  woriiber  Hackmann  urteilt:  „Doch  faBt  er  den  „Himmer'  als  ein 
personlich  geistiges  Wesen  nach  Menschenart,  aber  ins  GroBe  und  Rein- 
Gute  gesteigert.  Er  ist  der  Hort  der  moralischen  Ordnung,  die  er  durch- 
Lohn  und  Strafe  aufrecht  erhalt.  Dariiber  hinaus  aber  —  und  das  ist  merk- 
wiirdig  genug  —  nimmt  Me-ti  als  gewiB  an,  daB  dieser  Gott  die  Menschen 
liebt.  Sic  gelten  ihm  als  seine  Kinder"  (S.  111).  Ich  glaube,  daB  auch  dem 
Me-ti  der  „Himmel"  eine  unpersonliche  Gottheit  ist,  obwohl  Me-ti  in  stark 
personllchen  Ausdriicken  von  ihm  redet.  Selbst  Konfuzius  tut  das,  wenn 
er  klagt,  der  Himmel  verlasse  ihn  oder  der  Himmel  kenne  ihn.  Trotzdem 
wird  niemand  behaupten  konnen,  daB  der  Begriflf  des  „Himmels"  bei  Kon- 
fuzius ein  personlicher  sei.  Der  „Himmel"  ist  eben  die  in  freuhdlicher, 
gUtiger  Wesensart  auf  das  Gedeihen  aller  Dinge  sich  ausstromende,  geistige 
Seite  der  I^fetur.  Dieses  Merkmal  der  freundlichen  Gute  wird  bei  Me-ti 
besonders  betont.  Und  in  alien  pantheistischen  Systemen  kann  man  ja  vom 
unpersonlichen  Gottlichen  reden  nur  in  Ausdriicken,  die  personlich  klingen. 
Das  gilt  selbst  vom  Brahman  der  Inder  und  vom  Urbuddha  des  Mahayana. 
Hinzu  kommt  das  andere:  Me-ti  hat  wohl  den  Gedanken:  Der  Himmel  liebt 
die  Menschen,  sowie  den  andern:  Also  miissen  die  Menschen  sich  unter- 
einander  iieben.  Er  hat  aber  nicht  den  fur  alle  personalistischen  Religionen 


r 
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kennzeichnenden  Gedanken,  daB  die  Menschen  den  Kimmel  lieben  sollen 
Oder  diirfen.  Dieser  Gedanke  lage  doch  so  nahe.  Da  er  ihn  nicht  hat,  Weibt 
auch  bei  Me-ti  die  Religion  fiir  die  Fundamentierung  der  Sittlichkeit  un- 
genutzt.  Belehrung,  Vorbild,  Lohn  und  Strafe  sind  ihm  die  einzigen  Antriebe 
zum  sittlichen  Handeln. 

Hackmanns  Buch  ist  eine  sehr  wertvolle  Gabe  und  warm  zu  empfehlen. 

■};.^'?'>-J::-v-A\,^'--.^  -^  ■  .-     -^.':   Witte. 
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Erich  von  Salzmann,  Zeltgenosse  Fo  ^ringt  tiber  den  Schild- 
krdtensteiiL  Berlin-Grunewald,  1927.  Verlagsanstalt  Hermann  Klemfn,  A.-Q. 
386  S.  6  RM. 

Erich  von  Salzmann  ist  weit  bekannt  als  Berichterstatter  groBer 
deutscher  Zeitungen  iiber  China  und  Verfasser  mehrerer  Biicher  iiber  den 
:  iFernen  Osten.  Seit  langem  in  China  ansassig,  hat  er  von  der  Kaiserzeit 
fChinas  her  ein  gut  Stiick  Geschichte  Chinas  miterlebt.  Die  Zeit  vom  ersten  ^ 
tJErwachen  Chinas  vor  der  Boxerzeit  bis  zur  Zeit  nach  dem  Kriege  wird  in 
diesem  neuen  Buch  dargestellt.  Das  Buch  hat  die  Form  eines  kultur-  x 
seschichtlichen   Romans.    Die   Fabel   ist   dabei  weniger   wichtig   als   der  ij 

Sahmen,  in  dem  sie  sich  abspielt.  Das  ist  kein  Schaden.  Es  ist  ein  auBer- 
ordentlich  packendes  und  lehrreiches  Buch:  das  alte,  echte  China  tritt  auf 
in  Familie,  Wirtschaft  und  Politik,  die  neue  Jugend  in  ihrer  garenden  Zwie- 
spaltigkeit,  die  Ranke  der  Fremden,  die  Kriegsliigerei  und  das  neue  Gieren 
nach  Gewinn,  auch  die  Mission  wird  gestreift.  Von  ihr  wird  nicht  ohne 
Sympathie  berichtet.  Der  Wahrheit  gemaS  wird  freilich  auch  die  Beteili- 
gung  der  angelsachsischen  Missionare  am  Kriegs-Kuli-Handel  und  dem 
Ll-iigen-Feldzug  aufgedeckt.  Das  alles  kann  man  gelten  lassen.  Aber  be- 
dauerlich  ist,  daB  das  Buch  ganz  am  SchluB  ohne  jeden  AnlaB  noch  ein  mat 
einen  vorher  schon  handelnden  Missionar  auftreten  laBt,  der  sagt:  „Ich 
verlasse  den  Missionsdienst.  Unsere  Zeit  geht  zu  Ende.  Ich  bin  zur  Ein- 
^picht  gekommen,  daB  wir  den  Sohnen  Ihres  Volkes  nichts  mehr  bei- 
zubringen  vermogen.  Die  chinesische  Jugend  wachst  uber  uns  hinaus.  Ich 
bin  ehrlich  genug,  das  einzugestehen.  China  wird  Wieder  China."  Nein,  so 
steht  es  wirklich  mit  China  nicht.  Das  brauchen  wir  hier  nicht  nach- 
zuweisen.  Die  Mission  tut  heute  China  mehr  denn  je  not.  Denn  sie  bringt 
im  Christentum  die  einzige  Macht,  die  China  retten  kann.  Es  ist  bedauer- 
lich,  daB  das  Buch  so  schlieBt.  Das  Missionsproblem  ist  sonst  im  Buch 
nicht  ernstlich  behandelt,  daher  dieser  SchluB  fiir  Fernerstehende  irre- 
fuhrend.  |      '     :'       *  ■  ^  ^-^  Witte! 

Vinzenztlundhausen,  Chinesische  Dichter  In  deutscher  Spraclie. 

Mit  2  Bildern  nach  Originalen  des  Wang  Ting  Dsche.  Peking  und  Leipzig. 
1926.  Pekinger  Verlag,  Leipzig,  KohlgartenstraBe  20.  149  S.  Geb.  7,50  RM. 
In  schonem,  gelbem  Leinenband  und  in  vornehmer  Ausstattung  werden 
hier  95  chinesische  Qedichte  in  deutscher  Obertragung  dargeboten.  Es  sind 
Lieder  aus  dem  klassischen  Liederbuch,  dem  Schi-king,  Qedichte  Li  T-ai 
Bos,  Lieder  von  Bo  Djii-Yi,  Su  Dung  Po,  Tu  Fu  und  zahlreichen  anderen 
hervorragenden  Dichtem  Chinas.  Es  ist  auch  inhaltlich  eine  reiche  Aus- 
wahl.  Und  was  das  Wichtigste  ist,  ein  wirklicher  Dichter  hat  sie  ubertragen. 
Es  ist  nun  deutsche  Poesie  geworden,  denn  so  allein  ist  ja  diese  fremde, 
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feme  Gedankenwelt  uns  verstandlich.   Wer  jemand  ein  feines,  gehaltvolles 
[    Buch  schenken  will,  der  schenke  dies  Werk.  Witte. 

[  H.  W  a  h  1 ,   Marktpredigten    aus    der   Missionsarbeft   In    China.     38  S. 

I    Bucbhandlung  der  Berliner  ev.  Missionsgeseflschaft.    1927. 
^  v      Lebendig   erzahlte,   z.  T.   gut   beobachtete '  Augenblicksbilder   aus   dem 
L.  Volksleben  in  Siidchina  und  der  Arbeit  der  Berliner  Mission  dort.    Qegen 
Lx  -x-.i  f '  dJc  Wer  dargestellte  Missionsmethode  (der  Missionar  klettert  am  Eclcpfeiler 
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der  Tempeibiihne  coram  publico  empor,  entrollt  ein  Bild,  das  er  erlautert, 
und  bietet  dann  im  Marktschreiertoa  Neue  Testamente  aus!)  erheben  sich 
Ireilich  starkste  Bedenken.     'j  "**  ^  ??'  (%  F  ?  ?         '^     \  S  c  h  u  1  z  e. 

Dentscher  evangellscher  Missionskalender  ftir  das  Jahr  1928.  3.Jahrg. 
n     I     143  S.    Bucbhandlung  der  Berliner  ev.  Missionsgesellschaft. 

%    i    r^       Evangel  Missions-Klnder-Kalender  ftir  das  Jalir  1928.  (7.Jahrg.)  60  S. 
>'^     25  Pf.    Maximilian  Koeltz,  Leipzig. 

*/i  Der  Berliner  Missionskalender  ist  auch  in  seinem  3.  Jahrgang  wohl- 

*^'  4  •:  gelungen.     Aus   dem   vielfaltigen   und   natiirlich   auch  verschiedenartigen 

*'   I  '  Inhalt  selen  hervorgehoben  die  Beitrage  von  Alb.  Schweitzer:  „Aus  dem 

I     Urwaldhospital  zu  Lambarene",  und  dem  Betheler  Inspektor  Trittelvitz: 

t  i     „Afrikanische  Musikanten."    -     i-  ^s^v^^;^ 

Weniger  erfreulich  zeigt  sich  der  Lefpzfger  Missions-Kinder-Kalender. 
[*  t     Umschlag  und  Ausstattung  sind  vollendeter  Kitsch.   Der  Inhalt  macht  teil- 
}     weise  den  Eindruck  einer  literarischen  Schuttabladestelle.  Von  Trittelvitz: 
5     «Der  Missionsdoktor  und  sein  Auto"  solle  man  lernen!  Schulze. 


I  .      J   "C:*  Elngegangene  Schriften. 

^^     .  I  .f         W.  Schlatter,    Das   sroBe   Kapitei    von    der    Totenauferstehuns. 
|;  ,      l.Kor.  15.    Stuttgart,  1927.   Evangelischer  Missionsverlag.   84  S. 

V'H    f  Malaria    und    Chinln,   Biiro    ^ur    forderung    des    Chininverbrauchs. 

Amsterdam,  1927.  53  S.     -    ^"'■■f'\->  ^^^''^i^'         • 
■  i   W.   Ph.  Marzinkowskij,   Gotterleben   in   SowJet-RuBIand.    Er- 
y  innerungen    aus    der    Freiheit   und   dem    Gefangnis.    Wernigerode,    1927. 

Ur"  Missionsverlag  ,4-icht  im  Osten".   310  S.   4,50  RM.,  geb.6  RM. 

M.  ■     '  \       -  .    ^  

v:\  :v -^-^ .-«."  -..'...f.  v^,;:,;.^,  ,.,;,, .    " -,  Erschienen. 

'•<t         '    Das  .Ostaslen-Jahrbnch  1928",  von  D.  Witte  herausgegeben,  mit  Bei- 
;  .    tragen  von  D.  Habicht,  D.  Witte,  D.  Schiller,    Dr.  Seufert,   Kanamori,  Hu 
*     r  i    ISchih,  Dr. Weidinger,  Pfr.  R^bes,  Pfr.  Huckel,  Pfr.  Devaranne,  PIr.  Mar- 
bach,  ist  erschienen.   Preis  1  RM.  plus  Porto.    Zu  beziehen  von  der  Ost- 
asien-Aiission.  Berlin  W  57,  PallasstraBe  8/9. 
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^ 'Hii^f'--^^^  Qesucht! 

'  I    'j'i*?^  Qegen  Bezahlung  gesucht  Heft  1  bis  3  dieser  Zeitschrift.    Angebote 


direkt  an  Herrn  Superintendent  Sander  in  Vorde,  Niederrhein. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Stegiitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 
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An  unsere  Leser!  *  v5  ^-^    ^1  V 

Die  Fortsetzung  der  Arbeit  vdn  Dr.  P  f  i  s  t  e  r  fiber  Sadhu  Sundar^ 
Singh  wird  in  den  nachsten  Nummern  erfolgen. 


Die  ostasiatischen  Religionen  und  das  Christentuiii.  .  ' 

EinmissionsapologetischerVersuch. 

Vortrag,  gelialten  auf  der  ersten  Tlieologen-Hochschultagung  in 
Eisenach  am  20.  Oktober  1927.  ! 

Von  Professor  D.  Dr.  Witt e,  Berlin.      -  \  - 

Es  handelt  sich  bei  dem  Thema  um  folgende  Religionen:  1.  Den 
Schintoismus,  2.  den  Konfuzianismus  einschlieBlich  der  Schule  des 
Laotse  und  3.  den  Buddhismus  in  der  Ostasien  beherrschenden,  wenn 
auch  nicht  ausschlieBlich  dort  vorhandenen  Form  des  Mahayana. 

Der  Schintoismus  mag  heute  noch  so  stark  das  japanische 
Volksleben  beherrschen  und  von  der  Regierung  gepflegt  werden, 
sich  auch  noch  lange  erhalten,  grundsatzlich  beurteilt  ist  er  als 
nationale  Naturreligion  tief  unter  das  Christentum  zu  stellen.  Das 
steht  so  zweifelsfrei  fest,  daB  es  hier  keines  Beweises  bedari'  J^i*vi$: 

Aus  der  Welt  des  Schintoismus  bedurfen  nur  zwei  neuere 
Stromungen  der  Erwahnung.      |  ,r?H/.ip  •- 

1.  Der  Neu-Schintoismus,  welcher  den  Polytheismus  durch  einen 
Pantheismus  zu  iiberhohen  sucht,  indem  man  die  einzeinen  Gotter 
fur  Manifestationen  des  Einen,  pantheistisch  gefaBten  Gottlichen  zu 
erklaren  sucht.  Diese  Bewegung  findet  weiter  unten  bei  der  Be- 
sprechung  des  sonstigen  Pantheismus,  wie  er  in  Ostasien  vorliegt, 
ihre  Berucksichtigung.  i  «> 

2.  Die  neuen  Schinto-Sekten,  vor  allem  Tenrikyo  und  Omotokyo, 
in  denen  —  offensichtlich  unter  dem  EinfluB  des  Christentums  — 
ein  Henotheismus,  ja  vielleicht  sogar  ein  Monotheismus  sich  heraus- 
arbeitet  und  sittliche  Ideen  ganz  offenbar  aus  dem  Christentum  ent- 
lehnt  werden.  Aber  diese  Sekten  bleiben,  wie  auch  der  sonstige 
Schintoismus,  national  gebunden,  so  sehr  sie  sich  auch  als  Re- 
ligionen fur  die  ganze  Menschheit  anpreisen.  Denn  ihnen  ist  und 
bleibt  der  Kaiser  von  Japan  das  gottg^etzte  Oberhaupt  der  ganzen 
Menschheit,  eine  Utopie,  an  welcher  ihr  Weltreligionsanspruch 
notwendigerweise  scheitern  muB;  iiberdies  sind  auch  diese  Schiltto- 

Zeitsctaiitt  ffir  Missionskunde  und  Reli^onswissenschaft.    43.  )ahrs:ang.     Heft  3. 
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Auspragungen  auf  dem  Boden  der  Gesetzesreligion  stehengeblieben, 
stehen  daher  tiefer  als  alle  Eriosungsreligionen. 

AUe  andem  ostasiatischen  Religionen  stehen  wie  der  Neu- 
Schintoismus  in  bezug  auf  den  metaphysischenUr- 
grund  der  Religion  auf  dem  Boden  des  Pantheismus.  Dies 
ist  beim  Neu-Schintoismus  und  Konfuzianismus  ein  natur- 
gebundener  Pantheismus:  Alles  Seln  im  Diesseits  und 
Jenseits  bildet  einen  einheitlichen  Organismus,  das  Qottliche  ist 
nichts  als  das  diesem  Sein  zugrunde  liegende  und  in  der  Entfaltung 
des  Seins  sich  nach  ewigen  Qesetzen  auswirkende  Lteben  des  Alls. 
Im  Buddhismus  imd  in  der  Laotse-Schule  liegt  trotz  mancher  Ver- 
schiedenheiten  im  einzelnen  ein  ihnen  gemeinsamer  geis tiger 
Pantheismus  vor:  Das  seiner  selbst  unbewuBte,  geistige  Qott- 
liche ist  das  allein  wahre  Sein,  die  Lebenserscheinungen  der  sicht- 
baren  Welt  sind  Minderwertigkeitsformen  des  Seins,  wohl  gar  Ver- 
irrungen  des  Gottlichen. 

Diesem  Pantheismus  gegeniiber  ist  folgendes  zu  sagen: 

1.  Keine  dieser  Religionen  hat  sich  in  Ostasien  wirklich  durch- 
zusetzen  vermocht,  so  daB  sie  das  ganze  Leben  Ostasiens  be- 
herrschten.  Sie  haben  den  niederen  Polytheismus  in  der  chinesi- 
schen  Volksreligion  des  Taoismus  und  im  japanischen  Schintoismus 
nicht  zu  verdrangen  vermocht.  Die  eigenartige  Tatsache,  daB  in 
Ostasien  mehrere  Religionen  nebeneinander  bestehen,  und  daB  alle 
Menschen  in  Ostasien  sich  nicht  zu  e  i  n  e  r  ReHgion,  etwa  die  einen 
zu  dieser,  die  andem  zu  jener  bekennen,  sondern  daB  alle  Menschen 
von  alien  Religionen  Gebrauch  machen,  weist  darauf  bin,  daB  keine 
dieser  Religionen  fur  sich  allein  die  Menschen  zu  befriedigen  ver- 
mag.  Darin  liegt  fraglos  eine  Schwache  dieser  Religionen.  Woran 
das  liegt,  daB  keine  dieser  Religionen  fiir  sich  allein  die  Menschen 
zu  befriedigen  vermag,  wird  weiter  unten  klar  werden. 

2.  Der  in  ganz  Ostasien  in  alien  Religionen,  auch  dem  Buddhis- 
mus, herrschende  Polytheismus  ist  eine  logische  und  notwendige 
Folge  des  Pantheismus.  Das  urtumliche,  elementare,  religiose  Ver- 
langen  aller  Menschen  sucht  ein  personliches  Verhaltnis  zu  einer 
personlichen  Gottheit.  Dies  kann  der  Pantheismus  nicht  geben. 
Bei  ihm  fehlt  auch  das  Gebet  als  personliche  Zwiesprache  des 
Menschen  mit  der  Gottheit,  an  dessen  Stelle  steht  die  Mystik,  die 
kein  Ersatz  ist  fiir  das  Gebet.  Da  der  Pantheismus  dem  Menschen 
ein  personliches  Verhaltnis  zu  einer  Gottheit  nicht  gibt,  so  bilden 
sich  die  Menschen  als  Ersatz  die  vielen  Gotter  als  Ausdruck  ihrer 


.•  ,.     -  -  . 

Hoffnungen  oder  ihrer  Furcht.  Die  Verehrung  der  Bodhisattvas 
als  personlicher  Cotter,  vor  allem  die  des  Amida,  der  geradezu 
„Vater"  genannt  wird,  beweist  erst  recht  die  Starke  des  religiosen 
Verlangens  nach  einer  personlichen  Bezieliung  zu  einem  per- 
sonlichen  Qott.  .--     J  •« 

Das  Christentum  befriedigt  das  Verlangen  der  Mensche^^nach 
einem  personlichen  Verhaltnis  zu  einer  personlichen  Qottheit  in 
vollkommener  Weise^gibt  also  das,  was  der  Pantheismus  nicht 
geben  kann,  in  hochster  und  befriedigendster  Form.  Die  Oberlegen- 
heit  des  Christentums  auf  diesem  Qebiet  der  Gottesauffassung  kann 
abet  nicht  nur  aus  dieser  Erfahrungstatsache  bewiesen  werden, 
daB  es  das  ganz  allgemeine  Verlangen  nach  personlicher  Gottes- 
gemeinschaft  befriedigt,  und  zwar  auf  hoherer  Stufe  als  der  Poly- 
theismus,  sondern  der  christHche  Monotheismus  laBt  sich  als  uber- 
legen  auch  rechtfertigen  vor  dem  menschlichen  Denken.  Wohl 
bleibt  alles  menschliche  Reden  von  Gott  Stiickwerk.  Aber  doch 
konnen  wir  von  ihm  und  seinem  wahren  Wesen  reden,  auch  wenn 
wir  es  in  Worten  nicht  voll  erfassen.  Gott  ist  uns  formal  und 
inhaltlich  hochstes  Sein.  Hochstes  Sein  ist  uns  personliches  Sein, 
wie  wir  Menschen  fiber  alien  andern  Geschopfen  stehen  dadurch, 
daB  wir  Personlichkeiten  sind.  Wie  kann  Gott  un»ers6nliches,  d.  h. 
minderwertiges  Leben  haben,  wenn  wir  doch  als  Menschen  sogar 
schon  personliches  Leben  haben?  Wir  sind  Personlichkeit  in 
korperlicher  Gebundenheit,  Gott  in  rsiner  Geistigkeit.  So  ist  er 
formal  rein  geistige  Personlichkeit.  Hochster  Lebensinhalt  ist  uns 
Liebe,  reine,  heilige  Liebe.  So  ist  vollkommene,  reine,  heilige, 
grenzenlose  Liebe  das  Wesen  Gottes  als  des  reinen  Geistes.  Was 
die  Menschen  im  Polytheismus  bei  den  vielen  GSttern  suchen,  das 
wird  hier  in  wahrhaft  hochster  Auspragung  geboten;  denn  es  wird 
die  Friedlosigkeit  des  Suchens  von  Halt  und  Hilfe  bei  den  vielen 
Gottem  aufgehoben  und  auch  die  Sorge,  ob  die  vielen  guten  und 
bosen  Gotter  wirklich  gnadig  gestimmt  sind.  Im  Christentum  ist 
absolut  sichere  Geborgenheit  in  der  Hut  des  All-Einen  und  seliger 
Friede  in  der  allumfassenden  Freundlichkeit  seiner  Liebe. 

Was  also  der  Pantheismus  nicht  gibt,  das  gibt  das  Christentum. 
Und  was  der  Polytheismus  in  niederer  Weise  sucht,  gibt  das 
Christentum  in  hochster,  wahrhaft  befriedigender  Vollendung  in  dem 
einen  und  alleinigen  Gott.  :>i\:^ri  i    ^,>#s' 

Wenn  nun  auch  Konfuzianismus  nebst  Neu-Schintoismus  sowie 
die  Laotse-Schule  und  der  Buddhismus  ubereinstimmen  in  bezug 
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auf  den  metaphysischen  Urgrund,  so  weichen  sie  doch  sehr  stark 
voneinander  ab  in  ihren  Anschauungen  iiber  das  Ziel  der  Religion 
und  iiber  den  Weg  zu  diesem  Ziele.  So  miissen  sie  von  hier  an  ge- 
trennt  behandelt  werden.  Dabei  kann  der  Neu-Schintoismus  als  in 
dieser  Hinsicht  ganz  belanglos  auBer  Acht  bleiben. 

Zuerst  sei  vom  Konfuzianismus  die  Rede.  In  bezug  auf 
sein  Ziel  ist  folgendes  zu  sagen:  Der  Kwifuzianismus  gibt  ein 
rein  di.esseitiges  Ziel.  Der  Jenseitsfrage  stand  Konfuzius 
skeptisch  gegeniiber  und  hob  die  Anschauungen  daruber  nicht 
hinaus  iiber  die  Vorstellung  vom  Schattendasein  der  Seelen  im 
Hades.  Das  ist  ein  schwerer  Mangel,  daB  der  Konfuzianismus  der 
Jenseitsfrage  gegeniiber  versagt.  Dies  Versagen  war  mit  ein  Grund, 
daB  man  die  sonst  als  Ketzerei  scharf  verurteilte  Gedankenwelt  des 
Laotse  faktisch  nicht  entbehren  konnte,  und  daB  der  Buddhismus 
in  China  —  wie  auch,  bei  der  gleichen,  reinen  Diesseitigkeit  des 
Schintoismus,  in  Japan  —  Eingang  und  Anhang  fand.  Der  Kon- 
fuzianismus kann  das  Ewigkeitsverlangen  der  Menschen  nicht  be- 
friedigen.  > 

Was  nun  den  Weg  zu  dem  Ziel  anlangt,  wie  er  vom  Kon- 
fuzianismus gezeigt  wird,  so  liegen  hier  folgende  Schwachen 
desselben  vor:  '     '     v 

1.  Die  Annahme  vom  Gutsein  auch  der  empirischen  Menschen- 
natur  ist  eine  Illusion  und  iibersieht  das  radikal  Bose  der  Menschen- 
natur.  Es  gab  Chinesen,  die  hier  tiefer  sahen,  aber  sie  wurden  als 
Ketzer  VerurteUt.  Die  Erklarung  des  Vorhandenseins  des  Bosen 
aus  dem  Nichtwissen  ist  oberflachlich.  Der  Konfuzianismus  steht 
dem  groBen  Gebiet  der  Leidenschaften  hilflos  gegeniiber,  die  trotz 
alles  Wissens  um  das  Gute  den  Menschen  doch  zum  Bosen  drangen. 

2.  Belehrung  und  Vorbild,  welche  beiden  Krafte  Konfuzius  als 
Mittel  zur  Erzjelung  der  Sittlichkeit  anfuhrt,  geniigen  nicht.  Sie 
geben  wohl  Ziele,  aber  keine  wirkliche  Kraft  zur  Erfiillung.  Die 
Vorstellung  von  der  mechanischen  Wirkung  des  Vorbildes,  die  so 
gedacht  ist,  daB  z.  B.  automatisch  das  Gutsein  des  Kaisers  auch  das 
Gutsein  des  ganzen  Volkes  bewirke,  entspricht  der  Wirklichkeit 
nicht.  Konfuzius  selbst  hat  dauernd  geklagt,  daB  die  Menschen 
nicht  sittlich  handeln,  daB  kein  Furst  wahrhaft  edel  sei.  Er  selbst 
sehnte  sich  nach  dem  Heiligen,  der  die  ganze  Menschheit  wirklich 
zum  Tun  des  Guten  brachte  (Lun-yii  6,  .28).  Das  Tschung-yung 
(cap.  31)  hat  ein  ergreifendes  Bild  messianischer  Sehnsucht  nach 


—  69  — 

diesem  Heiligen  der  Zukunft  entworfen.  So  weist  der  Konfuzianis- 
mus  selbst  iiber  sich  hinaus.  •  i'lJi^i-^  -        i     j. 

3.  Das  ganze  Weltbild  des  Konfuzianismus  von  China  als  dem 
Weltstaat,  vom  Kaiser  von  China  als  dem  Mittler  zwischen  Himmel 
und  Erde,  von  der  Identitat  der  Natur-  und  Sittengesetze,  von  der  ^ 
Abhangigkeit  der  gedeihHchen  Entwicklung  der  Natur  und  der  sitt- 
lichen  Entwicklung  der  Menschheit  von  der  sittlichen  Oualitat  des 
Kaisers  ist  eine  Utopie,  welche  in  der  neuen  Zeit  durch  Chinas 
Hineinziehung  in  den  Volkerverkehr  als  bloBe  Phantasie  erwiesen 
ist  und  den  Zusammenbruch  Chinas  mit  verursacht  hat. 

4.  Indem  Konfuzius  den  Menschen  fur  die  Erreichung  des  sitt- 
lichen Zieles  ganz  auf  sich  stellt,  laBt  er  die  Religion  in  ihrer  hohen 
Bedeutung  fiir  die  Sittlichkeit  ungenutzt.  Die  Religion  ist  Hinter- 
grund,  aber  nicht  Mittelpunkt  seines  Systems.  Die  Benutzung  der 
Asthetik  fiir  die  Erzielung  der  Sittlichkeit  (Li,  Kunste,  Musik)  ist 
kein  vollwertiger  Ersatz.  v,  *^    ,  '4  ^ 

5.  So  ist  der  Konfuzianismus  wohl  eine  sehr  hohe  Ziele  —  auch 
Vergeltung  des  Bosen  durch  Qutes  —  aufstellende  Oesetzesreligion, 
aber  keine  Krafte  gebende  Erlosungsreligion. 

6.  Eine  Folge  seines  naturhaften  Pantheismus  ist  die  bleibende 
Bindung  des  Menschen  in  die  Natur.  Fur  die  EHvergenz  von  Natur 
und  Sittlichkeit  und  von  Schidcsal  und  sittlicher  Oualitat  des 
Menschen  und  von  Naturverlauf  und  Schicksal  hat  er  kein  Ver- 
standnis.  Es  kommt  zu  keiner  zielbewuBten  Herrschaft  des  Menschen 
iiber  die  Natur.  AUe  technischen,  grofiartigen,  friihen  Erfindungen 
Chinas  waren  Zufallserfindungen  und  wurden  nicht  systematisch 
ausgebaut.  Hier  versagt  sogar  seine  Diesseits-Einstellung. 

7.  Indem  Konfuzius  das  sittliche  Handeln  der  Menschen  wie  ihre 
gesamte  Entwicklung  an  die  Ordnungen  von  Staat  und  Familie  so 
sehr  fesselte,  daB  der  -Einzelne  ganz  unwesentlich  blieb  und  den 
Ordnungen  geknechtet  war,  hemmte  er  die  Entwicklungsmoglich- 
keiten  des  Individuums  und  damit  jeden  Fortschritt,  und  ertotete  er 
die  auch  fur  die  sittUche  Entwicklung  unerlaBlich  notige  Freiheit  des 
Einzelnen.  '  ;      ^     ■  ';^ '    " 

8.  Jeder  wirklich  zielbewuBte  Fortschritt  wurde  voUends  unter- 
bunden  durch  die  einseitige  Orientierung  des  Lebens  am  Altertum, 
das  in  unwahrer  Weise  idealisiert  wurde.  So  ist  der  Konfuzianismus 
rein  retrospektiv.  Der  Eintritt  Chinas  in  die  neue  Zeit  sieht  den 
Konfuzianismus  vollig  hilflos  allem  Neuen  gegenuber.     ,.  ..-   .^  , 
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9.  Der  Kollektivismus,  der  das  Individuum  unterdriickt,  und  die 
Bindung  an  iiberlebte  Ideale  des  Altertums  haben  beide  in  sittlicher 
tlinsicht  auf  die  Menschen  sehr  uble  Wirkungen. 

a)  Das  LebensbewuBtsein,  die  Achtung  des  eigenen  und  des 
Iremden  Lebens  bleibt  unentwickelt.  Der  Selbstmord  aus  ganz 
nichtigen  Griinden  wird  niciit  als  Unrecht  empfunden.  Das  fremde 
Leben  wird  nicht  geachtet,  daher  ist  die  Folge  eine  starke  Grausam- 
keit.  Die  kollektivistische  Haftbarmachung  der  Familie  fur  Taten 
eines  einzelnen  Gliedes  im  alten,  chinesischen  Recht  bringt  in  der  ^ 

I  Neuzeit  groBe  Schwierigkeiten  fiir  die  gerechtere  Einfiihrung  der 
rein  individuellen  Haftbarkeit.  Der  Vizekonig  Chang  shi  tung  emp- 
fand  diese  Schwierigkeit:  Ein  reicher  Morder  werde  sich  in  China 
fur  1000  Mark  jederzeit  einen  armen  Chinesen  kaufen  konnen,  der 
sich  fiir  ihn  enthaupten  lasse.  Der  arme  Chinese  werde  dann  von 
seiner  Familie,  die  die  1000  Mark  erhalte,  als  Ahne  sehr  hoch  ge- 
achtet und  gut  im  Jenseits  versorgt  werden. 

b)  Das  Verantworjtungsgefuhl  bleibt  unentwickelt.  Denn  die  Ver- 
antwortung  hat  nicht  der  Einzelne,  sondern  die  Gemeinschaft.   So^ 
bleibt  das  Gewissen  schwach- 

c)  Das  Ehrgefiihl,  die  sittliche  Selbstachtung,  entartet  zu  der 
auBerlichen  Form  des  „Gesichts",  der  Wahrung  des  bloBen,  ehren-  : 
haften  Scheins  nach  auBen. 

d)  Religion   ist   nicht   personliche,   innerste    Oberzeugung   und  S 
tiefste   Befriedigung   des   Einzelnen,    sondern   Beugung   unter   die^: 
geltenden,  iiberirdischen,  iiberlieferten  Ordnungen.    Auch  das  be- 
deutet  eine  VerauBerlichung,  welche  das  wertvollste,  seelische  Sein 
nicht  zur  Entfaltung  kommen  laBt.  ' 

10.  Der  Konfuzianismus  hat  kein  Verstandnis  fiir  das  schwerec^ 
Problem  des  Leides  im  Menschenleben,  erst  recht  nicht  fiir  den 
harten  Komplex  der  Tatsachen,  den  wir  als  unschuldiges  Leiden 
bezeichnen.  Logische  Konsequenz  seines  Systems  ist,  daB  der 
Mensch  das  Schicksal  hat,  das  er  verdient.  Die  groBe  Masse  der  ^ 
schwer  ringenden  Menschen  hat  fiir  ihn  wenig  Interesse.  Er  tragt 
aristokratischen  Charakter. 

11.  Die  Oberschatzung  von  Staat  und  Familie  als  der  festen  Ord- 
^.nungen,  innerhalb  deren  die  Normen  sittlichen  Handelns  sich  aus- 

wirken  miissen,  laBt  ihn  einmal  hilflos  allem  gegeniiber,  was  auBer- 
halb  dieser  Ordnungen  liegt  (gegenuber  der  wirkHchen  Welt  der 
vielen  Staaten  nebeneinander  und  gegeniiber  den  Menschen- 
beziehungen  zwischen  den  GUedern  verschiedener  Familien  oder 
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der  nicht  zur  Familie  gehorigen  Volksgenossen)  und  fuhrt  ihn  zu 
emer  einseitigen  Ordnung  aller  Menschenbeziehungen  in  vertikaler 
Richtung  (strengste  Unterordnung  sogar  von  Freund  und  Freund) 
unter  voUiger  AuBerachtlassung  der  Menschenbeziehungen  in  hori- 
zontaler  Richtung  in  freiem  Nebeneinander. 

12.  Fine  direkte  Liicke  im  Konfuzianismus  bildet  die  Tatsache, 
daB  das  fiir  das  sittliche  Leben  so  wichtige  Qebiet  der  Beziehung 
von  Mann  und  Frau  in  ihm  tatsachlich  unberucksichtigt  bleibt.  Er 
vertritt  nur  den  Standpunkt  der  strikten  Unterordnung  der  Frau 
unter  den  Mann  in  der  Ehe.  Es  findet  sich  nicht  das  Ideal  der 
Keuschheit,  und  es  bleibt  unangetastet  von  ihm  die  Polygamic. 

13.  Heute  und  fiir  die  Zukunft  Ostasiens  geniigt  der  Konfuzianis- 
is  deshalb  nicht  mehr,  well  die  Menschen  Ostasiens  mehr  und 
jhr  andere  werden.    Die  westUche  Zivilisation  und  Kultur  hat  'bei 

ih'rem  Eindringen  in  Ostasien  nicht  nur  das  konfuzianische,  utopische 
Weltbild  zerschlagen  und  Ostasien  eine  der  Wirklichkeit  ent- 
sprechende,  andere  Einschatzung  der  Natur  gegeben,  sondem  hat 
vor  allem  das  bisher  unterdriickte,  individuelle  Leben  der  Einzelnen 
geweckt.  Diese  neuen  Menschen,  deren  Zahl  von  Jahr  zu  Jahr  in 
raschem  MaBe  wachst,  und  die  bald  die  Qesamtheit  ausmachen 
werden,  haben  eine  in  ihrem  Individualsein  erwachte  Seele.  Fur 
sie  paBt  die  ganze  Fragestellung  des  Konfuzianismus  nicht  mehr. 
Sie  lehnen  den  KoUektivismus  ab  und  f^rdern  Freiheit  fur  das 
personliche  Leben  in  Familie  und  Staat.  Diese  neue,  erwachte 
Individualseele  der  Menschen  des  Fernen  Ostens  kann  also  in  dem 
pantheistischen,  kollektivistischen  Konfuzianismus  weder  religios  be- 
friedigt  werden,  noch  ihn  sittlich  weiter  als  Leitstern  behalten.  Die 
Entwicklung  des  sittlich-wertvoUen  Individualismus  in  der  Welt  ist 
faktisch  eine  Wirkung  des  Christentums.  Der  nichtchristUche, 
japanische  Staatsmann  Graf  Okuma  hat  mit  Recht  gesagt:  „Dfes  ist 
im  *  besonderen  Sinne  ein  christliches  Ideal"  (Intern.  Review  of 
Missions,  1912,  4).  So  liegt  in  der  Bejahung  und  Annahme  dieses 
Ideals  durch  die  Menschen  des  neuen  Ostasiens  in  Wirklichkeit 
schon  eine  grundsatzliche  Anerkennung  des  Christentums  und  eine 
Abkehr  vom  Konfuzianismus  vor.  Gleichwohl  wird  der  Konfuzianis- 
mus bemiiht  sein,  sich  auch  fiir  die  Zukunft  zu  behaupten,  vielleicht 
durch  den  (freilich  wohl  aussichtslosen)  Versuch  einer  Synthese  mit 
dem  neuen,  christlichen  Geist  des  Westens.  Daher  Jbleibt  die  Aus- 
einandersetzung  mit  ihm  auch  fiir  die  Zukunft  eine  wichtige  Aufgabe. 
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«^  Ober  die  Laotse-Schule  und  den  Buddhism  us  ist  in 
bezug  auf  ihr  religoses  Ziel  und  den  Weg  zu  diesem 
Ziel  foigendes  zu  sagen:  ;  .     ^^  j 

1.  DasjenseitigeZiel  des  Aufgehens  des  Ich  im  All  (hier : 
Tao,  dort:  Urbuddha)  befriedigt  ganz  offensichtlich  die  Menschen 
Ostasiens  nicht.  Nicht  einmal  die  primitive  Vorstellung  vom  Fort- 
leben  der  Seelen  im  Hades  ist  durch  die  Laotse-Schule  und  den 
Buddhismus  ausgeschaltet  worden.  Der  Buddhismus  hat  diesen 
Hadesglauben  nebst  dem  mit  demselben  verbundenen  Totenkult  in 
sich  aufnehmen  miissen,  obwohl  diese  Ideen  dem  Reinkarnations- 
gedanken  und  dem  Jenseitsziel  des  Buddhismus  schnurstracks  ins 
Gesicht  schlagen.  Die  Sehnsucht  der  Menschen  nach  einem  per- 
sonlichen  Fortleben  nach  dem  Tode  ist  eben  so  unausrottbar  und 
stark,  daB  die  pantheistische  Jenseitsidee  vom  Aufgehen  im  All  nicht 
angenommen  wurde,  sondern  die  Menschen  sich  vielmehr  an  den 
an  sich  primitiven  Hadesglauben  und  Totenkult  hielten.       ?^*^ '^ 

Die  Starke  Sehnsucht  der  Menschen  nach  personlichem  Fort- 
leben hat  aber  sogar  eine  Modifikation  des  buddhistischen  jenseitigen 
Zieles  hervorgebracht  in  der  Schaffung  einer  Paradieseshoffnung 
mit  personhchem  Fortleben  in  seligen  Freuden.  Der  offiziellen  Lehre 
nach  ist  dies  Weilen  der  erlosten  Seelen  im  Paradiese  nur  ein  Ober- 
gangszustand,  auf  den  schliefilich  doch  das  Eingehen  in  das  All  folgt 
mit  Aufhoren  des  Ich.  Fur  die  Religiositat  des  groBen  Volkes  aber 
ist  das  Paradies  mit  personlichem  Fortleben  in  Wirklichkeit  hochstes 
und  letztes  Ziel.  /   -^  -  JtrW 

Beide  Tatsachen,  sowohl  das  Fortbestehen  des  primitiven  Hades- 
glaubens,  als  auch  die  geistigere  Hoffnung  auf  ein  Paradies,  zeigen, 
daB  die  religiose  Sehnsucht  der  Menschen  Ostasiens  auf  der  Linie 
der  Ewigkeitshoffnung  des  Christentums  liegt,  namlich  dem  Ziel  des 
personlichen  Fortlebens  des  Ich  in  alle  Ewigkeit.    aa  >  4^f 

Das  Christentum  gibt  mehr  als  der  diistere  Hadesglaube,  denn  es 
verheiBt  ein  seliges  Sein.  Es  gibt  aber  auch  mehr  als  der  Paradieses- 
glaube  des  Buddhismus.  Denn  dies  personliche,  selige,  ewige  Leben 
ist  auch  der  Lehre  nach  im  Christentum  das  letzte,  hochste  Ziel, 
nicht  nur  ein  Obergang.  Das  Christentum  gibt  also -hier,  was  die 
Volksfrommigkeit  auch  in  Ostasien  ersehnt,  die  buddhistische  Lehre 
aber  ablehnt.  Das  Christentum  gibt  aber  auch  insofern  Hoheres, 
als  Inhalt  der  .SeUgkeit  nicht  Paradiesesfreuden  sind,  sondern  die 
personUche,  vollkommene  Liebesgemeinschaft  mit  Gott        v 
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Beim  Buddhismus  steht  die  personliche  Jenseitshoftnung  in  Wider- 
spruch  mit  alien  seinen  Grundideen,  beim  Cliristentum  ist  sie  die 
logisciie  Folge  seiner  Grundideen. 

2.  Der  Buddhismus  (und  Laotse)  geben  alsreligiosesZiel 
fur  das  Diesseits  nur  die  moglichst  voUigie  Losung  des  Icli 
aus  allem  Leben.  Ihre  Stellung  zum  Leben  hier  ist  also  grundsatzlich 
rein  negativ.  Dadurch  lassen  sie  die  vielen  Menschen,  die  doch  in 
diesem  Leben  stehen  und  schwer  ringen,  aber  doch  zugleich  Freude 
und  Gliick  begehren,  ohne  Rat,  ohne  Halt  und  ohne  Hoffnung.  Denn 
nach  ihrer  Lehre  gibt  es  hier  keine  Freude,  alles  Ringen  der 
Menschen  ist  Wahnwitz,  selbst  reinste  Liebe  nur  Oual:  D  i  e  s  e  . 
reine  Jenseitigkeit  war  die  Ursache,  daB  sie  die  reinen 
DiesseitigkeitsreUgionen  des  Schintoismus  und  Konfuzanismus  nicht 
uberwinden  konnten.  Die  Menschen  erwarten  von  der  Religion 
nicht  nur  eine  „Vertr6stung  auf  das  Jenseits",  sondern  auch  Halt 
und  Hoffnung  und  positiv  lohnende  Ziele  fiir  das  Diesseits. 

Das  Christehtum  ist  Jenseits-  und  Diesseitsreligion  zugleich.  Es 
faBt  Diesseits  und  Jenseits  in  eins.  Auch  diese  Welt  ist  ihm  Welt 
Gottes.  Es  verneint  nicht  das  Sein,  sondern  nur  das  sittliche  Sosein 
der  Welt  und  stellt  sich  die  Aufgabe,  diese  soseiende  Welt  von  Grund 
aus  umzuwandeln  mit  der  Kraft  Gottes.  So  stellt  es  hochste  Dies- 
seitsaufgaben  und  hat  voiles  Verstandnis  fur  das  Ringen  der 
Menschen  in  dieser  Welt.  Heute  fordern  buddhistische  Laien  in 
Ostasien  eine  positive  Einstellung  des  Buddhismus  zum  Leben,  und 
die  buddhistische  Reformbewegung  ist.  bemiiht,  eine  solche  positive  ' 
Einstellung  zu  gewinnen.  Das  bedeutet  aber  faktisch  eine  Abkehr 
von  den  Ideen  des  echten  Buddhismus  und  eine  Entwicklung  zum 
Christentum  hin.  Alle  Ziele  und  alle  Mittel  dieser  Reformbewegung 
sind  dem  Christentum  entlehnt. 

3.  Die  Tatsache,  daB  die  Welt  des  Ostens  ein  persOnliches  Fort- 
leben  nach  dem  Tode  ersehnt,  beweist,  daB  die  buddhistische  Ein-' 
stellung  zum  Ich,  das  als  schlechthin  unheilvoll,  nicht  nur,  wie  im 
Konfuzianismus,  unterdriickt,  sondern  negiert  und  fiir  einen  Fluch 
erklart  wird,  keineswegs  in  den  Volkern  des  Ostens  Zustimmung 
und  Anklang  gefunden  hat.  Erst  recht  gilt  hier  dem  Buddhismus 
gegenuber,  was  oben  von  dem  Erwachen  des  Individualleben^  in 
der  heutigen  Zeit  des  Ostens  gesagt  worden  ist.  Zwischen  diesen 
neuen  Menschen  des  Ostens  und  dem  Buddhismus,  der  das  negiert, 
was  jenen  nun  als  wertvollster  Besitz  erscheint,  gibt  es  keinen 
innern  Gleichklang  mehr.   Aber  auch  ehe  der  Osten  erwachte,  und 
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auch  da,  wo  er  heute  noch  nicht  erwacht  ist,  wird  die  Negation  des 
Ich  vom  Volke  in  seiner  Religiositat  nicht  innerlich  bejaht.  Diese 
Negierung  des  Ich  war  und  ist  genau  wie  die  Negierung  des  Lebens 
auf  der  Erde  ein  weiterer  Grund,  daB  der  geistig  fraglos  wert- 
vollere  Buddhismus  die  ganz  primitiv  das  Leben  und  das  Ich  be- 
jahenden  Religionen  Chinas  und  Japans  nicht  uberwunden  hat.  ^-^^^ 
^  Das  Christentum  bejaht  das  Ich  als .  Qottahnlichkeit  unseres 
Menschseins,  entwickelt  seine  besten  Krafte  und  setzt  ihm  die 
edelsten  Ziele.  Die  Negierung  des  Ich  laBt  das  gesamte  Gebiet  des 
Sittlichen  ohne  Kraft.  Wenn  doch  das  Ich  ein  fluchwurdiger,  z& 
uberwindender  Minderwertigkeitszustand  des  Seins  ist,  bei  uns  selbst 
und  bei  andern,  so  kommt  eben  alien  Betatigungen  des  Ich  nur- 
geringer  Wert  zu.  Wo  man  das  Ich  des  andern  nicht  ganz  wichtig 
nimmt,  bleibt  selbst  die  Liebe  (Maitri),  die  der  Buddhismus 
theoretisch  bis  zur  Feindesliebe  fordert,  mehr  eine  Stimmung,  als 
daB  sie^  zur  Tat  wird.  Faktisch  sind  ja  auch  die  Leistungen  des 
Buddhismus  auf  dem  Gebiet  der  Liebestatigkeit  mit  denen  des 
Christentums  gar  nicht  zu  vergleichen.  Es  gibt  im  Buddhismus 
sogar  Urteile,  die  sagen,  man  darf  keine  Liebe  iiben,  weil 
man  dadurch  in  das  Karma  des  andern  eingreift.  Das  ist  vom  bud- 
dhistischen  Standpunkt  aus  ganz  logisch  gedacht.  So  hat  auch 
Buddha  nie  das  Verlangen  gefiihlt,  andern  Menschen  Liebeshilfe  zu 
erweisen.  Er  HeB  sich  und  den  Seinen  von  andern  Dienste  erweisen, 
laber  nie  gab  er  sich  helfend  andern  zum  Dienst  hin.  GrundsatzHch 
hat  hierin  der  Mahayana-Buddhismus  nichts  geandert.  Dem  Christen- 
tum ist  Leben  in  Liebe  zu  den  andern,  in  Taten  der  Liebe,  Inhalt 
seiner  sittlichen  Betatigung  und  alleiniger  Beweis  der  Echtheit  seiner 
Religiositat  (L  Joh.4,  16— 21). 

Das  Christentum  will  also  hochstmogUche  Entwicklung  und  Ver- 
edlung  des  Ich,  seine  Erfiillung  mit  gottlichem  Inhalt.  Zugleich  ist 
das  Ich  des  andern  von  ebenso  hohem  Wert  wie  das  eigene.  Und 
hochste  Fruchtbarmachung  der  Beziehungen  von  Ich  zu  Ich  in  gott- 
ahnlicher  Liebe  der  Inhalt  alles  Handelns. 

4.  Der  Weg  zur  Erreichung  des  jenseitigen  und  dies- 
seitigen  religiosen  Zieles  ist  im  Buddhismus  gefaBt  als  Erlosungs- 
idee,  Es  ist  aber  nicht  eine  Erlosung  wie  im  Christentum  zu  dem 
positiven  Ziel,  zum  ewigen  Leben  mit  Gott  im  Jenseits  und  zum 
gottgemaBen  Leben  im  Diesseits,  heraus  aus  dem  gottfernen  und 
gottwidrigen  Leben  in  Siinde  und  Schuld,  sondern  es  ist  Erlosung 
aus  dem  naturhaften  Sein  zum  naturhaften  Nichtmehrsein,  Erlosung 
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aus  dem  Ich-Leben  zum  Nichtirtehr-Ich.  Die  Erlosung  ist  dem  Bud- 
dhismus  utid  Laotse  also  keine  sittliche  Frage,  sondern  eine  onto- 
logische  Frage.  Das  Sittliche  steht  nicht  im  Mittelpunkt  der  Er- 
losungsfrage.  Bei  Laotse  wird  alles  Handeln  negiert  und  rein 
passives  Verhalten,  als  Hochstes  aber  voUige  Weltflucht  und  gan^e 
Lebensabkehr  gefordert.  Streben  nach  sittlicher  Veredlung  wird  als 
Quelle  des  Unheils  bezeichnet.  Im  Buddhismus  ist  das  Sittliche  nur 
einer  der  drei  Wege,  die  zur  Erlosung  fiihren,  Erkenntnis,  Sittlich- 
keit  und  mystische  Versenkung.  Es  ist  auch  nicht  der  wichtigste 
Weg,  denn  der  wichtigste  Weg  ist  die  Mystik.  Das  Sittliche  ist  auch 
nicht  Inhalt  der  Religion  und  ihres  Zieles,  sondern  nur  ein  Mittel  zu 
seiner  Erreichung.  Der  Buddhismus  behauptet,  durch  das  Tun  des 
Guten  erfolgt  Minderung  des  Lebensdurstes  und  Minderung  des  Ich- 
Seins.  Diese  Behauptung  wird  nicht  begriindet.  Sie  widerspricht 
unserer  Erfahrung.  Denn  nichts  erfiillt  uns  mit  einem  so  hohen  Ge- 
tiihl  der  Lebensfreude  wie  eine  wirklich  gute  Tat.  Qute  Taten 
erhohen  also  unserer  Erfahrung  nach  das  Lebensgefuhl  und  das  Be- 
wuBtsein  seines  hohen  Wertes. 

Der  Buddhismus  sieht  das  Unheil  der  Unerlosten  nicht  in  ihrem 
Bosescin,  sondern  in  ihrem  Sein  und  Sein-WoUen,  das  nicht  nur 
durch  das  Bose,  sondern  auch  durch  alle  irdischen  Bindungen,  auch 
durch  uns  wertvoll  erscheinende  Familienliebe,  Naturfreude  usw. 
verstarkt  wird.  Er  stellt  den  Menschen,  wie  er  ist,  vor  die  Aufgabe, 
selbst  seine  Erlosung  zu  schaffen  und  verkennt  so  des  Menschen 
Ohnmacht  zur  Schaffung  des  Guten  und  der  Erlosung,  verkennt  also 
die  Macht  des  Bosen, 

Das  Christentum  stellt  das  SittUche  in  den  Mittelpunkt  der  Re- 
ligion. Es  schafft  dem  Menschen  durch  die  Tat  Jesu  Versohnung  mit 
Qott,  tilgt  seine  Schuld  (die  es-4m  Buddhismus  nicht  gibt),  macht 
ihn  frei  von  der  Knechtung  unter  das  Bose  und  gibt  ihm  in  der  Cber- 
mittlung  der  Fulle  des  gottlichen  Lebens  (heiliger  Geist)  die  Kraft 
zum  Tun  des  gottlichen  Willens.  Das  Christentum  faBt 
also  das  Erlosungsproblem  sittlich  tiefer  und  gibt  dem  Menschen  die 
Kraft  Gottes  zu  einem  guten  Leben. 

5.  Die  Reinkarnationslehre  ist  eine  reine  Hypothese,  die  durch 
keine  Tatsachen  der  Geschichte  oder  der  Erfahrung  begriindet 
werden  kann.  Diese  Hypothese  macht  die  Erlosung  zu  einem  langen 
und  langsamen  EntwerdungsprozeB,  der  die  sittliche  Energre  er- 
schlaffen  laBt.  Demgegenuber  lost  das  Christentum  eine  ungeheure, 
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sittliche  Energie  aus,  indem  eine  einmalige,  sittliche  Entscheidung 
gefordert  wird  und  alles  auf  ein  einziges  Leben  gestellt  ist. 

Die  vielen  Bodhisattvas  als  Heifer  zur  Erlosuiig  lassen  wohl  ein 
Ahnen  erkennen,  daB  die  eigene  Kraft  des  Menschen  doch  nicht  ganz 
ausreicht,  aber  auch  sie  entbinden  den  Menschen  nicht  von  der  Auf- 
gabe,  das  Heil  selbst  zu  schaffen. 

6.  Die  These  des  Buddhismus  von  der  unerbittUchen  Auswirkung 
des  Karmas  lost  gedankenmaBig  klar  das  Problem  des  scheinbal* 
unschuldigen  Leidens,  indem  es  das  unschuldige  Leiden  negiert. 
Aber  diese  Losung  ist  hart  und  lieblos  und  entleert  das  Leben  von 
der  Liebe,  die  oem  Leidenden  zu  helfen  berufen  ist.  Das  Christen- 
tum  lost  nicht  di^  Frage  nach  der  Ursache  des  Leides,  wertet  aber 
positiv  das  eigene  Leid  als  Schule  zur  Herausarbeitung  gottlichen 
Lebens  in  uns  selbst  und  als  Schule  der  Liebesaufgabe  gegenuber 
dem  fremden  Leid.  Es  negiert  also  nicht  das  Leid  als  etwas  als 
Folge  des  Lebensdurstes  Entstandenes  und  zu  Beseitigendes, 
sondern  bejaht  es  als  ein  Erziehungsmittel  Gottes  zur  Erzielung 
hoheren  Lebens. 

•  7.  Der  Buddhismus  unterliegt  der  groBen  Gefahr  einer  Zer- 
spaltung  in  zwei  Religionen,  einen  esoterischen  und  einen  exoteri- 
schen  Buddhismus.  Zum  ersteren  gehoren  die  wenlgen,  die  in  Welt- 
flucht  durch  Versenkung  das  Ziel  des  Nichtmehr  durch  Aufgehen  im 
All  erstreben.  Zum  zweiten  gehort  das  groBe  Volk,  das  mitten  im 
Weltleben  steht  und  in  ihm  ringt  und  leidet  und  sich  freut  und  hofft 
und  des  vollen  Heils  nicht  fahig  ist,  daher  im  Polytheismus  und 
Ritualismus  nur  einen  minderen  Ersatzinhalt  der  wahren  Religion 
hat  und  haben  kann.  Der  Buddhismus  ist  in  vollem  Sinne  also  Re- 
ligion nicht  fiir  alle  Menschen,  sondern  nur  fiir  eine  Auslese. 
Esoterische  und  exoterische  Religiositat  gibt  es  in  der  unvoll- 
kommenen  Wirklichkeit  in  gewissem  MaBe  auch  im  Christentum, 
aber  nicht  grundsatzlich.  Denn  wenn  alle  Ernst  machen  wiirden, 
konnten  alle  Menschen  sogleich  im  Vollsinn  Christen  sein.  Im  Bud- 
dhismus ist  diese  Kluft  aber  nicht  nur  da  infolge  seiner  mangelhaften 
Aneignung,  sondern  grundsatzlich  gegeben,  well  die  vielen  im  Welt- 
leben stehenden  Menschen  des  Heils  gar  nicht  fahig  sind.  Sie  konnen 
es  erst  erreichcn  nach  vielen,  neuen  Inkarnationen.  Das  ist  eine 
groBe  Schwache.  ;  >      .:  ; 

8.  Nun  liegt  in  der  Auspragung  des  Amida-Qlaubens  im  Buddhis- 
mus ein  ReHgionstyp  vor,  welcher  formal  mit  dem  Christentum, 
zumal  mit  dem  evangelischen,  groBe  Ahnlichkeit  hat.   Hier  ist  die 
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stellvertretende  Tat  eines  ErlSsers,  hier  wird  gelehrt,  daB  der 
Mensch  das  Heil  aus  eigener  Kraft  nicht  eriangen  kann.  Hier  wird 
der  Mensch  gerettet  allein  aus  Gnaden  (Amidas)  und  nur  durch 
Qlauben,  hier  ist  die  Erlosung  erreichbar  in  einer  einzigen  Existenz, 
hier  konnen  die  mitten  im  Leben  stehendep  Menschen  sofort  gerettet 
werden,  hier  ist  das  Tun  Erweis  der  Echtheit  des  Glaubens,  hier  ist 
die  Paradieseshoffnung  (wenigstens  im  Volksglauben)  das  ienseitige 
Ziel.  Aber  auch  dieser  Amida-Buddhismus  ist  und  bleibt  Buddhis- 
mus,  seine  AhnHchkeit  mit  dem  Christentum  ist  tatsachlich  nur  eine 
formale,  und  ihm  haften  folgende  Schwachen  an: 

a)  Auch  ihm  ist  die  Erlosung  im  letzten  Grunde  nicht  ein  sitt- 
liches,  sondern  ein  Seinsproblem.  Das  Sitthche  ist  auch  ihm  nur 
Weg,  aber  nicht  zentraler,  positiver  Inhalt  der  ReUgion. 

b)  Auch  er  steht  dem  Leben  zu  negativ  gegeniiber,  es  ist  und 
bleibt  ihm  Minderwertigkeitszustand  schlechthin,  ohne  positiven 
Wert.  Wohl  kann  auch  der  im  Leben  Stehende  das  Heil  erreichen, 
aber  das  Heil  gibt  die^em  Leben  in  der  Welt  keinen  positiven  Inhalt 
und  Wert.  Es  ist  und  bleibt  etwas  zu  Fliehendes  und  zu  Ver- 
neinendes.  Wohl  muB  der  Glaubende  sittlich  handeln,  aber  nicht 
zur  hochsten  Veredlung  und  sittlichen  VoUendung  des  Ich,  sondern 
Ziel  bleibt  auch  hier  der  Lehre  nach  das  Nichtmehr  des  Ich  im  Auf- 
gehen  im  Urbuddha.  Das  Ichsein  ist  auch  ihm  nicht  hdchste,  gott- 
ahnliche  Lebensform,  sondern  zu  negierendes  Sein.     :.  -' 

c)  Amida  ist  keine  geschichtliche  Personlichkeit,  sondern  eine 
Idee.  Demgegeniiber  hat  die  Personlichkeit  Jesu,  der,  der  Gottheit 
voll,  als  Mensch  wie  wir,  fiir  und  mit  uns  leble  und  litt,  ganz  iiber- 
ragende  Bedeutung.       ,  .         : 

d)  Die  Idee  von  der  Erlosung  durch  den  rettenden  Verzicht 
Amidas  schwebt  auf  dem  Hintergrunde  der  auch  dem  Amida- 
Glauben  eignenden  Grundideen  des  Pantheismus  und  des  Karmas 
voUig  irt  der  Luft.  Die  Fragen,  welche  hohere  Macht  diesem  Ver- 
zicht Amidas  rettende  Kraft  verleiht,  und  wodurch  dieser  Verzicht 
errettende  Kraft  hat,  bleiben  voUig  im  Dunkeln.  Die  Zweifel,  ob 
Amidas  Verzicht  erlosende  Kraft  habe,  werden  sehr  diirftig  widerlegt. 

e)  Der  einstweilige  Verzicht  Amidas  auf  den  voUigen  GenuB  des 
ihm  fiir  spater  sicheren  Nirvana  kann  auch  nicht  annahernd  gleich 
gewertet  werden  der  Selbsthingabe  Jesu  in  alles  Leid  und  das 
Sterben  der  Menschen. 

Wo  in  Ostasien  heute  noch  fromme  Menschen  leben,  \ienen  wirk- 
lich  das  Nichtmehr-Ich  des  Zuruhekommens  alles  Seins  im  un- 
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personlichen  Urbuddha  oder  Tao  hochste  Sehnsucht,  denen  wirklich 
das  Ich-Sein  unheilvollstes  Sein  sein  ist,  von  dem  frei  zu  werden  sie 
sich  sehnen,  da  sind  sie  subjektiv  in  ihrer  Religiositat  vollig  be- 
friedigt  und  sterben  auch  subjektiv  selig.  Aber  die  Zahl  dieser 
Menschen  war  und  ist  klein.  Die  groBe  Menge  der  Menschen  steht 
und  denkt  und  lebt  und  hofft  auf  der  Linie,  deren  hochste  religiose 
Befriedigung  das  Christentum  allein  geben  kann.  Mit  den  wenigen 
Menschen  der  ersten  Art  ist  eine  Verstandigung  schwer.  Aber  auch 
ihnen  kann  das  Christentum,  wenn  sie  es  wirkHch  kennenlernen, 
statt  des  rein  Negativen  Wertvolleres,  Hoheres,  weil  Positives 
geben.  Sie  kommen  nicht  weiter  als  zum  resignierten  Verzicht  auf 
das  Leben,  im  Christentum  aber  ist  die  Fiille  des  Lebens  gegeben. 
Der  groBen  Menge  der  Menschen  Ostasiens  aber,  vor  allem  den 
neuen  Menschen  Ostasiens,  kann  man,  wie  oben  versucht,  nach- 
weisen,  daB  das  Christentum  gibt,  was  sie  in  ihren  ReHgionen  nicht 
Oder  nur  in  niederer  Form  und  nur  stiickweise  in  den  einzelnen 
Religionen  finden.  Bei  aJler  Apologetik  darf  m^n  aber  das  nicht  ver- 
gessen,  daB  alle  theoretischen  Beweise  von  dem  Heil  allein  in 
Christus  nur  eine  Hilfsarbeit  sind.  Man  kann  im  letzten  Grunde  den 
Menschen  das  Heil  in  Christus  nicht  anbeweisen,  sondern  muB  sie 
auf  den  Weg  der  Erfahrung  weisen:  Komm'  und  sieh',  nimm  und  ifi. 
Dann  wirst  du  des  inne  werden:  In  Christus  ist  das  alleinige  Heil. 


Der  Baam 
mit  den  Wurzein  nach  oben  und  den  Zweigen  nach  unfen. 

Von  Lie.  Adolf  Jacoby,  Luxemburg. 

Der  Araber  Mas  udi  erzahlt  einmal  *) :  „Ich  habe  an  der  Pforte 
eines  ssabischen  Bethauses  in  der  Stadt  HarrSn  einen  syrischen 
Spruch  von  Plato  auf  dem  Tiirklopfer  geschrieben  gesehen,*  dessen 
Erklarung  Malik  ben  'Oqbun  und  andere  von  ihnen  mir  mitteilten. 
Dieser  Spruch  lautet:  „Wer  sein  (namlich:  Gottes)  Wesen  erkennt, 
der  verehrt  ihn  auch";  Plato  hatte  ja  gesagt:  „Der  Mensch'ist 
eine  Himmelspflanze.  Was  darauf  hinweist,  ist  dies,  daB 
der  Mensch  einem  umgekehrten  Baume  gleicht, 
dessen  Wurzel  gen  Himmel  und  dessen  Aste  zur 
Erde  gewendet  sin d."    Der  Schriftsteller  spielt  hier  auf  eine 


*)  D.  Chwolson,  Die  Ssabier  und  der  Ssabismus  (1856), 
2.  373. 
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bekannte  Stelle  im  Timaeus  an'),  wo  es  heiBt:  to  ds  negl  tov  xvqlo- 
tatov  XUQ*  tjfuv  i>vxfs  sldovg  dutvotttf^at  dsi  xySs,  log  aga  avxo  Salfiova 
^Bog  B%a6r(p  didoxB  rothro,  o  drj  qxtfiBV  olxBiv  (ikv  ^imv  in'  axga  ta 
6(6iiaTLf  TCgbg  Sh  xtjv  Iv  ovgava  ^vyyi^  sucv  euro  yijg  rjftag  alQSiv  cog 
ovtag  (pvrbv  otx  iyyiuiVy  akka  ovgavutv,  oQ^otr^a  kkyovtig-  kxtV&Ev 
ydg,  o&ev  rj  Tcgckri  Trjg  ^vx^g  yBVB6ig  itpv,  to  9bvov  trjv  xB(poJiijv  xal  glt^av 
ijfi&v  avcacQe(iawvv  ogd'oi  nav  xb  6afta.  Plato  vergleicht  also  in  der 
Tat  den  Menschen  mit  einer  Himmeispflanze;  der  obere  Teil,-  der 
Kopf,  in  dem  die  Seele  wohnt,  geht  nach  oben,  zum  Himmel,  und 
ist  die  Wurzel  des  Baumes.  Das  kiihne  Bild  hat  auch  der  judi^che 
Denker  Philo  von  Alexandrien  *)  auf genommen :  avf^gcmov  dl  if^xrjv 
xvBVfui  ovofid^eL,  av&Qcmov  cv  to  6vyxQi,(ia  xaAcJv,  ag  itprjv,  akka  xb 
f^BOBtdsg  ixBivo  dijiuovgyijfuc,  a  koyiiofiB&a,  ov  xag  ^t^ag  tig  ovgavov 
ixBivB  xal  xfjg  v&tdxi^s  xav  ktyoii^Bvov  ankavav  ai>idog  l|^tl^£-  fiovov 
yccQ  df}  xav  htl  yfjg  (pvxbv  ovgdviov  *)  6  Q'sbg  avQ^gamov  figydHaxo, 
t&v  ^BV  akkatv  xdg  xsqiakag  nrj^diuvog  iv  ziptfo  —  xaxaxdga  ydg 
ndvxa  — ,  av&gomov  61  Big  xb  ava  xgoayaydv,  Iva  xdg  xgotpdg  okvfintovg 
xal  a<p9'dgxovgf  akka  (ifj  ysuidscg  xal  tp%^agxag  Bxot. 

Der  Vergleich,  dessen  sich  Plato  bedient,  scheint  auch  eine 
dunkle  Stelle  in  der  Anthropologie  der  Manichaer  aufzuklaren.  Es 
wird  in  den  Acta  Archelai ')  als  Lehre  Manis  angegeben:  xb  ydg  66(ia 
xoiko  x66{U}g  xakBixcu  ngbg  xbv  (liyav  x66ftov,  xal  ot  av^gcmoi  ndvxBg 
gltttg  ^x^vCl  xaxa  avvbt^BUiag  xoig  ava,  was  die  alte  lateinische  Ober- 
setzung  so  wiedergibt:  .corpus  enim  hoc  mundus  vocatur  ad  simili- 
tudinem  magni  huius  mundi,  et  omnes  homines,  qui  sunt  deorsum, 
radices  habent  sursum^  conligatas."  Ist  der  ersteTeil  des  Satzes 
verstMndlich:  „Der  Mensch  ist  ein  Mikr|^osmos*,  wie  die  Stoa 
lehrte^),  so  macht  der  zweite,  wenigstens  scheinbar,  Schwierigkeiten. 
Ludwig')  iibertragt:  „Und  alle  Menschen  haben  Wurzeln,  die  unten 
mit  den  oberen  zusammengebunden  sind";  so  nach  dem  Griechischen. 
Nach  dem  Lateinischen  dagegen:  „Und  alle  Menscheiii  welche 
hienieden  sind,  haben  oben  zusammengebundene  Wurzeln"  und  fugt 
hinzu:  „Eines  so  unklar  wie  das  andere."  Die  Unklarheit  schwindet, 
wenn   man,    vom   Lateinischen   ausgehend,    iibersetzt:    „und    alle 


«)  Plato  Timaeus  90  A  ed.Stallbaum  7,  359. 

')  Ouoddeteriusp  o  t.  i  n  s.  s  o  1.  §  841,  ed.  Cohn-Wendland  1, 257. 

*)  Vgl.  auch  de  plant.  §  17  ed.  Cohn-Wendland  2, 128. 
V  »)  HegemoniusActaArchelaic.9,  4  Beeson  (1906),  14. 

•)  Codd. AC  haben  die  falsche  Lesart:  rursum. 

')  J.    Kroll,    Die    Lehren    des    Hermes    Trismegistos 
(1914).  158.  233  f. 

»)  D.  A.  Ludwig,  Ouellenbuch  zur  Kirchengtschichte  (1898),  256. 
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Menschen,  die  hienieden  sind,  habea  Wurzeln,  die  mit  der 
oberenWelt*)  verbundensin  d."  Hinter  xdrcj  miiBte  dann 
im  Griechischen  ovxss  erganzt  wefrden.  Damit  kame  Sinn  in  den 
Satz  und  neben  die  bekannte  Lehre  vom  Mikrokosmos  trate  die 
andere  vom  Menschen  als  der  Himmelspflanze,  die  in  der  oberen 
Welt  wurzelt. 

Auch  die  jiidische  Kabbalah  des  Mittelalters  hat  als  Ausdruck 
ihrer  Emanationslehre  das  Bild  vom  Menschen,  dem  Mikrokosmos, 
als  einem  Baume  gebraucht.  Die  Reihe  der  zehn  Sephiroth,  d.  h.  die 
Ausstrahlung  des  Absoluten  und  sein  Obergang  in  die  Welt  des  Ge- 
schaffenen,  wird  dargestellt  als  „Urmensch"  (Adam  qadmoni),  von 
dessen  Kopf  aus  sich  das  Geistige  nach  den  FiiBen  zu  materialisiert, 
Oder  als  kabbalistischer  Baum  (arbor  cabbalistica,  USlu- 
Eiche),  dessen  Wurzeln  nach  oben  gerichtet 
s  i  n  d  *°)  und  der  auch,  leicht  verstandlich,  der  „Baum  des  Lebens" 
ist").  Ahnlich  hat  schon  Simon  Magus  nach  Hyppolyt")  die 
Emanation  des  Alls  aus  dem  Urelement,  dem  Feuer,  in  das  Bild  des 
Weltbaums  gekleidet  im  AnschluB  an  den  Traum  Nebukadnezars 
Dan.  4,  7 — 9:  xa^okov  6e  t6xLV  tlxsiv,  xavtav  tciv  ovrav  ala9T]xav 
XB  xal  voTjxav,  ov  txBivog  xQvtpiav  xaX  tpavBQov  ngoaayogBvei,,  Bdu 
^ijaavQOS  TO  JtvQ  xb  VTCtgovQavLOV,  otovel  divdgov  (liya  (oq  <r6>  8v 
ovBtQov  ^kBXOiiBvov  xa  Na^vxodovoaOQ,  i^  ov  naaa  6aQ^  xgitfiBxat,. 
xaX  xb  iuv  (pavsgi.  v  bIvui  xov  nvgbg  voftlf^si  xb  wgifivov,  xovg  xXddovg, 
xa  (pvkka,  xbv  s^iod^BV  avxa  JtBgtxBifiBvov  q)koi,6v  axavxa,  tprioi,  xavxa 
TO  I  ft«yd  \ov  divdgov  avatp^ivxa  vnb  xrjg  nafupdyov  xov  Tivgbg  atpavi^BxaL 
q)koybg  xxX.,  eine  Idee,  die  vielleicht  schon  bei  Anaximander  ")  vor- 
gebildet  Vf2iT^_^ri0l  Sb  xb  ex  xov  ttiSlov  yov^iov  &Bg(Wv  xb  xal  ^vxgov, 
.xaxa  xfjv  yBVB6i,v  xov  8b  xov  xoofiov  anoxgi^rjvai,  xal  xvva  ix  xovxov 
tpkoybg  atpalgav  nBgixpvrivat,  xa  nBgl  xip/  y^  aigi,  atg  xa  dBvdgca  (pkotov. 
Ob  damit  auch  das  divdgBov  v^inkxrikov  desPariserZauberpapyrus  "), 
der  Sonnen-  und  Lichtbaum,  zusammenhangt,  wie  Dieterich  ver- 
mutet")?    Es  lag  nahe,  die  Vorstellung  von  der  Emanation  der 


i  ^)  Totf  avo)  ware  dann  zu  verstehen  als  Dativ  von  ra  arm  „die  obere 

.  i    Welt,  der  Himmel";  sursum  —  nach  oben. 

-i  **)  Haucks  Realencyklopadie  f.  prot.  Theol.  u.  Kirche 

9,  675.  55.    E.  Bischoff,  Die  Kabbalah  (1903),  53  §  111.   .^. 
")  P.  Vulliaud.  La  Kabbala  juive  (1923).  1,  322. 
!  ")  Refutatio  omn.  haer.  6,  9,  8.  9.  Wendland  137.        * 

!  ")  Plutarch  Stromateis  bei  Eusebius  praep. evanE.1,8. 

")  Z.    939ff.    vgl.    C.    Wessely.    Qriech.    Zauberpapyrus 
von  Paris  und  London  68  (Denkschriften  d.  Kaiserl. Akad. d. Wiss. 
in  Wien  Bd.  36,  1888). 
j  ")  Abraxas  (1893),  51.  97.  '  -{^: 
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I  geistigen  Welt,  als  Wachstum  eines  Baumes  gedacht,  in  das  Bild 
eines  umgekehrt,  mit  den  Wurzein  nach  oben,  wachsen4en  Baums 
zu  bringen,  zumal  das  Bild  als  solches  fur  den  Mikrokosmos  be- 
kannt  war. 4^".-'^'- ■ .  '*•:•-' .'^.-^•"^i  ■7',  ■ '-'^  .-^      r-'r'ik^V      .■'  :.. 

Irgendwie  wird  mit  den  kabbalistischen  Gedankengangen  auch 
die  Vision  der  flamlandischen  Mystikerin  Hadewych  (um  1300)  zu- 
sammenzubringen  sein"):  „Dann  fiihrte  er  (der  Engel)  mich  weiter 
in  die  Mitte  der  Ebene,  in  der  wir  wandelten.  Da  stand  e  i  n  B  a  u  m, 
der  hatte  die  Wur  zeln  auf  wa  r  ts  undden  Qipfel 
nach  unten  gerichtet.  Der  Baum  hatte  viele  Zweige,  Von 
den  untersten,  die  den  Qipfel  bildeten,  waren  der  erste  der  Qlaube 
und  der  zweite  die  Hoffnung,  mit  denen  die  Menschen  beginnen. 
Und  wieder  sprach  der  Engel  zu  mir:  „Meisterin,  die  du  diesen  -, 
Baum  von  Anfang  bis  zum  Ende  zur  tiefen  Wurzel  des  unbegreif- 
lichen  Gottes  hinaufklimmst,  versteh,  wie  dies  der  Weg  der  Ber 
ginnenden  zur  Ausdauer  der  Vollendeten  ist,"  Und  ich  verstand, 
daB  es  der  Baum  der  Erkenntnis  Gottes  war,  die  man  mit  dera 
Glauben  beginnt  und  in  der  Liebe  vollendet."  Hier  tritt  gegeniiber 
der  emanatistisch-kosmologischen  Bedeutung  des  Bildes  seine 
praktische,  ethisch-religiose  hervor,  die  bei  Plato  die  Hauptsache 
ist  und  die  auch  die  Kabbalah  kennt"):  Der  umgekehrte  Baum 
symbolisiert  das  Hineinwachsen  in  die  Gotteserkenntnis  als  ein 
Aufsteigen  vom  Wipfel  zu  der  Wurzel.  Der  Verweis  Plassmanns  ") 
auf  das  Pauluswort:  in  caritate  radicati  (Eph.  3, 18)  mag  auf  das  Bild 
eingewirkt  haben,  insofern  die  Wurzel  die  Liebe  versinnbildlicht 
das  Bild  selbst  hat  die  Seherin  anderswoher.    -  *   fev^Af      ^  %- 

Wenden  wir  uns  nun  vom  Westen  dem  Osten  zu,  so  treffen  wir 
das  Bild  auch  dort  schon  friihzeitig.  Der  umgekehrte  3aum  ist  in 
der  Epoche  der  Upanisads  ein  beliebtes  Gleichnis  der  indischen 
Philosophic,  um  die  Vielheit  der  Welterscheinungen  aus  dem  einen 
Brahman  als  der  Wurzel  aller  Dinge  zu  erklaren  und  zu  deuten.  So 
heiBt  es  in  der  Kathaka  Upanisad  6,  1  ^^):       '  ?        ••,  - 

")  J.  0.  P 1  a  s  s  m  a  n  n .  Die  W  e  r  k  e  der  Hadewych  (1923),  75. 
128.  Schwester  Hadewlch,  Vision  en.  Aus  dem  Flamischen  von 
F.M.  Huebner  (Insel-Bucherei  Nr.207),  9.       ;  *  /     f  ?.:>fe-4>^ 
'  -f)  E.Bischoff,  Die  Kabbalah,  57  §117.  63  §  127.  ■ 

»)  A.  a.  0.128.  f 

")  A.Kuhn,DieHerabkunftdesFeuersund  desQotter- 
t ranks  (1859),  198.  Leopold  von  Schroefler,  Lebensbauni 
undLebenswasser:  Festschrift  fur  E.  Kuhn  (1916),  60f.  P.  D  e  u  s  s  e  n, 
Seehzig  Upanishad's  des  Veda  (1897),  298.  Deusseoj.  Die 
Philosophic  der  Upanishads  (1920),  183f.  ur  '^  .;-.)- 


* 


Wurzelaufw arts,  zweigeabw arts, 
Steht  dieser  ewige  Feigenbaum  — 
Das  ist  das  Lichte,  das  ist  das  Brahman, 
Das  nennt  man  das  Unsterbliche ; 
Auf  dem  beruhen  alle  Welten, 
Cber  das  geht  niemand  hinaus  — 
—  Dies,  wahrlich,  ist  das! 
Oder  in  der  SvetaSvatara  Upani§ad  3,  9  ") : 

Als  Baum  im  Himmel  wurzelnd  steht  der  Eine, 
Der  Purusa,  der  diese  Welt  fiiilt. 
Puru5a  ist  der  Urmensch  als  Makro-  und  Mikrokosmos ")  und 
somit  parallel  dem  Adam  qadmoni  der  Kabbalah. 

In  der  Kaushitaki  Upanisad  1,3")  wird  der  indische  Feigen- 
baum Ilpa  genannt,  der  am  alterlosen  Strome  steht  und  durch  seinen 
Anblick  jung  macht.  Dieser  Baum  tragt  alle  Friichte  der  Welt. 
Erhat  seine  Wurzel  nach  oben  und  seine  Zweige 
nach  unten  gerichtet.  Honig  oder  Soma  tropfelt  von 
seinen  Zweigen  und  wunderbare  Vogel  sitzen  auf  denselben  "). 

Endlich  benutzt  auch  die  epische  Philosophie,  die  auf  den 
Upani$ads  beruht,  das  Gleichnis  in  der  Bhagavadgita  am  Anfang 
des  15.  Gesangs  ");  '  ^[5 

Wurzelaufwarts,    zweigeabwarts,   so   steht   der 
.  ewige  Feigenbaum, 

,  ]      •        dessen  Blatter  Veda-Lieder;  den  Veda  kennt,  wer  diesen  kennt. 
Abwarts  und  aufwarts  gehen  dessen  Zweige,  ^.y  r^ 

Oualitatserwachsen,  Sinnendinge  sprossend ;  -'n '  ^ 

)  Nach  unten  auch  die  Wurzeln  sich  verbreiten, 

-  j  Die  durch  der  Taten  Band  die  Menschen  fesseln.  '." 

.  ^  Seine  Gestalt  erfaBt  man  nicht  auf  Erden, 

-  j-  _  Nicht  End*  noch  Anfang,  noch  des  Baumes  Dauer. 

J  '     '-'—^ 

j.  *•)  D  e  u  s  s  e  n ,  S  e  c  h  z.  U  p.  298.  Ueussen.Phil.  d.  Up.  184.  Ahn- 

lich  auch  in  Mah^ardyana  Upanishad  10,20.  Nach  Schroeder  a.  a.  0. 
steht  das  Bild  vielleicht  schon  im  Rgveda  1,24,7. 

j  ")  Deussen,  Phil.  d.  Up.  104.  W.Bousset.Hauptprobleme 

^  ^        d  e  r  G  n  0  s  1  s  (1907),  210  f.  217. 

^4  ")  A. Weber.  Indische  Studien  1  (1849),  397.  Kuhn  a. a. 0.128,  vgl. 

;r|        auch  Anquetil-Duperron,  Oupnek'hat  2  (1802),  71. 

'  ")  Nach  Weber  a.  a.  0.  erinnert  der  Baum  an  die  honigtraufelnde 

Weltesche  Ygdrasill  der  germanischen  Mythologie.  Aber  er  erinnert  auch  an 

das  nektartraufelnde  Kreuz,  das  gleichsfalls  Lebens-  und  Weltbaum  ist  und 

an  dessen  FuB  die  Lebensquelle  sprudeU;  in  seinen  Zweigen  nisten  die  Vogel. 

:  i         Es  liegen  hier  noch  ratselhafte  Parallelen  vor,  iiber  die  an  anderem  Ort  zu 

'  ■  i  ,    reden  sein  wird. 

'  -i  ")  L.  von  Schroeder,  Bhagavadgita,  Des  Erhabenen 

Li        G e  s a n g  (Relig.  Stimmen  der  Volker  2  (1922),  68.  K u h n  a. a. 0. 198. 


.^Msit-Ji 
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Wenn  Kern")  den  Pipal  der  KSthaka-Upani$ad  6,  1  mythisch 
als  die  Wolkendecke  oder  den  Himmel  erklart:  „Der  Pipal  ist  in 
dem  Katha-Upanishad  der  ewige  Weltbaum;  derselben  Quelle  ent- 
nehmen  wir  die  Kenntnis  einer  mystischen  Eigenschaft  des  Pipal, 
namlich  der,  dafi  seine  Wurzel  nach  oben,  seine 
Zweige  nach  unten  gerichtet  sind.  FaBt  man  diesen 
Pipal  als  einen  wirklichen  Baum  auf,  dann  enthalt  das  Qesagte  eine 
Unrichtigkeit;  denkt  man  aber  an  den  ausgebreiteten  Wolkenhimmel, 
welchen  der  Baum  vorstellt,  dann  wird  die  Bedeutung  klar:  „Die 
Pyramide  steht  umgekehrt  mit  der  Basis  nach  oben  und  der  Spitze 
nach  unten",  so  hat  er  den  Sinn  des  Bildes  miBverstanden ;  es  will 
die  Emanation  der  sichtbaren  Welt  aus  dem  unsichtbaren  Einen, 
aus  der  oberen  Welt  des  Geistes  andeuten. 

Es  gibt  aber  noch  eine  Qruppe  von  Texten,  die  das  Qleichnis 
verwenden.  lii  russischen  Zauberformeln  wird  eine  „Eiche  mit 
Wurzeln  nach  oben  und  mit  Asten  nach  unten" 
erwahnt  **).  Leider  gibt  Mansikka  nichts  Genaueres  an,  deutet  aber 
den  Baum  auf  das  Kreuz  Jesu.  Er  berult  sich  dafiir  auf  Zeugnisse, 
nach  denen  „vor  dem  Leiden  Christi  d  i  e  W  u  r  z  e  1  des  Paradieses- 
baumes  (von  dem  das  Kreuz  stammte)  in  die  Hohe  ging"*0. 
Doch  laBt  eine  bei  den  Tscheremissen  gebrauchliche  Formel  **)  auch 
eine  andere  Deutung  zu:  „Wenn  es  dem  Menschen  moglich  ist, 
einen  Baum  der  Vorzeit  auf  siebenundsiebzig  verschiedene  Berge, 
mit  den  Wurzeln  aufwarts  und  mit  dem  Qipfel 
ab warts,  umgekehrt  hinzusetzen  und  zu  beleben  ....  dann  erst 
moge  zur  selben  Stunde  er  mich  bezaubem  und  behexen."  flier 
scheint  das  Prinzip  der  'Jdvvaxa,  das  aus  zahlreichen  Zauberformeln 
bekannt  ist'"),  den  Sinn  der  Worte  auszumachen.  Ahnlich  bildet 
etwas  nach  dem  normalen  Naturverlauf  Unmogliches,  das  zur  Ent- 
deckung  der  Unschuld  durch  das  Eingreifen  der  gottlichen  Macht 
dennoch  moglich  wurde  und  geschehen  sein  soil,  den  Hinfergtund 
mancher  Sagen.  Nach  Bockel**)  erzahlen  diese:  „Ein  Venirteilter 
setzt  zum  Zeichen  seiner  Unschuld  einen  Baum  umgekehrt  mit 


")  Der  Buddhismus  und  seine  GeschichtrTh,  Indian  2  (1884),  243. 

'•)  Mansikka, Oberrussische  Zauberformeln  (1909),  185. 

'^)Bugge,  Studien  uber  die  Entstehung  der  nordi- 
schen  Gotter-undHeldensagen.  Deutsch  von  0.  Brenner  (1889), 
335,  vgl.  auch  die  Historia  de  la  donzella-Theodor  im  Archiv  fursla- 
v  i  s  c  h  e  P  h  i  1 0 1 0  g  i  e  13, 150. 

")  M  a  n  s  i  k  k  a  a.  a.  0. 30ii  -  i, : 

'*)  R.Heim,  Incantamenta  magica  grace  a  latin  a  (Jahr- 
bucher  f.  class.  Philol.  von  A.  Fleckeisen.  19.  Suppl.-Bd.  1893).  491  ff. 

»»)    O.  B  6  c  k  e  1 ,  Die  deutsche  Volkssage  (1914),  100.  i 
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dem   Gipfel   in   die   Erde;    schlagt  er  aus,  so  ist  das  ein 

4      2eichen  dafiir,  daB  er  scliuldlos  gestorben,  der  Baum  faBt  Wurzel 

und  wachst  kraftig  empor.  Auf  dem  Heilig-Geist-Friedhof  zu  Berlin 

soli  ebenfalls  ein  solches  Wunder  sich  ereignet  liaben.    So  tut  sich 

die  verkannte  Unsciiuld  nacli  dem  Tode  nocli  durch  ein  Wunder 

h-       aller  Welt  kund."    Die  Berliner  Sage,  auf  die  hier  angespielt  wird, 

hat  Kuhn")   mitgeteilt:    „Auf   dem  Kirchhofe   des   Hospitals  zum 

.       Heiligen  Geist  in  Berlin  haben  vor  vielen  Jahren,  wie  das  bejahrtere 

Leute  noch  immer  von  ihren  Alteren  gehort  haben,  drei  gewaltig 

groBe  Linden  gestanden,  die  mit  ihren  Asten  den  ganzen  Raum  des- 

selben  weithin  iiberdeckten.    Das  Wunderbarste  an  diesen  Baumen 

'       war,  daB  sie  mit  den  Kronen  in  die  Erde  gepflanzt  waren  und 

dennoch  ein  so  herrliches  Wachstum  erreicht  hatten;   aber  dieses 

Wunder  hatte  auch  die  gottliche  AUmacht  gewirkt,  um  einen  Un- 

schuldigen  vom  Tode  zu  erretten.    Vor  vielen,  vielen  Jahren  lebten 

1       namlich  zu  BerHn   drei  Briider,   die  mit   der   herzlichsten  Liebe 

einander  zugetan  waren  und  mit  Leib  und  Leben  fiir  einander  ein- 

"standen.  So  lebten  sie  glUcklich  und  zufrieden,  als  dies  Gliick  plotz- 

lich  durch  einen  Vorfall  gestort  wurde,  den  wohl  keiner  hatte  ahnen 

konnen.    Denn  so  unbescholtenen  Wandels  auch  alle  drei  bisher  ge- 

i       wesen  waren,  wurde  doch  der  eine  derselben  des  Meuchelmordes 

angeklagt  und  sollte,  obgleich  er  noch  kein  Gestandnis  getan,  da  alle 

Umstande  diej  ihm  zu  Last  gelegte  Tat  wahrscheinlich  machten,  den 

j       Tod  erleiden.    Noch  saB  er  im  Gefangnisse,  als  eines  Tages  seine 

1       beiden  Briider  vor  dem  Richter  erschienen,  und  jeder  derselben  sich 

des  begangenen  Mordes  schuldig  erklarte.   Kaum  hatte  dies  der  zum 

]      .Tode  Verurteilte  vemommen,  als  auch  er,  indem  er  erkannte,  daB 

^       seine  Briider  ihn  nur  retten  wollten,  der  Tat  gestandig  wurde  und 

I'  ,'  so  statt  eines  Taters  auf  einmal  drei  vor  Gericht  standen,  von  denen 

\      ^ieder  mit  gleichem  Eifer  behauptete,  daB  er  allein  jenen  Mord  be- 

I    ."gangen.    Da  wagte  der  Richter  nicht,  den  Urteilsspruch  an  dem 

^  ^    ersten  zu  vollstrecken,  sondern  legte  den  Fall  zuvor  noch  einmal 

'^  dem  Kurfursten  vor,  welcher  verordnete,  daB  hier  ein  Gottesurteil 

'.entscheiden  soUe.    Er  befahl  daher,  ein  jeder  der  drei  Briider  solle 

7    cine  junge,  gesunde  Linde  mit  der  Krone  in  das  Erdreich 

)    "^  pflanzen,  so  daB  dieWurzeln  nach  oben  stiinden; 

wessen  Baum  dann  vertrocknen  wiirde,  den  hatte  Gott  selbst  dadurch 

als  den  Tater  bezeichnet.  Dies  Urteil  wurde  auch  sogleich  beim  An- 

f       bruch  des  Friihlings  vollzogen,  und  siehe  da!  nur  wenige  Wochen 

")A.  Kuhn,   MarkischeSagen  und  Marchen   (1843),   120 
Nr.  116.  ...,,     ^r^.     ..,:.■;...:,.,;-.,..... -■^_......:   ... 
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vergingen  und  alle  drei  Bauirte,  die  man  auf  dem  Heilig-Geist- , 
Friedhofe  gepflanzt  hatte,  bekamen  frische  Triebe  und  wuchseri 
bald  zu  kraftigen  Baumen  heran.  So  wand  denn  die  Unschuld  der 
drei  Briider  erwiesen,  und  die  Baume  haben  noch  lange  in  iippiger 
Kraft  an  der  alten  Stelle  gestanden,  bis  sie  endUch  verdorrt  und 
andern  Platz  gemacht  haben."  In  anderer  Wendung  ist  das  nam- 
liche  Sagenmotiv,  gleichfalls  als  Gottesurteil,  auf  dem  Friedhof  von 
Annaberg  im  Erzgebirge  lokalisiert"):  „Zwei  Manner  stritten  sich 
wegen  der  Auferstehung,  die  der  eine  leugnete.  Der  andere  erklarte: 
Wenn  die  Linde,  die  ich  jetzt  verkehrt  mit  den  Asten  in  den  Boden 
pflanze,  fortkommt  und  Zweige  und  Aste  treibt,  so  gibt  es  eine  Auf- 
erstehung. Die  Linde  trieb  Aste  und  ist  im  Laufe  der  Jahrhunderte 
ein  gewaltiger  Baum  geworden"  (sie  scheint  aus  einem  ver- 
kruppelten  Wurzelstock  entstanden  zu  sein).  Mit  solchen  Sagen 
dtirfte  wohl  auch  die  Vorstellung  von  dem  „In-die-H6he-Qehen  des 
Paradiesesbaums  vor  dem  Leiden  Christi"  zusammenhangen,  das 
gewissermaBen  auch  ein  Gottesurteil  fiir  den  Schuldlosen  war. 

Wir  folgten  einem  Gleichnis  auf  seinen  verschlungenen  Wegen. 
'  iJer  Mensch,  eine  Himmelspflanze,  droben  in  den  Hohen  des  Geistes 
wurzelnd,  das  Geistige,  aus  der  Hohe  in  die  Tiefe  emanierend  und 
aus  der  Einheit  in  die  Vielheit  der  Erscheinungswelt  sich  entfaltend 
I  und  ausbreitend,  ein  umgekehrter  Baum,  zugleich  Bild  der  Gottes- 
I  erkenntnis,  die  bis  zu  den  Wurzeln  in  der  oberen,  ewigen  Welt 
vordringt  —  im  nahen  Westen  und  im  fernen  Osten  tiefsinniges, 
paradoxes  Symbol,  und  doch  kein  Grund,  irgendwie  Cbertragung 
und  Entlehnung  von  hier  nach  dort  oder  von  dort  nach  hier  anzu- 
nehmen,  das  scheint  aus  der  Untersuchung  sich  zu  ergeben.  Trotz 
dem  verkehrten  und  wider  die  Natur  verlaufenden  Wachstum,  das 
besonders  stark  in  der  Sage  von  dem  Gottesurteile  betont  ist,  in  der 
wirklich  Baume,  umgekehrt  gepflanzt,  Wurzel  fassen  und  die  Wurzeln 
droben  in  der  Luft  Zweige  treiben,  wird  man  dem  Gleichnis  in  seiner 
Eigenart  kraftvolle  Anschaulichkeit  und  treffsicherheit  nicht  ab- 
sprechen  konnen.  Es  hat  sich  darin  ein  kuhner  Idealismus  das  Bild 
geschaffen,  das  gerade  in  seiner  Gewagtheit  auch  unserer  alizusehr 
im  Sichtbaren  und  in  der  unteren  Welt  wurzelnden  Zeit  wohl  noch 
etwas  zu  sagen  hat  und  wie  eine  Warnung  klingt,  den  Gedanken 
der  Umwertung  und  Umkehrung  iiblicher  und  als  normal  und 
naturlich  geltender  Anschauungen  nicht  zu  unterschatzen.^  •        ,,^  .. 

**)  Auf  dlese  Sage  hat  mich  Herr  Professor  Dr.  Ilberg,  Leipzig,  giitigst 
aufmerksam  gemacht.  Herr  Oberkirchenrat  Hanitzsch,  Annaberg,  teilte  sie 
mir  auf  meine  Bitte  freundlichst  mit. 


Ans  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  ErneueruHK  des  Rellgionsgesetzes  in  Japan.      . 

Das  neue  Kabinett  in  Japan  beabsichtigt,  dem  Landtag  ein  Religionsgesetz 
vorzulegen,  das  in  mehreren  Beziehungen  von  dem  durchgefallenen  ab- 
weicht.  In  dem  neuen  Entwurf  uberwiegt  mehr  der  Gedanke  des  Staats- 
schutzes  iiber  den  der  KontroUe  des  Staates  wie  im  ersten,  auch  beruft 
man  sich  darauf,  daB  vor  Jahren  die  Religionsgesellschaften  ahnliche  Ge- 
danken  schon  anerkannt  haben.  Man  hofft,  schon  in  der  nachsten  Session 
den  Entwurf  vorlegen  zu  konnen.  Sobald  der  Entwurf  bekannt  ist,  werden 
wir  berichten.  Devaranne. 

Die  Angeklagten  der  Oomoto-Sekte  freL  , 

Die  seit  7^  Jahren  unter  Anklage  der  Majestatsbeleidigung  stehenden 
Fiihrer  der  eklektischen  Oomoto-Sekte,  darunter  das  Haupt  der  Bewegung, 
Deguschi  Wanisaburo,  sind  anlaBlich  des  Thronwechsels  in  Japan  amnestiert 
worden.  Sie  erfreuten  sich  schon  lange  nach  Stellung  einer  Kaution  der 
Aufenthalts-  und  Bewegungsfreiheit,  aber  Deguschi  muBte  alie  vierzehn 
Tage  nach  Tokyo,  um  sich  der  Polizei  und  dem  Psychiater  vorzustellen. 
Es  ist  mit  dieserh  Gnadenakt  der  ganzen  Sekte  das  Odium  der  „Vaterlands- 
losigkeit"  genommen,  das  bei  ihren  internationalen  Beziehungen  ja  nahelag. 

Devaranne. 

Die  Griindung  eines  Amtes  der  Riten  in  Peking. 

Professor  D.  Schuler,  friiher  Missionar  der  Ostasien-Mission,  berichtet 
in  der  „Ostasiatischen  Rundschau"  (1928,  Nr.  1)  daruber,  daB  der  Machthaber 
Chang  Tso  lin,  der  seit  eijiem  Jahr  in  Peking  residiert,  durch  ErlaB  vom 
21.  Oktober  1927  ein  „Amt  zur  Regelung  der  Riten"  (Li  dschi  guan)  ge- 
griindet  hat.  Unter  ,J-i"  versteht  man  seit  alters  die  Regeln  des  rechten 
Verhaltens  der  Menschen  in  alien  Beziehungen  zu  den  lebenden  Mit- 
menschen,  vor  allem  im  Rahmen  def  Familie  und  des  Staates,  zu  den  Toten 
und  zu  den  Gottern.  Bis  1912  gab  es  in  China  ein  eigenes  Ministerium  der 
Riten,  dem  sehr  wichtige  Aufgaben  oblagen.  Die  alten  Ordnungen  des. Li 
batten  seit  uralter  Zeit  einen  Niederschlag  in  dem  Li-ki,  dem  Buch  der 
Riten,  das  zu  den  neun  heiligen  Schriften  Chinas  gehort.  Die  Revolution 
beseitigte  dies  Amt.  Chang  Tso  lin  hat  schon  im  Sommer  1927  das  groBe 
Konfuzius-Opfer  in  Peking  vollzogen  und  damit  gezeigt,  daB  er  wieder 
starker  an  den  religiosen  Unterbau  des  alten  Chinas  ankniipfen  will.  Die 
Griindung  des  neuen  Amtes  ist  nun  ein  zweiter  Schritt  auf  derselben  Linie. 
Das  neue  Amt  soil  fiinf  Obliegenheiten  haben;  es  soil  sich  kiimmern  um 
die  Riten:  1.  bei  den  Opfern,  2.  bei  den  Begrabnissen,  3.  im  gesellschaft- 
lichen  Verkehr,  4.  beim  Militar,  5.  bei  Hochzeiten  und  anderen  Festen. 
AuBerdem  soil  es  die  alte  klassische  Musik  wieder  zu  Ehren  bringen,  die 
schon  nach  des  Konfuzius'  Urteil  eine  hohe  Bed«utung  fiir  die  Entwicklung 
der  Sittlichkeit  besitzt.  Ob  nun  dies  neue,  dem  alten  Geist  entstammte 
Amt  wirklich  eine  innerlich  erneuernde  Wirkung  in  der  ganzlich  anders 
gewordenen  Zeit  ausiiben  kann,  bleibt  abzuwarten.  ^Witte. 
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V  /        Bucherbesprechungen. 

P.  W.  Schmidt,  Der  Ursprung  der  Gottesidee.  1.  histor.-krit  TeU. 
2.  Aufl.  Miinster,  Assendorf  1926.  832  S.  2230  RM. 

Es  handelt  slch  um  ein  wichtigstes  Kapitel  der  vergleichenden  Religions- 
geschichte,  das  ein  missionarisch  geschulter  katbolischer  Qelehrter  in  groB- 
zugig  umfassender  Ausfuhrung  vorlegt.  Nicht  um  eine  Religionsphilosophie 
handelt  es  sich,  die  Werturteile  fallt  und  Wahrheitsakzente  verteiit,  son- 
dern  um  eine  rein  ethnologisch  (?)  bestimmte  Wissenschaft,  der  nichts 
anderes  bbliegt  als  eine  Tatsachengruppe  des  Volkerlebens,  die  religiosen 
Tatsachen,  ihrem  ganzen  Umfange  nach  in  ihrer  Entstehung,  Verbreitung, 
Entwicklung  zu  erfassen  und  darzustellen.  Dabei  darf  nicht  das  Anfang- 
liche  Oder  das  Niedere  schlechthin  als  das  Minderwertige  gelten;  es  ist 
vielmehr  am  Anfang  nur  das  Einfache,  das  Unentwickelte,  ein  Etwas,  das 
gewisse  Veranlagungen  und  Moglichkeiten  zu  spateren  Formen  in  sich 
schlieBt.  Diese  Veranlagungen  und  Moglichkeiten  muB  die  vergleichende 
Religionsgeschichte  feststellen,  ihre  nacheinander  eintretende  Verwirk- 
lichung  verfolgen  und  die  inneren  Bildungsgesetze  sowie  die  auBeren  Ver- 
anlassungen  studieren,  welche  diese  Verwirklichung  herbeifuhrten  —  und 
das  alles  in  objektiver  Weise,  ohne  Abgabe  von  Wert-  und  Wahrheits- 
urteilen.  Dabei  ist  unter  ..Religion"  die  Anerkennung  eines  oder  mehrerer 
personlicher  (geistiger),  iiber  die  irdisch-jjeitlichen  Verhaltnisse  hinaus- 
ragender  Wesen  und  das  Sichabhanglgfiihlen  von  diesen  verstanden. 
Interessant  ist  die  Schleiermachersche  Farbung  dieser  Definition,  mit  dem 
Verf.  sich  auf  Schritt  und  Tritt  mit  der  deutsch-idealistischen  Philosophie 
und  den  protestantischen  Theologen,  so  mit  Beth,  Wobbermin.  Soderblom. 
Titius  u.  a.  auseinandersetzt!  Zum  Teil  lobt  er  die  Exaktheit  ihrer 
Forschungsmethoden.  wirft  ihnen  aber  zugleich  eine  nicht  genugende 
Kenntnis  der  primltiven,  zumal  der  australischen  Volkerwelt  vor.  Verf. 
zeigt  eine  erstaunliche  Belesenheit;  auf  18  Seiten  erstreckt  sich  das  Ver- 
zeichnis  der  benutzten  Literatur.  Was  die  zweite  Auflage,  die  auf  die  1913 
erfolgte  erste  nach  13  Jahren  herauskam,  betrifft,  so  rechnet  sie  mit  dem 
Stillstand  und  Erstarren  der  Zaubertheorie,  die  nach  dem  Zuruckgehen  der 
animistischen  Theorie  zunachst  alles  beherrschen  zu  woUen  schien.  Jetzt 
erst  konnten  beide  Theorien  auf  ein  verniinftiges  MaB  eingeschrankt  werden. 
Heute  gilt  es,  vornehmlich  die  psychologistischen  Theorien,  die  sich  an  das 
Problem  des  Ursprungs  der  Religion  herangemacht,  einer  Untersnchung 
und  Beurteiiung  zu  unterziehen.  Wie  stellt  sich  das  richtige  Verhaltnis 
von  Historic  und  Psychologic  dar?  Wie  ist  die  affektive  Seite  der  Religion 
starker  zur  Qeltung  zu  bringen?  Und  vor  allem,  welche  Veranderung  der 
Problemstellung  ergibt  sich  aus  der  grundstiirzenden  Tatsache  des  Vor- 
kommens  innerlich  hoher  Religionsformen  auch  auf  altesten  Stufen  des 
Kulturlebens?  Auf  die  durch  diese  neuen  Einstellungen  geschaffene  Lage 
geht  Schmidt  in  der  2.  Auflage  seines  umfassenden  Werkes  mit  einpr  be- 
wundernswerten  Genauigkeit  und  Scharfe  des  Urteils  —  freilich  auch  oft 
in  etwas  breitgeratener  Darstellung  —  ein  und  setzt  sich  dabei  auch  mit  den 
obengenannten  deutsch-protestantischen  Forschern  (wie  mit  vielen  anderen) 
auseinander.   Man  darf  billig  gespannt  sein  auf  das  Erscheinen  des  J[>ereits 
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dem  Druck  ubergebenen  2.  Bandes,  der  die  Religionen  der  V6Iker  des  Ur- 
kulturkreises  umfassen  soli,  wahrend  ein  3.  Band  sich  mit  den  Hirten- 
Nomaden  (Uralaltainer,  Semito-Hamiten,  Indo-Europaer)  befassen  soil. 
MaBgebend  fiir  alles  ist  ihm  die  von  der  deutschen  und  osterreichischen 
kulturhistorischen  Schule  herausgearbeitete  Methode.  Bei  alledem  ist  eine 
Uroffenbarung  als  Anfang  der  Offenbarungen  Qottes  angenommen;  iiellich 
ist  iiber  den  Umfang  jener  nichts  Genaues  bekannt.  .    •  :.'r' 

Berlin  N  4.  Pfarrer  D.  F.  K  o  e  h  1  e  r. 

J.  C.  Ghose,  Positive  Religioii.    Herausg.  von  0.  StrauB.    Miinchen, 
Ernst  Reinhardt,  1926.    452  S.     13  RM. 

Es  ist  ein  Inder,  der  zu  uns  spricht.  Ghose  ist  President  der  theisti- 
schen  Gesellschaft  in  Kalkutta.  Gegen  die  moderne,  materialistisch  ge- 
formte  Naturwissenschaft,  die  Vorzugsstellung  der  historischen  Kritik  und 
die  AUeingeltung  der  Moraiphilosophie  fiihrt  er  einen  personalistischea 
Theismus  und  einen  entwicklungsgeschichtlich  motivierten  Optimismus  ins 
Feld.  Der  Entwicklungsgang  der  Religion  selbst  spiegelt  sich  in  drcierlei 
Arteti:  die  erste  die,  die  das  Individuum  allein  betrifft  (Primitive),  die 
zweite  wird  dem  Individuum  vom  Staat  oder  der  Gesellschaft  aufge- 
zwungen  —  die  Religion  erbalt  offentlichen  Charakter  — ,  und  endlich  fiihrt 
die  Entwicklung  einer  Priesterkaste  mit  ihrer  beschaulichen  Ruhe  (!)  zur 
philosophischen  Spekulation.  Von  dem  Christentum  urteilt  der  Inder  Ghose, 
daB  es  jetzt  dhe  edelste  und  fortgeschrittenste  Religion  der  Welt  sei  und 
eine  in  hohem  MaBe  geistige  Religion;  sie  ist  zudem  eine  so  menschliche 
Religion  der  Gnade  und  Liebe,  wie  die  Menschen  sie  friiher  nicht  kannten. 
Sie  hat  den  Ruf  zur  Selbstaufopferung  ergehen  lassen  und  die  Kraft  zu 
einem  edlen,  heiligen  Leben  gewahrt.  Nur  irrige  Dogmen  haben  viel  an 
ihr  verdorben.  Ghose  irrt,  wenn  er  zu  diesen  auch  Krankenheilungen  und 
Totenerweckungen  rechnet  Aber  seine  positive  Religion  duldet  „Wunder" 
nicht.  Fur  sie  ist  Gott  die  „Verkdrperung  -der  unendlichen  Vollkommenheit" 
von  allem,  was  im  Menschen  (!)  wUnschenswert  und  gut  ist.  Das  Unend- 
liche  schlieBt  das  Endliche  ein.  Und  doch  ist  der  wahre  Gott  „jenseits 
beider,  jenseits  des  Endlichen  und  aller  menschlichen  Ideen  vom  Unend- 
lichen, ienseits  des  Gottes,  den  der  Mensch  sich  vorstellt".  Die  Paradoxic 
dieser  Satze  neigt  stark  dem  Widerspruch  zu.  Es  ist  uberhaupt  einFehler, 
daB  Ghose  nicht  von  vornherein  klar  sagt,  was  er  eigentlich  unter  „posi- 
tiver"  Religion  versteht.  Erst  auf  S.  307  erfahren  wir  gelegentlich  Naheres. 
Es  heiBt  dort:'„Die  positive  Religion  will  zeigen,  daB  die  Gottesidee  auf 
dem  Wege  der  Evolution  allmahlich  sicher  und  klar  verstanden  wird." 
Die  positive  Religion  definiert  Gott  nicht,  sondern  sie  zeigt  seinen  EinfluB 
auf  das  Leben.  Und  Religion  ist  ihr  die  Erfassung  und  Wurdigung  dieses 
Einflusses,  wodurch  die  edelste  und  zarteste  Beziehung  zwischen  zweiPer- 
sonen  erreicht  werden  kann.  Das  biologische  und  psychologische  Moment 
wirken  also  wesentlich  ein  auf  die  Bestimmung  des  Religiosen;  grundsatz- 
lich  wird  auch  die  Perspektive  von  der  Philosophie  aus  genommen,  wobel 
die  „als-ob"-Theorie  stark  hineinspielt.  Es  findet  sich  im  Ghoseschen  Werk 
eine  erstaunliche  Beherrschung  der  philosophischen  Probleme  des  Abend- 
lands  bis  in  die  neueste  Zeit  hinein;  fast  noch  inferessanter  ist  seine  Wflr- 
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digung  der  indischen  Mentalitat,  besonders  Buddhas,  auf  die  wir  hier  nicht 
im  einzelnen  eingehen  konnen,  die  aber  fQr  die  abendlandischen  Buddha- 
Schwarmer  eine  starke  Abkuhlung  und  Ernuchterung  bedeutet.  In  den 
Kapiteln  iiber  das  Qeheimnis  des  Schmerzes  und  das  Mysterium  des  Bdsen 
findet  sich  manch  treffliche  Bemerkung,  wie  denn  das  Ganze  f risch  und 
anregend  geschrieben  ist.  Im  SchluBfcapitel  uber  das  ewige  Leben  wird 
eine  Apotheose  des  Ganzen  erreicht,  die  mit  alien  Mittem  der  Biologie  und 
der  Philosophic  erarbeitet,  die  lautere  Vernunft  der  theistischen  Anschauung 
, erweist.  -: ^  ■  --  > >  ■  '-■■-  ■:  ■•?■-  "^  "  -r  •  - '  i 
;    Berltall-'C,:  >v '0;i^^^^^^     y  '''.   Pfarrer  D.  F.  Koehler. 

J.  W.  Hauer,    Die    Religionen.    Ihr   Warden,    ihr   Sinn    und    ihre 
Wahrheit.    1.  Buch.    Stuttgart,  W.  Kohlhammer  1923.    555  S.    15  RM. 

Es  ist  kein  trocken  gelehrtes,  der  sog.  „reinen"  Forschung  dienendes 
Buch,  das  das  Leben  dadurch  zu  ordnen  wahnt,  daB  es  dasselbe  in  Bc- 
Criffe  auffangt,  rubriziert  and  einbalsamiert.  Wir  haben  es  vielmehr  mit 
einem  sehr  achtungsvoilen  Unternehmen  zu  tun,  die  Gesamtheit  des  geistig 
Xebendigen  gegen  den  drohenden  Untergang  zu  neuer,  aufbauender  Tat 
zusammenzuraffen.  Das  Werk  ist  denen  gewidmet,  die  eine  neue  Zukunft 
schaffen  wollen.  Religion  ist  dem  Verf.  in  erster  Linie  neu  schaffende, 
das  Chaos  zum  Kosmos  gestaltende  Lebensmacht.  Die  gesamte  Religions- 
geschichte  soil  unter  dem  Gesichtspunkt  des  religiosen  Erlebnisses  (des 
Glaubens)  angeschaut  und  dargestellt  werden.  Religion  muB  mit  Religion 
angeschaut  werden;  dabei  wird  die  eigene  Religion  den  sicheren  Ausgangs-> 
punkt  fur  die  Beurteilung  anderer  bieten.  Die  Zentralfrage  jeder  Welt- 
anschauung aber  bleibt  die  nach  dem  Wesen  und  Sinn  der  Religion;  jene 
aber  darf  mit  Religion  nicht  verwechselt  werden.  Das  letzte  Gsheimnis  der 
Welt  erschlieBt  sich  uns  nur  auf  dem  Wege  der  Religion;  und  zwar  bieten 
die  niederen  Stufen  derselben  wertvoUe  Studien  zur  ErschlieBung  der 
hoheren  und  hochsten  Formen.  Gerade  in  der  Darstellung  der  niederen  Er- 
scheinungsformen,  der  sog.  primitiven  Religion,  leistet  Hauer  Muster- 
giiltiges;  er  zieht  eine  ungeheure  Fiille  von  einschlagigem'  Material  heran, 
das  so  noch  nicht  veroffentlicht,  geschweige  denn  verwertet  wurde.  Als 
primitive  sind  aber  alle  Volker  anzusprechen,  die  es  nicht  zu  einer  eigenen 
Kultur  gebracht  haben.  Trotzdem  haben  gerade  sie  dem  Religions- 
geschichtler  unendlich  viel  und  Wichtiges  zu  sagen,  trotz  dfsr/ erstaun- 
lichen  Gleichformigkeit  des  religiosen  Erlebnisses.  Die  religionsgeschicht- 
liche  Arbeit  selbst  kann  nichts  tun,  als  Wahrscheinlichkeitsgrunde  fiir  die 
lebendige  religiose  Erfahrung  darzubieten.  Das  Leben,  nicht  das  Denken 
behalt  das  letzte  Wort.  Und  doch  muB  auch  Hauer  auf  Schritt  und  Tritt 
mit  dem  bedachten  Leben  rechnen.  Ja,  wie  will  er  anders  seine  in  Aus- 
sicht  gestellte  Philosophic  der  ReligionsgQSchichte  —  moge  ihr  Erscheincn 
nicht  mehr  allzu  lange  auf  sich  warten  lassen  —  wie  will  er  seine  Ideen 
zu  einer  Philosophie  der  Religion  rechtfertigen  ohne  weitgehende  In- 
anspruchnahme  des  reflektierenden  Denkens?  Ist  es  ihm  doch  auch  vor- 
nehmlich  um  den  Sinn  6fiT  Religion  aelbst  zu  tun.  Mit  mana  oder  orenda 
hebt  er  an  und  vergeistigt  sich  stufenweise  fiber  Seelenglaube  und  Ahnen- 
und  Geisterdienst  bis  hin  zum  Geist,  der  da  heilig  ist  in  Person. 

D.  Franz  Koehlefi.*^^ 
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Emil  Matthiesen,  Der  ienseitise  Mensch.  Einfuhrung  in  die 
Metapsychologie  der  mystisciien  Erfalirung.  Berlin  1925  (de  Gruyter  &  Co.) 
825  S.    28  RM. 

Die  Metapsyciiologie  beginnt  endlich  auch  in  Deutschland  zn  gelten. 
Man  ist  des  Psychologismus  und  des  Rationalismus  —  auch  in  der  Re- 
ligionswissenschaft  —  griindlich  satt  geworden.  So  spriclit  M.  zur  rechten 
Zeit  das  reciite  Wort.  Er  liatte  es  bereits  seit  1914  parat,  damals  noch 
ganz  unter  englisclieni  EinfluB.  So  liat  denn  sein  Weric  mit  der  olckultistisch- 
mystischen  Welle,  die  heute  iiber  Deutschland  geht,  an  sich  und  im  Ur- 
sprung  nichts  zu  tun.  Um  so  geeigneter  erscheint  es,  einen  gangbaren  Weg 
durch  viel  Wirrsal  zu  bahnen.  Es  ist  auf  seine  Art  ein  prachtvolles  Gegen- 
stuck  zu  Heilers  „Gebet'*  —  ein  geniales  Werk,  voll  von  stupender  Gelehr- 
samkeit,  tiefsten  Einsichten,  exaktester  Forschungsmethode.  Es  fuhrt  — 
durchaus  erfolgreich,  wie  uns  diinkt  —  die  Metapsychik  in  die  Religions- 
psychologie  ein,  in  diese,  nicht  in  die  Religion!  Wer  kennt  denn  die  letzten 
Tiefen  des  Menschen,  wer  versteht  sein  religioses  Erleben  —  niemand,  der 
die  metapsychischen  Tatsachen  unberiicksichtigt  laBt!  Was  einst  rettungslos 
dem  Gericht  pathologischer  Deutung  verfiel,  wird  der  gerechteren  Er- 
klarung  durch  induktiv  gewonnene,  iibersinnliche  Voraussetzungen  zuteil. 
Was  immer  die  mystische,  medizinische,  metaphysische  Literatur  aller 
Zeiten,  Zonen  und  Zungen  Einschlagiges  aufweist,  das  wird  wortlich  am 
passenden  Orte  zitlert.  Worauf  es  M.  eigentlich  ankommt,  ist  die  Re- 
ligionspsychologie  der  Mystik.  So  eingehend  er  auch  vom  raumlichen  und 
zeitlichen  Hellsehen,  von  fluktuierenden  Ich-Synthesen,  von  Exkursionen  des 
Ichs  im  abgespaltenen  Teil-Ich  handelt,  von  Telepathic  und  Psychometric, 
von  Phantomen  und  Medien  redet,  und  sie  schlieBlich  —  wohin  sie  ge- 
horen  —  in  die  Sphare  des  Metapsychischen  weist,  so  geht  er  doch,  so  lange 
als  irgend  moglich,  den  Weg  medizinisch-naturalistischer  Deutung.  Tief 
fiihrt  er  in  die  charakteristischen  Ziige  christlicher,  islamitischer,  indischer 
Heiliger  ein,  in  die  Geschichte  eigenartiger  religioser  Erweckungen.  Dabei 
fehlt  es  nicht  an  spannenden  Auseinandersetzungen  mit  der  Psychoanalyse 
und  mit  W.  James  psychologistischen  Empirismen.  Matthiesen  geiangt  auf 
Grund  sorgfaltigster,  geradezu  peinlicher  Untersuchungen  zu  einer  Meta- 
psychik, die  nicht  in  die  Wolken  hineingebaut  ist,  sondern  aus  einem  gut 
gesichteten  Tatsachenmaterial  auf  induktivem  Wege  Schritt  fiir  Schritt 
gewonnen  wird.  Das  menschliche  BewuBtsein  ist  kein  schlechthin  einheit- 
liches,  in  sich  geschlossenes.  Es  gibt  Spaltungen  und  Abspaltungen  des  Ich, 
es  gibt  neu  auftauchende  seelische  Komplexe,  Ober-Ichs,  die  dem  BewuBt- 
sein des  Ich  nicht  immanent  sind,  ja  nicht  einmal  aus  seinem  Unter- 
bewuBtsein  erklart  werden  konnen,  Ober-Ichs,  an  denen  das  Einzel-Ich 
teilnehmen  [  kann.  Dies  ist  das  Entscheidende.  Wo  nun  alle  Deutungs- 
moglichkeiten  unserer  bisherigen  Natur-  und  Qeisterkenntnis  aufhoren  und 
versagen,  da  wird  eine  neue  Epoche  der  Geistesgeschichte  inauguriert; 
eine  metapsychische  Cberwelt  ragt  in  die  empirische  Welt  hinein;  die 
seelischen  Erlebnisse  der  Mystiker  und  Heiligen  beweisen  es.  E>abei  ist  M. 
bescheiden  genug,  von  tastenden  Theorien  zu  reden,  die  iiber  naturalistische 
Deutungen  hinweg,  diese  iiberbietend,  z.  T.  erganzend,  zu  Tatsachen  des. 
religiosen  Lebens  fiihren,  die  jenseits  solcher  Deutungen  liegen.  So  bietet 
er  sehr  beachtliche  Theorien  uber  die  Ekstasen  und  den  religiosen  Wahn- 
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sInn,  fiber  die  Hysterie  der  Heiligen  uhd  die  (vierfachen)  Komplexe  des 
Mystikers.  Besonders  bedeutsam  sind  die  Detailausfutirungen  fiber  Re- 
ligiositat  und  Geschlechtlichkeit,  fiber  Eromantie  und  den  mystischen 
Liebesrauscii  sowie  fiber  das  mystische  Erkennen  und  die  unio  mystica. 
Der  spiritistischen  Hypothese  scliaut  er,  so  vie!  er  ilir  aucii  entgegenzu- 
setzen  suclit,  furclitlos  ins  Auge  und  verwertet  sie  als  moglichen  Nachweis 
eines  Fortlebens  der  Seele  nach  dem  Leibestod.  Es  ist  das  erste  Mai,  wo, 
weit  fiber  bisherige  Leistungen  hinaus,  ein  Polyhistor  auf  Grund  eines  uber- 
waltigenden  Materials  tnit  allem  Scharfsinn  des  psychologisch  geschulten 
Philosoplien  die  Tatsachen  und  Theorien  der  Parapsychologie  einfufirt  in 
die  moderne  Qeisteswissenschaft.  Ffir  Theorie  und  Praxis  der  Mission  ist 
das  gewaltige  Werk  von  scliier  unvergleichliciiem  Wert. 

D.  Franz  Koehler. 

D,  F  r.  K  6  h  1  e  r  ,  Oelst  und  Wunder.  Eine  Auseinandersetzung  zwischen 
Glaubensciiaft  und  Wissenschaft,  Philosophische  Reibe,  86.  Paetel,  Berlin 
1927.    319  S. 

DaB  Beziehungen  zwischen  der  parapsychologischen  Forschung  und 
Religion  vorhanden  sind,  daB  sie  eine  tragfahige  Brflcke  zum  religiSsen 
Glauben  und  zu  den  biblischen  Wundern  bauen,  ist  zweifellos.  Aber  ob 
Verfasser  dieser  These  bei  seiner  zu  kritiklosen,  das  Okkulte  fast  grenzen- 
los  anerkennenden  Einstellung  einen  Dienst  erwiesen  hat,  ist  fraglich. 
Er  endet  schlieBlich  doch  ganz  ahnlich  wie  der  Wiener  Neutestamentler 
A.  Hoffmann,  wenn  er  sich  auch  in  der  Deutung  der  Auferstehung  etwas  von 
ihm  unterscheidet.  Alle  bisher  behaupteten  Phanomene  und  Deutungsver- 
suche  des  Okkulten  sind  auswahllos  anerkannt  und  auf  die  Deutung  der 
biblischen  Wunder  verwertet:  Levitation,  Telekinese  und  Materialisation, 
Leistungen  des  menschlichen  Od  und  der  Spirits,  der  Damonen  und  Engel 
durch  Menschen  und  Tiere,  alles  wird  auf  die  Wunder  des  A.  T.  und  N.  T. 
angewendet! 

Um  die  These  zu  verfechten:  Der  Geist  der  biblischen  Wunder  ist  das 
Wunder  des  Geistes  selber,  der  zu  seinem  Eigenen  kommt  —  braucht  man 
nicht  so  ungehemmt  zu  verfahren;  darin  hat  Rust  mit  seinen  Bfichern  „Die 
Wunder  der  Bibel"  (vgl.  ZMR.  1924,  11)  Besseres  uniL^nv€rlassigeres  ge- 
leistet.  Man  fragt  unwillkfirlich,  wie  kommt  dieses  Heft  in  eine  „philo- 
sophische  Reihe"  hinein,  da  doch  eigentlich  nur  die  Einleitung  das  philo- 
sophische Problem  fiber  Glaubenschaft  und  Wissenschaft  berfihrt,  das  im 
Hintergrund  der  ganzen  Untersuchung  steht,  und  damit  generell  die  Wunder- 
frage  streift.    \     ,  ,  Devaranne. 

Georg  Grimm,  Die  Wissenschaft  des  Buddblsmus.  Leipzig,  Der 
neue  Geist,  1923,  525  S.,  8  und  10  RM. 

Grimms  Hauptwerk  „Die  Lehre  des  Buddha"  hatte  eine  Tendenz,  den 
Buddhismus  als  Weltanschauung  dem  Abendland  schmackhaft  zu  raachen. 
Als  folgerichtige  Fortsetzung  kann  dieses  Werk  gelten,  das  jenes  noch  an 
Tendenz  fiberbietet.  Schon  im  Vorwort  kann  man  lesen,  daB  eine  Rede 
Gautamas  alle  Bibliotheken  Europas  ersetzt;  daB  der  Buddhismus  den  offen- 
sichtlichen  Weg  enthfillt  zu  unserm  ewigen,  hochsten  Wohlbefinden  und 
damit   alle  europaische  Weisheit   um  ein  Unendliches  fiberragt!     Buddha 
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wird  der  Kdnig  der  Wissenschaft  genannt  und  der  Gedanke  propagiert, 
seine  Lehre  an  jeder  Universitat  zu  lehren  als  universelle  Pathologic  an 
Stella  von  Theologie,  Philosophic  urid  Psychologic.  - 

« .  >  Der  Zweck  des  Buches  ist,  den  Buddhismus  als  Wissenschaft  zu  er- 
weiscn  und  ihn  allcnfalls  als  die  Religion  der  Logik  und  der  Vernunft  gelten 
zu  lassen,  dagegen  ihn  als  Religion  im  Sinne  von  Gemutswerten  abzutun. 
Die  Definition  von  Wissenschaft:  ein  System  durch  Reflexion  aus  Erfah- 
rung  gewonnen,  wird  auf  ihn  angewendet  und  dazu  der  rein  rationale  und 
intellektuelle  Charakter  dieser  Weltanschauung  einscitig  behandelt.  Die 
Darstellung  von  Beckh  und  Heiler  scheinen  mir  darin  dem  indischen  und 
mystischen  Charakter  des  Urbuddhismus  viel  gerechter  geworden  zu  sein! 
Man  kann  cine  innerlich  uns  so  fern  stehende  Religion  doch  auch  ver- 
stehen  und  verstandlich  machen  und  sich  ganz  einfiihlen,  ohne  sie  zu 
akzeptieren!  -^       ..       •  ^-;    .,r:...i  *.-,:'}■■,' k'&Z:- 

Aber  zwei  Vorzuge  hat  das  Buch:  wer  den  Oegensatz  zwischen  Bud- 
dhismus und  Christentum  studieren  will,  kommt  hier  auf  seine  Kosten,  denn 
es  ist  bei  der  Tendenz  des  Buches,  auBer  einer  Parallele  zu  Meister 
Eckhart,  alles  herausgearbeitet,  was  nur  Gegensatzliches  zu  betonen  war. 
Besonders  deutlich  wird  das  bei  dem  Gottesbegriff  beider  Religionen,  wo 
nun  im  Buddhismus  fiir  das  unbekanntc  X  kein  Platz  mehr  ist.  —  Ein 
anderer  Ertrag  scheint  mir.der  gelungene  Nachweis  zu  sein  von  dem  posi- 
tiven  Zustand  des  Ich  und  des  Nirwana  als  der  beiden  unverganglichen, 
unzerstorbaren  Werte,  die  durch  Abbau  alles  Nicht-Ich  (anatta)  erreicht 
werden,  •         ^     *        '   Devaranne. 

T'ang  Leang  Li,  China  in  Aufruhr.  Mit Vorworten  von  Professor 
Dr.  H.  Driesch  und  Dr.  Tsai  Yuan  Pei,  Kanzler  der  Nationalen  Universitat 
Peking.  Leipzig  und  Wien,  1927.  Verlag  C.  Weller  &  Co.  349  S.  Pappe 
6,50  RM.,  Leinen  8  RM.  ■- 

Das  Buch  ist  in  vier  Abschnitte  geteilt:  1.  China  in  Frieden;  2.  China 
in  Ketten;  3.  China  in  Aufruhr;  4.  China  cine  Nation.  Ein  SchluBwort 
handelt  von  China  als  GroBmacht.  Der  Verfasser  beginnt  seine  Einfuhrung 
mit  den  Worten:  „Der  Verfasser  dieses  Buches  erhebt  keinen  Anspruch 
auf  die  Anerkennung,  unparteiisch  zu  sein  und  die  „Wahrheit,  die  ganze 
Wahrhcit  und  nichts  als  die  Wahrheit"  zu  verkiindigen."  Es  sei  unmog- 
Ilch,  in  einem  so  ernsten  Ringen  des  eigenen  Vaterlandes  unparteiisch  zu 
sein.  Er  wisse,  daB  er  in  der  Verteidigung  der  Rechtc  seines  Volkes  ein- 
scitig sei,  bei  der  Schilderung  seines  Volkes  „zeigt  er  (der  Verfasser)  nur 
die  hellen  und  nicht  die  dunklen  Punkte".  Die  letzteren  wiirden  von  den 
Fremden  mehr  als  genug  und  ganz  einseitig  aufgezeigt.  Daher  scheidet 
das  Buch  selbstverstandlich  aus  als  Quelle  der  Kenntnis  von  Chinas  Wirk- 
lichkeit.  Ahnlich  wie  Ku  Hung  Ming  zeichnet  der  Verfasser  ein  reines 
Idcalbild  Chinas,  und  spricht  von  diesem  Idealbilde  dann  doch  leider  so,  als 
sei  es  die  Wirklichkeit.  Uneingeweihten  Lesern  kann  das  zum  Fallstrick 
werden,  indem  sic  das  gezcichnete  Idcalbild  Chinas  naiiv  hinnehmen,  als 
sei  es  Wahrhcit.  Aber  dies  ist  nicht  das  Wichtigste  in  bezug  auf  diesen 
Punkt.  Viclmehr  handelt  es  sich  darum,  daB  T'ang  Leang  Li  in  diesem 
Buch,  in  dem  er  an  China  nur  Gutes  sieht,  an  den  Fremden  nur  Obles 
und  Schwarzes   schildect.    Das    gilt   auch.  von  seinen  Urteilcn  iiber  die 
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Mission:  „Es  gibt  keine  Gruppe  von  Fremden,  die  China  dirckt  oder  in- 
direkt  mehr  Schaden  zugefugt  hatte,  als  die  modernen  Missionare."  Es  gibt 
ja  auch  noch  andere  Gegner  des  Christentums  in  China,  aber  sie  e>kennen 
gern  an,  was  die  Mission  Gutes  bietet.  Bei  T'ang  Leang  Li  findet  sich  i 
davon  kein  Wort,  so  daB  Professor  Driesch  in  seinem  Vorwort  sich  ver- 
anlaBt  sieht,  die  Missionare  in  Schutz  zu  nehmen.  Freilich,  daB  es  eine 
kleine  Zahl  „aufgeklarter  Missionare"  gibt,  gibt  auch  T'ang  Leang  Li  zu, 
urtetit  ferner  fiber  die  kathoHsche  Mission  gunstiger  als  iiber  die  evange- 
lische.  Aber  sein  Endurteil  ist  doch  dies,  daB  die  Mission  ein  schwerer 
Schade  sei.  Er  wird  der  Mission  in  keiner  Weise  gerecht.  Er  sieht  in 
ihr  nur  eine  Wirksamkeit  der  Fremden,  die  auch  dazu  mitgeholfen  hat, 
sein  Vaterland  zu  knechten.  Und  was  die  Vergangenheit  angeht,  so  hat 
er  ja  in  beschranktem  MaBe  recht.  Der  ungluckselige  Zusammenhatig  von 
Mission  und  Politik  in  China  ist  nicht  wegzustreiten.  Und  hier  kommen 
wir  zu  dem  Punkt,  der  es  ermSglicht,  das  Buch  positiv  zu,  wurdigen.  Es 
ist  ein  leidenschaftlicher  Protest  gegen  das  China  von  alien  fremden 
Volkern  angetane,  ungeheure  Unrecht  Es  ist  ein  erschutternder  Notruf  aus 
der  Tiefe  der  chinesischen  Seele  urn  Hilfe.  Es  ist  der  NachweiS  der 
Raffiniertheit  des  Vorgehens  der  fremden  Politik  zur  Niederhaltung  Chinas. 
Mag  sein,  er  ist  ganz  einseitig  und  ubertreibend,  im  Grunde  liegen  die 
Dinge  so.  Das  ist  so,  auch  wenn  er  kein  Wort  redet  von  Chinas  eigener 
Schuld  an  seinem  Ungliick,  von  dem  grenzenlosen  Hochmut  des  alten 
China,  von  der  sittlichen  Zerriittung  weiter  Kreise,  von  der  tragischen  Utopie 
des  chinesischen  Weltbildes,  das  China  hilflos  land,  als  die  neue  Zeit  kam. 
Viele  Chinesen  denken  so  wie  T'ang  Leang  Li.  Darum  lese  man  das  Buch 
als,  wertvoUes  Tatzeugnis.  Wi|tt«». 

t  I  Joseph  van  der  Velden,  Piiester  and  Mission,  1927.  Jahrbuch 
der  Unio  cleri  pro  missionibus.  ILJahrgang.  Aachen,  Verlag  der  Aachener 
Missionsdruckerei.   148  S.  2  RM. 

D6r  Generalsekretar  der  Unio  cleri  pro  missionibus  und  des  Franziskus- 
Xaverius-Missionsvereins  bringt  in  diesem  neuen  Jahrbuch  eine  Fulle  feiner 
;  Aufsatze,  die  sich  durch  wissenschaftliche  Hohenlage  auszeichnen.  Uns 
fnteressiert  besonders  ein  Aufsatz  fiber  die  protestantische  Propaganda  in 
Sfidamerika,  ein  weiterer  fiber  die  kathoHsche  Mission  in  der  ostlichen 
Kulturwelt,  ein  dritter  fiber  die  wichtigste  Aufgabe  der  Fem-dst-Mission, 
ein  vierter,  Gedanken  eines  Missionsarztes  aus  China.  Das  Buch  ist  wohl 
geeignet,  im  katholischen  Klerus  Missionswissen  zu  vertiefen  und  die 
Missionsliebe  zu  starken.  ^i  Witte. 

P.  Dr.  theol.  0 1 1  o  M  a  a  B ,  0.  F.  M.,  Die  Wiedereroffnung  der  Franzis- 

kanermisslon  in  China  in  der  Neuzeit   Missionswissenschaftliche  Abhand- 

lungen  und  Texte,  herausgegeben  von  Prof.  D.  Schmidlin  in  Mfinster  i.  W., 

Jleft  9.  Mfinster  i.  W.  1926.  Verlag  der  Aschendorffschen  Verlagsbuchhand- 

/lung.   183  S.  8  RM.,  geb.9,50  RM.  ii.>7  J^3  .^^  Q^^^ 

Der  Verfasser  ist  Lektor  fur  Mlssionswissenschaft  an  der  Theologischen 
Lehranstalt  der  Franziskaner  in  Paderborn.  Er  hat  durch  Studien  in  den 
Archiven  in  Spanien  das  Material  ffir  diese  Untersuchung  gewonnen,  die 
fur  die  Kiarung  der  katholischen  Mission  In  China  von  groBem  Wert  ist. 
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Er  schlldert  zunachst  die  ersten  VorstdBe  der  katholischen  Mission  nach 
dem  Fernen  Osten  im  13.  und  14,  Jahrhundert  und  den  Untergang  der  ersten 
Franziskanermission  in  China  in  jener  Zeit  Dann  wird  sehr  ausfiihrlich  die 
zweite  Missionsperiode  der  Franziskaner  in  China  im  16.  und  17.  Jahr- 
hundert erzahlt,  mit  alien  ihren  Schwierigkeiten,  Kampfen  und  Fehlschlagen. 
Das  Buch  versteht  also  unter  der  Neuzeit  diese  Periode  im  16.  und  17.  Jahr- 
hundert, nicht  etwa  die  des  19.  und  20.  Jahrhunderts.  Dabei  wird  sehr  ein- 
gehend  der  bekannte  Ritenstreit  behandelt,  wobei  interessantes  Material 
iiber  Ahnenkult  und  Konfuziusverehrung  geboten  wird.  Religios  hatten 
wohl  sicherlich  die  Franziskaner  und  Dominikaner  gegen  die  Jesuiten  reeht. 
Denn  diese  Riten  waren  und  sind  nichtchristlich  religios  und  keine  bloBe 
Form  der  Ehrerbietung,  daher  mit  dem  Christentum  unvereinbar.  Die 
Akkommodationspraxis  der  Jesuiten  hat  ja  auch  faktisch  auf  die  Dauer 
nichts  geniitzt.  Denn  bei  noch  so  starker  Akkommodation  ist  auch  fiir  sie 
der  Qegensatz  zwischen  dem  Christentum  und  dem  ungebrochenen,  damals 
noch  machtigen  konfuzianischen  Staats-  und  Religionssystem  unlosbar  ge- 
blieben.  Auch  ihre  Arbeit  endete  schlieBlich  mit  einem  MiBerfolg,  wie  auch 
die  Mission  der  Franziskaner.  Aber  die  letzteren  hielten  wenigstens  das 
christliche  Prinzip  in  seiner  Reinheit  aufrecht.  Das  Problem  China  ist  ja 
selbst  heute  noch  ungelost,  wo  das  konfuzianische  System  entwurzelt  ist. 
Man  muB  mit  neuen  Wiederbelebungsversuchen  rechnen.  Das  Buch  von 
P.  MaaB  stellt  dem  Leser  die  ganze  GroBe  des  chinesischen  Missions- 
problems  anschaulich  vor  Augen.  W  i  1 1  e. 

Elisabeth  Oehler-Heimerdinger,  Beim  roten  Ahorn.  Tage- 
buchblatter  von  einer  Japanreise.  Mit  12  Originalaufnahmen  der  Verfasserin. 
Stuttgart  und  Basel,  1927.  Evangelischer  Missionsverlag,  Baseler  Missions- 
buchhandlung.    95  S.,  1,20  RM.,  geb.  1,80  RM. 

In  zierlichem  Oktav-Format  bietet  sich  hier  ein  kleines  Plauderbuch, 
das  von  Reiseerlebnissen  berichtet,  die  der  Verfasserin,  die  mit  ihrem 
Qatten  Japans  Bergluft  zur  Erholung  aufsuchte,  dort  begegnet  sind.  Aus 
Siidchina  reiste  das  Missionars-Ehepaar  der  Basler  Mission  direkt  nach 
Karuizawa,  dem  bekannten  Luftkurort.  Das  Leben  dort,  die  Ausfliige,  die 
Bergwelt,  die  Waldblumen,  der  Vulkan  Asawa,  das  Hotelleben,  die  Be- 
volkerung,  dies  und  anderes  wird  wirklich  sehr  anziehend  behandelt.  Es 
folgt  die  Beschreibung  einer  Nacht  in  Utschimuras  Haus  und  dann  die 
dankbar  empfundene  Gastlichkeit  im  Heim  „des  deutschen  Pfarrers  und 
Missionars"  in  Kyoto.  Warum  wird  nicht  gesagt,  daB  dies  D.  Schiller  ist, 
der  Missionar  der  Ostasien-Mission?  Doch  dies  nur  nebenbei.  Das  Kaiser- 
grab  wird  beschrieben,  einige  Tempel  von  Kyoto  und  Nara,  und  dann  der 
Heimweg.  Der  Leser  darf  nichts  Griindliches  flber  Japan  in  dem  Buch 
erwarten.  Vorkenntnisse  hat  die  Verfasserin  nur  geringe  gehabt.  So  sieht 
sie  manches  schief.  Wohltuend  beriihrt  die  feine  Sympathie,  mit  der  sie 
von  den  Japanem  spricht.  Nur  eines  soUte  sie  nicht  schreiben:  „Jede 
Grausamkeit,  die  ein  heidnisches  Volk  sich  ausdenken  kann,  wurde  an 
diesen  Christen  verubt"  (S.  24),  den  katholischen  Christen  des  17.  Jahr- 
hunderts. Die  Grausamkeit  der  christlichen  Volker  steht  dem  nicht  nach, 
das  weiB  jeder,  der  die  Kulturgeschichte  kennt:  Hexenverbrennung,  brutale 
Justiz  bis  ins  19.  Jahrhundert,  Inquisition,  Folter,  Kolonialgreuel,  Ketzer- 
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verfolgung    und  Hungerblockade    im  Burenkrieg  und  Weltkrieg,  Gaskrieg, 
Granaten.   Nein,  heute  darf  man  so  nicht  mehr  schreiben.  W  i  1 1  e. 

QertrudWasserzeus:-Trader,  Deutsche  EyangeOscfae  Frauen- 
missionsarbeit.    Kaiser,  Miinchen,  1927.     164  S.    4  und  5,20  RM. 

Das  Buch  als  fleiBige  und  systematische  Arbeit  gibt  zum  ersten  Male 
ein  zusammenfassendes  Bild  von  der  Geschichte,  den  verschiedenen  Arbeits- 
gebieten,  dem  heutigen  Stand  und  den  Aufgaben  der  deutsch-evangelischen 
Frauenmissionsbewegung.  Das  Buch  wirkt  in  keiner  Weise  trocken  und 
ffillt  eine  Liicke  aus.  Abgesehen  von  einigen  Wiederholungen  hat  es  noch 
einen  l>einlichen  Mangel.  Wer  von  Japan  spricht  und  dabei  die  Arbeit  und 
das  Werk  der  einzigen  deutsch-evangelischen  Missionsgesellschaft,  der 
Ostasien-Misslon,  die  seit  43  Jahren  dort  arbeitet  und  gerade  durch  Kinder- 
garten- und  Kldppelschularbeit  ein  selbst  von  den  Angejsachsen  anerkanntes 
Werk  durch  Missionarinnen  geschaffen  hat,  ubergeht,  kann  nicht  Anspruch 
auf  ein  getreues  Bild  der  Missionsarbeit  deutscher  Frauen  erheben.  Man 
konnte  fragen,  ob  diese  Auslassung  aus  Unkenntnis,  schlechter  Beratung 
Oder  Absicht  geschah.  Im  ersten  Satz  des  Abschnittes  uber  Japan  meint 
Verfasserin,  daB  die  deutsche  Frauenmission  nur  wenig  an  der  Arbeit 
in  Japan  beteiligt  sei;  warum  nennt  sie  nicht  den  Namen  unserer  Mission, 
mit  seinen  Missionarinnen,  deren  Zahl  dort  immerhin  noch  grdBer  war  und 
ist,  als  die  mancher  sonst  von  ihr  angefuhrten  Vereine?  Wenn  sie  dann 
turn  SchluB  des  Artikels  fragt^ob  die  deutschen  Frauen  an  dem  sozialen 
Elend  in  Japan  so  ganz  ohne  zu  helfen  voriibergehen  konnten,  so  scheint 
sie  doch  j  e  d  e  deutsche  Missionsfrauenarbeit  in  Japan  zu  leugnen. 

DaB  es  sich  hier  um  ein  absichtliches  Totschweigen  unserer  Missions- 
arbeit handelt,  scheint  mir  aus  der  S.  62  gebotenen  Tabelle  klar  hervor- 
zugehen,  wo  in  historischer  Folge  23  deutsche  Missionsgesellschaften  auf- 
gefiihrt  werden,  aber  der  AUg.  Ev.-Prot.  M.-V.  nicht  genannt  wird,  obwohl 
er  zweifellos  in  der  Vorlage,  nach  der  die  Verfasserin  gearbeitet  hat,  stand. 
Mit  Leichtigkeit  hatte  sie  die  Angaben  von  unserem  Buro  erhalten,  und 
ich  fiige  sie  hier  fur  spatere  Auflagen  hinzu: 

AUg.  Ev.-Prot.  M.-V.,  1884  gegr.,  1914:  4+3,  1927:  4+1  ^ssionarinnen. 

Auch  batten  wir  gern  unsere  Jahresberichte  zur  Einsicht  und  zumAb- 
druck  iibermittelt,  in  denen  seit  1908  interessante  Berichte  aus  der  Feder 
unserer  Japan-  und  China-Missionarinnen  iiber  ihre  Kinderhort-,  Schul- 
und  Hospitalarbeit  zu  lesen  sind. 

Diese  Art  des  Totschweigens  wird  deswegen  hier  off  en  ausgesprochen,  . 
well  auch  dieser  Fall  sich  symptomatisch  den  ubrigen  anreiht,  unser  Werk 
in  Ostasien  zu  ubergehen  oder  absichtlich  zu  iiberseben  aus  verschiedenen 
Grunden.  Aber  damit  will  ich  beileibe  nicht  Vergeltung  iiben  und  dieses 
Buch  nun  in  unseren  Leserkreisen  auch  ubergehen  und  totschweigen,  son- 
dern  mit  den  oben  gegebenen  Zusatzen  bestens  unseren  Mitgliedern,  Nah- 
kranzchen  und  Frauenvereinen,  besonders  auch  in  der  Schweiz,  empfehleru 
,  ;Devaranne. 

Im   Verlag    der   Evangelisch-Lutherlschen   Mission    in     , 
Leipzig  sind  folgende  Propagandaschriften  erschienen,  die  wohl  ge- 
eignet  sind,  Liebe  und  Interesse  fur  diese  Mission  zu  wecken:  , 
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1.    A.  G  e  h  r  i  n  s .   Johannes  Kabis*  ein  Vater  der  Paria.    78  Seiten, 

6  Abblldungen.   Preis  80  Pf. -^--(y- '''^i;^&^i'^'--^  '  ' 

I  ■     !        Hier  wird  das  Leben  eines  Indien-Missionars  geschildert,  wie  es  von 

^        aei-  Qeburt  (1.8.1853)  bis  zum  Tode  (30.3.1919)  verlaufen  ist  Wir  hSren 

I         etwas  von  seiner  Ausbildung,  von  seinem  langjahrigen  Wirken  in  Indien 

i         an  verschiedenen  Orten,  von  seinen  Kampfen,  aber  auch  von  schonen  Er- 

'4        folgen,  die  Gottes  Gnade  diesem  Pionier  gewahrt  hat.   AUes  ist  lebendig 

"'        und  anschauHch  geschildert.  ■:•-    ^■..^^'         v  -"^f^     ^       - 

i  *  2.  A.  G  e  h  r  i  n  g ,  Altes  und  Neues.  32  Seiten.  lUustriert.  Preis  30  Pf. 
Verschiedene  Bilder,  Geschichten  aus  Indien  und  Afrika,  sind  hier  zu- 
sammengetragen  und  geben  uns  einen  Einblick  in  die  Schwierigkeit  der 
Missionsarbeit,  in  ihre  Freuden  und  Erfolge,  von  den  Veranderungen  in 
Afrika  seit  dem  unfreiwilligen  Verlassen  der  Missionsfelder  im  Krieg,  aber 
auch  von  der  Wiederaufnahme  der  Arbeit  in  letzter  Zeit 

-      3.   E  m  iti  a  M  i  c  h  e  I ,  Das  Kirchiein  von  Wudee.    16  Seiten.   lUustr. 
Preis  20  Pf.     -%;-',-.     -   -  ■  ■  r.- ,'^  . -.' ^^-^  v^; -^-i^^-a-^s^;  ^. 

Der  Bau  eines  Kirchlelns  am  Paregebirge  in  Ostafrika  wird  von  An- 
fang  bis  zum  SchluB  in  alien  Details  erzahlt,  wie  es  nur  jemand  tun  kann, 
der  selber  dabei  war  und  mithaif,  bis  das  Gotteshaus  seiner  Bestimmung 
fibergeben  werden  konnte.  ^^  - 

j  4.    G.  KannegieBer,  Wieder  In  Indien.   40  S.    lUustr.  Preis 30 Pf. 

I  Der  Verfasser  gehorte  zu  denen,  die  1915  auf  der  „Golconda"  nach 

!  Enropa  zurilckgebracht  wurden,  der  aber  zehn  Jahre  spater  die  Freude 

I  hatte,    gelegentlich    einer  Inspektionsreise  im  Winter   1925/26    sein    altes 

■  Arbeitsfeld  wiederzusehen.   Auch  hier  hat  sich  in  Indien  vieles  verandert, 

I  aber  uberall  sind  die  Missionare  freudig  aufgenommen  worden,  so  daB 

I  auch    hier    die  Arbeit  wieder    neu    begonnen  werden  konnte.     Von  der 

j  freudigen  Aufnahme  in  den  Gemeinden,  von  Dankgottesdiensten  und  ahn- 

i  lichem  wird  hier  erzahlt.  ,  .  W.  H. 

•\  P.  U  h  1  m  a  n  n ,    Der  schwarze  Weber  vom  Berge.    Herrnhut,  1927. 

i     Verlag  der  Missionsbuchhandlung.    142  S.  2,50,  geb.  3  RM. 

Der  Verfasser  war  fruher  MisSiQji^r  in  Deutsch-Ostaffika.  Er  gibt 
hier  eine  schlichte,  aber  sehr  ansprecbende  Erzahlung  aus  dem  Leben  der 
Eingeborenen.  Sie  schildert  den  Konflikt  zwischen  dem  alten  Volkstum 
und  dem  alten  religiosen  Besitz  und  dem  earop&ischen  Wesen  und  dem 
Christentum.  Gerade  an  diesem  geschilderten  Lebensschicksal  wird  die 
Harte  der  Forderung  klar,  daB  die  Christen  sich  trennen  miissen  von  den 
Frauen,  falls  sie  vorher  in  Vielehe  lebten.  Ob  das  zu  vermeiden  ist,  wage 
,  Ich  nicht  zu  sagen.  Viele  Missionare  werden  heute  zum  alten  Volksgut 
"I  j  der  Eingeborenen  positiver  stehen  als  der  Verfasser  der  ErzShlung.  Das 
Buch  ist  sehr  stark  auf  den  alten  Standpunkt  der  Gewinnung  von  einzelnen 
Menschen  gestellt.  Aber  es  ist  ein  f eines,  gutes  Buch.  W  i  1 1  e. 

^^"^""  '  ■■■■■^1    — ■M^^..       I   pi  I  ■■I.IIMI..III  I         IIMIl.,  I  — ^^— ^^i^—    I    .III    ■  ■■ II        I  mil.         I    PI— ^M^— 

I     .,•      .    Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Wit te, 
•I  .-".*>   J      J  Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gdrlitz.  Demianiplatz  28. 
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Der  BUdungswert  der  Missionserzahlung.  ^$>:    l 

Von  Privatdozent  Pfarrer  Lie,  Dr.  Merkel,  Munchen.       - 

In  der  Festgabe  fiir  Adolf  Schlatter  ,Vom  Dienst  an  Theologie 
und  Kirche'  (erschienen  im  Furche-Verlag,  Berlin.  1927)  findet  sich 
am  SchluB  ein  kurzer  Aufsatz  des  Sekretars  der  Deutschen  evan- 
gelischen  Missionshilfe  (Erfurt),  P.  Dr.  Walter  Freytag,  fiber 
,. den  Bildungswertder  Missionserzahlung",  der 
in  vieler  Hinsicht  unsere  Beachtung  verdient.  Wohl  um  eine  ge-  • 
wisse  Begrenzung  des  Aufsatzes  zu  erreichen,  hat  der  Verfasser 
vor  allem  den  katechetischen  Unterricht  ins  Auge  gefaBt  und  ist 
der  Frage  nachgegangen,  wie  die  Missionserzahlung  bestimmend  m 
das  Qlaubensleben  des  Kindes  eingreift,  welche  Grundzuge  christ- 
licher  Erkentnis  sie  dem  kindHchen  Denken  zu  iibermitteln  vermag. 
So  bestarke  die  Schilderun^T^pn  der  Furcht  und  Angst  des  Heiden- 
tums  vor  den  falschen  Gottem  in  dem  Glauben  an  den  allmachtigen 
Schopfer  Himmels  und  ^^  Erde;  es  bringe  sodann  die  Missions-, 
erzahlung  dem  Kinde-J(Bifescl^aft  von  Kreuz  und  Auferstehung 
Jesu  besonders  nahe  un^feanschauliche  ihm  an  der  m^chtigen 
Ausbreitung  des  Evangeliun^m  aller  Welt  den  Universalismus  des 
Reich-Qottes-Gedankens.  Ferner  liege  der  Wert  der  Missions- 
erzahlung auch  darin,  daB  sie  an  zentrale  Bedurfnisse  und  Lebens- 
formen  des  kindlichen  Gemiits  anknupfe.  „Die  Phantasie  des  Kindest 
wird  beschaftigt.  Die  fremden  Lander,  die  Volker,  die  Sitten  Ziehen  1 
an  niit  dem  bestricken^en  Reiz,  den  die  Feme  hat.  Das  Wunder* 
bare,  das  AuBerordentliche,  Nicht-alltagliche,  das  lockt  unwider- 
stehlich.  Der  Marchenhunger  des  jungen  Kindes,  spater  die  aus- 
gesprochene  Phantasierzeit  und  dann  in  groBeren  Knaben  die  Freude 
an  der  Helden-,  dann  an  der  Abenteurer-Geschichte  und  beim 
groBeren  Madchen  die  Lust  an  fremden  crlebnisschilderungen,  und 
zwar  meist  an  solchen,  die  in  einer  anderen  als  der  eigenen  Er- 
lebnissphare  dem  Alter  und  der  sozialen  Stufe  nach  liegen,  alles  das 
deutet  darauf  hin,  wie  die  Missionserzahlung  an  wesentliche  Kindes- 
bedurfnisse  anknupft."  Sodann  liege  die  Welt  der  primitiven  Volker 
schon  soziologisch  dem  kindlichen  Denken  naher  als  der  Gedanken- 
kreis  der  Kulturvolker,  der  oft  hochst  komplizierte  Formen  an- 
nehme.    Ferner  entspreche  diese  Welt  der  Betatigung,  der  gefahr- 

Zeitschrift  fflr  Missionskuhde  und  Religionswissenschaft.     43.  jahrgnng.    Heft  4. 
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voUen  Ausbreitung  des  Evangeliums,  der  miihevollen  Reisen  und 
Expeditionen  so  recht  dem  Betatigungsdrang  des  Kindes,  das  im 
Anschaulichen  lebe  und  das  ein  tiefes  Mitgefuhl  bekunde  mit  den 
mannigfachen  Unternehmungen  christlicher  Hilfeleistung  an  frem- 
den,  in  Not  und  Elend  versunkenen  Volkern.  Und  schlieBlich  meint 
Freytag,  daB  die  Missionserzalilung  dem  Kinde  klare  Leitbilder  ins 
christliche  Leben  hineingebe,  denn  schon  das  lebendige  Erfassen 
einer  Missionarsgestalt  konne  bedeutsam  fur  das  Frommigkeits- 
erleben  sein.  Dr.  Freytag  ist  wohl  der  Ansicht,  daB  die  lebendigc 
Missionsgeschichte  eine  wertvolle  Erganzung  der  Kirchengeschichte 
sei,  bei  der  auch  die  Lebensbilder  der  christlichen  Heroen  das  kind- 
liche  Qemiit  am  nachhaltigsten  fesseln. 

Der  kundige  Verfasser  hat  damit  lehrreiche  Anregungen  zur 
Frage  der  Missionserzahlung  gegeben,  aber  wir  bedauern  es,  daB 
er  seine  Gedanken  nur  auf  den  katechetischen  Unterriclit  beschrankt 
hat.  Wir  mochten  den  Faden  weiterspinnen  und  der  Frage  der 
Missionserzahlung  in  ihrer  psychologischen  Wirkung  auch  auf  das 
Denken  und  Glauben  der  Erwachsenen  naher  nachgehen. 

Die  Missionserzahlung  hat  auch  eine  Wandlung  durchgemacht 

und    wir   erinnern    uns   noch    deutlich    der   ersten    volkstiimlichen 

I 

Heftchen,  die  z.  B.  die  Basler  Mission  herausgab.  Hier  herrschte 
die  Tendenz  der  wunderhaften  Bekehrungsgeschichte,  die  gerade 
durch  die  Kontrastwirkung  Eindruck  auf  die  Gemiiter  der  schlichten 
Kreise  zu  machen  und  damit  ihr  Interesse  am  Werk  der  Mission 
zu  wecken  suchte.  Es  war  die  Epoche  der  romantischen  Missions-^ 
erzahlung,  der  namentlich  die  schicksalsreiche  Mission  in  der  Siidsee 
ein  stets  dankbares  Gebiet  ergab.  Wie  viele  Auflagen  erlebte  die 
Schilderung  der  Schicksale  des  „Apostels  der  Siidsee"  John  Patoji, 
der  gleichsam  als  ein  christlicher  James  Cook  die  frommen  Gemiiter 
heftig  bewegte.  In  diesem  paradiesischen  Lande  gab  es  so  tief  in 
Kannibalismus  versunkene  Menschen  —  gab  es  Manner,  die  sich 
noch  riihmten,  Dutzende  von  Volksgenossen  verzehrt  zu  haben. 
Wie  machtig  muBte  der,  Drang  erwachen,  diese  Menschen  aus  der 
damonischen  Verstricktheit  zu  retten  und  ihnen  die  Botschaft  des 
reinen  Evangehums  von  der  Liebe  Gottes  zu  bringen.  So  manche 
stille  Trane  wird  geweint  worden  sein,  als  man  durch  die  Er- 
zahlungen  der  Briidergemeine  horte  von  den  tiefgesunkenen 
Menschen  in  Nacht  und  Eis.  DaB  auch  ihnen  Gottes  Sonne  leuchten 
konne,  daB  es  Helden  gab,  wie  einen  Hans  Egede,  der  sie  aufsuchte 
und  mit  ihnen  in  der  Dusterkeit  des  Polarlandes  lebte,  das  war  ein 
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sichtbarer  Beweis  weltuberwindenden  Glaubens.  Und  wie  sehr 
entsprach  dem  sentimentalen  Empfinden  weiter  Kreise  des  19.  Jahr- 
hunderts  die  riihrselige  Erzahlun^c  ,Onkel  Toms  Hutte'  von  der 
Missionarsgattin  H.  Beecher-Stowe,  die  durch  eine  Idealisierung  der 
schwarzen  Rasse  das  Mitleid  mit  den  Negersklaven  der  Sudstaaten 
erwecken  und  dadurch  dem  Kampf  der  Nordstaaten  gegen  die  Sud- 
staaten des  nordamerikanischen  Kontinents  eine  gewisse  moralische 
Berechtigung  geben  wollte.  Als  leiser  Unterton  ist  in  dieser  Art  Er- 
isahlungen  eine  dem  Zeitgeschmack  entnommene  humane  Gesinnung 
spurbar,  die  dazu  hilft,  die  Kontrastierung  zwischen  finsterem  Aber- 
glauben  und  grausigem  Qotzendienst  auf  der  einen  Seite  und  edlen 
menschlichen  Eigenschaftert  auch  ^gegeniiber  den  ,WeiBgesichtern* 
auf  der  anderen  Seite  zu  erhoiien.  Wenn  Goethe  und  Herder  noch 
mit  sichtlichem  Interesse  und  lebhafter  Anteilnahme  die  unvoll- 
kommunen  Berichte  der  Briidermission.lasen,  wenn  wir  heute  die  so 
niichtern-sachlichen  Berichte  der  Kgl.  Danischen  Missionare  in  Ost- 
Indien  durchsehen,  wie  sie  namentlich  Barth.  Ziegenbalg,  den  wir  zu 
den  groBten  deutschen  Missionaren  zahlen  diirfen,  in  die  Heimat 
sandte,  so  erhebt  sich  die  Frage,  weshalb  gerade  die  Mission  in  der 
zweiten  Halfte  des  19,  Jahrhunderts  in  den  Kreisen  der  Gebildeten 
in  so  tiefen  MiBkredit  geraten  konnte,  der  bis  in  die  jiingsteZeit  in 
verschiedenen  Schichten  der  Bevolkerung  nachgewirkt  hat.  Der 
.Grund  iiegt  durchaus  nicht,  wie  man  das  immer  wieder,  selbst  in 
theologischen  Kreisen,  geneigt  ist  anzunehmen,  in  einem  Mangel  an 
reHgiosem  Interesse  —  auch  der  deutsche  Idealismus  konnte  das 
romantische  Erbe  nie  verleugnen  — ,  sondern  in  dem  vollstandigen 
Versagen  der  Missionskreise,  das  Werk  der  Mission  in  den  groBen 
Zusammenhang  geistiger  Lebensbewegungen  hineinzustellen. 

I  Die  allbekannte  religios-poHtische  Reaktion  miindete  in  eine 
wuchtende  Turmung  theologischer  Systeme  aus,  die  die  christHchen 
Lebenserscheinungen,  alle  religiosen  Lebensformen  ihres  Selbst- 
wertes  entkleideten  und  sie  lediglich  als  Paradigmen  der  irdisch- 
uberirdischen  Heilsgeschichte  betrachten  lehrten.  Die  Heidenmission 
bildete  ebenso  wie  die  Innere  Mission  eine  Unterabteilung  des 
Kapitels:  ,Reich  Gottes'  und  die  in  diesen  Bahnen  sich  bewegende 
Predigtliteratur  sieht  in  den  Erzahlungen  aus  dem  Missionsleben  nur 

willkommene  Beispiele  zur  Illustration  verschiedenerbiblischerTexte. 
Der  Versuch  des  Gottinger  Vertret^rs  der  praktischen  Theologie  Frdr. 
Ehrenfeuchter  in  seiner  ,Praktischen  Theologie'  (1859)  der 
Mission  eine  wissenschaftlich-praktische  Auswertung  fur  den  heimi- 
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schen  Kirchendienst  zu  sichern,  war  vereinzelt  und  land  keine  Nach- 
ahmung.  Und  so  blieb  auch  die  Missionserzahlung  im  Anekdoten- 
haften  und  Paradigmatischen  h'aften,  wobei  der  Schwerpunkt  der 
Darstellung  auf  den  Bekehrungsumschwung  hinzielte,  der  die  Le- 
bensgesciiiclite  der  Bekehrten  in  die.  zwei  Pole  zerfallen  lieB:  vor 
der  Bekehrung  finsterste  Nacht  des  Heidentums,  nach  derselben  die 
Erlosung  durch  das  ticht  des  Evangeliums.  Dieses  immer  wieder 
variierte  Schema  der  Darstellung  entbehrte  zuletzt  jeder  psycho- 
logischen  Vertiefung  und  fiihrte  zu  immer  neuen  Wiederholurigen 
der  gleichen  Erzahlungen  auf  den  verschiedenen  Missionsgebieten. 
Das  sichtliche  Bestreben,  dem  biblischen  Qedankenkreis  sich  zu 
nahern  und  diese  Qlaubenswelt  durch  die  Missionserlebnisse  wunder- 
bar  bestatigt  zu  sehen,  lieB  zuweilen  berechtigte  Zweifel  an  der  ob- 
jektiven  Glaubwiirdigkeit  des  Erzahlten  aufkommen,  Kritische 
Geister  hegten  starke  Bedenken  gegen  den  plotzlichen  Umschwung 
eines  primitiven  Oemiits  und  die  berichtete  aus  dem  Nichfs  auf- 
tauchende  Erkenntnis  christlichen  Lebens  und  Qlaubens.  Es  blieb 
nicht  verborgen,  daB  nicht  selten  Riickfalle  ins  Heidentum  vorkamen, 
weil  dem  Eifer  der  Bekehrung  die  ©chte  Bewahrung  fehlte.  Auch 
-  muBte  es  auffallen,  wie  rasch  sich  die  vor  kurz^m  ausgesandten 
Missionare  in  Sprache,  Religion  und  Sitte  des  zu  missionierenden 
Volks  eingelebt  hatten,  wie  schnell  sie  mit  den  verschiedensten 
Schichten  der  Bevolkerung  in  Beriihrung  gekommen  waren  und  wie 
eifrig  man  ihrer  Verkundigung  der  frohen  Botschaft  lauschte.  Dabei 
wurde  vielfach  verschwiegen,  wie  man  sich  oft  sehr  wenig  zuver- 
lassiger  Dolmetscher  bediente,  deren  Obertragimg  abendlandischer 
Gedankengange  nicht  selten  eine  heillose  Verwirr-ung^  den  Kopfen 
dtr  Zuhorer  anrichtete;  dafiir  ist  die  enthusiastische  Ev^ngeliums- 
verkundigung  Qutzlaffs  in  ihrer  Wirkung  auf  den  ungliicklich^ 
Fuhrer  der  Taiping-Rebellion,  Hung-siu-tsiian,  und  seine  Anhanger 
ein  deutlicher  Beweis.  All  diese  Momente  waren  nicht  geeignet,  die 
Missionserzahlung  und  die  einzelnen  Berichte  aus  dem  Missions- 
gebiet  den  intellektuellen  Kreisen  de&,  Heimatgebietes  zu  einer  be- 
gehrenswerten  Lekture  zu  machen,  zumal  noch  die  stilistische  Form 
fast  ausnahmslos  eine  absichtliche  Einstellung  auf  die  breite  Masse, 
auf  die  pietistisch  gestimmten  Kreise  verriet. 
:  n  Erst  ganz  allmahlich  trat  eine  Wendung  zum  Besseren'ein  und 
es  wirkten  mannigfache  Faktoren  zusammen,  um  den  Bildungswert 
der  Missionserzahlung  zu  erhohen.  Zunachst  waren  es  die  geo- 
graphischen  Entdeckungen  und  Forschungen  —  alien  voran  der 
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Pionier  der  Erforschung  Innerafrikas  David  Livingstone — ,  die  das 
wissenschaftliclie  Ansehen  der  Missionare  hoben.  Missionare  wurden 
jetzt  Mitarbeiter  der  verschiedensten  geographischen  Zeitschriften 
des  In-  und  Auslandes  und  die  Lebensgeschichte  solcher  Entdecker 
ward  zu  einer  vielbegehrten  Lekture.  In  alteren  Jahrgangen  von 
Unterhaltungsblattern  kann  man  noch  nachlesen,  welche  Begeisterung 
die  Auffindung  des  seit  Jahren  verschollenen  Livingstone  durch 
Stanley,  den  kiihnen  Erforscher  des  Kongogebietes,  ausloste.  Nun 
auf  einmal  war  man  gerne  bereit,  sich  durch  Missionare  iiber  fremde 
Lander  belehren  zu  lassen  und  auch  in  den  Berichten  nimmt  all- 
mahlich  die  Milleuschilderung  einen  breiteren  Raum  ein.  Die  heimat- 
liche  Gemeinde  aber  erhielt  dadurch  den  iiber waltigenden  Eindruck, 
welch  riesige  Gebiete  der  Mission  offenstunden  und  wie  die  Mission 
mithelfen  konne  an  der  ErschlieBung  ferner  Lander.  Es  begann  die 
Epoche  der  Kolonialgrundungen  und  man  fuhlte  bis  weit  herein  in 
merkantile  Kreise  die  moralische  Verpflichtung,  auch  fiir  das  reli- 
giose Wohl  der  fremdrassigen  Staatsuntertanen  zu  sorgen.  Einzelne 
Missionsgesellschaften  dehnten  ihren  Wirkungskreis  sogleich  auf  die 
neugewonnenen  Kolonialgebiete  aus  und  boten  sich  dadurch  selbst 
den  Regierungskreisen  als  wirksame  Sttitze  des  neuen  kultuiellen 
p  Einflusses  an.  Die  Schilderungen  von  Land  und  Leuten  aus'  den 
Kolonialgebieten  wurden  mit  lebhaftem  Interesse  aufgenommen  und 
es  erschlossen  sich  damit  der  A^ssionserzahlung  Kreise,  die  bisher 
iiuBerst  zuriickhaltend  gewesen  waren.  Jetzt  begann  man  selbst  in 
Schulbiichereien  umfangreichere  Missionserzahlungen  aufzunehmen 
und  als  Lekture  zu  empfehlen.  Damit  hatte  sich  ein  neuer  Weg  zur 
inhaltlichen  Bereicherung  der  Missionserzahlung  erschlossen.  i>-  - 

Dazu  kam,  daB  mit  der  Anteilnahme  an  Land  und  Leuten  in 
fremden  Landen  auch  das  Interesse  fiir  deren  religiose  Sitten  und 
Qebrauche  lebendig  wurde.  Um  die  Wende  des  18.  Jahrhunderts 
war  langsam  als  Auswirkung  der  Glaubensl^ampfe  und  des  Auf- 
kommens  des  Toleranzgedankens  eine  positive  Stellungnahme  zu 
den  auBereuropaischen  Religionen  gewonnen  worden.  Wir  ver- 
kenneit<vielfach  den  weitreichenden  EinfluB^uf  das  europaische 
Geisteslebeivden  das  prachtig  ausgestattete  Werk  des  franzosischen 
Jesuiten  P.  Couplet^  .Confucius  Sinarum  Philosophus'  (1687  zu  Paris 
erschienen),  ausiibte  und  vergessen  zu  leicht,  daB  Barthol.  Ziegenbalg 
noch  heute  wertvolle  Stiidien  iiber  die  indischen  Religionen  in  die 
Heimat  gesandt  hat.  So  wurde  jiingst  von  dem  Utrechter  Indologen 
W.  Caland  Ziegenbalgs  ,Malabariscli€^  Heid^entum'  (1711)  zum  ersten 
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Male  herausgegeben  (in  den  Verhandlungen  der  Kgl.  Akademie  der 
Wissenschaften  zu  Amsterdam),  nachdem  schon  1867  von  W.  German 
die  jetzt  selten  gewordene  Schrift  Ziegenbalgs  ,Qenealogie  der  Mala- 
barischen  Cotter' (1713)  in  Madras  veroffentlicht  worden  war.  Diesen 
vielver«prechenden  Anfangen  folgte  eine  mehr  als  ISOjahrige  Pause, 
da  einerseits  der  Rationalismus  mit  einer  gewissen  Verachtuhg  auf 
primitive  Religionsstufen  herabsah,  andererseits  der  erwachende 
Pietismus  in  Verkennung  des  ethischen  Wertes  so  mancher  fremd- 
artig-religiosen  Vorstellung  im  Heidentum  lediglich  widergottlichen 
Irrtum  fand.  In  dem  Mangel  eines  tieferen,  einfiihienden  Verstand- 
nisses  fiir  auBerchristliche  Religionsformen  waren  sich  Rationalis- 
mus und  Pietismus  gleich,  wenn  auch  beide  Qeistesstromungen  von 
entgegengesetzten  Voraussetzungen  ausgingen.  Es  war  das  iiber- 
ragende  Verdienst  des  ausgezeichneten  Oxforder  Indologen  Max 
Miiller,  eine  selbstandige  Wiirdigung  fremder  Religionen  und  ihrer 
Literaturerzeugnisse  begonnen  zu  haben  und  ist  die  Herausgabe  der 
Sacred  Books  of  the  East  bahnbrechend  geworden.  Das  klassi- 
zistisch-romantische  Erbe  des  Vaters  hat  ihn  zum  Begrunder  der 
vergleichenden  Religionsforschung  werden  lassen,  Wahrhaft  pro- 
phetisch  muten  uns  Worte  an  wie  die:  „Ich  hoffe,  es  kommt  die  Zeit, 
wo  die  menschHche  Religion,  soweit  sie  uns  noch  verborgen  und 
dunkel  ist,  uns  immer  verstandlicher  wird,  und  wo  die  Religions- 
wissenschaft,  die  wir  jetzt  erst  als  ein  Wollen,  eine  Saat  bezeichnen 
konnen,  zur  Erfiillung  und  zu  einer  reichen  Emte  fiihrt."  —  „Keine 
Lehre  scheint  fiir  die  gegenwartige  Zeit  wichtiger  zu  sein,  als  die, 

daB  jede  Religion  kostbare  Korner  der  Wahrheit  enthalt "  Solche 

in  einer  echt  christlichen  Frommigkeit  verankerte  Stellungnahme 
fremden  Glaubensformen  gegeniiber  brach  sich  in  Missionskreisen 
nur  sehr  langsam  Bahn.  Und  es  dauerte  verhaltnismaBig  lange,  bis 
man  iiber  vereinzelte  Stichproben  und  die  Schilderung  merkwiirdiger 
Erscheinungen  zu  ein^r  Gesamtdarstellung  einer  Religion  fortschritt. 
Der  unvergeBliche  erste  Missionar  des  AUg.  Ev.-Prot.  Missions- 
vereins,  Ernst  Faber,  ist  wohl  der  erste  gewesen,  der  an  die  griihd- 
lichen  Arbeiten  der  Jesuitenmissionare  iiber  die  Religion  Chinas  vor 
200  Jahren  ankniipfend,  eine  quellenmaBige  Darstellung  der  Lehre 
des  Konfuzius  und  seiner  Nachfolger  untemahm.  Und  Missionare 
waren  es,  welche  die  friihestenBandederurspriinglichenSammlung: 
,Religionsurkunden  der  Volker'  verfaBten:  Joh.  Warneck:  Die  Re- 
ligion der  Batak,  und  H.Haas:  Amida  Buddha  unsere  Zuflucht.  Im 
gleichen  Jahre  1911  erschien  in  der  genannten  Sammlung,  die  jetzt 
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den  Titel  tragt:  ,Ouellen  der  Religionsgeschichte',  J.  Spieth's  meister- 
hafte  Schilderung  uber  „Die  Religion  der  Eweer  in  Siid-Togo"  sowie 
E,  Schillers  grundlegende  Schrift  iiber  „I)ie  Vqlksreligion  Japans, 
den  Shinto".  Im  Geiste  Max  Miillers  wurde  seit  inrem  Entstehen  die 
Zeitschrift  fiir  Missionskunde  und  Religionswissenschaft  geleitet,  die 
in  den  bisher  erschienenen  41  Jahrgangen  zahlreiche  wertvolle  Artikel 
aus  fast  alien  Qebieten  der  Religionswissenschaft  brachte.  Sie  gab  auch 
durch  Obersetzung  aus  der  chinesischen  und  jdpanischen  religiosen 
Literatur  dem  Leser  einen  Einbliclc  in  die  fremdartige  Geisteswelt  des 
Ostens  und  erschloB  damit  in  der  Heimat  eine  Ahnung  der  Schwierig- 
keiten,  mit  denen  die  Mission  drauBen  zu  ringen  hat.  Neuerdings  wurde 
nun  auch  von  der  Berliner  Missionsgesellschaft  ein  buddhistischer 
Traktat  „Buddhistenhimmel  urid  Buddhistenholle"  in  Obersetzung 
von  M.  Scholz  herausgegeben  und  damit  auch  den  Missionsfreunden 
ein  lehrreicher  Einblick  in  die  buddhistische  Missionspropaganda 
gewahrt.  Vor  allem  aber  war  der  Allg.  Ev.-Prot.  Missionsverein 
stets  bemiiht,  in  seinen  Missionsschriften  den  Religionen  des  Ostens 
eine  selbstandige  Bedeutung  zuzuerkennen,  und  die  weite  Ver- 
breitung,  die  eine  so  vorzuglich  orientierende  ,  Schrift  wie  I3orne- 
manns  ,Konfuzius'  oder  J.  Wittes  ,Ringen  der  Weltreligionen  um  die 
Seele  der  Menschheit'  fand,  sind  Beweis  genug  fiir  das  Bedurfnis  der 
Laienkreise  nach  religionsgeschichtlicher  Aufklarung.  DaB  derselbe 
Verein  sich  entschlossen  hat,  in  zwei  kleinen  Heftchen  die  ethisch- 
hochstehenden  indischen  Qeschichten  vom  Prinzen  Kunala,  vom 
weiBen  Hasen,  vom  Konig  Vessantara  und  von  Leidelang  und  Lebe- 
lang  in  der  Nacherzahlung  D.  Bornemanns  (in  zweiter  AuH.  vor:yigl. 
ausgestattet)  herauszugeben,  bedeutet  fiir  die  religiose  Stoffdar- 
bietung  im  Unterricht  eine  bemerkenswerte  Bereicheru.ng.  Hier  ist 
fiir  die  Mission  ein  Gebiet  erschlossen,  das  bislang  unberechtigt  zu- 
riickstand;  denn  gerade  ein  tiefergehendes  Verstandnis  fiir  die 
Schwierigkeiten  der  Awseinandersetzung  des  Christentums  mit  den 
hoherstehenden  Religionen  wiirde  eine  genauere  Kenntnis  ihrer 
heiligen  Schriften  erfordern.  Perlen  religioser  Spruchweisheit  und 
Gleichnisse  enthalt  die  indische  Literatur,  eine  eigenartig  religiose 
Farbung  weist  die  mystische  Dichtung  des  mohammedanischen 
Kulturkreises  auf.  Missionieren  heiBt  aber  nicht  negieren  das,  w^s 
fiir  das  christliche  Glaubensleben  eine  Reihe  von  Problemen  dar- 
bietet,  sondern  in  der  Nachfolge  der  groBen  Apologeten  der  nach- 
apostolischen  Zeit  die  positiven  Werte  der  Religionen  der  Erde 
hereinnehmen  in  den  Strom  christlichen  Denkens  und  Fiihlens,  der 
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immer  von  neuem  den  Jahrhunderten  sein  Qeprage  gibt.  Wenn  nun 
heute  die  tiefgreifende  Wirkung  neuplatonischen  Denkens  auf  die 
christliche  Qlaubenswelt  fast  aller  Jahrhunderte  immer  klarer 
heraustritt,  so  erschlieBt  sich  uns  damit  auch  ein  Weg,  das  Qeistes- 
leben  fremder  Kulturvolker  mit  dem  Evangelium  zu  verbinden.  Und 
es  war  vielleicht  der  folgenreichste  Fehler  der  erwachenden  Mis- 
sionstatigkeit  im  19.  Jahrhundert,  dali  man  sich  fast  ausschlieBlich 
von  der  biblisch-enthusiastiscli-eschatologischen  Stromung  leiten 
lieB,  anstatt  sich  in  die  Erfahrungsmomente  und  Problemrichtungen 
der  nachapostoHschen  Zeit  einzuarbeiten,  da  gerade  diese  Jahr- 
hunderte eine  gewaltige  Missionstatigkeit  in  der  alten  Welt  ent- 
falteten,  deren  letzte  Auslaufer  in  der  Propaganda  der  nestoriani- 
schen  Missionstatigkeit  bis  nach  Ostasien  hin  ihre  Spuren  hinter- 
lassen  hat. 

In  einer  allzu  gedrangten  SchluBbetrachtung  weist  A.  v.  Harnack 
in  seinem  klassischen  Werk  ,Mission  und  Ausbreitung  des  Christen- 
tums  in  den-  ersten  drei  Jahrhunderten'  auf  die  Motive  und  Gegen- 
motive  fur  die  Annahme  der  christHchen  Religion  hin  und  beriihrt 
damit  ein  Moment,  das  erfreulicherweise  auch  in  den  neueren  Mis- 
sionsberichten  immer  mehr  Beachtung  findet:  die  psychologischen 
Beweggriinde  und  seeUschen  Anlagen  fiir  die  Wendung  zum  Evan- 
gelium. Den  vielgelesenen,  berechtigtes  Aufsehen  erregenden  Be- 
kenntnissen  des  Japaners  Kanso  Utschimura  ,Wie  ich  ein  Christ 
wurde',  folgte  die  Schilderung  des  Werdegangs  des  jetzigen  japani- 
schen  Pfarrers  Nukaga  ,Wie  ein  Japaner  Christ  wurde'  aus  der  Feder 
voa  Prof.  D.  H.  Haas,  weiter  das  „Bekenntnis"  des  Japaners  Kokichi 
Kurosaki  „Bekehrung  eines  Gottlosen"  (Furche-Verlag),  dann  die 
Selbstbiographie  des  bekehrten  Mohammedaners  Dr.  Imad  ud  Din 
sowie  die  leider  nicht  sehr  tiefgrundige  Schilderung  des  „Bildungs- 
gangs  und  der  Bekehrung  des  konfuzianischen  Gelehrten"  und 
spateren  Pastors  Hsi  durch  Mrs.  Howard  Taylor  (auch  ins  Deutsche 
ubertr.).  Bedauerlicherweise  sind  die  in  ,Kampf  und  Sieg'  der 
Briidergemeine  veroffentlichten,  hochst  instruktiven  Aufsatze  S.  H. 
Ribbachs  fiber  ,den  Werdegang  des  Tibeters'  noch  nicht  als  eigene 
Schrift  erschienen,  wahrend  das  „nach  Mitteilungen  des  Briider- 
missionars  T.  Bachmann  von  0.  Hennig  bearbeitete  Lebensbild  des 
eingeborenen  Evangelisten  Ambilishiye"  bereits  1917  herauskam. 
Letztere  Schrift  gibt  auf  Qrund  von  Selbstschilderungen  dieses 
Afrikaners  einen  sehr  lehrreichen  Einblick  davon,  wie  es  in  dem 
H^rzen  eines  Heiden  aussieht,  welchen  Eindruck  das  ihm  durch  die 


Mission  gebrachte  Evangelium  erweckt,  und  wfe  er  den  Weg  findet 
aus  dem  Denken  und  der  Art  der  Vater  zu  dem  neuen  Leben  eines 
Christen,  wobei  als  einzigartiges  Dokument  ein  Schreibheft  jenes 
1911  vetstorbenen  schwarzen  Heifers  verwertet  wird,  dem  er  an- 
VertEaUte,  was  sein  Herz  bewegte,  besonders  wichtige.'Zuge  aus 
seinem  Leben,  Gedanken  iiber  seine  Arbeit,  aucii  Traume  und  Ge- 
sichte,  die  er  als  sein  Heiligtum  auch  vor  seinem  Missionar  ver- 
borgen  gehalten  hatte.  Der  religiose  Bildungswert  der  Missions- 
erzahlung  wiirde  sich  wesentlich  erhohen,  wenn  wir  derartige  Selbst- 
zeugnisse  einzelner  tiefer  angelegter  Personlichkeiten,  die  auf  oft 
seltsam  verschlungenen  Pfaden  zu  einer  ihrer  engeren  Umgebung 
iiberlegenen  religiosen  Wertstufe  emporstiegen,  durch  die  Misisonate 
erhalten  konnten.  Denn  gar  haufig  ist  dem  in  einer  Welt  gesteigerter  ^ ; 
Frommigkeit  lebenden  Missionar  reichlich  Qelegenheit  geboten,  fiber 
die  psychischen  Modalitaten  des  religiosen  Lebens  der  Neubekehrten 
die  wertvollsten  Erfahrungen  zu  sammeln,  wie  dies  in  ungemein 
lebendiger   Form   der  Neuendettelsauer   Missionar   Chr.  Keyser   in  * 

seinem  Buch  ,Anutu  im  Papualande*  zur  Darstellung  brachte.  DaB       ' 
die   religionspsychologisch  so   uberaus  merkwurdige  Erweckungs-     '*I; 
bewegung  in  Nias  keinen  allseitig  orientierenden  Berichterstatter 
bisher  fand,  ist  wohl  nur  durch  den  friihen  Tod  ihres  besten  Kenners, 
des   Missionsprases  Fries,   verursacht, -der   sie  aus   eigener   An- 
schauung  miterlebt  hatte. 

Wie  nach  Inhalt  so  auch  nach  Form  sind  Missionsbericht  und 
Missionserzahlung  in  ihrem  allgemeinen  Bildungswert  wesentlich       % 
gestiegen  und  streben  fiber  den  engen  Kreis  der  eigentlichen  Mis-  ".       -; 
sionsfreunde  hinaus  nach  einem  weiten  Leserkreis  unter  den  Ge- 
bildeten  aller  Stande.    In  dem  Kampf  um  eine  gute  Lekture  unseres 
Volkes  bildet  sie  ein  achtbares  Moment.  Wie  ganz  prachtig  versteht       '  f 
es  eine  Oehler-Heimerdinger  von  dem  ihr  so  verlrauten  China  und  -, 
namentUch  deren  Frauenwelt  zu  erziihlen  (s.  auch  ihr  feines  Buch-      '    1 
lein:  „Das  Frauenherz",  Chinesische  Lyrik  aus  drei  Jahrtausenden), 
wie   lebensvolle  Schilderer  sudafrikanischer   Missionskampfe   sind       .% 
L.  Weichert  in  seinem  neuen  Buche  ,Mayibuye  in  Afrika!    Kehre  > 

wieder,   Afrika!'   sowie   Martin   Jackel   in   seinen  Biichern:    ,Und        ? 
Glocken  hor'  ich   weit'  —  ,Mein  blaues  Pferd,  Komet'  und  ,Die        ' 
weiBe  Lilie  von  Mamphulo'  —  welch  spannende  Berichte  bieten        2i 
J'.  Wittes  Reisebriefe  aus   Ostasien  ,Sommersonnentage  in   Japan 
und    China'    und    nun    auch    die    kleineren    Hefte  von   Devaranne 
,Rund    um    den    Fuji'    und    ,Voi\  Tsingtau    bis    Peking'.      Einen 
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wohlgelungenen  Versuch,  Perlen  der  missionarischen  Erzahlungs- 
kun&t  fiir  einfache  wie  fiir  gebildete  Leser  auszuwahlen,  stellt 
die  unter  dem  Titel  ,Stuttgarter  Missionsbiicher'  herausgegebene 
„Sammlung  novellenartiger  Erzahlungen  aus  der  Weltmission"  dar, 
wovon  bisher  12  Bandchen  in  sinniger  Ausstattung  erschienen  sind, 
die  ja  inhaltlich  nicht  immer  gleich  wertvoll,  aber  docii  eine 
vorziigliche  Orientierung  auf  dem  weiten  Missionsfeld  gewahren. 
Nicht  jeder,  der  drauBen  in  groBer  Treue  arbeitet,  ist  zum  Missions- 
schriftsteller  berulen;  wenn  aber  diejenigen,  denen  diese  Gabe  ver- 
liehen  ist,  ihren  Scliilderungen  und  Berichten  tiber  Land  und  Leute, 
Sitten  und  Qebrauche,  Religion  und  seelisches  Leben  eine  reizvoll- 
spannende  Formung  geben,  dann  wird  auch  die  Missionserzahlung 
zum  Bildungsfaktor,  der  unserem  Volk  und  vor  allem  unserer  lese- 
hungrigen  Jugend  reichen  geistig-innerlichen  Gewinn  iibermittelt. 


Die  Frauenbewegung  in  China. 

'         Von  Professor  D.  Dr.  W  i  1 1  e  ,   Berlin. 

Ober  die  Stellung  der  Frau  im  ursprunglichen,  rein  chinesischen 
Leben  ist  so  viel  geschrieben  worden,  daB  sich  eine  Wiederholung 
eriibrigt.  Es  wird  neuerdwigs  von  chinesischer  und  europaischer 
Seite  versucht,  die  Dinge  so  darzustellen,  als  sei  die  Stellung  der 
Frau  in  China  seit  je  eine  sehr  geachtete,  der  der  europaischen 
Frau  gleichwertige.  Diese  Versuche  sind  so  abwegig,  daB  es  unnotig 
ist,  sie  eingehend  zu  widerlegen.  Nur  so  viel  sei  gesagt:  Niemand 
leugnet'  daB  im  wirklichen  Leben  viele  Frauen  in  China,  zumal  wenn 
sie  Sohne  haben,  sich  durchsetzen,  und  wenn  sie  alt  geworden  sind. 
auch  in  hohen  Ehren  stehen.  Niemand  leugnet,  daB  es  auch  in  China 
viele  gluckliche  Ehen  gibt.  Aber  das  trifft  ja  den  Kern  der  Sache 
nicht.  Es  handelt  sich  um  die  grundsatzliche  Stellung  der  Frau. 
Und  da  steht  folgendes  fest:  \.  Konfuzius  hat  die  Frauen  sehr  gering 
eingeschatzt,  noch  iibler  beurteilt  sie  der  Buddhismus.  2.  Der  kon- 
fuzianische  Staat  hat  die  Frau  dem  Manne  gegenuber  entrechtet. 
Die  Frau  hat  nur  zu  gehorchen  (den  Eltern,  dem  Manne  und  seiner 
Familie,  dem  Sohn),  sie  kann  aus  der  Ehe  entlassen  werden  aus  sehr 
nichtigen  Griinden,  sie  hatte  kein  Eigentum,  usw.  3.  Im  Volksleben 
wird  die  Geburt  eines  Sohnes  als  Freude  behandelt,  die  eindr 
Tochter  als  Ungliick.  Die  Behandlung  der  Madchen  ist  von  Geburt 
an  sch|echter  als  die  der  Knaben,    Madchenverkauf  ist  nicht  unter 
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Strafe  gestellt.  Madchenmord  war  nach  eigenen,  chinesischen  Aus- 
sagen  friiher  keine  Seltenheit  und  kommt  auch  heute  noch   vor. 

4.  Die  Idee  der  Keuschheit  besteht  nur  fiir  die  Frau  als  Kigentum 
des  Mannes.  Die  Idee  der  Keuschheit  fiir  den  Mann  und  der  Treue 
des  Mannes  in  einer  Einehe  ist  China  unbekannt.  Die  Einrichtung 
der  Nebenfrauen  ist  auf  alie  Falle  eine  Herabwurdigung  der  Frau. 

5.  Die  ehrbare  Frau  ist  ausgeschlossen  vom  Verkehr  der  Manner 
und  von  jeder  Bildung.  Ausnahmen  bestatigen  nur  die  Regel,  6.  Die 
chinesischert  Frauen  und  Madchen  selbst  rufen  sehr  dringend  in  der 
neuen  Frauenbewegung  nach  einer  Anderung  ihrer  Stellung  in  viei- 
facher  Hinsicht.  Sie  fiihlen  ihre  bisherige  Stellung  also  als  un- 
wtirdig  und  gedruckt,  was  nach  obigen  Darlegungen  ja  kein 
Wunder  ist.     '«    ;;    '     ;  «  \  „    .  • 

In  der  heutigen  Frauenbewegung  in  China  hat  man  drei 
Stromungen  zu  unterscheiden:  1.  Die  Bewegung  uni  Erzielung  guter 
Bildung.  2.  Die  Bewegung  um  bessere  Arbeitsbedingungen  fur  die 
Arbeiterinnen.  3.  Die  Bewegung  um  die  Gewinnung  der  Qleich- 
stellung  mit  dem  Manne  im  offentlichen  Leben.  Im  voraus 
sei  vermerkt,  daB  bei  der  sich  iiberstiirzenden  Art  der.Entwicklung 
Chinas  vieles,  so  auch  die  Frauenbewegung,  manche  Zerrbilder 
aufweist.  *  Yon  der  Schilderung  dieser  Entartungen  wird  hier  ab- 
gesehen.  Sie  sind  zu  bedauern,  werden  aber  je  langer,  je  mehr 
iiberwunden  \^den.  Die  Bewegung  ist  zu  ernst,  als  daB  ntan 
Freude  daran  ha^(^k6nnte,  sie*durch  Karikierung  lacherlich  zu 
machen.  J>:    .  ,     • 

Schon  im  Beginn  des  19.  Jahrhunderts  hat  der  Chinese  Yui 
Tsung  Shih  eine  Gleichstellung  der  Frau  mit  dem  Manne,  vor  allem 
in  sittlicher  Hinsicht,  gefordert.  Am  Ende  des  19.  Jahrhunderts 
schlossen  die  Reformplane  Kang  You  Weis  wie  des  jungen  Kaisers 
Kwang  Hsii  auch  eine  Reform  der  Frauenstellung  ein.  Wie  be- 
kannt,  scheiterten  diese  Reformen.  Aber  schon  gab  es  damals  in 
China  und  im  Auslande  zahlreiche  chinesische  Revolutionsklubs,  an 
denen  auch  Frauen  teilhatten.  Eine  von  ihnen,  Chiu  Chin,  wurde 
in  China  von  der  Regierung  gefangengenommen  und  enthauptet. 
Ihr  Grab  in  Hangchow  in  Chekiang  ist  ein  Wallfahrtsort  fur  alle 
Reformfreunde.  •  v,   v  v^^t^i  \  i  r  ^ 

Bei  der  Revolution  des  Jahres  1911  (12)  spielten  Frauen  schon 
ziemlich  stark  eine  aktive  Rolle,  waren  als  Agenten  tatig,  dienten 
im  Roten  Kreuz,  ja  bildeten  sogar  bewaffnete  Korps.  Durch  die 
Umwandlung  Chinas  in  eine  Republik  nach  westlichem  Muster  und 
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durcH  die  ungehinderte  Einfiihrung  aller  Zweige  des  westlicheri 
Lebens  ist  grundsatzlich  die  Bahn  frei  fiir  eine  Neugestaltung  der 
Stellung  der  Frau.  Aber  von  der  grundsatziichen  Anerkennung 
einer  Idee  bei  den  Fiihrern  eines  Volkes  bis  zu  ihrer  volligen  An- 
erkennung bei  dem  groBen  Volke  und  bis  zu  ihrer  wirkiichen,  all- 
gemeinen  Durchfuhrung  ist  ein  weiter  Weg.  >^;  i^f^y^*  . 
s  Noch  die  kaiserliclie  Regierung  begann  im  Jahre  1905  endlich, 
auch  Madchenschulen  zu  griinden,  modemer  Art,  nachdem  die 
christlichen  Missionen  darin  liingst  voran^egangen  waren.  Nach 
einer  sorgfaltigen  Statistik  hat  sich  die  Zahl  der  Besucherinnen  der 
offen'tlichen  Madchenschulen  in  folgender  Weise  entwickelt:  1906: 
306  Schulerinnen,  1907:  1853,  1908:  2679,  1909:  12164,  1913:  141  130. 
1914:  166964,  1916:  180940,  1922:  417  820,  1924:  418170.  Von 
diesen  418  170  Schulerinnen  waren  847  Studentinnen  auf  Universi- 
taten  und  Hochschulen,  7123  in  Lehrerinnenseminaren,  6458  in 
hoheren  Madchenschulen,  die  iibrigen  in  Volksschulen.  In  Peking 
gibt  es  heute  eine  eigetie  Frauenuniversitat  mit  237  Studentinnen 
(1924),  auch  studieren  28  junge  Madchen  an  der  Reichsuniversitat 
in  Peking,  Im  Jahre  1925  studierten  an  chinesischen  Universitaten 
im  ganzen  487  Chinesinnen.  Dazu  werden  noch  einige  Dutzend 
kommen,  die  im  Ausland  studieren.  Auch  ist  die  Zahl  der  -Studieren- 
den  in  raschem  Wachsen.  Sogar  zu  technischen  Hochschulen 
drlingen  sich  die  Chinesinnen.  ',      - 

**|      So  ist  bei  der  Kiirze  der  Zeit  und  der  Wirrnis  der  Zustande  in 
China   mit   der   Frauenbildung   ein   bemerkenswerter  Anfang   ge- 
-  macht  worden.  Aber  eben  doch  erst  ein  Anfang.  Nach  dem  „China- 
'  Yearboek"  1926  schatzt  man  die  Zahl  der  Analphabeten  (Manner 
und  Frauen)  in  China  auf  320  Millionen  von  rund  400  Millionen 
Menschen.    Wahrscheinlich  ist  die  Lage   noch   schlimmer.     Denn 
dem  alteren  Geschlecht  fehlt  so  gut  wie  jede  Bildung,  was  die  groBe 
Masse  des  Volkes  angeht,  \oi  allem  hatten  die  Frauen  gar  keine 
,M6glichkeit  zum  Lernen.    Heute  werden  die  Elementarschulen  der 
/Regierung  von  6417  321  Knaben  und  Madchen  besucht,  die  A4ittel- 
5tschulert  aller  Art  von   103  385  Knaben  und  Madchen,  die  Hoch- 
schulen von   12136  Studenten  und  Studentinnen.     Dazu  kommen 
noch  Missionsschulen  mit  insgesamt  etwa  560  000   Schiilern  und 
Schulerinnen  (300000  in  evangelischen  und  260000  in  kathoUschen 
Schulen). 

*  i      Nehmen  wir  also  die  Qesamtzahl  aller  in  Schulen  und  Hoch- 
schulen  versorgten  jungen  Chinesen  und  Chinesinnen  mit  7  092842 
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an,  so  ist  das  ein  sehr  geringer  Prozentsatz  gegenuber  den  rund 
100  Millionen  junger  Menschen  in  China,  welche  Unterricht  und 
Bildung  haben  soUten.  Wollte  China  seine  Jugend  auch  nur  einiger- 
maBen  mit  Schulen  versorgen,  so  brauchte  es  2  MilHonen  Schulen, 
die  Schulausgaben  wiirden  sich  auf  jahrlich  2000  Millionen  RM. 
belaufen.  Da  nun  fiir  die  Madchenbildung  etwa  50  Millionen  . 
Madehen  in  Frage  kommen  und  bisher  nur  418 170  Unterricht  er- 
halten,  so  sieht  man,  wie  ungeheuer  groB  die  Aufgabe  hier  noch  ist, 
und  wie  dringend  notig  die  Frauenbewegung,  welche  bessere  Zu- 
stande  zu  schaffen  bestrebt  ist.     |  ^  ■  ,     ^  -  •.     - 

Ahnlich  duster  wie  auf  dem  Gebiet  der  Bildung  liegen  die  Dinge 
heute  noch  auf  dem  Gebiet  der  Arbeit  fur  die  armen  Frauen  und 
Madehen.  Ganz  gleich,  ob  die  Fabrikanten  Fremde  oder  Chinesen 
sind,  die  Lage  der  Arbeiterinnen  ist  groBtenteils  entsetzlich.  Arbeit- 
zeiten  von  14  bis  16  Sturiden,  ganz  gleich  ob  Tag-  oder  Nacht- 
schicht,  bei  vollig  unzureichendem  Lohn  sind  keine  Seltenheit. 
Kinder  bis  herunter  zu  8  Jahren,  iiberwiegend  Madehen,  arbeiten 
die  gleiche  Zeit.  Als  ein  besonderer  Fortschritt  wurde  es  gebucht, 
daB  im  Jahre  1925  die  Fabrikanten  in  Schanghai  beschlossen,  daB 
von  1929  an  Kinder  unter  12  Jahren  nicht  mehr  eingestellt  werden 
soUen,  und  daB  Kinder  unter  14  Jahren  nicht  langer  als  12  Stunden 
arbeiten  sollen,  bei  zwei  freien  Tagen  im  Monat.  Ob  diese  Be- 
stimmungen  wirklich  auch  nur  in  Schanghai  durchgefiihrt  werden, 
ist  sehr  fraglich.  AuBerhalb  Schanghais  haben  sie  keine  Gdtung. 
Und  das  Schrecklichste  ist,  daB  die  Not  so  groB  ist,  daB  die  Eltern  ihre 
Kinder  selbst  zu  den  hartesten  Bedingungen  in  den  Fabriken  an-  1,'.*! 
bieten,  und  daB  die  Frauen  arbeiten  miissen  bis  zur  letzten  Kraft.        -^ 

Bei  solchem  Oberangebot  von  Arbeitskraften  zu  den  niedrigsten 
Bedingungen  ist  jede  Bewegung  zur  Besserung  der  Arbeits* 
bedingungen  ubd  daran.  Mit  der  allgemeinen  Bewegung  des  Siidens  j  l^j 
ging  seit  1924  Hand  in  Hand  eine  soziale  Bewegung,  die  sich  in  zahl-  . v  '% 
reichen  Streiks  ausgewirkt  hat,  an  denen  auch  die  Frauen  beteiligt 
waren.  In  den  Baurfiwollspinnereien,  Seidenfabriken,  Streichholz- 
fabriken  usw.  arbeiten  iiberwiegend  Frauen.  Leider  fehlt  eine 
Statistik  uber  die  Zahl  der  Industriearbeiterinnen.  Im  Friihling  1926 
streikten  in  Schanghai  10  000  Frauen  der  BaumwoUspinnereien,  bald 
darauf  24  000  Fraiien  der  Seidenspinnereien  Schanghais.  In  Kanton 
schatzt  man  die  Zahl  aller  dortigen,  weiblichen  Arbeifer,  einschlieB- 
lich  der  Heimarbeiterinnen,  auf  500000.  In  den  Seidenfabriken 
Kantons  arbeiten  allein  schon  70  000.    Im  Mai  1927  fand  eine  Kon- 
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ferenz  der  Apbeiterinnen  von  Kanton  und  Hongkong  statt,  die  von 
800  Abgeordneten  (Frauen)  besucht  war. 

Die  Frauen  halten  aber  nicht  nur  Konferenzen  ab,  sondern  sind 
dabei,  sich  zu  Qewerkschaften  zu  organisieren.     Der  Zusammen- 
schluB  iti  Interessenverbande  ist  in  China  an  sicii  eine  uralte  Sitte, 
bis  herab  zu  den  Bettlergilden.    Aber  daC  jetzt  Frauen  sich  zu- 
sammenschUeBen,  ist  eine  Wirkung  der  neuen  Zeit.    In  Hongkong 
gibt  es  eine  Gewerkschaft  der  Naherinnen  mit  1000  Mitgliedern,  in 
Schanghai  sind  die  Textilarbeiterinnen  organisiert,  dort  gibt  es  sogar 
schon  eine  Kindergewerkschaft.    Im  allgemeinen  sind  die  weiblichen 
Arbeiter  Mitglieder  der  Allgemeinen  Qewerkschaften,  die  heute  in 
Schanghai  mehr  als  200  000  Mitglieder  zahlen.    Es  gibt  aber  daneben   . 
nicht  nur  in  Hongkong  und  Schanghai,  sondern  in  vielen  anderen   1 
Stadten,   Tientsin,   Ningpo,   Nanking,    Changsha,   Hangchow   u.  a.  \j 
mehr  auch  besondere  Frauenverbande.  ,. 

Die  siidchinesische  Regierung  stellte  sich  von  Anfang  an  hinter 
diese  Frauenbewegung  sozialer  Art  und  gab  Richtlinien  heraus  ftir 
die  Ziele,  die  erkampft  werden  miiBten.  In  diesen  ist  u.  a.  gesagt: 
1.  Kein  Madchen  unter  14  Jahren  darf  als  Arbeiterin  eingestellt 
werden.  2.  Madchen  unter  18  Jahren  durfen  taglich  nur  6  Stunden 
arbeiten,  und  zwar  keinesfalls  des  Nachts.  3.  Alle  Arbeiter  sollen 
mindestens  einen  Monatsruhetag  und  jedes  Jahr  14  Tage  Urlaub 
haben.  4.  Es  ist  fiir  arztliche  Hilfe  in  alien  Krankheitsfallen  zu 
sorgen  durch  den  Fabrikanten:  5.  Vor  und  nach  der  Entbindung  ist  ?,, 
Frauen  insgesamt  Urlaub  von  8  Wochen  zu  geben  und  ein  Monats- 
lohn.  6.  Die  Fabrikanten  sollen  Bildungsanstalten  fiir  alle  Arbeiter 
schaffen,  daB  alle  Analphabeten  lesen  und  schreiben  lernen,  usw. 

Aber  diese  soziale  Bewegung  der  Frauen  ist  naturlich  solange 
ohne  gtoBen  Erfolg,  solange  die  Fabrikanten  Arbeiterinnen  zu 
billigsten  Lohnen  bei  langster  Arbeitzeit  erhalten,  und  solange  keine 
Starke  Regierung  vorhanden  ist,  welche  die  Durchfiihrung  der  so- 
zialen  Bestimmungen  erzwingt.  Diese  Regierung  fehlt  aber  in  China. 

Immerhin  zeigt  das  Neue,  das  mit  der  Frauenbewegung  in  den 
armen  Schichten  erwacht  ist,  daB  die  Dinge  in  FluB  geraten  sind. 
•  Zu  groBerem  Wirken  kann  sich  diese  Bewegung  erst  entwickeln, 
wenn  in  China  einraal  wirklich  geordnete  Zustande  herrschen.  Dann 
auch  erst  wird  es  moglich  sein,  genaues  Zahlenmaterial  iiber  diese 
^  Dinge  zu  erhalten.  Es  tut  vom  menschlichen  und  christlichen 
Standpunkt   dringend  not,   daB   die  Arbeitszeit  kurzer,   der  JUolin 
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hoher,  die  Schutzvorrichtungen  geniigender,  die  Behandlung  besser 
und  eine  groBziigige,  soziale  Fiirsorge  geschaffen  wird. 

Die  Frauenbewegung  in  China  hat  aber  nicht  nur  diese  beiden 

Ziele  der  Erreichung  guter  Bildung  und  besserer  Arbeitsbedingungen, 

sondern  sie  will  der  Frau  iiberhaupt  zu  einer  freien,  geachteten, 

selbstandigen  Stellung  im  offentlichen  Leben  verhelfen.    In  dieser 

Richtung  hat  einerseits  der  amerikanische,  andererseits  der  russische 

I     EinfluB  umgestaltend  gewirkt.    In  den  groBen  Stadten  gibt  es  heute 

I     schon  zahlreiche  Frauen  der  gebildeten  Stande  in  allerlei  Berufen, 

I     als  Lehrerinnen,  Arztinnen,  Pflegerinnen;  1927  wurde  in  Schanghai 

t     Fraulein  Dr.  Sumi  Cheng  zur  Oberrichterin  am  Provisional  Court 

^     ernannt.     Es  gibt  ganz  westlich  zugeschnittene  Ehen,  es  gibt  Qe- 

'     selligkeit  im  westlichen  Sinne,  an  der  die  Frau  volleij  Anteil  hat. 

^     Der  Sport  wird  helite  von  Madchen  und  Mannern  schcfn  gemeinsam 

getrieben,  kurz,  diese  Umgestaltung  der  gesellschaftlichen  Stellung 

j     der  gebildeten  Frau  schreitet  sehr  schnell  vor.    Es  kommt  heute 

I     auch  schon  oft  vor,  daB  junge  Madchen  sich  rundheraus  weigern, 

I     sich  zwangsweise  verheiraten  zu  lassen.    Und  die  Eltern  miissen 

f    nachgeben,   selbst   wenn   sie,   wie   jungst   geschehen,    uber   diese 

I     geistige  Revolution  so  betriibt  sind,  daB  sie  um  der  Weigerung  der 

Tochter  willen  Selbstmord  begehen.    Der  russische  EinfluB  hat  die 

r     Frau  uberdies  in  starkem  MaBe  in  den  Dienst  der  politischen  Propa- 

;.    ganda  gestellt.    Der  VorstoB  des  Siidens  Anfang  1927  war  durch 

■      weibliche   Agitatoren   vorbereitet.    Die    „Frauen-Befreiungs-Liga" 

r     hat  bis  zum  Yangtse  hinauf  zahlreiche  Zweigvereine,  welche  sich 

politisch  betatigen.  Bei  der  Streik-  und  Boykottbewegung  des  Jahres 

\^  1925  gegen  England  waren  die  Schulerinnen  stark  aktiv  beteiligt. 

Es  gibt  besondere  Sghulen  zur  Ausbildung  solcher  Agentinnen.  Auch 

die  chinesische  revolutionare  Hochschule  in  Moskau  wird  teilweise 

*  -  ■  .  - 

von  Madchen  besucht. 

Auch  in  der  christlichen  Mission  spielen  die  Chinesinnen  je 

langer  je  mehr,  auch  unter  den  Fuhrern,  eine  Rolle.    Eine  betracht- 

liche  Anzahl  von 'Chinesinnen  hat  Sitz  und  Stimme  im   ..National 
f     Christian  Council".    Die  Mission  war  ja  die  erste  Macht.  welche 

fUr  die  chinesische  Frau  sich  regte.  Am  8.  Marz,  dem  interna tionalen 
\.    Frauentage,  Ziehen  viele  Zehntausende  von  Frauen  und  Madchen 

in  alien  Stadten  zu  groBen  Paraden  auf,  um  fur  ihre  Rechte  zu 

'  demonstrieren.    An  diesen  Veranstaltungen  nehmen  auch  di^christ- 

-  .   lichen   Frauenvereine   teil,   sowie   die   Schulerinnen   der   Missions- 

schulen.       '  ^  ,  ,         '  -  i  . 
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Der  scharfste  Widerstand  der  Frauen  gegen  die  heute  noch 
herrschenden  Zustande  richtet  sich  auf  folgende  Punkte:  1.  Qegen 
die  FuBverkriippelung.  2.  Gegen  den  Handel  mit  Madchen  und  die 
Haussklaverei.  3.  Gegen  die  Unsitte  der  Nebenfrauen.  4.  Gegen  die 
zwangswAse  Verheiratung.  Dazu  wird  von  den  Frauen  erstrebt 
die  rechtliche  Gleichstellung  der  Frau  mit  dem  Manne  vor  dem 
Qesetz,  vor  allem  in  der  Ehe,  und  das  aktive  und  passive  Wahlrecht. 
In  Hu^an,  Chekiang,  Szechuan  und  Kwangtung  haben  die  Frauen 
'  bereits  das  pdlitische  Wahlrecht.  Und  als  im  Jahre  1921  Wahlen 
zu  einem  neuen  Parlament  in  Peking  stattfanden,  wurde  in  Hunan 
auch  eine  Frau  in  den  Reichstag  gewahlt. 

Was  nun  eine  spatere  Zeit,  wenn  erst  wieder  Ordnung  in  China 
herrscht,  der  Frau  an  politischen  Rechten  gewahren  wird,  kann  ' 
niemand  sagen.    Es  kdnnen  in  dieser  Hinsicht  wdhl  noch  Zeiten  der 
Reaktion  kommen. 

Soviel  ist  jedenfalls  kiar:  Die  Frauenwelt  Chinas  ist  erwacht 
und  ringt  sich  empor  mit  Zielstrebigkeit  und  zaher  Tatkraft.  Wir 
wollen  wunschen,  daB  der  Qeist  Jesu  sie  recht  leite.  Denn  sonst 
kann  der  Frau  die  auBere  Freiheit  kaum  zum  Segen  werden.  Die 
innerhch  sittlich  gebundene,  auBere  Freiheit,  wie  sie  das  Christen- 
tum  in  Qott  gibt,  ist  allein  wahre  Freiheit  und  der  beste  Schutz  fur 
die  Frau  vor  Entartung. 


Atts  der  Mission  der  Gegenwart. 
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Weihnacbt  bei  aUen  Volkern. 

In    der  -2^jt    der  christlichen  Einlgungsbestrebungen  von  Stockholm 
und  Lausanne  ist  man  imFernenOsten  auch  nicht  untatig.  Zu  einem  ersten 

>  bemerkenswerten  Versuch  kamen  heute  die  verschiedenen  christlichen 
Gemeinden^  Missionskirchen  und  Denominationen  in  Tsingtau  in  der  japa- 
nischen  Stadthalle  zusammen.  Ein  „Internationa!  Sacred  Concert",  das 
nach  vielen  Bemiihungen  besonders  von  seiten  des  Christlichen  Vereins 
junger  Manner  zustande  kam,  sollte  die  Gemeinsamkeit  und  religiose  Ein- 
1ieit  derer,  die  zu  Weihnachten  urn  die  Krippe  von  Bethlehem  stehen,  auch 
einmal  dffentlich  dokumentieren,  auch  wenn  bittere  Kriegserfahrungen  und 
politische  Machtherrschaft  das  Gefuhl  fiir  Gemeinsamkeit  schwer  auf- 
kommen  lassen  wollen.  Bemerkenswert  an  sich  .—  noch  abgesehen  von 
Erfolg  Oder  MiBerfolg  der  Durchfiihrung  —  ist  die  Tatsache,  daB  Christen 

:  des  Westens  und  Christen  des  Ostens  zusammensaBen.  * 

Wer    war    vertreten?     Man    macht    sich    in    der    Heimat    auch   bei 

'  T  wachsender  Sektiererei  doch  schwerlich  einen  Begriff  d^von,  wieviele  und 
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was    fur    verschiedenartige    christliche    Kirchen    und  Qruppen    in    einer 
I  chinesischen  Hafenstadt  wie  Tsingtau  vertreten  sind.    Am  heutigen  Abend 
^   traten  auf:  »    , 

i  die  chinesische  Christian  Fellowship  Church,  f 

die  chinesische  Baptist  Church,  '.'■% 

die   chinesische  Lutheran  Church    (fruher    Berliner,   jetzt   araerika- 
wl    A>^iiische  Mission),;  >-'':  • 

die  chinesische  Knabenmittelschule  Chiao  Tung   (presbyt.?), 
die  japaijische  Presbyterian  Church,  '  i; 

die  japanische  Congregational  Church,  '  - 

die  amerikanische  Community  Church,  ■  0 

die  englische  Redcroft  School,  *  )^ 

die  Russisch-Orthodoxe  Kirche,  > 

I       die  Deutsch-EvangelischeChristuskirche.  (Die  katholische  Kirche  war  ?i 

I  nicht  vertreten.) 

'  '  Das  gab  ein  buntes  Zusammensein  von  Nationen  und  Kirchen!  Nicht 
nur  interessant.    Der  Wille  war  erfreulich  zu  sehen,  wie  alle  sich  um  das  ''>■ 

Banner  Christi  scharten.  Mindestens  im  Sinne  der  fuhrenden  Veranstalter 
hat  es  gelegen:  im  Mittelpunkt  soil  die  Weihnachtstatsache  stehen;  Jesus  .. 

Christus  zu  Ehren  soil  aller  Wettstreit  sein  —  edel  und  einmutig,  trotz  der  % 

Verschiedenheit  der  Nationen  und  Sprachen.    Pfingstgeist  tiberbruckt  sie.  '^ 

Englisch,  japanisch  und  chinesisch  wurde  gesprochen  und  gesungen.   Und  " 

das  Ergebnis?  Kurz  sei's  gesagt:  Viele  Sprachen  —  aber  wenig  heiliger 
Geist.     Ich  hoffe:  noch  wenig  heiliger  Geist;  denn  als  Versuch  muB  es  sk^ 

angesehen  werden,  DaB  der  Versuch  gemacht  wurde,  daruber  kann  man 
sich  nur  freuen. 

Am  MiBerfolg  war  zunachst  das  Publikum  schuld.    Chinesen  sind  :^i 

noch  auBerordentlich  unerzogen,  was  gesammelte  DiszipHn  betrifft,  diese 
auch  nur  auBerlich  verstanden.  Von  Andacht  ganz  zu  schweigen.  Man 
wird  sich  iiber  Schwatzen  und  Lachen  wahrend  fremdsprachiger  Reden 
selbst  bei  ISjahrigen  nicht  so  sehr  wundern,  aber  sie  taten  es  wahrend  : 

der  chinesischen  Ansprache  ebenso.  Ein  einziges  Mai  herrschte  auf 
Minuten  atemlose  Stille  imSaale:  als  eine  kleine,  zirka  12jahrige  Japanerin 
mit  glockenklarer  Stimme  ihren  Christmas  Song  zu  einem  hinter  der  Biihne  ^ 

gespielten  S^iteninstrument    sang.     Die    riihrende  Einfalt    dieses  dunnen  t 

PersSnchens    e  r  z  w  a  n  g    Stille    —    zu     freiwilliger,     selbstbeherrschter 
Haltung  kam  das  Publikum  nicht.    Das  zeigte  sich  auch  beim  Beifall.  Als 
nach  dem  ersten  gemischten  Chor  der  Chinese  Christian  Fellowship  Church, 
stark  in  die  Hande  geklatscht  wurde,  bat  man  von  der  Biihne  aus,  es  zu 
unterlassen.    Nach  dem  zweiten  Chor  war  der  Beifall  bedeutend  geringer  , . 

geworden,  aber  ihn  ganz  zu  unterlassen,  brachte  das  Publikum  an  diesem  -.* 

Abend  nicht  fertig.  Obwohl  die  Leistungen  —  aber  davon  weiter  unten. 
Hier  nur:  es  zeigt  sich,  wie  wenig  noch  Anbetung  im  Horen  dieser  musica 
sacra  war,  wie  wenig  noch  das  hohere  dritte  Reich  von  Horern  und  Sangern 
als  gegenwartig  empfunden  wurde. 

So  war  der  heutige  Versuch  wesentlich  eine  Zursehaustellung 
dessen,  was  jeder  konnte  oder  auch  nicht  konnte.  Und  dabei  wird  man 
sich  nicht  wundern,  wenn  gesagt  werden  muB,   daB  im  allgemeinen   die 
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westliche  musikalische  Ausbildung  der  chinesischen  bei  weitem  iiberlegen 

war.  Wenn  auch  der  Russenchor  mit  selnem  Bortnianskyschen  „Sang  der 
_]  Cherubinen"  ganzlich  umflel,  wahrend  er  das  „Gebet  Simeons"  von 
4  Archangelsky  vollendet  zu  Gehor  brachte.  Wenn  Chinesen  den  vier- 
I  stimmigen  europaischen  Satz  singen,  wenn  auch  mit  ciiinesischem  Text, 
;'j  singen  sie  schwerfallig,  ohne  Rhythmus,  ohne  Malerei,  nie  ohne  die  Be- 
1  gleitung  des  —  heute  abend  graBliclien  —  Klaviers;  es  felilt  noch  ganzlich 
'  das  BewuBtsein  der  Choreinheit  und  infolgedessen  der  Wille,  sich  diesem 

Organismus  so  gut  wie  moglich  ein-  und  unterzuordnen.  Sie  stellen  sich 
\[ —  ohne  Dirigenten!,  obwohl  sie  ihn  sehr  wohl  brauchen  konnten,  auch 

bei  kleinen  Liedern,  bis  sie  im  Geist  der  Musik  so  einheitlich  fiihlen  und 
'  singen,  daB  sie  dieser  Hilfsstellung  entraten  konnten  —  auf  die  Biihne  und 
;  singen  die  zehn  oder  noch  mehr  Verse  ihrer  meist  amerikanischen  Lieder 
i  so  recht  und  schlecht  es  geht,  mit  einer  Naivitat  und  Selbstverstandlich- 

keit,  urn  die  man  sie  beneiden  kdnnte,  lauerten  darin  nicht  fiir  die  christ- 
i  liche  Charaktererziehung  tausend  ernsteste  Gefahren.  —  Gelingt  es  nicht, 
4  diesem  unbewuBten  Pharisaismus  das  Wasser  abzugraben,  wird  der  Versuch 
\  zu  gemeinsamer,  internationaler  musikalischer  Weihnachtsfeler  immer  in 
'  den  Kinderschuhen    steckenbleiben.     Um  so    schwerer    lastet   dieses  Er- 

ziehungsziel  auf  der  zukunftigen  Missionsarbeit,  als  kein  Unterschied  zu 
:^spiiren  war  zwischen  Erwachsenen-  und  Jugendchoren,  auch  das  Doppel- 
^  Quartett  der  chinesischen  Pastoren  von  Tsingtau  nicht  ausgenommen.  Hier 
1  hat  die  dentsche  Art  der  Missionserziehung  ihre  Riesenbedeutung:  in 
Idle  Tiefe!,  die  Weite  und  Breite  kommt  dann  von  selbst. 

I  Jn  diesem  Zusam-menhang  konnen  wir  uns  nur  freuen,  daB  unsere 
I  Mittelschule  eine  Beteiligung  am  „Konzert"  abgelehnt  hat.  Wlr  sind  uns 
j  bewuBt,  daB  die  musikalische  Ausbildung  unserer  Schiller  noch  viel  zu 
sehr  am  Anfang  steht,  als  daB  sie  sich  offentlich  hpren  lassen  konnten. 

Besser  in  technisch-musikalischer  Hinsicht  war  der  zweistimmige 
Chor  der  japanischen  hoheren  Madchenschule.  Sie  sangen  zwar  nicht 
Immer  ganz  rein,  aber  doch  mit  guter  Tongebung,  wenn  wir  Europaer  uns 
auch  immer  durch  das  japanische  Im-Hals-singen  stdren  lassen  werden. 
Auch  sangen  sie  vollstandig  auswendig;  und  waren  absolut  sicher  ein- 
geiibt  —  Hilfsmittel,  die  die  Chinesen  doch  nicht  so  stolz  abweisen  soUten. 
Denn  Chorsingen  aus  dem  Buch  ist  schwerer. 

Noch  ein  Wort  zur  Auswahl  des  musikalischen  S  t  o  f  f  e  s .  Es  standen 
zwolf  englisch-amerikanische  Lieder  gegen  die  zwei  schon  genannten 
russischen,  in  streng  liturgischem  Stil  gehaltenen  Chore  und  zwei  deutsche 
Soli:  das  Ave  Maria  von  Bach-Gounod  und  das  Gebet  der  Elisabeth  aus 
dem  „Tannhauser".  In  rascher  Aufeinanderfolge  innerlich  so  verschiedener 
Musik  wurde  es  zum  greifbar  deutlichen  Erlebnis:  es  liegt  eine  Welt 
zwischen  dem  geschaftig-heiteren,  oft  sentimentalen  Amerikanismus  und 
der  wirklich  heiligen  Musik  der  Russen  und  der  ernsten,  in  die  Tiefe 
bohrenden  und  aus  der  Tiefe  lebenden  deutschen  Musik.  Konfuzius  laBt 
die  ganze  sittliche  Erziehung  durch  die  Musik  vollendet  werden.  Ich  weiB 
noch  nicht,  ob  die  Anschauung  des  Meister's  auch  von  den  heutigen  Chinesen 
im  ganzen  Umfang  geteilt  wird.  Ich  mochte  es  bezweifeln.  Aber  sicher 
ist,  daB. der  musikalische  Geschmack  durch  fremde  Einfliisse  zum  Guten 
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Oder  zum  Schlechten  beeinfluBt,  der  Geschmack  eines  ganzen  Volkes  da- 
durch  direkt  gebildet  wird  (die  Nigger-Tanzmusik  zu  Hause!).  Arbeiten 
wir  daher  mit  dem  Chinesen  nur  getrost  im  Geiste  heiliger  und  tieferr- 
Musik  in  Schule  und  Haus,  in  der  Stille  und  in  der  Offentlichkeit,  dann 
wird  auch  er  auf  dem  International  Sacred  Concert  der  ganzen  christ- 
lichen  Welt  vom  Zogling  zum  Manne  heranwachsen,  dann  wird  er  in 
s  e  i  n  e  n  Formen  seine  chinesisciie  Kirche  bauen  —  und  doch  im 
gleichen  christlichen  Geist.    Das  walte  Gott!  v     >.>K..    Rabes. 


Die  selstige  Sendiuig  Japans  und  das  Christentum.     % 

„Heutzutage  ist  die  Redensart  zum  Gemeinplatz  geworden,  es  sei 
Japans  erste  Mission,  die  ostlichen  und  westlichen  Kulturen4n  eins  zu  ver- 
schmelzen  und  der  ganzen  Welt  eine  Zivilisation  zu  bietenx  die  bisher 
weder  West  noch  Ost  kannte.  EMese  selbstgewahlte  Aufgabe  Jiu)ans  und 
seines  Volkes  wird,  trotz  des  Scheines  der  Prahlerei,  docti,  wie  die  Qe- 
schlchte  des  Landes  lehrt,  in  voUem  MaBe  bestatigt;  denn  die  japanische 
Geschichte  ist  die  Aufnahme  und  Angleichung  aller  guten  Eigentumlich- 
keiten  der  fremden  Zivilisationen  der  Vergangenheit.  ,       /;; 

Es  ist  eben  wahr:  Indischer  Buddhismus  und  chinesischer  Konfuzianls- 
mus  sind  zum  japanischen  Buddiiismus  und  zum  japanischen  Konfuzianis- 
mus  geworden,  als  sie  einmal  in  dies  Land  eingefuhrt  wurden,  und  es  hat 
alien  Anschein,  daB  die  westliche  Zivilisation,  geistige  und  materielle, 
Lebensblut  der  neuen  Zivilisation  wird,  die  in  diesem  Land  geschaffen 
wird,  vorausgesetzt,  daB  man  sich  genug  Zeit  laBt  ftir  diesen  Entwick- 
lungsgang. 

Aber  hier  erhebt  sich  die  Frage :  Wie  kann  Japan  die  Zivilisation  des 
Westens  aufsaugen,  ohne  die  Religion  desWestens  anzunehmen,  zusammen 
mit  dcssen  WIssenschaft,  Kunst,  politischen  und  industriellen  Einrichtungen, 
welche  nach  allem  kuhnlich  als  die  Polgeerscheinungen  seiner  geistigen 
Kultur  bezeichnet  werden  kdnnen,  mit  dem  Christentum  als  deren  Grundlage? 

Es  ist  in  der  Tat  ein  groBer  Fehler,  zu  denken,  daB  die  westliche 
Kultur  aufkam  unabhangig  von  ihrer  Religion,  ebenso  wie  es  absurd  ist,  zu 
denken,  die  ostliche  Kultur  sei  unabhangig  vorf  ihren  religiosen  Gedanken 
und  Empfindungen.  Seltsamerweise  aber  scheint  die  Mehrzahl  der  Japaner 
zu  meinen,  daB  wir  sehr  wohl  die  westliche  Kultur  aufnehmen  konnten, 
ohne  seiner  Religion,  dem  Christentum,  irgendwie  Aufmerksamkeit  zu  zoUen. 

Es  ist  unsere  bescheidene  Meinung,  daB  wir,  um  unsere  vom  Himmel 
gegebene  Sendung  zu  erfiillen,  namlich  die  ostltche  und  westliche  Kultur 
in  eins  zu  verschmelzen,  das  Christentum  mit  offenen  Arraen  aufnehmen 
miissen,  so,  daB  wir  diese  Religion  zu  unserer  elgenen  machen  konnen, 
wie  wir  es  mit  Buddhismus  und  KcMifuzianismus  in  der  Vergangenheit  taten. 
Das  Christentum  willkommen  zu  heiBen,  heiBt  nicht  notwendig,  aus  diesem 
Land  ein  sogenanntes  Christenreich  (Christendom)  zu  machen,  aber  es 
heiBt,  daB  das  Volk  als  Ganzes  sollte  vertraut  werden  mit  den  christlichen 
Lehren  und  dem  christlichen  Empfinden,  in  einem  ahnlichen  Grad  wie  bei 
d6n  westlichen  Volkern,  die  diese  Kultur  bekennen. 
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i  Mit  einem  Wort:  Japan  sollte  sein  eigenes  Christentum  besitzen,  das 
vollkommen  ubereinstimmt  mit  seinen  nationalen  Eigentumlichkeiten,  und 
so  gut  angeglichen,  als  es  notig  ist,  um  es  zu  seiner  eigenen  Religion  zu 
machen,  Seite  an  Seite  mit  den  ererbten  geistigen  Arten  der  Qottesver- 
ehrung,  als  da  sind:  Buddhisn^us,  Konfuzianismus  und  Schintoismus.  Das 
kann  man  ansehen  als  die  nationale  Berufung  von  Japan,  und  zwar  als  eine 
viel  wichtigere  als  die  bloBe  Assimilation  der  materiellen  Kultur  des  Westens. 

In  diesem  Zusammenhang  darf  man  es,nicht  unterlassen,  auf  die  Not- 
wendigkeit  einer  mehr  darauf  gerichteten  Erziehung  der  Japaner  hin- 
zuweisen,  namlich  in  der  christlichen  Theologie.  Seit  alter  Zeit  haben  viele 
buddhistische  und  konfuzianische  Universitaten  in  diesem  Lande  gebliiht, 
mit  dem  Erfolg,  daU  eine  groBe  Anzahl  von  buddhistischen  und  konfuziani- 
schen  Gelehrtenjiingern  unter  denJapanern  erstanden,  die  diesen  Religionen 
wundervolle  Dienste  leisteten,  in  einer  Weise,  wie  man  es  sich  in  Indien 
und  China  nicht  gedacht  hatte.  Ihren  Erfolg  in  der  Vergangenheit  verdanken 
Buddhismus  und  Konfuzianismus  in  der  Hauptsache  dem  Vorhandensein 
von  hochschulartigen  Erziehungsanstalten,  die  in  diesem  Land  bestanden. 

Fremde  Missionen  haben  ein  gut  Teil  geleistet  auf  dem  Gebiete  der 
Erziehung,  sowohl  in  der  Religion  als  in  den  weltlichen  Fachern;  aber  so- 
weit  es  das  Studium  der  christlichen  Theologie  angeht,  ist  nicht  zuviel 
gesagt,  daB  der  Hauptzweck  der  theologischen  Seminare  bisher  (Jarin  be- 
stand,  soviele  Evangelisten  und  Pastoren  als  mftglich  auszusenden,  um  zu 
predigen  und  Kirchen  in  Betrieb  zu  setzen.  Infolgedessen  hat  man  verhalt- 
nismaBig  wenig  Wert  gelegt  auf  das  Studium  der  Theologie  um  ihrer  selbst 
willen.  Die  praktische  Seite  des  Evangeliums  wurde  pflichtmaBig  durch- 
dacht  und  gepredigt,  aber  die  theoretische  Seite  des  Christentums  mit 
seiner  tiefen  Philosophic  und  Metaphysik  wurde  von  den  Missionaren  und 
christlichen  Kirchen  in  Japan  traurig  vernachlassigt. 

.  Recht  wenige  Untersuchungen  aus  dem  Kreise  der  christlichen  Qe- 
danken  sind  gemacht  worden  in  Japan  von  den  christlichen  Studenten, 
hauptsachlich  aus  Mangel  an  Qewandtheit  zu  solchen  Arbeiten.  Gegen- 
wartig  besteht  nur  eine  theologische  Schule  von  Universitatsrang,  namlich 
die  Doshisha  in  Kyoto,  und  selbst  in  dieser  bemerken  wir  mit  Bedauern, 
daB  mehr  Nachdruck  gelegt  wird  auf  die  praktische  Seite  der  Religion  als 
auf  die  theoretische,  namlich  Untersuchungen  iiber  Theologie  und  Reli- 
gionsphilosophie,  wie  es  mit  dem  Christentum  eng  zusammengehort  (as 
embodied  in  Chr.).  ■  " 

Es  ist  unsere  Meinung,  daB  diese  Lage  der  Dinge  nicht  andauern  darf, 
wenn  Japan  wirklich  der  Welt  der  Gedanken  seinen  Tribut  leisten  soil 
dadurch,  daB  es  das  Christentum  zu  seinem  eigenen  Besitztum  macht. 
Mehr  Untersuchungen  in  den  reichen  Bergwerken  der  christlichen  Gedanken 
und  mehr  MuBe  fiir  die  noch  unerforschten  Gebiete  der  christlichen  Wissen- 
schaft  sind  notig,  um  tiefschiirfende  und  mit  Autoritat  begabte  Gelehrte 
unter  den  japanischen  Christglaubigen  zu  bekommen.  Und  wer  sagt,  daB 
tiefgrundige  Gelehrte  nicht  ebenso  notwendig  sind  als  machtvolle  Prediger 
in  dem  Werk  der  Ausbreitung  der  christlichen  Lehren  in  einem  Volk? 
^  t  Als  eine  praktische  Anregung:  Wir  wiirden  uns  freuen,  zu  sehen,  wie 
besondere  Schulerschaften  und  Fonds  gegriindet  wiirden  in  theologischen 
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Instituten  unseres  Landes,  durch  freigebige  Dotierung  seitens  der  japanU 
schen  Offentlichkeit.  Solange  solche  theologischen  Institute  durch  fremde 
Misslonen  allein  aufrecht  erhalten  werden,  wird  die  obige  Anregung  schwer 
zu  verwirklichen  sein,  aber  wenn  jetzt  solche  Einrichtungen  durch  Japaner 
in  Betrieb  gesetzt  werden  und  hauptsachlich  von  Japanern  finanziert 
werden,  so  ist  die '  Schaff ung  von  speziellen  Schiilerschaften  fur  diesen 
Zweck  eine  Angelegenheit,  die  hochst  geeignet  ist,  von  der  japanischen 
Offentlichkeit  unternommen  zu  werden.  Dann  und  nur  dann  wird  fiir  uns 
die  Moglichkeit  bestehen,  Ost  und  West  zu  verschmelzen,  nicht  zu  ver- 
gessen  die  Pflicht,  ein  Christentum  aus  unserem  eigenen  Wesen'^hervor-  ^ 

zubringen,  das  erste,  was  wesentlich  ist  fiir  die  Errichtung  des  JReiches  '% 

Gottes  auf  Erden."  ^-^  J 

Der  vorstehende  Aufsatz  ist  iibersetzt  aus  der  „Osaka  mainichi  shim-  ? 

bun",  der  groBten  japanischen  Tageszeitung,  die  in  keiner  Weise  christlich 
geleitet  ist.  Um  so  mehr  Gewicht  ist  darum  diesem  Aufsatz  beizulegen, 
der  bei  all  seinen  Obertreibungen,  die  wohl  im  Interesse  der  Sache  notig 
sind,  mir  doch  sehr  wesentliches  zum  Ausdruck  zu  bringeri  scheint.  Be- 
merkenswert  ist,  daB  mir  bei  meinem  kurzen  Aufenthalt  in  Japan  schon 
mehrmals  Anfragen  und  Anregungen  zugegangen  sind,;  in  irgendeiner  Form 
wieder  theologischen  Unterricht  aufzunehmen,  an  dem  in  Japan  groBer 
jVtangel  sei,  z,  B.  von  Prof.  Ishibashi,  Dozent  fiir  vergleichende  Religions- 
wissenschaft  an  der  kaiserlichen  Universitat,  aber  auch  von  buddhistischer 
Seite.  Versuche  unsrerseits,  in  diesem  Sinn  zu  wirken,  sind  im  Gange. 

Tokyo.  Dr.  K  a  r  1  W  e  i  d  i  n  g  e  r. 


)       ,  Die  RcUe  der  Oomoto(-Relision). 

^  '  Verschiedentlich  ist  in  unserer  Zeitschrift  von  der  neuesten  japanischen 

>      MIschreligion,  der  Oomoto,  die  Rede  gewesen.    Es  ist  somit  auch  bekannt, 

I      daB  einVertreter  derselben,  K.  Nishimura,  seinen  Sitz  in  Paris  hat.  Adresse: 

^  ,  K.  Nishimura,  24,  Rue  Bonaparte,  Paris  6e.  Von  hier  aus  wird  in  Esperanto 

L      ein  Monatsblatt   in  5000  Exemplaren   an   die  Esperanto-Vereine   in  Europa 

r" .    versandt.     Wir  unterbreiten  in  folgendem  unseren  l<esern  einen  Artikel 

^-  ^  aus    der  Oktober-Nummer    von   Oktober   1927,    der    wahrscheinlich    von 

I     Nishimura  stammt:  Die  RoUe  der  Oomoto,  damit  wir  aus  dem  Munde  eines 

.    Vertreters  dieser  Religion    erfahren,    welchen  Zweck    diese    Bewegung 

verfolgt. 

-■  „Unsere  Epoche  ist  sehr  charakteristisch.  Die  Physiognomic  desLebens 

wechselt  jede  Minute.    Die  Zeitungen  teilen  taglich  eine  neue  Entdeckung, 

eine    neue  Erfindung,    einen    neuen  Sieg  des  menschiichen  Denkens  mit. 

.     Unsere  Oberzeugungen  sind  in  jedem  Augenblick  in  einem  Zustand  der 

Krisis. 

I  Parallel    mit    dem    wissenschaftlichen     und    technischen    Fortschritt 

schreiten    die    soziale,    die  moralische,    die  politische    und  okonomische 

Anarchic  fort.    Jedermann  fuhlt,  daB  eine  Weltkatastrophe  die  Menschheit 

bedroht.    Diese  Lage  des  geistigen  Fortschritts  und  des  sozialen  Riick- 

schritts  dient  als  Basis  fur  die  moderne  Philosophie,  die  neue  Wege  be- 

tritt.    Das  menschliche  Denken  hat  eine  neue  Richtung  eingeschlagen,  es 


•       -.'S'- 
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will  die  Beziehungen  zwischen  Mensch  und  Kultur  prazisieren.  Die 
„kultur-philosophische  Bewegung"  ist  erschienen  und  beruht  auf  den  Ge- 
danken  von  Spengler,  Kayserling,  Kudenhove,  Tagore,  Follin  u.  a.  In 
ihren  Werken  tritt  ein  Hauptgedanke  verhangnisvoll  hervor,  der  rot  unter- 
strlchen  1st:  Die  Zivilisation  der  Welt  ist  in  Gefahr.  Diese  bescheidenen 
Burger  haben  begonnen,.die  erhabene  Furcht  vor  demTode  der  Zivilisation 
zu  verspuren  und  iiber  ihn  zu  weinen.  Wahrend  dieser  Zeit  hat  die  ge- 
samte  Menschheit  —  von  den  Sklaven  bis  zu  den  Konigen  —  ihr  eigenes 
Los  vernachlassigt.  Einzelne  Kulturphilosophen  sind  einfache  Propheten 
vom  Tode  der  Kultur  geblleben  (Spengler).  Andere  (Follin,  Kudenhove) 
haben  sich  daran  gemacht.  Plane  zu  entwerfen,  um  die  Menschheit  zu 
retten. 

Diese  Gedanken  sind  jedoch  nicht  aus  den  BUchern  der  Autoren 
herausgetreten  und  sind  einfache  Literatur  geblleben,  ohne  praktische 
Ergebnisse  zu  erzielen:  sie  sind  Blumen  ohne  Wurzeln.  Sie  sind  nicht 
durch  das  Blut  der  breiten  Volksmassen  hindurchgegangen.  Die  kultur- 
philosophischen  Begrlffe  sind  schlichte  Ideen  geblleben,  sie  konnten  nicht 
Volksmeinung  werden,  noch  sich  sozialen  Formen  einverleiben;  sie  haben 
somit  die  Volker  nicht  begelstert,  sie  nicht  erregt,  sie  haben  Ihre  Tatlgkeit 
nicht  angestachelt,  Ihre  Qeister  nicht  erregt,  nicht  neue  Daselnsformen  ge- 
schaffen.  Mit  eInemWort,  sie  konnten  nicht  tun,  was  die  groBen  rellgiosen 
Bewegungen  in  der  Geschichte  vollbracht  haben.  "'  '^^^.:X  ::^;.^ 

j  Zur  Herstellung  einer  neuen  Zivilisation  genUgen  Ideen  allein  nicht, 
lioch  weniger  literarische  Erzeugnlsse.  Das  Leben  ist  nicht  nur  Idee,  nicht 
Literatur,  sondern  vielfache  Synthese.  Deshalb  ist  selbst  die  reinste  Wlssen- 
schaft  allein  dem  Leben  nicht  dienlich:  im  Gegenteil,  ohne  soziales  Gegen- 
gewicht  ist  sie  sogar  schadllch.  Die  europaischen  Akademiker  und  <die 
Mitglieder  der  Institute  irren,  wenn  sie  der  Meinung  sind,  ^aB  allein  die 
Wissenschaft  die  Welt  retten  kann.  WIr  vergewlssern,  daB  die  Wlssen- 
schaft  keine  schopferische.  In  sich  schlleBende  Kraft  besitzt  und  allein 
kelne  sozialen  Formen  schaffen  kann.  Das  kann  nur  geschehen  durch 
eine  kulturell-religlose  Synthese,  die  praktische  sozlale  Grundlagen  hat 
und  der  psychologischen  Atmosphare  der  Epoche  angepaBt  Ist. 

,!  Oomoto  stellt  sich  als  diese  Synthese  dar.  Indem'es 
die  Ergebnisse  der  Wissenschaft  und  der  modernen  Technik  beibehalt, 
will  es  die  Welt  nach  den  Ideen  der  Kulturphilosophie  reorganisleren.  Die 
groBen  Massen  sind  der  Garten,  in  den  diese  Synthese  eingepflanzt  werden 
soli.  In  dlesem  Boden  wird  sie  Wurzeln  scblagen,  um  physische  Krafte 
zu  finden  und  sich  geistig  zu  ernahren.     y:-:.\'':''^<^'-.Ji^u:i-  :,:}-ih-:}"'r 

Oomoto  hat  eine  wichtlge  und  schwierige  Aufgabe:  die  Menschheit 
wieder  zu  erziehen  und  eine  neue  Welt-Zivllisation  herzustellen  —  das 
neue  Jerusalem.  Dieser  Unterricht  besitzt  nicht  nur  eine  intellektuelle, 
sondern  auch  eine  religidse  und  sozlale  Basis.  Er  will  das  Fundament  sein, 
auf  welchem  Gott  die  Grundlage  der  zukiinftlgen  Kultur  aufrichten  wird. 
Oomoto  Ist  keine  Dogmatik.  Der  neue  Unterricht  gibt  den  Menschen  keine 
Verbote  und  will  nur  den  Volkern,  die  ihren  Ideallsmus  verloren  haben, 
neue  Geisteskrafte  einfloBen. 
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Bis  zum  heutigen  Tage  haben  die  Philosophieti  viele  schone  Phrasen 
gemacht,  wunderbare  Systeme  geschaffen,  dicke  Bande  geschrieben.  Aber 
infolge  des  groBen  technischen  und  philosophischen  Fortschritts  hat  sich 
das  menschliche  Qewissen  sehr  rasch  entwickelt,  und  die  schonen  Phrasen, 
Systeme  undBiicher  haben  nur  einen  literar-geschichtlichen  Wert  behalten, 
passen  jedoch  nicht  mehr  fiir  unsere  Epoche:  denn  sie  konnen  keine  groBe 
soziale  Bewegung  schaffen.  Nur  ein  Unterricht  in  religioser  Form  kann 
die  geniigende  erregende  Kraft  besitzfen,  um  diese  Bewegung  hervorzu- 
bringen.  AUein  eine  Unterweisung  auf  religioser  Grundlage  besitzt  die 
notige  mystische  Autoritat,  um  den  menschlichen  Egoismus  niederzu- 
ringen  und  den  Schopfergeist  zu  entflammen.  1st  der  Marxismus  nicht  eine 
neue  Art  Religion  fiir  die  Arbeiter?  Auf  Name  und  Natur  der  Gottbeit 
kommt  es  nicht  an!  ^i:^^':xr-'--S'>^-^<-iFh,^':M^-'\''^^'-^-       J 

So  ist  Oomoto  eine  religiose  und  soziale  Bewegung,  die  die  imVolke 
schlafenden  idealen  Gesinnungen  zu  wecken,  die  aufbauende  Macht^  der 
Volker  herbeizufiihren  und  diese  zum  Ziele  zu  fiihren  sucht.  Die  mystische 
Grundlage  dieser  sozialen  Bewegung  wird  ihr  die  'Volker  zufuhren. 

Das  Esperanto  kann  durch  Oomoto  nur  gewinnen,  denn  diese  Unter- 
weisung wird  viele  idealistische  Kampfer  in  unsere  Reihen  einfiihren,  die 
in  letzter  Zeit  —  wir  miissen  diese  Tatsache  bedauern  —  in  ihrer  Tatig- 
keit  erlahmt  sind.  Die  neuen  Anhan|:er  des  Oomoto  sowie  die  anderen 
begeisterten  religiosen  Menschen  (Bahaisten,  Quaker  u.  a.)  werden  die 
Flamme  des  Idealismus  in  dem  Esperanto- Volk  entfachen  und  unsere 
Krafte  in  dem  Kampfe  erneuern."  i      ^^  ,;^:4l;^-^#  'W'':^  ■-■'    '< 

Soweit  der  Artikel.  Viel  erfahrt  man  nicht.  VTe  Gedanken  sind  auch 
etwas  verschwommen.  Zu  begriiBen  ist,  daB  auch  religiose  Krafte,  nicht 
bloB  Wissenschaft,  Technik,  Sozialismus,  als  notwendig  zu  einem  Neu- 
aufbau  der  Menschheit  anerkannt  werden.  Ob  nicht  im  Christentum  weit 
mehr  Krafte  vorhanden  sind  als  in  Oomoto?  Nur  muBte  der  Artikel- 
schreiber  diese  Krafte  im  Evangelium  Christi  selber  suchen.  Wenn  sie 
noch  nicht  immer  und  iiberall  Wirklichkeit  geworden  sind,  so  liegt  es 
daran,  daB  das  Ziel,  zu  dem  Jesus  die  Menschheit  fiihren  will,  sehr  hoch  ist. 

In  derselben  Numraer  von  Oomoto  (Oktober  1927)  -ist  noch  von  der 
nahen  Verwandtschaft .  mit  der  „Neugeist-Bewegung"  in  Deutschland  die ' 
Rede:  „Oomoto  im  Orient  und  Neugeist  im  Westen  beruhen  auf  einer 
soliden  Grundlage,  und  Hand  in  Hand  werden  sie  fortschreiten  mit  uner- 
miidlicher  Zahigkeit,  mit  immer  zunehmender  Kraft  und  einer  frohen  GewiB- 
heit,  das  Ziel  zu  erreichen;  solange  wird  der  Ncugeist-Bund  handeln,  bis 
die  unvollkommene  Menschheit  fiir  immer  in  eine  friedliche  (pazifistische) 
Welt  verwandelt  sein  wird,  die  von  Dauer  und  endlosem  himmlischen 
Qlijck  sein  wird.  (Deutscher  Neugeist-Bund,  Zentralstelle  PfuUigen  in 
Wiirttemberg.)  Somit  hat  Oomoto  bereits  in  Europa  eine  verwandte 
..Religion"  gefunden,  und  wir  diirfen  in  unserem  eigenen  christlichen 
Interesse  diese  Bewegungen  nicht  aus  den  Augen  verlieren.    H  ii  c  k  e  I' 


Eine  Bemerkung  zur  neuesten  Anflage  von  D.  Schneiders  Jahrbuch. 

In  dem    kurzen  Abschnitt,    der  unserer  Mission    in  diesem  Jahrbuch 
gewidmet  ist,"'Stehen  wieder  zwei  unsere  Arbeit  entstellende  Bemerkungen, 


-s^'  ■ 
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die    geeignet    sind,  unsere  Missionstatigkeit    herabzusetzen,  und    hiermit 
richtiggestellt  werden  sollen.  ?     -    ♦ 

Von  unserer  Mittelschule  in  Tsingtau  wird  berichtet,  daB  sie  einen 
guten  und  unerwarteten  Zulauf  erlebt  hat,  so  daB  sie  jetzt  220  Schiiler 
umfaBt;  dazu  wird  der  Zusatz  gemacht,  daB  diese  Beliebtheit  der  Schule 
sich  vielleicht  auch  daher  erklare,  „weil  sie  voUig  religionslos  gehalten 
1st  und  die  Schiiler  in  Reiner  Weise  genotigt  sind,  christlichen  Religions- 
unterricht  in  Kauf  zu  nehmen".  Dazu  ist  dann  unten  eine  Anmerkung  ge- 
macht deslnhalts:  EinZwang  dazu  besteht  in  keiner  Missionsschule.  — Der 
Verfasser  dieser  Behauptung  will  also  eine  Differenz  zwischen  unserer 
Missionsschule  und  denen  der  anderen  Qeselischaften  konstruieren,  um 
unsere  als  eine  religionslose,  rein  weltliche  erscheinen  zu  lassen.  Ich  darf 
den  Verfasser  hiermit  belehren,  daB  er  sich  mit  diesem  Versuch  vergreift. 
Die  Verordnung  des  Unterrichtsministeriums  in  Peking,  fiir  Nordchina 
geltend,  besagt  in  §  5:  Die  Schule  darf  keine  religiosen  Zeremonien  ge- 
brauchen,  auch  nicht  die  Verbreitung  religioser  Lehren  zum  Zweck  haben. 
Und  §  6  lautet:  Der  Stundenplan  muB  sich  nach  den  vom  Unterrichts- 
ministerium  festgesetzten  Vorbildern  richten.  Religionsstunden  diirfen 
nicht  in  den  Stundenplan  aufgenommen  werden,  —  Nach  diesen  Vor- 
schriften  richten  sich  a  1 1  e  Missionsschulen,  um  anerkannt  zu  werden, 
denn  sonst  wiirden  sie  kaum  Insassen  mehr  haben,  vielleicht  mit  Aus- 
nahme  einiger  in  kleinen  Provinzstadten,  wo  diese  Vorschriften  noch  nicht 
durchgeftihrt  sind.  —  Und  wenn  eine  Missionsschule  sich  nicht  danach 
richtet,  dann  wird  sie  von  der  Polizei  auf  Regierungsbefehl  geschlossen 
und  versiegelt,  wie  icfi  das  1926  in  Tsingtau  an  einer  Missionsschule  einer 
uns  friiher  befreundeten  Mission  erlebte,  wo  die  Schule  eines  Tages  ver- 
siegelt war,  well  der  eifrige  Missionar  sich  iiber  dies  Verbot  hinweggesetzt 
hatte.  —  Es  bleibt  also  fur  die  religiose  Beeinflussung  in  alien  Missions- 
schulen nur  der  indirekte  Weg  iibrig,  sporadisch  in  den  anderen  Fachern 
und  durch  freiwillige  Teilnahme  an  Andacht,  Predigt,  Bibelstunde  usw. 
christlich  zu  wirken,  Alle  Missionsgesellschaften  bedienen  sich  dieser 
eingeschrankten  Mogliphkeit,  wie  ihre  Berichte  beweisen,  und  genau  so 
arbeiten  auch  wir.  In  meinem  Reisebericht:  Von  Tsingtau  bis  Peking, 
habe  ich  das  auf  Seite28  fiir  unsere  Mittelschule  geschildert,  und  unsere 
Missionarsfrau  Dr.  Seufert  in  Tsingtau  hat  ausfuhrlich  in  unserem  Missions- 
blatt:  Christenhilfe  fur  die  Welt,  1927,  Spalte  36,  dargelegt,  wie  wir  an- 
gesichts  der  beengenden  Tatsachen  eine  vielseitige  christliche  Beein- 
flussung im  Unterricht  aller  Facher,  in  Andachten  und  Feiern  ausiiben. — 
Damit  ist  ein  erneuter  Versuch,  unsere  Schule  als  religionslose,  rein 
kulturell  eingestellte  zu  verdachtigen,  hoffentlich  dauernd  lahmgelegt. 

Von  unserm  Japanwerk  heiBt  es,  daB  e  i  n  Japanmissionar  da  sei.  Das 
soil  sich  vielleicht  auf  die  Monate  beziehen,  wo  unser  Missionssuper- 
intendent  D.Schiller  auf  Heimatsurlaub  war  und  nur  die  Tokyo-Station 
mit  dem  Missionsehepaar  Dr.  Weidinger  besetzt  war.  Nun  ist  es  in  jeder 
Missionsstatistik  ublich,  die  Frauen  mitzurechnen,  und  dieses  Recht  diirfen 
wir  wohl  erst  recht  beanspruchen,  wenn  wir  eine  VoUtheologin  als 
I  Missionarsfrau  drauBeh  haben.  —  Die  Bemerkung,  daB  wir  da  nur  klein^ 
"^^Oriippchen  von  Christen  sammelten,  ist  ja  ein  reines  Wert-  und  Zahlen- 
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urteil,  und  ich  habe  in  unserm  Ostasien-Jahrbuch  1928  auf  Seite  90  ge- 
schildert,  wie  es  mit  diesen  Zahlen  steht  und  daB  wir  uns  mit  solchen 
Zahlen  vor  anderen,  sogar  angelsachsischen  Gesellschaften,  nicht  zu 
schamen  brauchen.  Oberhaupt  zeigt  sich  hier  gerade  bei  der  Mission,  wie 
unzulanglich  die  Statistilt  ist,  wenn  man  Erfolge  auf  diesem  Gebiet  dar- 
stellen  und  Wirkungen  des  Christusgeistes  abmessen  will. 

Eine  kurze  Anfrage  auf  unserem  Bureau  hatte  geniigt,  den  Bericht 
in  einem  offiziellen  Jahrbuch  von  groben  Fehlern  und  dem  Schein  vorein- 
genommener  Berichterstattung  frei  zu  halten!  Devaranne. 


■'-f.-T'^!^ 


Die  Hallesclie  Missionskonferenz  und  wir. 

Schon  wiederholt  batten  in  letzter  Zeit  einige  Missionskonferenzen 
auch  einen  Vertreter  unserer  Mission  reden  lassen,  so  in  Schlesien, 
Thiiringen,  Hessen  und  Rheinland.  Auf  dringende  Anregung  einiger  unserer 
Freunde  hat  dann  die  Herrnhuter  Missionswoche  sich  mit  der  allgemeinen 
Frage  urn  Anteil  an  den  Missionskonferenzen  befaBt  und  auch  Veranstal- 
tungen  unserer  Mission  aufs  Programm  der  einzelnen  Konferenzen  zu 
setzen  beschlossen,  was  aber  noch  kein  Anrecht  auf  Sitz  in  der  Konferenz 
gibt.  Vielmehr  hat  man  erneut  darauf  hingewiesen,  daB  die  Konferenzen 
nicht  Interessen-Organisationen  einzelner  Gesellschaften  sind,  sondern  nur. 
die  Aufgabe  haben,  Missionskenntnisse  zu  verbreiten  und  Missionsinteresse 
und  -Hebe  zu  wecken. 

So  hat  denn  auch  die  Hallesche  Konferenz  diesmal  gerade  zu  ihrer 
50.  Jubeltagung  unter  der  neuen  Leitung  von  Prof.  Luttgert  uns  offiziell 
zugelassen  und  das  dadurch  zum  Ausdruck  gebracht,  daB  wir  einen  Fest-V 
gottesdienst  und  Kindergottesdienst  zugeteilt  bekamen  und  auBerdem  noch 
in  vier  Schulen  unsere  Mission  zu  Worte  kam.  Auch  stand  unsere  Sonder- 
veranstaltung,  die  wir  seit  Jahren  in  der  Universitat  abhalten,  diesmal 
mit  auf  dem  Programm  der  Tagung;  endlich  war  ich  als  Vertreter .  und 
Redner  unserer  Mission  auch  zu  dem  geselligen  Beisammensein  im  Hause 
des  Vorsitzenden  geladen. 

An  dem  BegruBungsabend  wurde  in  dem  Festvortrag  mit  Ruckblick 
auf  die  SOjahrige  Entwicklung  der  Konferenz  erwahnt,  daB  einst  bei  der 
Begriindung  Prof.  Warneck  hatte  festsetzen  lassen,  die  Konferenz  splle 
fiber  alien  Richtungen  und  Parteien  stehen  und  jeden  willkommen  heiBen, 
der  den  Herrn  Jesus  lieb  hat.  An  dieses  weitherzige  Wort  konnte  ich  bei 
meiner  kurzen  BegriiBungsansprache  ankniipfen. 

Den  Hauptvortrag  hielt  der  Senior  und  Fuhrer  der  heutigen  Missions- 
wissenschaft.  Prof.  Richter,  fiber  das  Thema:  Das  Heidentum  als  Missions- 
problem,  das  wie  ein  Auftakt  zur  Jerusalemer  Konferenz  gedacht  war 
und  den  Standpunkt  der  deutschen  Delegierten  darlegen  sollte.  Bei  mancher 
Anerkennung  anderer  Standpunkte  und  deren  tuchtiger  Vertreter  trat 
Redner  doch  energisch  alien  modernen  Versuchen  entgegen,  das  Christen- 
tum  auf  eine  Linie  mit  den  anderen  Religionen  zu  stellen  und  so  emer  Art 
Planierung  der  Religionen  oder  gar  einer  Mischung,  einem  Syjikretismus 
Vorschub  zu  leisten.  Das  Christentiim  als  die  Offenbarungsreligiori  will 
fiberwinden    und    einen    heiligen    Krieg    fuhren    oime    jede    KorapromiB- 
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stimmung.  Nur  so  sei  das  Heidentum  zu  erlosen.  In  der  Aussprache  zeigte 
ich  an  dem  Muster  desjapanischenShin-Buddhismus,  wohl  der  der  evange- 
lischen  Auffassung  am  nachsten  stehenden  Auspragung  des  Heidentums 
mit  der  Rechtfertigung  aus  Gnaden,  wie  auch  hier  das  Christentum  nicht 
in  derselben  Ebene  mit  dieser  iiochentwickelten  Sekte  steht,  sondern  sie 
dreidimensionat  iiberragt.  r  •       i     %te  < 

5-  Unsere  Sonderveranstaltung  versammelte  eine  nun  schon  ziemllch 
bodenstandige  Zuhorerschar  von  etwa  hundert  Menschen  um  sich,  wo  ich 
fiber  Japans  Zukunftsreligion  spracli.  —  Auch  der  Hallesche  Verein  fiir 
Arztliche  Mission  hat  fiir  uns  einen  Vortrag  zugesagt  fiir  den  Herbst.  So 
hoffen  wir  ein  standiger  Gast  bei  der  Halleschen  Konferenz  zu  sein. 

i  D  e  V  a  r  a  n  n  e. 


i  ^  Bflcherbesprechungen.    ^' ■.-■].' ^i^'..^- ,.-^^:r': 

i  Religionspsychologle.  Veroffentlichungen  des  Wiener  religionspsycho- 
logischen  Forschunj($institutes  durch  die  Internationale  Religionspsycho- 
logische  Qesellschaft,  herausgegeben  von  Karl  Beth.  Heft  I  bis  III.  W^ien 
un^  Leipzig,  Wilhelm  Braumuller.  1926  und  1927.    176,  198,  192  S..  8«. 

Nachdem  die  Zeitschrift  fiir  Religionspsychologie  dem  Kriege  und  das 
von  Stahlin  nach  dem  Kriege  eben  eroffnete  Archiv  fiir  Religions- 
psychologie den  wirtschaftlichen  Noten  der  Nachkriegszeit  erlegen  ist,  muB 
es  aufs  freudigste  begruBt  werden,  daB  Karl  'Beth  wieder  eine  Stelle  ge- 
schaffen  hat,  wo  die  Religionspsychologie  in  Form  von  Einzelunter- 
suchungen,  Vortragen  und  Aufsatzen  gefordert  werden  kann.  Der  Rahmen 
ist  durch  B  e  t  h  s  Einfuhrung  sowie  durch  seinen  Spitzenaufsatz  iiber  Die 
Aufgaben  der  Religionspsychologie  im  1.  Heft  weit  und  sicher  abgesteckt. 
Auch  der  erste  Vorkampfer  der  Religionspsychologie  in  Deutschland, 
G.  Vorbrodt  (AltjeBnitz)  ist  mit  einem  Arbeitsprogramm  fiir  zukiinftige 
Religionspsychologie  im  Sinne  der  Individualpsychologie  vertreten.  Unsere 
Missionsarbeiter  seien  aufgerufen,  religionspsychologische  Beobachtungen 
und  Untersuchungen  auf  den  Missionsfeldern  fiir  die  neue  Zeitschrift  zu 
sammeln.  Aus  ihrem  reichen  Inhalt  sei  nur  einiges  als  Probe  genannt: 
Prof.  S  c  h  i  1  d  e  r  (Wien)  behandelt  in  Heft  I  Religionspsychologische 
Probleme  in  psychiatrischer  Beleuchtung;  Kranke  lassen  religiose  Vorgange 
in  urtiimlicherer  Kraft  sehen  als  Gesunde,  welche  stets  geneigt  sind,  das 
Heilige  in  sich  zu  verschlieBen.  Dr.  C 1  e  v  e  (Wien)  versucht  eine  Arbeits- 
hypothese  zu  entwickeln,  welche  den  Zusammenhang  zwischen  dem  Cha- 
rakter  eines  Menschen  und  seiner  personlichen  Religion  zu  ermitteln  ge- 
statten  soil.  Prof.  S  c  h  u  1 1  z  (Berlin),  Facharzt  fiir  Psychotherapie,  bringt 
Psychotherapeutische  Bemerkungen  zu  Johann  Christoph  Blumhardt;  er 
versucht,  die  Krankheit  und  die  Heilung  der  Gottliebin  Dittus  durch  die  An- 
nahme  schwerer  hysterischer  Erkrankung  zu  erklaren  und  kommt  zu  dem 
uberraschenden  Ergebnis,  daB  in  dem  Heilverfahren  nicht  Blumhardt,  son- 
dern die  Dittus  die  Oberhand  behalten  hat.  Als  besonderer  Gegenstand 
werden  Religiose  Kindheitserfahrungen  von  Rudolf  Otto  (Marburg)  in 
Angriff  genommen;  er  bittet  um  Beitrage  hierzu.     Einen  solchen  Hefert 
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sogleich  Emil  F  e  1  d  e  n  ^Bremen)  mit  seinerii  fesselnden  und  lehrreichen 
Aufsatz  Kind  und  Religion.  Wolfgang  Schultz  (Qorlitr)  untersucht 
in  Heft  I  und  11  den  Bedeutungswandel  im  Mythos.  Zwei  groBere  Arbeiten 
Ziehen  sich  durch  Heft  II  und  III.  Zunachst  Marianne  Beth,  Zur 
Psychologie  des  Qlaubens.  Vom  volkstiimlichen  Sprachgebrauch  ausgehend, 
sucht  Verf.  den  psychologischen  Inhalt  des  Begriffes  Glauben  aufzudecken, 
indem  sie  ihn  der  Reihe  nach  zum  Irrglauben,  zum  Aberglauben,  zum 
Unglauben  und  zum  Wissen  in  Gegiens^z  stellt.  Dies  fruchtbare  \er- 
fahren  laBt  erkennen,  wie  verschiedenartige  seelische  Lagen  mit  dem  Worte 
Glauben  bezeichnet  werden.  Nur  die  wichtigsten  derselben  sind:  wissent- 
lich  willkiirliche  Annahme  von  Tatsachen;  der  EntschluB,  sIch  nach  Moe- 
lichkeit  religiose  Erfahrungen  anzueignen;  die  mit  Anspruch  auf  Allgemein- 
giiltigkeit  und  Unterwerfung  auftretenden  Dograen;  diejenige  Masse 
innerer  Erfahrungen,  welche  eine  Weltanschauung  begriinden;  die  intuitive 
Erkenntnis  irrationaler  Beziehungen  zwischen  Ich  und  AuBer-Ich.  Bei  der 
Behandlung  des  Aberglaubens  mochte  man  allerdings  wunschen,  daB  die 
Untersuchung  von  der  feligionsgeschichtlichen  Seite  der  Sache  ausginge, 
welche  hier  merkwurdigerweise  stark  zuriicktritt.  Zum  SchluB  wird  noch 
kurz  auf  die  wissenschaftlichen  Begriffe  vom  Glauben  bei  Kierkegaard  und 
R.  Seeberg  eingegangen  und  letzterem  der  Vorzug  gegeben.  Sodann  bietet 
Walter  Friihauf  (Wiesbaden),  scjhon  langst  gut  bekannt  durch  seine 
Praktische  Theologie!  2.  Aufl.,  Berlin-Schoneberg  1912,  eine  114  Seiten 
Starke  Untersuchung  fiber  Die  Religion  der  Industriearbeiter  aus  dem 
Grunde  ihres  Milieus  dargestellt.  Insbesondere  behandelt  er  die  Religion 
der  Arbeiter  in  der  chemischen  GroBindustrie,  in  der  Notstandsarbeit,  bei 
der  Eisenbahn  und  in  der  Hotelindustrie.  Seine  genauen  Sachkenntnisse 
verdankt  er  teils  jahrelangem  personlichen  Umgange  mit  solchen  Arbeitern, 
teils  seiner  eigenen  zeitweiligen  Tatigkeit  als  Arbeiter  auf  diesen  ver- 
schiedenen  Gebieten.  Ein  wertvolles  Gegenstuck  dazu  bildet  Karl 
K  ii  B  n  e  r  s  Aufsatz  iiber  Arbeiter  und  Religion  in  England,  an  der  Spitze 
des  II.  Heftes,  worin  namentlich  die  Arbeiter  selber  in  sehr  lehrreicher 
Weise  zu  Worte  kommen.  Aus  dem  III.  Heft  sei  Knut  Hamsuns  Veran- 
lagung  und  Weltbild,  eine  asthetische  Analyse  von  Dr.  Elly  Adolf  (Wien), 
hervorgehoben.  Professor  N  i  e  b  e  r  g  a  1 1  (MarSurg)  bringt  Religions- 
psychologisches  zum  Gesangbuch;  an  elf  bekannten  Liedern,  unter  welchen 
die  Erklarung  von  Gott  ist  gegenwartjg,  und  Lobe  den  Herrn  besonders 
hervorzuheben  ist,  sucht  er  zu  zeigen,  was  sich  an  allgemeinen  seelischen 
Vorgangen  in  dieser  besonderen  Bildung,  die  man  Glauben  nennt,  vorfindet. 
Beachtung  verdient  der  offene  Brief  eines  Amerikaners  fiber  Einzel-  und 
Massenseele,  welcher  Sich  auf  die  amerikanische  Kriegspsychose  vom 
April  1917  bezieht.  An  auslandischen  Beitragen  enthalten  die  drei  vor- 
liegenden  Hefte:  Objektive  and  Subjective  Worship,  by  James  Pratt 
(Williamstown,  Mass.,  USA.);  Religion  as  a  Factor  of  Mental  Development, 
by  W.  B.  Selbie  (Oxford);  beide  in  Heft  I.  The  Methods  and  Problems 
of  the  Psychology  of  Religion,  by  R,  H.  T  h  o  u  1  e  s  s  (Glasgow),  in  Heft  II. 
The  Pueblo  Indian  Religion,  by  In  a  Slzer  (Cassidy,  Mexiko),  in  Heft  III. 
Besondere  Beachtung  verdienen  auch  die  der  individuellen  Religions- 
psychologic  gewidmeten  Einzeldarstellungen  Karl  Beths:  Die  religiose 
Entwicklung  einer  weiblichen  Seele,  Heft  I;  Der  Josephkomplex,  Heft  11, 
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mit  dem  vorigen  zusammenhangefid;  Religidse  Lebenserinnerungen  des 
Rektors  P.  N.,  Heft  III.  Am  SchluB  der  Hefte  I  und  III  stehen  ausfiihrliche 
Literaturberichte,  in  welchen  nicht  nur  religionspsychologische 
Facharbeiten,  sondern  auch  andere  bedeutsame  Werke  wie  Titius'  Natur 
und  Gott  Oder  Seebergs  Dogmatik  unter  religlonspsychologischem  Qesichts- 
punkt  besprochen  werden.  Es  ist  geplant,  die  bisher  in  zwangloser  Folge 
erscheinenden  Hefte  der  Religionspsychologie  von  Heft  IV  an  in  ein  viertej- 
jahrlich  erscheinendes  „Archiv  fiir  Religionspsychologie"  umzuwandeln. 
Konigsberg  i.  Pr.  Rust. 

Althaus-Schomerus-Steck-Freytag,  Die  Weltrellgionen 
und  das  Cfaristentum.  Vom  gegenwartigen  Stand  ihrer  Auseinandersetzung. 
Kaiser,  Munchen,  1927.  98  S.   4,50  RM. 

Vier  Vortrage,  die  auf  der  Missions-Studienwoche  in  Erlangen  ge- 
halten  wurden,  sind  liier  zusammengestellt  unter  dem  etwas  iiber- 
ragenden  Titel.  Nach  Japan,  Indien  und  Neuguinea  werden  wir  gefuhrt 
und  die  Rassenfrage  behandelt,  dann  die  Mission  im  Ouerschnitt.  —  A 1 1  - 
h  a  u  s  behandelt  als  Hohe  auBerchristlicher  Religion  den  Neo-Buddhismus 
in  Japan  und  China.  Als  Hauptquelle  ist  Haas'  „Amida  Buddha"  benutzt. 
DaB  der  nestorianische  EinfluB  so  ohne  weiteres  behauptet  wird,  der  ja 
fiir  China  schon  zeitlich  ausscheidet,  iiberrascht.  Das  Recht,  auch  an  dieser 
protestantischen  Sekte  Mission  zu  treiben,  ist  ausfiihrlich  nachgewiesen, 
aber  immerhin  heiBt  es  von  beiden  Sekten,  sie  seien  nicht  fern  vom  Reiche 
Gottes;  also  scheinbar  doch  ankniipfen  und  erfullen! 

S  c  h  o  m  e  r  u  s  fiihrt  uns  den  indischen  Menschen  vor  in  feinem  Geg-en- 
satz  zum  philosophtschen  und  christlichen  Europaer,  wobei  am  besten 
getroffen  zu  sein  scheint  der  Gegensatz  der  indischen  und  christlichen 
Mystik. 

S  t  e  c  k  von  der  Neudettelsauer  Mission  schildert  das  Christentum  als 
Weltgestaltung  in  Neu-Guinea,  was  der  Missionar  dort  an  Weltbild  vor- 
findet  und  wie  nun  die  Lebenskraft  des  Evangeliums  zu  neuer  Weltgestal- 
tung fiihrt.  Man  erlebt  mit,  wie  selbst  in  jenem  primitiven  Volk  mit  Kanni- 
balismus  das  Christentum  wie  ein  neuer  Strom  alles  befruchtet  und  um- 
gestaltet. 

Endlich  hat  Freytag  die  Missionsprobleme  wieder  einmal  auf- 
geroUt,  die  mit  der  Rassenfrage  zusammenhangen  und  sie  wesentlich  unter 
dem  Gesichtspunkt  der  Rassenpolitik  gesehen.  Sehr  deutlich  tritt  dabei 
das  Schuldkonto  der  Kolonialpolitik  zutage  als  eine  der  schwersten  Be- 
lastungsproben  der  Mission.  Die  Frage  der  Bildbarkeit  der  Rassen  wird 
nicht  angeschnitten,  aber  der  Auskiang  ist  dann  doch  die  Oberbriickung 
der  Gegensatze  und  Rassen  durch  Schaffung  eines  rassenmaBigen,  boden- 
standigen  Christentums,  wofiir  in  Asien  wie  Afrika  weitherzige  Beispiele 
angefuhrt  werden.  ^  .  Devaranne. 

^       Alfred    Jeremias,   Die    auBerbiblische    Erloser-Erwartung.    1927. 

420  Seiten.  Preis  lORM.  geb.  Verlag  Eberhard  Arnold,  Sannerz  u,  Leipzig. 

4  In  der  Sammlung  „Ouellen",  die  christliche  Zeugnisse  aus  alien  Jahr- 

hunderten  bringen  will,  ist  obiges  Buch  als  erster  „Vorband"  erschienen. 
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Es  will  die  Erloser-Erwartung  in  der  auBerchristlichen  (mit  Ausnahme  der 
israelitischen,  die  in  einem  zweiten  „Vorband"  behandelt  werden  soil) 
beschreiben  und  durch  Zeugnisse  aus  den  betreffenden-  Religionen  er- 
harten,  Diese  seine  Aufgabe  hat  der  gelehrte  Verf asser  in  gedrangter  Form 
vortrefflich  gelost.  Wir  sehen  hineinj  in  die  Sehnsucht  der  verschiedenen 
Religionsgemeinschaften,  die  uns  in  Mythen,  Sagen,  Marchen,  Hymnen  und 
Qebeten  klar  entgegentritt.  In  die  Kultur  der  Babylonier,  der  Perser,  der 
Inder,  der  Qriechen,  der  Agypter  werden  wir  eingefuhrt,  und  in  tausend 
Qestalten  sehen  wir  den  SchattenriB  des  erwarteten  Erlosers  gezeichnet, 
der  uns  bald  als  Hirte,  bald  als  Konig,  bald  als  Gartner,  bald  als  Fischer 
entgegentritt.  Wie  viele  Parallelen  finden  wir  hier  zwischen  fliesem 
„mythischen  Vorspiel"  und  dem  von  uns  verehrlen  Weltenheiland  Jesus 
Christus,  wie  wird  uns  manches  Bild  des  Heilandes  dadurch  klarer  und 
wie  begliickt  sind  wir,  feststellen  zu  konnen,  daB  in  alien  Religionen  ein 
gemeinsamer  Zug  sich  findet!  Das  Bindert  den  Verf  asser  nicht,  in  einem 
Nachwort  das  als  das  schonste  Ergebnis  der  vergleichenden  Religions- 
kunde  zu  bezeichnen,  daB  in  der  christlichen  Religion  diese  Sehnsucht  ge- 
stillt  werden  ist.  Somit  kann  auch  Missionsfreunden  die  Lekture  dieses 
tiefgrabenden  Buches  empfohlen  werden,  sie  werden  auch  darin  einen 
Missionsruf  heraushoreiui^  i^'T'  '      1^  ^  '      f  /     '       W.  H. ; 
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A.  Sat  a,  Letzte  Wendungen  des  Japaner-Geistes,  insbesondere  der 
jfingeren  Generation.  (Miinchener  Universitatsreden  hgb.  von  Rektor  und 
Senat,  Heft  9.)  Munchen  1927.  Max  Hueber,  Verlag,  Miinchen  NW  12.  18  S.       ,  v 

Am  5.  Juli  1927  hielt  der  langjahrige  Rektor  der  medizinischen  Akademie 
In  Osaka  eine  GaStvorlesung  an  der  Universitat  Miinchen  iiber  das  oben 
angegebene  Theraa.  Prof,  Sata  wirft  die  Frage  auf:  Ist  die  japanisch  kon- 
struierte   Familieneinheit   fiir   personliche   Leistungsfahigkeit   und  Verant-       ; 
wortungsfreudigkeit  ein  Hemmnis?  Hier  erhebe  sich  fiir  das  japanische 
Volk   eine   Schicksalsfrage   von   hochster   Bedeutung.   Soil   die   japanische       '■'•»■ 
Eigenart  erhalten  werden  und  hat  sie  nicht  hohen  rassenbiologischen  Wert, 
geboren  aus  sicherem  Volksinstinkt,  oder  verlangt  der  Fortschritt  von  uns 
gebieterisch  eine  Modifikation  unserer  sozialen  Anschauung?  Das  letztere         * 
bedeute  aber  dann  zum  Teil  ein  Aufgeben  dessen,  was  bisher  als  spezif isch 
japanische  Tugend  gegolten  habe.  Sodann  schildert  er  in  kurzen  Zugen  -^ 
den  Geist  der  jungen  Generation  in  Japan  und  faBt  seine  Ausfuhrungen    ■" 
dahin  zusammen:  „Die  japanische  Jugend  moderner  Zeit  emanzipiert  sich 
von  ihrem  volkscharakteristischen,  altiiberlieferten  Erziehungsideal  sowohl 
in  der  Schule  als  auch  in  der  Familie.  Schon  weicht  sie  einigerraaBen  klar 
erkennbar  in  selbstbewuBtem  Auftreten  von  den  alten  vorgeschriebenen 
Formen  ab,  und  infolgedessen  ist  sie  In  bedrohlicher  Weise  geneigt,  auf 
die  auBeren  Verhaltnlsse  der  Gesellschaft  und  des  Staates  unberechen- 
baren  EinfluB  auszuuben.  —  Bei  der  heutigen  japanischen   Jugend  sind 
auch   in   ihren   Sitten   und   Gewohnheiten    deutlich    radikale    Neuerungen 
ersichtlich,  —  DaB  die  Jugend  nach  Schule,  nach  Wissen  und  nach  For- 
schung  strebt,  ist  zwar  sehr  erfreulich,  aber  sehr  zu  bedauern  ist,  daB  sie 
nur  nach  materiellen  Werten  strebt^  nach  materiellem  beruflichen  Vorteil. 
nach  rein  praktischen  Gewinnen,  und  daB  sie  die  Schule  nur  aus  solchen 
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Motiven  besuchen  will.  —  Die  gegenwSrtige  Staatsform  und  die  Stellung 
der  Jurisprudenz  laBt  die  Melirzahl  der  studierenden  Jugend  dem  Studium 
der  Jurisprudenz  zustromen.  Diese  Neigung  zur  Rechtswissenschaft  ist 
fiir  das  Schicksal  des  Landes,  dem  es  an  Rotistoffen  so  sehr  fehlt,  nicht 
gunstig,  ein  Mangel,  der  nur  auf  Grund  naturwissenschaftliclier  Ausbildung 
dutch  Erfindung  und  Entdeckung  und  womoglich  durch  syntiietische  Her- 
stellung  der  feiilenden  Stoffe  wettgemacht  werden  kann.  —  Es  sind  keine 
erf  reulichen  Zeichen, .  daB  die  Sohne  der  Bauern  nicht  mehr  dem  Stande 
des  Vaters  treu  bleiben  wollen  und  daB  nur  dieienigen,  die  geringere  Be- 
gabung  und  mangelhaftere  Bildung  besitzen,  zu  Hause  bleiben,  wahrend 
die  intelligenteren  zur  Stadt  drangen.  Aber  diese  Ersciieinung  ist  eine  in 
alien  Kulturstaaten  zu  beobachtende.  —  Ebensowenig  ist  erfreuiich,  daB 
junge  gut  begabte  und  gebildetere  Leute  nicht  gerne  sich  dem  Arbeiter- 
stand  anschlieBen  wollen.  —  Ferner  konstatiere  ich  eine  auffallende  Ab- 
nahme  der  in  die  Militarschulen  Eintretenden.  Dies  ist  aber  vielleidit  bis 
zu  einem  gewissen  Grade  eine  allgemeine  Erscheinung  aller  Kulturlander. 
Jedoch  ist  es  fraglich,  ob  diese  Abnahme  andauern  wird.  —  Meiner 
Meinung  nach  miissen  die  Fiihrer  des  japanischen  Volkes  energische  MaB- 
nahmen  ergreifen,  um  durch  tatkraftige  Umgestaltung  des  Erziehungs- 
wesens  eine  Vertiefung  der  Charakterbildung  der  Japaner  herbeizufiihren, 
nicht  nur  um  des  Gliickes  unseres  engeren  Vaterlandes  wegen,  sondern 
auch  zur  Hebung  des  Kulturstandes  der  sich  immer  mehr  eins  flihlenden 
Menschheit.  —  Femer  erinnere  ich  Sie  an  die  Frauenemanzipation;  sie 
marschiert  und  laBt  sich  nicht  mehr  aufhalten."    "    ^       l^.  F.  Merkel. 

Lutherisches  Mlssionsjahrbuch  fur  das  Jahr  1928.  Von  Pfr.  W.  Qerber, 
Missionsinspektor  in  Leipzig.  Leipzig  1928.  Verlag  H.  G.  Wallmann.  107  S. 
,v  Das  Jahrbuch  bringt  wieder  allerlei  gute  Aufsatze  aus  der  Mission. 
Besonders  wettvoll  ist  ein  Aufsatz  von  Prof.  D.  Schomerus  iiber  das 
Thema:  „Zur  Frage  der  Anknupf\ing  in  der  Evangeliumsverkiindigung 
unter  den  nichtchristlichen  Volkern."  Darin  heiBt  es:  „Der  Missionar 
widerstehe  der  Versuchung,  zu  denken,  in  den  nichtchristlichen  Religionen 
sei  nichts  anderes  als  Flnsternis  und  Liige,  sie  seien  nichts  anderes  als 
Mittei  in  der  Hand  widergottlicher  Machte,  die  Menschen  in  Siinde  und 
Furcht  zu  werfen  und  sie  darin  festzuhalten."  „Mit  andern  Worten,  der 
Missionar  wiihle  nicht  in  den  Niederungen  der  Religionen  .  .  .,  sondern 
suche  das  Schonste  und  Edelste  in  ihnen  hervor.  Hier  suche  er  anzu- 
kniipfen.  Dieses  sei  die  Plattlorm,  von  der  aus  er  rede"  (S.  13).  Ein 
anderer  Aufsatz  berichtet  iiber  die  Japan-Mission  der  vereinigten  luthe- 
rischen  Kirche  in  Amerika.  Prof.  D.  Knut  B.  Wertman,  Upsala,  berichtet 
iiber  dieWirren  in  China  auf  Qrund  eigener  Erlebnisse,  iiber  die  Abreise 
der  Missionare,  vaber  die  ungeheure  GroBe  der  Katastrophe,  die  dadurch 
uber »  die  evangelische  Mission  gekommen  ist,  wird  nicht  geniigend  ge- 
wiirdigt.  Pfr.  Meltzer  gibt  eine  Rundschau  uber  die  deutsch-evangelische 
Mission  1927.  Die  Annahme,  daB  der  bolschewistische  EinfluB  eine  der 
Haupttriebkrafte  der  nationalen  Bewegung  in  China  sei,  ist  ein  Irrtum, 
durch  die  Vertreibung  der  Russen  als  Irrtum  erwiesen.  Von  der  Schul- 
arbeit    der    Ostasien-Mission    wird    gesagt,    sie  erteile    statt    Religions- 
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unterricht  „Charakterbildung",  die  atidern  Missionen  erteilten  freiwilligen 
Religionsunterricht.  Diese  Bemerkung  zeigt  entweder  Unwissenheit  oder 
ist  wieder  eine  iener  Bosheiten,  an  die  die  Ostasien-Mission  gewohnt  ist. 
Es  ist  docti  wohl  jedem  Gutwilligen  klar,  daB  die  Signierung  „Cliarakter- 
bildung"  nur  ein  Mittel  ist,  um  moglichst  alle  Schiiler  zur  Teilnahme  an 
der  Unterweisung  im  Christentum  zu  bewegen.  Qrundsatzlich  kann  man 
ia  fragen,  warum  die  sachsische  Missionskonferenz  dies  Jahrbuch  durch- 
aus  noch  neben  dem  Jahrbuch  der  vereinigten  Missionskonferenzen  heraus- 
geben  muB.  ,         i  W  i  1 1  e. 

Die  deutsche,  evangeliscbe  Heidenmission,  Jahrbuch  1928,  der  ver- 
einigten  deutschen  Missionskonferenzen.  Von  Pfr.  Dr.  Freytag,  Erfurt, 
Sekretar  der  Deutschen  Evangelischen  Missionshilfe.  1928.  Selbstverlag 
der  Missionskonferenzen.    95  S.    1  RM. 

Das  Jahrbuch  bringt  vielerlei  wertvolle  Statistik  und  Literaturangaben, 
vor  allem  aber  wertvolle  Aufsatze.  :  J.  Richter  handelt  von  Buddhismus 
und  Christentum,  K.  Steck  von  der  Selbstgestaltungskraft  heidenchristlicher 
Gemeinden,  M.  Schlunk  von  der  Konferenz  in  Jerusalem.  Dr.  C.  Y.  Cheng 
schreibt  iiber  die  schwebenden  Fragen  der  chinesischen  Mission.  D.  Ohler 
hat  dazu  Bemerkungen  gemacht.  Er  sagt,  die  angelsachsischen  Missionare 
batten  dem  Abreise-Befehl  ihrer  Konsuln  folgen  miissen.  Das  ist  durchaus 
nicht  einzusehen.  Etwa  300  haben  es  ja  auch  gar  nicht  getan.  Diese  Ab- 
reise  und  Katastrophe  so  entschuldigen  wollen,  heiBt,  mit  dem  Ernst  der 
Lage  in  China  spielen.  Man  soUte  idoch  ehrlich  und  offen  zugeben,  daB 
die  Abreise  der  Missionare,  abgesehen  von  kleinen,  schwer  bedrohten 
Qebieten,  ein  verhangnisvoller  Fehler  war.     Dr.  Freytag  gibt  eine    sehr 

felne  Rundschau  iiber  das  Jahr  1927.  i  W  i  1 1  e. 

i 

Aus  der  Berliner  (I.)  Mission  liegen  folgende  Schriften  vor: 
Lie.  Friedrich  Schwencker,  Bilder  aus  der  Berliner  Mission. 
1928.  Qeb.  5  RM.  367  Seiten. 

In  diesem  Buche  wird  Predigern,  Seelsorgern,  Arbeitern  der  Inneren 
und  der  AuBeren  Mission  eine  reiche  Fundgrube  von  Bildern  dargeboten 
zur  Belebung  von  Predigten^vgeistlichen  Reden,  religiosem  Unterricht  usw.  / 
Verfasser  hat  aus  den  versithiedenen  Zeitschriften  der  Berliner  Mission, 
was  ihm  in  den  letzten  17  iahrgangen  wichtig  erschien,  in  diesem  Buche 
zusammengestellt  und  den  Stoff  in  verschiedene  Kapitel  (und  Unterabtei- 
lungen)  geordnet:  I.  Die  Missionsarbeiter,  II.  Erweckungen  und  Bekeh- 
rungen.  III.  Aus  dem  Leben  der  Missionsgemeinden,  IV.  Einzelne  Gestalten 
und  Erfahrungen.  Ein  Sach-  und  Namensverzeichnis  sowie  ein  Bibelstellen- 
verzeichnis  sind  angefiigt.  Nicht  bloB  Freunde  der  Berliner  Mission,  jeder 
Missionsfreund  und  Pfarrer  wird  gem  zur  Illustration  seiner  Predigten 
nach  diesem  Buche  greifen.  »  W.  H. 

Konrad  Koehler,  ^esus Christus  herrscht  als Konig".  24 S.  40 Pf . 

Hier  wird  uns  ein  schlichtes  Missionsspiel  dargeboten,  fiir  zwolf  bis 
zwanzig  Personen  verwendbar.  Es  fiihrt  den  Zuschauer  nach  dem  heidni- 
schen  Afrika,   wo   Zauberpriester,   Qotzenanbeter    schlieBlich   der   Macht 
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Christ!  weichen  miissen.  In  einem  Nachwort  sind  einige  Fingerzeige  zur 
AuffUhrung  beigegeben.  Dauer  ungefahr  20  MInuten.  Empfehlenswert! 

LottiKohls,  Chlnesische  Kleinstadtbilder.   Heft  I  und  II.   Je  24  S. 
Preis  je  20  Pf.       ,w.r 

.  AUerlei  Bilder  werden  uns  hier  anziehend  geschlldert.  Die  Missionarin 
redet  von  Land  und  Leuten,  ihrem  Tun  und  Treiben,  wie  es  nur  eine  die 
chinesische  Volksseele  durclischauende  Arbeiterin  im  Reiche  Gottes  tun 
kann.  Einige  Kapiteluberschriften  seien  angegeben:  Der  Markttag,  Neu- 
jahrszeit,  Gefangniselend,  Der  Abendreis  in  der  Werkstatt,  Die  Zaiimung 
der  Widerspenstigen,  Ein  Begrabnis,  u.  a.  m.  So  gewinnt  man  Liebe  zu 
diesem  Volk,  das  seit  langen  Jaliren  so  Furchtbares  erleiden  muB.  Einiger 
Bildschmuck  eriioht  die  Anschaulichkeit  beim  Lesen.  W.H. 

Cajus    Fabricius,     Okumenisches    Handbuch    der    christlicben 

4  Ders. :  Ecumenical  Handbook  of  the  Cburches  of  Christ  (translated  by 
Ethel  T.  Scheffauer  and  Yvo  o.Waln).  Berlin-Steglitz  1927  (Evang.PreB- 
verbarid  fiir  Deutschland).  ;  .  x    v     c     ;^    v 

Der  Referent  hat  das  Buch  wahrend  monatelangef  Arbeit  fiber  oku- 
menische  Fragen  vielfach  zu  Rate  gezogen  und  .seine  Angaben  zwar  oft  als 
recht  knapp  —  was  bei  dem  Umfang  nicht  anders  zu  erwartea  ist  —  aber 
stets  als  zuverlassig  gefunden.  Mit  erstaunlichem  FleiB  und  groBer  Sorg- 
falt  ist  hier  eine  Fulle  sonst  schwer  erreichbaren  Materials  zusammen- 
getragen.  Man  muB  dem  Verfasser  dafur  dankbar  sein.  Der  Stoff  ist 
systematisch  in  sachg^emaBer  Weise  geordnet.  Doch  offenbart  sich  dabei 
ein  starker  Mangel  an  einer  wirklich  theologischen  Haltung.  Die  Wahr- 
heitsfrage  wird  vollkommen  ausgeschaltet.  So  kommt  es,  daB  auch  die 
Mormonen  und  die  Qeraeinde  des  Berliner  Charlatans  WeiBenberg  als 
Zeugnisse  fur  die  Entfaltung  des  Christentums  auftreten.  Dieser  Mangel 
kommt  besonders  zum  Vorschein  in  dem  okumenischen  Programm,  das 
eine  rein  theoretische  Konstruktion  ist.  Ein  Kirchenbund  mit  dem  Vater- 
unser  als  Bekenntnis  ist  praktisch  schon  deswegen  unmoglich,  weil  ein 
Bekenntnis  etwas  anderes  ist  als  ein  Oebet.  Es  richtet  sich  an  Menschen 
und  dient  der  Abweisung  des  Irrtums.  '  '   ■'■?'■"      ^     "^  - 

Die  englische  Ausgabe  ist  eine  im  allgemeinen  gute  Obersetzung.  Sie 
ist,  soviel  ich  weiB,  im  Ausland  freundlich  aufgenommen  worden.  Doch 
hStte  der  Verlag  abwarten  sollen,  ob  wirklich  ein  Bediirfnis  dafur  vorlag. 
Fiir  englische  und  amerikanlsche  Leser  hatte  man  den  Stoff  anders  aus- 
wahlen  mussen.  v.    vj 

Oranienburg  b.  Berlin.  Hermann  Sasse. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann&  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  ^8. 
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Der  Bankrott  eines  ^Apostels". 

Ein  SchluBwort  zum  ^dhu'^Streit. 

Von  Dr.  0.  P  f  i  s  t  e  r ,  Pfarrer  in  Zurich. 

(Fortsetzung.) 

II.  Diskreditierte,  erfundene,  verheimlichte  und  neu  erschlossene 

Quellen. 

a)DiskreditierteOuelien. 

Die  ersten  Biographien  Sundars,  verfaBt  von  Zahir,  Parker, 
Schaerer,  Sanders-Judah,  erhoben  keinen  Anspruch  auf  Wissen- 
schaftlichkeit.  Ouellenschriften  sind  nur  die  beiden  ersten,  die 
unkritische  Wiedergaben  des  vom  „Sadhu**  Erzahlten  darstellen. 
Dabei  darf  Alfred  Zahir  fraglos  als  der  weitaus  wichtigste  Biograph 
bezeichnet  werden,  und  zwar  aus  folgenden  Griinden:  » 

1.  Er  weilte  langer  in  der  Nahe  Sundars  als  Frau  Parker.  Nach- 
dem  er  die  Erlaubnis  zur  Abfassung  der  Biographie  erhalten  hatte, 
blieb  er  wahrend  seiner  Sommerferien  etwa  einen  Monat  bei  seinem 
Meister  in  Kotgarh,  wo  er  auch  unter  den  Augen  des  Helden  sein 
Werk  schrieb,  wahrend  Erau  Parker  erst  nachtraglich  Notizen 
machte  und  diese  ihrer  Schrift  zu  Grunde  legte. 

2.  Er  schrieb  sein  Buch  in  Sundars  und  seiner  Muttersprache, 
dem  Urdu, 

3.  Sundar  las  die  Schrift  und  besprach  sie  in  einer  Weise,  die 
klar  beweist,  daB  er  sie  genau  kannte  und  den  Autor  zu  ihrer  Ab- 
fassung autorisierte.    Der  Beweis  ist  sehr  leicht  zu  hefem. 

Im  Vorwort  zu  Zahir,  S h a i d a -.4- S a  1  i b  („Ein  Liebhaber 
des  Kreuzes"  =  enghsch:  „A  Lover  of  the  Cross"),  l.Ausgabe  in 
Urdusprache,  1916,  steht  zu  lesen: 

„Lange  hatte  ich  das  Verlangen,  Sundars  Leben  zu 
schreiben,  aber  ich  fand  keine  Gelegenheit  dazu.  Oberdies 
sagte  der  Swamiji,  so  oft  ich  ihn  um  Erlaubnis  bat,  mit 
Demut:  „Ich  bin  ein  wertloser  Mann.  ..." 

„Ich  hatte  das  seltene  Gliick,  mit  dem  Swamiji  ungefahr 
einen  Monat  wahrend  der  Sommerferien  zuzubringen.  Da 
ich  dies  fiir  eine  groBe  Gnadengabe  hielt,  notierte  ich  einige 
wichtige  Ereignisse  seines  Lebens,  die  ich  von  ihm  horte  und 
jetzt  meinen  Lesern  anbiete.  ... 

Zeitschrift  fiir  Misiionskunde  und  Religionswissenschtft.     43.  Jahrgang.    Heft  5. 
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Die  in  diesem  Bucti  erzahlten  Begebenheiten  konnen  als 
authentisch  betrachtet  werden,  weil  ich  sie  in  des  Swamijis 
Gegenwart  schrieb.    Cberdies  hat  der  Swamiji  das  Buch  ge- 
^  '  [;?  lesen  und  korrekt  befundeii,*.'    (Hostens  Doss.  Ill,  4f.) 

i  i^:  Diese  in  Leg.  28  z.  T.  zitierten  Stellen  stehen  im  Vorwort  des 
„Shaida".    Neu  hinzu  fand  ich  in  „Nur  Afshan",  der  von  den  ameri- 
kanischen  Presbyterianern  geleiteten  Missionszeitschrift,  vom  15. 12. 
f?1916  folgende  Ausfuhrungen:  Sundars:  --^         -a   :  ; 

^v,        .>>;  »  „Qestern  empfing  ich  von  Herrn  Zahir  das  Buch  „Shaida- 

"/:■'"      i-Salib",  bei  dessen  Lektiire  ich  sah,  daB  einige  Fehler  bei 

f .  I  .^^^    'seinem  Abdruck  (So!)  gemacht  wurden,  d.  h.  es  wurden 

}'      etHche  Anderungen  in  den  Namen  von  mehreren  Stadten  und 

1    ^'    Menschen  vorgenommen.    Z. B.  statt  Pittsburg:    Pirsenburg, 

;.:•  i     \-  und  auf  S. 93  statt  Mrs.  Booth:  Mrs. Booth  Tucker,  und  statt 

■;  I  "i^  .General  Booth:  Colonel  Booth  Tucker.    Und  auf  S.  8,  Linie  8, 

^i   v^  '  war  die  erste  Begegnung  mit  dem  Maharishi  vom  Kailash 

-     :,      auf  1909  statt  1912  angesetzt,  und  statt  Eliah:  Elijah,  und  auf 

I'  S. 4^,  Linie  13,  statt  Labcha  Sokam  war  Sikkam  geschrieben. 
Ahnlich  wurden  Auslassungen  (deficiencies),  Hinzufugungen 
^.T  ■  und  Irrtiimer  an  gewissen  Stellen  iibersehen.  Z.  B.  S.  79, 
■  'I  Zeile  1,    statt    „Oiyaniat  aur  zindagi"    („Auferstehung   und 

;^|  'v  iLeben"):  „maut  aur  zindagi"  („Tod  und  Leben"),  und  auf  S.  99, 
;:^^K  Zeile  7,  statt  „chand  'arsa  ba'd"  („nach  kurzer  Zeit")  wurde 
f  f     *"%eschrieben:    „chaiKl  hi  roz  ba'd"  („nach  wenig  Tagen"). 

usw.  usw.     i^mmm'^^;^^^^-^^-ri'^^ 

Einer  der  Griinde  dieser  Irrtiimer  ist  die  liastige  Schreib- 
.;'^e^e  des  Verfassers;  der  andere  ist  die  Eile  des  Kopisten. 

';  ?  Und  ein  besonderer  Grund  liegt  darin,  daB  der  Autor  in  Agra 

wohnt,  und  der'  Leser  der  Korrekturbogen  ist  ein  anderer 

^[X-l  Mann,  der  in  Lahore  lebt.    Solange  der  Verfasser  .selbst  die 

Korrekturbogen  usw.  nicHt  selbst  Uest  und  revidiert,  ist  es 
unmoglich,  dafi  die  Wiedergabe  korrekt  sei.  Daher  ist  zu 
hoffen,  daB  der  Verfasser  sie  bald  berichtigen  wird,  so  daB 
keine  Art  von  -MiBverstandnissen  mehr  fur  die  Leser  iibrig 
bleibe.  Faqir  Haqir  (=  armer  Sadhu)  Sundar  Singh." 

Betrachten  wir  diese  Ausfuhrungen  naher!  Zahir  selbst 
gibt  an,  daB  er  die  Erlaubnis  zur  Abfassung  seiner  Schrift  lange 
nicht  erhielt.  Wenn  er  sie  dem  Fakir  abnotigte,  so  erhielt  er 
die  Erlaubnis  eben  doch,  ja  er  erlangte  sogardie 
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Unterstutzung  des  „Sadhu",  der  bereit- 
willig  Auskunft  gab.  Wenn  Sundar  (Dok.  6)  be- 
hauptet,  er  habe  seine  Freunde  gebeten,  die  ihnen  von  ihm 
mitgeteilten  Einzelheiten  erst  nach  seinem  Tode  zu  veroffent-  . 
lichen,  so  stimmt  dies  nicht  mit  den  Aussagen  der  Frau^ 
Parker,  die  von  bereitwilliger  Erteilung  der  Erlaubnis  zur 
Druckl6gung  erzahlt  (Leg.  43).  Hinzu  kommt,  daB  Sundar 
fur  Zahirs  Biographie  sogar  offentlich  Reklarae 
machte!  t  "'^-   '">"-''■  ■•::,"./;.■•  3  ._.         ,; 

In  Nur  AfshSn  vom  14. 7. 1916  schreibt  hamlich  der  Fakir 
wortlich  in  einem  Aufsatz,  der  betitelt  ist  „Mount  Kailash": 
;  „Ein  Teilbericht  iiber  ihn  (den  Maharishi)  wurde  friiher 
geschrieben.  V^d  nun  wird  bald  eine  eingehendere  Be- 
schreibung  des  zweiten  Besuches  zusammen  mit  manchen 
wundervoUen  und  neuen  geistHchen  Dingen,  die  er  erzahlte, 
in  Form  eines  Buches  veroffentlicht  werden"  (S.  9,  Kol.  1). 

Nur  Zahirs  Buch  kann  gemeint  sein,  dessen  Vorwort  das 
Datum  vom  26. 8. 1916  tragt^  Eine  wirksamere  Reklame,  als 
die  vom  Helden  selbst  geschriebene,  kann  man  sich  wahrlich 
nicht  denken.  Gleichzeitig  ubernahm  Sundar  eine  gewisse 
Verantwortlichkeit  fiir  den  Inhalt  des  angepriesenen  Biich- 
leins.  In  seiner  Rezensjon  beanstandet  Sundar  in  keiner 
Weise  die  Geschichtsdarstellung  seines  Bio- 
graphen,  sondern  nur  „ein  paar"  Einzelheiten,  die  er  zum 
groBen  Teil  auf  Versehen  des  Druckers  zuriickfuhrt.  Die 
Hoffnung  wird  ausgesprochejn,  daB  die  Fehler  bald  berichtigt 
werden.  ;  .    .•:-.-.,^.  -v;.-  ...■>.., 

Es  kommt  hinzu,  daB  Zahir,  ohne  von  Sundar  zurecht- 
gewiesen  zu  werden,  im  Vorwort  geschrieben  hatte,  sein 
Meister  habe  das  Biichle  in  selbs  t  gelesen 
und  korrekt  befunden  (Leg.  28)..^Wie  hatte  Zahir 
wagen  diirfen,  dies  zu  sagen,  wenn  es  nicht  wahr  ware? 
Weitere  Zeugnisse  in  diesem  Sinne  stehen  Leg.29ff.    .^ 

In  der  1.  Aufl.  des  „Lov&r"  schreibt  Zahir,  sein  Buchlein 
sei  unmittelbar  von  S.'s  Muhd  niedergeschrieben  und  bis  zu 
einem  gewissen  Umfang  von  ihm  durchgesehen  und  gebilHgt 
(Leg.  29).  S.'s  Behauptung,  ;er  habe  Zahirs  Buch  vor  seiner 
VeroffentHchung  nicht  gelesen  (Dok.  21),  ist  deshalb  im 
wesentlichen  unwahr.  Er  las  die  Urdu-Ausgabe  ganz,  die  erste 
englische  groBenteils.    Zahir  wuBte,  S.  werde  das  Buchlein 
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zu  lesen  bekommen  und  habe  groBes  Interesse  fiir  genaue 

Darstellung.      Vor   der   2.  Aufl.   fanden   wieder   eingehende 

Besprechungen    mit    dem    Sadhu    statt.      In    Jaffa    billigte 

S.  Zahirs    Schriften,    den    „Lover"   und    „Saved    to    serve" 

■"■'^*-    offentlich  als  von  ihm  durchgesehen  und  gebilligt,  was  ein 

ganzlich    unverdachtiger    Ohrenzeuge    berichtet    (Leg.  32). 

Noch  drei  Jahre  nach  Erscheinen  des  „Shaida",  liber  ein  Jahr 

nach  der  Krklarung,  Frau  Parkers  Buch  sei  fehlerfrei  (Leg.  42), 

V-/4^fj      schrieb  der  „Sadhu"  das  Vorwort  zu  Zahirs  Herausgabe  seiner 

♦*  .    '     Redensammlung  (Leg.  ^2).    Damit  sollte  Zahir  ein  Zucker- 

brotchen  fiir  die-Diskreditierung  seiner  zu  S.'s  Glorie  ge- 

schriebenen  Biographie  erhalten! 

Am  25.  10.  1926  sciirieb  mir  Zahir,  daB  der  Sadhu  vor 
Abfassung  des  Buches  die  Eriaubnis  dazu  erteilte.  Einige 
Monate  spiiter  habe  er  es,  ins  Englische  iibertragen,  heraus- 
gegeben.  „Als  der  Sadhu  mich  jenes  Jahr  besuchte,  sagte  er, 
J;|  es  seien  gewisse  Fehler  in  meiner  Darstellung,  welche  man 
korrigieren  sollte.  Daher  nahm  er  ein  Exemplar  und  machte 
(darein)  seine  Berichtigungen  und  sagte,  jetzt  konnte  das 
Buch  ungestraft  (with  impunity)  in  die  Presse  gehen.  Ich 
denke,  ich  habe  das  Buch  noch  irgendwo  aufbewahrt,  bin  aber 
nicht  sicher.  Die  nachste  Auflage  enthielt  nach  Aussage  des 
i^pdhu  (according  to  the  Sadhu)  keine  ernsthaften  Fehler.  .  .  . 
Alle  meine  nachfolgenden  Biicher  waren  gegriindet  auf  das, 
was  der  Sadhu  gesagt  oder  geschrieben  hatte.  Ich  hatte  wirk- 
lich  StoBe  von  Material  zur  Niederschrift,  die  ich  sehr  ge- 
#%>;  wissenhaft  einige  Jahre  auf  hob,,  aber  ohne  mir  vorzustellen, 
daB  ich  sie  eines  Tages  notig  hatte  .  .  .  ." 

„Alle  spateren  Schriften  beruhen  auf  der  meinigen. 
Einige  entliehen,  andere  stahlen,  was  ich  schrieb,  und  machten 
aus  Sundar  Singh,  was  sie  liebten  .  .  .  ." 

„Mrs.  Parker  ist,  wie  ich  denke,  am  meisten  verant- 
wortlich  dafiir,  aus  S.  (=  Sundar)  einen  christlichen  Mystiker 
zu  machen,  aber  als  ich  ihr  iiber  einige  Dinge,  die  mit  S.  zu- 
sammenhangen,  schrieb,  war  sie  nicht  christlich  genug,  zu 
antworten.  S.  kann  keines  von  den  Dingen  mir  gegeniiber 
leugnen;  wenn  er  es  tut,  so  treibt  er  ein  gefahrliches  Spiel . . ." 

„In  der  Tat,  als  ich  noch  in  Agra  war,  erhob  sich  da  ein 
netter  Betrag  (a  fair  amount)  von  Kritik  fiber  den  Sadhu  von 
verschiedenen  Richtungen,  und  ich  war  immer  der  erste,  ihn 
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durch  die  offentliche  Presse  zu  vertekiigen.  Ich  bin  sogar 
jetzt  noch  im  Dunkein  iiber  fast  ^lles,  was  iiber  den  Sadhu 
und  von  ihm  geschrieben  oder  geredet  wird  .  .  .  Wenn  ich, 
dem  Sadhu  schreibe  und  ihn  frage,  so  sagt  er  mir  in  der  Tat, 
alles  sei  gut,  und  ich  solle  mich  nicht  um  das  qualen,  was  die 
Feinde  iiber  ihn  sagen.  Auch  versichert  er  bestiindig.  daB  er 
mich  nie  in  der  OffentUchkeit  widerlegte  oder  meine  Berichte 
^  irrig  nannte.  ..." 

^  „Alles,  was  S.  (vor  meinem  Buchlein)  schrieb,  war  ein 

■^  in  Urdu  verfaBter  Bericht  iiber  seine  Reisen,  den  ich  frei 

r  benutzte  .  .  .  ."  (gemeint  ist  offenbar  nur  Monographisches). 

„Ich  sagte  in  meinem  ersten  engUschen  Buche  nichts  von 

der  Christusvision,  weil  er  mir  von  ihr  nichts  sagte,  bis  ich 

mit  meiner  zweiten  Ausgabe  fertig  war. 

Ich  denke,  ich  muB  ein  Exemplar  von  S.'s  Biichlein  unter 
meinen  Sachen  haben;  allein  ich  kann  mich  von  ihm  nicht 
trennen."  "i.  i-/  i:v3^ 

4.  Zahir  benutzte  eine  Menge  gedruckter  O.ueUen,  die  Sundar 
selbst  veroffentlicht  und  unterzeichnet  hatte,  und  die  den  anderen 
Biographen  unzuganglich  waren.  Dies  ist  namentlich  der  Fall  mit 
den  authentischen  Aufsatzen  in  ,JNur  Afshan"  und  mit  der  von 
Sundar  friiher  geleugneten,  auf  mein  Drangen  aber  zugegebenen 
Teilbiographie  vom  Jahre  1915  (Leg.  20,  Zahir  an  mich  in  dem  eben 
zitierten  Briefe). 

5.  Zahirs  Darstellung  ging  nicht  erst  durch  den  Filter  ernsfer 
Warnungen  durch  die  Missionspresse  und  das  Sieb  des  europaischen 
Geschmacks  hindurch.  Zahir  ist  Inder  und  schrieb  ohne  Riicksicht 
auf  das  Urteil  europaischer  Leser.  Frau  Parker  erhielt  S.'s  Bericht 
erst,  nachdem  der  Sadhu  durch  die  sehr  eindringlichen  Vorstellungen 
der  Missionare  gewitzigt  worden  war.  Nicht  weniger  als  drei  Aus- 
gaben  des  Zahirschen  Werkleins  erschienen  vor  demjenigen  der 
Frau  Parker  (Shaida  —  i  Salib  1916,  A  Lover  of  the  Gross  1917  und 
1918.    Vgl.  Leg.21,  42ff.). 

6.  Zahirs  Darstellung  ist  durch  die  spater  zu  besprechenden, 
durch  mich  aufgestoberten  Originalaufsatze  S.'s  in  Nur  Afshan  im 
ganzen  glanzend  gerechtfertigt  geworden.  Gerade  bei  den  augen- 
falligsten  Widerspriichen  und  Varianten  gegeniiber  Parker  zeigt  es 
sich*  daB  Zahir  sich  an  S.'s  T e x t  h i e  1 1. 

Es  ergibt  sich  klar,  daB  Zahir  weitaus  die  wichtigste  und  ur- 
spriinglichste  quellenmaBige  Darstellung  des  Lebens  S.'s  darbietet. 
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Urn  die  Ausbreitung  des  Ruhnies  seines  Meisters  hat  er  sich  die 
groBten  Verdienste  erworben.       ; 

Um  so  mehr  betriibt  mis,  daB  S.  mit  ihm  ein  unsauberes  Spiel 
trieb,  und  zwar  in  folgender  Weise:    .    .,  ^ 

,  ^  Als  Zahirs  Biichlein  erschienen  war,  flbte  ein  Teil  der  Missionsj 
presse  an  ihm  Kritik,  teils  in  milderer,  teils  in  recht  heftiger  und 
ablehnender  Weise.  Ich  nenne  nur  die  ,»Indian  Witness  (IW)  und 
„The  Epiphany",  in  denen  schon  1916  und  1917  eine  Reihe  von 
skeptischen  Stimmen  laut  wurden  (Potter,  Norton,  Park,  Tucker 
und  Nugent).  Beanstandet  wurde  namentHch  die  Geschichte  vom 
318jahrigen  Maharishi  im  Kailashgebirge,  gegen  dessen  Annahme 
schon  die  Redaktion  von  Sundars  Leibblatt  „Nur  Afshan"  ihr  Non 
liquet  ausgesprochen  hatte  (Nr.  42  vom  20.  10.  1916).  Aber  auch 
einige  Freunde  Sundars  glaubten,  wie  der  Sadhu  selbst  meldet  (Nur 
Afshan  v.  27. 10. 1916),  ihm  nicht  und  nichtchristliche  Inder  machten 
sich  nach  *„The  Arya  Gazette  Lahore"  iiber  jene  Figur  lustig 
(Nur  Aishan  v.  1.  12.  1916).  Damals  wehrte  sich  Sundar  wie  ein 
Lowe  fur  den  Einsiedler,  dessen  Alter  er  selbst  einmal 
ubers  andere  in  seinen  Aufsatzen  un'd  seiner 
Reisebeschreibung  auf  mehr  als  dreihundert 
Jahre  angab  (Nur  Afshan  v. 7. 11.1913,  16.7.1915,  27.10.1916), 
imd  zti   dess6n   Besuch    er   immer    wieder   einlud   (Nur   Afshan 

;  \.  14.  7. 16,  27. 10. 1916  u.6.).  Allein  schlieBlich  muBte  Sundar  ein- 
sehen,  daB  er  den  Bogen  zu  stark  gespannt  hatte.  In  Nur  Afshan 
V.  29.  12.  1916  beklagte  sich  ein  gewisser  Wa'az,  das  Missions- 
komite  habe  Furcht  gehegt,  Sundar  werde  an  der  Zusammenkunft 
iiber  den  Maharishi  sprechen;  der  Einsender  wunscht,  man  solle 
ihn  furchtlos  sprechen  lassen,  was  der  Geist  eingebe. 
.„  Nur  Afshan  v.  1.6. 1917  ist  ein  Brief  Sundars  aus  Pithoragarh, 
d.  d.  22.  Mai  abgedruckt  mit  Auslassung  dessen,  was  der  Sadhu  iiber 

.  seine  soeben  angeblich  stattgefundene  neue  Begegnung  mit  dem 

■  Kailash-Eremiten  schreibt.    Die  Stelle  schlieBt: 

■  T  ^  .  „Ich  traf  den  Maharishi  vom  Kailash  .  .  ."  (Auslassungs- 
"  '  zeichen  im  Original,  Obergang  zu  einem  andern  Gegenstand). 
,             Die  Redaktion  unterdriickte  S.'s  Text! 

%         So   weit   also   war   es   gekommen!       Im   Niir   Afshan   v.  15. 
'  (19.?)  10. 17  wurden  allerlei  subtile,  die  Skepsis  verratende  Fragen 
iiber  den  Maharishi  aufgeworfen  mit  der  SchluBbemerkung : 

„Solange  befriedigende  Ant  wort  iiber  diese  Fragen  nicht 
erteilt  wurde,  konnen  wir  keine  der  (von  Sundar  in  langen 
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Ausfuhrungen    wiedergegebenen)   Reden   des   Maharishi   als 
richtig  anzuerkennen  bereit  sein."    ;      ?       ->i  >  > 

Zweifel,  auf  alien  Seiten  Zweifel!  vv^;-^         :h    -■ 

Was  tat  nun  der  Fakir? /Er  unterdruckte  in  der  neuen  Bio- 
graphic der  Frau  Parker  die  Altersangabe,  die  Zahir  aus  seinen  (S.'s) 
Reden  und  Schriften  ^eschopft  hatte  (,,318  j."  oder  „mehr  als 
300jahrig").    Spater^ibt  er  Heiler  an: 

(27.3.24):  „Vom  Maharishi  kann  ich  nicht  sagen,  daB  er 
318  Jajire  alt  sei;  er  sieht  nur  sehr  alt  aus,  er  mag  vielleicht 
et\\^  alter  als  100  Jahre  sein"  (Dok.2).  Und  noch  etwas 
spater  (1. 12.24):  „Ith  kann  nicht  sagen,  daB  er  318  Jahre  alt 
ist.  Aber  er  sieht  sehr  alt  aus"  (Leg.  192). 
Nimmt  Sundar  denn  auch  zuruck,  daB  sein  Eremit  von  dem 
1617  verstorbenen  Neffen  Franz  Xaviers  getauft  worden  sei? 

Aber  das  Tollste:  Am  23.5,1925  schreibt  Sundar  frisch  und 
frohlich  an  Heiler:     >*t'S^  i 

I  „Auch  schrieb  ich  Ihnen,  dafi  ich  nie  sagte,  der  Maharishi  sei 

300  Jahre  alt."    (W.3.)      -^  >  I  - 

Und  Zahir  berichtete  er,  er  Habe  Heiler  geschrieben,  er  konne 
nicht  sagen,  daB  der  Maharishi  300  Jahre  alt  sei,  daB  nur  der  Rishi 
so  gesagt  habe  (W.  7).  Auch  diese  Version  ist  unwahr.  Sundar 
meldete,  wip  ich  im  Wortlaut  zeigen  werde,  als  objektiv  feststehende 
Tatsache,  jener  Alte  ziihle  uber  300  Jahre.  "   '"    :  -     - 

Trifft  diese  Versicherung  nicht  zu,^  so  fallt  die  ganze  Heiligen- 
legende  vom  Kailash-Eremiten  jammerlich  zusammen,  und  es  bliebe 
nichits  iibrig,  als  ei'n  ganz  gewohnlicher  alter  Schwindler,  der  sich 
allerlei  Ulk  mit  dem  „Apostel  des  Ostens  und  Westens"  leistete  und 
gerade  so  stramm  darauf  los  liigt,  wie  dieser  sein  Erzeuger  selbst. 
DaB  der  Mann  ja  nichts  anderes  ist,  als  eine  Hypostasierung  von 
Wunschregungen  Sundars,  deutete  ich  (Leg.  193)  an.  .^-  :      -   . 

Das  andere  Argemis  betraf  das  „groBe"  Fasten.  Canon  Sandys, 
Wigram  u.  a.  wuBten  genau,  daB  das  von  Sadhu  behauptete,  durch 
Zahir  aus  Sundars  eigenem  schriftlichen  Bericht  abgeschriebene, 
mit  Einzelheiten  geschilderte  vierzigtagige  Fasten  unmoglich  statt- 
gefunden  haben  konne  (Leg.  122  ff.).  Auch  aus  digsem  Grunde  muBte 
Zahirs  Wiedergabe  durch  eine  andere  ersetzt  werden,  in  welcher 
jenes  Argernis  beseitigt,  ja  sogar  berichtigt  wurde.  Das  Bedenkliche 
ist  nun  aber  auch  hier,  daB  der  „Aposter'  die  Be- 
hauptung  aufstellt,  er  .babe  aie  gesagt,  er  hat^e^ 
40  T  age  gefastet!  -;f  :'f^--^^^  ^2  ^  -, ,  "^       -fy.'C-:^i::\^^^ 
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'■■■"-# 

12.  5.  1926:    „Es  ist  moglich,  daB  ich  in  der  Eile  und 

I  wegen  meiner  Schwache  nach  dem  Fasten  versehentlich  ge- 

schrieben  habe,  ich  hatte  die  40  Tage  vollendet,  aber  was  ich 

t\-{V^  i^neinte,    war,   daB   ich    beabsichtigte,   die   40  Tage   zu   voll- 
..^^S^Sffienden"  (W.10).     -^--.«      .  ^-    .- .r-..,=   .- .a  ...; 

2.6. 1925:  „Ich  meinte  nie,  daB  ich  die  40  Tage  vollendet 
hatte"  (W.  12)..  ^     \  ,.     .>  . 

Heiler  zieht  denn  auch,  ohne  die  von  mir  gelieferten  Gegen- 
4|beweise  nachzupriifen  oder  zu  widerlegen,  den  SchluB: 

„Sundar    behauptete    rficht,    die    40  Tage    vollendet   zu  - 
•  •   haben"  (W.  273).  ;<^^^^.i^^^ 

Aber  gab  nicht  Zahir  S.'s  schriftliche  Behauptung  des  Qegenteils 
wieder?  Und  sah  denn  nicht  Canon  Sandys  selbst  Sundars  Brief e  an 
Lefroy,  in  dem  der  Sadhu  jene  prahlerische  Behauptung  a;issprach? 
Erhielt  nicht  Sandys,  der  Sundar  die  handgreifliche  Unwahrheit 
scharf  vorhielt,  einen  neuen  Brief,  der  das  vierzigtagige  Fasten 
aufrecht  hielt  (Leg.  113)?  Heiler  glaubt,  Religionsgeschichte  zu 
treiben,  wenn  er  einfach  blindlings  seinem  Schiitzling  Glauben 
schenkt,  selbst  nachdem  er  einmal  iibers  andere  zugeben  muBte, 
daB  Sundar  falsche  Auskiinfte  erteilte,  und  sie  als  gesichert  hinstellt,  . 
auch  wo  sie  luzid  widerlegt  sind.  Der  Verteidiger  des  „Apostels" 
behiHft  sich  in  alien  di^en  Fallen  —  es  sind  ihrer  sehr  viele!  —  in 
.  der  denkbar  einfachsten  Weise:  Fr  behandelt  die  sicheren  Qegen- 
beweise  als  Luft,  da  er  hofft.  seine  naiven  Leser  werden  sie  dann 
nicht  kennen  lernen.  ,  , 

Di6s  tut  er  denn  auch  filer,  t^un  liber  stefitin  Nur  Afsh^n  vom 
14.3.1913  eine  Postkarte  abgedruckt,. die  Sundar  Singh  aus  seinem 
Pflegeort  Annfield  auf  die  Bitte  von  Freunden  absandte.  In  ihr 
steht  der  Passus:  ^  .   ^  A  Enfield,  3.3. 1913. 

„Werter  Mr.  Alyas!    .  .  .ich  beobachtete  ein  Fasten  von 

40  Tagen,  aus  denen  ich  viel.geistlichen  Segen  gewann;^und 

genau  am  40.  Tage  kamen  nach  Gottes  Plan  einige  Manner 

in  den  Dschungel,  um  Bambus  zu  schlagen,  und  brachten  mich 

,  Von  da  fort  ...    Ihr  Diener  Fakir  Sundar  Singh." 

Wollte  der  Sadhu  mit  diesen.  Worten  wirklich  sagen,  er  habe 
nicht  40  Tage  gefastet,  es  aber  geplant?  1st  die  Unwahrheit  der 
Behauptung  Sundars  nun  erwiesen? 

Es  fragt  sich  nur:  Hat  der  Mann  absichtlich 
g  e  I  o  g  e  n  iiber  die  300  Jahre  des  KailashheiUgen  und  die  40  Tage 
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Fasten,  oderhat  ihn  seiii  Qedachtnisgetauschi? 
Man  erinnere  sich,  daB  ein  lunger  Kampf  vorausgegangen  war,  in 
welchem  man  ihm  hauptsachlich  diese  beiden  Hauptpunkte 
vorgehalten  hatte  und  bei  welchem  Sundar  audi  nicht  ein 
einziges  Mai  eingestand,  daU  jene  Angaben 
unrichtig  seien.  Im  Gegenteil  versteifte  er  sich  darauf,  daB 
sie  zutreffen.  Sandys  (Leg,  1 13)  ersuchte  ihn  mit  ernsten  Worten, 
bei  der  Wahrheit  zu  bleiben  und  nicht  langer  ein  vierzigtagiges 
Fasten  zu  behaupten,  da  es  nachweislich  nicht  stattgefundcn  habe, 
Wigram  tat  dasselbe  und  verlangte  von  S.,  daB  er  hieriiber,  sowie 
iiber  die  Autorschaft  der  seinen  Tod  meldenden  Depesche  Aus- 
kunft  geben  miisse,  bevor  man  seinem  Wunsch  auf  Wiederauf- 
nahme  in  das  von  ihm  geleitete  College  entsprechen  konne  (W.95). 
Lefroy  durchschaute,  wie  S.  wuBte,  die  Unwahrheit  des  von  Sundar 
versich^rten  vierzigtagigen  Fastens  ebenfalls.  Aber  alien  diesen 
Mannern  zum  Trotz  blieb  der  unglaublich  dreiste  Fakir  in  Zahirs 
ihm  genau  bekannten,  von  ihm  korrigierten  und  autorisierten  Bio- 
graphien  bei  seiner  unwahren  Versicherung.  Und  jetzt  will  er  ver- 
gessen  haben,  daB  er  den  falschen  Termin  jemals' angab,  und  ver- 
sichert,  er  habe  es  nie  getan.  Dies  ist  nicht  VergeBlichkeit,  es  ist 
bewuBte  Unwahrhaftigkeit,  wie  sie  leider  beim  Ex-Sadhu  so  oft 
auftritt.  -v^   •  /^'-I- 

Und  genau  dasselbe  gilt  vom  Kailashheiligen.  Finmal  iibers 
andere  wurde  er  wegen  dieses  angeblich  iiber  300  Jahre  alten 
Mannes  angegriffen  und  Sundar  wehrte  sich  energisch  fiir  sein  hohes 
Alter.  In  Nur  AfshSn  v.  7.  11.  13  schreibt  Sundar  wortlich  (die 
Stelle  ist  aus  Parkash  Lahore  abgedruckt  und  vom  Fakir  gezeichnet) : 

„Ich  fand  diesen  groBen  Rishi  ostlich  vom  Kailash.  .  .  . 
Sein  Alter  betragt  314  Jahre.  .  .  .  Der  Priester,  der  ihn 
taufte,  taufte  Guru  Nanak  .  .  .  und  ebenso  Akbar  .  .  ." 

Hartnackig  verteidigte  er  diese  Angaben  in  eigenhan^gen  Auf- 
satzen  und  durch  Zahir,  lud  immer  wieder  zum  Besuch  dieses 
Heihgen  (wir  werden  allerdings  sehen,  daB  es  tible  Trugeinladungen 
waren),  und  nun  behauptet  er  nach  Jahren,  der  "Mann  habe  nur 
iiber  huridertjahrig  ausgesehen,  er  habe  nie  gesagt,  der  Alte  sei 
300  Jahre  alt  gewesen  (W.3).  Kann  VergeBlichkeit  diesen  Ruckzug 
veranlaBt  haben?  Kann  Sundar  das  vergessen,  was  ihm  so  viele 
Jahre  lang  die  schwersten  Vorwiirfe  eintrug?  Es  bediirfte  einer 
geradezu  Heilerschen  Leichtglaubigkeit,  um  dies  anzun^hmen. 
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/ Ci  Es  bleibt  dabei,  Zahir  wird  durch  die  von  Sundar  und  Heiler  im 

Dunkel    gehaltenen    Originalaufsatze    des   Fakirs    in   Nur   Afshan 

glanzend  g.erechtfertigt,  wahrend  die  von  Frau  Parker  fiir  Europaer 

zurechtgestutzte  Biographic  mitsamt  ihrem  Helden  eine  sehr  bedenk- 

-  liche  Figur  spielt.      -  v.^^,  ;  ,r    :  t- ^ 

Heiler    beliauptet,    Schaerer    fuBe    haupts^hlich    auf    Zahir; 

doch  ist  diese  Behauptung  ganz  falsch.    Nur  ein  paar  unwichtige 

Inhalte    sind    von    diesem    Autor    hergenommen;     das    meiste 

stammt  aus  dem  von  Schaerer  und  von  Pfarrer  Rippmann,  dem 

Herausgeber  des  Biichleins  (Sadhu  Sundar  Singh,  ein  Apostel  Jesu 

Christi  in  Indien),  bedauerlicherweise  verschwiegenen  Buche  der 

Frau  Parker.. y         ;    •     :      >        -  '  i  ■  <!  >  ; 

g  .    ;,        pie  Parkerscfie  Lebensbeschreibung  wurde,  wie  ich  in  meinem 

8  j :     Buchie  angab,  von  Sundar  zugelassen  und  fiir  fehlerirei  erkliirt,  um 

fc   •    alles  AnstoBige,  das  Zshir  aus  Sundars  wenig  bekannten  Afifsatzen 

Fv:      schopfte,  fur  Zahirs  Erfindung  und  Machwerk  zu  erklaren.  Es  war 

p  ,.     ein    schlauer,    aber  gewissenloser    Schachzug.     Zahir   hatte   eine 

|/  .     bessere  Behandlung  von  seinem  vergotterten  Meister  verdient.  Die 

|i         erfahrene   Treulosigkeit  schrherzte  ihn  bitter.    Und  da  behaupten 

I  /  ;      Sundar,  Schwab  u.  a.,  ich  habe  ihn  gegen  den  „Sadhu"  aufgestiftet! 

|;-/-    (W.16,  168).;.., --v.-  •  '         -  .  ^..  -;- 

|J^   -  Aber  auch  damit  gab  sich  der  undankbare  Fakir  nicht  zii- 

frieden.   AIs  das  neue,  alles  AnstoBige  klug  berechnend  vermeidende 

fe    -    Oder  abschwachende  Lebensbild  der  Frau  Parker  erschienen  war, 

^■'  V;    lag  dem  Sadhu  viel  daran,  Zahir  das  in  seinen  Handen  befindliche 

authentische  Ouellenmaterial  zu  entziehen,  mit  dem  das  ad  usum 

Delphini,  d.  h.  fiir  europaischen  Geschmack  annehmbar  gemachte 

Lebensbild  der  Missionarin  leicht  zu  widerlegen  war.    Zahir  wurde 

daher  aufgefordert,  alle  jene  Materialien  zuruckzugeben.    Er  merkte 

aber,  was  fiir  ein  sauberes  Unternehmen  ins  Werk  gesetzt  wurde, 

und  verweigerte  die  Zuriickgabe  seiner  Akten,   deren    er   zur 

Verteidigung    seiner     schrif  t  stelle  rischen    Ehre 

bedurfte.    Was  eigentlich  geschah,  ist  noch  immer  unaufgeklart, 

j^  da  die  Beteiligttn  genaue  Auskunft  verweigerten.    Sicher  ist  nur, 

daB  Zahir  Indien  verlieB  und  sich  nach  Amerika  begab,  und  daB 

^   Sundar  vorher  noch  den  Missionar  Mr.  Popley  zu  ihm  sandte,  um 

die  fraglichen  Akten  zu  erlangen,  ohne  seinen  Zweck  zu  erreichen 

(Dok.  46  f.).     Hierauf  schrieb  er  der  Frau  Parker,  Zahir  habe  in 

unwahrer  Weise  gesagt,  daB  er  die  ihm  anVertrauten  Schriftstiicke 
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verbrannt  habe  (Dok.  47),  denn  diese  wSren  fur  ihn  zu  wertvoll 
gewesen.  ■:.•.;-."-  :•  ■s'^.i^-  j'^^r-  ./i-^'-. 

Ob  Zahir  jene  Aussage,  er  habe  die  Akten  vernichtet,  wirklich 
tat,  laBt  sich  zur  Stunde  nicht  ausmachen.  Sicher  ist  nur,  daB  Sundar 
Zahir  als  einen  Liigner  hinstellte.    -  ,       ;, 

Dies  hindert  ihn  jedoch  'gar  nicht,  Zahir  am  7.  4.  1925  zu 
berichten:  „Ich  schrieb  Zahir,  daB  weder  ich,  noch  Prof.Heiler  gegen 
ihn  geschrieben  haben"  (W.7).  f.    .^  .       V^-^.^  w».  %  *.<    ^^ 

1st  es  nichts,  wenn  man  einem  Manne  vorwirft,  gelogen  zu 
haben?  Was  Sundar  sonst  noch  an  Zahir  schrieb,  ist  am  wichtigsten 
Ort  leider  dadurch  ratselhaft,  daB  Heiler  es  wieder  einmal  gut  fand, 
abzubrechen  und  sich  mit  Ausiassungszeichen  zu  begniigen  (W.7). 

■     Mir  schrieb  Zahir  am  25, 10.26:-      -         .     r    tt:  -fw  . 

-  j^  ?   Vj  „AHe  meine  Biicher  .  .  .  waren  gegrundet  auf  das,  was 

der  Sadhu  gesagt  oder  geschrieben  hatte.    Ich  besaB  wirkHch 

-  -  '     Haufen  von  MateriaHen  fiir  meine  Schriften,  die  ich  sehr 

gewissenhaft  einige  Jahre  aufbewahrte;  aber  da  ich  fnir  wenig 
vorstellte,  daB  ich  sie  eines  Tages  brauchen  werde,  wurde  ich 
ihnen  gegenuber  sorglos  und  moghcherweise  geriet  ein  grower 
Teil  davon  in  den  Papierkorb,  als  ich  raeine  Reise  nach 
Amerika  vorbereitete.  Ich  darf  wohl  sagen,  daB  ich  einen 
i  betrachtlichen  Teil  davon  unter  meinen  noch  in  Agra  befind- 
lichen  Sachen  finden  kann."        - :,    .    ^  -  — *  v  .  n  -  >    >   . 

Viel  schlimmer  .als  der  tireulose  Fakir  ging  Heiler  mit 
Zahir  um.  ^"-,-...:  I .  -':-  •■-f^w /vV    ■?f;i>v^/v  .-^  v_  r^,-, 

,:^,, ,  Der  Kampf  um  Zahir  wurde  durch  Heiler  in  die  Offentlichkeit 
getragen.  In  der  „Chr.  Welt"  (1925,  122)  klagte  er  den  Inder  an,  er 
habe  die  ihm  von  Sundar  anvertrauten  B  r  i  e  f  s  c  h  a  f  t  e  n  (so!)  auf 
Aufforderung  hin  nicht  zuruckgegeben,  sondern  Zuruckgabe  ver- 
sprochen  und  erklart,  er  habe  sie  unglucklicherweise  vernichtet,  was 
im  hochsten  Grade  unwahrscheinlich  sei  (Leg.  27).  Da  mit  war 
Zahir  in  aller  Form  der  Unter  schlagung  von 
Briefschaften  angeklagt  und  der  Liige  verdach- 
tigt.  Den  Beweis  fur  seine  ehrverletzenden  Behauptungen 
konnte  Heiler  nicht  liefem.  DaB  es  sich  um  Schriftstucke  handle, 
ist  unbewiesen;  vielleicht  waren  von  S.  geschriebene  Brief e 
an  Zahir  unter  den  Akten.  Heiler  verschweigt,  daB  das  Ansinnen 
zu  ihrer  Herausgabe  erst  gestellt  wurde,  nachdem 
Sundar     das     Parkersche     Buchlein,     das     nach 
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allgemeinem  Zugestandnis  von  den  ungeheuer- 
lichsten  historischen  Fehlern  wimmelt,  fur 
fehlerfrei  erklart  hatte',  und  daB  Zahir  das  ernzige 
Mittel  zu  seiner  Rechtfertigung  aus  der  Hand  geben  sollte.  Das  haB- 
liche  Spiel,  das  der  bisher  vergotterte  Meister  mit  ihm  trieb,  muBte 
ihn  erbittern.  -  r  ~     ^  v^-  .' 

Heiler  milderte  in  seinem  Dokumentenbuch  einige  Ausdriicke 
unwesentlich,  nahm  aber  die  friiheren  Anschuldigungen  nicht  zurtick 
und  lieB  sie  Frau  Parker  wiederholen  (Dok.  47),  ohne  Einsprache  zu 
erheben.  Wenn  Heiler  (W.  255)  behauptet,  weder  er,  noch  Frau 
Parker  haben  Zahir  als  gemeinen  Schwindler  ausgegeben,  so  ist  dies 
Silbenstecherei;  denn  wer  anyertraute  Briefschaften  widerrechtlich 
zuriickbehalt  und  in  verlogener  Weise  vernichtet  zu  haben  vorgibt, 
ist  nach  allgemeinem  Sprachgebrauch  eben  ein  gemeiner  Schwindler. 

Frau  Parker  teilt  Dok.  47  mit,  Sundar  habe  ihr  iiber  Zahirs  Ver- 
halten  geschrieben  und  dabei  gesagt,  die  Aussage  seines  Biographen, 
er  habe  die  Akten  nicht  zerstort,  sei  nicht  wahr,  indem  die  Papiere 
fur  Zahir  zu  wertvoll  waren.  Und  dann  geht  der  Ex-Sadhu  und 
schreibt  demselben  Mann,  den  er  der  absichtlichen  Unwahrheit  an- 
schuldigte,  er  habe  nicht  gegen  ihn  geschrieben,  und  Heiler  habe  es 
auch  nicht  getan!  (W.  7.)  Hoffen  wir,  daB  bloBe  Qedachtnisfehler 
vorliegen! 

In  W.  264  erscheinen  Heilers  alte  Anklagen  auf  Unterschlagung 
und  Ltige  wiederum;  doch  wird  eingestanden,  daB  Zahir  bei  der  Ab- 
fassung  seiner  fruheren  Schriften  in  guter  Absicht  handelte.  Diese 
Periode  liegt.  aber  urn  etwa  ein  Jahrzehnt  zuruck.  Oberdies  wird 
versichert,  daB  „kompetente"  Beurteiler,  wie  K.  T.  Paul,  Canon 
Fisher  und  Missionar  Schwab,  Zahir  als  unzuverlassig  und  zu 
historischer  Darstellung  ungeeigniet  bezeichnen  (264).  Hierzu  be- 
merke  ich  nur,  daB  diese  Herren  den  gedruckten  Ouellen,  aus  denen 
Zahir  schopfte,  und  die  jetzt  trotz  aller  Verheimlichungsabsichten 
vorliegen,  mit  geradezu  naiver  Beflissenheit  auswichen,  um  ihren 
gefeierten  Sadhu  reinzuwaschen  und  den  armen  Zahir  als  Siinden- 
bock  hinzustellen.  Hiervon  werde  ich  spater  reden. 

Wie  S.  und  Heiler  andere  Ouellen  (Ali,  Tharchin  u.  a.)  diskredi- 
tierten,  zeigte  der  erste  Teil  unserer  Abhandlung. 

b),ErfundeneOuellen. 

.  Der  wenig  erbauliche  Fall  Zahir  war  mit  dem  Treubruch  Sundars 
leider   noch   nicht   erledigt.    Es   war   Friedrich  Heiler   vor- 

i      ■     » 
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behalten,  ihn  auf  das  Qebiet  der  erfundenen  Ouellen  uber- 
zuleiten. 

Bekanntlich  muBte  sich  Heiler  zu  dem  Gestandnis  herbeilassen. 
seine  geschichtliche  Darstellung  des  Lebens  seines  „Apostels"  sei, 
obwohl  sie  wissenschaftlichen  Rang  beanspruchte  und  mit  wissen- 
schaftlich  aussehendem  Apparat  versehen  war,  ein  „Auszug  aus  den 
Biographien  von  Parker  und  Schaerer  wie  aus  dem  Buche  von 
Streeter",  nur  im  Falle  von  Lticken  oder  Unstimmigkeiten  erganzt 
durch  Stellen  aus  Sundars  Reden  („ChristI.  Welt",  1924,  949),  somit 
eine  ganz  und  gar  unwissenschaftliche,  unkritische  Kompilation.  Die, 
wie  wir  sahen,  weitaus  wiciitigste  Ouellenschrift,  Zahirs  Biichlein, 
war  nach  diesem  Gestandnis  nicht  verwendet  worden.  Zwar  glaubte 
der  Marburger  Biograph  zu  wissen,  daB  es  die  -alteste  gedruckte 
Darstellung  sei  (H.*  218),  allein  er  lieB  sie  nicht  zu  ihrem  Rechte 
kommen.  Da  sie  der  von  Sundar  fiir  fehlerfrei  erklarten  Schrift  der 
Frau  Parker  auf  Schritt  und  Tritt  widersprach,  erhob  sich  vor 
Heilers  Augen  die  schwierige  kritische  Aufgabe,  zu  entscheiden,  auf 
welcher  Seite  die  Wahrheit  liege.  Um  dieser  religionshistorischen 
Aufgabe  mit  einem  Schlage  zu  entschliipfen,-  bediente  sich  Heiler 
eines  durch  Bequemlichkeit  und  Originalitat  ausgezeichneten  Mittels: 
Er  erklarte  einfach:  „Der  Inder  Zahir  besitzt  keinerlei  Fahigkeit 
einer  geschichtlichen  Darstellung:'  (H/  218).  Damit  war  der  Mann 
an  die  Wand  gedriickt. 

Allein  nun  erhob  sich  bei  jedem  Prufenden  und  Kundigen  die 
Frage:  Woher  schopft  Heiler  sein  ungiinstiges  Urteil  uber  den 
altesten  Biographen?  Kennt  er  sein  Buch?  Hat  er  es  sorgfaltig 
nachgepriift?  Es  geht  doch  nicht  an,  einen  Geschichtsschreiber 
ungelesen  zu  verdammen. 

Leider  aber  befand  sich  Heiler  in  dieser  wenig  beneidens- 
werten  Lage.  Er  kannte  keine  elnzige  Grundschrift 
Zahirs,  sondern  nur  eine  schwedische  Ober- 
setzung  einer  freien  Bearbeitung  des  Zahirschen 
Werkes.  Sie  ist  im  Literaturverzeichnis  H.^  215,  Z.  11  angefuhrt 
unter  dem  Titel  „Sundar  Singh,  aposteln  med  blodande  fotter  .  .  .  , 
ovs.  fran  engelskan  av  Elisabeth  Franklin,  7.  uppl.  .  .  .  1923  (=  Z.)." 
Im  Vorwort  dieser  Schi^ft  (S.  7)  ist  klar  gesagt,  es  handle  sich  um 
die  Obersetzung  einer  amerikanischen  Arbeit  des  Methodisten- 
bischofs  Badley,  dessen  Vorrede  zur  amerikanischen  Ausgabe 
wortlich  wiedergegeben  wird.  Badley  sagt  hier  (S.  5)  von  seinem 
Buchlein  ausdrucklich,  esseihaupt.sachlichhergenommen 
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(nicht  etwa  „ubersetzt")  aus  Zahirs  »,A  Lover  of  the  Cross".  Jeder- 

mann  sieht  hieraiis  auf  den  ersten Blick, daB  von  einer  unver- 

anderten   Wiedergabe   des   Zahirschen   Originals 

keine   Rede   ist.    Heiler   berichtet,   daB.  er   dieses 

Vorwort   las   (W. 242).    Badleys  Original  kannte  Heiler  gleich- 

falls  nicht,  al%  er  ^  die  drd  ersten .  Auflajsen.  seines  „Apostels" 
herausgab.    ^' ^-^ ''-.■=---': ^>.- v---- ■  .  ----=-„--■/,  ,  ^-r 

Die  von  zwei  verschiedenen  der  engHschen  und  der  schwedi- 
schen  Sprache  kundigen  Gelehrten  ausgearbeiteten  Synopsen  er- 
gaben  denn  auch  ungeraein  zahlreiche  und  fojgenschwere  Unter- 
schiede.  Sie  zerfallen  indrei  Gruppen:   i"-^  >    ■.:^'^-:-^f-yk..:ys.>-'-:^ 

-  1.  Sehr  viele  Partien  der  l.Auflage,  die  der  Obersetzer  ver- 
wertete,  hat  Badley  aus  Zahir  weggelassen,  z.  B.  Vorwort  i — v, 
S.  3 — 14,  17—22,  83 — 90  usw.  Weggelassen  sind  u.  a.  nichts  Ge- 
ringeres  als  die  Ausfiihrungen  uber  den  318jahrigen  Maharishi  und 
iiber  die  geheime  Sanyasi-Mission,  somit  iiber  hochst  wichtige 
Qegenstande.  i;^^    ? '    l*:^'<7^; 

'^  ;*  2.  Manche  Stellen  Zahirs  hat  Badley  willkiirlich  abgeandert. 
Urn  nur  ein  Beispiel  zu  nennen:  Wo  Zahir  sagt:  „Es  war  einer  der 
vielen  Falle,  in  denen  Jesus  selbst  kam,  um  mich  zu  retten"  (62), 
sagt  der  Methodistenbischof:  ^  .  .  Jesus  mir  irgend  jemand  zu 
meiner  Rettung  sandte"  (Schwed.  Obers.  70).    Ist  dieser  Unterschied 

.wirkHch  belanglos,   wie   der  Religionshistoriker  Heiler   behauptet 

(W.  242)?      C-^^i^^'i^ife'^^^i^'-B^^^^^^  :>  1' 

1 .  3.  Manche  Stellen  hat  Badley  von  sich  aus  hinzugesetzt,  z.  B. 
S.  58  die  ganz  unzutreffende  Bemerkung:  „Er  (Sundar)  blieb  zuerst 
an  der  Grenze  stehen  und  erlernte  die  tibetanische  Sprache",  wider- 
legt  durch  S.'s  Gestandnis  (Dok.  14),  oder  S.  62:  „Vom  bekehrten 
Sekretar  dieses  Lama  horte  Sundar  Kartars  Geschichte  .  .  .  ,  und 
nachdem  er  zu  wissen  bekbmmen,  wo  Kartar  Singhs  Heimat  lag, 
besuchte  er  seinen  alternden  Vater  und  gewann  ihn  fur  Christus." 
^uch  dieser  Zusatz  ist  ganz  falsch  (W.  16). 

Die  Zahl  der  Ausmerzungen,  Abanderungen  und  Zusatze  ist,  ich 
wiederhole  es,  sehr  groB,  was  uns  nach  Badleys  Vorwort  auCh 
nicht  in  Verwunderung  setzen  wird. 

■^jl .  Heiler  kannte  nur  die  schwedische  jDbersetzung  jene'r  Be- 
ifbeitung,  nicht  aber  Zahirs  Originalschrift,  als  er  die  drei  ersten 
Auflagen    seines    Sundar-Buches    herausgab.    A 1 1  e  i  n    o  b  w  o  h»l 

s  e  r  nur  ein  einziges  Buch  kannte,  scheuteer  nicht 
davor    zurtick,   ihrer    drei    zu    zitieren,    und    ob- 
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wohl  er  nur  eine  schwedische  Obersetzung 
einer  freien  amerikanischen  Bearbeitung  durch 
Badley  kannte,was  das  ihm  bekannte  V  o  r  w  o  r  t 
ausdriicklich  hervorhob,  zitierte  er  auBer  ihr 
zwei  O  riginalausgaben,  die  er  zu  diesem  Zwecke 
frei  erf  and.  Es  ist  das  krasseste  Beispiel  einer  Ouellen-^^ 
erfindung,  das  mir  aus  der  Geschichte  der  neueren  Tlieologie  be* 
kannt  ist.  Drei  Auflagen  schmucken  diese  Erfindungen! 

Die  eine  fingierte  Originalausgabe  steht  im  Literaturverzeichnis 
S.  215,  Z.  10:  „ Alfred  Zahir,  A  Lover  of  the  Cross. 
New  York  1920."  Frei  erfunden  sind  Autor,  Titel,  Druckort  und 
Jahrzahl. 

Die  andere  aus  der  Luft  gegriffene  Ausgabe  ziert  die  folgende 
S.  216,  wo  unter  den  Abkiirzungen  zu  lesen  ist  „Z.  =  Zahir,  Lover 
of  the  cross  ovs.  Franklin".  Nur  ein  sehr  aufmerksamer  Leser  kann 
finden,  daB  dieses  Buch  identisch  ist  mit  dem  einen  total  andern 
Titel  tragenden,  vorhin  erwahnten  Buch  „Sundar  Singh,  aposteln 
med  blodande  fotter  ....  ovs.  Elisabeth  Franklin  ....(=  Z.)".  Seit 
wann  ist  es  iiblich,  als  Abkiirzung  eiiien  total  andern  Titel 
und  Autor  zu  wahlen?  ;.*'pir  ^ ,  ^  ->^  "i^  v.*;%^^';  v^^^^;  ■■.:  ;• ' 
Es  kann  sich  um  keinen  Irrtum  handeln,  denn  kaum  ein  Be- 
I  trunkener  konnte  drei  Biicher  sehen,  wo  doch  nur  eines  vorUegt, 
I  und  auch  er  konnte  nicht  auBer  der  wirklich  benutzten  Obersetzung 
einer  freien  Bearbeitung  noch  zwei  Originale  hinzudichten.  Heiler 
griff  zu  ungewohnten  Mittein,  um  zu  verdecken,  daB  er  Zahirs 
Buch»  das  er  entwerlete  und  seiner  Kritik  entzog,  nicht  kannte.  Ich 
iiberlasse  das  Urteil  uber  diese  Methode,  einen  „Apostel"  zu 
kreieren,  dem  Leser.  1         :   -.,  ^  ,    ;  -  v.tv^fi>ii^^^      tk 

Leider  konnte  sich  Heiler  nicht  dazu  aufraffen,  seine  Fehler 
offen  einzugestehen,  sondern  bediente  sich  neuer  Kunste,  die  nicht 
•  gerechtfertigt  werden  konnen.    Nachdem  ich  trotz  sehr  langem  und 
f    -  umstandlichem  Suchen  Zahirs  nicht  existierende  Ausgabe  von  New  \ 
York  nicht  hatte  auftreiben  konnen,  wandte  ich  mich  direkt  an 
Heiler  und  bat  um  AufschluB. 

^    Die  Antwort  wurde,  da  er  krank  darniederlag,  von  einer  ihm 
nahestehenden  Personlichkeit  erteilt.    Sie  besagt  (21.6.1925): 

„Die  amerikanische  Ausgabe  von  „The  Lover  of  the  Cross" 
fuhrt  den  Titel  „Sunder  Singh,  The  Apostle  of  the  bleeding 
Feet",  The  Abingdon  PreSs,  Chicago,  Illinois.  Sie  stammt 
nicht  direkt  von  Zahir,  sondern  ist  nach  dessen^iichleiii  von 
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Bischof  Brenton  Badley  bearbeitet.  Die  schwedische  Ausgape, 
die  .  .  .  bei  der  Abfassung  allein  vorgelegen  hatte,  hatte  diese 
amerikanische  Ausgabe  ungenau  zitiert,  und  daher  die  Fehl- 
angabe.  ..." 

Man  beachte,  daB  Heiler  demnach  ganz  genau  wuBte,  daB  das 
in  seinen  Handen  befindliche  Biichlein  eine  bloBe  Bearbeitung 
war.  Dennocii  gab  er  sie  fur  eine  Originalausgabe  aus!  1st  ein 
solches  Verfaiiren  statthaft?  Ferner  veranderte  er  in  seinem  Zitat 
willkiiriich  den  Titel  der  amerikanischen  Publikation  Badleys;  ent- 
spricht  dies  der  guten  wissenschaftlichen  Sitte?  Weil  Badley  sagt, 
sein  Biichlein  sei  „hauptsachlich  hergenommen"  von  Zahirs  „Lover", 
setzt  Heiler  auf  eigene  Faust  dieses  Original  als  die  von  ihm 
selbst  benutzte  Quelle  ein  und  gibt  an,  daB  die  amerikanische 
Quelle  in  der  schwedischen  Ausgabe  ungenau  zitiert  worden  sei. 
Vielmehr  wurde  der  Titel. der  Schrift  Badleys  („The  Apostle  of  the 
Bleeding  Feet")  im  schwedischen  Haupttitel  genau  iibersetzt. 

Nachdem  ich  diesen  Sachverhalt  offentlich  bekanntgegeben 
(Union,  Evangelisch-prot.  Kirchenblatt  der  Pfalz,  Kaiserslautern, 
V.  17;  u.  24. 9. 1926,  sowie  Ostasien-Jahrbuch  1927,  Pallasstr.  8,  Berlin, 
S.  66  ff.)  und  Heiler  durch  direkte  Zusendung  zur  Kenntnis  gebracht 
hatte,  hoffte  ich,  daB  er  nun  seinen  Fehler  eingestehen  und  der 
Wahrheit  die  Ehre  geben  werde.  Leider  ging  meine  Hoffnung  fehl. 
Neue  Entstellungen  der  Tatsachen  waren  die  Folge.  Zwar  gibt 
Heiler  .zij,  daB  Zahirs  Lover  weder  in  amerikanischer,  noch  in 
schwedischer  Ausgabe  erschien.  Allein  im  iibrigen  stellt  er  neue 
unwahre  Behauptungen  auf. 

„Mein  Fehler  bestand  einmal  darin,  daB  ich  mich  bei  der 
Abfassung  der  ersten  Auflage  meines  Buches  darauf  be- 
schranken  muBtfe,  die  schwedische  Cbersetzung  der  amerikani- 
schen Ausgabe  (!!!)  dieses  Buchleins  zu  zitieren,  da  mir  die 
Originalausgabe  unzuganglich  war"  (W.  242). 

Richtig  ware  die  Wendung:  „Ich  hatte  mich  beschranken 
mussen  und  sollen." 

Warum  tat  es  Heiler  denn  nicht  und  begntigte  sich  mit  einem 
einzigen  Zitat?  Den  Qrund  lemten  wir  kennen:  Weil  er  dann 
Zahir  nicht  hatte  entwerten  und  von  seiner  biographischen  Arbeit 
im  wesentlichen  nicht  hatte  ausschalten  konnen. 

Erstaunlich  dreist  und  von  geringem  Sinn  fur  den  historischen 
Sachverhalt  zeugend  ist  ferner  die  Behauptung,  Badleys  Schrift  sej 
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nur  eine  „amerikanische  Ausgabe"  des  Zahirschen  „Lover".  Seltsam! 
Fruher  wuBte  Heiler,  daB  jene  nur  eine  „Bearbeitung"  darstelle, 
wie  er  sagt  Seither  zitierte  ich  eine  Menge  von  Abweichungen 
imter  Angabe  der  Seitenzahl.  Und  nun  verwandelt  Heiler  die  „Be- 
arbeitung"  in  eine  „Ausgabe".  Das  Zahirsche  Original  kennt  er 
nicht.  Ich  gab  mir  alle  erdenkliche  Muhe,  es  ihm  zuganglich  zu 
machen,  allein  er  lehnte  immer  ab.  Und  nun  hat  er  die  Stirn,  eine 
handgreifliche  Unwahrheit  in  die  Welt  hinauszurufen?  Qlaubt  er, 
so  dem  Ansehen  der  deutschen  Wissenschaft  und  seinem  eigenen 
Rufe  zu  dienen? 

Und  weiter  erhebt  er  die  unerhort  dreiste  und  absolut  unwahre 
Behauptung  „Die  amerikanische  Ausgabe  ist  —  von  einigen  (!) 
Auslassungen  und  unwesentlichen  (!)  Anderungen  abgesehen  —  ein 
wortlicher  Abdruck  der  indischen  Originalaus- 
gabe,  der  mit  Zahir^  Erlaubnis  erfolgte  und  als  solcher 
im  Vorwort  der  amerikanischen  Ausgabe  ausdriicklich  gekenn- 
zeichnet  wird"  (W.  242). 

Unwahrheiten  fiber  Unwahrheiten!  Es  ist  tief  betrubend,  daB 
im  20.  Jahrhundert  ein  Vertreter  deutscher  Theologie  sich  so  be- 
nimmt.  Als  Sundar  von  Sandys,  Wigram  u.  a.  ernsthch  gewamt 
worden  war,  die  Unwahrheit  seines  vierzigtagigen  Fastens  zuruck- 
zunehmen,  lieB  er  es  durch  Zahir  in  alien  Auflagen  wiederum  auf- 
tischen,  so  dringend  Zahir  ihn  um  Verbesserung  aller  in  der  ersten 
Auiflage  etwa  noch  vorkommenden  Fehler  gebeten  hatte.  Heiler 
ist  in  dieser  Hinsicht  seinem  bewunderten  „Apostel  d€S  Ostens  und 
des  Westens"  auBerordentlich  ahnlich. 

Man  darf  sich  daher  nicht  wundern,  daB  Heiler  in  der  eng- 
lischen  Ausgabe  seines  Buches  („The  Gospel  of  Sadhu  Sundar 
Singh")  (London  1927  S.268)  Badleys  Buch  zitiert  mit  der  Notiz: 
„Wiederabgedruckt  (reprinted)  von  der  1.  Ausgabe  von  Zahirs 
Lover  of  the  Cross."  Nach  seinem  eigenen  Qestandnis  weiB  er  ganz 
genau,  daB  nur  eine  Bearbeitung  vorliegt. 

So  erfmdet  Heiler  Quellenschriften  fur  seine  religionsgeschicht- 
liche  Untersuchung  und  gibt  sie  mit  derselben  Unverfrorenheit  fur 
Originalausgaben  aus,  mit  der  er  Orthodoxe  in  Liberale  verwandelt, 
wo  es  sich  um  die  Aufwuhlung  konfessioneller  und  parteitheologi- 
scher  Leidenschaften  zum  Schutze  seines  wunderlichen  HeiUgen 
handelt.     '  j  (Fortsetzung  folgt.) 
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Inari. 

Von  Pfarrer  S.  A  k  a  s  h  i ,  Tokyo. 

Unter  den  japanischen  popularen  Qottheiten  ist  keine  so  beliehl 
und  verbreitet  wie  Inari.  Es  gibt  kaum  ein  Dorf,  in  dem  man  nicht 
einen  kleinen  Schrein  oder  ein  rotes  Torii  (Tempeltor,  Torii  eigent- 
lich  Vogelsitz)  findet.  In  Osaka  und  seiner  Umgegend,  aber  auch 
im  iibrigen  Japan,  ist  es  am  Inari-Fest  fast  wie  bei  den  Christen  zu 
Weihnachten;  Kinder  und  Erwachsene  vergnugen  sich  mit  Fahnen 
und  Trommelschlagen  vor  dem  Inari-Schrein,  und  jedes  Haus 
schmiickt  sich  zu  Ehren  Inaris  mit  einer  Flagge  am  ersten  Tag  des 
Pferdes  im  zweiten  Monat  (Februar)  jedes  Jahres.  Dieser  Tag  ist 
ein  allgemeiner  Volksfesttag  im  ganzen  Lande,  und  ura  die  Inari- 
Schreine  herum  entfaltet  sich  ein  lebhaftes  Treiben  mit  Verkaufs- 
standen  fUr  Spielsachen,  SuBigkeiten  und  anderen  Waren.  Der 
groBte,  alteste,  beriihmteste  und  schonste  Inari-Schrein  ist  der  in 
Fushimi  bei  Kyoto.  Er  ist  so  beriihmt  und  angesehen,  daB,  wenn 
man  von  Inari  spricht,  jedermann  sofort  an  den  Inari  von  Fushimi 
denkt.  Das  erste  Gebaude  des  Schreins  auf  seinem  jetzigen  Tempel- 
grund  wurde  in  der  Ara  Qohanazono  im  Jahre  1438  errichtet;  hier- 
her  uberfiihrte  man  das  Heiligtum  des  Inari  von  Sangamine,  wo  der 
Qott  im  Jahre  709  in  der  Ara  Qenmyo  erschienen  war  und  seine 
Einwohnung  vollzogen  hatte.  Der  Schrein  gehort  zur  hochsten  von 
den  drer  Klassen,  in  die  die  unter  Regierungsaufsicht  stehenden 
Shinto-Schreine  eingeteilt  sind.  Seit  dem  Kaiser  Mommu  schickten 
viele  Kaiser,  so  die  Kaiser  Tsuchimikado  und  Juntoku,  Qesandt- 
schaften,  um  in  dem  Schrein  zu  opfern  und  den  gottlichen  Segen  fiir 
mannigfaltige  Aniiegen  zu  erbitten,  andere  Kaiser  brachten  auch 
personlich  ihre  Verehrung  dar.  Die  Shogune  der  Kamakura-Zeit 
und  spatere  fiihrende  Staatsmanner  bauten  den  Schrein  zu  statt- 
Hcher  GroBe  aus. 

.  Hier  werden  viele  Qottheiten  verehrt,  vier  sind  die  Hauptgott- 
heiten.  Im  nordlichen  Schrein  wird  Sarutahiko  no  Mikoto,  der  im 
Kojiki  der  Fiihrer  der  Amaterasu  ist,  verehrt,  Im  sudlichen  Schrein 
werden  Omiyanome  no  Mikoto,  eine  himmlische  Gottheit,  die  der 
Amaterasu  diente,  und  Onamuchi  no  Mikoto  angebetet.  Der 
mittlere  Schrein  ist  der  Gottheit  Ugano  mitama  no  Mikoto  geweiht. 
Die  unter  dem  Namen  Inari  verehrte  Gottheit  ist  die  Gottheit 
Uganomitama  no  Mikoto.  Sie  ist  eine  Tochter  der  Gottih  \yakamu- 
subi   no   kami.    Diese   ist  im  Nihon-Shoki  eine   Tochter   Izanagis 
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und  Izanamis,  nach  dem  Kojiki  eine  Tochter  des  Susano  no  Mikoto. 
Diese  Gottheit  wird  Toyonganome  no  kami  oder  Wakanganome  no 
kami  oder  Okatsuhime  no  Mikoto  genannt,  wohingegen  einige 
Schriftsteller  im.Daijingu-Hongi  and  Otano  -  Mikoto  -  Kunden  sie 
Ukemochi  no  kami  nennen.         C^^^s 

Diese  Gottheit  wird  als  Toyouke  hime  no  kami  im  Geku  (dem 
innern  Schrein)  in  Ise  angebetet  und  genieBt  dort  vom  kaiserlichen 
Hause  und  vom  Volk  groBe  Verehrung.  Sie  wurde  unter  der  Re- 
gierung  des  Kaisers  Yuryaku  im  Jahre  478  von  Tamba  no  kuni 
als  die  Gottheit  des  Kochens  zum  Dienst  fiir  die  Sonnengottin  nach 
Ise  entsandt;  als  solche  heiBt  sie  auch  Miketsu  no  kami  (Dienende 
Gottheit  .der  Sonnengottin  [Amaterasu]).  Es  gibt  drei  Gottheiten  fur 
die  gottliche  Ernahrung.  Ukemicho  no  kami  ist  die  oberste  Gottheit 
fur  die  gottliche  Nahrung.  Ober  diese  Gottheit  gibt  es  dne  sehr 
interessante  Legende.  Als  Amaterasu  im  Himmel  war,  horte  sie  den 
Namen  dieser  Gottheit,  die  auf  Erden  lebte.  D»  sandte  sie  Tsuki- 
yomi  no  Mikoto,  um  sie  zu  treffen  und  ihr  zu  befehlen,  die  gottliche 
Ernahrung  vorzubereiten.  Tsukiyomi  begab  sich  auf  diie  Erde  und 
richtete  den  gottlichen  Auftrag  aus.  Als  dann  Ukemochi  no  kami 
ein.  Reisfeld  ansah,  kam  aus  ihrem  Munde  Reis  heraus,  als  sie  das 
Meer  ansah,  kamen  groBe  und  kleine  Fische  aus  ihrem  Munde 
heraus,  als  sie  das  Gebirge  anblickte,  sprangen  allerhand  jagdbare 
Tiere  -aus  ihrem  Munde.  Als  so  alle  Dinge  vorbereitet  waren, 
schaute  sie  auf  sie  und  bewirtete  Isukiyomi.  Als  die  Gottheit  Isuki- 
yomi  dies  sah,  wurde  sie  argerlich,  well  sie  aus  dem  Munde  heraus- 
gekommene  Dinge  nun  essen  soUte,  und  totete  Ukemochi  no  kami. 
Darauf  kehrte  sie  zum  Himmel  zuriick  und  erzahlte  ihre  Erlebnisse 
der  Amaterasu.  Diese  fuhlte  Mitleid  mit  der  getoteten  Gottheit  und 
sandte  Amenokumabito,  nach  ihr  zu  sehen.  Als  diese  Gottheit  auf 
die  Erde  kam,  geschah  etwas  Wunderbares.  Pferde  und  Rinder 
entstanden  aus  dem  Haupt  der  getoteten  Gottheit.  Aus  ihrem  Schadel 
entstand  die  Hirse,  aus  ihren  Augenbrauen  die  Seide,  aus  ihren 
Augen  das  Gras,  aus  ihrem  Bauche  der  Reis,  aus  ihrem  After 
Weizen  und  Bohnen.  Amenokumabito  nahm  diese  Dinge  und  brachte 
sie  der  Amaterasu.  Diese  war  sehr  froh,  diese  Dinge  zu  haben  und 
sagte,  diese. Dinge  sollten  zur  Nahrung  der  Menschen  dienen;  dann 
nahm  sie  Hirse,  Gras,  Weizen  und  Bohnen  zur  Aussaat  fiir  die  Felder, 
den  Reis  fiir  die  Wasse rf elder  und  befahl  Ameno-sata  und  Ameno- 
Osata,  sie  auszusaen.  Seit  der  Zeit  entstanden  die  Ernten  des 
Herbstes.   Uganomeno  no  Mikoto  ist  die  oberste  Gottheit  der  Ge- 
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tranke,  und  Uganomitama  ist  die  Gottheit.der  gottlichen  Speicher 
und  der  Kiiche.  Aber  diese  drei  Gottheiten  sind  ein  und  dieselbe 
und  als  diese  eine  Gottheit  werden  sie  im  Geku  in  Ise  verehrt. 

Einige  Schriftsteller  sagen,  sie  war  der  Geist.des  Reises.  Man 
darf  wohl  annehmen,  daB  sie  die  Gottheit  der  Aussaat  aller 
Gewachse  als  auch  die  oberste  Nahrungsgottheit  ist,  und  daB  sie 
den  Menschen  nicht  nur  diese  Segnungen  spendet,  sondern  sie  auch 
reich  macht  an  Geldschatzen.  Diese  Gottheit  (Inari)  wirkte  an 
ihren  Verehrern  auf  mannigfache  Weise  Wundertaten.  Wenn  die 
Menschen  sie  um  Segen  bitten  fiir  ihre  Sake-  (Reiswein-)  Brauerei, 
ihre  Weberei  und  ihre  anderen  Gewerbe,  so  erweist  sie  ihnen 
groBe  Huld. 

Einst  lebte  oin  Sake-Brauer  in  der  Iwashiro-Provinz.  Jedes 
Jahr  braute  er  Sake,  hatte  aber  stets  das  Ungliick,  daB  Wein-Essig 
daraus  wurde.  So  wurde  er  armer  und  armer  und  geriet  in  groBe 
Schulden.  Abej  er  verpfandete  sein  Haus  und  verkaufte  sogar  seine 
uberfliissigen  Kleider,  um  noch  einmal  einen  Versuch  zu  maehen. 
Doch  wieder  miBlang  es.  Da  beschloB  er,  Selbstmord  zu  begehen. 
Als  er  in  dieser  verzweifelten  Stimmung  war,  kam  ein  alter  Mann 
zu  ihm  und  fragte  ihn  nach  dem  Grunde  seiner  Verzweiflung.  Als 
der  alte  Mann  die  Erzahlung  dieses  Ungliicks  gehort  hatte,  bat  er 
um  eine  Probe,  um  dek„Sake"zu  kosten.  Er  erklarte,  er  sei  in  der 
Tat  sehr  schlecht.  Er  solle  nur  die  Spundlocher  schHeBen  und  einige 
Monate  warten.  Dem  Brauer  kam  die  Sache  sehr  merkwurdig  vor 
und  er  fragte  den  alten  Mann  nach  seinem  Namen.  In  dem  Moment, 
wo  dieser  ihn  sagte,  verschwand  er.  Es  war  Inari.  Der  ,,Sake" 
wurde  kostlich  und  rettete  den  Brauer  aus  aller  Not. 

Vor  150  Jahren  wollte  ein  Mann  mit  Namen  Kimura  in  Nagzioka- 
mura  bei  Mito  einen  Brunnen  graben,  konnte  aber  keinen  passenden 
Platz  linden.  Zu  dem  Suchenden  trat  ein  alter  Mann,  der  nach 
Kimuras  Unternehmen  fragte  und  ihm  einen  Platz  zum  Graben  anriet. 
Kimura  grub  und  fand  einen  alten  Topf  mit  vielen  Goldstiicken, 
darunter  aber  stieB  er  auf  sehr  gesundes,  klares  Wasser.  Ihm  hatte 
Inari  gQholfen. 

Neben  Fushimi  ist  ein  anderer  groBer  Inari-Schrein  der  Kasama- 
Schrein.  Der  Kasama-Inari  ist  auch  identisch  mit  Uganomitama  no 
kami,  hat  aber  einen  andem  Namen;  er  wird  Kurumigashita  Monza- 
buro  Inari  genannt.  Es  gibt  also  sehr  viele  verschiedene  Inari, 
deren  Charakter  und  Wirksamkeit  sich  stark  voneinander  unter- 
scheiden. 
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Auch  in  buddhistischen  Tempein  gibt  es  einen  Inari,  aber  er  ist 
eine  andere  Gottheit  als  die  Shinto-Inari.  Er  entstammt  dem  indi- 
schen  Brahmanismus. 

Es  wird  erzahlt,  daB  der  hochverehrte  Monch  der  Zen-Sekte 
Qiinzenji  im  Jahre  1256  nach  China  ging  und  dort  viele  Tempel  be- 
suchte.  Als  er  sich  zur  Riickkehr  anschickte,  erschien  ihm  plotzlicli 
ein  Geist  und  sprach  zu  ihm:  „Ich  bin  Dakini  und  ich  will  fur  deinen 
Weg  Sorge  tragen  mit  der  Zauberformel:  „Onshira  batta  niri  un- 
sowaka",  und  es  wird  deinen  Glaubigen  Frieden  und  Gliick  zuteil 
werden."  Mit  diesen  Worten  entschwand  die  Gottheit,  die  die  Er- 
scheinung  einer  wunderschonen  Frau  auf  dem  Riicken  eines  weiBen 
Fuchses  hatte.  Der  Priester  kam  nach  Japan  zuruck  und  schnitzte 
ein  Bildnis  der  Gottheit  und  machte  sie  zu  seiner  Schutzgottheit 
und  lehrte  seine  Glaubigen,  die  Zauberformel  zu  rezitieren.  Als  der 
Monch  Tokai  Gieki  in  der  funften  Generation  nach  Giinzenji  im 
Jahre  1441  den  Myoganji-Tempel  griindete,  nahm  er  das  Bildnis  des 
Dakini,  das  Giinzenji  hergestellt  hatte,  und  stellte  es  im  Heiligtume 
auf  fiir  die  vielen  Glaubigen,  die  aus  alien  Teilen  Japans  dorthin 
kamen.  Dies  ist  der  buddhistische  Inari. 

Es  gibt  noch  eine  andere  Legende  fiber  den  Dakini  von 
Toyokawa.  Dieser  Inari  wird  Heihachiro-Inari  genannt,  der  drei- 
hundertundeins  Familien  hat.  Als  der  Monch  Tokai  Gieki,  der 
Griinder  des  Terapels,  fur  die  heilige  Sache  wirkte,  kam  ein 
fremder,  alter  Mann  zum  Beten.  Er  nannte^sich  Heihachiro  und 
besorgte  fur  Gieki  die  Kiichenarbeit.  Er  besaB  nur  einen  Kessel, 
den  er  stets  benutzte  zum  Reiskochen,  Gemiisekochen,  Wasser- 
heiBmachen,  Teezubereiten  usw.  Es  war  sehr  sonderbar,  daB  der 
eine  Kessel  ausreichte,  auch  wenn  er  fur  zehn  Personen  eine  Mahl- 
zeit  bereiten  muBte.  Als  ihn  jemand  fragte,  'wie  es  moglich  sei,  daB 
ihm  der  eine  Ke^el  fiir  all  diese  Zwecke  genugte,  antwor^ete  er, 
das  sei  moglich,  weil  ihm  die  dreihundertundeins  Familien  zur  Ver- 
fugung  standen,  ohne  daB  jemand  davon  wuBte.  Als  der  Priester 
starb  und  begraben  war,  verschwand  der  alte  Mann;  seinen  Kessel 
aber  lieB  er  zuruck.  Dieser  alte  Mann  war  eine  Inkarnation  des 
Dakifii. 

Es  erscheint  sonderbar,  daB  man  den  Dakini  verehrte  und  um 
Gaben  und  Segen  bat.  Denn  im  Brahmanismus  ist  er  die  Dar- 
stellung  des  Teufels,  und  in  der  Mahavairocana-Legende  handelt  es 
sich  um  die  Unterwerfung  des  Daikini,  der  als  Mahakala  erschien. 


s.^ 
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So  hat  man  in  den  Inari-Schreinen  auch  den  Daikoku  zum  Qott 
erhoben,  der  mit  Mahakala  identisch  ist.  Warum  man  den  Mahakala 
zum  Gott  erhoben  hat,  dariiber  konnen  selbst  die  Priester  keine 
Auskunft  geben.  •  ,.     .^ 

So  ist  also  Tnari  im  Shinto  die  Oottheit  Uganomitama  no  kama, 
die  Hervorbringerin  *  der  Feldfriichte  und  die  Obergottheit  der 
Nahrung  und  die  Spenderin  des  Qedeihens  der  Ernten,  im  Buddhis- 
mus  aber  ist  Inari  gleich  dem  Dakini.  Im  Volksglauben  dagegen  ist 
Inari  der  Fuchsgott.  Fuchsfiguren  stehen  vor  den  Schreinen,  oft 
stehen  sie  auch  in  den  Schreinen  selbst  als  die  verehrte  Oottheit. 
Im  Shinto  wird  die  Oottheit  Ugonomitama  no  kami  auch  Miketsu  no 
i        kami  genannt.   Nun  wird  das  Wort  Miketsu  auch  noch  mit  andern 


■■■^'       chinesischen  Charakteren  geschrieben,  die  zugleich  „drei  Fuchse" 

'       bedeuten  konnen.  So  sind  im  Fushimi-Schrein  drei  Fuchse  als  Gott- 

heiten,  Kosuzuki,  Okomachi  und  Kuroo.   Es  ist  schwer  festzustellen, 

wann  die  Vergottlichung  der  Ftich^e  stattgefunden  hat.   Es  scheint 

erst  in  der  Tokugawa-Zeit  geschehen  zu  sein. 

Der  Fuchs  bedeutete  ein  gliickbringendes  Zeichen  in  alten 
Zeiten.  So  wurde  im  Jahre  712  von  dem  Oouverneur  der  Iga- 
Prafektur  dem  Kaiser  ein  schwarzer  Fuchs  geschenkt,  und  diese 
Erscheinung  des  schwarzen  Fuchses  wurde  fiir  eine  gute  Vor- 
bedeutung  fiir  die  friedliche  Regierung  des  Kaisers  angesehen.  In 
spateren  Jahrhunderten  wandelte  sich  die  Deutung  des  Fuchses 
und  er  wurde  gefiirchtet.  In  der  japanisehen  Literatur  spielt  der 
Fuchs  eine  groBe  Rolie.  Hier  mogen  zwei  Beispiele  foJgen,  die  der 
No-Draraa-Literatur  zugehoren.         f^    ;^  " 

■'    ...    ,.    .     '\  >--■  ^^';^         r  '.-'.'  -     ^    -■>    '■"^:    '?- 

O;  -kC      1.  Sesshoseki  (Der  giftige  Stein). 

Vor  langer  Zeit  kaih  Gennozenji,  ein  buddhistischer  Priester  der 
Zen-Sekte  (gest.  940),  auf  einer  Wanderung  in  die  Nasuno-Ebene  in 
der  Provinz  Shimodzuke.  Als  er  da  bei  einem  Stein  stand,  kam  eine 
fremde  Frau  zu  ihm  und  warnte  ihn,  nicht  an  den  Stein  zu  nahe 
heranzutreten,  weil  dies  „der  totende  Stein  von  Nasuno"  sei,  der 
ewigen  Tod  bringe  iiber  Tiere  und  Menschen,  die  sich  ihm  nahten. 
Der  Priester  fragte,  warum  das  so  gefahrlich  sei.  Die  Frau  ent- 
gegnete,  der  Stein  sei  eine  Inkarnation  von  Jamamonomaye,  einer 
Hofdame  der  Ara  Jobain  (1768  bis  1783).  Diese  Hofdame  war  wegen 
ihrer  Bildung  und  ihres  Erzahltalents  sehr  bekannt,  wegen  ihrer 
Schonheit  und  Koketterie  war  sie  der  Liebling  des  Kaisers.  Weil 
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sie  Von  so  tiefer  Gelehrsamkeit  war,  daB  sie  in  allem,  in  Kon- 
fuzianismus,  BuddJiismus,  chinesischer  und  .  japanischer  Wissen- 
schaft  und  Dichtung,  in  FlOten-  und  Saitenspiel  gut  bewandert  war, 
so  erhielt  sie  den  Namen  Jam^monomaye  (d.  h.  keine  Finsternis). 
Als  nun  einst  der  Kaiser  das  Fest  des  Flotei)-  und  Saitenspiels  be- 
ging  im  Seiryo-Palast,  wurden  durch  einen  plotzlichen  WindstoB 
die  Lampen  ausgeloscht,  und  die  Hofleute  stiirzten  fort,  um  Fackeln 
zu  Helen.  Da  strahlte  plotzlich  der  Korper  der  Hofdame  Licht  aus, 
so  daB  alles  taghell  war.  Bald  darauf  wurde  der  Kaiser  4crank. 
Abeno  Yasunari,  der  Hof-Astrologe,  nahm  die  Divination  vor  und 
erklarte,  die  Ursache  der  Krankheit  des  Kaisers  set  diese  Handlung 
der  Hofdame,  die  den  Thron  vernichten  wolle.  Es  miisse  an  ihr  der 
Exorzismus  vorgenommen  werden.  Der  Kaiser  gab  die  Erlaubnis 
dazu,  aber  bevor  es  dazu  kam,  verwandelte  sich  die  Hofdame  in 
einen  Fuchs,  was  sie  auch  friiher  gewesen  war  und  entkam  in  die 
Nasuno-Ebene.  Hier  ward  der  Fuchs  zum  Stein. 

Da  fragte  der  Priester  die  fremde  Frau,  wer  sie  denn  sei.  Sie 
entgegnete,  sie  sei  der  Geist  des  Steinsi  die  friihere  Hofdame.  Da 
sprach  der  Priester:  „ Auch  das  siindigste  Herz  kann  leicht  zu  guten 
Entschlussen  bekehrt  werden.  Ich  will  dich  zum  Junger  des  Bud- 
dhismus  machen.  Zeige  dich  in  deiner  wirklichen  Gestalt."  „0h," 
sagte  die  Frau,  „ich  muB  in  den  Stein  zuriickkehren  und  muB  darin 
meine  BuBgestalt  annehmen."  Damit  verschwand  sie.     •    '*-''■  ^•'•'' 

Gleich  darauf  krachte  es  in  dem  Steiii,  er  spaltete  sich  in  zwei 
Stiicke,  und  der  Qeist  des  Fuchses  erschien  in  dem  truben  Licht  und 
sprach  zu  dem  Priester:  „Sie  war  zuerst  eine  Grabgottin  in  Indien, 
dann  erschien  sie  als  Hoji,  Kaiserin  von  Yu  (1400  bis  1417)  in  China, 
und  schlieBlich  kam  sie  nach  Japan  und  wurde  die  Hofdame  Jama- 
monomaye  und  versuchte,  des  Kaisers  Leben  zu  vernichten.  Aber 
als  Abeno  Yasunari  den  Exorzismus  begann  und  sie  das  fiinffarbige 
Opferpapier  nehmen  lieB  und  ernst  betete,  konnte  sie  die  Oual  nicht 
ertrage;!.  Sie  floh  durch  die  Luft  zur  Nasuno-Ebene.  Spater  kamen 
Miurano-suke  und  Kazusano-suke  auf  kaiserlichen  Befehl  zur 
Nasuno-Ebene  mit  10  000  Reitern.  Diese  fanden  den  Fuchs  und 
toteten  ihn,  aber  sein  Rachegeist  blieb  in  dem  Stein  und  totet  jeden, 
der  ihm  nahekommt."  Aber  jetzt  kam  das  buddhistische  Wohl- 
woilen  iiber  den  Stein.  Der  Geist  versprach  dem  Priester,  er  wolle 
keinen  Schaden  mehr  anrichten,  und  so  verschwand^ er  fftr  immer. 
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2.  Kokaji  (Der  kleine  Schmied).  • 

Im  Jahre  1010  wurde  Tachibana  no  Michinari,  der  kaiserliche 
Qesandte,  zu  Munechika,  dem  Schmied  von  Sanjo  in  Kyoto  gesandt, 
ihn  zu  bitten,  ein  Schwert  fiir  den  Kaiser  zu  Schmieden,  da  der 
Kaiser  einen  Traum  gehabt  hatte,  daB  er  ihn  darum  bitten  soUe. 
Munechika  lehnte  den  Auftrag  ab,  da  er  keinen  Gesellen  habe,  der  so 
geschickt  sei  wie  er,  um  ihm  dabei  zu  helfen.  Aber  der  Qesandte 
bestand  darauf,  des  Kaisers  Wille  mUsse  geschehen. 

Munechika  wandte  sich  in  seiner  Not  an  seinen  Schutzgott 
Inari  Myojin  und  ging  zum  Fushimi-Schrein,  um  dort  zu  beten.  Als 
er  dort  betete,  erschien  ihm  ein  Fremder  und  sprach  mit  ihm  iiber 
die  alte  Schwertschmiedekunst  in  China  und  Japan  und  befahl  ihm 
schlieBlich,  einen  Altar  herzurichten  und  die  Esse  zu  riisten  ui^d  auf 
ihn  zu  warten.  Er  werde  kommen,  um  ihm  zu  helfen.  Es  war  Inari, 
der  ihm  als  Fr'emder  erschien. 

Sobaute  Munechika  einen  Altar,  richtete  die  Esse  her,  hing  die 
heiligen  Strohgewinde  um  den  Platz  auf,  um  alles  Unreine  zu  ver- 
treiben,  brachte  der  Gottheit  Opfer  dar  und  bat  um  Hilfe.  Da 
erschien  plotzlich  ein  Knabe  und  fragte  ihn,  wo  das  Eisen  zu  dem 
Schwert  sei.  Munechika  war  froh,  nun  einen  Heifer  zu  haben.  Sie 
nahmen  das  Eisen,  schlugen  es  abwechselnd  auf  dem  AmboB,  so 
ward  das  Schwert  bald  vollendet.  Der  Schmied  schnltt  seinen 
Namen  Munechika  auf  die  eine  Seite  des  Schwertes  ein,  und  auf  die 
andere  Seite  das  Wort  Ko-kitsune  (kleiner  Fuchs),  da  das  Schwert 
von  Inari  selbst  gemacht  war.  Dann  iiberbrachten  sie  es  dem 
kaiserlichen  Gesandten.  Dies  Schwert  ist  beruhmt  unter  dem 
Namen  Amano-Murakomo  oder  Ko-kitsune  Maru,  und  es  wird  als 
heiliges  Schwert  im  Kaiserhaus  gehutet. 

So  hat  also  der  Fuchsgott  die  alte  Inari-Gottheit  des  Shinto  und 
des  Buddhismus  verdrangt.  Es  gibt  im  Volksglauben  viele  ver- 
schiedene  Fuchsgottheiten.  Mit  dem  Fuchskult  hangen  die  Geister- 
beschworer  und  Zauberer  zusammen,  von  denen  es  im  Shinto  eine 
Menge  gibt.  Sie  wahrsagen  die  Zukunft,  indem  sie  erst  Opfer  und 
Gebete  darbringen,  und  dann  in  einen  Zustand  der  Verziickung 
geraten,  aus  dem  heraus  sie  dann  reden.  Sie  behaupten  auch,  mit 
den  Geistern  der  Toten  in  Beziehung  zu  steh^n  und  von  ihnen  Nach- 
richt  geben  zu  konnen. 


—  153  — 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  internationale   Mis^onskonferenz   in  Jerusaiem. 

Ober  die  Tagung  des  internationalen  Welfmissionsrats,  die  vom 
24.  Marz  bis  8.  April  in  Jerusalem  stattgefunden  hat,  werden  wir  bericliten, 
sobald  das  Ergebnis  der  Konferenz  vorliegt.  Seit  dem  traurigen  Versagen 
des  Fortsetzungs-Ausschuses  der  Edinburger  Weltmissionskonferenz  vdh 
1910  im  Kriege  und  dem  Versagen  so  mancher  anderer  Konferenzen  mit 
hochtonenden  und  vielversprechenden  Programmen  ist  man  skeptisch  ge- 
worden  gegen  die  Bedeutung  von  Konferenzen  iiberhaupt.  Docli  darf  des- 
halb  der  Wert  solcher  Aussprachen  auch  nicht  ganzlich  verneint  werden. 

Witte. 

Die  Riickkehr  der  evangelischen  Missionare  nach  ChiAa. 

Ganz  allmahlich  vollzieht  sich  die  Riickkehr  der  angelsachsischen  und 
anderer  i\4issionare  auf  ihre  Stationen  im  Innern.  Freilich,  nicht  alle  werden 
zuriickkehren.  In  elnigen  groBen  Missionen  ist  direkt  von  den  Heimat- 
leitungen  dem  Wunsche  der  Chinesen  entsprechend  beschlossen  worden. 
daB  nur  die  Missionare  zuruckkehren  soUen  auf  das  Arbeitsfeld,  deren 
Ruckkehr  die  Chinesen  wiinschen.  Von  einigen  groBen  JViissionen  steheii 
schon  vom  Januar  1928  die  Zahlen  fest,  die  angeben,  wie  viele  Missionare 
vor  der  Katastrophe  und  wieviel  jetzt  wieder  in  China  im  Dienst  stehen. 
Die  erstere  Zahl  in  Klammern  gibt  die  Zahl  vor  der  Katastrophe  an: 
1.  Nordliche  amerikanische  Baptisten  (138)  64,  englische  Baptisten  (93)  39, 
Londoner  Mission  (132)89,  bischofliche  Methodisten-Misison  (175)45,  nord- 
liche amerikanische  Presbyterianer  (414)  225,  sudliche  amerikanische  Pres- 
byterianer  (132)  50.  Es  muB  aber  dabei  bemerkt  werden,  daB  in  diesen 
Zahlen  auch  die  Missionare  in  den  groBen  Hafenstadten  eingeschlossen 
sind,  die  Chiifa  nie  verlassen  haben.  Schatzungsweise  sind  heute  etwa  55 
bis  60  V.  H.  der  Missionare  wieder  in  China  tatig,  so'  wird  berichtet,  ohne 
daB  eine  Nachpriifung  moglich  ist.  In  der  Frage  der  Ruckkehr  in  das  Innere 
Chinas  sind  die  Missionen  mehr  als  von  den  Chinesen  von  ihren  l^egie- 
rungen  abhangig.  Die  englischen  Konsuln  bestimmen,  wie- 
viel Missionare  zuruckkehren  diirfen!!  Ober  diese  Ab- 
hangigkeit  klagt  das  Organ  der  China-Inland-Mission  (Chinas  Millions. 
1928,  Nr.  4,  S.  61)  in  bezug  auf  die  Provinz  Szechwan.  Dort  hat  der  eng- 
lische Konsul  nicht  nur  die  Zahl  der  Missionare  bestiiiimt,  die  zuriickkehrcti 
diirfen,  sondern  sogar  die  Stadte,  in  denen  sie  wohnen  diirfen.  An  diesem 
Beispiel  sieht  man,  wie  stark  die  Bindung  der  Mission  an  die  Politik  auch 
heute  noch  in  der  chinesischien  Mission  ist.  SoUten  sich  die  Missionen 
nicht  mit  aller  Macht  gegen  diese  Bindung  auflehnen? 

In  bezug  auf  dtn  sonstigen  Fortgang  des  Missionswerkes  wird  be- 
richtet, daB  von  den  HochschUlen  4  noch  geschlossen  sind,  11  aber  im  Be- 
trieb,  von  den  Mittelschulen  sind  in  Nordchina  nur  wenige,  in  Mittel-  und 
Sudchina  etwa  30  bis  40  v.  H.  geschlossen.  Von  den  70  Krankenhausern  in 
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Nordchina  sind  4  geschlossen,  49  arbeiten  in  tnehr  oder  weniger  normaler 
Weise,  17  in  provisorisciier  Weise  mit  eingescliranktem  Betrieb,  Von  den 
165  Krankenhausern  in  Mittel-  und  Siidchina  sind  55  geschlossen,  4  vom^ 
Militar  beschlagnatimt,  35  arbeiten  in  normaler,  71  in  provisorischer  Weise 
welter.    .::  >i^.^-..  ^  -s  ..   /■  . _:^;-: -^  u^v^- v,:^-'       Witte. 

'*  -."  ",  '  '  - 
>v      \     OHb  Bestimmungen  der  Pekinger  Regierung  iiber  die 

Privat-  (Missions-)  Scliulen. 

Regierungsarotsblatt  (Cheng  fu  Kung  pao)  v.  23.  November  1927;^  Mr.  4160. 

Vef  ordfiuni: 
des    Unterrichtsministeriums    Nr.    187. 

-.  Hiermit  wird  in  Abanderung  der  Verordnung  Nr.  12  vom  November  1925 
das  Verfahren  -zur  Beantragung  der  Anerkennung  von  Schulen,  die  mit 
auslandischer  Unterstiitzung  gegrundet  sind,  in  7  Paragraphen  verkiandet. 

Verbessertes     Verfahren     zur     BeaiHragung     der    An- 
erkennung von  Schulen,  die    mit  auslandischer  Unter- 
•     '  stiitzunggegriindetsind.    f'i  ># 


Alle  mit  auslandischer  Unterstiitzung  gegriindeten  Schulen  miissen, 
wenn  sie  gemaB  den  vom  Unterrichtsministerium  erlassenen  Schulvor- 
schriften  und  Bestimmungen  betrieben  werden,  gemaB  §  21  des  ver- 
besserten  Schulsystems  eine  literarische  und  eine  wissenschaftliche 
Fakultat  haben;  was  die  Vorschriften  iiber  die  Beantragung  der  An- 
erkennung betrifft,  so  miissen  sie  die  Unterrichts-Verwaltungsbehorde  um 
die  Anerkennung  bitten. 

Die  Bezeichnung  der  Schule  rouB  anfangen  mit  dem  Wort:  „Privat-*'. 

..;.-.-:-  -'  .-::rc;',;\.  •  •■;---'^  \.  ■ .,    §  3.  ■  :;^;■-^'^'■.-■■•-^:i;'^v&?^,;:  '-..■'■^ ; 

Der  Schullertej-  muB  ein  Chinese  sein.  Wenn  der  SchuUleiter  urspriing- 
lich  ein  Auslander  ist,  so  muB  an  seiner  Stelle  ein  Chinese  als  Schulleiter 
gewahlt  werden,  der  die  Anerkennung  als  Reprasentant  beantragt. 

^    ,;  Wenn  die  Schule  ein  Kuratorium  hat,  so  muB  die  Mehrheit  der  Mit- 
clieder  aus  Chinesen  bestehen.  .     ;_^   ^*     , 

'  ■•"•Ae<^r:--'":-".;:^' :.>n^> ■■/■"■ -:   :'■     ^^'  ■^:$^--■:'^^'y'^t 
t^e  Schule  ^darf  keine  reflgiSsen  Zeremonien  gebrauchen,  auch  nicht 

,di^  Verbreitung;  voa  religiosen  Lebren  zum  Zweck  haben. 

Der  Stundenplan  muB  sich  nach  den  vom  Unterrichtsministerium  fest- 
gesetzten  Vorbildern  richten.  Religionsstunden  diirfen  nicht  in  den 
Stundenplan  aufgenommen  werden.  ,  ^ 
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§  7.  ^*^'f-!:'."1     '-■'.''  *■ 

Dieses  verbesserte  Verfahren  tritt  mit  dem  Tage  der  Vcrkundung 

-  in  Kraft.  ,    ,             .      . 

Peking,  den  19. November  1927.  -    /              ,    /   , 

1  (Siegel  des  Untefrichtsministeriums.) 

'  i  '      Der  Unterrichtsminister.   gez.  Liu  che*. 

Anmerknng:     §    21    des    verbesserten    Schulsystems    (Mandat    des^ 
Qeneralissimus    vom   17.  11.  1927,  Cheng  fu  Kung  pao,  vom   18.  11.  1927 
Nr.4155)  lautet:        --"''=  I  \ 

Hochschulen  mussen  eibe  literarische  und  eine  wissenschaftliche 
Fakultat  haben.  Jede  Hochschule  muB  mindestens  mehr  als  zwei  Fakul- 
taten  besitzen. 

Nach  den  vorliegenden  Berichten  geht  das  Bestreben  der  meisten 
Missionsschulen  dahin,  sich  diesen  Bestimmungen  zu  fiigen  und  sich 
registrieren  zu  lassen.  Eine  groBe  Zahl  hat  sich  bereits  registrieren  lassen, 
Eine  Missionsschule  in  Schantung,  welche  entgegen  diesen  Bestimmungen 
doch  noch  Religionsunterricht  im  Lehrplan  erteilte,  ward  kurzerhand  von 
der  Resierung  geschlossen.  Witte. 

'  '        »  Kagawas  soziales  WIrken. 

Der  japanische  Pfarrer  Toyohiko  Kagawa,  einer  der  bedeutendsten 
Fiihrer  der  Arbeiterbewegung  und  der  Bestrebungen  fiir  soziale  Wohl- 
fahrt  (siehe:  Th.  Devaranne,  Jenseits  der  Todeslinie  —  Kagawas  Leben 
und  Wirken)  hat  seine  ersten  Erfahrungen  gewonnen  aus  dem  Zusammen- 
leben  mit  den  allerarmsten  Menschen  in  der  GroBstadt  Kobe,  wo  in  dem 
Stadtteil  Shinkawa  4000  Menschen  in  groBter  Armut  und  sittlicher  Ver- 
kommenheit  leben.  Diese  Erlebnisse  hat  er  in  seinem  beriihmten  Buchc 
„Jenseits  der  Todeslinie"  geschildert.  Jetzt  hat  die  Stadt  Kobe  be^ 
schlossen,  dies  elende  Viertel  abzureiBen  und  auf  offentliche  Kosten  mit 
einem  Aufwand  von  2  130  000  Yen  neue,  gesunde  Wohnraume  aufzubauen. 
Bisher  kamen  in  den  elenden  Hiitten  3 — 4  Menschen  auf  eine  japanische 
FuBboden-Matte,  die  6:3  FuB  groB  ist.  Jetzt  soil  jede  Familie  drei  kleine 
Zimmer  haben,  eine  Kiiche  und  gesundheitsgemaBe  Anlagen. 

Kagawa  selbst  wirkt  augenblicklich  in  Osaka,  der  groBten  Industrie- 
stadt  Japans,  die  bereits  durch  die  Stadtverwaltung  eine  Anzahl  guter 
sozialer  Wohlfahrtseinrichtungen  geschaffen  hat.  Hier  hat  Kagawa  in 
Shikanjima  (Asahimachi)  ein  soziales  Settlement  gegriindet.  Er  hat"  fiir 
20  000  Yen  ein  nei/es  Haus  gebaut  fiir  allerlei  soziale  Hilfswerke  (Kinder- 
garten, Nahschulen,  Lesehalle  usw.).  Der  Prasident  des  Landarbeiter- 
verbandes,  Motojiro  Sugiyama,  ein  friiherer  Pfarrer,  hat  auf  seine  Kosten 
hier  einen  Zahnarzt  angestellt,  der  den  Arbeitern  freie  Zahnbehandlung 
bietet.  I  Witte^^g^ 


,,-,  -^j-  -* 


Kagawa  iiber  soziale  Zustande  In  Japait.^    .         '  M*^'H^ 

Aus  einem  Vortrage  Kagawas,  des  bekannten  christlichen,  sbzialen 

Fiihrers,  seien  einige  Tatsachen  mitgeteilt:  Die  Sterblichkeitsziffer  ist  in 


X 
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Japan  trotz  der  Entwicklung  der  modernen  Medizin  heute  hoher  als  vor 
vierzig  Jahren.  Damals  betrug  sie  20  auf  tausend,  heute  21,2.  InDeutsch- 
land  sank  sle  in  derselben  Zeit  von  27  auf  11.  In  New  York  sank  sle  unter 
der  weiBen  Bevolkerung  von  20  auf  7,  unter  den  dortigen  Negern  betragt 
sie  heute  13.  In  den  Ouartieren  der  Wohlhabenden  in  Kobe  betragt  sie 
heute  7,  in  den  tieferen  Bezirken  des  Biirgertums  12,  in  den  Ouartieren 
der  Armsten  in  Shinkawa  aber  51.  Von  1000  geborenen  Kindern  sterben 
,ln  Amsterdam  33,  in  New  York  70,  in  London  80,  in  Gesamt-Japan  125,  in 
Nordjapan  220,  in  Osaka  250,  in  Shinkawa  600.  Als  die  Hauptkrankheiten 
der  Armen  in  Japan  bezeichnet  Kagawa  Tuberkulose,  Trachome  (agyp- 
tische  Augenkrankheit)  und  Geschlechtskrankheiten.  Von  70  Japanern  ist 
iramer  einer  an  Tuberkulose  krank;  auch  die  Lepra  ist  wett  verbreitet. 
Kagawa  schatzt  die  Zahl  der  Leprakranken  auf  60  000,  von  denen  noch  . 
nicht  3000  in  Heiraen  versorgt  sind.  Mit  btsonderem  Nachdruck  betonte 
er  die  hohe  Bedeutung  des  Christentums  fiir  die  Heb\ing  des  Volkes  auch 
in  sozialef  Hinsicht.  Das  Christentum  ist  ihm  nicht  eine  Lehre,  sondern 
ein  Lebensweg,  der  alles  Heil  schafft  fiir  die  Menschen.  Von  Kagawas 
Buch  .^Across  the  deathline"  hat  die  Regierung  einzelne  Abschnitte,  die  das 
Elend  der  Armsten  schildern,  in  einem  Sonderdruck  an  samtliche  Parla- 
mentsmitglieder  vetteilen  lassen.  W  i  1 1  e. 


Die  l^elclisiasswahlen  in  Japan. 

Am  20.  Februar  haben  zum  ersten-  Male  die  Wahlen  zur  japanischen 
Zweiten  Kammer  nach  dem  neuen  Wahlrecht  stattgef unden,  nachdem  alle 
Japalner  (Manner)  iiber  25  Jahre  das  Wahlrecht  ausiiben  konnten.  80  v.  H. 
aller  Wahler,  insgesamt  9  675  711,  haben  gewahlt;  Gewahlt  wurden  fiir 
die  Regierungspartei  Seiyukai  219,  fur  die  Opposition  Miuseito  217, 
fiir  den  Reformklub  4,  fiir  die  Wirtschaftspartei  4,  fiir  die  vier  Arbeiter- 
parteien  8  Abgeordnete.  Die  Seiyukai  erlangte  4 181 686  Stimmen,  die 
Miuseito  4047  663,  die  Arbeiterparteien  476  440  Stimmen.  Die  Buddhisten 
hatten  20  Priester  als  Kandidaten  aufgestellt,  von  denen  'nur  1  gewahlt 
worden  ist.  Diese  Aufstellung  war  das  Werk  einer  buddhistischen  Ver- 
einigung.  Jetzt  haben  andere,  sehr  angesehene  Buddhisten  einen  Protest 
dagegen  veroffentlicht.  Sie  bedauern,  daB  die  buddhistischen  Priester 
selbst  an  der  Politik  teilnebmen  wollen.  Sie  wiirden  dadurch  ihrem  Amt 
entfremdet.  <M^y ;    CfsV^^Hv^^it'  Witte. 

.   Japanische  Frauen  gegen  die  Qeistaa. 

In  Osaka  erschienen  100  japanische  Frauen  im  Gebaude  des  General- 
Gouverneurs  des  Osaka-Bezirks  und  erzwangen,  obwohl  der  Gouverneur 
sich  zunachst  weigerte,  sie  zu  empfangen,  einen  Empfang.  Sie  protestierten 
im  Namen  der  Frauenvereinigung  fur  Reform  der  Sitten  gegen  die  Geisha- 
Einrichtung  und  die  BewiUigung  neuer  Bordelle.  Dann  erhoben  sie  den- 
selben  Protest  bei  dem  Oberbiirgermeister  von  Osaka.  In  Osaka  sind  die 
Zustande  in  dieser  Hinsicht  sehr  schlimm,  und  der  Protest  ist  sehr  ver- 
standlich.  Es  scheint  aber,  daB  die  dortigen  Behorden  sich  gegen  die 
Slttlichkeitsbestrebungen  ablehnend  verhalten.  Dies  Erwachen  der  Frauen- 
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welt  Japans  ist  sehr  erfreulich.  Die  obengenannte  Frauenvereinigung  hat 
sich  mit  einer  Eingabe  direkt  an  den  Kaiser  gewandt,  mit  der  Bitte,  die 
Qriindung  neuer  Statten  der  Unsittlichkeit  zu  verhindern.  la  Japan  wird 
dies  als  ein  bisher  unerhorter  Vorgang  bezeichnet.  Witte. 


Ein  iapanisches  Christusdrama.   ^  ■         ^ 

Der  Japaner  Sato  Koroku  hat  ein  Christusdrama  verfait,  das  im  Januar 
in  Osaka  seine  ErstauffUhrung  eriebt  hat.  Die  Auffiihrung  ist  ein  voiler 
Erfolg  fiir  das  Stuck  gewesen.  Auch  die  englische  Presse  in  Japan  spricht 
dem  Stiick  und  der  Auffiihrung  hohes  Lob  zu.  Das  Drama  behahdelt  die 
letzten  Monate  des  Lebens  Jesu,  zeigt  ihn,  wie  er  lehrt,  Kranke  heilt,  mit 
den  Pharisaern  und  Sadduzaern  ringt,  in  Jerusalem  einzieht,  ieidet  und  ge- 
kreuzigt  wird.  Auch  seine  Auferstehung  widrd  dargestellt  als  Vision,  die  nur 
seine  Qlaubigen  wahrnehmen.  Der  Verfasser  hat  den  einzelnen  PersonUch- 
keiten  die  Note  seiner  eigenen  Deutung  gegeben.  Jesus  ist  im  wesentlichen 
in  seiner  Menschlichkeit  geschildert,  doch  wird  berlchtet,  daB  der  Darsteller 
Jesu,  Sawada  Shojiro,  es  verstanden  habe,  das  Cberirdische  mJesuWesen 
fein  herauszuarbeiten.  In  eidem  Vorspiel  zu  dem  Drama  treten  die  drei 
Weisen  aus  dem  Morgcnlande  auf.  Die  Personlichkeit  des  Judas  wird  in 
ihrer  inneren  Entwicklung  verstandlich  gemacht  als  eines  Manner,  der 
anfangs  mit  warmer  Liebe  an  Jesus  hing  und  ihm  durch  die  Geldfiirsorge 
treu  diente.  Als  Jesus  ihn  bei  einem  Streit  des  Judas  mit  den  Jiingern 
hart  anlaGt,  wendet  sich  Judas  von  Jesus  ab  und  wird  zum  Verrater.  Die 
Erzahlung  vom  Kindermord  wird  umgedeutet.  Herodes  erhalt  eine  Weis- 
sagung,  sein  Sohn  werde  getStet  werdeh  von  einem,  der  auch  an  dem* 
Qeburtstage  seines  Sohnes  geboren  sei.  So  gibt  er  Befehl,  alle  ^  diesem 
Tage  gebbrenen  Kinder  zu  toten.  Einem  MiBverstandnis  dieses  Befehls 
fallt  sein  eigener  Sohn  zum  Opfer.       -^  Witte. 


Bucherbesprechungen.  *  -  ' 

Clemen,  Karl,  Die  Religionen  der  frde,  ilir  Wesen  und  Ihre 
Gescliictate.  In  Verbindung  mit  Franz  Babinger,  Leo  Baeckh,  Heinrich 
Hackmann,    F.  E.  A.  Krause,    Karl  H.  Meyer,    Friedrich  Pfister,    Qunther 

I  Roeder,  Albert  Schott,  Franz  Rolf  Schroeder,  Erich  Seeberg,  Otto  Straufi 
dargestellt.  Mit  135  Illustrationen.  Verlag  F.  Bruckmann  A.-Q.,  MQnchen 
(1927).    515  S. 

Zur  Mifarbeit  an  diesem  Sammelwerke  war  ich  selbst  von  dem  Herrn 
Herausgeber  eingeladen  gewesen.  Seiner  Aufforderung  habe  ich  mich, 
wie  der  und  jener  andere,  entzogen.  Dies  aus  der  Meinung  heraus,  daQ 
wir  der  popular-wissenschaftlichen  Religionsgeschichten  jetzt  nachgerade 
genug  batten.  Der  Verlag,  nicht  wohl  auch  der  Herr  Herausgeber,  ist 
anderer  Ansicht    gewesen.    Ob    er    sie    wohl    behalten    hatte,    wenn   er 

f--  dariiber  unterrichtet  gewesen  ware,  daB  gleichzeitig  auch  die  Verlags- 
buchhandlung  Herder  &  Co.  in  Freiburg  i.  B.  ein  Unternehmen  ganz  der- 
selben  Art  in  Vorbereitung  hatte?  DaB  dieses,  zur  Stunde  realisiert,  dem 
Absatze  des  Clemenschen  Werkes  abtraglich  sein  wird,  unterliegt  keinem 
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Zweifel.  Der  glaubi£:e  Katholik,  auf  den  das  Herdersche  Verlagswerk 
geflissentlich,eingestellt  ist,  wird,  vor  die  Wahl  zwischen  diesem  und  dem 
des  Verlags  F.  Bruckmann  (Munchen)  gestellt,  sich  in  den  meisten  Fallen 
kaum  lange  bedenken,  ehe  er  sich  fiir  das  erstere  entscheidet.  Er  wird 
urn  so  weniger  schwanken,  als  es  nicht  ausbleiben  kann,  daB  dieses,  wie 
es  das  ja  auch  verdient,  eine  gute  Presse  finden  wird.  Habe  doch  ich 
selber  ihm  an  anderem  Orte  alle  Gerechtigkeit  widerfahren  lassen.  Indes: 
was  dem  einen  recht  ist,  ist  detn  andern  billig.  Ich  fur  meine  Person 
wiirde  es  nie  wagen,  mit  einer  von  mir  geschriebenen.  Geistesgeschichte 
der  gesamten  Menschheit  von  ihren  Anfangen  bis  zur  Gegenwart  —  das 
muB  ja  doch  idealiter  ein  Buch  sein,  das  sich  betitelt:  „Die  Religionen  der 
Erde,  ihr  Wesen  und  ihre  Geschichte"  —  an  die  Offentlichkeit  zu  treten, 
und  ich  kann  mir  sehr  wohl  denken,  daB  doch  auch  unter  den  Buch- 
kaufern  nicht  wenige  sich  sagen  mogen,  daB  hier  das  „Viele  KSche  ver- 
derben  die  Suppe"  einmal  auBer  Geltung  kommt,  das  heiBt,  daB  Clemen 
ihrer  Meinung  nach  wohl  daran  getan,  die  Aufgabe  unter  Fachmanner 
zu  verteilen,  deren  jeder  einzelne  zu  den  Quellen  seines  Einzelgebietes 
als  Philologe  unmittelbaren  Zugang  hat.  Der  Verlagsprospekt  sagt,  jeder 
Teil  des  Werkes  sei,  urn  der  Gefahr  der  Vernachlassigung  eines  Ge- 
bietes  zugunsten  eines  anderen  vorzubeugen,  der  fiir  dieses  Gebiet  aner- 
kanntesten  Autoritat  iibertragen  worden.  So  ganz  buchstablich  wird  man 
das  ja  nun  nicht  eben  nehmen  diirfen.  Es  miiBte  denn  sein,  der  Herr 
Herausgeber  hatte  sich  von  yornhere'mauidSiSaidevTFgaupQoyTidegaQ'aTai  tin- 
gerichtet  gehabt.  Immerhin,  mit  den  nach  miihsamem  Verhandeln  endlich 
gewonnenen  Mitarbeitern  kann  er  sich  wohl  sehen  lassen.  Er  selbst  er- 
tiffnet  den  Band  mit  Abschnitten  uber  I.  die  prahistorische  und 
II.  die  primitive  Religion.  In  dem  ersten  gibt  er,  sehe  ich,  knapper 
wieder,  was  er  schon  im  Band  I  seiner  ReHgionsgeschichte  Europas  ge- 
boten  hatte.  Es  folgen  III.  die  Volksreligionen.  Die  Reihenfolge 
der  behandelten  Religionen  wiiBte  wohl  der  Herr  Herausgeber  selber 
niemandem  gegeniiber  zu  rechtfertigen.  Die  Einzelbeitrage  sind  vermut- 
lich  —  Herausgebernote!  —  zura  Teil  zur  Drucklegung  abgeliefert 
worden,  wie  sie  im  Manuskript  eingeliefert  wurden.  Den  Reigen  erdffnet 
so  die  babylonische  Religion,  bearbeitet  von  Dr.  Albert  Schott 
(Bonn).  Freuen  muB  man  sich,  daB  fiir  die  agyptische  Religion  dem 
Hildesheimer  Museumsdirektor  Giinther  Roeder  eine  Skizze  entlockt 
wurde.  Die  chinesische  und  die  japanische  Religion  sind 
Professor  F.  E.  A.  Krause  (Qottingen)  anvertraut  worden,  der  sich  durch 
sein  Buch  Ju-Tao-Fo  hierfiir  empfohlen  hatte.  Von  Professor  OttoStrauB 
(Kiel),  dem  wir  schon  eine  Darstellung  der  indischen  Philosophie  ver- 
danken,  ward  die  indische  Religion  ubeTnommen.  Die  persische 
nahm  wieder  Carl  Clemen  selbst  auf  sich,  wie  er  auch  die  Entsagung 
geiibt  hat,  die  sparlichen  Notizen  zusammenzustellen,  die  fiir  diirftige  Be- 
schreibung  der  k  e  1 1  i  s  c'h  e  n  verfiigbar  sind.  Ein  Schmuckstiick  des 
Bandes  ist  Professor  Friedrich  Pfisters  (Wiirzburg)  Beitrag  iiber  die 
griechische  und  r  6  m  i  s  c  h  e  Religion.  Die  germanische  hat 
Professor  Rolf  Schroeder  (Wurzburg)  behandelt  (S.  243— 260),  allzu  kurz. 
Dem  Beitrag  Karl  H.  Meyers  (Munster)    verdanke    ich    die   mir  neu  ge- 

-  *',  '-;' 
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wesene  Belehrung,  daB  es  ein,  leider  nur  in  tschechischer,  von  mir  selbst 
nJcht  gekannter  Sprache  geschriebenes  Werk  yon  Niederle  gibt,  das  zum 
ersten  Male  die  Probleme  der  a  1 1  s  1  a.v  i  s  c  h  e  n  Religion  in  grundlicher, 
wissenschaftlich  einwandfreier  Weise  mit  erschopfenden  Literaturangaben 
behandelt.  Warum  man  uns  eine  seiche  Arbeit,  die  wir  doch  ersehnen, 
nicht  durch  Obersetzung  zuganglich  macht,  verstehe  ich  so  wenig  wie 
das  andere,  daB  unsere  erste  derzeitige  Autftritat  fiir  dieses  Oebiet  seine 
Mitologja  slowianska  1918  wohl  in  italienischer,  aber  nicht  in  deutscher 
Obersetzung  ausgehen  lieB.  —  Unter  IV.  Die  Wei  t  religion  en  sind 
behandelt  das  Judent.um;  von  Leo  Baeckh  (Berlin),  der  Buddhis- 
tnus:  von  Professor  Hfeinrieh  Hackmann  (Amsterdam),  das  Christen- 
t  u  m  :  von  Professor  Erich  Seeberg  (Berlin),  der  Islam:  von  Professor 
Franz  Babinger  (Berlin).  Weitaus  am  ausfuhrlichsten  gehalten  ist  der 
Beitrag  iiber  das  Christentum  (S.  363 — 470).  Die  Literaturangabea  allein, 
sonst  nur  ein  paar  Zeilen,  fiillen  hier  VA  Seiten  Petitsatzes.      ^        'C  - 

An  eine  Einzelbeurteilung  der  Beitrage  ist  hier  nicht  zu  denken.  Her- 
vorgehoben  aber  muB  noch  werden,  was  dem  Werke  ^ewiB  zur  Empfeh- 
lung  dient,  daB  es  reich  illustriert  ist.  Die  Auswahl  der  135  lUustrationen 
riihrt,  darf  man  annehmen,  von  Carl  Clemen,  dem  Herausgeber,  her.  Unter 
den  meinem  „Bilderatlas  zur  Religionsgeschichte"  entnommenen  Bildern 
ist  auch  die  Nummer  98  auf  S.  247.  Ich  mache  darauf  aufmerksam,  daB 
sie  ohne  die  erforderte  Hinzufugung  des  im  Bilderatlas  beim  Drucken 
abgesprungenen  Auflosungsbuchstabens  fiir  die  Anfangsrune  der  Ndrden- 
dorfer  Runenspange  (1)  ubernommen  ist. 

Ob  dem  Bande  eine  zweite  Auflage  beschieden  sein  wird?  Ware 
Ich  dessen  sicherer,  als  ich's  bin,  wiirde  ich  Vervollkommnungsvorschlage 
machen.  Manche  gibt  schon  ein  Vergleich  mit  dem  pben  erwahnten  katho- 
lischen  Parallelwerk  von  Anton  Anwander  an  die  Hand,  andere  der  Ver- 
gleich mit  Tiele-Soderbloms  Kompendium  der  Religionsgeschichte.  Mir 
ist  ieder  Einzelteil  des  Sammelbands  von  Clemen  dankbar  angenommene 
Qabe.  Aber  ich  finde:  ihre  Zusammenaddi^rung  gibt  keine  Summe.  Deut- 
iicher  kann  ich  in  Kurze  nicht  ausdriicken,  was  ich  bemangeln  muB.  Oder 
vielleicht  doch,  mit  einetp  Bilde:  ein  Dutzend  Musikanten  machen  nicht 
schon  lein  Orchester.  Ich  bin  sicher.  Professor  Clemen,  selber  Dozent 
der  Religionsgeschichte,  stimmt  mir  zu:  Wenn  wir  im  Kolleg  „Die  Reli- 
gionen  der  Erde,  ihr  Wesen  and  ihre  Geschichte"  vorfiihren,  ^wie  sein 
Sammelwerk  es  tut,  dann  haben  unsere  Studenten  das  Qefuhl:  wir  reichen 
ihnen  Steine  dar  statt  Brot.  Und  ich  denke  dabei,  wenn  ich  von  unseren 
Studenten  rede,  nicht  etwa  nur  an  theologische  Horer.  Die  bleiben  ja 
doch  meist  von  vornherein  schon  weg.  Jedenfalla^'  in  Leipzig.  Die 
Religionsgeschichte  ist  nicht  Priifungsfach.  H.  H  a  a  s  (Leipzig). 

Alfred  Bohner,  ,Japanische  Hausmltter,  das  Buch  „Kokoii'Chie 

Makura"  iibersetzt.  Mitteilungen  der  Deutschen  Gesellschaft  fur  Natur- 
und  Volkerkunde.  Band  21,  Tokyo  1927.  Zu  beziehen  durch  den  Verlag 
Asia  Major,  Leipzig,  Kurprinzenstr.  14.  68  S. 

Der  Obersetzer  kaufte  einst  bei  einem  Althandler  das  fiber  200  Jahre 
alte  Original,    das    seiner    nicht  immer  fur  die  Offentlichkeit  bestimmten 
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Rezepte  wegen  einst  gewiB  nie  offen  heruralag.  Es  enthalt  neben  natur- 
lichen  oft  auch  geheime  Mittel  fur  Kochende  und  Essende,  fiir  Reisende 
und  Liebende,  fiir  Menschen,  die  ihr  Heim  schmucken  oder  I>efekte  ihres 
Kdrpers  verdecken  oder  beseitigen  woUen.  Darum  ist  es  ein  interessanter 
Kulturspiegel  iener  Zeit,  sittengeschichtlich  sehr  lehrreich  und  auch  reli- 
gionswissenschaftUch  fiir  das  Studium  des  Taoismus  in  Japan  v(mi  Interesse. 

Devaranne. 

Vom  Begrif f  der  r6ligld$en  Gemeinschaft.  Von  Ernst  Lohmeyer. 
Wissenschaftliche  Grundfragen,  herausgeg.  von  R.  Honigswald  in  Breslau. 
1925.    Teubne'r,  Leipzig-Berlin.    86  S.,  geh.  4  RM. 

Eins  der  zentralsten  religiosen  Probleme  aller  Religionen  wird  hier  in 
tiefeindringender  Gedankenarbeit  behandelt.  Aus  den  Formen  der  urchrist- 
lichen  Gemeinschaft  wird  die  Norm  der  Gemeinschaft  erschlossen,  zum  Ich 
in  Beziehung  gesetzt,  das  Handeln  in  ihr  und  ihr  Verhaltnis  zur  Qeschichte 
untersucht.  Die  EMnge  werden  in  ihrer  eigentiimlichen  Tiefe  erfaBt  und 
gekennzeichnet.  Dije  Methode  ist  weder  rein  theoretisch  noch  rein  historisch, 
sondern  stellt  einen  iibergreifenden  philosophischen  Kritizismus  dar.  So 
ergeben  sich  sehr  feine  Beschreibungen  von  Seele,  Seelengemeinschaft, 
Liebe  (sie  „schafft  nicht  Gemeinschaft,  sondern  ist  selbst  ReprSsentant  einer 
in  Gott  gegriindeten  Gemeinschaft";  „es  ist  nicht  entscheidend,  tw  e  n  difc 
Liebe  ergreift  und  wie  sie  ergreift,  sondern  daB  sie  ergreife"),  der 
Nachste,  Glaube,  Geschichte,  Kirche.  Es  ist  sehr  reizvoll,  das  Buch  lang- 
sam  durchzudenken  und  seine  Satzungen  an  Christlichem  und  AuBerchrist- 
llchem  zu  erproben.  M  a  y  n  c ,  Hirschberg  i.  R. 

H.  P  f  i  s  t  e  r  e  r ,  Die  Neazeitliche  Entwickliuig  der  katholischen  Welt- 
mission.    32  Seiten.    Preis  80  Pf.    Evgl.  Missionsverlag,  Stuttgart  (1927). 

In  diescT  Atbeit  wird  uns  ein  guter  EinblicK  gewahrt  in  die  seitBeginn 
des  19.  Jahrhunderts  neu .  entfaltete  katholische  MissionstStigkeit.  Unter 
drei  Gesichtspunkten  wird  dieselbe  beleuchtet:  wir  tun  einen  BHck  in  das 
Missionsleben  in  der  tieimat,  das  im  Gegensatz  zu  friiher  mehr  und  mefar 
bei  den  Laien  pulsiert  und  in  der  Griindung  verschiedener  Missionsvereine 
zum  Ausdruck  kommt.  Wir  horen  von  den  Erfolgen  der  kathol.  Welt- 
mission,  in  einzelnen  Landern,  deren  Einheitlichkeit  unsere  Bewunde- 
rung  hervorruft.  Wir  werden  auch  bekanntgemacht  mit  der  in  neuerer 
Zeit  immer  mehr  erstrebten  Verinnerlichung  der  kathol.  Missionsmethode 
im  Vergleich  zu  Praktiken  (Geschenkmethode,  Taufen  in  Todesgefahr),  die 
zum  Teil  noch  befolgt  werden,  die  wir  Protestanten  verwerfen.  Ein  letztes 
Kapitel  hebt  scharf  den  grundsatzlichen  Unterschied  hervor  zwischen 
evangelischer  und  katholischer  Mission.  Beim  Lesen  dieser  Studie  fuhlte 
ich  mich  ganz  versetzt    in  eine  Vorlesung  des    verstorbenen  Professors 

D.  War  neck,  in  dessen  Geist  diese  Seiten  geschrieben  sind. 

W.  H  tick  el. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witt e, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  G&rlitz.  Demianiplatz  28. 
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Die  „Ostasien -Mission*'  und  die  andern  Missionen.  whir: 

Von  Professor  D.  Dr.  W  i  1 1  e.   ' 

Diese  Frage  ist  neuerdirigs  wieder  zur  Erorterung  gekommen 
durch  eine  offentliche  AuBerung  von  mir  ini  „Protestantenblatt"  vom 
15.  Januar  1928  und  eine  Antwort  von  Professor  D.  Dr.  Julius  Richtcr 
in  der  „Neuen  Allgemeinen  Missiohszeitschrift",  1928,  Heft  4,  S.  122f. 

Der  Sachverhalt  ist  foigender:  Professor  D.  Richter  hat  1927  ein 
umfangreiches,  ausgezeichnetes  Buch  verfaBt,  betitelt:  „Das  Werden 
der  christlichen  Kirche  in  China"  (Giitersloh,  C.  Bertelsmann,  584  S., 
23,  geb.  25  RM.).  Dies  Buch  habe  ich  auf  Aufforderung  des 
„Protestantenblatts"  in  dessen  Nummer  vom  15.  Januar  besprochen. 
In  meiner  Besprechung  hatte  ich  bei  einer  eingehenden  Wiirdigung 
der  vielen  Vorzuge  des  Buches  hervorgehoben,  daB  Professor 
Richter  einen  theologisch  sehr  weitherzigen  Standpunkt  vertritt.  Er 
kommt  auf  S.308ff.  auf  das  Eindringen  des  amerikanischen  Fun- 
damentaHsmus  in  die  Mission  in  China  zu  sprechen,  der  sich  in  der 
„Bibel-Union'*  eine  Organisation  unter  den  Missionaren  gegpben  hat. 
Richter  sagt  nun  folgendes:  „Nach  seinem  Programm  will  der  Bund 
die  „fundamentalen  Heilswahrheiten,  die  in  der  Bibel  geoffenbart 
sind,  —  die  Gottheit  unsers  Herrn  und  Heilandes  Jesu  Christi,  die 
Jungfrauen-Geburt,  Christi  versohriendes  Leiden,  seine  leibliche 
Auferstehung,  die  Wunder  des  Alten  und  Neuen  Testaments,  die 
Person  und  das  Werk  des  Heiligen  Geistes,  die  personliche  Wieder- 
geburt  als  Voraussetzung  christUchen  Dienstes"  —  hochhalten  und 
zu  dem  Zweck  sich  um  die  „Inspiration  der  ganzen  Bibel  als  der 
letzten  Quelle  der  Autoritat  fiir  den  christlichen  Glauben"  scharen. 
Es  ist  eine  Obertragung  des  gegenwartig  in  Nordamerika  tobenden 
Kampfes  zwischen  Fundamentalisten  und  Modernisten  nach  China. 
Das  Fatale  dabei  ist,  daB  es  so  wenig  jetzt  in  China  wie  immer  in 
den  theologischen  Kampfen  Europas  in  den  letzten  zwei  Jahr- 
hunderten  moglich  ist,  einen  verlaBlichen  Trennungsstrich  zwischen 
Positiv  und  Radikal,  zwischen  Rechts  und  Links  zu  Ziehen.  Auch 
der  positivste  wissenschaftliche  Theologe^^uf  dem  Kontinent 
ware  nicht  mehr  imstande,  sich  fiir  die  ^^rbalinspiration  der 
ganzen  Heiligen  Schrift,  fur  alle  Wunder  des  Alten  und  Neuen 
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Testaments  uneingeschrankt  einzusetzen.  Und  wir  haben  langst 
gelernt,  daB  in  den  „bibelglaubigen"  Kreisen  durch  eine  weit- 
gehende  „allegorische"  oder  „geistliche"  Auslegung  in  liberalen 
Kreisen  durch  Umdeutung  der  biblischen  und  dogmatischen  Aus- 
drticke  die  Grenzen  in  der  wunderlichsten  Weise  verschoben 
werden.  In  den  nordamerikanischen  Kirchen  hangt  an  den  alt- 
glaubigen  Kreisen,  die  zumal  im  Suden  die  groBe  Masse  der  Kirchen-  * 
glieder  ausmachen,  viel  scholastischer  Ballast,  der  irrtiimlich  zu  den 
^undamenten'*  des  Christentums  gerechnet  wird.  Auch  kein 
„orthodoxer"  Theologe  der  deutschen  Fakultaten  —  selbst  nicht 
Kahler,  Schlatter  oder  Althaus  —  wiirden,  mit  dieser  Elle  gemessen, 
bestehen.  So  berechtigt  deswegen  der  Protest  gegen  das  Eindringen  '^ 
des  theologischen  und  philosophischen  Radikalismus  in  die  chinesi- 
schen  Missions-  und  Kirchenkreise  ist,  so  bedauerlich  ist  diese  von '  - 
aufrichtig  frommen,  aber  engstirnigen  und  geschichtslosen  Bibel- 
fanatikern  gewahlte  Kampfstellung."    Soweit  D.Richter. 

"^  Ich  hatte  dazu  bemerkt,  daB  unsere  Ostasien-Mission  dem  Ein- 
dringen eines  theologischen  und  philosophischen  Radikalismus  nach 
China  auch  ablehnend  gegenuberstehe,  daB  aber  D.Richters  Stand- 
punkt  so  weitherzig  sei,  daB  zwischen  ihm  und  der  Ostasien-Mission 
ein  grundsatzlicher  Unterschied  nicht  bestehe:  „Warum  schlieBt 
man  bei  solcher  Sachlage  heute  noch  den  Allgemeinen  Evang.-Prot. 
Missionsverein  (Ostasien-Mission)  aus  dem  Deutsch-Evangelischen 
Missionsbunde  und  der  Kontinentalen  Missionskonferenz  aus,  wenn 
Richter  mit  seinen  Anschauungen  einer  seiner  Fiihrer  sein  kann? 
Grundsatzlich  ist  zwischen  dem  Standpunkt  Richters  und  dem  der 
Ostasien-Mission  heute  kein  IJnterschied  mehr.  Die  Ostasien- 
Mission  ist  nicht  theologisch-radikal,  sie  ist  tiberhaupt  auf  keine 
Theologie  festgelegt.  Was  D.  BuB,  der  niemals  kirchlich-liberal 
war,  sondern  sich  zur  Mittelpartei  rechnete,  vor  50  Jahren  fur  die 
Missionsarbeit  gefordert  hat,  das  ist  dies,  daB  man  nicht  alle 
theologischen  und  kirchlichen  Auspragungen  des  Christentums  in 
die  femen  Lander  ubertragen  solle,  sondern  nur  das  Wesentliche 
des  Christentums.  Das  ist  genau  das,  was  heute  Dr.  Yui  gesagt 
hat*)  und  was* auch  Richter  gutheiBt  .  .  .  so  soUte  man  doch  in  der 
Mission  endlich  auch  eine  Anderung  schaffen." 


*)  Dr.  Yui  hat  auf  dem  Schanghaier  ChristenkongreB  1922  gesagt: 
„Dogmen,  kultische  Formen  aus  dem  Westen  haben  bei  uns  keinen  Platz. 
Wir  miissen  unsere  eigenen  Formen  schaffen."  Df.  Yiii  ist  Sekretar  des 
Nationalverbandes  jer  Christllcben  Vereine  junger  Manner  in  China. 
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Diese  Stelle  druckt  Professor  D,  Richter  in  der  „Neuen  AIl- 
gemeinen  Missionszeitschrift"  ab  und  schreibt  dazu:      .  f   ..^^fi.     : 

„Da  uns  dieser  Vorwurf,  wir  schlossen  die  Ostasien-Mission 
'vom  Deutsch-Evangelischen  Missionsbund  und  der  Kontinentalen 
Missionskonferenz  aus,  immer  wieder  begegnet,  halten  wir  es  fur 
notwendig,  darauf  zu  antworten.  Wir  haben  ein  auf  der  Tagung  1909 
vorberatenes  und  auf  der  Tagung  1913  endgultig  angenonimenes 
Statut,  das  fiir  alle  kontinentalen.  Missionsgesellschaft en  gilt  und  den 
Mafistab  fiir  Gesuche  um  Aufnahme  in  den  Verband  darstellt.  Dem 
entspricht  fast  genau  im  Wortlaut  die  Satzung^des  Deutsch-Evan- 
gelischen Missionsbundes.   §21autet: 

„Der  Deutsch-Evangelische  Missionsbund  rant  auf  der  Glaubens- 
Qberzeugung,  daB  allein  dem  von  der  Heiligen  Schrift  bezeugten 
Evangelium  von  Jesu  Christo,  dem  fiir  unsre  Siinden  gekreuzigten 
und  um  unserer  Qerechtigkeit  willen  auferweckten  Sohne  des 
lebendigen  Gottes,  die  Kjraft  zur  Rettung  und  Emeuerung  der  Welt 
innewohnt."  "       i 

Wenn  die  Ostasien-Mission  jetzt  diese  Oberzeugung  mit  uns 
teilt,  steht  es  ihr  frei,  die  Aufnahme  in  den  Verband  zu  beantragen. 
Bisher  hat  sie  es  nicht  getan.  Wir  konnten  daraus  nur  schlieBen, 
daB  sie  diese  unsere  Oberzeugung  nicht  teilt.  Sie  wird  doch  nicht 
erwarten,  daB  wir  die  GrundQberzeugung  aller  kontinentalen 
Missionen  aufgeben,  um  fiir  sie  Raum  zu  schaffen.  Das  hieBe,  die 
Kontinentale  Missionskonferenz  sprengen.  J.  R  i  c  h  t  e  r.** 

Dazu  ist  folgendes  zu  bemerken.  Selbstverstandlich  erwartet 
die  Ostasien-Mission  nicht,  daB  die  beiden  genannten,  groBen 
Missionsverbande  ihren  Bestand  gefahrden  oder  ihre  Oberzeugung 
andern,  damit  ein  abweichender  Standpunkt  der  Ostasien-Mission 
in  ihnen  zur  Geltung  kommen  konne.  Aber  wir  bestreiten, 
daB  wir  auf  ein  em  a.bweichenden  Standpunkt 
stehen.  Die  Ostasien-Mission  kann  das  auch  nicht  erst  jetzt  von 
ihrer  Grundeinstellung  erklaren,  so  daB  sie  ihren  Standpunkt  gegen 
friihex  geandert  hatte.  Schon  im  Jahre  1900  hat  in  dieser  Zeit- 
schrift  der  verstorbene  Missionar  der  Ostasien-Mission,  Pfarrer 
Kranz,  folgende  Satze  aufgestellt:  ^ 

„Das  Wesen  wahren  Christentums  konzentriert  sich  in  den  drei 
Punkten:  j 

1.  DaB  einer  ein  emstes,  aufrichtiges  Verlangen  hat,  Jesu 
Christo  als  seinem  Herrn  in  Gedanken,  Worten  und  Werken,  gemaB 
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seinem  Qewissen  und  seinem  Verstandnis  von  dem  Willen  Christi 
in  der  Schrift  zu  gehorchen  und  zu  dienen,        >. ; 

2.  DaB  er  auf  Jesus  Christus  als  seinen  2u  seinem  Heil  ge- 
kreuzigten,  auferstandenen  und  lebendig  gegenwartigen  Heiland  und 
durch  ihn  auf  Gott  als  seinen  himmlischen  Vater  sein  Vertrauen  setzt  j^i 
fiir  Zeit  und  Ewiglceit.  | 

.     3.  DaB   er  ein  mit  solcfient   Glauben  ziisammenstimmendes, 
christliches  Leben  fiihrt."  .    >;.    . 

Diesen  Satzen  hat  der  damalige  PrSsident  der 
bstasien-Mission,  Pfarrer  D.  Arndt,  durch  eine 
FuBnote  ausdrupklich  zugestimmt.  Aus  dem 
Freundeskreis  der  Ostasien-Mission  ist  auch 
keinerlei  Wider spruch  damals  gegen  dieseSatze 
erf  olgt.  . 

Heute  steht  die  Ostasien-Mission  auf  demselben  Standpunkt. 
Die  deutschen  Zweigvereine  der  Ostasien-Mission  haben  auf  ihrer 
Tagung  vom  I.Mai  1928  bei  einer  Besprechung  dieser  Angelegen- 
heit  erklart,  daB  sie  dem  §  2  der  Satzung  des  Deutsch-Evangelischen 
Missionsbundes  zustimmen,  und  werden  an  den  Zentralvorstand 
einen  Antrag  richten,  daB  auf  seiner  Tagung  im  Oktober  1928  auch 
der  Qesamtverband  der  Ostasien-Mission  sfeine  Zustimmung  zu  dem 
§  2  erklaren  und  beschlieBen  moge,  die  Aufnahme  der  Ostasien- 
Mission  in  die  beiden  oben  genannten,  groBen  Verbande  zu  be- 
antragen.  Ich  halte  es  fiir  ausgeschlossen,  daB  der  Qesamtverband 
der  Ostasien-Mission  diesen  Antrag  der  deutschen  Zweigvereine 
ablehnt.  Gottlob  ist  doch  mancherlei  im  kirchlichen  Leben  anders 
geworden.  Unterschiede  in  allerlei  Oberzeugungen  sind  natiirlich 
noch  vorhanden  und  werden  bleiben.  Aber  das  ist  doch  ein  Fort- 
schritt,  auch  auf  dem  Boden  der  Mission,  daB  man  sich  mehr  als 
fruher  auf  den  gemeinsamen  Glaubensgrund  besinnt  und  zu  bruder-  . 
licher  Gemeinschaft  bereit  ist.  Auf  der  Tagung  der  Missions- 
konferenzen  vom  11.  bis  14.  Oktober  1927  in  Herrnhut  haben 
Professor  Werner-Friedberg  und  Pfarrer  D.  Wilde  —  Kirche  Wang 
Schlesien  — ,  friiher  Missionsinspektor  der  Berliner  Mission,  lemp- 
fohlen,  auch  die  Ostasien-Mission  auf  den  Missionskonferenzen  zu 
Wort  kommen  zu  lassen.  D^s  ist  bereits  vorher  in  Hessen,  in 
Schlesien,  im  Rheinland  geschehen  und  seitdem  wieder  im  Rhein- 
land  und  in  der  Provinz  Sachsen,  in  Halle.  Man  hat  raich,  den 
Unterzeichneten,  ohne  Antrag  der  Ostasien-Misison,  zum  stellver- 
tretenden    Missionsreferenten   ernannt   fiir    die    Brandenburgische 
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Provinzialsynode  und  fur  die  PreuBische  Generalsynode.  Das  sind 
sehr  erfreuliche  Zeichen  eines  Ausgleichs  und  briiderlichen  Ent- 
gegenkommens  von  seiten  der  andern  Missionen.  Die  Freuiide  der 
Ostasien-Mission  weisen  gern  darauf  hin,  daB  die  andern  Missionen 
sich  gewandelt  haben,  und  heute  rechtfertigen  und  tun,  was  die 
Ostasien-Mission  schon  seit  Jalirzehnten  tut,  ja,  was  D.  BuB  schon 
vor  50  Jahren  gefordert  hat.  Daran  ist  allerhand  Richtiges.  Ein 
Missionar  der  Basler  Mission  hat  vpr  nicht  langer  Zeit  in  einem 
fiihrenden  Blatt  der  andern  Missionen  darauf  hingewiesen,  daB  diese 
Missionen  manchen  Fehler  in  ihrer  Praxis  in  China  hatten  ver- 
meiden  konnen,  wenn  man  auf  D.  BuB  gehort  hatte.  DaB  heute  die 
Ostasien-Mission,  die  soviel  angegriffen  worden  ist,  auf  diese  Er- 
scheinungen  mit  einer  gewissen  Genugtuung  hinweist,  das  durfen 
ihr  die  andern  Missionen  nicht  verdenken.  Es  sind  starke  Wand- 
lungen  bei  den  andern  Missionen  vor  sich  gegangen.  Dessen 
brauchen  sich  diese  Missionen  keineswegs  zu  schameti.  Im  Gegen- 
teil,  es  ist  ein  Zeichen  fur  ihre  Klugheit  und  Griindlichkeit,  daB  sie 
sich  umstellen  und  lernen,  wo  es  die  Sache  des  Reiches  Gottes 
erfordert.  Es  gibt  nur  Einen,  der  sich  nie  zu  andern  braucht,  c^s  ist 
Gott.  Konfuzius  hat  ein  f eines  Wort  gesprochen  (Lunyu  17,  3): 
,„Nur  die  hochststehenden  Weisen  und  die  tiefststehenden  Narren 
sind  unveranderiich."  Ebenso  selbstverstandlich  ist,  daB  die  Ost- 
asien-Mission in  den  44  Jahren  ihres  Bestehens  mancherlei  gelernt 
hat.  Da  man  ihre  Vertreter  nicht  zu  den  hochststehenden  Weisen 
rechnen  kann,  so  muBte  man  sie  ja  geradezu  zu  den  tiefststehenden 
Narren  rechnen,  wenn  sie  nichts  zugelernt  und  in  mancherlei  Dingen 
aus  der  Erfahrung  fast  eines  halben  Jahrhunderts  heraus  allerlei  in 
ihrer  Praxis  geandert  hatten.  So  soli  man  auf  beiden  Seiten  die 
Aufrechnung  dieser  Punkte  lieber  zuriickstellen.  Es  kommt  dabei 
nichts  heraus  als  ein  wenig  recht  menschlicher  Eigenruhm.  Selbst 
wenn  die  eine  Seite  mehr  Recht  haben  sollte  als  die  ande^e,  —  und 
jede  wird  sagen,  daB  sie  es  habe  — ,  so  ist  nicht  das  Rechthaben  der 
oberste  Gesichtspunkt,  sondern  die  Liebe,  die  den  andern  tragt, 
Geduld  hat  sowie  Frieden  halt  und  stiftet.  Es  geht  heute  wirklich 
urn  zu  groBe,  heilige  Dinge,  als  daB  es  gerechtfertigt  ware,  diese 
Unterschiede  noch  weiter  zu  betonen  und  um  sie  zu  streiten.  Daheim 
und  drauBen  ist  ein  heiBes  Ringen  um  Gottes  Sache  und  ein  Ringen 
um  die  Seelen  von  Millionen  Menschen.  In  diesem  Kampf  um  die 
allerhochsten  Dinge  treten  diese  Untersdhiede  als  wirklich  un- 
wesentlich  zuriick.    Das  ist  es  ja,  was^Dr.  Yui,  Dr.  Lew  und  andere 
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Chinesen  so  dringend  betonen  und  der  alten  Christenheit  vorhalten, ' 
und  was  Professor  D.  Richter  billigt.  Wenn  nun  der  Gesamt- 
verban*  der  Ostasien-Mission  jenem  Satz  ausdriicklich  zustimmt. 
was  hindert  dann  noch,  eine  voile  Qemeinschaft  zwischen  der 
Ostasien-Mission  und  den  andern  Missionen  herzustellen,  nachdem 
die  geschilderte  Annaherung  schon  voUzogen  worden  ist?  Wir 
danken  den  andern  Missionen  fiir  ihr  Entgegenkommen.  Wir  danken 
auch  Herrn  Professor  D;  Dr.  Richter  dafiir,  daB  er  durch  seine  Ant-  , 
wort  auf  meine  AuBerung  diese  Angelegenheit  ins  Rollen  gebracht 
hat.  DaB  wir  bisher  noch  keinen  Antrag  auf  Aufnahme  in  jene  Ver- 
bande  gestellt  haben,  ist  doch  wohl  sehr  gut  gewesen.  Wir  hatten 
die  Absicht  bereits  vor  einigen  Jahren,  unterlieBen  es  aber  damals 
auf  Anraten  eines  bedeutenden  Fiihrers  aus  dem  Kreis  der  andern 
Missionen.  Jede  Sache  braucht  ihre  reife  Zeit.  Die  geschilderte, 
^  heute  bereits  volfzogene  Annaherung  war  damals  noch  nicht  ein- 
getreten.  Heute  ist  die  Zeit  reif.  Gott  gebe,  daB  die  weitere  Ent- 
wicklung  dieser  Dinge  zum  Segen  seines  Reiches  ausschlage. 


Der  Bankrott  eines  ^Apostels**. 

Ein  SchluBwort  zum  ,3adhu"-Streit 

Von  Dr.  O.  P  f  i  s  t  e  r ,  Pfarrer  in  Zurich. 

(SchluB.)  .  \ 

i  '  c.  Verheimlichte  Quell  en. 

Nachdem  auf  Grund  meiner  Untersuchungen  alle  Welt,  auch 
Heiler,  hatte  zugeben  miissen,  daB  die  Biographien  von  Parker, 
Zahir,  Sanders-Judah,  Schaerer  us'W.  mit  den  Tatsachen  an  unzahligen 
Punkten  nicht  iibereinstimmen,  schien  es  selbstverstandlich,  daB  man 
sich  den  altesten  authentischen  Ouellen  zuwende.  / 

^  Leider  bot  Sundar  seinen  ganzen  EinfluB  auf,  dies  zu  ver- 
hindern,  und  Heiler,  anstatt  die  notigen  Ouellen  ans  Licht  zu  Ziehen, 
erregte  bisher  den  Anschein,  diese  Bemuhungen  zu  unterstutzen. 
Er,  der  sich  laut  riihmt,  daB  sich  ihm  Ouellen  offneten,  die 
ihm  verschlossen  gebheben  waren,  wenn  er  nicht  die  Verteidigung 
des  Sadhu  iibernommen  hatte  (H.  *  XIl),  bringt  es  fertig,  die 
wichtigsten  Ouellen,  auf  die  ich  ihn  aufmerksam  gemacht  hatte,  bis 
zur  Stunde  verborgen  zu  lassen,  weil  er  befiirchtet,  daB  seine  bis- 
herige  Darstellung  seines  „Apostels"  und  eine  Menge  -seiner  Be- 
haupl^uigen  sonst  umgestoBen  wiirden.  :   i^ 
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1.  Der  aatobioKraphische  Reisebericht  '     ' 

•     a)  Seine  Verheimlichung  durch  Sundar  Singb. 
Am  28. 10.24  schrieb  Sundar  an  Heiler:  ,    r    -^^^    ^ 

„Bis  zum  heutigen  Tage  habe  ich  nie  ein  Buch  fiber  mein 
Leben  oder  eine  Autobiographic  geschrieben.nurdreiBucher, 
welche  Botschaften  an  die  Mensclien  enthalten"  (Dok.  6).    . 

Drei  erbauliche  Sciiriften,  aber  keine  geschichtliche  will  Sundar 
darnach  veroffentlicht  haben.  Durch  Hosten  erfuhr  icli  jedoch,  daB  der 
„Sadhu"  im  Jahre  1915  nach  Versicherung  seines  Schulers  f  harchin  in 
Kalimpore  in  Urdu-Sprache  ein  anderes  Buchlein  geschrieben  habe, 
und  bat  Heiler  am  1.7.25,  bei  Sundar  Auskunft  einzuholen.  Am 
16.9.25  sandte  ich  Heiler  die  englische  Cbersetzung  des  gs^nauen 
Titels  und  fugte  hinzu,  daB  Tharchin  (ein  ergebener  Schuler  Sundars) 
Sundar  fragen  wolle,  ob  er  eine  englische  Obersetzung  erlaube. 

Heiler  antwortete  (25. 9.25),  er  werde  wegen  des  1912  (So!) 
erschienenen  Buchleins  an  den  Sadhu  schreiben  und  um  die  Zu- 
sendung  eines  Exemplares  bitten.  Der  genaue  Titel  lautet:  „Samm- 
lung  von  Erlebnissen  oder  Begebenheiten,  d.  h.  6in  sehr  interessanter 
Bericht  iiber  die  Reisen  des  Swami  Sunder  Singh,  die  er  machte  in 
ganz  Indien,  Afghanistan,  Tibet,  Kashmir,  Garhwal,  Nepal,  Sikkim, 
Bhutan  und  Assam  etc.,  um  das  Evangelium  zu  predigen,  ebenso 
enthaltend  die  ergreifenden  und  nachahmenswerten  Geschichten  der 
modernen  Martyrer  Indiens  und  einige  wenige  wiinderoare  Er- 
eignisse  und  die  Geschichte  des  christl.  Maharishi  von  Kaflash.  1915. 
Qedruckt  in  den  Janilal  Machine  Printing  Works,  /Saharanpore. 
l.Ausg.  1000  Ex."  (Leg.20.)         I  ;     - 

Am  4. 8. 25  antwortete  Sundar:  ,      ,      ^ 

„Ja,  ich  denke,  im  Jahre  1916  (!)  schrieb  ich  ein  kleines 

Buchlein  auf  Bitten  einiger  Freunde.    Die  Drucker  machten 

.  schreckliche  Fehler  in  diesem  Buchlein,  und  es  wurde  keine 

2.  Aufl.  veroffentlicht,    sonst  hat^e  ich  Verbesserungen  an- 

gebracht.   Ungliicklicherweise  habe  ich  kein  Exemplar  auf- 

gehoben,  und  ich  schrieb  an  Tharchin  und  andere,  aber  nie-j 

mand  ist  imstande,  ein  Exemplar  zu  schicken.    Es  ist  ja  auch  • 

kein  sehr  bedeutendes  Buchlein.     Auch  erinnere  ich  mich 

nicht,  ob  ich  darin  etwas  vom  Maharishi  schrieb."    (Leg.  20.) 

Ein  echtes  Sundardokument!    Als  Unwahrheit  erweist  sich  die 

friihere  Behauptung,  daB  er  nie  ein  historisches  Biichlein  verfaBte, 

und  die  Freunde  Sundars,  die  sein  gutes  Gedachtnis  doch  sonst  so 


'/ 
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laut  betonen,  miissen  sich  fragen,  wie  ein  Mann  sem  erstes  ge- 
drucktes  Werk,  das  einen  sehr  groBen  Teil  seines  Wanderlebens 
darstellt,  und  dessen  Abfassung  keinJabrzelmt  zuriicklag,  vergessen 
konnte.  •  '^ -'  --'^' '■"■■''■  -;  -''^' 

'■'-''  Interessant  ist  Heilers  an  diesem  Ort  gespielte  RoUe.  Im  Urtext 
heiBt  die  fragliche  Stelle:  „UnfortunateIy  I  have  got  no  copy  of  it 
and  I  wrote  to  Tharciiin  and  others  but  no  one  has  been  able  to  send 
any  copy  of  it."    Heiler  iibersetzt:         ,:«.:     ^    " 

i'       .  V-  „Ungliickhcherweise    habe    ich    kein    Exemplar     auf- 

<  '         «.  •  _ 

g eh 0 belt ...  .  niemand  ist  imstande,  ein  Exemplar  des- 
'    .      selben  zu  schicken  (W  16)."     ;  v?  x;  .--  -    ;^ 

Weshalb  verwandelt  er  „erhalten"  (got)  in  „aufgehoben"? 
Offenbar  well  er  genau  weiB,  daB  Sundar  eine  Anzahl  von  Exem- 
plaren  verschenkte,  also  auch  erhielt.  Und  weshalb  sagt  er:  Niemand 
ist  (statt  „war")  imstande,  ein  Exemplar  zu  senden?  Weil  Heiler 
genau  weiB,  daB  einzelne  der  Beschenkten  in  der  Lage  sind,  sie  zu 
senden.  So  verteidigt  er  seinen  „Apostel"  mit  Hilfe  falscher  Ober- 
setzungen.  Wie  schade,  daB  er  nur  deutsche  Obersetzungen  gibt! 
Wer  kann  angeben,  wie  oft  Heiler  zur  Ehrerirettung  seines  „heilig- 
maBigen"  Helden  umiibersetzte!  :  u    -     -K,  ' 

.4  Schlimmer  ist  die  Liige  des  Fakirs,  daB  er  Tharchin  um  ein 
Exemplar  gebeten  habe.  Tharchin  war  ja  eben  derjenige,  der  ein 
solches  besaB  und  es  mit  Freuden  ii6ersetzen  lassen  wollte,  wenn 
sein  Meister  die  Einwilligung  erteilte!  Offenbar  sucbte  Sundar  zu 
verhindern,  daB  man  sich  an  jenen  wende.?      .     ,7;^ 

Was  die  „schrecklichen  Fehler  der  Drucker"  anbetrifft,  so 
konnen  sie  nicht  gar  so  schlimm  gewesen  sein,  denn  Sundar  hatte 
Zahir  fur  seine  Biographic  ein  Exemplar  uberreicht,  ohne  ein  Wort- 
lein  fiber  sie  zu  sagen.    (Zahir  an  mich  anfangs  Sept.  1926.) 

'  Da  die  offenbare  Unwahrheit  Sundars  mich  unbefriedigt  lieB, 
schrieb  ich  ihm,  daB  Tharchin  das  Buchlein  besitze  und  geme  durch 
Mr.  Raj  ins  Englische  iibersetzen  lassen  wolle;  des  Druckers  Fehler 
wurden  sich  leicht  entfernen  lassen;  ich  bitte  darum  um  die  Er- 
laubnis  zu  dieser  Obersetzung.' 

Sundars  Antwort  v.  15. 6. 192^  tattlete  ganz  und  gar  ablehnend. 

%j  .  J  .r    -    ^^  Simla  Hills,  15.6.26. 

^^  ;.'  i:C*^;^?ii'i^ii  In   betreff   des   Buches,   das   Sie   zu  ubersetzen 

>  Mfc^  tWiinschen,  wiinsche  ich  zu  sagen,  daB  es  keineswegs  ein  Buch 

ist,  sondern  eine  Broschure,  und  der  Schreiber,  der  es  fur  die 
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Druckerpresse  in  Urdu  schrieb,  machte  einige  bose  Fehler 
(some  bad  mistakes),  und  unglucklicherweise  war  ich  damals 
mit  Predigen  beschaftigt,  so  daB  ich  die  Korrekturbogen  nicht 
sehen  und  korrigieren  Kpnnte.  Und  infolge  der  Fehler  ver- 
offentlichten  meine  Freunde  und  ich  selbst  dieses  Buch  nie 
wieder,  noch  wurde  es  iibersetzt.  Und  das  Obersetzen  ist 
jetzt  nutzlos,  weil  es  zu  nichts  dienen  wiirde.** 
Man  beachte,  daB  Sundar  nicht  mehr  leugnet,  Tharchin  besitze 
das  Buch!  Die  Ausrede,  der  Schreiber  habe  „einige"  bose  Fehler 
gemacht,  ist  von  durchsichtiger  Armlichkeit.  Ein  paar  Fehler  konnten 
doch  mit  Leichtigkeit  handschriftlich  korrigiert  werden.  Oben 
zitierten  wir  Sundars  Votum,  nach  welchem  die  in  Zahirs  „Shaida" 
gemachten  Fehler  in  der  nachsten  Auflage  hoffentlich  korrigiert 
werden  (S.  130).  Und  bei  der  Teilbiographie  wird  eine  korrigierte 
Ausgabe  abgelehnt!.  Der  wahre  Grund  liegt  augenscheinlich  darin, 
daB  Sundar  genau  wuBte,  welche  Wirkungen  die  Bekanntgabe  seines 
Buches  hervorgebracht  hatte,  die  Darstellung  Zahirs  mit  ihren 
schauderhaften  Wundergeschichten,  die  dem  europaischen  Ge- 
schmack  in  ihrer  Geschmacklosigkeit  als  ein  Greuel  erschienen,  z.  B. 
die  Historie  des  Maharishi,  der  Schwindel  vom  40tagigen  Fasten 
,usw.,  die  kolossalen  Widerspriiche  der  selbstgeschriebenen  Be- 
richte  mit  den  fiir  fehlerfrei  erklarten  der  Frau  Parker  und  die 
vollige  Cbereinstimmung  mit  dem  Lebensbild  des  iiber  Bord  ge- 
worfenen  Zahir.  Viele  andere  Unannehmlichkeiten,  die  sich  vor  den 
Augen  der  Welt  aufgetan  hatten,  lasse  ich  unerwahnt. 

Niemand  wird  das  Verhalten  Sundar  Singhs  als  wahrheitsliebend 
und  heldenhaft,  als  „heiUgmaBig"  und  „apostolisch",  wie  es  nach 
Heilers  Charakteristik  Sundars  hatte  ausfallen  mussen,  anerkennen. 
Missionar  Schwab  befichtet,  Sundar  Singh  behaupte,  der 
Schreiber  habe  von  seinem  Manuskript  „ganze  Stucke  a^sgelassen, 
andere  nicht  treu  abgeschrieben,  und  eine  Geschichte  auch  selbst 
gehdrt  gehabt  (?)"  (W.  167).  Schwab,  der  sich  uber  die  Sache  kein 
abgeschlossenes  Urteil  bildete,  halt  immerhin  die  Erklarung  des 
Sadhu  fur  sehr  natiirlich  und  hebt  hervor,  daB  die  Schreiber  sich 
groBe;  Freiheiten  erlauben.  Ein  Fall  sei  bekannt,  in^  dem  ein 
solcher  Katib  EvangeUendrucke  unverkauflich  machte,  indem  er 
Schweinchen  hineinzeichnete  (W.  167). 

Hierzu  muB  bemerkt  werden:  Es  gibt  m  Indien  eine  ganze  An- 
zahl  von  Druckereien,  die  Missionszeitschriften  in  Urdu  heraus- 
geben.  Warum  sollte  sich  Sundar  nicht  an  eine  von  ihnen  gewandt 


haben?  Ferner  ist  es  denn  doch  ein  groBer  Unterschied,  ob  man 
eine  Schrift  drucken  laBt,  oder  ob  ein  Drucker  sie  von  sich  aus  an- 
fertigt.  Im  ersteren  Falle  kann  der  Besteller  die  Annahme  ver- 
weigern,  wenn  grebe  Fehler  vorkamen.  Sundar  verweigerte  die 
Annahme  der  Schrift  bekanntlich  nicht.  DaB  er  sie  „mehr  zum  Ver- 
teilen"  bestimmt  hatte,  wie  Schwab  berichtet,  zeigt,  uber  wie  reiche 
Geldmittel  der  angeblich  Besitzlose  schon  damals  verfugte,  obwohl 
er  sich  Faqir  tiaqir,  armer  Sadhu  nannte. 

Sundar  sprach,  wie  Nflr  Afshan  v.  5. 3. 1915  berichtet,  in  jener 
Zeit  in  Saharanpur,  und  am  23.  April  desselben  Jahres  meldete  die- 
selbe  Zeitschrift  die  Verot^entlichung  der  Teilbiographie,  die  ebenda 
erschieh.  Da  muBte  er  doch  die  Druckerei  kennen.  DaB  er  vor- 
handene  Fehler  in  der  Broschure  nicht  jetzt  korrigieren  wollte,  ist 
also  hochst  verdachtig.  Es  bleibt  dabei:  die  zuerst 
verle'ugneteyund  dann  geheim  gehaltene  Schrift 
muB  sehr  kompromittierendeAngaben  enthalten, 
Und  diese  Annahme  wird  durch  die  Ausgrabung  der  Ouellen,  die 
der  verhehlten  Schrift  zugrunde  liegen,  voUauf  bewiesen.' 

i     .  ; ,  -■."."■■':  ■      >'   *■■' 

J  •       .     '     .    ■ '  ,...■■• 

/?)  Heilers  Rolle.  ■" 

Wie  zitiert,  versprach  mir  Heiler,  er  werde  von  Sundar  ein 
Exemplar  der  von  ihm  verfaBten  Reisebeschreibung  erbitten.  Zu 
meinem  Erstaunen  erhielt  ich  in  den  sieben  Monaten,  wahrend  derer 
Heiler  die  gemeinsam  getroffene  Vereinbarung  in  Kraft  bestehen 
lieB,  weder  das  Biichlein,  noch  eine  Erklarung  seines  Ausbleibens. 
Heiler  wuBte  doch,  wo  die  Schrift  zu  haben  sei.  Er  muBte  nicht 
einmal  das  Biichlein  selbst  zur  Stelle  schaffen,  es  geniigte  voUig, 
daB  er  Sundars  Erlaubnis  zur  handschriftlichen  Obersetzung  durch 
Tharchins  Freund  Mr.  Raj  erhielt,  das  iibrige  war  eine  kleine  Qeld- 
angelegenheit,  die  nicht  ins  Gewicht  fiel.  Die  fadenscheinige  Aus- 
rede  Sundars,  es  seien  „einige"  Fehler  im  Druck  niedergelegt,  HeB 
sich  mit  Leichtigkeit  entkraften.  Heiler  brauchte  nur  zu  sagen: 
Nachdem  Zahir  und  Parker  als  falsche  Darsteller  erfunden  wurden, 
wunsche  ith  das  von  Ihnen  der  Offentlichkeit  Ubergebene,  gedruckte 
Buchlein  zu  sehen.  Wenn  dann  der  Sadhu  noch  immer  sich  sperrte, 
ware  es  Heilers  Pflicht  gewesen,  ihn  darauf  hinzuweisen,  daB  die 
ganze  gebildete-Welt,  er  selbst  eingeschlossen,  den  Glauben  an  seine 
Wahrheitsliebe  verliere,  falls  er  auf  seinem  Hehlversuch  ver- 
harre.    Ich  selbst  hatte  Heiler  schon  im  April  1927  in  der  Zeit- 
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schrift  fur  Parapsychologie  (S.  216  f.)  vorgehalten,  man  erwarte  von 
ihm,  daB  er  in  seinem  nachsten  Buche  nun  endlich  auf  die  beste 
authentische  Quelle  zuriickgreife. 

DaB  Heiler  den  Mut  habe,  Sundars  Teilbiographie  mit  der  . 
notigen  Energie  einzufordeFn,  wagte  ich  allerdings  nie  izu  hoffen, 
seitdem  mir  klar  geworden  war,  Wieviel  von  der  Schrift  abhange. 
Und  wirklich  verrat  Heiler  in  seinem  neuen  Dokumentenbuch  viel 
mehr  Mut,  das  bedenkliche  Hehlmanover  seines  „Apostels"  zu  v  e  r  - 
decken,  als  das  fiir  die  Sadhubiographik  so  Uberaus  wichtige 
Werk,  das  er  wie  kein  anderer  hatte  zur  Stelle  schaffen  konnen,  der 
I  wissenschaftlichen  Priifung  zuganglich  zu  machen.  /  .; 

Allerdings,  er  behauptet  im  Vorwort  des  zweiten  Dokumenten-^^ 

buches:  v   -5       fv  >- 

„Seit  mehr  als  zwef  lahren  habe  ich  mich  zusammen  mit 

Frau  Parker  angestrengt  bemuht,  sowohl  das  Buchlein  des 

■      Sadhu,  das  1915  in  Saharampur  erschien,  als  auch  seine  im 

^  ^  ^ur  Afshan"  yeroffentlichten  Briefe  zu  erhalten"  (W.  X). 

Aber  warum  steht  in  den  uberaus  zahlreichen  Briefen,  die 
Sundar  seit  Hostens  Entdeckung  der  vorher  verleugneten,  dann  zu- 
gestandenen  Schrift  an  Heiler  richtete,  nicht  ein  Sterbens- 
wortbhen  fiber  die  Angelegenheit?  Heiler  versichert 
doch  feierlich: 

.^       „Ich  habe  die  Dokumente  im  Zusammenhang  und  voll- 

^  itandig  wiedergegeben Ein  einziges  ungunstiges  Doku- 

'   ment ....  habe  ich  nicht  veroffentlicht"  (W.  IX  f.). 
I       Wie  stimmen  die  „zweiiahrigen  Bemuhungen"  Heilers  zu  diesem 
iPeinlichen,    aber    ungemein    deutlich    redenden    Schweigen?     Ich 
behme  nicht  an,  daB  er  dem  Sadhu  fiber  die  Sache  fiberhaupt 
nicht    schrieb.      Aber    daB    er   die    Antworten    seines 
„Apostels"  samt  und  sonders  unterdruckt,  oder- 
daB  er  sich  S.'s   Schweigen  auf  seine  Fragen   ge- 
fallen  lieBv  ist  denndoch  ein  starkesStfick.    Fur 
wie  borniert  halt  Heiler  eigentHch  seine  Leser?    Und  was  fur  Be- 
griffe  hat  er  von  den  Pflichten  eines  Relignonshistorikers?        ■    * 
X.      Heiler  wird  sich  vielleicht  ausreden  wollen,  er  habe  sich  doch  an 
Tharchin  gewandt  mit  derFrage,  ob  er  das  Urdu-Bfichlein  Sundars 
besitze,  und  mit  der  Bitte,  es  im  zutreffenden  Falle  an  Mrs.  Parker! 
zu  senden.    In  der  Tat  sandte  er  ihm  —  man  hore  und  staune!  — 
am  6.  Marz  1926,  also  gegen  funf  Monate  nach  meiner  Mitteilung 
fiber  den   Eigentumer  eines  Exemplars,    einen    gedruckten 
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B  0  g  e V  tnit  24  Fragen  (abgedruckt  W.  41  f.),  unter  denen  die  jetzt 
iin  Betracht  kommende  die  letzte  war.  lieiler  wuBte  aus  dem  ihm 
!Von  mir  zugestellten  Protokoll  der  Unterredung,  die  Hosten  am 
[4. 6. 1925  mit  Tharchin  abgehalten  hatte,  ganz  genau,  daB  Tharchin 
gerne  bereit  sei,  die  Schrift  iibersetzen  zu  lassen,  aber  nur,  wenn 
Sundar  es  erlaube  (Leg.  20).  Er  hatte  sich  also  rtiit  Sundar  er§t 
fverstandigen  mussen.  Erst  wenn  der  Sadhu  sich  weigerte,  hatte 
r  von  Tharchin  selbst  Auskunft  verlangen  miissen,  w  i  e  Hosten 
s  getan  hatte.  Mit  einem  gedruckten  Frageschema  war  nichts 
jauszurichten,  wie  Heiler  von  vornherein  wuBte. 
j  Es  kam  denn  auch  so,  daB  Tharchin  am  22.  5.  1925,  also  sehr 
prompt  die  ersten  acht  Fragen  beantwortete,  nach  der  achten,  der 

p^i  .  : .  vjIBTsten  verfanglichen  und  fiir  Sundar  offenbar  peinHchen,  jedoch  ab- 
ach  (W.  97—99).  Was  tat  hierauf  Heiler?  Schrieb  er  ihm  noch- 
als,  wie  es  seine  selbstverstandliche  Pflicht  war?  Teilte  er  mit, 
jwelche  Ant  wort  er  erhielt,  oder  daB  er  keine  erhielt?  Keineswegs! 
Der  Rest  ist  Schweigen.  _    «;<      .;^  i;     ^ 

1^1  Offenbar  war  er  sehr  froh,  daB  Tharchin  sich  so  verhielt,  wie 

er  zum  voraus  hatte  wissen  konnen.  Er  benahm  sich  gegen  Tharchin 
genau,  wie  gegen  Sundar  selbst,  namlich  so,  daB  e  r  den  M  u.t 
picht  hat,  es  der  Offentlichkeit  zu  sagen.  Bei 
diesem  erstklassigen  Ouellenwerk  gesellt  sich  Heiler  jenen  Ge- 
lehrten  bei,  von  denen  Anatole  France  sagt:   „Les  savants  ne  sont 

)as  curieux." 

1  Und  endlich  scheint  er  auch  in  die  ubrigen  Besitzer  des  kost- 
oaren  Btichleins  nicht  welter  gedrongen  zu  sein;  wenigstens  ist  im 
neuen  Dokumentenbuch  nichts  davon  zu  lesen.  Dharmjit  stellte  ein 
Exemplar  in  Aussicht  (W.  113),  und  zwar  am  20.6. 1926;  allein  Heiler 
beschrankt  sich  in  seinem  Buche,  das  im  Juli  1927  auf  den  Markt 
kam,  auf  die  lakonische  Bemerkung:    „Bisher  nicht  eingetroffen" 


(W.  113).  V0^ 


''■^■' 
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f)  Inhaltund  Bedeutung  der  Teilbiographie. 
Was  «tand  eigentlich  in  dem  Buchlein?    Dr.  E.  M.  Wherry, 
Sundars  fruherer  Lehrer,  sagt  am  28.4.20: 
'^W  „Fast  die  ganze  Geschichte   (gemeint  ist  die   Jugend- 

geschichte)  findet  sich  in  dem  kleinen  „Leben  des  Sadhu 
Sundar  Singh",  das  zuerst  in  Urdu  erschien"  (W.  50).  • 
;       Allein  damit  kann  nicht  das  gesuchte  Buchlein  gemeint  sein, 
$ondern  nur  Zahirs  „Lover  of  the  Cross". 
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Ich  fragte  daher  am  1. 10. 25  Wherry  direkt  an,  ob  er  Sundars 

Teilbiographie,  deren  Titel  ich  in  englischer  Obersetzung  genau  an- 

gab,  kenne.  Am  16. 10.25  antwortete  mir  der  liebenswurdige  Mann: 

„Was  das  „dunne  Buch",  das  in  Saharampur  durch  einen 

.  Eingeborenen  oder  eine  andere  Eingeborenendruckerei   ge- 

^  druckt  worden  war,  anbetrifft,  so  sah  ich  einmal  ein  Exemplar. 

■         Es  war  eine  geschichtliche  Auslese  (garbled  story),  kompiliert 

aus  Artikeln  aus  „Nur  Afshan",  aber  es  war  nicht  autorisiert. 

Sunder  Singh  sagte,  das  Buch  stelle  S.  S.  selbst  als  den  Helden 

von  Geschichten  dar,  die  er  erzahlt  habe  als  Qeschichten,  die 

berichtet  worden  waren  von  andern,  die  er  auf  seinen  Reisen 

angetroffen   hatte.     Eine   Laufbahn,   wie   diejenige   Sunder 

Singhs   ware   sicher   miBverstanden   worden,   wenn   erlaubt 

worden  ware,  sie  durch  unverantwortliche  Personen  zu  ver- 

offentlichen."  -  - :     ;  -  r^  /,      -^  v.^  1 

Diese  Auskunft  ist  hochst  verdankenswert.    AUein  sic^nthalt 

Widerspruche :  Wenn  das  Biichlein  eine  bloBe  Kompi- 

|lation  von  Aufsatzen  aus„Nur  AfshSn"  war,  wie 

'    war  dann   eine  Verwechslung  des  Erzahiers  und 

des  Helden  moglich?    In  jenen  Aufsatzen  muBte  doch  genau 

ngegeben  seih,  was  Sundar,  und  was  andere  erzahlten.    Offenbar 

^woUte  der  Fakif  schon  vor  Wherry  seinen  Riickzug  decken.    Und 

warum  schenkte  er  seinem  urn  ihn  hochverdienten  Lehrer  keines 

der  zur  Verteilung  bestimmten  Exemplare?     Warum  keines  der 
Frau  Parker?  -^^mn^^^r,  -/i^  m'^em • 

Wichtig  ware  die  Tatsache,  daB  nach  diesem  Zeugnis  des  be- 
rufensten  Kenners,  namlich  des  nahen  Freundes  Sundars  und 
fruheren  Redaktors  von  „Nur  Afshan"  (Dok.24),  das  vielbegehrte 
Werklein  nur  ein  Derivat  aus  Aufsatzen  der  genannten  Zeitschrift 
darstellte;  allein  die  Versicherung  ist  unbewiesen.  Falsch  dagegen 
ist  die  Behauptung,  die  Schrift  sei  unautorisiert  herausgegeben 
worden.  Wir  horten  vorhin,  daB  sich  Sundar  selbst  als  Verfasser 
bekannte.  i 

Zahir,  dem  ich  Dr.  Wherrys  Mitteilung  weitergab,  und  der  auch 
S.s  Teilbiographie  kennt,  glaubt,  daB  Wherry  wahrscheinlich 
letztere  charakterisiere. 

Bis  heute  ist  es  mir  trotz  gewaltiger  Anstrengungen  unmOglich 
gewesen,  das  von  Sundar  unter  Heilers  und  Schwabs  Mitwirkung 
mit  lacherlichen  Ausreden  geheim  gehaltene  authentische  Biichlein 
aufzutreiben.    Wir  kennen  nur  ganz  wenige  Empf anger;  sogar  nahe 
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Freunde  des  „Sadhu"  bekamen  es  nicht  zu  Gesicht.     Und  doch 

wissen  wir,  daB  die  erste  Auflage  1000  Exemplare  betrug.    Was  ist 

aus  den  verschwundenen  Exemplaren  geworden?   Hat  Sundar,  der 

4ie  Schrift  drucken  lieB,  sie  vernichtet?    Es  muB  wohl  der  Fall  sein. 

Glucklicherweise  ist  es  mir  gelungen,  in  „Nur  Afshan"  einige 

Inhaltsangaben  aufzutreiben.    In  Nr.  17  v.  23. 4. 1915  lesen  wir: 

j  I  ^Collection  of  events.  ' 

;  Dieses  kleine  Biichlein,  das  im  ganzen  12  Seiten  enthalt, 

^  ist  die  Beschreibung  des  harten  Werkes  und  der  Miihsale  d^s 

Fakirs  (sain  =  Herr,  Meister,  iibertragen:    Fakir)  Sundar 

Singh  Sahib,  die  er  getragen  hat  einzig  zu  d&m  Zweck,  das 

Kreuz  unseres  Herrn  und  Heilandes  Jesus  Christus  zu  tragen. 

Aus  der  Lektiire  dieses  Biichleins  lernen  wir,  daB  Meister 

Sundar  Singh  zum  wenigsten  durch  ganz  Indien  reiste;  und 

wohin  er  kam,  erfullte  er  den  Ort  mit  der  Lehre  und  der 

Herrlichkeit  des  Herrn  Jesus  Christus.    Aus  der  Lektiire  der 

„Begebenheiten"  dieses  sehr  kurzen  Lebens  erhalten  wir  den 

Beweis  von  seiner  Selbstverleugnung ^s^ 

'  Es  ist  zu  hoffen,  daB  Sain  Sundar  Singh  Sahib  sehr  bald 

ein  anderes  Buch  veroffentlichen  wird,  das  eine  Quelle 
I  groBen  Segens  fur  die  jungen  Christen  sein  wird.  Meine  Bitte 
h  ist,  daB  keinem  Christen  die  sorgfaltige  Durchsicht  dieses 
Buchleins  vorenthalten  werden  sollte,  da  es  der  Widerschein 
\  von  geistlichen  Erfahrungen  eines  christlichen  Lebens  ist. 
'  Verfasser  (Writer)  George  Milton  Taib  von  Batala." 

Wer  ist  dieser  ratselhafte  Taib,  d.  h.  „BuBer"  George  TSib? 

Br  ist  derjenige,  der  in  „Nur  AfshSn"  v.  14. 3. 1913  iiber  die  Ent- 

deckung  des  totgemeldeten  Sundar  AufschluB  gab  und  die  Postkarte 

des  „Sadhu"  v.  3.  3.  13  veroffentlichte.     Rev.  Dharmjit,  friiher  in 

Annfield,  schrieb  mir  auf  Befragen  (16. 8. 1927),  er  wisse  leider  sehr 

wenig  von  ihm,    Viel  spricht  fiirHostens  Annahme,  daB  Milton  nur 

ein  Deckname  fiir  Sundar  selbst  ist;  doch  fehlt  der  Raum,  dies  hier 

zu  begriinden.  "' -     ,       '     '  ,^,--3,'.|  ■^^■'■  ; 

Ausfuhrlicher  erzahlt  Nur  Afshan  y.  16.  7.  1915.    Der  Unter- 

zeichner  Wa'az  erzahlt:    '         .:  ^  /  ..    i.;^^^';     \^^ 

i  „Gegenwartig  liegt   ein   schmales  Biichlein  „Sammlung 

i       von  Begebenheiten"  auf  meinem  Tisch.    In  ihm  wird  Swami 

I         Sundar  Singh  Sahibs  Predigtweise  gemeldet:  es  ist  die  freie 

i        Aft  eines  Fakirs,  denn  er  predigt  das  Evangelium,  indem  er 

durch  das  ganze  Land  reist  und  dorthin  geht,  wo  es  fiir  einen 
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-  '  .',;  Priester  oder  Herrn  (baboo)  schwer  zu  gehen  ist.  Wo  ist 
Afghanistan,  wo  Assam!  Dies  ist  die  Aufgabe  einzig  von  Fakirs, 
die  alle  Gotzenbilder  und  die  ganze  Welt  aufgaberi  und  rings- 
umher  reisen,  dera  Eroberer  der  Welt  Seelen  hinzuzu- 
,  gewinnen.  In  dieser  Sammlung  ist  die  Rede  von  drei  Reisen, 
die  aufierst  interessant,  ertragreich,  miihselig,  wunderbar  und 
schrecklich  waren.  Aber  dieser  Gottesmann  ging  mit  der 
Hilfe  Christi  ehrenvoll  aus  ihnen  hervor.  Es  wird  berichtet 
von  Martyrern  der  Gegenwart,  von  deren  Namen  die  Welt 
keine  Kenntnis  hat.  Aber  sie  scheinen  ^ie  Sterne  am  Himmel 
der  Kirche.  Einige  wunderbare  Mirakel.  Diejenigen,  die 
sagen:  Warum  voUbringen  die  Christen  heute  keine  Wunder? 
werden  sehen,  daB  der  christliche  Glaube  noch  immer  dieselbe 
Kraft  hat,  wie  er  sie  in  alten  Zeiten  besaB.  ... 

In  ihm  ist  auch  beschrieben  ein  Bericht  uber  den  christ- 
lichen  Maharishi  vom  Kailashgebirge,  der  ein  Zeitgenosse  des 
Guru  Nanak  ist,  und  der  bis  heute  lebt  und  leben  wird  bis  zur 
zweiten  Erscheinung  Christi.   Er  wird  den  Tod  nicht  sehen. 

Solch  ein  treffliches  Biichlein,  und  wie  wurde  es  betitelt: 
„Sammlung  von  Begebenheiten"!  Es  ist  die  Freundlichkeit 
irgend  eines  Predigers  oder  Priesters,  der  ihm  einen  solchen 
Namen  gab.    Sein  Name  sollte  lauten:   Die  guten  Nachrichten 

von  Sundar,  oder:  Beschreibung  vonSundars  Reisen  .  . . ." 

" ,  *'  '*  ■*      '  'j  ■ '  -  ■ 

2.  Sundars  Orisinalaufsatze.  .si      ,.=        .:* 

Ebenso  wichtig,  ja  in  mancher  Hinsicht  sogar  noch  wichtiger 
als  Sundars  Teilbiographie  sind  die  sehr  zahlreichen  Originalaufsatze 
des  Fakirs.     Heiler  kennt  die  indische  Missionsbibliothek,  in  defi    . 
die   oft   zitierte   „Nur   Afshan"   einzusehen   war.     Warum   sorgte 
er  nicht  schon  seit  Jahren  fiir  eine  gute  Obersetzung?    Bei  den  Ver-   ^t 
bindungen,  deren  er  sich  riihmt,  muB  ihm  dies  ja  kinderleicht  gewesen 
sein,  wenn  ihm  wirklich  daran  gelegen  war.  Heiler  blieb  konsequent  v 
Missionar   Schwab,   der   von   der   kanaresischen   Mission   gesandt 
worden  war,  den  Fall  Sundar  Singh  zu  untersuchen,  verschaffte 
Heiler  die  Obersetzung  von  vier  verstiimmelten  Beitragen,  die  be- 
zeichnenderweise  alles  vermeiden,  was  den  Sadhu  kompromittieren 
konnte  (W. 36 ff.).     v  .,v> ^^ mi:^,::4:  ^  -^ ^  ^       v   " 

\      Erst  nachdem   es  mir  gelungen   war,   einige   der   wichtigsten 
Jahrgange  der  Zeitschrift  der  wissenschaftlichen  Untersuchung  zu-    ^ 
ganglith  zu  machen,  und  nachdem  m  meinen  Bekanntenkreisen  langst 


davon  geredet  wurde,  daB  icH  die  kostbaren  Dokumente  in  tadel- 
loser  Obersetzung  besitze  und  auf  Wunsch  das  Original  in  wort- 
licher  Abschrift  einsehen  konne  •),  verschaffte  sich  Heiler  auch  eine 
von  einem  indischen  Studenten  gemachte,  von  einem  kompetenten 
Nachprufer  fiir  minderwertig  erklarte  Obertragung,  uber  die 
jedoch  bis  zur  Stunde  in  der  Offentlichkeit  nichts  verlautete.  Es 
waren  ilim  groBe  Niederlagen  und  Fehlbeliauptungen  erspart  ge- 
blieben,  wenn  er,  wie  es  seine  Pfliclit  gewesen  ware,  sich  schon 
vor  Jahren  um  diese  Arbeit  ernstlicher  bemtiht  hatte  als  unlangst, 
nachdem  er  eingesehen  hatte,  daB  es  kein  Entrinnen  mehr  gab.  Es 
ware  fiir  ihn  wie  fiir  andere  Bibliotheksbenutzer  nicht  schwer  ge- 
wesen, die  unentbehrlichen  Akten  schon  langst  zu  erhalten,  war  er 
doch  S.s  Anwalt.  Er  hatte  nur  ein  kleines  Geldopfer  bringen  miissen. 

1  Nachdem  diese  Ausfiihrungen  gedruckt  waren,  erschien  in  der  Marz- 
nammer  des  „EvangeIischen  Missionsmagazins"  (79 — 89)  Heiiers  Aufsatz 
„Sadhu  S.  S.  Im  Lichte  neu  erschlossener  Ouellen".  Danach  hat  Frau  Parker 

-  die  gesuchte  Teilbiographie  aufgefunden  und  iibersetzt,  was  mit  Tharchins 
Hilfe  schon  langst  geschehen  ware,  wenn  es  mit  rechten  Dingen  zuge- 
gangen  ware.  Ebenso  lieB  sich  Heiltr  nun  endlich  die  wichtigen  Aufsatze 
aus  Niir  AfshSn  iibersetzen,  leider  in  hochst  ungenugender  Weise.  Hosten 
und  ich  batten  dieselbe  Obersetzung  erhalten  konnen,  lehnten  sie  jedoch 
ab,  da  sie  nach  Aussage  unseres  Experten  allzu  wenig  taugt  und  neben 
.unserer  erstklassigen  Samralung  wenig  in  Betracht  kommt  Einzuwenden 
ist:  1.  Heiiers  Sammlung  ist  auBerst  luckenhaft.  Nicht  einmal 
S  un  dar  s  -  eigene  '  Auf  sa  t  z  e  sind  vollzahlig  wieder- 
gegebe'n.  So  fehlen  z.  B.  die  wichtigen  Aufsatze  v.  17.  9.  1915,  26.  5. 
und  21.  7.  1916.  Auch  wichtige  Aufsatze  anderer  Autoren,  die  auf  S.  Bezug 
nehmen,  fehlen.  Meine  Sammlung  zahlt  ungefahr  20  Aufsatze  mehr,  aU 
diejenige  Heiiers;  nur  die  Jahrginge  1912  und  1914  mangeln  uns  noch. 
2.  Die  ..iibersetzten"  Aufsatze  sind  erbarmlich  verstiimraelt, 
Venn  die  von  Heiler  veroffentlichten  Proben  zutreffen.    Aus  dem  Aufsatz 

■^ii. 6. 7. 1917  z.  B.  erhielt  Heiler  ganze  19Zeilen  (W40,3— 6),  wahrend  mehie 
vollstandige  Obersetzung  Ober  300  Zeilen  zahlt  und  dem  unglaublich 
primitiven  Denken  S.s  ein  bezeichnendes  Denkmal  setzt.  3.  Heiiers  mit- 
geteilte  Proben  beweisen,  wie  unzuverlassig  der  beauftragte  Student  ge- 
arbeitet  hat.  DaB  eine  solche  liederliche  Arbeit  fiir  die  Feststellung  ge- 
schichtlicher  Tatsachen  wenig  austragt,  sagt  Heiler  mit  Recht  (Ev.  Miss.- 
Mag.  82).  Der  Ertrag  der  wirklichen  Obersetzung  dagegen  ist  auBerordent- 

lich  wichtig,  freiiich  nicht  nach  dem  Qeschmack  der  Verehrer  des  Ex- 

Sadhus-     Itnmerhin  freut  mich  Heiiers  Bekanntmachung. 


•)  Die  Zeitschriften  wurden  nicht  durch  Hosten  aufgetrieben;  wohl  aber 
uberpriifte  dieser  die  von  einem  ausgezeichneten  europaischen  Kenner  des 
Urdu  und  des  Englischen  ausgearbeitete  Obersetzung.  "     > 
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^;; ;'  '  "^  .d>  Heu  erschlossene'Ou iettcn.  ,,, 
AuBer  eitier  erheblichen  Anzahl  von  Jahrgangen  von  „Nur 
Afshan"  besitze  ich  Abschriften  der  auf  S.  bezuglichen  Aufsatze 
der  „Indian  Witness",  sowie  eine  sehr  groBe  Anzahl  von  Brief  en; 
diese  stammen  vielfach  von  Personen,  die  mit  der  Lebensgeschichte 
des  Ex-Sadhu  in  enger  Beziehung  stehen.  Ich  kann  sie  in  diesem 
summarischen  Artikel  unmoglich  aufzahlen.  Wer  heute  noch  Lust 
und  Kraft  hat,  sich  mit  der  recht  iibelriechenden  und  inhaltlich 
minderwertigen  Sadhu-Affare  einlaBlicher  zu  befassen,  moge  sich 
an  mich  direkt  wenden,  wenn  er  von  den  Schriftstucken  Kenntnis 
erhalten  will.  Er  wird  aus  ihnen  mit  Staunen  vernehmen,  was  fuf' 
eine  Unsumme  von  asiatischer  Schlauheit  und  europaischer  Pseudo- 
wissenschaft  aufgeboten  waren,  um  das  BiW  eines  „heiligmaBigei» 
Apostels  des  Ostens  und  des  Westens"  zu  malen.  Mir  fehlen  Raum 
und  Neigung,  dem  widerlichen  Stoff  noch  viel  Zeit  zu  widmen.  Es 
ist  ja  auch  mauschenstille  um  den  vor  kurzem  noch  so  sturmisch 
gefeierten  Ex-Sadhu  geworden,  und  weite  Kreise  haben  eingesehen, 
mit  was  fur  bedauerlichen  Mitteln  sie  fiber  den  Mann  getauscht 

worden  waren.       > ; :;;:^>  .  :      .  ;  .         ^  .  %  Mki> .         - 

Zu  meinem  groBten  Bedauern  darf  ich  von  einer  Anzahl  der 
wichtigsten  Dokumente  keinen  offentlichen  Gebrauch  machen,  da  die 
Absender  es  rair  nicht  gestatten.  Die  toUsten  Schwindeleien,  mit  denen 
man  den  Fakir  zu  verherrlichen  glaubt,  wirft  man  unter  das  Volk;  aber 
krasse  Unwahrheiten  an  den  Pranger  zu  stellen,  wird  untersagt. 
Was  Canon  Western  von  der  aberglaubfschen  Furcht  vor  den 
Sadhu's  sagt  (Internat.  Review  of  Missions,  Vol.  X,  539),  bestatigt 
sich  aufs  peinlichste  bei  der  Sundarforschung.  Auch  die  l^ucksicht 
auf  Mission  und  Kirche,  die  voreiHg  das  Lob  des  Ex-Fakirs  ver- 
kundigten,  schlieBt  vielen  den  Mund.  Und  doch  wird,auch  hier 
zuletzt  die  Wahrheit  iiber  die  Liige  triuraphieren. 

■■-•^',  Y,W^'" '  "'■-''         *  ntr  Die  Konkursmasse.       . -.-^/^^'v^^^- 

Die  Enthullungen  fiber  Sundars  erschwindelte  Tibetreise  von 
1923  sowie  sein  Verhalten  bei  der  Verhelmlichung  seiner  Teil- 
biographie  verunmoglichten  es  mir,  meine  trotz  alien  Verdachts- 
grunden  jahrelang  verteidigte  milde  Beurteilung  des  Ex-Sadhu  fest- 
zuhalten.  Hatte  ich  bisher  nur  gelegentliche  Lugen  neben  seinen 
pathologischen  Konfabulationen  zugestanden  (Leg.  303),  so  muBte 
ich  nun  einsehen,  daB  die  weder  auf  Qedachtnisschwache,  noch  auf 


r 


Storung  der  Realitatsfupktion  beruhenden  Unwahrheiten  einen 
Grundzug  seines  Charakters  ausdriicken.  Heiler  und  seine  Genossen 
wollen  immer  noch  behaupten,  eis  handle  "sich  um  bloBe  Gedachtnis- 
tauschungen;  allein  manche  der  angegebenen  Fiktionen  betreffen  d  i  e 
jungste  Vergangenheit,  und  der  Ex-SadhtL  benimmt  sich 
auch  da  nicht  anders,  wie  bel  dem  schamlosen,  trotz  aller  Wider- 
legungen  immer  wieder  behaiipteten  40tagigen  Fasten,  bei  der  un- 
Verschamten  Luge,  soeben  den  (gar  nicht  existierenden)  Swift  an- 
getroffen  zu  h^en  (Leg.  137)  und  einer  Menge  ahnlicher  Hand- 
lungen,  die  nach  der  Entdeckung  der  unzweideutigen  neuesten 
Tauschungsversuche  als  volIbewuBte  Unredlichkeiten  bewertet 
werden  miissen.    t     -     v   vl    'i;,^^     -v 

.!  Sundar  schKgf  jdtoen  frommelnden  Ton  an,  um  sich  aus  der 
Schlinge  zu  Ziehen.  Anstatt  seine  Fehler  ehriich  zu  bekennen  und 
zu  bereuen,  versichert  er,  efj  habe  mit  Gottes  Gnade  sein  Bestes 
getan,  um  Seinen  Namen  zu  iverherrlichen;  „nun  mogen  Welt  und 
Satan  ihr  Teil  tun"  (W.  23).  Ja,  sein  MogUehstes  tat  er,  um  mit  ver- 
logenen  Helden-  ui^d  Marty rergeschichten  aberglaubische  und  leicht- 
glaubige  Leute  zu  tauschen,  im  Missionsdienst  ergraute  orthodoxe 
QOnner  als  liberal  Oder  gar  haBerfullt,  eifersflchtig,  eitel  hinzustellen, 
wo  er  ganz  genau  weiB,  daB  sie  ihm  lediglich  auf  Grund  seiner  Briefe 
und  Worte  handgreifliche  Liigen  in  Angelegenheiten,  die  mit  dem 
Wunder  nichts  zu  tun  hatten,  vorhielten  (Leg.  113,  135 — 138).  Die 
Ahnlichkeit  mit  Molieros  Tartuffe  ist  frappant.  Genau  wie  dieser 
sagt  er,  der  Unwahrheit  uberfiihrt:  „Schmaht  immerhin,  ihr  bringt 
mich  nicht  in  Zorn,  denn  alles  lernt'  ich  dulden  fur  den  Himmel" 
(P.  Aron  in  Lipmann  und  Plaut,  Die  Luge,  1927,  S.  249).  Wenn  jemand 
sich  durch  sein  Gewissen  und  die  Riicksicht  auf  den  unevangelischen 
Sadhukult,  der  mit  ihm  getrieben  wurde,  gedrungen  fiihlt,  dieses 
freche  Treiben  ans  Licht  zu  Ziehen,  dann  verrichtet  er  des  Satans 
Geschaft!  Gehort  dieser  Zynismus  nicht  auch  zur  Konkursmasse 
des  geriebenen  Ex-Heiligen  von  Subathu? 

Nfclit  weniger  einfach  macht  sich  Heiler  die  Aufgabe.  Als  Re- 
figionshistoriker  und  -psychologe  soil  er  die  Geschichtsfalschungen 
seines  Schiitzlings  erklaren.  Was  tut  er?  Man  staunt,  wenn  man 
ihn  sagen  hort:  „Fur  einen  Christen,  der  die  Gabe  der  Unter- 
scheidung  der  Geister  besitzt,  well  er  in  einem  lebendigen  Gebets- 
umgang  mit  Gott  steht,  kann  schlechterdings  kein  Zweifel  iiber  die 
Echtheit  Sundar  Singhs  bestehen  . . ."  (W.  VI).  Woher  weiB  er,  daB 
die  vielen  Tausende,  die  zu  ihrem  schmerzlichen  Bedauem  ihren 


Storung  der  Realitatsfunktion  beruhenden  Unwahrheiten  einen 
Grunazug  seines  Charakters  ausdriicken.  Heiler  und  seine  Genossen 
wollen  immer  noch  behaupten,  es  handle  sich  urn  bloBe  Gedachtnis- 
tauschungen;  allein  manche  der  angegebenen  Fiktionen  betreffen  d  i  e 
jiingste  Vergangenhelt,  und  der  Ex-Sadhu.  benimmt  sich 
auch  da  nicht  anders,  wie  bei  dem  schamlosen,  trotz  aller  Wider- 
legungen  immer  wieder  behaupteten  40tagigen  Fasten,  bei  der  un- 
verschamten  Liige,  soeben  den  (gar  nicht  existierenden)  Swift  an- 
getroffen  zu  hsfben  (Leg.  137)  und  einer  Menge  ahnlicher  Hand- 
lungen,  die  nach  der  Entdeckung  der  unzweideutigen  neuesten 
Tauschungsversuche  als  voJlbewuBte  Unredlichkeiten  bewertet 
werden  mussen.    r    ..-'..■-.    .  .    ^  ,,  . 

Sundar  schlagt  e^cn  frotnmeiriaen  Ton  an,  urn  sich  aus  der 
Schlinge  zu  zidien.  Anstatt  seine  Fehler  ehrlich  zu  bekennen  und 
'  zu  bereuen,  versichert  er,  er  habe  mit  Gottes  Gnade  sein  Bestes 
getan,  um  Seinen  Namen  zu  verherrlichen;  „nun  mogen  Welt  und 
Satan  ihr  Teil  tun"  (W.  23).  Ja,  sein  Mogliehstes  tat  er,  um  mit  ver- 
logenen  Helden-  und  Martyrergeschichten  aberglaubische  und  leicht- 
glaubige  Leute  zu  tauschen,  im  Missionsdienst  ergraute  orthodoxe 
QOnner  als  liberal  Oder  gar  haUerfuUt,  eifersiichtig,  eitel  hinzustellen, 
wo  er  ganz  genau  weiB,  daB  sie  ihm  lediglich  auf  Grund  seiner  Briete 
und  Worte  handgreifliche  Liigen  in  Angelegenheiten,  die  mit  dem 
Wunder  nichts  zu  tun  hatten,  vorhielten  (Leg.  113,  135 — 138).  Die 
Ahnlichkeit  mit  Molier^s  Tartuffe  ist  frappant.  Genau  wie  dieser 
sagt  er,  der  Unwahrheit  uberfiihrt:  „Schmaht  immerhin,  ihr  bringt 
mich  nicht  in  Zom,  denn  alles  lernt'  ich  dulden  fiir  den  Himmel" 
(P.  Aron  in  Lipmann  und  Plant,  Die  Liige,  1927,  S.  249).  Wenn  jemand 
sich  durch  sein  Gewissen  und  die  Riicksicht  auf  den  unevangelischen 
Sadhukult,  der  mit  ihm  getrieben  wurde,  gedrungen  fiihlt,  dieses 
freche  Treiben  ans  Licht  zu  Ziehen,  dann  verrichtet  er  des  Satans 
Geschaft!  Gehort  dieser  Zynismus  nicht  auCh  zur  Konkursmasse 
des  geriebenen  Ex-Heiligen  von  Subathu? 

fihfiCltt  weniger  einfach  macht  sich  Heiler  die  Aufgabe.  Als  Re- 
Kgionshistoriker  und  -psychologe  soil  er  die  Geschichtsfalschungen 
seines  Schiitzlings  erklaren.  Was  tut  er?  Man  staunt,  wenn  man 
ihn  sagen  hort:  „Fur  einen  Christen,  der  die  Gabe  der  Unter- 
scheidung  der  Geister  besitzt,  weil  er  in  einem  lebendigen  Gebets- 
umgang  mit  Gott  steht,  kann  schlechterdings  kein  Zweifel  iiber  die 
Echtheit  Sundar  Singhs  bestehen  .  .  ."  (W.  VI).  Woher  weiB  er,  daB 
die  vielen  Tausende,  die  zu  ihrem  schmerzlichen  Bedauem  ihren 
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verfruhten  QIauben  an  die  Wahrheitsliebe  des  Ex-Sadhu  und  die 
Zuverlassigkeit  seiner  Biographen  zurucknahmen,  nicht  beten?  Mich 
erinnert  Heiler  an  jenen  jungen  Pfarrer,  der  einem  Bauern  riet,  mehr 
zu  beten,  damit  auf  seinem  mageren  Ackeriein  mehr  yachse,  und 
dafiir  eine  drastische  Entgegnung  vernahm.*  Nein,  so  leicht  druckt 
man  sich  um  die  religionsgeschichtliche  Untersuchung  nicht  h^rum, 
und  Heilers  Verunglimpfung  der  Gegner,  die  Erfindung  nicht 
existierender  Ouellen,  das  Verschweigen  ufld  Verdrehen  def  ^:^ 
gegnerischen  Argumente,  der  blinde  Qlaube  an  die  Wahrheitsliebe 
des  vermeintlichen  Halbmonches,  den  er  als  Reklame  fiir  seine 
evangelisch-katholische  Zukunftskirche  auswerten  mochte,  lassen  ^ 
nicht  eben  auf  eine  von  Qott  besonders  verliehene  „Gabe  der  Unter- 
scheidung  der  Geister"  schlieBen.    i  .^^^    n:    ^^^  ,^    .    .   \i    .^ 

Ungern  treten  wir  an  die  Aufgabe  heraii,  die  Smillchen  Resfc 
des  einstmals'in  stolzer  Kinoherrlichkeit  prangenden  Helden-  und 
Martyrerlebens  zu  registrieren. 

Man  halt  mir  vielleicht  entgegen,  daB  doch  die  ganze  r  e  li  g  i  d  s  e 
Fiille  des  friiheren Fakirs  in  unverblichener  Herrlichkeit  als  unver-^ 
mindertes  Aktivum  gebucht  werden  konne.  Leider  ist  dem  nicht  so. 
Eine  Menge  der  schonsten  Gleichnisse  haben  sich  als  Plagiate 
herausgestellt.  Die  von  Heiler  geruhmte  Niichternheit  in  bezug  auf 
Wunder  wurde  von  den  Missionaren,  wie  die  von  Heiler  wohl>  - 
weislich  bisher  in  seinen  Veroffentlichungen  nicht  benutzten  indischen 
Missionszeitschriften  beweisen,  uiiter  starkstem  Druck,  unter  fort** 
gesetzten  Drohungen  mit  Entzug  des  Vertrauens  und  Redeverboten 
erzwungen.  Proben  gaben  wir  oben.  Wie  ich  fniher  zeigte,  verlegte 
ISundar  den  Schauplatz  seiner  Wunder  in  sein  Inneres,  indem  er  in 
^wolliistigen  Hysterikervisionen  taglJch  Christus  und  alle  moglichettfr 
groBen  Figuren  der  Bibel  an  sich  voruberziehen  lieB  (Leg.  295). 
Heilers  Rtige  hat  gewirkt,  wie  sie  bei  ihrer  psychologischen  Un- 
belehrtheit  wirken  muBte,  namlich  schadlich.  Heute  halluziniert  der 
„Apostel  des  Ostens  und  des  Westens"  nicht  mehr  so  oft,  wie  friiher, 
dafiir  ist  das  Niveau  bedenklich  gesunken  und  die  Gefahr  der  wirk- 
lichen  Verriicktheit  im  psychopathologischen  Sinne  gesteigert.  Das 
jungste  Biichlein  Sundars,  betitelt  „yisions  of  the  spiritual  World" 
(London  1926,  Macmillan),  ist  ein  bedauerliches  Zeichen  intellektuellen 
und  religiosen  Verfalls.  An  die  Stelle  der  bibUschen  Gestalten  sind 
bose  und  gute  Geister  getreten,  mit  denen  der  Sadhu  nun  visuelle 
und  auditive  Gemeinschaft  pflegt,  und  denen  er  seine  vielfach  kindi- 
schen  Wunschphantasien  nunmehr  in  den  Mun4  legt,  geistverlassene 


*> 
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Tiraden,  wie  man  sie  von  Psychopathen,  z.  B.  in  den  Mauern 
einer  Irrenanstalt  endigenden  Sektenstiftern,  sehr  haufig  vernimmt. 
Da  horen  wir,  daB  es  im  Himmel  entziiekende  Friichte  gebe,  bei 
deren  Esse^y  man  ausgesuchten  QenuB  erfahre  (56).  Aller  lappische 
Geister-  und  Damonenspuk  wird  vorgefiihrt,  um  Furcht  und  sinn- 
liche  Hoffnungen  zu  erregen.  Nach  dieser  bemuhenden  Schrift  des 
,w^posteIs"  lebtq  der  Ex-Fakir,  der  solchem  Hokuspokus  ein  ganzes 
Biichlein  widmet,  in  einem  Zustand  der  Amentia,  d.  h.  nach  Freud 
„der  gluckseligen  hysterisciien  Verworrenheit".  So  weit  haben  die 
guten  Freunde  des  sjefiihrdeten  Phantasten  es  mit  ihrer  torichten 
Seelsorge  glucklicli  gebracht!  DaB  der  arme  Mensch  jetzt  nur  noch 
acht-  bis  zehnmal  im  Monat  diesen  hirnverbrannten  Ergotzungen 
obliegt,  ist  gegeniiber  dem  Verfall  der  Inhalte  keln  wesentlicher 
Vorzug.  Missionar  H.  B.  Lahore  in  Simla,  der  ein  seltsames  Vorwort 
:^u  dem  betriiblichen  Bankrottzeugnis  schrieb,  und'  ahnliche  Be- 
wunderer  werden  den  bedauemswerten  Schwarmer  vielleicht 
ooch  weiter  auf  die  Bahn  des  manifesten  Wahnsinns  hinausstoBen. 

Von  den  biographischen  Resten,  die  Heiler  zu  retten  versucht, 
ist  das  meiste  reine  Erfindung.  Meine  im  Ostasienjahrbuch  1927  ge- 
machten  Feststellungen  sind  vollig  bestatigt  worden. 

Das  Geburtsdatum  ist  ungesichert  (Leg. 59).    Meine  An- 
'  frage  bei  Missionar  Chandu  Lall  in  Simla  nach  dem  Eintrag  im  Tauf- 
register  blieb  unbeantwortet.  Hatte  Sundar  das  Datum  zur  Zeit  der 
Taufe  noch  nicht  erfunden? 

I  Der  „furstliche  Reichtum"  des  Vaters  (Buttner,  Die 
evangelischen  Missionen  1925,  266)  hat  sich  als  starke  Obertreibung 
herausgestellt.  Der  Augenzeuge  Pfr.  Anstein  erklart,  man  konne 
Sich  sein  Haus  nicht  primitiv  genug  denken;  der  untere  ^um  des 
Hauses  diene  als  Kuche  und  Kuhstall,  beide  durch  eine  niedere 
Lehmmauer  voneinander  getrennt.  Inzwischen  hat  Sundar  seinen 
ihn  bewundernden  Vater  beerbt.  Ist  er  nun  ein  so  steinreicher 
Mann?  Er  nennt  sich  noch  immer  „Sadhu",  obwohl  er  nach  dem 
Zeugnis  seiner  Getreuen  schon  langst  keiner  mehr  ist  (W.  208),  nach 
eigenem  Qestandnis  groBe  Honorare  annimmt  und  Vermogen  besitzt 
(W.  29).  Auch  Heiler  nennt  den  Ex-Fakif  im  Widerspruch  zu  seiner 
eigenen  Definition  noch  immer  „Sadhu",  und  A.  F.  London  sagt  1926 
im  Vorwort  zu  S.'s  „meditations",  dieser  lebe  als  asketischer  Bettler 
and  hange  von  Mildtatigkeit  ab!  Wer  Weibt  da  ungeruhrt?  Die 
behaupteten  Monchsgeliibde  ^ind  reiner  Reklameschwindel,  auf  den 
Heiler  klaglich  hereinfi^  ->i«>*  ^'.^ -v^^^^^ 
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Einen  Schwindel,  der  Sundars  I^enommisterei  und  Unwahrhaftig- 
keit  in  ein  grelles  Licht  setzt,  hat  die  Entdeckung  der  Nur  Afshan 
nachgewiesen.  In  der  Numnier  vom  28.7.1916  bittet  J.  Bansi  Lall, 
Missionsarzt  in  Kotgarh,  zwei  Briefe  abzudrucken.  Der  eine 
ist  gegeben  „Rampur,  den  1.  Juli  1916"  und  hat  angeblich  Sundars 
Vater  zum  Verfasser.  Darin  wird  dem  Sohn  befohlen,  zu  heirateh; 
zur  Belohnung  werde  er  eine  Geldsumme  erhalten,  deren  Monats- 
zins  etwa  300  Rupien  (iiber  400  RM.)  betrage,  andernfalls  gehe  er 
seines  Erbes  verlustig.  Bansi  Lall  fiigt  hinzu:  „Der  Swami  (Sundar)l  '■:: 
^  erhielt  hier  in  Kotgarh  den  Brief*  den  ich  mit  seiner  Ein-r  ^ 
w  i  1 1  i  g  u  n  g  zur  Vejoffentlichung  in  Nur  AfshSn  sende".  Es  folgt 
die  wortliche  Absage  des  Sohnes,  der  aus  Griinden  der  Frommigkeit 
ablehnt.  I 

Welch  zartfuhlender  Sohn,  der  Seines  Vaters  Brief  in  einer 
Zeitung  abdrucken  laBt!    Und  welche  riihrende  Demut  verrat  die 
offentliche  Ablehnung!  Aber  das  Fatalste:  Snndar  lieB  den  Brief  des 
Vaters  von  Zahir  (l.Aufl.)  und  Frau  Parker  faksimiliert  abdrucken, 
und  siehe  da,   der   Text   stimmt   mit   demjenigen   von 
Nur   Afshan   nicht   iibereiii!    Zahir   hielt   sich   in   seiner 
englischen  Cbersetzung  enger  an  Nur  Afshan,  aJs  an  den  faksi- - 
milierten  Text  (Lover,   2.  Aufl.  16).      Wo   Hegt  die   Entstellung?        v 
Offenbar    ist   der    ganze    Brief    von   A    bis   Z   eine; 
Falschung.    Durfte  Bansi  Lall  es  wagen,  den  ihm  von  Sundar  '    | 
/  ubergebenen  Text  zu  falschen,  da  er  annehmen  muBte,  Sundar  werde-  ;A- 
^  ihn  lesen?  Soil  man  sich  mehr  iiber  die  Prahlerei  des  frommelnden  t    > 
Fakirs  oder  fiber  die  freche  Falschung  entrusten?    r   "^.1/  -^  ,,  - 

I         Erfolgte    die    Faksimilierung,    well    man   schon    damals    den 

Schwindel  nicht  glaubte?        '^vf^^^fJ  - :  -  :^  ■A:.^^:^]^--':^'^-  '''^i*P■ 

^''        Die  Bibelverbrennungen  sind   von   Sundar  erfunden," ?; 
um  seine  Bekehrung  desto  heller  strahlen  zu  lassen  (Leg.  60  f.).     ; ,  ■ 
S.'s  Mitschiiler   Chauhan  bezeugt,  4aB  der  spatere   ,3adhu"  als 
Schuler  still  und  kontemplativ  war  (W.  43).  S.  verhehlte  den  Nameq  r  ^^ 
dieses  ihm  unbequemen  Mitschulers,  mit  dem  er  doch  in  regstem        f. 
Verkehr  steht  (W.  10),  um  seine  Unwahrheiten  der  Nachpriifung  zn'    *>  * 
entziehen.   Ein  fruherer  Lehrer  in  Rampur  vor  und  nach  Sundars        ; 
Bekehrung  weiB  nur,  daB  der  Knabe  sich  dem  Christentum  wider- 
setzte  (W. 81,  83).       '  ■ '.^ -.•'..    :.  -  :^^.M^v.^-^.-:.  ■.Ix^  ; •.^.  ^ 

Die   Bekehrungsvision  ist   nach   Chauhans  und  jenes  ■  K 
Lehrers  Meldung  gleichfalls  ungeschichtlich.  *^'>  vj^  - 
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';•  "  In  der  B#f^teitung  des  Bek  ehrungsdatums  muB 

'  lieiler  meiner  Beanstandung  recht  geben  (Leg.  66,  W.  266). 

:^^*       Der  reiche  Onkel  ist,  wie  Heiler  und  Missionar  Schwab 

'^furchten,    ein    reines    Phantasieprodukt   des    prahlerischen    Ex- 

Sadhu;  sonst  hatten  sie  langst  darauf  gedrungen,  die  Adresse  des 

Mannes  zu  erhalten.   Schwab  vermied  es,  nach  Rampur  zu  geheri 

..iond  Erkundigungen  einzuziehen,  als  er  in  der  Nahe  vorbeireiste. 

"  S.  riet  ihm  ab,  wie  er  stets  tut,  wenn  er  weiB,  daB  durch  Er- 
kundigungen seine  Machenschaften  an  den  Tag  kommen  (vgl. 
Dharmjit,  Tharchin),  und  Schwab  fugt  bescheiden  hinzu,  er  hatte 

•4iloch  nicht  mehr  erfahren  konnen,  als  Pfr.  Anstein  erfuhr  (W.  182). 
't)abei  besuchte  Anstein  das  Dorf,  als  noch  keine  Zweifel  an  S.  aul- 
getaucht  waren!  Heiler  berichtet,  der  Onkel  habe  Gurditt  geheiBen 
(W.  34),  aber  nach  dem  veroffentlichten  Brief wechsel  zu  schlieBen. 
drang  er  nicht  darauf,  den  Wohnort  kennenzulernen,  weil  er  seinen 
Apostel  nicht  in  die  todliche  Verlegenheit  setzen  woUte,  seine  Liige 
einzugestehen.  Da  ein  Onkel  S.'s  im  Nabha-Staat  wohnte  (W.  83), 
soil  es  der  millionenreiche  Nabob  sein,  der  dem  Knaben  unermeB- 
liche  Reichtumer  anbot  fiir  den  Abfall.  0  riihrende  Arglosigkeit! 
Wie  poetisch  hej^t  sich  dieser  Marchenonkel  vom  Bruder  ab,  der 
KJiche  und  Kuhstall  im  selben  Rau^ne  unterbringt! 

Ober  den  Fastenschwindel  liegen  heute  genauere  Be- 
hte  vbr.  Wenn  Heiler  sagt,  die  meisten  Einzelheiten  seien  ge- 
chert  (W.  272),  so  hat  er  darin  recht,  daB  sie  fast  a  1 1  e  als 
nverschamte  Lugen  und  Betriigereien  erf  und  en 
o r d e  n  si n:d.  DaB  Heiler  die  dokumentarisch  als  unmoglich 
lerausgestellten  Unrichtigkeiten  mit  der  ihm  eigenen  Unverfroren- 
heit  einfach  wiederholt  und  die  Qegenbeweise  seinen  Lesern  ver- 
schweigt,  beweist  seine  peinliche  Verlegenheit.  Den  letzten  Schlupf- 
winkel,  S.  habe  nie  ein  40tagiges  Fasten  behauptet,  haben  wir  mit 

Hilfe  der  in  Nur  Atshan  und  anderwarts  abgedruckten  Postkarte 

des  Ex-Sadhu  selbst  zerstort.  Was  tut  Heiler?  Er  glaubt,  em 
Sadhuverehrer  habe  vielleicht  den  Text  der  wortlich*  abgedruckten 
Postkarte  Sundars  verandert!  (Ev.  Missionsmagazin  1928,  86.)  So- 
gleich  aber  fiigt  Heiler  hinzu,  der  Fakir  habe  ursprunglich  an  die 
Vollendung  de^  Fastens  geglaubt  (dann  ist  jene  Postkarte 
authentisch!)  und  erst  spater  beim  Briefwechsel  mit  Dr.  Nugent 
ihre  chronologische  Unmoglichkeit  eingesehen  (ebenda).  Zu  solchen 
schrecklichen  Konstruktionen  muB  man  in  der  Tat  greifen,  um  die 
Ehrlichkeit  des  „Apostels"  zu  retten!     Man  mache  sich  klar,  was 
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fur  einen  Ho||n  auf  die  Wissenscliaft  derarti^  Mohrenwasche  be- 

deutet!  Heiler  weiB  genau,  daB  S.  am  11.  Januar  1913  aus  Bombay  be- 

richtete,  er  werde  abreisen,  um  40Tag:e  zu  fasten  (Leg.  113),  daB  er 

am  13.  Februar  desselben  Jahres  an  Lefroy  schrieb,  er  habe  40  Tage 

gefastet,  er  weiB,  daB  Canon  Sainidys  sofort  um  Auskunft  ersuchte 

und  von  seinem  Schiitzling  die  stupide  und  freche  Antwort  erhielt, 

das  40tagige  Fasten  habe   stattgefunden,   worauf   ihn  der   Canon 

zur  Wahrheit  malinte;  er  weiB,  daB  kurze  Zeit  spater  Canon  Wigram 

den  Wunsch  S.'s,  in  sein  College  einzutreten,  ablehnte,  bis  er  den 

Verdacht  der  Liige  fiber  das  Fasten  und  die  Schwindeldepesche 

widerlegt  habe  (W.95)!   Selbstverstandlich  warden  Sundar  dabei 

die  Briefdaten  vorgehalten.  Trotzdem  behaupten  der  Meister  Sundar 

und  sein  faszinierter  Junger  Heiler^  ersterer  habe  an  sein  40tagiges 

Fasten  noch  voile  vier  Jahre  geglaubt,  bis  Dr.  Nugent  ihm  die 

chronologische  Unmoglichkeit  klargemacht  habe!  Man  weiB  wirklich 

nicht,  ob  man  fiber  den  indischen  Fakir  oder  fiber  den  europaischen 

Professor  der  Religionsgeschichte^  mehr  staunen  soil.    Aber  ohne 

solche  Machenschaften  ist  S.'s  Verlogenheit  bewiesen.  Noch  immer 

will  Heiler  defi  grotesken  Schein  erwecken,  Kaplan  W.  Smith  sei  der 

Depeschenabsender  (W.  275),  obwohl  ich  nacijiwies,  daB  Smith  nie 

ein   braunes   Franziskanerkleid   trug,   wie   der   angebliche   Reise- 

begleiter  des  „Apostels"  (Leg.  144).   Trotzdem  es  keinen  Sinn  hat, 

gegen  einen  Gegner  wie  Heiler  Dokumente  auszuspielen,  so  sei 

dennoch  ein  Brief  des  jetzigen  Rev.  und  fruheren  Kaplans  W.  Smith 

in  Saharanpur  an  Hosten  angefuhrt: 

'     „Saharanpur,  den  1.8.1927. 

...Was  Sundar  Singh  anbetrifft,  so  kenne  ich  dieses 

Individuum  nicht,  habe  es  nie  angetroffen, . . .  William  Smith." 

Die  Fastenzeit  verlegte  Heiler  bisher  auf  fruhestens  25.  Januar 
bis  spiitestens  6.  Februar,  die  Ankunf t  in  Annfield  auf  den  8.  Februar, 

SO  daB  er  eine  maximale  mogliche  Fastenzeit  von  10  bis  12  Tagen 
erhielt  (Leg.  321).  Heute  muB  er  zugeben,  daB  er  die  Fastenzeit 
mindesteris  ffinf  Tage  zu  fruh(!)  ansetzte  (Ev.  Missions- 
magazin  86),  verschiebt  aber  die  schon  zuvor  viel  zu  spat  datierte  ^ 
Ankunft  in  Annfield  um  zwei  Tage.  Seit  wann  versteht  man  unter 
„Anfang  Februar"  (Angabe  des  Kronzeugen,  Leg.  118)  den  zehnten? 
Rechnet  man  mit  Heiler  einige  Tage  fur  den  Krankentransport  ab. 
weil  in  dieser  Zeit  der  „Halbverhurtgerte"  Speise  erhielt,  so  bleibt 
ein  ganz  kleiner  moglicher  Fastenraum  fibrig,  analog  Heilers 
fruherer   Rechnung   hochstens   sieben   bis   neun   Tage. 


y 
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Hjsilerund  Sundar  Singh  miissen  wi^sen,dafi 
unmoglich  in  so  kurzer  Frist  ein  Mensch  in  einen 
SO  schauder iiaf t en  Zustand  Icommen  icann,  wie 
dejr  Ex-Sadhu  uns  vorflunkert.  Warumgeben 
siJB  denn  fortgesetzt  an,  daran  zu  glauben?  —  Am 
13JFebruar,  also  schon  drei  Tage  nach  der  von  Heiler  behaui>teten 
AnKunft  in  Annfield,  schrieb  der  „leichenahnlich*'  «ingelieferte  Mann 
'^beileits  einen  Brief  an  Lefroy  (Leg.  113).  Nach  Heilers  bestimmter 
Vei'sicherung  machte  er  damals  sogar  von  seiner  Qenesung  (!) 
Mitteilung  (Chr.  Welt  1925,  125).  Nehmen  wir  an,  daB  hier  wieder 
einer  jener  kiihnen  Griffe  ins  Reich  der  Phantasie  vorliege,  ohne  die 
Heiler  sich  nicht  glucklich  fiihlt,  so  steht  doch  fest,  daB  der  Brief 
nicht  als  das  Werk  eines  Leidenden  aufgefaBt  wurde;  der  Kranke 
schuldete  Lefroy  keinen  Brief,  wohl  aber  seinem  Auftraggeber 
Sandys,  den  er  so  schnode  im  Stich  gelassen  hatte  (Leg.  157).  Somit 
stund  es  urn  Sundar  schon  ganzwenige  Tage  nach  Be- 
ginn  der  Pflege  gar  nicht  ubel.  Am  4. Marz  konnte  er 
wieder  gehen  (Heiler,  Ev.  Miss.-Mag.  86).  Aber  vergiBt  denn  Heiler, 
daBlder  Fakir  noch  am  22.  und  nach  scharfer  Riige  arfi  28.  Marz  be- 
haut)tete,  er  habe  vierzig  Tage  gefastet  (Leg.  113),  daB  also  unmog- 
lich Schw  ache  die  Unwahrheit  verschuldet  haben  kann,  wie  Sundar 
behiuptet  (W.IO)?  Die  Tauschung  wurde  auch  nicht  nur  in  der 
Ekstase  festgehalten,  wie  Heiler  beschonigt  (Ev.  Miss.-Mag.  86), 
sondern  auch  Wochen  und  Jahre  spater,  nachdem  Wigram  ihm  den 
Eintritt  in  sein  College  verweigert  hatte,  bis  er  seinen  moralischen 
Ki-edit  wieder  hergestellt  hatte  (W.  95).       "^^    "       '^        '      ^       " . 

Schwab  sucht  die  Schadigung  durch  das  kurze  Fasten  dadurch 
glaubhaft  zu  machen,  daB  er  vorbringt,  die  von  mir  angefiihrten 
Beispiele  ejnes  sehr  viel  langeren  Fastens  seien  unter  Aufsicht  des 
Arzt0s  und  in  Hohenluft  vorgekommen,  Beides  ist  ganz  unrichtig. 
Aucll  im  Tal  wurde  in  Abwesenheit  des  Arztes  ohne  irgendwelche 
Benachteiligung  viel  langer  gefastet.  Obrigens  fand  Sundars  Fasten 
im  ianuar  statt  wo  es  an  Sundars  Fastenort  kiihl  sein  muBte; 
doch  I  schrieben  mir  mehrere  Missionare  aus  Dehra  Dun,  daB  die  ' 
Jahr0szeit  trotz  ihrer  Kuhle  das  Fasten  nicht  ausschlieBe.  Es  bleibt 
dabe^:  In  so  knapper  Zeit  kann  man  unmoglich  so  abschwachen, 
wie  is.  es  behauptet.  Der  Fasten-  und  Krankheits-/ 
bericht  ist  von  A  bis  Z  ein  simulierte^  Manover. 
Dafii^  spricht  auch,  daB  die  von  mir  befragten,  damals  in  Dehra  Dun 
anwesenden  Missionare  nichts  von  der  Durchreise  Sundars  erfuhren. 


>  Den  Aufenthalt  in  Delhi  vor  dem  Fasten  hatte  ich  wahrschein- 
lich  gemacht  (Leg.  107).  Heiler  halt  ihn  auf  Grund  des  Reiseberichts 
S.'s  fiir  gesichert,  glaubt  aber  seinem  Schiitzling,  daB  er  daselbst 
dffentlich  missionierte.  Letzteres  ist  schon  deshalb  ganz  unglaub- 
haft,  well  keiner  der  sehr  zahlreichen  Missionare  Delhis  nach  Be- 
kanntwerden  der  Todesdepesche,  die  unter  dem  23..Marz  datiert 
war  und  urn  Auskunft  iiber  die  Umstande  aes  Hinschiedes  bat 
(Leg.  125,  129),  mitteilte,  daB  Sundar  am  24.  in  ijirer  Stadt  auftrat. 

Auf  das  schreCkliche  Knauel  sbnstiger  in  die  Fastengeschichte  i 
geflochtener  Schwindeleien,  die  Heiler  kliiglich  verschweigt,  will  ich 
nicht  zuriickkommen. 

Die  Tibetreisen  halte  ich,  abgesehen  von  den  Touren  an 
die  Qrenze,  heute  mehr  als  jemals  fiir  echt  Sundarsche  Hirngespinste.  ' 

Einen  „direkten  und  unwiderleglichen  Beweis"  fiir  S.'s  An- 
wesenheit  im  Innern  Tibets  will  Heiler  in  dem  Zeugnis  eines  nicht- 
christlichen,  mit  Namen  unbekannten  Fakir^Nerblicken,  der  s^inen 
christlichen  Kollegen  dort  angetrofferi  haben  will  (W.  271).  Dies  tut  ; 
Heiler  in  demselben  Buch,  das  eine  Reihe  von  Bestatigungen  und 
Zeugnissen  fiir  die  uns  Europiiern  unbegreifliche  Unglaubhaf^igkeit 
der  Inder  enthalt  (W.  z.  B.  W.  164, 228).  —  Man  fragt  sich  hier,  wie 
an  manchen  andern  Stellen  alien  Ernstes,  ob  der  Marburger  Pro- 
fessor der  Religionsgeschichte  selbst  glaubt,  was  er  den  Lesern  an- 
gibt,  Oder  erproben  will,  wieviel  sich  die  Einfalt  des  Publikums  ge-  ; 
fallen  laBt.  -,-i|i^:M..  .^..    :\.y^  ;::-,•/ •■,:"{.' .r '-  ■.••;■.;  ! 

S.  hat  keine  Ahnung,  wo  der  K  a  i  1  a  s  h  liegt,  sonst  wurde  er  ; 
nicht  fabulieren,  er  liege  westlich  von  der  StraBe,  die  von  Gangotri 
nach  dem  Manasarowarsee  fiihrt  (Nur  Afshan  v.  7. 11. 1913).  Folglich  < 
ist  er  nie  dort  gewesen,  und  die  lappische  Geschichte  vom  318jahrigen  i 
Kailash-Heiligen  ist  eine  Erfindung,  auf  die  nur  Leute  von  seinem 
primitiven  Denken  hereinfallen  konnen.  ,.  ,  ,  ,     .:     .^  ,  ,•/.  .  ,    ;- 1 

Die  Tibetreise  von  1917,  zu  der  S.  so  oft  efnlud,  ist, 
wie  aus  zwei  Briefen  des  Expeditionsteilnehmers  A.  S.  Judson  (5. 7. 
1926  an  Rev.  J.  Waskom  Pickett  in  Lucknow  und  18. 2. 27  an  Hosten, 
Doss.  V  95)  hervorgeht,  reiner  Bluff.  Absichtlich  und  trotz  offent- 
Hcher  Warnung  in  Nur  Afshan  (10.11.1916)  wahlte  der  Fakir  eine 
unsinnige  Jahreszeit  und  eine,  wie  ihm  wohlbekannt  (W.  39),  auBerst 
schwierige  Route,  so  daB  auch  der  Naivste  den  Schwindel  durch- 
schauen  muB.  ' 

Zur  Tibetreise  von  1923  sei  noCh  erwahnt,  daB  Heiler 
seinen  Lesern  das  Schreiben  S.'s  an  Herrii  Steiger  vorenthalt  (Ost- 
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asienjahrbuch  1927,  S.  76),  offenbar  weil  sonst  sein  klaglicher 
Rettungsversuch  vollig  zusarrimenbrache.  Die  Regierung  des  Punjab 
leugnet  am  15.8.1927  offiziell  (Doss.  V,  43),  daB  die  Regierung  S. 
'1923  verboten  habe,  nach  Tibet  zu  gdien,  wie  der  Ex-Sadhu 
(Dok.  21)  versichert  hatte.  Also  neue  Luge!  Nach  S.'s  „Sermons 
ind  sayings"  (S.  54)  antwortete  der  Ex-Sadhu  auf  die  Frage,  wie  er 
Ohne  EinreisebewilHgung  nach  Tibet  gegangen  sei,  er  habe  aul 
gunstige  Qelegenheit  gewartet  und  sei  in  den  Dschungel  geschliipft. 
Jetzt  aber,  wo  man  seine  Pfade  kontrolHert,  versagte  plotzhch  seine 
Findigkeit.  Es  ist  immer  und  immer  dasselbe  mit  S. 

Die  Reise  von  1927  gleicht  den  f riiheren  Veranstaltungen. 
Diesmal  soil  Namgyal,  dem  er  seinerzeit  das  Geld  ftir  den 
imaginaren  tibetanischen  Lehrer  Thapa  (bei  dem  gleichfalls 
imaginaren  Rasar  (Leichenbrunnen!)  mitgegeben  haben  will,  von 
der  Partie  gewesen  sein ").  Man  wartet  vergebens 
darauf,  daB  nun  der  langst  verlangte  Beweis 
liflr  Thapas  Existenz  /von  Namgyal  geliefert 
wopden  sei.  Der  Ex-Sadhu  wird  weiter  und  weiter  flunkern, 
solange  Heiler  ihn  mit  seinen  wis$enschaftlich  sein  sollenden  Waffen 
beschutzt.  Ob  es  ihm  Segen  eintragt? 

;*  j  .f  Vom  Maharishi  war  schon  die  Rede.     Wie  klaglich  hat 

der  Ex-Sadhu  verraten,  daB  er  nie  beim  Kaiiash  war,  an  dessen 

Osthang  der  alte  Heilige  angeblich   wohnte!    Horen   wir   weitere 

Flunkereien!     W.  3  meldet  S.  Heiler:    ,,Ich  schrieb  Ihnen,  daB  ich 

riie  sagte,  der  Maharishi  sei  300  Jahre  alt,"     Wegen  dieser  Be- 

hauptungen  war  er  doch,  wie  oben  gezeigt,  jahrelang  angegriffen 

%orden,  ohne  den  Mut  zur  Revokation  aufzutreiben!  In  Nur  AfshSn 

'Vom  7.11.1913  wird  aus  der  Zeitschrift  „Parkash  Lahore  of  the 

4*  Katik"  eine  Replik  des  „Fakirs  S."  wortlich  abgedruckt.     Sie 

besagt: 

.  "Ich  fand  diesen  groBen  Rishi    im  Osten  des  Kaiiash. . . . 

Sein  Alter  betragt  314  (so!)  Jahre,     Der  Ort  seiner  Geburt 

^fi-  ist  Alexandria Der  Priester,  der  ihn  taufte,  taufte  Guru 

'if  ^-  Nanak  Sahib  . . . ,  ebenso  Akbar.  Seine  Nahrung  besteht  in 
einer  Art  Medizinalpflanzen,  die  er  mit  den  Schneebaren 
iBt  und  nach  deren  GenuB  sie  monatelang  keinen  Hunger 
fiihlen.  .  .  ." 


")  MItteilungen  der  kanares.  Mission  v.  Jan./Febr.  1928. 
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Wie  wird  Heiler  uber  diese  historischen,  botanischen  und 
zoologischen  Entdeckungen  entzuckt  sein!  Darin  hat  er  aber  recht. 
daB  sein  „Aposter'  den  Maharishi  nicht  v  o  1 1  i  g  erfand.  AUgemein 
wurde  angenommen,  daB  solche  Rishis  in  jener  Gegend  wohnen. 
An  diese  Kunde  lehnt  sich  der  aberglaubische  Fakir  an.  Krfunden 
hat  e^nur  die  personliche  Bekanntschaft  mit  einem  jener  Alten, 
Alter,  Schneebaren  imd  alien  iibrigen  Hokuspokus,  den  einfaltige 
Leute  fur  wahr  halten,  und  den  Heiler  wohl  auch  aus  telepathisch- 
intuitiver  Verbindung  mit  dem  mythologischen  alten  Herrn  erklaren 
mochte  (Dok.  163).  DaB  Heiler  heute  an  die  Begegnimg  mit  dieser 
verriicktesten  Phantasiegestalt  glaubt,  beweist  nur,  wes  Qeistes 
Kind  dieser  Professor  der  Religionsgeschichte  ist.  Alle  iibrigen 
lade  ich  ein,  die  tollen,  selbst  im  Geiste  eines  Inders  narrischen 
Aufsatze  Sundars  in  „Niir  Afshan  (7.11. 1913,  9.7. 1913, 14.7.1916,  6. 10. 
1916,  13. 10. 1916,  27. 10. 1916,  26. 1. 1917)  uber  den  Maharishi  zu  lesen. 

Kartar  Singh,  der  tibetanische Martyrer,  ist  von  S.  zu  Re- 
klamezwecken  erfuriden,  um  die  Kuhnheit  seiner  erschvvindelten 
Tibetreisen  desto  heller  leuchten  zu  lassen.  Heiler  richtetejan  ein 
paar  hundert  Adressaten  in  Indien  die  Frage:  „Wissen  Sie  etwas 
von  Kartar  Singh  .  .  .  ?"  Da  Sundar  durch  seine  Biographen  und  in 
seinen  Ansprachen  haufig  von  dem  fraglichen  Martyrer  geredet 
hatte,  hoffte  er,  massenhaft  Bejahungen  zu  erhalten,  um  dann 
triumphierend  die  Geschichtlichkeit  des  Mannes  zu  proklamieren. 
Ein  Historiker  hatte  fragen  miissen:  „Wissen  Sie  abgesehen 
von  S.  und  seinen  Biographen  etwas  von  Kartar?"  Ich 
tat  es  und  erhielt  von  alien  Seiten  verneinenden  Bericht  (siehe 
Schweizer.  Protestantenblatt  v.  10. 3. 28).  Nun  verstehen  wir  auch, 
warum  bei  Zahir  und  Frau  Parker  der  ruhrende  Psalm,  den  der 
sterbende  „Martyrer"  mit  seinen  gebrochenen  Knochen  schrieb,  ynd 
der  aus  dem  Testament  des  Helden  abgeschrieben  sein  soil,  nicht 
ubereinstimmt.  Die  Missionspredigt,  des  von  seinem  vornehmen 
Vater  verstoBenen  jungen  Helden  hatte  groBtes  Aufsehen  erregt. 
Heiler  konnte  nicht  einmal  den  Wohnsitz  dieses  reichen  Vorstehers 
Harnam  Singh  ausfindig  machen.  Selbstverstandlich!  Es  handelt 
sich  um  eine  der  unzahligen  Fiktionen  seines  ,,Apostels  des  Ostens 
und  des  Westens",  wie  beim  reichen  Onkel,  bei  Smith-Swift,  dem 
318jahrigen  Maharishi,  Thapa  und  einer  Menge  anderer  Ffguren,  auf 
die  Heiler  hereinfiel. 

Das  Blutegelwunder  von  Horn  schlieBt  Sich  den 
sonstigen  Schwindeleien  wurdig  an.  In  einem  Briefe  vom  10.6. 1914, 
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also  ganz  wenige  Tage  nach  der  Begebenheit,  schreibt  der  Ex-Fakir 
wortlich:  „Als  ich  in  Elam . . .  ankam,  erklarte  der  Beamte,  er  woUe 
mich  zu  sechs  Monaten  Gefangnis  verurteilen  ...;erlieBmich 
(aber)  nicht  einsperren,  sondern  sandte  einen  Polizisten,  der 
mich  an  die  Grenze  fiihrte"  (W.  78,  80).  Ich  leistete  den  Nachweis, 
daB  Tharchin  am  Leibe  S.'s  nur  ganz  wenige  Blutegelbisse  sah,  wie 
si^  jeder  Reisende  in  jenen  Gegenden  zu  er»' 
halten  pflegt.  Was  tut  Heiler?  Er  verschweigt  in  der  eng- 
lischen  Ausgabe  die  geringe  Anzahl  der  Blutegelbisse,  die  bewies, 
daB  die  Historic  ins  Reich  der  Fabel  gehort,  und  fiigt  bei:  „Diese 
Tatsache  spricht  fiir  die  Geschichtlichkeit  der  Blutegeltortur"  (H*56), 
m.  a.  W.  er  bleibt  sich  selber  treu.  Erst  im  „Evangel.  Missions- 
magazin'*  vom  Marz  1928  gesteht  er  infolge  gewisser  mir  bekannter 
Vorgange,  daB  S.  die  von  Tharchin  gesehenen  Blutegelspuren  viel- 
leicht  vor  (warum  nicht  auch  nach?)  der  Verhaftung  in  den 
Dschungeln  erhielt  (86).  Dann  aber  ist  das  ganze  Blutegelwunder 
Hokuspokus.  Warum  gibt  Heiler  dies  nicht  einfach  zu?  proHig  ist 
wie  nun  Zal^ir  seinem  Meister  die  Geschichte  suggeriert  haben  soil! 
Vielleicht  hat  Zahir  auch  den  Maharishi,  die  toUen  Visionen  —  und 
die  ganze  wundertolle  Heiligengeschichte  suggeriert,  was  aber  nicht 
verhindern  wird,  daB  Heiler  desto  inbriinstiger  und  unbedingter  an 
sle  glaubt,  ie  langer  er  sich  mit  ihr  befaBt  (vgl.  W.  XI).  Welch 
schwindelnde  Hohe  hat  doch  die  Religionsgeschichte,  die  sich  der 
kritischen  Methode  entschlagt  und  mit  ihrem  Wunderglauben  prunkt, 
im  20.  Jahrhundert  erreicht! 

'  Merkt  Heiler  \9^rklich  nicht,  daB  er  mit  seinem  Zugestandnis,  das 
llomwunder  sei  Suggestionsprodukt,  die  ganze  wunderhafte  Lebens- 
geschichte  Sundars  als  bloBe  Phantasieleistung  umstoBt?  Ich  wiirde 
mich  aber  gar  nicht  wundern,  Wenn  er  nachstens  wieder  versicherte, 
er  glaube  an  die  Geschicl^ichkeit  der  Sadhumirakel  mehr  als  je- 
mals.  Es  ist  nicht  anzunehmen,  daB  er  aufhoren  wird,  je  nach  dem 
augenblicklichen  Bedarf  die  kritische  Ablehnung  oder  die  gut- 
glaubige  Annahme  auszuspielen.  Diirfte  ich  die  mir  vertraulich 
iibergebenen  Dokumente  frei  verwenden,  so  fande  das  grausame 
Spiel  allerdings  ein  jahes  Ende. 

Ich  konnte  noch  lange  fortfahren,  zu  zeigen,  daB  der  von  Heiler 
behauptete  Rest  zum  guten  Teil  nur  in  der  Phantasie  von  Leuten 
besteht,  die  mit  unerhorten  Mitteln  die  Tatsachen  auf  den  Kopf 
stellen.  Sein  und  aller  Sundarfreunde  Hauptargument,  ein  Schwindler 
konnte  nicht  jahrzehntelang  seine  Getreuen  tiiuschen,  verfangt  nur 
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bei  Unwissenden.  Fur  fronnti  sich  ausgebende  Bankangestellte,  Be- 
amte,  Sektenstifter  u.  a.  haben  gar  nicht  selten  dieses  Kunststiick 
fertiggebracht.  MuB  man  wirklich  Professor  der  Religionsgeschichte 
sein,  um  diesen  bekannten  Sachverhalt  nicht  zu  wissen  und  auf  die 
Eindrucke  unglaublich  leichtglaubiger  Bewunderer  (Redman!)  ein 
Lebens-  und  Charakterbild  aufzubauen,  die  Wamungen  enttauschtei 
ehemaliger  Conner  (Nugent)  aber  in  den  Wind  zu  schlagen?         ^#' 

Doch  genug!,  Die  Konkursmasse  des  Ex-Sadhu  widcrt  den- 
ienigen,  der  tiefer  in  den  Gegenstand  eindringt  und  nicht  lediglk;h 
mit  viden  Beschwichtigungsktinsten  sein  Prestige  zu  retten  oder 
einen  evangelisch-katholischen  RekJameheiligen  zu  schaffen  sucht, 
griindlich  an.  S.  ist  durch  seine  religiose  Renommiersucht  und 
seine  schwarmerischen  Verehrer  am  Charakter  schwer  geschadigt 
worden.  Seine  krankhalten  Symptome  bilden  einen  nicht  uninter- 
essanten  Beitrag  zu  meiner  Auffassung,  daB  derartige  Abweichungen 
ins  Pathologische  meisteris  einen  Raub  an  sittlicher  Kraft  darstellen. 
Heller  aber  liefert  hSchst  wertvoUes  Material  zur  Lehre  von  der 
Faszination.  -      ,  1^    f.  v.      ^.v.      ,>- 

Mogen  Kirche  und  Mission  vdr  einem  ahnlichen  Sacftin-Skandal 
gnadig  bewahrt  bleiben!    .  ,,  ,  ,      .     v       ,-;L,..  -, 


Atts  der  Mission  dfer  iSegiSwiait^^  ^^ 
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Zwei  bemerkenswerte  Ehrinisefl:  ,  4-i 

1.  Die  theologische  Fakaltat  der  Universitat  Halle  hat  Herrn  P  f  a  r  r  d  r 
Lie.  H u c k  in  Wingen  bei  Lembach  im  ElsaB  die  Wurde  eines  D.  theol. 
h.  c.  verliehen.  In  der  Begrundang  dieser  AuszeiChnnng  wird  von  der 
Fakultat  ausdrucklich  hervorgehoben,  daB  sie  auch  erfolge  wegen  dciVer- 
dienste  des  Herrn  Pfarrers  Huck  um  die  Mission.  Dieienige  Missionsgesell- 
schaft,  um  die  Herr  D.  Huck  sich  groBe  Verdienste  erworben  hat,  ist  die 
Ostasien-Misslon  (AUg.  Ev.-Prot.  Missionsverein).  Seit  langen  Jahren  ist 
Herr  D.  Huck  der  Vorsitzende  des  Elsassischen  Landesvereins  der  Ost- 
asien-Mission.  So  ist  es  fur  die  Ostasien-Mission  eine  besondere  Freude, 
daB  die  theologische  Fakultat  zu  Halle  diese  hohen  Verdienste  des  Herrn 
D.  Hack  um  das  Werk  der  Mission  ehrend  anerkannt  hat.  Herrn  D.  Huck 
sei  hier  noch  ausdriicklich  herzlich  gedankt  fur  alles,  was  er  fur  die  Ost- 
asien-Mission aufopfernd  und  selbstlos  getan  hat,  zagletch  sei  ihm  auf  das 
Varmste  gratuliert  zu  der  Ehrung,  die  ihm  znteil  ward.  - 

2.  Die  theologische  Fakaltat  der  Universitat  Heidelberg  hat  den  iapani- 
schen  Pnrfessor  dpr  Pathol9gie  an  der  kaiserlichen  Universit&t  Kyoto, 
Akira  Fujinami,  zwn  D.  theol.  h.  c.  ernannt.  Das  ist  das  erste- 
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mal,  daB  einem  Japaner  von  Deutschland  aus  diese 
Ehrung  zuteil  geworden  ist.  DaB  sie  nicht  einem  Theologen, 
sondern  einem  Mediziner  verliehen  wurde,  ist  besonders  bemerkenswert. 
Das  Ehrendiplom  der  Heidelberger  FakiiltattSagt  etwa  folgendes  von  Pro- 
fessor Fujinami:  ,JEr  gehdrt  seit  Ynehr  als  30  Jahren  der  evangelischen 
Kirche  an,  ist  ihr  aufrichtig  ergeben,  hat  durch  viele  Reden  die  Sache  des 
christlichen  Glaubens  in  Japan  und  besonders  unter  den  Studenten  seiner 
Universitat  gestarkt  und  ausgebreitet.  Er  hat,  als  der  furchtbare  Krieg  den 
Erdball  .erschiitterte,  die  Anstalten  der  deutschen  evangelischen  Mission 
niit  unermudlicher  Sorgfalt  behutet  und  hat  durch  ausgezeichnete,  neue 
Erforschungen  die  Kenntnis  der  Krankheiten  des  menschlichen  Korpers 
und  eine  bessere  Heilung  der  menschlichen  Leiden  gel6rdert."  Professor 
Fujinami  ist  58  Jahre  alt.  Er  wurde  als  jungjer  Mensch  vor  40  Jahren  von 
dem  ersten  Missionar  der  Ostasien-Mission  in  Japan,  Pfarrer  D.  Spinner, 
der  spater  Oberhofprediger  in  Weimar  war,  in  Tokyo  getauft.  Seine  In 
Japan  begonnenen  medizinischen  Studien  setzte  Professor  Fujinami  in 
Deutschland  fort.  Er  wjirde  ein  tiichtiger  Schiller  Rudolf  Virchows.  Im 
Jahre  1913  war  Professor  Fujinami  ein  zweites  Mal  in  Deutschland,  um 
sich  fiber  den  Fortschritt  der  Medizin  in  Deutschland  zu  unterrichten.  Im 
Jahre  1910  hat  er  sehr  Tuchtiges  bei  der  Bekampfung  der  Lungenpest  in 
der  Mandschurei  geleistet.  Im  Jahre  1927  weilte  er  im  Auftrage  der  japani- 
schen  Regierung  in  Sudamerika,  um  sich  fiber  den  Gesundheitszustand 
der  dortigen  japanischen  Ansiedler  zu  unterrichten.  Professor  Fujinami  ist 
der  bedeutendste  Pathologe  Japans,  er  hat  einen  hoben  Staatsrang,  ent- 
sprechend  etwa  dem  Titel  Ex2ellenz.  Er  gehorte  zu  den  wenigen  Ge- 
lehrten,  die  zu  den  Vermahlungsfeierlichkeiten  bei  der  Hochzeit  des 
jctzigen  Kaisers  eingeladen  waren.  Aber  seine  Tuchtigkeit  als  Mediziner 
ware  wohl  kaum  der  AnlaB  geworden  zu  seiner  Ernennung  zum  D.  theol. 
Professor  Fujinami  'gehort  zu  den  eifrigsten  und  bedeutendsten  Forderern 
des  Christentums  in  Jlapan.  Er  ist  ein  treues  Glied  der  japanischen  Kirche 
der  Ostasien-Mission  urtd  ein  warmherziger  Werber  fur  das  Christentum. 
Dem  Superintendenten  D.Schiller  in  Kyoto,  der  dort  die  Arbeit  der  Ost- 
asien-Mission seit  1900  leitet,  ist  er  ein  selbstloser  |ind  hilfreicher  Mit- 
arbeiter.  Professor  Fujinami  ist  der  Leiter  des  christlichen  Studentenheims 
der  Universitat,  er  sammelt  seine  Studenten,  um  sie  fur  das  Christentum 
zu  gewinnen.  Er  hat  schon  oft  in  groBem  Kreise  Vortrage  fiber  und  fur 
das  Christentum  gehalten.  Im  Jahre  1923  hielt  er  in  Braunschweig  einen 
trefflichen  Vortrag  fiber  das  Christentum  in  Japan.  Frau  Fujinami  ist  PrS- 
sidentin  der  christlichen  Vereine  junger  Madchen  in  Kyoto.  Von  Januar 
1927  bis  Mai  1928  weilte  ein  Schwiegersohn  Fujinamis,  Professor  Mori, 
zu  Studien  in  Deutschland.  Professor  Mori  ist  auch  ein  ernster  Christ. 
Frau  Mori  war  seit  dem  Herbst  1927  gleichfalls  in  Deutschland.  Im  Kriege 
hat  Professor  Fujinami  sich  mit  seinem  groBen  EinfluB  fur  die  Ostasien- 
Missiop  eingesetzt  und  die  Verwaltung  ihres  Eigentums  fibernommen.  Die 
Ehrung  Professor  Fujinamis  sei  der  Heidelberger  Fakultat  herzlichst 
gedankt.  Diese  Ehrung  wird  ffir  die  Sache  des  Christentums  in  Japan  eine 
wertvolle  Starkung  sein,  ffir  die  Ostasien-Mission  ist  sie  eine  groBe  Genug- 
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tuung  und  Anerkennung,  und  fiir  Professor  Fujinami  eine  hohe  Freude.  Ihm 
gilt  ein  dankbards  Gedenken.  Mochte  er  noch  lange  fur  Qottes  Retch  in 
Japan  wirken  kdnnen  wie  bisher.  W  i  1 1  e.  . 


Bucherbesprechungen. 


Prof.  D.  Julius  Richter,  Das  Werden  der  christlichen  Kirche  in 
China.  AUgemeine  Evangelische  Missionsgeschichte,  Band  4.  Bertelsmann, 
Qutersloh,  1928.   584  S.   22  und  25  RM. 

Ein  einleitender  vdlkerkundlicher  Teil  fiihrt  das  alte  China  vor  mit 
seinem  Familien-,  Gilden-  und  Literatensystem.  Erganzt  wird  er  durch 
einen  kurzen  religionsgeschichtlichen  Oberblick  iiber  die  religiosen  und 
weltanschauUchen  Leistungen  Chinas;  Rein  wissenschaftlicher  AbriB,  der 
die  Probleme  brachte,  was  auch  im  Zusammenhang  entbehrlich  ist  und 
anderwarts  vorliegt.  Der  Hauptteil  des  Buches  ist  natiiriich  der  missions- 
geschichtliche  und  eng  damit  verwoben  der  missionskundHche.  Aus  un- 
geheurer  Belesenheit  und  mit  feiner  Qelehrsamkeit  wird  liier  Missions- 
geschichte und  auch  politische  Geschichte  Chinas  gegeben,  soweit  sie  dazu 
nicht  entbehrt  werden  kann.  Das  Jahr  1922  ist  vorlaufig  AbschluB,  weil  es 
virtuell  das  Grundungsjahr  der  chinesischen  Kirche  war;  es  folgt  dann  die 
Missionsgeschichte  im  Querschnitt  der  22  Provinzen  und  Telle  Chinas,  und 
ein  SchluBartikel  fuhrt  die  Entwicklung  der  chinesischen  Kirche  bis  zu 
ihrer  Krisis  im  Jahre  1927  weiter. 

In  all  diesen  Abschnitten  ist  sehr  stark  dei^edanke  des  Karma  der 
fremden  Machte  und  damit  auch  der  Mission  betont;  man  gewinnt  ja  beut 
immer  mehr  den  Blick  fiir  die  Belastungen  der  Fremden  in  China  samt 
ihrem  Christentums-Iraport  beim  Opiumskandal,  im  Taiping-  und  Lorcha- 
Krieg,  in  den  erzwungenen  oder  gar  durch  Falschung  erlangten  Privilegien 
der  Mission,  dazu  ihre 'politische  und  kommerzielle  Qekistung.  —  Auch 
schildert  Verfasser  ganz  unvoreingenommen,  was  sich  jedem  Reisendenin 
Chifla  aufdrangt,  neben  manchen  Mangeln  und  Fragwiirdigkeiten  der  katho- 
lischen  Mission  auch  ihre  Oberlegenheit  in  manchen  andereh  Punkten  iiber 
die  so  zerrissene  evangelische.  —  DaB  die  Arztliche  Mission  immerhin  als 
ein  Abgleiten  auf  die  schiefe  Ebene  und  als  eine  Art  Ausrenkung,  ein  mehr 
humanita^r-philanthropisch-kultureller  Dienst  empfunden  wird,  nimmt 
Wunder,  wenn  man  Jesu  Wort  an  seine  Jiing^Matth.  10,  8  heranzieht. 

Unsere  Missionsleistung  in  Shantung,  wenn  auch  nur  klein  —  und 
dessen  sind  wir  uns  jederzeit  bewuBt  — ,  wird  nicht  ganz  genau  an- 
gefiihrt.  Zwar  werden  Faber  und  Wilhelm  als  anerkannte  Missionare  und 
Sinologen  genannt,  aber  unser  Werk  wird  als  vorkriegsm§6iges  nur  mit 
Knabenschule  und  Hospitalarbeit  aufgefuhrt,  wobei  unsere  zwei  Madchen- 
schulen  fehlen.  Wenn  es  ferner  heiBt,  •  wir  verzichteten  auf  Qemeinde- 
griindung,  so  ist  das  zum  mindesten  ungenau,  denn  wir  haben  indirekt 
Gemeindearbeit  betrieben,  indem  wir  alle  Taufbewerber  an  die  chinesische 
Christengemehide  gewiesen  haben,  die  sich  nun  auf  unserm  Grundstiick 
in  eigener  Kirche  und  Schule  ein  Zentrum  geschaffen  hat.  Diese  Entwick- 
lung erkennt  Verfasser 'zum  SchluB  ja  als  die  erstrebenswerte  an!    Ober- 
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haupt  ist  die  Weitherzigkeit  zu  bewundern,  mit  der  D.  Richter  die  funda- 
mentalistische  Bibel-Union  in  China  beurteilt,  wenn  e'r  ihre  Anhanser 
„engstirnige,  geschichtslose  Bibelfanatiker"  nennt,  vor  denenein  Schlatter, 
KShler  und  Althaus  nicht  bestehen  wiirden.  —  Trotzdem  halte  ich  meine 
im  Ostasien-Jahrbuch  1923  gegebene  Schilderung  aufrecht,  wonach  die  in 
Schangtiai  1922  geformte  PrSambel  ein  Beweis  dafiir  ist,  daB  die  Mehrheit 
antifundamentalistisch  war.  Nattirlich  konnte  der  Nat^Chr.  Rat  kein 
Glaubensbekenntnis  aufstellen  so  wenig  wie  die  Verfassunggebende 
Kirchenversammlung  in  PreuBen;  wenn  sie  daher  beide  eine  Praambel 
voranzustellen  sich  berufen  ftihlten,  so  muB  in  Schanghai  die  Melirheit 
jedenfaHs  anders  eingestellt  gewesen  sein  als  in  PreuBen,  indem  sie  dort 
weder  das  Apostolikum  noch  sonst  ein  besonderes  Bekenntnis  nannte,  ob- 
wohl  die  Schanghaier  Konferenz  von  1907  das  Apostolikum  zur  Qrundlage 
der  chinesischen  Kirche  gemacht  hatte  und  auch  1922  ein"  gleicher  Antriag 
vorlag.  Da  diese  Praambel  keine  der  iiblichen  Heilstatsachen  enthalt,  in 
manchen  Missionsbericirten  iiberhaupt  gar  nicht  erwahnt  war  und  ihri;t- 
wegen  die  China-Inland-Mission  austrat,  wie  D.  Richter  selber  sagt,  so 
darf  man  wohl  nicht  den  SchiuB  Ziehen,  daB  vier  Fiinftel  der  Mitglieder 
nicht  modernistisch  waren,  sondern  umgekehrt,  daB  die  Mehrheit  anti- 
fundamentalistisch war. 

-'  Endlich  ist  Verfasser  so  weitherzig,  daB  er  dem  Konfuzius  eine  RoIIe 
Im  znkunftigen  China  anweist,  wenn  auch  nicht  bis  zu  dem  Grade,  daB  er 
im  chinesischen  Christentum  an  die  Stelle  des  Alten  Testaments  tritt,  aber 
auch  ich  habe  in  meinem  Buch  „Der  Geisteskampf  um  Ostasien"  nach- 
zuweisen  versucht,  wieweit  auch  das  republikanische  China  konfuziaiii- 
schen  Geist  n6tig  hat  und  daB  eine  Synthese  da  einmal  kommen  wird. 
,si;  JedenfaHs  haben  wir  hi  Richters  Buch  das  Standardwerk  uber  <iie 
Mission  in  China,  das  auf  lange  nicht  wird  uberboten  werden  konnen,  uiid 
das  haben  wir  zu  danken.  .  Devaranne. 

Alfred  Bertholet.  ReHsioosgesdUclrtRclies  Lesebuch.  Heft  7  o.  8. 
Tiibingen,  1927.   Verlag  von  J.C.B.Mohr. 

Heft  7:  Walter  Schubring,  Die  Jainas.  Heft  8:  J^iehaid 
Tburnwald,  Die  Eingeborenen  Australieos  uad  der  Siidsee-Inseln. 

Das  7. Heft  bringt  eine  gute  Auswahl  von  Texten  aus  den  heiligm 
Schriften  der  Jainas.  Die  Stoffe  sind  angeordnet  unter  den  folgenden 
Kapiteln:  Die  Stifter,  das  Weltbild,  das  Weltleben  und  dieWeltflucht.  Bei 
Heft  8  handelt  es  sich  zum  allergeringsten  Teil  um  Urkunden,  in  der  Haupt- 
sache  um  Schilderungen  europdischer  Forscher  iiber  das  religiose  Leb^n 
dieser  Volker.  Beide  Hef te  sina  brauchbar  und  wohl  gelungen.       Witt 
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Zn  dem  befflecenden  Prospekt 

Alle  diejenigen  unserer  Leser,  welche  sich  iiber  die  kathoiische  Mission 
■nterrichten  wollen,  machen  wir  auf  den  beiliegenden  Prospekt  der 
Ascfaendorffschen  Veriagsbuchhandlung  in  Mtinster  i.  W.  aufmerksam. 

Witte. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.' Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Dnick  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 


^iroaa 


■--*.    .  -»-■ 


INHALT. 


Pftfrw  D.  Ernst  Bofif-  Von  ProfMMr  D.Dr.  IIP^<^6«^  1^ 

Uns«r»  nuMimsInEtiMie  Sfaitlon  in  Tsiningchow  and  ikr 

Sciucksnl  im  BiirgMkrieg.    Vw  Dr.  vMd,Naittm9iA9^ 

Ann  6m  MwtioA  m  Gcgenvnrt: 

Z«  Lag*  in  OttesiM.  Die  J'MkualiaviM^  m^^^^  i.Otl- 
aakn-Mlssimii*.  Ka  Hm^  It^ng  gt>lHtffcMU  Vo Wj^je.  ^Mbpedit 
Darar  umI  —  a*  MiMim.  Von  1^  Bnv  (ainM).  Bm>iter- 
cmaiiiM  Dolcomcttt  low  (Icr  dtfticttidiMt  MiiiiaiH|ti>dWdite. 
Von  WItte     .    ......    ...  .    .    .    .    .    .2^ 

Bfidwrbespredumgen : 

Eagdbcr*  Wittidu  BBdw  k  (hs  LAim  4»2i§eamg,^ 
Hafntf:  KcrnproUoae  iler  MAi«t!sGliM  fi(j^ 
Inhwin—  BiJun:  DieattnfdiiidMl 
(BHUdA.)  O.  van  4ar  Lotuw;  BnlUnw^  In^l 
dtr  R«&^on.  (Uc  Dr.  It  F.  iHarlML)  Kft  JUiHnm  TMMiM% 
A»  StonifitfMl.  (6.  SdMls*.)  ^kdL  Dr.  fkidMck  Oite:  Oim, 
Tfrttffnlftfttmitfht  Jbiirfwkwrio.  (ywf^)  Mirii  Fiffiiindff 
D«r  jBfnKwalaat  in  Fnnguy.  (A.  Cwfnr.)  Dr.  Tkr  Otm^brnfli 
Din  fWinafciinfrnHwif  nndi  dnT  '^ttlimirififiif  den  frftimifiii 
V^DMrnidiii.  (W.  HfldknL)  Prof.  D.  M.  R«fai  OlnidwinWiw. 
Prof.  D.  iUlndd:  Tli«»Iogindw  Briefn  nn  Mnrlin  Rnde.  Piws 
raicfe:  Chrisinn  lit  Sieger.   Bldcrt  Dm  OaMts  tier  4iclM. 
(DnmnAnn) 


f^ffiiiitVtff*Ti  An  fir  4mi  fdBgJwtfft^MriitfidHiiTntf  IfM^liHiit 
t*t  Miidn  H0»  an  P^inlwiM  dTmrn  0mm  in  ' 


aimU7,    Mm 


Pfarrer  D.  Ernst  Bu6  f- 

Von  Professor  D.  Dr.  W  i  1 1  e ,  Berlin. 

Am  13.  Mai  ist  in  Glarusim  Alter  von  85  Jahren  der 
Qriinder  dieser  Zeitschrift,  der  Qrunder  der  Ostasien- 
Mission  (Allg.  Ev.-Prot.  Missionsverein)  gestorben.  Um 
seinen  Heimgang  trauern  viele  Freunde,  die  ihn  geliebt 
und  hochgeschatzt  haben,  traiiern  die,  die  sein  Werk,  das 
er  vor  44  Jahren  gegriindet  hat,  heute  treiben,  trauern 
die  vielen  Chinesen  und  Japaner,  die  seinem  Werk  ihren 
christUchen  Qlauben  danken.  Von  seinem  stillen  Wirken 
sind  weltweite  Segnungen  ausgegangen  von  ewigem 
Wert.  Mit  Dankbarkeit  und  Verehrung  ehren  wir  sein 
Andenken  durch  eine  Ruckschau  auf  sein  Leben  und 
Schaffen. 

Ernst  BuB  wurde  am  15.  Februar  1843  als  Sohn  des 
Pfarrers  Albert  BuB  und  seiner  Ehefrau  Anna,  Katharina, 
geb.  Kutter,  in  Tenniken,  Kanton  Baselland,  geboren.  Der 
Vater  war  spater  Pfarrer  in  Qrindelwald  und  in  Aarberg 
(Bern).  Nachdem  er  dort  die  Primar-  und  Sekundarschule 
durchgemacht  hatte,  besuchte  er  1857—58  das  Gymnasium 
in  Nurtingen  (Wurttemberg)  imd  das  Obergymnasium  zu 
Bern.  Schon  im  Alter  von  14  Jahren  wollte  der  junge 
Pfarrerssohn  Missionar  werden.  Der  Vater  aber  war  der 
Meinung,  der  Sohn  solle  erstTheologie  studieren,  dann 
konne  er  noch  friih  genug  in  den  Missionsdienst  eintreten. 
Dem  Rat  des  Vaters  fiigte  sicb  der  Sohn.  Er  studierte  zu- 
nachst  in  Bern  Theologie,  und  hier  erfolgte  1868  auch 
seine  Ordination.  Wahrend  seiner  Studienjahre  war  er 
in  Worb,  Montreux,  Luzern  und  Nizza  als  Hauslehrer 
tatig.  Von  Ostern  1868  bis  Ostern  1869  setzte  er  in  Berlin 
seine  griindliche  wissenschaftliche  Ausbildung  fort  und  be- 
schloB  im  Sommersemester  1869  seine  Studien  in  Tubingen, 
wo  er  sich  namentlich  der  Religionsgeschichte  widmete. 


Nachdem  er  schon  1868  kijrzere  Zeit  in  Qsteig  bei  Interlaken 
Vikar  gewesen  war,  trat  er  ,1869  in  ein  gleiches  Amt  in  Uteendorl 
ein;  1870  wurde  er  Pfarrverweser  in  Mett  und  noch  in  demselhen 
Jahr  Pfarrer  in  Lenk,  Kanton  Bern.  Von  1875  bis  1879  war  er  Pfarrer 
in  Zofingen,  1879  bis  1880  in  Basel  (St.  Leonhard),  dann  siedelte  er  als 
Pfarrer  nach  Qlarus  iiber,  wd  er  32  Jahre  in  leiner  groBen  und  vi  el- 
seitigen  Arbeit  stand.  Am  Silvesterabend  1912  hielt  er  dort  se^ne 
Abschiedspredigt.  Seitdem  lebte  er  in  Qlarus  im  Ruhestande 
Jahre  1887  wurde  er  von  der  Theologischen  Fakultat  zu  Heidelberg 
zum  D.  theol.  ernannt.  Im; Jahre  1870  hatte  er  sich  mit  Marie 
Friederike,  Christina  Miiller  aus  Bern  verheiratet.  Deren  Va 
Dr.  h.  c.  von  Bern,  war  Apotheker  in  Bern,  Dozent  an  der  Universitat, 
ein  Lieblingsschuler  Justus  Ljebigs.  Frau  D.  BuB  ist  1847  geboren. 
Von  den  drei  Kindem  dieser  Ehe  ist  der  alteste  Sohn  vor  dem  Vater, 
im  Alter  von  35  Jahren,  gestorben;  ein  zweiter  Sohn,  Musiklehrer 
und  Organist  in  Qlarus,  und  eine  Tochter  trauern  heute  um  cen 
Vater.  Im  Hause  des  Sohnes  hatte  der  Verstorbene  in  den  letz  :en 
Jahren  seines  hilfsbediirftigen  Alters  liebevolle  Pflege.  Seine  Qattin 
war  ihm  schon  im  Jahre  1907  entrissen  worden.      .-       -    .>     ., 

Dies  ist  der  auBere  Rahmen  des  reichen,  langen  Lebens  ite- 
wesen,  das  D.  BuB  beschieden  war.  Er  war  ein  hochbegabterMaim, 
der,  so  schwer  auch  in  Qlariis  das  Pfarramt,  das  er  bis  1905  ganz 
allein  zu  versehen  hatte,  ihn  belastete,  doch  noch  Zeit  fand  zu  ref:er 
Tatigkeit  auf  gemeinnutzigem  Qebiet  und  zur  Pflege  der  Kunst.  Er 
war  ein  hervorragender  Zeichner  und  hat  zahlreiche  Bilder  aus  cler 
Hochalpenwelt  geschaffen,  die  auch  in  Vervielfaltigungen  weit  v<;r- 
breitet  wurden.  Lange  Jahre  war  er  President  des  Kunstvere  ns 
Qlarus  sowie  der  Kommission  fiir  Bilderschmuck  im  Schweizerhaus. 
Dazu  grundete  er  den  Verein  zur  Verbreitung  guter,  religiojier 
Bilder.  Mit  gluhender  Liebe  hing  er  an  selnem  Heimatlande  und 
dessen  Hochbergen,  die  er  immer  wieder  in  den  Ferien  aufsuchte 
und  von  denen  er  auch  in  zahlreichen  Veroffentlichungen  gereciet 
hat.  Von  diesen  Verolfeintlichungen  seien  folgende  genannt:  E>ie 
Bildurig  des  Volkes  im  Kanton  Bern,  1873.  Das  Panorama  von  Wild 
horn  (Kanton  Bern).  1875.  Die  christliche  Mission,  ihre  prinzipie 
Berechtigung  und  praktische  Durchfiihrung,  1876.  Das  Bergleben 
religioser  Beleuchtung,  1878,  Der  Volksaberglaube,  1881.  Oie 
Mission  einst  und  jetzt,  1883.  Qlarnerland  und  Walensee,  1885.  Die 
ersten  25  Jahre  des  schweizerischen  Alpenklubs,  1889.  Die  Aufgabe 
unserer  Mission,  1894.  Christentum  und  Kunst,  1895.  Der  freiwillise 
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Armenvetein  von  QIarus,  1897.  Die  religiosen  und  weltlichen  Fest- 
gebrauche  im  Kanton  Glarus,  1900.  Das  Panorama  der  Misoxer- 
alpen,  1902.  Ober  die  Lawinen,  1910.  Die  Kunst  im  Glarnerland. 
Festschrift,  1920.  Zur  Vorgeschidhte  des  Allg.  Ev.-Prot.  Missions- 
vereins,  Ostasien-Jahrbuch  1924.  Unsere  Mission  vor  vierzig  Jahren 
und  heute,  Ostasien-Jahrbuch  1925. 

Sein  einziges,  groBeres  literarisches  Werk  ist  sein  Buch  uber  die 
christliche  Mission,  ihre  prinzipielle  Berechtigung  und  praictische 
Durchftihrung  aus  dem  Jahre  1876.  Durch  dies  Werk  ward  er  im 
ganzen  deutschen  Kulturkreis  bekannt  und  ward  er  der  Grunder 
der  Ostasien-Mission  und  dieser  Zeitschrift.  Die  „Haager  Gesell- 
schaft  zur  Verteidigung  der  christHchen  Religion"  hatte  eine  Preis- 
aufgabe  ausgeschrieben:  „Da  in  dem  letzten  halben  Jahrhundert  die 
^rhnstliche  Mission  unter  Heiden,  Mohammedanern  und  Juden  sich 
so  s^  ausgebreitet  hat,  von  vielen  aber  ge^en  sie  eingewendet 
wird,  daS^as  Christentum  sich  nicht  fur  alle  Volker  eigne,  von  an- 
dern,  daB  w^njgstens  eine  betrachtliche  Abanderung  der  bisherigen 
Methode  notig  s^  so  fragt  die  Qesellschaft:  Was  lehrt  die  Ge- 
schichte  der  Mission  in  betreff  der  Bestimmung  und  Fahigkeit  des 
Christentums,  die  allgemeine  WeltreHgion  zu  werden?  Und  welchen 
EinfluB  muB  die  bisher  gemachte  Erfahrung  kunftighin  auf  die 
Methode  der  Mission  haben?**  '"^         s      •  .      ;       >.  \ 

Der  junge  Pfarrer  in  Lenk  wuBte  von  dieser  Preisaufgabe  gar 
nichts.  Doch  bewegten  ihn  diese  Fragen  schon  langer.  Professor 
D.  Nippold  in  Bern  machte  ihn  auf  die  Preisaufgabe  aufmerksam. 
In  groBer  File  arbeitete  BuB  seine  Gedanken  aus,  ohne  eine  Rein- 
schrift  anfertigen  zu  konnen.  Im  September  1874  erhielt  er  den 
Preis,  800  Gulden  und  die  Silberne  Medaille  der  Gesellschaft.  Nach 
griindlicher,  neuer  Durcharbeitung  erschien  die  Arbeit  dann  im  Jahre 
1876  bei  E.  J.  Brill  in  Leiden  als  ein  Buch  von  352  Seiten.  Aus  dem 
gestellten  Thema  kann  man  ersehen,  daB  viele,  ernste  Christen  da- 
mals  schon  der  Meinung  waren,  die  bisher  geiibte  Missionsmethode 
bediirfe  gewisser  Anderungen,  wenn  die  Mission  mit  Erfolg  ihr 
Werk  ausrichten  solle,  zumal  unter  den  nichtchristlichen  Kultur- 
-volkern.  D.  BuB  begniigte  sich  nicht  mit  einer  Kritik  an  dem,  was 
die  bestehenden  Missionen  woUten  und  schafften,  sondern  wies  in 
groBzugiger,  bahnbrechender  Weise  neue  Linien  auf,  auf  denen  ein 
durchschlagenderer  Erfolg  zu  erzielen  sei.  Er  erkannte  mit 
warmen  Worten  die  bisherige  Missionsarbei t 
a  n  :    „Sie  hat  ihre  voile  Berechtigung  und  ihre  groBen  Vorzuge" 
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(S.  317).  Aber  daneben  miisse  eine  andere  Art  der  Mission  aiis- 
gebaut  werden,  vor  ailem  zur  Gewinnung  der  gebildeten,  fiilirenden 
Scliichten  in  den  alten  Kulturlandern  Indien,  China  und  Japan.  Er 
hatte  den  dringenden  Wunscli,  es  sollten  die  alten  MissionsgeseiU- 
scliaften  sicii  niciit  verletzt  fuhlen  durch  seine  wirklich  milde  und 
liebevolle  Kritik  und  durcli  den  Gedanken  an  eine  Erganzung 
ihrer  Art  durch  eine  etwas  andersartige,  neue  Mission.  Wie  BuU 
selbst  der  Mittelpartei  angehorte  und  sein  gauzes  Leben  lang 
bemiiht  war,  Qegensatze  auszugleichen  und  zu  mildern  und  Frieden 
zu  stiften,  so  hat  er  alles  nur  Erdenkiiche  versucht,  urn  a  us 
seinen  Gedanken  keinen  Streit  entstehen  zu  lassen,  sondern  viel- 
mehr  Vertiefung  und  Forderung  der  Missionsarbeit.  Fiir  den  Fall, 
daB  nach  seinen  Gedanken  eine  neue  Art  der  Missionsarbeit  ent- 
stehen sollte,  erhoffte  er  ein  bruderliches  Zusammenarbeiten  beiqer 
.  Missionsarten.  Denn  des  Gemeinsamen  sei  ja  vie!  mehr  als  cjes 
Trennenden.  Seine  Hoffnung  war,  die  alten  Missionen  wiirden  seipe 
Gedanken  verstehen  und  freundlich  begriiBen,  es  wiirden  sich  in 
alien  christlichen  Landern  neue  Missionsgesellschaften  aus  den 
Kreisen,  die  bisher  der  Mission  fernstanden,  bilden,  und  all- 
mahlich  wiirden  beide  Arten  der  Mission  sich  einander  annahern 
und  so  eine  groBe  Gemeinsamkeit  erstehen,  Wie  wenig  Kritiksucht 
ihn  lenkte,  wie  gliihend  seine  Liebe  zur  Reichsgottesarbeit  war,  das 
zeigen  die  Worte,  mit  denen  er  sein  Buch  damals  schlofi: 

„Wenn  diese  Zukunftswunsche  sich  verwirkhchen,  so  wird  auch 
das  Christentum  seine  erhabene  Bestimmung  erreichen.  Indem  vir 
uns  zum  SchluB  nochmals  auf  die  Hohe  dieses  Zieles  stellen,  sehsn 
wir  die  Erde  unter  uns  in  einem  neuen,  herrHchen  Lichte  strahlen, 
von  Christus  selbst^  der  ewigen  Sonne  des  Lebens,  beschienen,  und 
eine  hochgesegnete  Menschheit,  in  wahrhaftiger  Anbetung,  in  Lieae 
und  Frieden  briiderlich  vereinigt,  sich  im  niilden  Glanz  dieser  Sonne 
freuen.  Da  ergreift  uns  allgewaltig  die  Sehnsucht,  wir  mochtm 
sie  mit  erleben  und  mit  herbeifuhren  helfen,  die  selige,  goldene  Zoit 
des  verwirkHchten  Gottesreichs,  der  Allherrschaft  des  Geistes 
Christi  auf  Erden.  Auf  daB  sie  aber  komme,  rufen  wir  hierhii: 
Heraus  aus  der  bisherigen  Untatigkeit!,  und  dorthin:  Heraus  aus  der 
bisherigen  Einseitigkeit!  Machet  die  Tore  weit  und  die  Ttiren  in  der 
Welt  hoch,  daB  der  Konig  der  Ehren  einziehe!"  i 

Leider  begegnete  D.  BuB  in  den  Kreisen  der  bestehenden  Mis- 
sionen nur  kuhler  Ablehnung.  Die  Zeit  war  in  Deutschland,  d;r 
Schweiz  und  Holland  fiir  diese  Ideen  noch  nicht  reif.   Heute  kann 
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in  der  „Neuen,  AUgemeinen  Missionszeitschrift"  von  Professor 
I).  Richter  der  Missionar  Kilpper  von  der  .,Basler  Mission"  iiber  die 
Mission  in  China  und  ihre  Krisis  sclireiben :  „Hatte  man  den  Stimmen 
eines  Dr.  Elvers  und  Pfarrer  BuB  friiher  gehofclit,  so  waren  der 
evangelischen  Mission  in  China  viele  sehr  miBliche  Erfahrungen  er- 
spart  geblieben"  (1926,  Heft  2/3). 

So  kam  es  denn  zu  einer  Ablehnung  der  Qedanken  von  BuB  in 
den  Kreisen  der  bestehenden  Missionen.  Aber  zugleich  regte  sich 
•  von  1882  an  eine  lebhafte,  wachsende  Zustimmung  in  anderen  kirch- 
llchen  Kreisen,  vor  allem  in  Deutschland  und  der  Schweiz.  Diese 
Kreise  faBten  den  EntschluB,  eine  eigene  Missionsgesellschaft  zu 
grunden,  welche  nach  den  Ideen  von  D.  BuB  praktische  Missions- 
arbeit  treiben  sollte.  Nach  mancherlei  Vorverhandlungen  wurde  am 
4.  und  5.  Juni  1884  in  Weimar  der  Allgemeine  Ev.-Prot,  Missionsverein 
gegriindet.  D.  BuB  betonte  in  seinem  letzten,  ausfiihrlichen  Aufsatz 
im  Ostasien-Jahrbuch  1924  noch  einmal  ausdriicidich:  „Der  Vereiri 
hat  von  Anfang  an,  in  Obereinstimmung  mit  meinem  Buche,  nach- 
driicklich  betont,  die  geplante  Mission  stelle  sich  in  den  Dienst 
keiner  Partei,  spndern  stehe  grundsatzlich  iiber  den  Parteien,  wie 
denn  auch  die  „Konfidentielle  Einladung"  (zu  seiner  Qriindung)  eben- 
sowohl  an  Vertreter  der  Rechten  wie  an  solche  der  Linken  und  der 
Mitte  versandt  wurde.  Das  allein  entsprach  ihrem  Sinn  und  Geist." 

D.  BuB  trat  als  Prasident  an  die  Spitze  der  Ostasien-Mission 
und  blieb  bis  zum  Jahre  1893  ihr  Leiter.  Es  ist  sehr  zu  bedauern, 
daB  die  Oberlast  seines  Pfarramtes  ihn  dann  notigte,  das  Prasidium 
niederzulegen.  Das  Wachsen  der  neuen  Mission  erforderte  zuviei 
Zeit  und  Kraft. 

In  44jahriger  Arbeit  hat  nun  die  Ostasien-Mission  nach  den  Ideen 
von  D.  BuB  zu  arbeiten  gesucht.  Es  war  die  groBe  Freude  seines 
Alters,  daB  seine  Mission  zu  einem  stattlichen  Werk  erwuchs,  das 
im  kirchlichen  Leben  Deutschlands,  der  Schweiz,  des  ElsaB,  Oster- 
reichs  und  der  Tschechoslovakei  fest  verankert  ist,  das  alle  Stiirme 
des  Weltkrieges  iiberstanden  hat  und  in  seinem  Wirken  drauBen 
reich  gesegnet  ist;  -   '  J 

Aber  groBer  noch  ist  die  andere  Qenugtuung,  die  er  noch  er- 
leben  durfte,  daB  seine  Qedanken  iiber  die  rechte  Art  der  Missions- 
arbeit  unter  Kulturvolkern  heute  von  alien  Missionen  aller  evan- 
gelischen Kirchen  anerkannt  sind.  Es  will  etwas  heiBen,  daB  der 
Prasident  der  einzigen  groBen  Missionsuniversitat  (mit  Staatsrang) 
in  Japan,  der  Doshisha,  Dr.  Ebina,  im  Jahre  \9cC\  sagen  konnte,  daB 
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die  Methode  der  Ostasien-Mission  in  Japan  den  Sieg  errungen  hiibe. 
pie  Qedanken,  daB  die  Wahrheitsmomente  der  andern  Religionen 
voll  anzuerkennen  seien,  daB  das  Evangelium,  losgelost  von  den 
Westliclien  Hiillen  der  Dogmen,  Kulte  und  Verfassungen,  in  reiner 
Form  darzubieten  sei,  daB  die  geistige  Hohenlage  der  Mission  ge- 
hoben  werden  musse,  daB  die  fremden  Volker  die  Leitung  ifirer 
jnngen  Kirchen  und  den  Ausbau  ilires  religiosen  Lebens  selbst  in  die 
Hand  nehmen  mtiBten,  dies  und  anderes  mehr  ist  lieute  in  der  ge- 
samten  Mission  (Ausnahmen  bestatigen  die  Regel)  als  richtig  md 
wichtig  anerkannt.       •,  .  .  ' 

i  Das  war  das  GroBe  an  D.  BuB,  daB  er  mit  genialer  Schau,  wie 
ein  Propliet,  die  Entwicklung  der  Dinge  in  der  Mission  voraus- 
gesehen  hat.  Aber  er  hatte  eben  auch  eine  Art  Prophetenschicksal, 
daB  ihn  die,  die  ihn  damals  in  erster  Linie  batten  beachten  sol  [en, 
nicht  horten.  Aber  bald,  nachdem  er  sein  Buch  geschrieben  hatte, 
setzte  die  Entwicklung  in  der  angelsachsischen  Mission 
ein,  durch  welche  diese  zur  fiihrenden  Missionsmacht  wurde  auf  c  em 
Qebiet  der  alten  Kulturlander  Asiens.  Was  die  Ostasien-Mission 
nur  in  sehr  bescheidenem  MaBe  verwirklichen  konnte,  das  haijen 
die  angelsachsischen  Missionen  in  groBtem  MaBstabe  ausgefulirt, 
ohne  das  Buch  von  BuB  zu  kennen. 

'  Nun  wird  heute  die  Mission  von  vielen  Gesellschaften  so  an- 
gepackt,  wie  D.  BuB  es  schon  1876  forderte.  DaB  heute  so  viele 
fflhrende  Chinesen  und  Japaner  Christen  sind,  daB  das  Christentum 
im  groBen,  offentlichen  Leben  dieser  Lander  eine  angesehene  Macht 
ist,  weit  fiber  den  noch  kleinen  Kreis  der  Getauften  hinaus,  das  ist 
dieser  Missionsart  zu  danken,  die  mit  und  ohne  Kenntnis  der  Idiien 
^On  D.  BuB  da  drauBen  gewirkt  hat.'^^^ 

f^  Er  war  mehr  als  der  Grunder  der  Ostasien-Mission.  Er  \/ar 
ein  Bahnbrecher  neuer  Ideen  in  der  Mission.  Aber  die  Ostasien- 
Mission  hat  in  besonderem  Sinne  die  heilige  Aufgabe,  ihm  zu  danken, 
sein  Gedachtnis  zu  ehren,  sein  Vermachtnis  fortzufuhren.  Wieviel 
durchschlagender  ware  der  Beweis  geworden,  daB  seinen  Ideen  die 
Zukunft  gehSrt,  wenn  die  Ostasien-A^ssion  mehr  Mittel  gehabt  hj.tte 
in  ihrer  Geschichte,  um  ihr  Werk  in  groBem  MaBe  auszubauen.  Wo 
die  Ostasien-Mission  drauBen  wirkt,  hat  sie  groBe  Erfolge.  Manner 
und  Frauen  stellen  sich  ihr  reichlich  zum  Dienst  zur  Verfiigung.  Aber 
die  Geldmittel  reichen  nicht  aus.  Es  fehlt  an  Opfem  der  Liebe,  die 
aus  Dank  gegen  Gott  dazu  hilft,  daB  auch  den  Nichtchristen  das 
Evangelium  werde.  Mqchte  diese  rechte  Christenliebe,  diese  Gottes- 
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Hebe  wachsen  zu  herzlicher  Opferfreudigkeit  in  weitesten  Kreisen. 
Die  Ostasien  -  Mission  (Postscheckkonto:  Berlin  6457,  Ostasien- 
Mission,  Berlin  W57,  PallasstraBe  8/9)  ist  D.BuB'  Vermachtnis  an 
die  Nachwelt.  Das  muB  uns  Iieilig  sein.  Das  mussen  wir  pflegen. 
Qott  gebe,  daB  in  diesem  Werk  sein  Name  fortlebe  fur  und  fur  zur 
Ehre  Qottes,  zum  Heii  der  Welt 


tJnscre  missionsarzfliche  Station  in  Tsiningchow    -  | 
und  ihr  Schicksal  im  Burgerkrieg.   '  ^:  K        < 

Von  Dr.  med.  Ha  ens  el.  .        ■'    .    -      ~ 

Obwohl  erst  wenige  Monate  hier  in  China,  so  stehe  ich  doch 
schon  voll  und  ganz  in  der  auBerordentlich  vielseitigen  Arbeit,  die 
die  Leitung  einer  an  und  fiir  sich  rtoch  sehr  jungen  Station  mit  sich 
bringt.  Aller  Anfang  ist  schwer,  ganz  besonders  hier  in  einer  ganz- 
Uch  neuen  Welt.  Es  ist,  als  ob  ein  moderner  Mensch  plotzlich  um 
drei  Jahrhunderte  zuriickversetzt  wird,  etwa  in  die  Zeit  des  DreiBig- 
jahrigen  Krieges;  denn  so  ungefahr  sieht  das  heutige  China  aus.  Die 
standigen  Kriege  haben  das  Land  fast  vollig  ausgesogen,  die  wenigen 
Eisenbahnen,  nur  noch  Ruinen  einer  friiheren  Glanzzeit,  sind  fiir  die 
militarischen  Operationen  vollstandig  in*  Anspruch  genommen.  Ein 
normaler  Personen-  und  Giiterverkehr  existiert  nicht  mehr.  Dazu 
ein  fur  mich  ganz  fremdes  Volk  mit  anderer  Sprache  und  anderem 
Charakter;  ganz  besonders  erschwert  wird  dem  Neuling  seine  Arbeit 
durch  die  standigen  Warnungen  vor  der  chinesischen  Qaunerei,  so 
daB  er  ganzlich  befangen  in  standiger  Sorge  lebt,  wo  er  schon  wieder 
betrogen  wird.  Spricht  man  namlich  mit  einem  Europaer  tiber  die 
Chinesen,  so  ist  sein  stetes  Urteil:  Gauner  und  Betriiger!  Es  liegt 
mir  fern,  nun  einseitig  die  Chinesen  in  Schiitz  nehmen  zu  wollen, 
doch  ist  mir  trotz  mehrmonatigen  Lebens  unter  nur  Chinesen  diese 
europaische  MentaJitat  etwas  unklar  geblieben.  Zunachst:  die 
Chinesen  in  der  Provinz  Shantung  leben  z.  Zt.  in  bitterster  Hungers- 
not  und  Arbeitslosigkeit,  und  andererseits:  die  Zahl  der  Europaer, 
die  nicht  nach  China  gehen,  um  in  kurzer  Zeit  viel  Geld  zu  ver- 
dienen,  ist  minimal,  und  die  Mittel,  die  sie  zu  diesem  Zweck  ge- 
brauchen,  sind  in  der  Regel  nicht  aus  einem  Born  hochster  Humanitat 
geschopft;  der  Europaer  in  Ostasien  hatte  alien  Grund,  dem  Chinesen 
fiir  seine  Anspruchslosigkeit  und  lur  die  MogUchkeit,  ihn  als  un- 
ermiidliches  Arbeitstier  zu  gebrauchen,  das  sich  leichter  und 
schlechter  behandeln  laBt  als  ein  Hund  in  Europa,  eine  Spur  dankbar 
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zu  sein.  Und  als  zweites:  jeder  Deutsche  denke  nur  einnial  eine 
Minute  daruber  nach,  mit  welcher  Liebe  er  einen  Auslander,  ob 
Chinese  oder  Japaner  oder  sonstwen,  in  seiner  Heimat  behandelt. 

Dies  alles  schicke  ich  nur  voraus,  1.  weil  so  selten  eiiier  iiber 
diese  Ungerechtigkeit  gegen  die  Chinesen  und  ihre  verleumdung 
nachdenkt,  und  2.  um  zu  zeigen,  wie  sehr  durch  das  standige  Warnen 
vor  der  chinesiscfien  Qaunerei  jede  neue  Arbeit  erschwert  wird.  Der 
Neuhng  vermutet  uberall  nur  List  und  Betrug.  Ich  gebe  zu,  daB  der 
Chinese  in  den  europaisierten  Stadten  etwas  scharf  aufs  Qeld- 
verdienen  ausgeht,  aber  der  Europaer  vergesse  nicht  das  Vorbild. 
Der  Chinese  hat  alien  Grund,  vorsichtig  und  miBtrauisch  geworden 
,^zu  sein,  und  dieses  MiBtrauen  ist  fiir  mich  eine  weiten;  groBe 
Schwierigkeit.  Es  wird  lange  dauern,  bis  der  Chinese  den  (jlauben 
gewonnen  hat,  daB  der  Missionsarzt  helfen,  nicht  Qeld  vcrdienen 
will.  Dies  ganz  besonders  in  der  jetzigen  Zeit  der  Revclutions- 
kampfe,  in  der  der  FremdenhaB  eine  Hauptrolle  spielt.  Der  Chinese 
ist  gutmiitig,  in  jeder  Beziehung  ein  unglaubUches  Kind;  ist  das  MiB- 
trauen erst  einmal  iiberwunden  —  und  es  gibt  deren  bereits  eine 
ganze  Menge  in  Tsining,  die  es  verloren  haben  — ,  so  kommt  er  mit 
allem  Kram  angelaufen,  wie  ein  Kind,  will  Rat  und  Hilfe  habijn. 

Und  sollen  wir  uns  uber  sein  MiBtrauen  wundern?  Schenken 
wir  wohl  zu  Hause,  wenn  sich  da  ein  fremdlandischer  Onkel  ids  Arzt 
oder  sonst was  niederlaBt,ihm  ganzes  Vertrauen? 

Die  arztliche  Tatigkeit  schlagt  am  schnellsten  und  utimittel- 
barsten  Briicken,  es  wiirde  noch  schneller  gehen,  konnten  wir  ganz 
mit  den  Chinesen  leben,  sie  in  ihren  Hausern  besuchen,  oder  um- 
gekehrt;  da  aber  steht  eine  fiir  uns  unuberschreitbare  Qren;!e:  der 
Schmutz  und  das  Heer  der  Flohe,  Wanzen  und  Lause.  Meine 
Krankenbesuche  ftihren  mich  in  manches  Haus,  so  auch  kiirzlich  zu 
einer  lungenkranken  Dame;  der  Auswurf  lag  als  hubsches  Haufchen 
vor  dem  Bett,  auf  dem  FuBboden,  die  Umstehenden  husten  und 
spucken  in  die  Qegend,  daB  einem  angst  und  bange  wird.  Natiirlich 
setzte  man  mir  im  Vorzimmer  auch  eine  Tasse  Tee  vor,  doch  hatte 
ich  rechtzeitig  noch  gemerkt,  daB  sich  die  lungenkranke  Taitai  soeben 
aus  derselben  Tasse  vom  selben  Tee  gestarkt  hatte.  Und  dann  die 
Zahl  der  Neugierigen!  Wer  sich  von  der  Obervolkerung  der  Provinz 
Shantung  eine  Vorstellung  machen  will,  der  mache  einmal  einen 
Krankenbesuch ;  heute  wurde  ich  zu  einem  alten  Herrn  geholt,  der 
lebensmude  ein  TaBchen  Opium  getrunken  hatte.  1st  es  haBlich,  einen 
SOjahrigwi  Mann  erbarmungslos  wieder  ins  Leben  zuriickzurufen?, 
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ich  meine:  ia!  und  doch  tat  ich  es,  um  unser  Prestige  zu  retten;  wer 
kennt  auch  schon  die  Mentalitat  der  Chinesen?  Kurz  und  gut,  eine 
Viertelstunde  nach  der  Tat  floB  durch  den  Magenschlauch  der  braune 
Saft  wieder  ans  Tageslicht.  Ein  vielstimmiges  „chauba,  chauba" 
zeigte  mir  den  Beifall  einer  teilnahmsvollen  Menge,  ich  zahlte  schnell, 
und  siehe  da,  es  waren  45  Personen. 

DaB  sich  auch  die  Konkurrenz  bemerkbar  macht,  sich  gegen  den 
Eindringhng  wehrt,  ist  nur  zu  natiirUch.  Inunserem  Krankenhaus 
liegt  jetzt  ein  armer  Teufel:  Gangriin  der  Zehen  des  rechten  FuBes, 
groBer,  teilweise  gangranoser  Darmprolaps.  Der  chinesische  Arzt 
war  mit- seiner  Kunst  zu  Ende,  und  ich  wurde  zum  Mann  geholt. 
Obwohl  ich  keine  Hoffnung  hatte,  nahm  ich  ihn  mit  zu  uns.  Nach 
14  Tagen  —  der  Prolaps  ist  bereits  tadellos  dort,  wo  er  seinen 
Namen  nicht  mehr  verdient,  die  Zehen  teils  amputiert,  teils  schieben 
sie  von  allein  ab  — ,  kommt  ein  alter  wiirdiger  Herr  zu  mir,  78  Jahre 
alt,  friiherer  Militarmandarin,  und  bittet,  bei  uns  als  Arzt  mit  tatig 
zu  sein.  Nach  guter  chinesischer  Art  schiebt  man  ihn  hicht  ab,  son- 
dern  vertrostet  ihn  (ich  tat's  auf  zwei  Jahre).  PlotzHch  erklarte  er, 
ich  hatte  unter  den  Chinesen  mein  Gesicht  (Ansehen,  Ehre)  verloren, 
da  der  Kranke,  den  ich  aufgenommen  hatte,  sterben  wiirde,  wahrend 
ich  versprochen  hatte,  ihn  zu  heilen.  Da  erkannte  ich  meinen  aUen 
Freund  wieder:  als  ich  zum  ersten  Male  zu  dem  betreffenden 
Kranken  geholt  wurde  und  das  Haus  betrat,  verschwand  er  gerade 
still  und  leise  aus  der  Tiir,  er,  der  behandelnde  Arzt.  Nun  also  weiter: 
er  wolle  mein  Gesicht  wieder  retten,  er  wuBte,  was  dem  Kranken 
fehle,  ich  aber  nicht,  und  er  kcinne  ihn  heilen.  Des  Pudels  Kern:  ^ 
Stirbt  der  Patient,  so  schadet  es  seinem  Gesicht  nichts  mehr,  wird  X 
er  aber  gerettct,  so  ist  es  sein  Verdienst. 

Und  nun  von  unserer  Missionsarbeit  an  und  fur  sich.^  Dem 
Chinesen  ist  es  unverstandlich,  daB  einer  kommt  und  belfen  will, 
doppelt  unverstandlich,  als  ihm  jedes  soziale  Emplinden  abgeht. 
Warum  einem  Blinden,  Lahmen,  Kruppel  helfen,  jsife  sind  ehrlos  und 
tragen  irgendeine  Strafe  mit  sich  herum.  y/fr  woUen  jetzt  da  von 
absehen,  daB  China  auch  gar  nicht  helfen  Icann,  heute,  wo  allein  in 
der  Provinz  Shantung  etwa  vier  Milljonen  Menschen  den  Hungerstod 
sterben,  fiir  Millionen  von  Menschen  ist  heute  die  einzige  Nahrung  ; 
die  Weizensaat  auf  dem  Felde,  die  z.  Zt.  etwa  so  hoch  steht  wie  im 
■April  in  Deutschland.  A«f  der  StraBe  liegen  zahllose  Bettler,  in  den 
'kiimmerlichsten  Lumpen  eingehullt,  starrend  von  Dreck,  Lausen  und 
Kratze.  Wurdje-lch  einem  auf  der  StraBe  etwas  schenken  und  den 
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iibrigen  Hunderten  nicht,  sie  wurden  mich  steinigen  wegcn  meiner 

Ungerechtigkeit,  es  ist,  als  ob  Massengraber  sich  offneten,  so  stehen 

sie  da,  diese  Jammergestalten,  dtirr,  bis  zum  SIcelett  abgemagert, 
halb  nackt,  nur  einige  Fetzen  am  Leibe;  die  eitrigen  Winden  und 
verkruppelten  Qlieder  tragen  sie  off  en  zur  Schau,  um  Mitleid  zu 
erregen,  wandelnde  Weiden  fiir  Flohe  und  Lause.  Wo  schlafen  sie 
des  Nachts?  Hinter  einem  alten  Brett,  im  Schutze  einer  Mauer,  ihr 
Lager  ist  der  auf  der  StraBe  gesammejte  Kehricht.  Wurde  bei  uns 
jemand  seinen  Hund  so  betten,  er  wurde  wegen  Tierqualerei  bestraft. 
.  Mir  lages  bei  diesem  Elend  am  nachsten,  diesem  ^'erarmten 
Volk  fiir  seine  korperliclien  Leiden  die  Medizin  moglichst  billig  zu 
geben,  und  ich  tat  es  auch  einige  Wochen;  doch  schon  verkehrt  an- 
gefaBt:  kaum  ein  Patient  kam,  denn  „billige  Medizin  ist  nicht  gut, 
teure  ist  gut".  Ich  verkaufte  also  die  Medizin  sehr  teuer,  jetzt  ist  sie 
sehr  gut.  Viele  Leute  kommen  und  woUen  Hilfe  haben,  dio  Medizin 
nehmen  sie  jetzt  mit  Freuden;  sie  zahlen  etwas,  den  Rest  \k'oiren  sie 
spater  bringen.  . 

Wieviel  Unkenntnis  steht  einer  forderlichen  Arbeit  gegeniiber, 
Schwangere  nehmen  nichts  aus  Sorge  fiir  ihr  Kind,  trotz  z.  l\.  starker 
Odeme,  von  Infektionskrankheiten  weiB  niemand  etwas,  und  die 
Tuberkelbazillen,  Ruhr-  und  Typhuserreger,  die  Spirochaten  und 
Gonokokicen,  und  endlich  die  Kratzemilben  fuhren  ein  firohliches, 
durch  nichts  getrubtes  Dasein.  Das  alles  macht  dem  Chine$en  keine 
Sorge,  „der  Europaer  kann  alles!"  Warum  so  eilig  zu  ihm,  jerst  wird 
alles  Chinesische  durchprobiert,  und  dann  zum  Europaer;  er  soil  die 
kranken  Augen  ausschneiden  und  neue  einsetzen,  naturlich  solche, 
mit  denen  man  sehen  kann.  Er  muB  wissen,  ob  das  erwartete  Kind 
ein  Knabe  oder  Madchen  ist,  er  muB  jahrelang  bestehende  Fisteln 
zunahen  konnen,  er  muB  —  er  muB  —  und  oft  kann  er  richt.  Da 
bringt  eine  Mutter  ihr  einjahriges  Kind:  eine  weise  Frau  hat  dem 
Kind  mit  einem  Splitter  von  Akazienholz  die  Hornhaut  des  linken 
Auges  durchbohrt;  leider  habe  ich  nicht  erfahren  konnen,  ^ofiir  das 
gut  ist,  das  Auge  war  jedenfalls  erblindet.  Eine  andere  Frau  bringt 
ihr  sechs  Monate  altes  Kind,  auf  beiden  Augen  erblindet,  infolge  an- 
geborener  Syphilis;  ein  Soldat  kommt,  fast  Wind,  Alkoliol!  Ein 
anderer  Mann  hat  in  der  Gegend  des  rechten  FuBgelenks  eine 
Knochengeschwulst,  so  groB  wie  eine  Kegelkugel.  Amputation  nicht 
mogUch,  da  der  Mann  als  Kriippel  sein  „Gesicht"  verliert,  Dieser 
Patient  kommt  aus  einem  Dorf,  120  Kilometer  von  hier  entiernt,  ein 
Verwandter  hat  ihn  auf  einem  Schubkarren  hierher  gefahr^n;  trotz 
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seiner  33  Jahre  kann  jedoch  der  Kranke  nicht  von  sich  selbst  aus  die 

Erlaubnis  zur  Operation  geben,  ein  Bote  muB  erst  wieder  die 
120  Kilometer  zuriicklaufen,  urn  die  Erlaubnis  des  Familienaltesten 
einzuholen. 

Immerhin  bleibt  noch  ein  groBes  Feld,  wo  man  helfen  kann,  man 
schafft  und  wagt  hier  viel  mehr  als  in  der  Heimat;  niemand  ist  da,  der 
helfen  oder  raten  konnte,  und  die  Kranken  wollen  sofort  Hilfe:  der 
eine  bittet,  ihn  von  den  Hamorrhoiden  zu  belt&ien,  der  andere  hat 
ein  Flugelfell  auf  beiden  Augen,  der  Dritte  Driisenvereiterung,  der 
Vierte  tb.  Fisteln,  dazwischen  wird  ein  Soldat  hereingetragen  mit 
zerschossenem- Oberschenkel,  und  dann  das  kleine  Heer  der  Kinder 
und  Sauglinge  mit  Kopfekzem,  das  auf  der  Basis  chinesischer  Sauber- 
keit  geradezu  katastrophale  Formen  annimmt,  oder  kranke  Augen, 
oder  anderes.  Denen  konnen  wir  alien  helfen,  soweit  die  Mittel 
reichen.  -  or^  V  .>^:^,1 ;    -r-  --"''^  ^-.  -^  r.^-..:-         ■     -■'.    ..'-^v 

Unsere  arztliche  Station  befindet  sich  noch  im  Ausbaustadium. 
In  der  Nordvorstadt,  10  Minuten  vom  Stadttor  entfernt,  liegt  unser 
Qrundstiick,  das  jedoch  fiir  arztliche  Zwecke  erst  im  Herbst  dieses         > 
Jahres  verwendet  werden  kann;  der  arztliche  Betrieb  findet  zur-      ( - 
zeit  noch  auf  einem  chinesischen  Grundstuck  innerhalb  der  Stadt  --i 

statt,  auf  welchem  ich  die  Poliklinik  abhalte,  auBerdem  noch  einige 
Kranke  aufnehmen  kann.  Es  sind  elende  Hutten,  die  Fenster  zum 
Teil  aus  Papier,  und  die  Decken  aus  allmahlich  herabfallenden  Stroh- 
matten.  Wir  haben  das  Gehoft  zu  Beginn  dieses  Jahres  gekiindigt, 
doch  behalten  wir  es  auf  Wunsch  des  Besitzers  noch  so  lange,  bis 
wir  alles  in  der  Nordvorstadt  vereinigen  konnen. 

Das  Gehoft  in  der  Nordvorstadt. 
Durch  einen  wahrhaft  phanonienalen  Toreingang,  an  dem  das 
Wunderbarste  ist,  daB  er  immer  noch  nicht  zusammengebrochen  ist, 
kommen  wir  auf  den  ersten  Hof;  gleich  zur  Rechten  steht  eine  gute 
chinesische  Hiitte,  die  Wohnung  des  Tiirhiiters.  Weiter  zur  Rechten, 
auf  der  Nordseite,  steht  die  neue  Poliklinik,  mit  der  Front  nach 
Siiden,  wahrend  die  Nordwand  gleichzeitig  die  Grundstiicksgrenze 
darstellt.  Ellermeier  hatte  die  Poliklinik  so  gedacht,  daB  zwei  Arzte 
getrennt  arbeiten  konnen,  und  sie  dementsprechend  gerSumig  ge- 
baut.  AuBerdem  auf  der  Westseite  des  Hauses,  im  rechten  Winkel 
angebaut,  zwei  Zimmer  fiir  Isolierzwecke  fiir  das  spatere  Kranken- 
haus,  diese  beiden  sind  unterkellert.  Der  Hof  selbst  war  bis  vor 
kurzem  noch  ein  oder  Steinplatz.  nackt  lind  kahl,  doch  arbeiten 
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gerade  zwei  Gartner,  Vater  und  Sohn,  eifrig  und  pflanz^n  Flieder, 

Rosen,  Magnolien,  Oleander,  LebensbJiume  usw. 

Durch  einen  schmalen  Weg,  am  Ende  des  Isolierbaiies  vorbei, 
kommen  wir  auf  den  zweiten  Hof,  der  45  Meter  lang  unc  23  Meter 
breit  ist.  Mier  wird  zurzeit  das  Arzt-  und  Schwesteniwohnhaus 
gebaut,  und  zwar  auf  der  Westseite,  urn  spater  zwischen  diesem 
und  der  Poliklinik  das  Krankenhaus  zu  bauen.  Dem  crsten  Hof 
grenzen  rechts  und  links  andere  Geh5fte  an,  wahrend  beim  zweiten 
Hof  die  Nord-  und  Westseite  ganz,  die  Siidseite  zur  Halfte  an  freies 
Feld  anstoBen. 


Was  fehlt  uns  noch? 


"r». 


Geradezu  katastropiial  ist  das  vollige  Fehlen  von  Wasser,  und 
wir    miissen    noch    im    Laufe    dieses    Sommers    unbediigt    eineil} 
Brunnen  ^raben.  Zurzeit  sind  wir  auf  die  Qefalligkeit  and(5rer  Leute 
angewiesen,  doch  Freundschaft  besteht  in  der  Regel  nur,  solangev^^ 
OberfluB    vorhanden.    Tritt   einmal    Wassernot   ein,   eine   haufigef^ 
Plage  in  China,  so  hort  Freundschaft  und  Wasser  auf.  ,.  :  S 

Und  ferner:  das  Grundstiick  muB  ummauert  werden,  jedenfalls?] 
dort,  wo  freies  Feld  ist.   In  einem  Lande,  in  dem  Hunger,  KrieKj 
und  Armut  die  lierrscher  sind,  gibt  es  zahlloses  Gesindel,  DiebeS 
und   Rauber.     Tausende   von   Hunden,   raudige   und   elelide   MiB- 
geschopfe,  treiben  sich  herrenlos  in  der  Stadt  und  auf  den  Feldern 
herum.    Ohne  Mauer  unseren  Hof  von  dem  alleri  freizulialten,  is% 
unmoglich.  '  '        ■  ' :  ■:.'vu 

Als  Drittes:  Unser  Toreingang  und  Pfortnerhaus  ist  eiie  Ruine;'f 
die  Steine  fiir  einen  Neubau  sind  zum  groBten  Teil  bereits  vor- 
handen, so  daB  nur  noch  ,  wenig  Geld  notig  ist,  um  auch  hier 
Ordnung  und  Sauberkeit  zu  schaffen. 

Und  zum  SchluB  zwei  Plane  fih^die  Zukunft:  Unser  Gi'undstuck 
ist  noch  zu  klein;  zwar  ist  der  Platz  nkdie  Gebaude  auBerordent-^ll  r 
lich  gut  ausgeniitzt,  aber  im  iibrigen  fehltlede  Bewegungsmoglich- 
keit.   Sieben  Meter  vor  unserem  Hause  steht  die  Siidmauer,  zwei 
Meter  sind's  bis  zur  West-  und  4,50  Meter  bis  zur  Ncrdmauer.     ; 
Dieser   Gefangnischarakter   muB   unbedingt   beseitigt   werden,   be-    | 
sonders  da  Wohnung  und  Garten  das  einzige  sind,  das  wir  fur    3 
unser  nichtberufliches  Leben  haben.    Auf  der  Siidseite  ist  nun  ein 
kleines  Stiick  Land,  etwa  15  Meter  im  Quadrat,  kauflich.  I!s  wtirde 
direkt  vor  dem  Wohnhause  liegen,  und  alle  Engigkeit  beseiiigen. 
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Und  als  Letztes:  Das  neue  Krankenhaus.  Ich  vergaB,  oben  zu 
erwahnen,  daB  wir  bis  zur  Fertigstellung  des  neuen  Wohnhauses  in 
der  neuen  Poliklinik  wohnen.  Wir  hoffen,  im  Herbst  einziehen  zu 
konnen,  dann  werde  ich  die  poliklinische  Behandlung  aus  der  Stadt 
auf  unseren  Hof  verlegen,  eben  in  die  neue  Poliklinik,  und  auBerdem 
in  diesem  Gebaude  drei  Raume  fiir  dringende  stationare  Aufnahmen 
einrichten.  Und  damit  ist  uns  audi  fiirs  erste  gut  geholfen.  Auf  die 
Dauer  wird  dies  jedoch  nicht  genugen,  denn  schon  jetzt  konnte  ich, 
obwohl  ich  erst  wenige  Wochen  hier  als  Arzt  tatig  bin,  diese  drei 
Raume  belegen.  Soil  unsere  Arbeit  ein  Qanzes  sein,  so  miissen  wir 
auch  alien  hiesigen  Anforderungen  gerecht  werden. 

Wie  stellt  sich  der  Chinese  zu  diesen  Arbeiten 

un d  Ei  n r ic h t u nge n ? 

.  Er  bewundert  deutsches  Arbeiten,  deutsche  Ordnung,  deutsches 
Konnen.  Mit  Stolz  zeigt  er  uns  sein  deutsches  Fahrrad  oder  einen 
Faber-Bleistift.  Das  „Made  in  Germany"  spielt  auch  im  Innern 
Chinas  seine  groBe  Rolle.  Die  jetzigen  Zeiten  der  Unruhen  bringen 
vie!  fremde  Elemente  in  die  Stadt,  unter  denen  wohl  hie  und  da 
einmal  ein  Schimpfwort  iiber  die  Auslander  fallt.  Doch  das  sind  die 
Dummsten  der  Dummen,  und  ich  habe  schon  erlebt,  daB  sie  zurecht- 
gewiesen  wurden:  das  ist  ja  der  deutsche  Arzt!  Alle,  die  uns  kennen, 
begegnen  uns  mit  Achtung.  In  unsere  Poliklinik  kommen  sehr  viele 
Soldaten,  obwohl  sie  selbst  naturlich  Arzte  und  L^zarette  haben. 
doch,  so  sagten  sie  mir,  die  Chinesen  waren  nicht  so  ehrlich  wie 
ein  Deutscher,  und  selbst  der  augenblicklich  hier  weilende  General 
schrieb  mir  in  diesen  Tagen  einen  Brief,  worin  er  urn  die  Behand- 
lung eines  Soldaten  mit  schwerer  SchuBverletzung  bat. 

Der  Deutsche:  Der  Nordchinese  sieht  in  ihm  einen  Kameraden, 
der  auch  zu  den  bedruckten  Volkern  gehort  und  nun  helfen  will. 
Hilfe  in  der  Not  und  vorbildliche  Arbeit,  dies  beides  zeigTt  deutsches 
Wesen  auch  im  fernen  Ostasien. 

'  '  Soweit  Dr.  Haensels  Bericht.  Inzwischen  hat  der  Biirgerkrieg 
unsere  Arbeit  in  Tsiningchow  empfindlich  und  ganz  schwer  getroffen. 
Die  Stadt  wurde  heiB  umkampft  zwischen  den  Truppen  des  Nordens 
und  Siidens.  Unsere  Station  war  einer  schweren  BeschieBung  aus- 
gesetzt.  Diese  Eindrucke  schildert  in  ergreifender  Weise  der  Brief 
Dr.  Haensels  vom  16.  bis  22.  April,  der  hiermit  wiedergegeben  sei.  — 
Qaben  fiir  das  Werk  Dr.  Haensels  bitten  wir  zu  richten  an  den 
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^verein  fflr  arztliche  Mission  in  China"  auf  das  Poslscheckkonto  der 
Ostasien-Mission  Berlin  NW7,  Nr.6457,  Berlin  W57,  PdlIasstr.8/9. 

^ ,  V  ^^  Tsiningcho  w,  den  16.  Aiiril  1928. 

•  '  In  diesen  Tagen  ist  eine  ganze  Armee,  die  bis  vor  kurzem 
Tsining  „beschutzt"  hat,  ins  Rauberlager  iibergelaufen,  da  noch  eine 
zweite,  starkere  Armee  zum  Schutz  nach  Tsining  eingeriickt  ist. 
Kjerade  wahrend  ich  dies  scbreibe,  tabt  —  von  unserem  Haus  aus 
sichtbaf  —  eine  groBe  Schlacht.  Die  Fensterscheiben  klirren  vom 
Kano'nendonner,  in  wilden  Scharen  eilen  Fltichtlinge  nordwarts. 
Unsere  Leute  verstecken  ihre  wenigen  Habseligkeiten.  Ich  helfe, 
wo  ich  kann.  Noch  bis  vor  wenigen  Stunden  hatte  ich  utierall  freie 
Passage,  da  wir  fiir  alle  —  gleich  ob  Soldaten  oder  Raub(;r  —  stets 
da  sind.  (Der  Unterschied  zwischen  einem  Soldaten  iind  einem 
Rauber  ist  der,  daB  der  Soldat  bargeldlos  requiriert  und  der  Rauber 
stiehlt.)  So  hatten  auch  die  oben  erwahnten  ubergelaufeneu  Soldaten 
iins  trotz  unserer  Schutzlosigkeit  nichts  getan,  wahrend  sie  sonst 
zahlreiche  Frauen  und  Kinder  aus  allernachster  Nahe  verschleppten 
und  trotz  Losegelder  viele  ermordeten.  Selbst  chinesische  /ingestellte 
anderer  Missionen  sind  nicht  verschont  geblieben. 

Wir  haben  uns  nun  einmal  vorgenommen,  trotz  lAord  trad 
Hungersnot  hier  auszuhalten  und  das  begonnene  Werk  unbekiimmert 
aufzubauen.  Die  Not  ist  so  furchtbar,  daB  es  nicht  mehi  zu  einer 
Seltenheit  gehort,  auf  unseren  taglichen  Spaziergangen  in  <!ie  Dorfer 
und  Felder  ausgesetzte,  verhungerte  Kinder  zu  linden.  Zahllose 
Hunde,  entsetzliche  Qerippe,  stehen  um  so  ein  Wesen  herum,  um 
daran  ihren  Hunger  zu  stillen.  t^-^  ^^f'  "  - 

-'  Wir  helfen,  wo  wir  konnen,  mit  unseren  privaten  Mitteln,  ob- 
wohl  es  bald  nicht  mehr  leicht  ist.  Soeben  kommtunser  :<och,  den 
wir  geschickt  hatten,  um  etwas  Brennmaterial  zu  kaufeii,  zuriick; 
er  kommt  nirgends  mehr  vor  Fluchtlingen  und  kampfender  Soldaten 
durch.   So  miissen  jetzt  unsere  Kisten  daran  glauben. 

4  Uhr  nachmittags.  Meine  Frau  und  ich  folgen  mit  dem  groBten 
Interesse  dem  Kampf;  die  Schlacht  nahert  sich  mit  Windeseile; 
hinter  unserem  Grundstiick  jagen  die  nordlichen  Truppen  in  wilder 
Flucht  nach  Norden;  die  Siidlichen,  vor  einer  halben  Stinde  noch 
im  Siiden  und  Westen  der  Stadt,  scheinen  dem  Gewehijgeknatter 
nach  bereits  in  allernachster  Nahe  zu  sein.  Hoffentlich  sind  sie  nicht 
so  bestiahsch,  wie  sie  z.  B.  die  Patres  im  Siiden  behand<;ln.  Jetzt 
SchluB,  drauBen  tobt  nur  alles  so  vor  Angst  und  Verzweifl  ung. 
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5  Uhr  nachmittags.     Wir    stehen    im    dichtesten    Kugelregen. 

Rechts  und  links  schlagen  die  Kugeln  ein;  eine  iiegt  als  Andenicen 

auf  meinem  Schreibtisch.  Meine  Frau  besteht  mit  Todesverachtung 
ihre  Feuertaufe.  >  _*<     -* 

10  Uhr  nachts.  Ununterbrochene  BeschieBung  niit  AitfliCTic 
Infanterie-  und  Maschinengewehren. 

17.  April,  5  Uhr  vormittags.  Die  SiidHchen  haben  die  Vorstadte 
eingenommen.  Zurzeit  herrscht  eine  wilde  BeschieBung  zwischen 
den  Sudlichen,  die  um  uns  herum  liegen,  und  de|i  NordUchen,  die  auf 
der  Stadtmauer  liegen. 

7  Uhr  vormittags.  Wir  danken  Gott,  daB  wir  einen  Brunnen 
haben,  wir  muBten  sonst  verdursten.  Die  SchieBerei  wird  immer 
wilder,  Flugzeuge,  in  den  Pausen  eine  unheimliche  Stille.  Das 
stille  Herumducken  und  Lauern,  wohin  die  Kugeln  fliegen,  ist 
schlimmer  als  mittatig  in  der  Feuerlinie  zujiegen.  Wir  mussen  ab- 
warten,  was  die  Sudlichen  tun  werden.  Wenn  sie  nicht  in  die  Stadt 
kommen,  werden  sie  sich  doch  an  uns  schadlos  halten.  Ich  stehe 
gedeckt  hinter  einem  Pfosten,  3  Meter  von  mir  entfemt  eilen  die 
Sudlichen  vor.  Unheimlich,  wie  sie  in  ihren  Tuchschuhen  lautlos 
wie  Katzen  schleichen.  i->  -v-     .  ^  ::-  r 

7>i  Uhr  vormittags.  Wir  trinken  Kaffee,  wahrenddem  schlagt 
eine  Kugel  10  Zentimeter  vom  Fenster  entfernt  in  die  Mauer.  Die 
Stadt  wird  mit  Artillerie  beschossen.  DaB  ich  nicht  in  der  Poliklinik 
sein  kann,  ist  mir  schwer,  doch  unmoglich.     ^  ^     j.     -^ 

10  Uhr  vormittags.  Vor  und  Wnter  uns  schlagen  die  Granaten 
ein.  Es  sind  furchterliche  Stunden.  Wir  kommen  uns  vor,  wie  im 
Qefangnis.  Die  Sudlichen  und  Rauber  kommen  auf  unseren  Hof  und 
fragen,  wer  wir  sind.  Die  Arbeiter  erzahlten,  es  ware  ein  Kranken- 
haus.  Doch  leider  stimmt  es  noch  nicht.  Es  ist  ein  Arzt  oime 
Krankenhaus  oder  sonstige  Mittel;  die  liegen  noch  in  der  Stadt.  ' 

4  Uhr  nachmittags.  Nur  einzelne  Schiisse  fallen  noch,  eine  kurze 
Pause.  Nach  siebenstiindigem,  schwerstem  GeschoBhagel,  wobei 
wir  zeitweise  im  Trommelfeuer  lagen.  V'  i" 

Von  5  bis  8  Uhr  schwerste  Kanonade.  In  der  Feme  -^r-  wahr- 
scheinlich  innerhalb  der  Stadt  —  hort  man  klagliches  Menschen- 
geschrei. 

18.  April.  Eine  entsetzliche  Nacht.  Ich  habe  im  Kriege  so 
manchen  tapferen  Krieger  davonlaufen  sehen.  Ist  es  da  zu  ver- 
wundern,  daB  in  der  finsteren  Nacht  —  Licht  gab  es  nicht  —  meine 
Frau  viel  durchzumachen  hatte?  —  Doch  mit  dem  anbrechenden 


Tag  wird  die  Qemiitsstimmung  wieder  besser.  Die  Sudlichen  liegen, 
schwer  verschanzt,  vor  unseretn  Hause.  In  kurzer  Eritfernung 
unseres  Gehoftes  zahle  ich  etwa  7  bis  8  Qranaitrichter.  » 

11  Uhr  vormittags.  Eine  Qranate  schlagt  in  unseren  Hof  ein. 
Das  EBzimmer  ist  ubersiit  mit  Qranatsplittern  und  zertriimmerten 
Fensterscheiben. 

4  Uhr  nachmittags.  Wie  toll  schlagen  die  Qranaten  auf  unserem 
Hof  ein  und  hiillen  alles  in  dichten  Sfaub  und  Pulverrauch.  Die 
Qranatsplitter  fliegen  nur  so  um  unsere  Kopfe,  die  Fenstei  werden 
vom  Luftdruck  aufgerissen,  Meine  Frau  zeigt  sich  auch  jetzt  wahr- 
haft  heldenmiitig. 

5  Uhr  nachmittags.  Die  am  Montag  nordwarts  zuruckgejjangenen 
Nordtruppen  kommen  verstarkt  zuriick  und  haben  fiber  die  Siid- 
lichen,  die  durch  die  Umzingelung  der  Stadt  auseinandergezogen 
sind,  leichten  Sieg,  sie  fliehen. 

6  Uhr  nachmittags.  Wir  konnen  wieder  auf  die  StraBs:  Barri- 
kaden,  zerstorte  Hiiuser,  massenhaft  Tote  und  Verwundete.  Auf 
dem  Teil  unserer  StraBe  allein  20  Tote.  Auf  unserem  Hof  funf 
Qranaten.  ;^i*^ 

19.  April.  Die  erste  ruhige  Nacht  wieder.  Die  Stadttori;  sind  bis 
obenhin  mit  Sandsacken  verstopft  und  bleiben  versperrt. 
,  20.  April.  Keine  Anderung  der  Lage.  Wir  horen,  daB  die  Sud- 
lichen Herrn  Dr.  Seymoiir  erschossen  haben.  Uns  geht  es  sehr  nahe, 
und  besonders  Frau  Dr.  tut  uns  sehr  leid.  Wir  haben  itn  Hause 
Seymour  eine  stets  freundliche  und  gemiitliche  Aufnahme  jefunden. 

Die  Nacht  vom  20.  zum  21.  April.  UnunterBrochen  zi<jhen  Sol- 
daten  mit  Geschiitzen,  Karren  und  Wagen  an  unserem  Gehoft  vorbei 
nordwarts.  Es  klingt  ganz  unheimlich.  Dazu  liegt  die  Nachricht  von 
der  Ermordung  Dr.  Seymours  wie  ein  driickender  Alp  auf  uns.  Tat- 
sache  ist:  Die  Nordlichen  fliehen  und  iiberlassen  den  Sudlichen  nun 
auch  die  Stadt.  Tatsache  ist  weiter,  daB  die  Siidlichen  richt,  wie 
ich  oben  unter  dem  18.4.,  5  Uhr  nachm.,  schrieb,  geflolien  sind, 
sondern,  ohne  Tshiing  weiter  zu  berucksichtigen,  ost-  und  rordwarts 
gezogen  sind  und  Yenshoufou  sowohl  wie  alle  Ortschafteri  50  Kilo- 
meter nordwarts  von  Tsining  besetzt  haben  in  der  Erwartung,  daB 
die  kleine  Besatzung- Tsining  von  selbst  raumen  wiirdej  Das  ist 
heute  nacht  geschehen. 

Damit  liegen  wir  nun  total  im  Bereich  der  Siidlichen.  Jeder 
Bahnverkehr  nach  Tsinanfu  ist  aufgehoben,  denn  die  Siidlichen 
soUen  bereits  bis  Taianfu  vorgedrungen  sein.      ;      J;^ .,  .m;  <*. 
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21.April.  "Die  Stadttore  sind  noch  geschlossen.  DrauBen  er- 
schieBen  die  Siidlichen  alles,  was  ihnen  verdachtig  ist. 

22.  April.  Die  Stadttore  sind  wieder  geoffnet,  und  wir  iconnten 
in  die  Poliklinik  gehen.  Die  Soldaten  sind  dort  sofort  eingezogen 
und  haben '  jeden  Winkel  i)esetzt.  Die  Granaten  haben  groBen 
Schaden  angerichtet.  Eine  ist  durch  den  Behandlungsraum  gesaust, 
doch  wie  durch  ein  Wunder  ist  auBer  den  Fensterscheiben  nichts 
verletzt  oder  zerstort.  Die  Qranate  ist  durclis  Dach  hinein-  und 
durch  die  offenstehende  Tiir  hinausgeflogen.  Wenn  sich  auch  eine 
gewisse  Deutschenfreundlichkeit  nicht  verleugnen  laBt,  ja  man  er- 
klart,  daB  man  sich  „ungeheuer  freute",  Deutsche  zu  sehen,  so  ist 
es  doch  offensichtlich,  daB  sich  dieser  Schutz  nur  auf  unser  Leben, 
nicht  auf  unser  Eigentum  erstreckt.  Wir  konnen  nur  abwarten. 

Unsere  Lebensmittel  gehen  zu  Ende.  Wir  konnen  nirgends 
mehr  aus,  weder  nach  Tsinanfu,  noch  nach  Puckow.  DaB  Marbach 
oder  Schwester  Hanni  kommen  konnen,  ist  unmoglich;  ebenso  un- 
moglich  ist  es,  Geld  heranzubekt)mmen.  Es  ist  mir  einfach  unmog- 
lich, Ihnen  unsere  verzweifelte  Situation  zu  schildem.  Meine  Frau 
zeigt  allem  gegeniiber  einen  wahrhaften  Heldenmut,  obwohl  sie  von 
schweren  Sorgen  gequalt  wird.  Fiir  heute  SchluB.  Ich  pflege  von 
morgens  bis  abends  Verwundete. 

•  Damit,  sehr  geehrter  Herr  Professor,  ist  dieser  Brief  zu  Ende. 
Wie  Sie  sehen,  verlauft  so  ein  Krieg  hier  in  China  doch  ganz  anders, 
als  wir  noch  in  Berlin  glaubten.  Ich  bin  froh  und  stolz,  daB  sich 
meine  Frau  nicht  hat  erschuttern  lassen,  sondern  zunachst  weiter 
hierbleiben  will.  Hoffentlich  ist  es  moglich,  unsere  Bautatigkeit  in 
den  nachsten  Tagen  wiederaufzunehmen.  Ich  muB  mit  meinen 
Planen  in  diesem  Sommer  durchkommen,  denn  es  ist  nicht  liinger 
moglich,  Wohnung  und  Poliklinik  getrennt  zu  haben.  Meine  Pfleger 
sind  Mietlinge,  und  ehe  sie  mein  Prinzip:  Erst  die  Pflicht  und  dann 
das  Ich,  gelernt  haben,  mag  die  Welt  untergehen. 

Mit  den  besten  GruBen  an  Sie  und  Ihre  Frau  Gemahlin,  gleich- 
falls  seitens  meiner  Frau  .H^       gez.  Dr.Haensel, 


-rtt,"    -     .Aus  der  Mission  der  Gegcnwart. 

3£iSc  Z«r  Lafe  in  Ostaslen. 

1.  J  a  p  a  n.  t)as  Ergebnis  der  Reichstags wahl  vom  20.  Februar  hatte 
der  Regierung  keine  tragfahige  Mehrheit  gebracht,  es  sei  denn,  daB  es  ge- 
lang,  die  kleinen  Parteiejv  zum  AnschluB  an  die  Regierungspartei  zu  ge- 
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winnen.  Zum  erstenmal  sind  acht  Vertreter  von  Anschauungeii,  die  etwa 
dem  Sozialismus  vergleichbar  sind,  in  den  Reichstag  eingezogen.  Die  vier 
„Arbeiterparte1en",  die  auch  die  Landpachter  und  Bauern  verueten,  sind 
in  ihren  Anschauungen  freilich  untereinander  sehr  verschieden.  Aber  im 
wesentlichen  sind  sie  darin  eins,  daB  sie  die  Vertreter  der  Arbeiter  und 
armen  Landpachter  und  Bauern  sind  und  zu  alien  biirgerlichen  Parteien 
in  Opposition  stehen.  Die  Regierung  aber  hat  die  Sorge,  daB  die  radikalen 
Elemente  das  Kaisertum  stiirzen  und  den  Sozialismus  oder  Boliichewismus 
zur  Herrschaft  bringen  woUen.  So  hat  die  Regierung  bald  nach  den 
Wahlen  im  ganzen  Lande  eine  Verhaftung  von  mehr  als  lOO)  Personen 
vornehmen  lassen,  von  denen  394  unter  Anklage  gestellt  worden  sind 
wegen  kommunistischer  Umtriebe.  Mit  groBer  Propaganda  wurden  die 
Patrioten  gegen  den  Kommunismus  gestimmt  durch  die  Erklarung,  die 
Kommunisten  wollten  den  Kaiser  ermorden.  Unter  den  Verhaftsten  waren 
auch  mehr  als  dreiBig  Studenten,  und  zwolf  Professoren  wirden  mehr 
Oder  weniger  gewaltsam  gezwungen,  auf  ihre  Stellungen  zu  verzichten. 
Drei  in  den  Reichstag  gewahlte  Vertreter  der  Arbeiterparteien  :>ind  gleich- 
falls  angeklagt  und  ihrer  Mandate  fiir  verlustig  erklart  wordeii.  Drei  der 
vier  Arbeiterparteien  sollen  aufgelost  worden  sein  (nach  anderen  Berichten 
ist  nur  eine  Partei  aufgelost).  Die  Presse  durfte  zunachst  gar  keine  Nach- 
richten  bringen,  nicht  einmal  die  englischen,  in  Japan  erscheinenden  Zei- 
tungen.  Mehrere  Studentenvereinigungen  zum  Studium  der  Soziologie 
wurden  aufgelost,  die  Lehrfreiheit  der  Professoren  wird  straff  uberwacht. 
—  Die  innere  Lage  ist  in  Japan  ie  langer  je  mehr  sehr  schwierig.  .  Die 


neuen  Ideen,  auch  die  rajdikalen,  unterwiihien  immer  starker  did 


lichen  und  staatlichen  Grundlagen.  In  der  gebildeten  Jugend  hcrrscht  eine 


Starke  Neigung  zum  Sozialismus  und  eine  Abneigung  gegen  die 


alten  sitt- 


Monarchie. 


Die  gebildeten  Kreise  glauben  weithin  nicht  mehr  an  die  gottliche  Wiirde 


des  Kaisers  und  tragen  den  Kaiserkult  nur  unwiilig.    Bei  der 


schlechten 


wirtschaftlichen  Lage  haben  radikale  Ideen  einen  guten  Nahrboden.  Japan 
ist  in  Qefahr,  an  seiner  pbervolkerung  zu  ersticken  und  sich  an  dem  Kon- 
flikt  des  Alten  und  Neuen  aufzureiben.  Die  Regierung  hat  es  bisher  klug 
verstanden,  gchritt  fiir  Schritt  dem  Neuen  mehr  Spielraum  ta  Keben.  Aber 
das  Neue  draingt  mit  gewaltigem  Ungestiim  voran.  Es  wird  immcr  schwerer, 
dies  Ungestiim  zu  meistem.  Sollte  das  Kaisertum  Japans  einmiil  fallen,  so 
ist  es  fraglos  um  JapansMacht  geschehen.  Dann  wiirde  die  pojitische  Ver- 
wirrung  noch  viel  schlimimer  werden  als  in  China.  So  erklart  sich  die  ner- 
vose  Stimmung  der  Regierung,  aus  der  heraus  diese  „Kommui listen"- Ver- 
folgung  geschehen  ist.  E$  ist  gewiB  viel  Unruhestoff  im  Lande,  es  gibt  aucli 
genug  Unruhestifter  im' Lande.  Von  auBen  wuhlt  RuBland,  trotz  aller 
gegenteiligen  Zusagen.  E)as  ist  alles  richtig.  Aber  daB  gerade  jetzt,  nach 
den  ersten  Erfolgen  bei  i  den  Wahlen,  die  vier  Arbeiterparteien  eine  Ver- 
schworung  gegen  das  KJaisertum  geplant  haben  sollten,  ist  ganz  unglaub- 
wiirdig.  Einzelne  radikjale  Elemente  mogen  solche  Plane  j^eschmiedet 
haben,  aber  die  Parteieii  nicht.  DaB  wenigstens  eine  dieser  Parteien  sehr 
radikale  poUtische  Ziele  hat,  das  steht  freilich  fest.  Nach  einer  Verdffent- 
lichung  des  Ministerium$  des  Innern  besagt  das  Programm  dieser  Partei 
unter  anderem:  „Die  Absphaffung  des  .  .  .  (wohl  monarchischen)  Systems" — 
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„Herabsetzung  des  Alters  zur  Ausiibung  des  Stimmrechts  auf  18  Jahre"  — 
„Abschlu6  eines  Bundnisses  tnit  RuBland"  —  ..Aufhebung  aller  Gesetze  gegen 
die  Arbeiter".  DaB  die  Regierung  sich  gegen  die  Bestrebungen  wehrt,  die 
auf  den  Umsturz  der  Staatsordnung  hinarbeiten,  ist  nicht  n|^r  ihr  Recht, 
sondern  ihre  Pflicht.  Sie  macht  nur  den  Fehler,  daB  sie  zu  weit  geht  und 
nun  nicht  nur  politische  Stromungen,  sondern  auch  wissenschaftlich-sozio- 
iogische  Bewegungen  und  Forschungen  unterdrucken  will.  Auf  diesem 
Weg  „gefahrliche  Qedanken"  zu  unterdrucken,  ist  auf  die  Dauer  in  einem 
heutigen  Kulturstaat  unmdglich.  Dadurch  wird  die  innere  Lage  immer 
schlimmer  statt  besser,  die  Spannung  zwischen  Altem  und  Neuem  wachst. 
Nun  sagt  man,  diese  MaBnahmen  seien  nicht  nur  ein  Abschreckmittel  gegen 
die  Radikalen,  sondern  auch  gegen  die  gesamte  Opposition,  sowie  gegen 
die  kleinen  „unabhangigen"  Qruppen,  die  sich  geweigert  haben,  sfch  der 
Regierungspartei  anzuschlieBen.  Hatten  sie  es  getan,  so  hatte  die  Regie- 
rung  eine  Mehrheit  bekommen.  Ob  a|>er,  falls  es  so  gemeint  war,  dies 
Abschreckmittel  auf  die  Dauer  den  gewiinschten  Erfolg  ha1)en  wird,  ist 
mehr  als  zweifelhaft.  Die  Regierung  hat  beim  Zusamnentritt  des  Reichs- 
tags freilich  fiir  die  Wahl  des  Reichtagsprasidenten  gesiegt,  der  Vizeprasi- 
dent  aber  gehort  der  Opposition  an.  Der  Innenminister  Suzuki  muBte 
weichen  auf  den  Druck  der  Opposition,  der  Unterrichtsminister  Mizuno  ist 
nur  auf  Wunsch  des  Hofes  geblieben.  Das  MiBtrauensvotum  gegen  das 
Kabinett  Tanaka  ist  nur  deshalb  nicht  erfolgt,  weil  man  in  der  Zeit  des 
auBenpolitischen  Konflikts  mit  China  die  Regierung  nicht  sturzen  wollte 
und  die  Opposition  keine  Lust  hatte,  in  so  heikler  Lage  die  Verantwortung 
zu  iibernehmen.  So  itbt  das  Kabinett  Tanaka  weiter  die  Macht  aus.  Nun 
hat  die  Regierung  bisher  schon  als  Handhabe  zur  Bekampfung  radikaler 
Stromungen  und  als  Qegengewicht  gegen  das  neue  Wahlrecht  starkc 
Machtmittel  in  die  Hand  bekommen  durch  das  „Gesetz  zur  Erhaltung  des 
inneren  Friedens".  Jetzt  hat  die  Krone  zur  Verstarkung  dieses  Qesetzes 
der  Regierung  eine  Ermachtigung  erteilt  zur  Strafverfolgung  radikaler 
Elemente,  welche  in  drei  Abschnitten  folgendes  bestimmt:  '  id<- '£^ 

1.  „Diejenigen,  welche  eine  Vereinigung  gegrundet  haben  zur  Anderung 
der  nationalen  Politik,  zusammen  mit  den  Angestellten  und  denjenigen, 
welche  die  Obliegenheiten  der  Fiihrer  einef  solchen  Vereinigung  ausgeubt 
haben,  soUen  der  Todesstrafe  unterworfen  sein,  lebenslanglichem  Gefang- 
nis  Oder  der  Einkerkerung  mit  oder  ohne  Zwangsarbeit  fiir  eine  Zeit  von 
nicht  wenlger  als  fiinf  Jahren.  • 

2.  Diejenigen,  welche  sich  einer  solchen  Vereinigung,  wie  sie  im 
vorigen  Absatz  erwahnt  ist,  mit  einer  Kenntnis  ihrer  Ziele  angeschlossen 
haben,  zusammen  mit  denjenigen,  welche  die  Verwaltung  besorgt  oder  in 
anderer  Weise  die  Obliegenheiten  von  Fiihrern  der  Vereinigung  besorgt 
haben  oder  diejenigen,  welche  Akte  ausgefiihrt  haben,  bestimmt,  die  Ziele 
der  Vereinigung  zu  verwirklichen,  soUen  Einkerkerung  erfahren  mit  oder 
ohne  Zwangsarbeit  fiir  eine  Zeit  von  mehr  als  zwei  Jahren. 

3.  Diejenigen,  welche  denVersuch  machen,  dieVerbrechen  zu  begehen, 
welche  in  den  beiden  vorstehenden  Absatzen  erwahnt  worden  sind,  sollen 
gleichfalls  bestraft  werden." 
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Dieser  ErIaB  ist  in  Kijaft  getreten,  bedarf  aber  der  nachtraglichen  Qe- 
nehmiifung  durch.  den  Reichstag  in  seiner  nachsten  Sitzungsperiode.  In  der 
Offentlichkeit  ist  es  einst^eilen  still  geworden.  Nur  haben  einige  der  ge- 
maBregelten  Professoren  .gegen  die  Knechtung  der  Wissenschait  in  der 
Presse  protestiert.  Das  Hauptinteresse  hat  sich  dem  schweren.auBenpoliti- 
schen  Problem  zugewandt.  Das  ist  eben  China. 

s  ,  ■ 

'  2.  C  h  i  n  a.  Mit  RuBtand  scheint  Japan  durch  die  Verhandlt  ngen  des 
Vicomte  Goto  in  Moskau  zu  allerlei  befriedigenden  Abmachungen  ge- 
komnten  zu  sein.  Nach  zuverlassigen  Nachrichten  hat  RuBland  !;ogar  zn* 
gesagt,  auf  bolschewistische  Propaganda  in  China  zu  verzichten.  Ob  diesc 
Zusagf  gehalten  wer^en  wird,  das  ist  freilich  eine  andere  Fraje.  Aber 
einstweilen  herrscht  zwischen  Japan  und  RuBland  so  etwas  wie  ein  leM- 
lich  gutes  Verhaltnis.  Aber  das  Problem  China  ist  fiir  Japan  aiich  ohne 
RuBlands  Einmischung  schwierig  genug.  Japan  hat  groBes  Interesse  an 
gUten  Beziehungen  zu  China,  dcnn  China  ist,  abgesehen  von  d^r  Seide, 
die  hauptsachlich  von  Amerika  aufgenommen  wird,  der  liauptkaufer  fiir 
die  Produkte  der  japanischen  Industrie.  Japan  hat  aber  auch,  abgesehen 
von  der  Mandschurei,  starke  Kolonien  in  China  und  hat  groBe  Kapitalien 
in  China  angelegt.  In  Schantung  hat  Japan  besonderes  Interess:  an  dei 
Schantungbahn  und  groBen  industriellen  Unternehmungen.  Bisher  hatte 
Japan  stets  die  Machthaber  desNordens  geschiitzt  und  gestutzt.  Es  scheint 
aber,  daB  schon  langer  Spannungen  zwischen  Japan  und  Chang  Tso  Lin 
bestanden  haben,  daB  Japan  diesen  Machthaber  des  *Nordens  allmahlich 
hat  fallen  lassen  und  sich  auf  eine  neue  Konstellation  eingestellt  hat.  Aber 
es  wird  fiir  Japan  schwer  sein,  ein  Einvernehmen  mit  dem  Siiden  zu  finden. 
Der  Siiden  unter  Chiang  Kai  Schek  hat,  unterstiitzt  durch  den  Qopvernenr 
Yen  Hsi  Shan  von  Shansi  und  durch  den  christlichen  General  Feng  Yu 
Hsiang,  in  diesem  Jahr  den  VorstoB  nach  dem  Norden  erneuert. .  Die 
Japaner^haben  sich  in  Schantung  bis  Tsinanfu  zwischen  den  Norden  und 
den  Siiden  hineingeschoben  und  hinderten  den  VorstoB  des  Siidens.  Aber 
Japan  hat  den  Siegeslauf  des  Siidens  nicht  zu  hemmen  vermocht.  Urn  die 
Sperrzone  in  Schantung  herum  ist  der  Siiden  bis  Peking  vorgestoBen  und 
hat  Peking  in  seiner  Hand.  Chang  Tso  Lin,  Sun  Chuan  Fang  unl  Chang 
Tsung  Chang,  die  Fiihrer  des  Nordens,  haben  wohl  endgiiltig  ihre  Rolle 
ausgespielt.  Hochstens,  daB  Chang  Tso  Lin  sich  als  Machthaber  der 
Mandschurei  behaupten  kann.  —  Da  die  Japaner  dem  Siiden  den  Sieges- 
zug  erschwert  haben,  so  ist  es  fiir  die  Japaner  schwer,  mit  detn  SOden 
eine  Einigung  zu  finden.  Aber  nicht  nur  dieser  augenblickliche  Reibungs- 
punkt  bildet  eine  Hemmung.  Die  Dinge  liegen  noch  weit  schwieriijer.  Der 
Siiden  ist  und  bleibt  auch  nach  Ausschaltung  des  russischen  Einflusses 
entschieden  demokratisch  gerichtet.  Japan  aber  gilt  nach  wie  vor  als  der 
Hort  der  monarchischen,  militaristischen  Reaktion.  Die  angelsachsische 
Presse  und  Hetze  sorgt  dafiir,  daB  die  Kiuft  zwischen  China  und  Japan 
nicht  geringer,  sondern  groBer  wird.  Japan  ist  der  starkste  Koiikurrent 
der  Angelsachsen  auf  dem  chinesischen  Markt,  der  neben  Amerika  Japans 
Hauptabsatzgebiet  ist.  Daher  das  erbitterte  Ringen  um  China,  daher  der 
.Gegensatz  zwischetv  Japan  und  den  Angelsachsen  In  China,    daper    der 


So 
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rucksichtslose  Presse-  und  Propaganda-Feldzug  der  Angelsachsen  gegen 
Japan,  bis  in  die  Kreise  der  Mission.  Es  ist  schlieBlich  kein  Zufall,  daB  der 
VorstoQ  des  Sudens  mit  so  groBer  Wucht  erfolgen  konnte,  nachdem  Eng- 
land mjt  dem  Siiden  seinen  Frieden  gemacht  hatte.  Nur  unter  Englands 
Schutz  konnte- der  Feldzug  gelingen.  Fiir  England  ist  aber  der  Sieg  des 
Sudens  ein  groBer  Erfolg.  Freilich  bleibt  nun  abzuwarten,  ob  es  moglich 
ist,  den  Sieg  zu  behaupten.  Bei  den  rlesigen  Entfernungen  ist  es  uber- 
haupt  schwer,  das  zerrissene  Land  unter  einer  starken  Hand  zu  halten, 
nachdem  das  heilige  Band  des  Kaisertums  nicht  mehr  ist.  Es  ist  immerhin 
noch  moglich,  daB  Chang  Tso  Lin  neue  Macht  gewinnt.  Auch  ist  fraglich, 
ob  die  jetzigen  Sieger  sich  vertragen.  Ob  Chiang  Kai  Schek  und  Feng  Yu 
Hsiang  auf  die  Dauer  nebeneinander  bestimmen  konnen,  bleibt  abzuwarten. 
Und  es  wollen  die  Meldungen  nicht  verstummen,  daB  Feng  der  geheime 
Bundesgenosse  RuBIands  auch  heute  noch  ist.  Ist  er  das,  dann  kann  sehr 
leicht  russischer  EinfluB  wieder  neue  Macht  in  China  gewinnen  und  der  alte 
Kampf  Englands  und  RuBIands  um  die  Macht  in  China  neu  entbrennen,  zu- 
mal  Japan  und  England  dort  auch  in  Spannung  stehen.  Man  mochte 
dringend  wiinschen,  dafi  das  arme  chinesische  Volk  endlich  zur  Ruhe 
kommt.  Die  Note  im  Volk  sind  uherhort  groB.  Die  Hungersnot  in 
Schantung  zeigt  grausigstes  Elend.  DaB  in  solch  verzweifelter  Lage  auch 
torichte  Leidenschaften  hochkommen,  wer  wollte  das  nicht  verstehen!  So 
wachst  nach  zuverlassigen  Berichten  im  groBen  Volk  die  feindliche  Stim- 
mung  gegen  alle  Fremden.  Und  das  Volk,  der  Pdbel,  der  in  alien  Landern 
in  solchen  Zeiten  groBe  Macht  hat,  macht  keinen  Unterschied  zwischeii 
der  Nationalitat  der,  Fremden,  respektiert  auch  nicht  mehr  die  Deutschen. 
Mochte  eine  politische  Beruhigung  und  Befriedung  eintreten,  ehe  es  zu 
schweren  Konflikten  und  Wutausbriichen  gegen  die  Fremden  kommt. 

Die  Arbeit  der  Ostasien-Mission  geht  in  T  s  i  n  g  t  a  u  ihren 
ruhigen  Gang,  wenngleich  die  Stimmung  der  Chinesen  gegen  die  Japaner 
Oefahren  in  sich  birgt.  In  Tsiningchow  hat  sich  die  Lage  gegen  den 
April,  aus  dem  der  obige  Bericht  Dr.  Haensels  stammt,  ein  wenig  ge- 
bessert.  Wenn  kein  Ruckschlag  des  Sudens  erfolgt,  ist  wohl  die  Gefahren- 
zeit  voriiber.  In  Japan  geht  die  Arbeit  gut  voran.  Namentlich  Pfarrer 
Aoki  in  Osaka  hat  sehr  erfreuliche  Erfolge  in  zwei  neuen  AuBenstationen. 
Daruber  berichtet  die  „Christenhilfe  fiir  die  Welt".  W  i  1 1  e. 


^     Die  „PastoralbiaHer"  und  die  ..OstasIen-Mlsslon". 

im  Maiheft  der  Pastoralblatter  von  D.  Erich  Stange  1928,  im  Bucher- 
bericht,  findet  sich  unter  Verantwortung  des  Studentenpfarrers  G.  Kunze 
(Leipzig)  eine  literarische  Obersicht  „Aus  der  Welt  der  Mission",  in  der 
(anscheinend  durch  Artur  Fehlberg,  Insterburg)  auch  mein  Heft  „Die  evan- 
gelische  Weltmission"  (ein  Missionslesebuch),  Professor  J.  Richters  5hn- 
liches  Heft  „Dle  Weltmission  des  Christentums"  und  Missionsinspektor 
Th.  Devarannes  neuestes  Buch  „Der  gegenwartige  Oeisteskampf  um  Ost- 
asien"  besprocben  werden.    Ober  diese  Scfiriften  wird  folgendes  gesagt: 

„Witte  gibt  Bilder  aus  der  Missionsarbeit  drauBen.  Mit  der  Aus- 
wahl   bin   ich   freilich   sehr    wenig   einverstanden.    Ober  ein  Viertel  des 
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Meftes  brln*gt  Schilderungen  aus  der  Arbeit  des  AUgemelnen  ProtestanfP 
schen  Missionsvereins,  dessen  Direktor  der  Verfasser  ist,  und  fiber  eia 
Drittel  der  zum  Lesen  empfohlenen  Bucher  sind  Veroffentlichungen  dieses 


Vereins.  Das  1st  mir  ein  biBchen  zu  sehr  pro  domo  geredet,  urn 


als  der  kirchlich  ganz  links  eingestellte  Allgemeine  Protestantische  Mis- 
sionsverein  so  wenig  vorbildlich  fur  die  Missionsarbeit  ist,  daB  er  von  den 
Vereinigungen  der  deutschen  Missionsgesellschaften  ausgeschlossen  ist.  Es 
fehlt  darum  gar  vieles  in  dera  Hefte,  das  nicht  fehlen  durfte,  aiich  wenn 
man  sich,  wie  der  Verfasser,  auf  die  deutsche  Mission  beschrSrken  will: 

jTrotzdem  hat  der  Verfasser  das,  was  er  gebracht  hat,  so  gut  ausgewahh, 
daB  die  Schuler  in  der  Tat  ein  klares,  farbiges  Bild  vom  gegeriwartigen 

J^Aissionsbetrieb  bekommen.  R  i  c  h  t  e  r  s  Heft  kommt  dem  !5inn  der 
..Quellenhefte"  am  besten  nach.  Er  gibt  Urkunden  aus  der  Missions- 
geschichte,  die  fiir  die  Entwicklung  entscheidend  oder  bezeichmmd  sind. 
Erschutternd  die  Botschaft  der  Edinburger  Weltmissionskonferenz  tm 
Lichte  der  bald  darauf  folgenden  Zerschlagung  der  deutschen  Mission  im 
Weltkrieg  unter  dem  Beifail  der  englischen  Mission.   Oder  die  Kongoakte, 


in  der.  den  Missionaren  aller  Staaten  feierlich  Schutz  und  Freiheit 


so  mehr. 


gewahr- 


leistet  wird.  Oder  das  jammerliche  Missionsstatut  der  britischen  Re- 
lEierung  vom  Jahre  1921,  worin  sie  durch  neues  Unrecht  ihr  altes  Unrecht 
gegen  die  deutsche  Mission  bemantein  und  aus  der  Welt  schajfen  will. 
Richters  Heft  ist  gut.  Es  fehlt  freilich  darin  der  Blick  auf  den  jetzigen 
Missionsbetrieb  drauBen,  den  Witte  bietet.  Ein  verbesserter  Wiite  neben 
Richter  ware  ausgezeichnet.  Wenn  man  nicht  Heber  statt  \^itte  die 
hubschen  kleinen  Schilderungshefte  nehmen  will,  die  jetzt  jedt  Mission 
berausgibt.  So  kann  man  nur  Richter  empfehlen,  und  daneben  als  Er- 
ganzung  auch  Witte." 

„Eine  Darstellung  des  Geisteskampfes  in  Ostasfen  will  Dev  iranne 
geben.  Das  Buch  ist  recht  ungleichmaBig  geschrieben.  Es  ist  auch  keine 
umfassende  Darlegung,  wie  der  Titel  vermuten  laBt,  sondern  mehr  eine  lose 
Aneinanderreihung  von  Oedanken  fiber  das  chinesische  und  jsipanischc 
Heidentum  und  die  Mission  an  ihnen,  die  dem  Verfasser  wahrcnd  einer 
Ostasienrei^  gekommen  sind,  Oedanken,  die  aber  nirgends  erschopfend 
sind  und  immer  ziemlich  an  der  Oberflache  bleiben.  Japan  ist  indessen 
besser  behandelt  als  China.  Hier  gibt  es  in  der  Tat  eine  Art  von  Aus- 
einandersetzung  zwischen  Christentum  und  japanischem  Buddhtsrius.  Daii 
dabei  aber  nichts  Rechtes  herauskommen  kann,  ist  bei  dem  f-eisinnig- 
theologischen  Standpunkt  des  Verfassers  nicht  anders  zu  erwarteii.  Trotz- 
dem  ist  das  Buch  recht  anregend,  well  die  ostlichen  Dinge  an  sich 
fesselnd  sind." 


■-.?c;^ 


Zu  dieser  Besprechung  mochte  ich  folgendes  bemerken: 

1.  Von  den  69  Seiten  Text  meines  Heftes  sind  genau  15  aus  der 
Arbeit  der  Ostasien-Mission  entnommen.  Das  ist  nicht  mehr  als  einViertel 
des  Heftes,  sondern  weniger.  Aber  naturlich  sind  auch  diese  15  Seiten 
eine  starke  Heranziehung  von  Stoff  aus  dem  Gebiet  der  Ostasien-Mission. 
Warum  das  geschehen  ist?  Aus  drei  Qrunden:  a)  Es  ist  sehr  schwer, 
guten,  lebendigen  Stoff  aus  der  Mission  ftir  die  gebildete  Jugend  zu  finden. 
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Went!  der  Kritiker  eitimal  versuchen  wollte,  selbst  ein  solches  Heft  zu 
schreiben,  wurde  er  das  merken.  Ich  babe  ihn  hergenommen,  -wo  >ch  ihn 
finden  konnte.  b)  Die  Welt  Ostasie|i  ist  nach  meiner  Ansicht  das  bedeut- 
samste  Missionsgebiet.  Hier  ist^e  geistige  Auseinandersetzung  fur  die 
Mission  am  wichtigsten  und  am4neisten  fortgeschritten.  So  muBte  Ost- 
asien  stark  zur  Geltung  kommen.  Man  mag  nun  iiber  die  Ostasien-Mission 
denken,  wie  man  will,  das  kann  nicht  gut  jemand  leugnen,  daB  sie  in  ihrer 
besonderen  Art  —  Arbeit  nur  darch  Akademiker  —  in  hervorragendem 
Sinne  der  geistigen  Hohenlage  Ostasiens  Rechnung  tragt.  So  findet  man 
in  ihrer  Literatur  fur  gebildete  Kreise  verhaltnismaBig  viel  interessante 
Berichte,  auch  fur  die  gebildete  Jugend.  c)  Von  anderer  Seite  ist  die  Ost- 
asien-Mission so  oft  falsch  beurteilt,  geschmaht  oder  einfach  ignoriert 
worden/  ja  sogar  Japan  als  Missionsgebiet  einfach  ubergangen  worden. 
daB  es  mir  eine  besondere  Freude  war,  sie  und  ihre  Arbeitsgebiete  hier  zu 
Worte  kommen  lassen  zu  k5nnen.  Nun  kdnnen  ja  die  Leser  selbst  urteilen. 
ob  das,  was  sie  drauBen  wirkt,  gut  und  gottgemaB  und  segensreich  ist  oder 
nicht.  Und.  ob  sie  dies  Heft  kaufen  und  im  Unterricht  behandeln  wollen 
oder  nicht.  Und  sie  haben  geurteilt.  Das  Heft  ist  so  stark  begehrt  worden, 
daB  seine  Auflage  sehr  schnell  vergriffen  und  bereits  eine  zweite  Auflage 
im  Druck  ist.  Diese  neue  Auflage  hoffe  ich  nach  mancher  Richtung  hiit 
verbessert  zu  haben,  aber  nicht  nach  der  von  den  ,J*astoralblattern"  ge- 
wiinschten  Richtung.  rv^.  ",.;'. 

2.  DaB  die  Ostasien-Mission  „kirchlich  ganz  links  eingestelit"  sei,  erklart 
die  Ostasien-Mission  selbst  fiir  unrichtig.  Und  sie  muB  es  doch  wohl  am 
besten  wissen.    Ich  verweise  auf  meinen  Aufsatz  in  Nr.  6  dieser  Zeitschrift. 

Was   sonst  noch   iiber  die  Ostasien-Mission   gesagt   ist,   das   stellen   wir         'j 
getrost  unter  das  Urteil  dessen,  in  dessen  Namen  wir  in  der  groBen  Volker- 
welt  das  ewige,  alleinige  Heil  in  Christus  verkundigen.  Wenn  immer  noch 
Christen  es  ihrem  Qlauben  schuldig  zu  sein  glauben,  andere  christliche 
Werke  zu  schmahen  und  herabzusetzen,  so  mag  auch  dariiber  Gott  richten.  -^ 

Wir  treiben  unser  Werk  im  Gehorsam  gegen  ihn.  Und  er  hat  unser  Werk 
drauBen  reich  gesegnet  und  tut  es  jedes  Jahr  neu,  Davon  erzahlen  unsere 
Blatter,  voran  die  „ChristenhiIfe  fur  die  Welt",  jedes  Jahr  genug-  Was 
fur  ein  Urteil  aber  mussen  die  Nichtchristen  und  die  Neuchristen  vom 
Christentum  in  Deutschland  bekommen,  wenn  sie  nun  die  oben  wieder- 
gegebenen,  bissigen  Bemerkungen  der  „Pastoralblatter"  lesen!  Wahrllch,  ^ 
daraus  spricht  alios  andere,  nur  kein  weltiiberwindender  Reichtum  an 
Liebe.  Und  die  Welt  uberwinden  wird,  was  Paulus  l.Kor.  13  als  das 
GroBte  erklart,  die  tragende,  helfende,  duldende  Liebe.  >  V:    A>  .;  :     :» 

3.  Was  die  Beziehungen  der  Ostasien-Mission  zu  den  andern  Mis- 
sionen  anlangt,  so  habe  ich  dariiber  alles  Tatsachliche  in  Nr.6  dieser  Zeit- 
schrift gesagt.  Wir  haben  noch  nie  den  Antrag  gestellt,  in  diese  Verbande 
aufgenommen  zu  werden.  Ob  es  geschehen  wird,  hangt  von  der  Ent- 
scheidung  unseres  Vorstandes  im  Herbst  dieses  Jahres  ab.  Ich  mochte 
nur  noch  bemerken,  daB  die  groBen  angelsachsischen 
Missionen  in  China  und  Japan  in  herzlicher  Bruder- 
lichkeit  mit  der  Ostasien-Mission  zusammenarbeit&n. 
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Im  abrigen  gilt  auch  hier:  Ob  unsere  Arbeit  etwas  wert  ist  unci  wievlel, 
daruber  erkennen  wir  nicht  die  andern  Missionen  als  Richter  an,  sdndern 
nur  Gott.  Qott  aber  hat  im  Kriege  und  nach  dem  Kriege 
in  schwerster  Zeit  unser  Werk  auf  das  wunderbarstc 
geschiitzt  und  erhalten  und  gesegnet;  des  sind  wir 
froh    und    dankbar.    Und    das    ist    uns    volliggenug. 

4.  Was  nun  Pfr.  Devarannes  Buch  anlangt,  so  haben  bisher  alle  unsere 
berufenen  Ostasien-Kenner  sicli  sehr  anerkennend  iiber  dass<:lbe  aus- 
gesprochen  und  seine  Grundlichkeit  besonders  gelobt.  Ahnlich  schreibt 
mir  soeben  ein  bedeutender,  erfahrener,  japanischer  Professor  all n  Tokyo: 
„Neuerdings  habe  ich  Devarannes  Buch  „Der  gegenwartige  Qeislteskampi 
um  Ostasien"  gelesen.  Es  macht  mir  Freude,  die  hiesigen  Proi)leme  so 
kurz,  aber  tief  und  mit  Einsicht  erortert  zu  finden."  So  diirfen  wir  wohl 
das  Urteil  der  „Pastoralblatter"  iiber  dies  Buch  etwas  niedriger  hangen. 
Was  die  „Pastoralblatter"  dann  noch  uber  den  Geisteskampf  ;5wlschen 
Christentum  und  Buddhismus  sagen,  ist  fiir  mich,  der  ich  mich  nun  20  Jabre 
lang  mit  diesen  Ostasien-Fragen  eingehend  beschaftige,  unvefstandlich. 
Tatsache  ist,  daB  der  Geisteskampf  zwischen  Christentum  und  Buddhismus 
im  ganzen  Osten  ein  ungeheuer  schwieriges  und  wichtiges  Proplem  ist. 
Tatsache  ist,  daB  in  Japan  das  Christentum  in  diesem  Ringen  seh-  erfreu- 
liche  Erfolge  erzielt.  Tatsache  ist,  daB  die  Art,  durch  die  das  Christentum 
diese  Brfolge  erzielt,  durchaus  den  Grundsatzen  entspricht,  die  die  Ost- 
asien-Mission  vertritt.  Die  uberwiegende  Mehrheit  der  Missionare  und 
japanischen  Theologen  ist  mit  der  Ostasien-Mission  in  dieser  Einstellung 
eins.  Das  Schlagwort  „freisinnig-theologischer  Standpunkt"  redei  an  der 
Sache  v611ig  vorbei.  Ich  verweise  zu  dieser  Frage  auf  das,  was  Pro- 
fessor Julius  Richter  in  seinem  Buch  „Das  Werden  der  christlicheii  Kirche 
in  China"  auf  S.  309f.  iiber  die  heutige  theologische  Lage  sagt.  Aber  vor 
den  „Pastoralblattern"  findet  nicht  einmal  J.Warneck  mit  seineii  feinen 
Heft  „Die  Volkskirchen  auf  Sumatra  und  Nias"  Gnade.  So  horen  sie  viel- 
leicht  auch  auf  Julius  Richter  nicht.  Wenn  aber  die  „Pastoralblat  :er'*  den 
Ehrgeiz  haben,  gegen  das  Urteil  aller  Sachkenner  durchaus  eigene  Wege 
gehen  zu  wollen,  so  mogen  sie  sie  gehen.  Nur  durfen  sie  dann  nicht  er- 
warten,  daB  man  auf  ihr  Urteil  in  Zukunft  irgendwie  Wert  legt. 


W 


itte. 


Ku  Hung  Ming  gestorben. 

Am  30.  April  ist  in  Peking  Ku  Hung  Ming,  eine  der  interessintesten 
Personlichkeiten  Chinas,  gestorben.  Er  war  1856  in  Penang  j;eboren, 
seine  Familien-Heimat  aber  war  die  Provinz  Fukien.  Als  junger  Mann  hat 
er  in  Leipzig  und  Edinburg  studiert  und  sich  griindliche  Kenntiiisse  in 
Literatur  und  Philosophic  erworben.  Nach  seiner  Riickkehr  war  er  17  Jahre 
lang  Sekretar  des  bekannten  Vizekonigs  Chang  Chi  tung.  Spater  hatte  er 
verschiedene  Stellungen  als  Verwaltungsbeamter,  schlieBlich  war  i;r  noch 
Ratgeber  Chang  Tso  lins.  Er  hat  eine  Reihe  bedeutsamer  Schriften  ver- 
faBt  uber  die  heutige  Auseinandersetzung  Chinas  mit  Europa,  die  aiuch  in 
deutscher  Obersetzung    erschienen    sind:    1.  Chinas  Verteidigung    gegen 
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Europa.  2.  Der  Geist  des  chinesischen  Volkes  und  der  Ausweg  aus  dem 
Kriege.  -3.  Vox  clamantis.  Er  war  bis  an  sein  Ende  ein  gluhender  Ver- 
ehrer  des  alten,  konfuzianischen  Chinas.  Er  sah  tiefer  als  die  tneisten 
seiner  Zeitgenossen,  daB  die  allerschwierigste  Frage  Chinas  die  ist,  ob  der 
Konfuzianismus  auch  nach  der  Zerstorung  des  Kaisertums  und  nach  der 
Einfiihrung  des  westlichen  Lebens  die  geistige,  sittliche  und  religiose 
Qrundlage  Chinas  bleiben  kann  oder  nicht.  Und  das  war  seine  groBe. 
ernste  Sorge,  was  aus  seinem  Volke  werden  solle,  wenn  alles,  worauf  es 
Jahrtausende  gebaut,  vernichtet  werde  durch  die  brutale  Vergewaitigunx, 
politische,  wirtschaftliche  und  geistige,  aus  dem  Westen.  Aus  dieser  Sorgc 
heraus  war  er  ein  tiberaus  scharfer  Kritiker  des  Westens,  war  er  ein  be- 
geisterter  Lobredner  des  Konfuzianismus.  Aber  doch  konnte  cr  schreiben 
„Wenn  das  alte  China  zusammenbricht,  dann  werden  wir  ernstlich  das 
Christentum  brauchen."  W  i  1 1  e. 


1- 


Albrecht  Diirer  und  —  die  Mission. 

Mit  gutem  Gewissen  wage  Ich  diesen  Titel.  Ein  Blick  in  das  „Tage- 
buch  der  niederlandischen  Reise"  (herausgegeben  von  Ernst  Heidrich  mit 
Vorwort  von  Heinrich  Wolfflin  bei  H.  Bard,  Berlin  1908,  gut  ausgestattet) 
wird  zeigen,  wie  dies  gemeint  ist.  ^ 

Luthers  Gefangenschaft  war  dem  in  Antwerpen  weilenden  Maler  ge- 
meldet  worden,  und  zum  Ergreifendsten  gehort  seine  Klage  um  den  Gottes- 
mann,  der,  so  muB  er  glauben,  nun  getotet  und  der  Welt  verloren  sei.  „Ach 
Gott  vom  Himmel,  erbarm  dich  unser,  o  Herr  Jesu  Christe,  bitt  fiir  dein 
Volk,  erlos  uns  zur  recttten  Zeit,  versammele  deine  weite  zertrennte 
S  c  h  a  f  durch  dein  Stimm,  auf  daB  wir  nit  von  dir  weichen."  Aber  nicht 
bloB  sein  Volk  ist  jetzt  um  seinen  Retter  gebracht.  „Ruf  den  Schafen  deiner 
Weide,  derer  noch  ein  Teils  in  der  romischen  Kirchen  erfunden  worden." 
Er  sleht  mit  einem  Male  die  ganze  Erde  vor  sich:  „mitsamt  den 
Indiandern,  Moscabitern,  ReuBen,  Krichen,  wieder  zu- 
sammen,  die  durch  Beschwerung  und  Geiz  der  Papst,  durch  heiligen 
falschen  Schein  zertrennet  sind  worden".  Das  Schisma  nicht  allein,  das 
Rom  und  Byzanz  auseinanderriB,  plagt  den  schmerzlich  bewegten  Mann: 
daB  die  Bewohner  der  neu  entdeckten  Lander  nicht  zu  den  Schafen  Christi 
gehoren,  Qualt  ihn  innerlichst.  Neben  den  „Indianern"  der  Neuen  Welt  ist 
aber  auch  die  Levante  mit  ihren  seltsamen  Volkern  ihm  ein  Anliegen.  „So 
wir  diesen  Mann  verlieren,  der  do  klarer  geschrieben  hat  denn  nie  keiner 
lii  140  Jahren  gelebt,  den  du  ein  solchen  evangelischen  Geist  geben  hast, 
bitten  wir  dich,  o  himmlischer  Vater,  daB  du  deinen  heiligen  Geist  wiederum 
gebest  einem  andern,  der  do  dein  heilige  christliche  Kirch  allenthalben 
wieder  versammel,  auf  daB  wir  all  wieder  rein  und  christlich  wieder 
leben  werden,  daB  aus  unsern  gutenWerken  alle Unglaubige, 
aIsTiirken,Iieiden,Calacuten  zu  uns  selbst  begehren  un4.christ- 
lichen  Glauben  annehmen." 

Ist  es  nicht  wunderbar,  daB  Duf er  zuerst  an  die  Christianisierung  de'r 
ganzen  Erde  denkt,  da  sonst  dieser  Gedanke  iiberall  vermiBt  werden  muB! 
Wohl  singt  Luther  selbst  drei  Jahre  nach  seiner  Tat  von  Worms  1524: 
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DaB  wir  erkennen  seine  Werk 
^  Und  was  ihm  liebt  auf  Erdien, 
\^Und  Jesus  Christus  Heil  und  Stark 
.    B ekannt  den  Heiden 
'Und  sie  zu  Qott  bekehren 


werden 


Es  wolt  uns  Qott  genedig  seiiij  .  ^ 
Und  seinen  Segen  geben, 
Sein  Antlitz  uns  mit  heliem  Schefi^ 
Erleuchf  zum  ewgen  Leben,    - '    ■ 

"  .J,  ■  i-Wohl  enthalt  das  Erfurter  Enchiridion  im  namlich  Jahr  die  Verdeut- 
schung  des  Veni  redemtor  gentium:        g^^x ;. 

.  >Nu  komm,  der  Heiden  Heiland^ 

Aber  das  sind  ganz  seltene  Zuge,  die  als  Ausnahmen  die  Regep  nur  be- 
statigen,  daB  diese  Zeit,  auch  auf  Roms.  Seite,  die  Missionierung  der  Erde 
kaum  ins  Auge  faBte,  geschweige  denn  sich  an  die  Arbeit  macpte.  Und 
ausgerechnet  cin  Kiinstler  muBte  es  sein,  der  so  klar  und  deutjich  beim 
drohenden  Verlust  Lutliers  von  dem  Verlust  sprach,  den  die  ganze  Erde 
crleiden  muBte.  Darauf  diirfte  wohl  bei  seinem  400.  Todestag  hingewiesen 
werden.    ^  ^ 

Wle  1st  ertrohf  darauf  gekommea?  Auch  dafur  gibt  das  nieder- 
landische  Tagebiich  den  Weg  an.  . 

'Als  Diirer  nach  Bartholomaei  (26.  August  1521)  in  .Prussel"  war,  war 
er  Zeuge  der  Ankunft  der  Schatze,  die  aus  dem  fernen  Mexiko  dem  Kaiser 
KarlV.  zuflossen,  der  sagendurfte:  In  meinem  Reich  geht  dieSotine  nicht 
unter.  „Auch  hab  ich  gesehen  die  Ding,  die  man  dem  Konig  aus  d  :m  neuen 
gulden  Land  (Mexiko)  hat  gebracht,  ein  ganz  gulden  Sonnen,  ein^r  ganzen 
Klafter  breit,  desgleichen  ein  ganz  silbern  Mond,  auch  also  giroB,  des- 
glejchen  zwo  Kammern  voll  derselbigen  Rustung,  desgleichen  v(|n  allerlei 
Waffen,  Harnisch,  Qeschutz,  wunderbarlich  Wahr  (Wehr),  keltsamer 
Kleidung,  Bettgwand  und  allerlei  wunderbarlicher  Ding  zu  manniglichem 
Branch,  das  do  viel  schoner  anzusehen  ist  dann  Wunderding.  Diese  Ding 
sind  alle  kostlich  gewesen,  daB  man  sie  beschatzt  um  hundcrttausend 
Gulden  wert.  Und  ich  hab  aber  all  mein  Lebtag  nichts  gesehen,  das  mein 
Herz  also  erfreuet  hat  als  dieses  Ding.  Dann  ichhabdaringesehei  wunder- 
liche  kostliche  Ding  und  hab  mich  verwundert  der  subtilen  Ingenii 
derMenschen  in  fremden  Lan deju  Und  der  Ding  weiB  ich  ait 
auszusprechen,  die  ich  da  gehabt  hab."      * 

Es  war  nicht  bloB  Neugierde,  wie  sie  ihn  trieb,  dem  Walfischleichnam 
nachzureisen,  den  die  Elut  ans  Ufer  geworfen  hatte.  Es  war  senau  das, 
was  uns  heute  treibt,  die  fernen  V61ker  zu  lieben,  Ehffurcht  vor  ihrem 
Ingenium,  ihrem  gottgeschenkten  Geist,  der  so  gut  wie  der  unsere  reif  ist 
ftir  die  reinste  Lehre,  das  Evangelium.  Und  es  wirkt  um  so  tragiischer,  daB 
gerade  diese  Regierung  alles  tat,  die  Volker  auszurotten,  die  er  bewunderte 
und  im  Besitz  der  gottlichen  Wahrheit  wissen  woUte.  Gerade  ](;nes  kdst- 
llche  Gold  hat  die  Habsucht  entfesselt,  die  den  Christennamen  niit  ewiger 
Schande  belud.  >     • 

Und  womit  wollte  Diirer  den  „Heiden'*  das  Christentum  empfehlen? 
Mit  Predigten  und  einem  groBen  kirchlichen  Pomp?  Als  ob  er  die  unge- 
heuren  Fehler  der  Christenheit  vorausgesehen,  mit  denen  sie  sicli  das  Herz 
der  Voiker  anf  Jahrhunderte  hinaus  verscbloB  und  sie  das  unschuldige 


i;- 
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Evangelium  hassen  lehrte,  bezeichnet  er  „unsere  guten  Werke"  (nicht  die 
I  Zeremonien,  sondern  die  Liebestaten  der  barmherzigen  Hilfe)  als  das 
einzige  Missionsinstrument,  mit  dem  „Turken,  Heiden,  Calacuten  dahiu 
gebracht  werden,  den  christlichen  Glauben  selbst  zu  begehren  nind  an- 
zunehmen".  '    s 

Es  ist  der  Genius,  der  in  der  Kunst  den  Menschen  entdeckte,  der  hier 
in  fast  kindlich  schlichter  Sprache  die  Rettung  des  Menschengeschlechts 
und  seine  innere  Entwicklung  zu  einer  Zeit  aussprach,  da  die  Vertreter 
der  Religion  davon  kaum  eine  Ahnung  batten,  im  Gegenteil  alles  taten,  um 
diese  gSttllche  Heilsgeschichte  durch  ihre  Selbstsucht  und  Torheit  auf- 
zuhalten.  Dieser  Zug  in  des  groBen  Meisters  Seele  durfte  an  seinem  Ehren- 
tag  nicht  fehlen.  HansBaur  (Basel). 


CIn  interessantes  Dokument  aus  der  chineslschen  Missioasgeschichte. 

Im  Jahre  1785  wurden  die  Franziskaner-Patres  Sacconi  und  Magni 
und  zwei  ungenannte  EuropSer  auf  Befehl  des  Kaisers  in  Peking  ins  Qe- 
fingnis  geworfen  und  starben  in  der  Haft.  Ein  Jahr  darauf  kam  ihre  Un- 
schuld  ans  Licht.  Darauf  wurde  vom  Kaiser  Chien  Lung  ein  Edikt  erlassen, 
dessen  Wortlaut  die  ..Ostasiatische  Rundschau"  (1928, 1)  mitteilt:  „Ich, 
Kaiser  von  China,  gebe  dem  Konig  der  HOlle  Befehl,  die  Seelen  der  vier 
Europaer,  die  Im  vorigen  Jahr  im  Kerker  raeines  Landes  gestorben  sind, 
freizugeben.  Zugleich  gebe  ich  dem  Konige  des  Himmels  den  Befehl,  diese 
vier  Seelen  in  sein  Reich  aufzunehmen."  So  wurde  den  Europaern  ihr  „Ge- 
slcht"  nachtrSglich  wiederhergestellt.    *'  :-  0*^        .^ 


Bficherbesprechungen.  /^ 

Engelbert  Witticb,  Biicke  in  das  Leben  der  Zigeuner.  Adveat- , 
Verlag,  Hamburg  (1927).    71  S. 

Unter  den  Bibelversionen  der  Britischen  und  Auslandischen  Bibel- 
gesellschaft  ist,  was  weniger  bekannt  sein  durfte,  auch  eine  Obersetzung 
des  Markus-Evangeliums  in  die  iibrigens  fur  alle  mitteleuropaischen  Zigeuner 
verstandliche  deutsche  ZigeuneTsprache.  Hergestellt  ist  sie  von  eineni; 
Zigeuner  und  dessen  Frau,  ebenfalls  einer  echten  Zigeunerin.  Die  Bilder  *-  ? 
des  Obersetzerpaares  W  i  1 1  i  c  h  zeigt  eine  der  dem  vorliegenden  Buch*>  * 
lein  beigegebenen  Bildtafeln  (zw.  S.  21  u.22).  Es  selbst  hat  zumVerfasser 
den  Mann  in  diesem  Bunde.  Wie  die  meisten  seiner  braunen  Genossen, 
getauft  —  der  Patengeschenke  halber  lieBen  die  Eltern  ihre  Kinder  ge- 
legentlich  auch  ofter  taufen  — ,  hebt  er  sich  darin  von  den  meisten  yon 
ihnen  ab,  daB  er,  in  einem  Schwarzwaldstadtchen  in  seinem  13.  Lebensjahr 
auf  kurze  Zeit  einmal  unter  die  Hut  eines  wiirdigen  katholischfen  F*farr- 
herrn  gestellt,  mit  Sinn  fur  SeBhaftigkeit  und  geordnete  Verhaltnisse  er-  J) 
fuHt  worden  ist.  Was  er  mit  nie  wieder  vergessener  Begliickung  an  sich 
erfahren  hat,  wunscht  er  alien  seinen  Briidern  und  Schwestern.  Auf  sie 
lenkt  er  mit  diesen  Blattern  die  Aufmerksamkeit  der  christlichen  Mission. 


•Tlf^^^^T^jw^r^^r^'^^^ 
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die  sich  bisher  um  sie  so  gut  wie  nicht  gekiimmert  hat.    Er  tui 
er  ihr  durch  eine  objektive  kundige  Schilderung  des  fahrenden 
zeigt:    Es  ist  dessen  wert,  daB  einige  Brosamen  christlicher 
ihm    zufallen.     DaB    die    Zigeunerkinder    jetzt    meist    getauft 
Kirchenbiicher  eingetragen,  die  Ehepaare  kirchlich  und  standesimtlich 
traut  werden.  ist  eine  bloBe  AuBerlichkeit,  mit  der  natiirlich 
nicht    schon  getan  ist,    was  wir   diesen    menschlichen  Zugvogiln 
schuldig  sind.    Mit  einem  folkloristisch  eingestellten  Qeleitworl 
Friedrich   KrauB  versehen,  muB  sich  die  diesem  gewidtnete  S 
dem  Volkskundler  und  dem  Kulturhistoriker  empfehlen.  H, 


Qcorg  Hafner..  Kernprobleme  der  buddhistischen Ethik, 


es,  indem 

Veikchens 

liiebe    auch 

iind  in    die 

ge- 

und  gar 

zu    tuib 

von  Prof. 

chrift  auch 

H  a  as. 


dargestellt 
•manischen 


auf    Grund    der    Jatalcas     (=    Veroffentlichungen    des    Indoge 
Seminars  der  Universitat  Eriangen,  Bd.  IV).     Verlag  v.  Palm  &  Enke    in 
Erlangen.    1927.   XII  u.  120  S.    6,50,  geb.  8,50  RM.  -       ,       > 

Ein  literarischer  Erstling.  Professor  v.  Negelein,  dem  er  zugeeignet 
ist,  hat  ihm  die  Ehre  angetan,  ihn  in  die  ..Veroffentlichungen"  sjines  Indd- 
germanischen  Seminars  aufzunehmen.  MuB  das  zunachst  den  Rezensenten 
in  giinstigem  SiAne  fiir  die  Arbeit  praokkupieren,  so  verrat  ihm,  wenn  er 
selbst  auf  dem  behandelten  Qebiet  einigermaBen  zu  Hause  ist,  »chon  Vor- 
wort  wie  Literaturverzeichnis  (letzteres  sowohl  in  dem,  was  cs  auffuhrt, 
wie  in  dem,  was  es  vermissen  laBt),  daB  der  Verfasser  fur  seine  Doktor- 
dissertation  sich  eine  Aufgabe  gestellt  hat  oder  sich  hat  stellen  lassen, 
fiir  deren  Inangriffnahme  er  die  erforderten  Vorbedingungen  nicht  mit- 
gebracht  hat.  Eine  brave  Arbeit,  ja.  DaB  sie  aber  das  Wissen  iiber  die 
ethisehen  Normen,  wie  sie  der  Buddhist  sieht,  bereichere,  kann  dem 
Bearbeiter  nicht  wohl  bestatigen,  wer  sie  als  Sachkundiger  liest.    Merk- 


wiirdig  ist,  daB  er  sich  alles  iiber  das  fiir  seinen  Gegenstand 


besonders  wichtige  Slgalovadasutta  (vgl.  bei  ihm  S.  84  die  Speiice  Hardy, 
noch  dazu  ungenau,  nachgeschriebcne  Transkription,  In  der  Pali  und 
Sanskrit  durcheinandergeht)  Qeschriebelie  hat  entgehen  lassen  konnen. 
S.  104  Anm.  1  figuriert  ais  Autor  einer  Rel.-Gesch.  (lies  Kompcndium  der 
Religionsgeschichte)  ein  Ch.  Thiele  (lies  P.  C.  Tiele).  Fiir  die  vom  Verf. 
beniitzte  4.  Auflage  dieses  Werkchens  trifft  nicht  zu,  was  im  Literatur- 
verzeichnis S.  120  bei  Nr.  62  steht:  „iibers.  von  Weber-Soderhlom".  Sie 
ist  so  gut  wie  ganz  Soderbloms  Opus.    Die  4.  Aufl.  (iibrigens  ;luch  schon 


die  dritte  und  zweite)  heiBt  Kompendium  (nicht  Compendium) 
aus  ihm  ausgeschriebene  Stelle  steht  p.  251,  nicht  p.  251  f.    Der 


stellungen  waren  mehr  zu  machen.  Am  Ende  bloBe  Schonheitsfe'iler.  Meine" 
Hauptbemangelung  richtet  sich  gegen  die  Theniastellung.    Oder    iber  1st  es^ 
nicht  ein  Unding,  die  Kernprobleme  der  buddhistischen  Ethilc  darstellen 
zu  wollen    auf  Grund    der  Jatakas?     In  Leipzig  ware  der  Ve  fasser  mit  - 
dieser  Arbeit  nicht  Dr.  geworden.    Immerhin  zeigt  seine  Leistung,  daB  er 
wissenschaftlichen  Sinn  hat.    Eben  darum    ist  anzunehmen,   daB  wir  ihm^ 
inskiinftig  als  Autor   auf  diesem  Gebiete  nicht   mehr  begegnen  werden,  wenn  '- 
er  sich  auch  die  „Kernprobleme  der  buddhistischen  Ethik"  jetzt  schon  wir<l/= 
binden  lassen.     Mir  iiegen  sie  ungebunden  vor.     Und  ich  lass(j  sie  nichtV 
binden.  Hi  Haas. 
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Johannes. Behm,  Die  mandaische  Religion  und  das  Christentum. 

A.  Deichertsche  Verlagsbuchhandlung    D.  Werner    Scholl,    Leipzig    1927. 
34  S.    1,50  RM. 

Angeregt  durch  die  Mandaer  -  Forschungen  Brandts,  Lidz- 
barskis,  Reitzensteins.Schaeders  und  anderer,  zeichnet  B. 
hier  in  selbstandiger  Durchdringung  der  Probleme  den  gegenwartigen 
Stand  der  MandSer-Frage,  wie  er  ihn  beurteilt:  Die  mandaische  Religion 
ist  ihrem  Wesen  nach  dem  Christentum  fremd  und  keinesfalls  als  aus 
christlicher  Gnosis  entstanden  zu  erklaren.  In  den  Sumpfgegenden  des 
unteren  Babyloniens  von  etwa  700  n.  Chr.  bis  in  die  Gegenwart  ansassig, 
weist  der  Mandaismus  selbst  auf  das  nordliche  Ostjordanland  als  auf  seine 
Heimat  zuruck;  die  Tatsache,  daB  Johannes  der  Taufer  in  ihm  eine  so 
groBe  Rolle  spielt,  erklart  sich  aus  dieser  seiner  Heimat;  denn  Johannes 
ist  im  Ostjordanland,  freilich  im  sudlichen,  getotet  worden.  Vor  70  n.  Chr. 
ist  der  zum  normativen  Judentum  ebenso  wie  zum  Urchristentum  in 
scharfstem  Qegensatz  stehende  Urmandaismus  aufgekommen,  als  Produkt 
einer  noch  alteren  jiidisch-synkretistischen  Gnosis.  Das  Johannes-Evan- 
gelium  setzt  in  doppelter  Weise  einen  solchen  Urmandaismus  voraus,  indem 
es  einmal  gegen  die  Verherrlichung  desTaufers  protestiert,  d.  h.  das  ur- 
mandaische  Taufertum  als  Rivalen  bekampft,  und  andererseits  doch  be! 
der  Gnosis  seiner  Umgebung,  zu  der  eben  der  Urmandaismus  gehort,  An- 
leihen  macht 

Das  Biichlein  kann  den  Dienst  der  ersten  Einfiihrung  in  die  viel  ver- 
handelte,  weil  weit  reichende  Mandaer-Frage,  den  es  leisten  mochte,  in 
der  Tat  leisten.  Man  wird  aber  gut  tun,  auch>  auf  die  Stimme  Petersons 
zu  horen,  der  die  Dinge  wesentlich  anders  beurteilt.  Zur  ersten  Orientie- 
rung  iiber  seine  Auffassung  mag  sein  in  „Deutsche  Theologie,  Bericht  iiber 
den  ersten  deutschen  Theologentag  zu  Eisenach  (Herbst  1927)"  auszugs- 
weise  mitgeteiltes  Referat  iiber  „Urchristentum  und  Mandaismus"  dienen, 
das  vollstandig  in  der  Zeitschrift  fiir  die  neutestamentliche  Wissenschaft 
abgedruckt  werden  wird.  ,  E  i  B  f  e  1  d  t. 

G.  van  der  Leeuw,  Einfuhruns  in  die Pbanomenologie  der Relision. 

Verlag  von  Ernst  Reinhardt  in  Munchen.   161  S.  3,50,  geb.  4  RM. 

Das  vorliegende  Buch  eroffnet  eine  neue,  von  F..Heiler  (Marburg) 
herausgegebene  Sammlung  „Aus  der  Welt  christlicher  Frommigkeit",  die 
das  innere  Frommigkeitserleben  auch  der  nichtchristlichen  Religionen  zur 
Darstellung  bringen  will.  Der  Verfasser,  einer  der  bedeutendsten  hoUandi- 
schen  Religionshistoriker  der  Gegenwart,  gibt  uns  einen  umfassenden  und 
anschaulichen  Oberblick  uber  die  gesamte  Erscheinungswelt  der  Religion. 
Ihm  kommt  es  darauf  an,  angesichts  der  Fiille  des  Materials  die  Wesens- 
momente  herauszuheben  und  sie  unter  den  Blickpunkt  des  Absoluten  in 
der  ..Gestalt"  Jesu  zu  stellen.  In  drei  groBen  Abschnitten  werden  die  Vor- 
stellungen  von  Gott,  vom  Menschen  und  von  den  Beziehungen  zwischen 
Gottheit  und  Menschheit  behandelt.  GewiB,  eine  Pbanomenologie  der 
Religion  muB  erst  geschrieben  werden,  und  in  sehr  bescheidener  Weise 
nennt  der  Verfasser  seine  vorziigliche  Zusammenfassung  eine  Vorarbeit. 
Doch  wir  sind  ihm  schon  fiir  diese  Vorarbeit  sehr  dankbar,  da  sie  uns 


j''^^=' 
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Wege  weist.  In  dem  Labyrinth  der  Erscheinungen  uns  zurecjhtzufinden. 
G.  V.  d.  Leeuw  beherrscht  sicher  das  ungeheure  Material,  und  wirbedauem 
es  nur,  daB  er  sich  so  weitgehende  Besclirankung  auferlegen  muBte.  Viel- 
leicht  schenkt  cr  uns  in  spateren  Jahren  die  „wirkliche  Phanoipenologie". 
Munchen.      ;         '  '      :  ■  :i  ?.  Wc  Dr.  R.  F.  M  e  r  k  el. 


Kurt  MeiBner,  Tanabata,  das  Sternenfest  Verlag  Otto  MeiBner, 
Hamburg  1923.     155  S.   Kart.  6,30  RM.   '-■^l-'^'^:':-./-':^^^'^^' 

Der  Verfasser  ist  ein  langjahriger  Kenner  Japans,  der  uns  hier  das 
Werk  unfreiwilliger  MuBestunden  in  der  Kriegsgefangenschjift  vorlegt. 
Nach  einer  Untersuchung  der  demFest  zugrunde  liegenden  Myt  le  von  der 
Weberin  und  dem  Kuhhirten  gibt  der  Verfasser  eine  Darstellunij  der  Fest- 
briiuche  und  zeigt,  wie  das  Fest,  das  zur  Nara-Zeit  als  Fest  des  Hofes  und 
des  Adels  seinen  Weg  von  China  nach  Japan  nahm,  allmahlich  zum  Fest 


des  Volkes  und  der  Kinder  geworden  ist,  in  den  GroBstadten 


schon    fast  vergesjen,    aber    auf  dem  Lande  im  Zusammenhaig  mit  der 


Hausweberei  noch  fest  im  VolksbewuBtsein  verwurzelt.    Auch 


wie  Tokyo 


den  neuer- 


lichen  Bestrebungen,  dem  Fest  als  Handfertigkeitsfest  der  Schulkinder  ein 
neues  Geprage  und  zugleich  offiziellen  Charakter  zu  geben,  sind  einige 
Seiten  gewidmet.  Besonderen  Wert  erhalt  das  Buch  durch  die  Verc^fent- 
lichung  zahireicher  Tanabata-Dichtungen  aus  alter  und  neuer^r  Zeit,  die 
auch  in  ihrer  Obertragung  —  z.  T.  ist  auch  der  japanische  Wortlaut  in 
Umschrift  beigefiigt  —  noch  etwas  von  dem  eigenartigen  Reiz  des  Originals 
ahnen  lassen.  ■  -  ..  \ir     i^^^.' 

Das  Buch  stellt  einen  dankenswerten  Beitrag  zur  iapanis<;hen  Vo^•^%. 
kunde  dar.  0.  S  c  h  u  1  z  e. 

Prof.  Dr.  Friedrich  Otto,    China,  wirtschaftspoIitiscJhe  Landes- ; 
kunde.   Erganzungsheft  194  zu  Petermanns  Mitteilungen.  Qothai,  1927.  Ver- 
lag Justus  Perthes.   HI  Seiten.    16,  geb.  20  RM. 

Dies  Buch  ist  eine  sehr  wertvoUeBereicherungderdeutsclienLiteratur 
uber  das  heutige  China.   Der  bekannte  Professor  Carsun  Chang  hat  ihm 
eine  Vorrede  geschrieben.    Eine   Karte  und  sechs  Diagramme  iiber  den 
Handel  und  die  Schiffahrt  Chinas  bilden  eine  gute  Bereicheruni;.  Das  Buch 
handelt  in  kurzen  Uberblicken  uber  das  Staats-  und  Finanzwesen,    das 
Qemeinschaftsleben,  Siedlung  und  Wanderung,  Land-  und  Forstwirtschaft,  \ 
Fischerei,  Industrie,  Land-  und  Wasserwege,  Eisenbahnen,  Postverwaltungy 
und  Flugwesen   und  Handel.    Wer   nicht  zu  dem   bekannten,   englischehfe 
'..China  Year  Book"  greifen  kann,  der  muB  dies  Buch  haben,  urn  sich  iiber  '' 
das  heutige  China  zuverlassig  zu  unterrichten.  Auch  fiir  die  Missionskr else 


fot  cs  wichtig.  Denn  sie  miissen  das  heutige  China  genau 
all  seinem  Widerspruchsvollen    und   seinem    neuen  Leben 


kennen  mit^ 
Bs   ware    zu 


wiinschen,   daB  ein  ahnliches  Buch  uns  bald  auch  das  heutige,  geistigc 


Leben  Chinas  darstellte. 


V  Maria    FaBbinder,    Der   Jesuitenstaat    in    Paraguay.     161    S. 

8  RM.    Verlag  Max  Niemeyer,  Halle  (Saale). 

Vorliegende  Schrift,    ein  Reihenheft    aus  der  Sammlung  Studien  fiber 
Amerika  und.  Spanien,  ist  eine  Verteidigungsschrift  zugunstefi  der  kultu- 


W  i  1 1  e. 
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rellen  und  sittllch-religiosen  Pionlerarbeft  der  Jesuiten  in  dem  ehemals 
KroBeren  Paraguay.  Auf  Grund  reich  herangezogener  Ouellen  wird  dar- 
getan,  wie  die  Jesuiten  als  treue  Anhanger  der  spanischen  Krone,  unter 
Verzicht  auf  einen  eigenen  „Jesuitenstaat",  groBe  itolonisatorische  Arbeit 
vollbrachten,  die  Guarani-Indianer  seBmacht  machten  und  in  eine  Art 
Theoicratie  einspannten,  die  manchmal  als  Herrschsucht  empfunden  worden 
sein  mag,  in  Wirklichkeit  aber  fur  die  Eingeborenen  lebenerhaltetid  und 
segensvoll  war.  Es  werden  offen  allerlei  Mangel  gestreift,  aber  zuietzt 
erscheint  eine  solche  Wolke  von  Zeugen,  daB  man  sich  vor  ihr  unwillkiir- 
lich  beugt.  Mit  Reciit  legt  der  Verfasser  eine  Lanze  ein  fur  die  praktische 
:|^ulturarbeit,  die  mit  der  Mission  notwendig  verbunden  sein  muB,  dennocli 
vergiBt  er  nicht,  die  eigentlichen  Missionsmotive  und  -ziele  als  beherr^ 
schende  nachzuweisen^  Nach  meinem  Qefiihl  ist  das  am  wenigsten  heraus- 
gearbeitet;  vielleicht  fehlten  eben  die  notigen  Belegc.  A.  Custer. 

'Dr.  Th.  Grentrup,  Die  Missionsfreiheit  nach  den  Bestimmunsen 
des  geltenden  Vdlkerrechte.  112  Seiten.  Preis  5,50  RM.  (broschiert).  1928. 
Yerlag  Walter  de  Gruyter  &  Co.,  Berlin. 

Der  in  katholischen  Missionskreisen  bekannte  Verfasser,  S.  V.  D.,  hat 
In  den  „Beitragen  zum  auslandischen  offentlichen  Recht  und  Volkerrecht" 
Sich  der  etwas  undankbaren  Aufgabe  unterzogen,  eine  Darsteilung  der 
auf  die  Missionsfreiheit  beziiglichen  Bestimmungen  des  geltenden  Volker- 
rechts  der  deutschen  Leserwelt  zu  unterbreiten.  Wir  sehen,  wie  in  alien 
Kulturstaaten  der  Gegenwart,  der  cbristlichen  wie  der  unchristlichen,  das 
Verhaltnis  des  Staates  zur  Religion  irgendwie  festgelegt  ist.  Wir  erfahren 
da  z.  B.  von  R  u  B 1  a  n  d ,  daB  gewisse  Klauseln  sich  vorfinden  („im  Ein- 
klang  mit  den  Landesgesetzen",  oder:  „vorausgesetzt,  daB  ihre  Lehren  und 
Gebrauche  den  Gesetzen  nicht  zuwider  sind"),  die  beliebig  die-Religions- 
freiheit  verbieten  konnen,  daB  den  Auslandern  keine  religiosen  Rechte  zu- 
stehen  usw.  Interessantes  erfahren  wir  iiber  die  Rechte  der  nicht-moslemi- 
schen  Minderheiten  in  der  T  il  r  k  e  i ,  aber  auch  hier  wird  vieles  nur  auf 
dem  Papier  stehen.  Einzelne  VertrSge  sind  in  der  Hauptsache  dem  Wort- 
laut  nach  angegeben.  Erfreulich  ist  die  Feststellung,  daB  auch  bedeutende 
katholische  Missiologen  „die  weltliche  Protektion  der  Missionen  yon  Obel" 
halten.  Von  China  ist  mit  Recht  in  einem  langeren  K^pitel  die  Rede,  wc 
bis  auf  die  neuesten  Ereignisse  Bezug  genommen  wird.  Ein  interessanies 
..Sv-hluBwort"  beschlieBt  diese  Studie,  und  zeigt,  wie  der  Religionsschutz 
In  den  Vertragen  in  der  Neuzeit  gegenuber  der  Vergangenheit  einen  be- 
deutsamen  Wandel  erfahren  hat,  wie  der  Anspruch  auf  Ausbreitung  einer 
Religion  mehr  und  mehr  in  den  Hintergrund  tritt,  um  einer  Neutralisierung 
und  Internationalisierung  des  Missionswerkes  Platz  zu  machen.  Missions- 
freunde  werden  gern  diese  Untersuchung  begruBen.V<  W.  Hiickel. 

Prof.  D.  M.  Rade,  Glaubenslebre  S.Buch:  Vom  Geist.  305  S., 
Klotz-Gotha,  8  und  10  RM. 

Prof.  D.  Ritschl,  Tbeologisch^  Briefe  an  Martin  Rade.  Mit  einem 
Anhang:  Die  evangelischen  Bekenntnisschriften  und  ihr  kirchlicher  Gegen- 
wartswert.    Ders.Verlag,  132  S.  3,60  RM.        ^rh}t;f^  ^         , 
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Nachdem  Ich  die  belden  ersten  Bucher  von  Rades  Qlaubeiislehre  In 
dieser  Zeitschrift  (1925  und  1926)  besprochen  habe,  kann  ich  das  dort  Qe- 
sagte  auch  fiir  diesenBand  iibernehmen,  mitdemRade  an  seinem  7(9.  Geburts- 
tag  das  Werk  abgeschlossen  hat.  Es  ist  wieder  ganz  „Theologie  von 
Innen",  mehr  Bekenntnis  als  Begriindung;  es  spricht  mehr  der  praktische 
Theologe  als  der  wissenschaftliche.  So  liegt  nun  das  Werk  vor  uns,  keine 
Religiohsphilosophie,  keine  neue  Problematik,  sondern  ein  Bekenntniswerk, 
und  das  hat  fiir  unser  Qeschlecht  auch  einmal  seinen  Wert. 

Erganzt  wird  es  durch  Ritschls  Theologische  Briefe,  dereri  33  erste 
schon  in  der  Chr.  Welt  erschienen  waren  und  hier  eine  Fortsutzung  um" 
15  erfahren,  dazu  ein  Vortrag  uber  den  Wert  der  Bekenntnisscnriften  fiir 
unsere  Zeit.  Diese  Briefe  sind  mehr  als  eine  Aussprache  mit  Rade,  mehr 
als  Kritik  und  Ltickenfiillen,  daruber  hinaus  bietei^  sie  eine  sdbstandige 
Crorterung  und  Ausemandersetzung  mit  brennenden  theologischen  Fragen 
von  heute,  so  z.  B.  mit  Otto,  Barth  und  Holl.  Durch  bisher  neue,  noch 
nicht  erhobene  Einwendungen  sind  diese  Briefe  Ritschls  von  akti^i^r 
Bedeutung.  Devai^nne. 

Franz  Kliche,  Christus  Ist  Sieger.  Erzahlung'^s  de r  Zeit  des 
Kaisers  Tiberius.  Herausgegeben  vom  Bund  der  Freunde  der  christlichen 
Bucher.    Berlin  SW  19.    168  S.   2  RM. 

Literarisch  im  Stil  von  Ben  Hur  ufrd  Quo  vadis?,  aber  gut  im  Oedanken- 
austausch  zwischen  Juden,  Griechenf  Stoikern,  Epikureern  una  Christen; 
dabei  aus  einer  Zeit,  wo  es  noch  keine  offizielle  Mission  gab,  wo  nur 
vage  Kenntnisse  iiber  Jesus  umgingen,  aber  sein  Geist  schon  utiigestaltend 
wirkte  bis  in  die  Villa  Jovis  auf  Capri.  D  e  v  a  r  a  n  n  e, 

Ehrler,  Das  Gesetz  der  Llebe.  Verlag  Klotz,  Gotha.  1928.  315  S. 
Preis  8  RM. 

Das  Buch  macht  den  wohlgelungenen  Versuch,  dem  vieldeutigen,  un- 
geklarten  Begriff  der  „Liebe*'  eine  wesenhafte  Deutung  zu  geben  und  aus 
der  Natur  wie  aus  dem  Geist  heraus  sein  Gesetz  zu  finden.  pas  Gesetz 
der  Liebe  ist  nichts  anderes,  als  was  die  Welt  im  Innersten  zusjammenhalt. 
Wenn  der  Eros  im  Logos  aufgegangen  ist,  entsteht  die  Agape.  Das  ist  das 


dem  Christentum  als  Cberragendes  Mitgegebene.  Wenn  einmal 


okumenische  Bewegung  innerer  und  auBerer  Art  alle  Menschen  so  zu- 
sammenfiihrte,  daB  das  Gesetz  der  Liebe  in  ihnen  nicht  nur  Bekenntnis, 
sondern  auch  Wesen  wiirde,  dann  ware  das  Wort  vom  Senfkcirn  und  der 
einen  Herde  und  einem  Hirten  erfulit.  Das  ist  die  Mission  der  Okumene 
und  zugleich  Zeitenwende!  Ein  religionsgeschichtlicher  Vei'gleich  der 
Haupttypen  zeigt,  wie  in  alien  Religionen  Liebe  und  gdttliches  Wesen 
schlummert,  aber  im  Christentum  ist  es  erwacht.  —  DaB  uns  das  ehi 
schwabischer  Dichter  sagt,  ist  erfreulich  und  herzerfrischend  in  unserer 


Zeit. 


eine  groBe 


De  varanne. 


c 


Verantwortlicher  Schriftleiter*  Professor  D.  Dr.  J.  W  i  jt  t  e , 
Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  GSrlitz,  Demianiplatz  128.       • '    '^ 
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individiuiiitill  im4   ReUgionsgefcliMite,    Von  l^ttitmB^w 

Mimimi  in  Tokyo  .    .    ....  .  T.  22S 

Aos  dcr  MiMion  dor  Gegenwaii: 

RSckwiikaag  aer  Wimdsse  Ml  die  Wirfscluft  ChiMC. 
wittechdUidMr  AiAtckvai^  oital  Enroftt.   V«e  Wlttt^  vC^ 
xvdte  |<fcnwmHtch<  KoRgrcA.    Zwel  clvbtfiditt  Vabnnlimim 
criialtai  StaatmmtnvtOtnuig,  YMllerHwfMsiurtiii 
Von  OcvanwM.    Em  BiM  am  dcm  BmiOiiam,  Von  Wi 

BSeherbes]ireditaigeii : 

Proi.  Dr.  Pdix  Staelic&i:  Die  S4ur«ll  is   rfim^dicr  Z^ 
(H.Bm(;)   Sim  Yat-den:  Die  diti  natimiAni 
Ba>Uotliek  Wmhmt-  .  Udvif^^dtert:  Kdire  v^dcfi^y^ tl 
(Deviraimtt^    Dn  j.  Wittet  Jipft^  xiriMlm^^^^i^ 
(Ad.W«MHit.)    Pro{esMrD.>i&aRiditw:I^ifeyeiitam^ 
Mimtompreblem.  (W.  H^  . 


m 


MRaMMMAlrwIMp 


dBe.fIr  den 


7.  Alk 


.Siitffllte  1466.    BiM       ,    , 

4iMI  finMMMMI -dcf 


!«■       ». 


der 


r 


Individualitat  und  Religionsgeschictife.         /   m^^i 
I  ^         Von  Professor  M  i  n  a  m  i  in  Tokyo.        ^    -' 


.  is?' 


Vorbemerkung  von  Dr.  B o h n e r  in  Osaka: 

Den  sehr  anregenden  Artikel  Giinthers  In  Heft  11  der 
Z.  M.  R.:  ..Individualitat  und  Religionsgeschichte",  der  vor  aJleni 
von  der  religiosen  Stellung  der  europaischen  Denl<er  spricht, 
aber  auch  ausfiihrlich  auf  das  Problem  der  Personlichkeit  im 
Osten  eingeht,  habe  ich  Professor  Minami,  Tokyo,  zugeschickt, 
und  zugleich  bemerkt,  daB  es  sehr  wertvoll  sei,  wenn  ange- 
sichts  der  vielfaltigen  europaisch-amerikanischen  Ausfiihrungen 
iaber  dies  Problem  Menschen  des  Ostens  der  Gegenwart  sich 
selbst  auBern  woilten.  Daraufhin  hat  mir  Professpr  Minami 
in  groBer  Freundlichkelt  —  denn  er  ist  seit  Jahren  an  das 
Krankenlager  gefesselt  und  kann  eigentllch  nur  liegend 
schreiben  —  ausfiihrlich  geantwortet.  Natiirlich  war  es  fur 
ihn  bei  dem  groBen  Abstande  der  beiden  Sp^achen  sehr  schwer, 
sich  im  Deutschen  wissenschaftlich  so  eindrucksvoll  auszu- 
driicken,  wie  er  dies  japanisch  getan  hatte.  Im  umgekehrten 
Falle  geht  es  uns  ja  nicht  anders.  In  sehr  charakteristischer, 
•  man  konnte  sagen,  sehr  japanischer  Weise  kommt  er  im  Ver- 
laufe  seines  Sich-Aussprechens  auf  die  an  verschwiegenen  Be- 
ziehungen  unendlich  reichenjapanischenKurzgedichtezusprechen, 
die  zu  iibersetzen  fast  unmogllch  ist.  Am  leichtesten  wird  dej 
Leser  etwas  davon  verstehen,  wenn  er  sich  an  Goethes  „Ober 
alien  Wipfeln  ist  Ruh'"  und  die  damit  verbundenen  Erlebnisse 
des  Dichters  erinnert  und  sich  ffagt,  was  fiir  eine  Personali- 
tat  (Weltanschauung)  darin  lebt.  —  Eine  eigentumliche  Sprache 
in  dieser  Sache  wurde  dem  Leser  endlich  der  Anblick  des 
Mannes  machen.  der  die  Ausfiihrungen  schrieb:  wie  er  von 
seinem  stillen  Gemach  aus  noch  lebendigsten  Anteil  nimmt 
an  Volk  und  Menschheit  und  durch  eine  kleine  Zeitschrift 
■^  nach    vielen    Menschen    bin    seine  Beziehungen    hat,   auf    sie 

wirkt,  unermiidlich  sie  belehrt,  fuhrt  und  berat. 

Sehr  geehrter  Herr  Doktor! 

Die  Zeitschrift  ZMR.  Heft  11, 1927  erhielt  ich  richtig  und  danke 
Ihnen  bestens.  Sie  wiinschen,  daB  ich  als  Orientale  zu  dem  Aufsatz 
von   QUnther  iiber  „Individualitat  und   ^eligionsgeschichte"  etwas 

sagen  moge.  Das  tue  ich  sehr  gern  und  freue  mich  sehr,  daB  ich  ihm 
in  der  Hauptsache  zustimmen  kann.  Leider  muB  ich  gegenwartig 
aus  Mangel  an  einschlagiger  Literatur  schreiben,  ohne  die  Belege  zu 
geben.  Das  wird  fur  Sie  als  Wissenschaftler  nicht  befriedigend  sein, 
aber  ich  kann  nicht  anders. 

Vorerst  mochte  ich  Ihnen  sagen,  in  welcher  religiosen  Situation 
wir  jetzt  sind  im  Vergleich  zu  derjenigen,  in  der  wir  fruher  waren. 
Man  hat  mit  Recht  gesagt,  Japan  sei  das  Land  der  praktischen,  ver- 

Zeitschrift  ffir  Missionskunde  und  Religionswissenschaft.    43.  Jahrgang.    Heft  8. 
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gleichenden  Religionsgeschichte.  Wirklich,  wir  haben  alle  rioglichen 
Religionen  und  Religionsformen,  die  alteren  und  die  jiingeren.  Wenn 
Qunther  von  der  Philosophic  vom  BewuBtsein  der  Religion  iiber- 
haupt  die  „Philosophie  der  Religionen"  unterscheidet  (S.337),  so 
kann  ich  das  sehr  gut  verstehen.  Wir  aber  haben  die  beiden  noch 
nicht;  denn  die  Philosophic  in  dem  okzidfntalen  Sinn  ist  in  Japan 
ganz  neu. 

Aueh  Religion  als  unmittelbarc  Grundlagc  unscrcs  BewuBtseins 
(vgl.  S.  338)  und  was  damit  gemeint  ist,  kann  ich  sehr  gut  \  erstehen. 
Aber  nach  mcinem  Daiiirhaltcn  ist  ReUgion  in  diesem  Sinne  bei  uns 
fast  unmoglich.  Bei  uns  herrscht  die  Religion  vor,  die  erst  vermittelt 
durch^as  Denken  in  unser  BewuBtsein  tritt.  Denn  es  gibt  bei  uns 
kein 'religioses  MiUeu,  sei  es  ein  buddhistisches  oder  ein  shintoisti- 
sches  Oder  ein  christliches,  worin  wir  aufwachsen  konnten.  Eine  Re- 
Ugion wird  fort wahrend  von  der  andern  bekampft  oder  bekampft  die 
anderc,  damit  sic  ihrc  Stellung  in  dem  Lande  der  Religionen  sichere. 
Und  damit  nicht  genugr  Die  Rehgion  wird  oft  von  der  anti-  oder 
areligiosen  Philosophic  angegriffeii,  Der  Marxismus,  der  mit  der  Er- 
starkung  der  Arbeiterbewegung  fortwahrend  an  seiner  Macht  ge- 
winnt,  proklamiert,  Reljgion  sei  Opium  ffir  den  Menschen,  und  er- 
klart  als  die  einzig  mogiiche  Philosophic  den  historischen  Materialis- 
mus.  Religion  sei  nicht$  anderes  als  „deutsche  Ideologic",  wird  be- 
hauptet.  Die  philosophi^ch  nicHt  vorgebildete  Masse  und  junge  Leute 
nehmen  das  ohne  Skrui>el  als  ihr  Dogma  an.  Das  ist  um  so  leichter 
moglich,  als  ihnen  die  rleligiosc  Erziehung  fchlt. 

Andererseits  ist  de|n  Vertreter  ciner  Religion  unmoglich,  seine 
Religion  wissenschaftli^h  oder  philosophisch  als  die  Wahrheit  zu 
beweisen.  Wie  kann  ziB.  einem  Thcologen  heutzutage  nach  Kant 
gehngen,  das  Dasein  Gottes  zu  beweisen?  Fragen  solchei  Art  sind 
hier  in  Menge  vorhanden.  Aber  dariiber  brauche  ich  nicht  viel  Worte 
zu  verHeren.  Ober  den  Antagonismus  zwischen  Religion  undWissen- 
schaft  in  der  abendlandlschen  Geistesgeschichte  hat.ja  Gunther  kurz 
und  klar  gesprochen.  Wir  erleben  in  Japan  diesen  Konflikt  wieder- 
holentlich.  Wenn  die  Begriffe  Freiheit,  Seele,  Gott  nicht  gegeben, 
sondem  aufgegeben  siiid,  wie  kommt  man  dazu,  fest  an  denselben 
zu  halten?  Wie  kann  ich  dazu  kommen,  das  Wissen  aufzugeben, 
um  zum  Glauben  Plaitz  zu  bekommen?  In  so  gliicklicher  Lage  wie 
Kant  sind  wir  nicht;  denn  uns  fchlt  noch  sowohl  das  Wissen  als  auch 
der  Glaube.  Wie  nun  auch  das  Milieu  ist  oder  die  Naturanlage  eines 
jeden  oder  mag  auch  eine  logische  Erleuchtung  hinzukonimen,  um 
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zum  Qlauben  zu  gelangen,  ist  immer  ein  WillensentschluB  notig; 
diesen  kann  auch  ich  wohl  einen  Sprung  oder  Wagnis  nennen.  Damit 
daB  der  Sprung  fur  das  ganze  Leben  eines  Menschen  eine  griind- 
liche  Revolution  wird,  muB  er  von  der  tiefsten  Tiefe  der  Personlich- 
keit  aus  geschehen.  Nun  fehlt  die  Kategorie  Personlichkeit,  wenn 
nicht  ganzlich,  so  dpch  im  durchschlagenden  Sinn,  im  Orient,  darum 
auch  in  Japan.  Gesetzt  auch,  sie  habe  in  dem  indischen  Denken 
nicht  ausgebildet  werden  konnen,  so  ware  dodh  dazu  im  Chinesi- 
schen  eine  groBe  MogHchkeit  gewesen;  denn  es  stellt  den  Urgrund 
des  Universums  als  das  groBe  Ich  und  den  Menschen  als  das  kleine 
Ich  vor.  Konfuzius  stellt  die  Liebe  und  das  Gewissen  als  die  Grund- 
prinzipien  auf.  Dennoch  kam  die  Kategorie  Personlichkeit  nicht  zur 
vollen  Ausbildung  wie  im  abendlartdischen  Denken.  Das  war  nach 
meinem  Dafiirhalten  die  Foige  der  iiberwuchemden  Macht  des 
Buddhismus  und  des  Feudahsmus.  < 

Seitdem  ich  die  deutsche  Philosophie  und  Theologie  zu  studieren 
angefangen,  sind  nun  pfeilschnell  40Jahre  dahingeflogen.  Damals 
fand  ich  keinen  aquivalenten  Ausdruck  im  Japanischen,  das  doch 
in  diesem  Fall  mit  dem  Chinesischen  zusammengeht.  Nicht  nur  wir, 
sondern  auch  die  Wissenschaftler  auf  der  Universitat  bemiihten  sich, 
einen  neuen  Ausdruck  fiir  Personlichkeit  zu  bilden.  Verschiedene 
wurden  ausgebildet  oder  man  gebrauchte  einfach  „Pers6nlichkeit" 
Oder  „personality",  ebenso  „Individualitat"  oder  ..individuality".  Da- 
mals gab  mir  ein  deutscher  Freund  den  Rat,  einfach  fremde  Aus- 
driicke  zu  gebrauchen;  denn  wenn  man  sie  auch  ubersetzen  wiirde, 
seien  sie  doch  nicht  japanisch,  sondern  chinesisch.  Jetzt  haben  wir 
doch  die  bestimmten  Ausdriicke  dafiir,  die  jeder  gebraucht.  Das 
brachte  die  40jahrige  Entwicklung  mit  sich. 

Warum  fehlen  bei  uns  die  Kategorien  Personlichkeit  bzw.  Indivi- 
dualitat?  Ich  glaube,  das  kommt  daher,  daB  in  Japan  der  Naturalis- 
mus  und  der  Buddhismus  vorherrschen;  sie  sind  latent  und  un- 
bewuBt  doch  sehr  verbreitet.  Haiku,  das  ITsilbige  Gedicht,  dichten 
sogar  unzahlige  ungebildete  Manner  und  Frauen  unter  dem  Volk. 
Der  Dichter  identifiziert  sich  mit  der  Natur  und  findet  mit  der  Natur 
seinen  Seelenfrieden.  Darin  ist  auch  der  Dichter  des  31silbigen  Qe- 
dichts,  des  Waka,  nicht  anders.  Ein  Waka-Dichter  singt 
1.  „Ich  wunschte,  ich  stUrbe  unter  den  bluhenden  Baumen, 
im  Lenz,  wo  sie  ihre  Herrlichkeit  entfalten." 

Er  war  ein  Buddhist  und  verlieB  Haus  und  Familie,  lebte  ein 
Wandyleben.  Doch  singt  et:  * 
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2.  „Von  der  Welt  ali>gewandt,  achte  ich  den  Leib  fiir  mc^t  wirklich, 
doch  empfinde  ich  die  Kaite,  wehn  es  schneit." 

i 

Die  Natur  ist  der  tVegrweiser  des  Lebens.  Der  Mensch  bliiht  auf 
und  geht  unter,  wie  die  Naturwesen  alle.   Was  kann  und  soil  der 
Mensch  damit  unzufrieden  sein?  Er  soli  darin  seinen  Seelenfrieden 
.linden.  Ein  Haiku-Dichter  sang  einmal:         ^ 

3.  „So  viel  im  Haufen  abgefallene  Blatter  niederbrannl  en, 
soviel  bringt  der  Wind  wieder."    ;*:       i  i 

Stellen  Sie  sich  einen  Priester  vor!  Er  wohnt  in  einem  einsamen 
Tempel,  der  mit  schonen  Gartenanlagen  umgeben  ist.  ^s  ist  ein 
schoner,  stiller »Herbsttag.  Der  Priester  tritt  in  den  Garten.  Die  ver- 
gilbten  Blatter  fallen  ab,  wenn  der  Wind  iiber  die  Wipfel  geht.  Sie 
bilden  einen  Haufen,  vom  Wind  gekrauselt.  Der  Priester  :^iindet  ihn 
an.  Sobald  aber  der  Haufen  zu  Ende  neigt,  bringt  der  Wind  wieder 
neue  Haufen,  die  wieder  verbrannt  werden.  Der  Mensch  bemiiht 
sich  nicht,  braucht  auch  nicht  sich  zu  bemiihen.  AUes  ist  der  Kreis- 
lauf  der  Natur.  Der  Mensch  soil  auch  in  Anbetracht  di(«er  Natur 
seinen  Seelenfrieden  und  Zufriedenheit  finden.  Sich  dagegen  ■ 
strauben  niitzt  nicht,  Der  Mensch  ist  auch  nichts  melir  als  ein  ^ 
Naturding.-  -^:'-''r.--:  ■":  '-'-^  .-v;;';:'^" '"■;  \-:"'"'-^P\ 

Ein  anderer  bertihmler  Haiku-Dichter  singt: 

4.  „Ich  gehe  an  dem  alten,  vermoosten  Teich  voriiber. 
Aufgeschreckt  wirft  sich  ein  verschlafener  Frosch,iiisWasser. 
Das  Platschern  hallt  durch  die  Nachtstille."  .... 

Der  Vers  ist  sehr  kurz,  aber  vielsagend,  darum  vieldeutig  und 


deshalb  schwer  zu  iibersetzen.  Es  ist  eine  Nacht  im  He 


rbst,  wohl 


im  Spatherbst.  Der  Dichter  geht  an  einem  Teich  im  groDen  Garten 
voriiber.  Die  Nacht  ist  ganz  still.  Man  hort  keinen  Laut.  Von  dem 
Tritt  des  EHchters  erschreckt,  wirft  sich  ein  bis  dahin  schlummemder 
Frosch  ins  Wasser.  Das  Platschern  dadurch  stort  auf  iinmal  die 
Stille  des  Gartens;  nach  einer  Weile  wird  es  aber  wieder  50  still,  als 
sei  nichts  geschehen. 

So  ist  der  Mensch.  Er  ist  der  Storer  der  Stille  des  Ujiiversums. 
Es  ware  besser  gewesen,  wenn  in  der  Welt  nichts  geschehen  ware. 
Der  Mensch  kommt  zu  dieser  Anschauung,  wenn  er  die  Natur  be- 
trachtet.   Die  Natur  zeugt  alles,  aber  sie  verschlmgt  wieder  alles. 


Unsere  Dichter,  vor  allem  die  Haiku-Dichter,  halten  sich  an 


di^  Natur. 
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Ein  Waka-Dichter  singt: 

5.  „Vertraue  nicht  auf  den  morgigen  Tag! 
Nur  eine  Tauschung  wiird  es  werden. 

Wer  weiB,  ob  nicht  in  dieser  Nacht  der  Sturmwind  tobt. 
Schon  sind  vielleicht  4er  Kirschen  helle  Blufen  verweht." 

Allgemein  gesagt,  ist  uijisere  Volksanschauung  im  Grund  ganz 
und  gar  pantheistisch.  Ob  ddr  Pantheismus  vom  Buddhismus  kommt 
—  unverkennbar  hat  letzterer  einen  groBen  EinfluB  in  dieser  Riphtung 
ausgeiibt  — ,  oder  ob  die  Japaner  urspriinglich  pantheistisch  ver- 
anlagt  sind,  kann  ich  vorlaufig  nicht  entscheiden.  In  folgendem  Bilde 
driickt  sich  eine  sehr  weitverbreitete  Anschauung  aus£>^  ^    .  «>^u^; 

Wasserblasen  bilden  si^h  zufaUig,  doch  ohne  Zweck,  auf  dem 
dahinstromenden  Strom.  3ie  flieBen  einstweilen  mit  dem  Strom 
dahin;  aber  wieder  platzen  sie  zufallig  und  verschwinden  ins  Wasser 
und  eilen  mit  ihm  dahin.  Das  Menschendasein  ist  nicht  anders.  Die 
Menschen  treten  zufallig  auf,  aber  sie  verschwinden  wieder,  wie  sie 
gekommen  sind.  Das  ist  das  Schicksal  der  Menschen,  dem  niemand 
entrinnen  kann.  Damit  soil  sich  jeder  zurechtfinden. 

Ein  anderes  sehr  belietjtes  Bild  sind  die  Wolken.  Die  Wolken 
erscheinen  mit  einemmal  aim  Himmel.  Niemand  weiB,  woher  sie 
kommen  und  wohin  sie  geh0n.  So  sind  die  Menschen  auch. 

Darum  ist  es  fiir  Japaner  sehr  schwer,  den  Weg  ins  Christentum 
zu  fmden.  Ich  hatte  einen  sehr  gelehrten,  in  chinesischer  und 
buddhistischer,  auch  in  christlicher  Literatur  bewanderten  Freund, 
mit  dem  ich  jahrzehntelangi  mich  oft  unterredete.  Er  war  zugleich 
einer  der  beriihmtesten  Haiku-Dichter  der  Neuzeit.  Er  sang  auf  dem 
Sterbebett:  "  ^ 

6.  „Die  Nacht  ist  bitterkalt.  Du  Warmeflasche!    ,- 
Du  bist  meine  einzigd  Zuflucht!" 

oder:  An  die  Warmflasche. 

Die  Nacht  ist  bitterkalt. 

Du  warmend  Ding  an  meiner  Seite^ 

zu  dir  hin  fliicht' ich  mich. 
Das  mag  einem  sehr  trostlos  vorkommen;  aber  er  fand  doch  so 
seine  Beruhigung.  Das  kam  von  seinem  Schicksalsglauben. 

Ich  wurde  leider  zu  wejtlaufig.-  Ich  wollte  nur  zeigen,  in  welcher 
Gemiitsverfassung  wir  Japaner  im  allgemeinen  sind.  Von  hier  aus 
kann  man  wohl  leicht  verstehen,  warum  wir  hier  nicht  zur  Bildung 
der  Kategorie  der  Personlichkeit  und  Individuum  gekommen  sind. 


I  ■ 


^W'^. 
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Die  weitere  Folge  da  von  war,  daB  die  Ethik  nicht  zur  volleii,  wissen- 
schaftlichen  Ausbiidung  kam.  Wie  kann  der  Mensch,  der  njicht  mehr 
ist  als  eine  WasSerblase,  einen  dauemden  Wert  besitzer?  Da  ist 
hochstens  ein  Utilitarismus  denkbar. 

Aber  nicht  aus  Indien,  sondern  aus  China  kam  die  ethische 
Stroraung  in  das  japanische  Denken.  Die  konfuzianischen  Klassiker 
wiirden  sehr  friih  von  den  Koreanem  nach  Japan  gebracht.  Es  war 
nach  der  Oberlieferung  33  nach  Christus.  Wenn  nicht  schon  friiher, 
so  land  seitdem  jedenfalls  ein  reger  kultureller  Verkehr  mit  Korea 
und  China  statt.  Das  erste  japanische  Geschichtswerk,  die  kaiser- 
Uchen  Annalen,  wurde  im  Jahre  713  nach  Christus  fertig.  DasWerk 
fuBt  auf  altere;n  Oberlieferungen.    Es  ist  ein  eigentiimhches  Werk. 

Es  ist  mit  chinesischen  Charakteren  geschrieben.  Jeder  Charakter 
ist  lauthch  dem  japanischen  Laut  angepafit.  So  bilden  die  C^haraktere 
sozusagen  ein  Alphabet;  aber  dieses  besteht  nicht  aus  2(>,  sondern 
aus  mehreren  Hunderten,  ja  mehreren  Tausenden  von  Charakteren. 
Mit  ihnen  sind  noch  die  Charaktere  in  der  ursprunglictien  Wort- 
bedeutung  gebraucht;  also  ist  die  Gebrauchsweise  gemischt.  Und 
der  \yortlaut  dieses  Geschichtswerks  ist  sogar  im  guten,  klassiechen, 
chinesischen  Stil  geschrieben.  Bis  unsere  Vorfahren  di^se  Arbeit 
fertiggebracht  hatten,  hatten  sie  eine  ungeheure  Muhe  g<>habt.  Mit 
dieser  Geistesarbeit,  glaube  ich,  hat  sich  das  chinesische  Denken  bei 
uns  eingeburgert.  So  sind  bei  uns  drei  geistige  Stromungen:  die 
indisch-buddhistische,  die  chinesisch-konfuzianische  und  die  ur- 
japanische,  shintoistische  Geistesstromung.  Der  Shintoisrnus  ist  ein 
primitiver  Kaiser-  und  Ahnenkult,  der  spater  vom  Buddhismus  und 
vor  allem  vom  Konfuzianismus  wichtige  Elemente  aufgenommen  hat. 
Sie  stritten  zuerst  und  auch  noch  spater  miteinander  auf  Leben  und 
Tod,  aber  lernten  oft  auch  wieder,  versohnHch  und  friedfertig 
nebeneinander  zu  leben.  Dabei  verloren  der  Buddhismus  sowie  der 
Konfuzianismus  seine  Pointe,  nationaHsierten  sich  und  wurilen  Diener 
des  Feudalismus. 

Die  Moral  in  der  Feudalzeit  war  die  Sklaven-  und  Herrenmoral. 
Die  Unterwiirfigkeit  vor  den  Herren  und  Alteren,  die  Loyalitat 
wurde  fiber  alles  geschatzt.  Wenn  der  Ritter  beim  Krisg  freudig 
in  den  Tod  geht  oder  das  Madchen  seine  Liebe  verkauft  und 
Freudenmadchen  wird,  um  ihre  Eltern  aus  Geldnot  zu  retten,  wird 
das  als  Tat  ersten  Ranges  gepriesen.  Es  ist  verstandlich,  duB  da  kein 
Personlichkeitsbegriff  ausgebildet  werden  konnte.  —  Das  wurde  erst 
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anders,  ich  will  kurz  sagen,  als  das  Christentum  und  die  abend- 
landische  Philosophic  kamen^ 

Beim  Weltleben  gab  derjKonfuzianisinus  die  Richtlinien;  um  Da- 
seinsfragen  zU  losen,  gab  der  Buddhismus  seine  Unterweisung.  In 
dieser  Atmosphare  lebten  wir  Japaner,  leben  noch  die  meisten. 

Wenn  das  Menschenlebfn  nichts  anderes  ist  als  eine  Wasser- 
blase  Oder  eine  Fata  Morgana,  warum  soil  man  es  noch  ernst 
nehmen?  So  lebt  man  leichtfertig  in  den  Tag  hinein.  Was  dem 
Menschen  in  seinem  wasserartigen  Dasein  Freude  gibt,  sind  Wein 
und  Madchen.  Dieser  bachantfschen  Freude  geben  alle  Volkslieder 
Ausdruck,  die  beim  Gelage  gesungen  werden  oder  die  der  Bauer  bei 
seiner  Arbeit  singt.  So  ist  es  auch  natiirlich,  daB  Schopenhauer  bei 
uns  einen  geringen  Eindruck  machte.  Vor  40  Jahren  hat  ein  Uni- 
versitatsprofessor  der  Philosophic  hier  ihn  als  den  groBten  Philo- 
sophen  der  Welt  gepriesen,wohl  da  er  meinte,  Schopenhauer  sei 
der  Orientale  und  Buddhist  unter  den  christlichen  Westlkndern.  Und 
etwa  vor  30  Jahren  wurde  scin  Hauptwerk,  „Die  Welt  als  Wille  und 
Vorstellung",  ins  Japanische  iibersetzt.  Aber  er  ist  schnell  verklungen. 
Die  Buddhisten  mogen  sich  in  ihm  getauscht  haben.  Nach  Gunther 
ist  er  doch  Okzidentale. 

Seitdem  Japan  in  den  Wcltvcrkchr  cintrat,  stromten  abcnd- 
landische,  i^ilosophischc  und  religiose  Systeme  nach  Japan  ein.  Der 
geistige  Kampf  muB  neu  aiisgekampft  werden.  Was,  das  Resultat' 
scin  wird,  konnen  wir  freilich  noch  nicht  voraussehen.  Ein  Philosoph 
sagte  ncuerdings:  Das  Christentum  wird  schlieBlich  buddhistisiert 
werden.  Hoffentlidi  geschieht  das  nicht;  sonst  verliert  es  scinen 
Charaktcr  als  das  Salz  der  Erde.  Schon  im  Mittelalter  haben 
die  Missionare  dieser  Versuchung  mutig  widerstanden.  Damals 
wunschten  viele  machtige  Fursten  aus  ^eltlichcn  Grunden  Christen 
zu  werden;  aber  sic  woUten  ihr  sittliches  Betragen  nicht  andem. 
Das  groBe  Hindemis  war,  daB  sic  ihre  zahlreichen  Nebenfrauen  be- 
halten  wollten.  Die  mittelalterUche  Missionsgeschichte  schlicBt  mit 
Verfolgung  und  radikaler  Austilgung.  Der  Buddhismus  macht  es  da 
sehr  leicht,  da  er  verschiedene  Gesichter  tragt.  Er  ist  pantheistisch, 
theistisch,  skeptisch,  agnostizistisch.  SchlieBlich  endet  er  im 
Naturalismus,  und  in  seiner  volkstiimlichen  Form  ist  er  nichts  anderes 
als  Aberglaube,  obwohl  wir  auch  darin  doch  echte  religiose  Elemente 
nicht  verkennen  durfen. 
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Ich  mochte  diesen  Aufsatz  schJieBen  mit  bekannten  Vcrsen  der 
Zen-Sekte.  Ob  der  Leser  daraus  klug  wird?,  ob  er  eine  grope  Wahr- 

heit  darin  finden  wird?     ;     :  i.  -^-^.x    ,.  vC  >    i^^ 

"■"      "'"-'"   "  I'" 

„Die  Glocke  tont,  der  Han^nier  (aus  Holz)  tont  mcht 

J;     V  Weim  keine  (glocke  da  ist,  so  tont  nichts." 

„Es  tSnt^nicht  die  Glocke.    Was  die  Tone  von  sich  f:ibt,' 
das  ist  der  Hammer.    Denn  ohne  Hammer  ist  kein  Ton 

„T6nt  die  Glocke?  Tont  der  Hammer?         "^^  -    ' 

Es  tont  der  Raum  zwischen  der  Glocke  und  dem  Hamlmer. 

'  ■;  „Es  tont  sowohl  die  Glocke,  als  auch  der  Hammer. 
Sie  beide  geben  T6ne  von  sich." 

■  Um  Zen  zu  verstehen,  ist  wichtig,  zu  verstehen  und  zu  schauen, 
was  das  ist,  was  getrennt  und  doch  picht  getrennt  ist,  \i^as  ver- 
bunden  und  doch  nicht  verbunden  ist,  aber  das  kann  nur  in  der 
Meditation  dem  Menschen  durch  Erleuchtung  geschehen.  Kommt 
das  Licht  von  oben?  Nicht  von  oben,  sonde rn  vom  Innern  des 
Menschen  selbst.  .,  , 

Der  christlichen  Missionsarbeit  wird  es  in  Zukunft  viel  Miihe 
inid  Arbeit  kosten,  alle  Hindernisse  zu  uberwinden.  Dariiber  hier 
ausfiihrlich  zu  sprechen,  ist  nicht  meine  Absicht.  Eins  ist  aber  Tat- 
s^che,  daB  schon  jetzt  die  Begriffe  PersonHchkeit  und  Individualitat 
nicht  mehr  entbehrt  werden  konnen.  Jeder  fiihrt  sie  im  Mimde,  be- 
sonders  in  dem  Zeitalter  des  allgemeinen  Wahlrechts,  da:»  gerade 
jetzt  praktisch  wird.  Die  Frauen  verlangen  auch'  ihr  Rectit.  Wie 
wird  man  die  Begriffe  PersonHchkeit  und  Individualitat  begriinden? 
Das  ist  das  Problem,  das  der  Zukunft  aufgegeben  ist. 


/ 


-O. 


>'        SchluBwort  von  Gotthard  Gunther. 

'       Der  liebenswflrdigen  Aufforderung  des  Herausgebers  di^ser 
schrift,  mich  zu  obiger  Abhandlung  des  Herm  Prof.  MJnami 
SuBern,  folge  ich  gern: 

Denn  es  scheint  mir  fur  eine  wis§enschaftliche  Aufhellung 
haltnisses  der  abendlandischen  Kultur  zu  dem  Lebenssystejm 
asiens  als  allerwichtigsteVoraussetzungzu  gelten,daBman 
wie  driiben  iiber  die  gemeinsamen  Gesichtspunkte  verstandi^t 
unerlaBliche  Grundlage  fiir  eine  fruchtbare  Zusammenarbeit 
kommen.  Diese  Verstandigung  ist  aber  bis  heute  noch 
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weit  gediehen.  Die  unvornehkne  Handgreiflichkeit  okonomischer  und 
machtpolitischer  Interessen  dauf  beiden  Seiten)  steht  heute  zu  sehr 
im  Vordergrund,  als  daB  man  beim  Partner  diejenigen  Lebenslinien, 
die  einer  kulturphilosophischen  Betrachtung  als  wesentlich  zu  gelten 
haben,  mit  ausreichender  Dewtlichkeit  erkennen  kann.  --^^   , -i.: 

Sind  so  die  auBeren  Zeitumstande  nicht  allzu  giinstig  fur  eine 
gegenseitige  Verstandigung,  so  darf  .dabei  aber  doch  nicht  iiber- 
sehen  werden,  daB  eine  wi$senschaftliche  Verstandigung  zwischen 
Ost  und  West  auBerdem  gaijiz  eminente  innere  Schwierigkeiten  hat, 
die  ich,  weil  sie  fur  eine  Bepierkung  Prof.  Minamis  von  Wichtigkeit 
sind,  hier  kurz  skizzieren  will. 

Was  uns  heute  noch  vpUig  fehlt,  ist  ein  gemeinsames  Icultur- 
philosophisches  Begriffsmaterial,  uber  dessen  logische  Eindeutigkeit 
(Funktionswert)  auf  beiden  Seiten  keinerlei  Zweifel  herrscht.  Aber 
gerade  hier  liegt  eine  ungeheure  Schwierigkeit.  Wissenschaftliche 
Problemstellungen  und  Begriffe,  die  in  einer  Kultur  in  jahrhunderte- 
langer  Arbeit  entstanden  sind,  sind  keine  gangbare  Munze,  die  ohne 
weiteres  von  Hand  zu  Hand  wandern  kann,  denn  jede  Formulierung 
eines  geistigen  Gehaltes  ist  unablosbar  mit  ihrem  eigenen  histori- 
schen  Hintergrund  verbunden,  durch  den  sie  erst  ihre  spezielle 
Oualitat  erhalt.  „Denn  die  Sache  ist  nicht  in  ihrem  Zwecke  er- 
schopft,  sondern  in  ihrer  Ausfiihrung,  noch  ist  das  R  e  s  u  1 1  a  t  das 
wirkliche  Qanze,  sondern  es  zusanfmen  mit  seinem  Werden"*). 
Jeder  Begriff  realisiert  also  in  sich  erst  dann  seinen  voUen  Sinn, 
wenn  man  in  ihm  zugleich  seine  ganze  Geschichte  mitdenktk  .  fj 

Der  geistesgeschichtliche  Hintergrund  des  asi^schen  Wissen- 
schaftlers  tendiert  aber  wohl  auf  eine  andere  Form  der  wissenschaft- 
lichen  Begriffsbildung  hin,  als  sie  bisher  in  Europa  verwirklicht 
worden  ist.  Darum  ist  —  wie  Prof.  Minami  darstellt  —  die  Aneignung 
europaischer  Terminologie  fur  den  Osten  etwas  schwierig.  Denn 
jeder  Begriff  will  immer  nur  im  Zusammenhang  der  ganzen  abend- 
landischen  Kulturgeschichte  ubernommen  sein  und  verstanden 
werden.  Was  fiir  eine  komplizierte  Forderung  das  ist,  wird  nur  zu 
oft  iibersehen,  denn  uns  ist  die  historische  Nuance  jeder  Problem- 
stellung  und  jedes  Begriffes  teilweise  in  Fleisch  und  Blut  uber- 
gegangen.  Maurice  Maeterlinck  hat  einmal  gesagt,  daB  der  ein- 
fachste  Bauer  in  Flandern  anders  denken  und  anders  seine  Worte 
setzen  wiirde,  wenn  Plato  nie  gelebt  hatte. 


*)  Hegel,  Phanomenolpgie  des  Geistes.  Ed.  Glockner.  1927.  p.  13. 
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Umgekehrt  fehlen  uns  Europaern  ausreichende  Kenntiiisse  der 
asiatischen  politischen  und  Kulturgeschichte,  um  beurleilen  zu 
kSnnen,  ob  iiberhaupt  die  letzte  Tiefe  europaischer  jProblem- 
stellungen  (bei  idealer  Mitiibemahme  ihres  ganzen  Werci  eganges) 
im  asiatischen  Lebensraum  moglich  ist.  Und  mit  der  Mcglichkeit, 
asiatische  Losungen  nach  Europa  zu  ubernehmen,  wird  es  wohl 
ebenso  sein;  Ich  bekenne  often,  daB  die  letzte  spezifischij  Nuance 
asiatischer  Metaphysik  fur  mich  etwas  Unergriindliches  enthalt. 

Es  ware  nun  ein  sicher  recht  fruchtbares  Experiment,  wenn 
einmal  von  asiatischer  Seite  her  der  gewiB  recht  ergiebige  Versuch 
gemacht  wurde,  eine  Geschichte  Ostasiens  mit  den  Mittelri  und  den 
Gesichtspunkten  moderner  europaischer  Forschung  zu  schreiben. 
Sei  es,  daB  dies  im  Sinne  Jak.  Burckhardts  geschahe,  daB  also  ver- 
sucht  wiirde,  die  asiatische  Geschichte  aus  der  Struktur  des  asiati- 
schen Menschen  zu  begreifen,  oder  sei  es,  daB  man  sich  auf  die  Mog- 
lichkeit  besanne  —  weniger  psychologisch  als  Burckhardt  4-  Historic 

Friedrich 
es,  wenn 


in  starkerer  Anldinung  an  die  Riilosophie,  etwa  im  Sinne 
Meineckes,  zu  schreiben.  Und  nicht  das  Schlimmste  ware 
sich  bei  diesem  Untemehmen  herausstellte,  daB  eine  solchle  Absicht 
von  vornherein  zum  Scheitern  verurteilt  sei,  well  asiatische  Ge- 
schichte* eben  in  anderem  Sinne  Historie  ist  als  der  europaische 
Lebensverlauf.  Man  wiirde  dann  wenigstens  wissen,  wie  weit  das 
historische  Ferment  eines  Begriffes  von  Geistern  verstanden  werden 
kann,  deren  eigenes  Denken  seine  Bedeutsamkeit  aus  einetii  anderen 
geschichtlichen  Hintergrund  ableitet,  Und  man  wurde  vielleicht  weiter 
wissen,  ob  und  wie  weit  eine  methodische  Verstandigung  m()glich  ist; 
denn  ,die  historische  Frage  geht  der  systematischen  immer  voran. 

Ich  verkenne  die  Schwierigkeit  dieses  Programms  durchaus 
nicht.  Aber  der  Versuch  muB  einrnal  von  asiatischer  Seite  her  ge- 
macht werden  —  Anlaufe  von  Europaern  zu  einer  Geschichte  Ost- 
asiens liegen  ja  schon  vor  — ,  damit  alles  das  im  historischen  BewuBt- 
sein  aufgefangen  wird,  was  nur  der  Asiate  darstellen  kani,  well  er 
die  2usammenhange,  die  er  schildern  soil,  im  eigenen  Blut^  tragt.  — 

Doch  davon  genug;  ich  mochte  nicht  die  Empfindung  wecken, 
als  ob  ich  mit  meinen  methodologischen  Betrachtungen  an  jden  iiber- 
aus  feinsinnigen  Ausfuhrungen  (vgl.  die  Interpretation  der  Kurz- 
gedichte)  des  Herrn  Verfassers  vorbeirede.  Ich  will  deshalb  die  Not- 
wendigkeit  eines  gemeinsamen  historischen  Sehwinkels  an  einer 
Bemerkung  Professor  Minamis  aufzeigen:  M.  sagt:  „Wie  kann  z.  B. 
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einem  Theologen  heutzutage  nach  Kant  gelingen,  das  Dasein  Gottes 
zu  beweisen?"  ^ 

Es  ist  mir  auBerst  interessant,  zu  erfahren,  daB  man  in  Japan 
gerade  diese  Frage  fur  besonders  schwerwiegend  halt,  denn  fur  die 
europaische  Religionsphilosophie  ist  sie  langst  nicht  mehr  brennend. 
Das  darf  ruhig  behauptet  werden.  Aber  auch  fur  das  Abendland 
hat  diese  Frage  einmal  ein  erschutterndes  Qewicht  gehabt;  die 
seelische  Wirkung  der  Erkenntnis,  daB  iede  wissenschaftliche  Be- 
sinnung'„nur"  bis  zu  regulativen  Ideen  (nach  Kant)  fuhren  konne, 
habe  ich  in  dieser  Zeitschrift  ja  bereits  erwahnt.  Aber  diese  Wirkung 
ist  von  dem  unmittelbar  aktuellen  Kant  ausgegangen  (ab  1781).  In- 
zwischen  jedoch  sind  wir  durch  die  Schule  des  Neukantianismus  ge- 
gangen,  dessen  Arbeit  uns  daruber  belehrt  hat,  daB  Kant  doch  nicht 
ganz  so  sehr  der  „AlIeszermaImer"  ist,  als  den  man  ihn  unter  dem 
Eindruck  der  transzendentalen  Asthetik  und  Analytik  oft  empfunden 
hat.  Man  ist  allmahlich  immer  sicherer  zu  der  Einsicht  gelangt,  daB 
das  kritische  Element  bei  Kant  unvergleichlich  starker  als  ein  be- 
grii^dendes  produktives  Element  anzusehen  ist  und  damit  alles 
andere  ist  als  ein  Zersetzungsstoff  der  Ontologie  iiberhaupt.;: ::!:'& 

Mit  einer  geschichtlichen  Nachdriicklichkeit  ohnegleichen  hat 
dies  die  nachkantische  Wendung  des  deutschen  Idealismus  zu  einer 
metaphysischen  Seinslehre  (Ontologie)  bewiesen.  Diese  Wendung 
hat  damals  freiUch  nur  vorlaufigen  Bestand  gehabt.  Doch  nach  einer 
Epoche  streng  positivistischer  und  realistischer  Qesinnung  entdeckte 
man  den  Kritizismus  von  neuem.  Zuruck  zu  Kant!  lautete  schlieB- 
lich  die  Losung.  Aber  gerade  diese  Riickkehr  zu  Kant  (Neu- 
kantianismus) hat  unwiderleglich  bewiesen,  daB  in  Kants  System 
selbst  „unhintertreiblich"  die  Wendung  zu  einer  neuen  (kritischen) 
Ontologie  angelegt  ist.  Die  Wende  zu  einer  neuen  Metaphysik  ist 
das  innere  Schicksal  der  kantischen  Lehre ').  Es  liegt  darum  ein 
historisch-systematisches  Gesetz  der  Tatsache  zugrunde,  daB  der' 
Neukantianismus  (sowohl  der  Marburger  wie  der  siidwestdeutsche) 
iiber  Kant  und  fiber  seine  ursprunglichen  Intentionen  hinaus- 
gewachsen  ist.  In  beideri  Richtungen  hat  sich  eine  entschiedene 
Wendung  zu  Hegel  voUzogen').  Fur  die  Marburger  Schule  ist  hier- 
fur  die  Entwicklung  Nikolai  Hartmanns  typisch,  der  mit  seinem 
letzten  groBen  Werk  unzweifelhaft  auf  dem  Boden  der  Phano- 


')  Vgl.  Erich  Przywara,  Thomas  oder  Hegel,  Logos.  XV,  p.  1,  1926. 
')  Eine  ausgezeichnete  Darstetlung  dieser  Entwicklung  enthalt:  Heinrich 
Levy,  Die  Hegeirenaissance.  Charlottenburg  1927. 
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menologie  steht  *).  Und  muB  es  nicht  Nachdenken  wachrufen,  wenn 
man  sich  vergegenwartigt,  daB  heute  der  eindruckvollste  \'ertreter 
Kegels,  Richard  Kroner,  aus  der  Schule  des  Rickertschim  Neu- 
kantiainismus  herausgewachsen  ist?      _.        •  ^  ^ 

,^^1^  'Was  bedeutet  das  aber?  Kant  ist  fiir  uns  heute  nicht  iinmittel- 
bar  aktuell;  seine  moderne  Aktuahtat  ist  vielmehr  eine,  die  durch 
die  historischen  Wirkungen  vermittelt  ist,  welche  sein  System  aus- 
gelost  hat.  Kurz,  Kant  ist  im  wesentlichen  in  jener  systematischen 
Bewegung  lebendig,  die  die  Neugeburt  seiner  Philosophie  in  der 
Gegenwart  wachgerufen  hat.  —         'i  i* 

Erst  muB  etwas  historisch  wlrksam  sein,  dann  erst  kann  es 
formuliert  werden  mit  der  Aussicht,  nun  auch  seinerseits  <ils  theo- 
retische  Formulierung  zu  wirken,  nicht  bloB  Erkenntnis,  sondern 
l>e  b  e  n  d  i  g  e  Erkenntnis  zu  sein.  Und  deshatb  hat  es  in  der  Gegen- 
wart, wo  uns  durch  einen  zweimaligen  historischen  Gang  bewuBt 
geworden  ist,  in  welche  metaphysischen  Tiefen  Kant  ausleitet*),  eine 
viel  tiefere  Wirkung,  wenn  man  sich  Sinn  und  Grenzen  d<;r  kanti- 
schenWiderlegung  der  Gottesbeweise  einmal  vergegenwartigt.  Denn 
die  Geistesgeschichte  hat  uns  gelehrt,  die  Gottesbeweise  heute 
anders  zu  betrachten,  als  man  das  um  1800  tat.  " 

Hier  kann  freilich  nur  das  Resultat  einer  solchen  Oberlegung, 
die  heute  bereits  im  religiosefi  Erleben  fiihrender  europaischer  Kopfe 
wirklich  geworden  ist,  kurz  angedeutet  werdeni      ^ 

Die  kantische  Widerlegung  der  Gottesbeweise  der  alien  dog- 
matischen  Metaphysik  trifft  doch  nur  ihre  theoretische  Form  und 
nicht  den  Gehalt.  Nur  der  dogmatische  Beweischarakter,  in 
den  sich  jenes  hochste  Problem  hiillt,  wird  als  unberechtigt  abgelehnt. 
Aber  der  Grund  dieser  Ablehnung  darf  am  wenigsten  in  bgischen 
und  erkenntnistheoretischen  Motiven  gesucht  werden.  Die  Frage, 
ob  iiberhaupt  ein  Gottesbeweis  moglich  ist,  bleibt  damit,  streng  ge- 
nommen,  vollig  offen.  Durch  die  transzendentale  Dialektik  wird  uns 
freilich  das  in  iiberzeugender  Weise  sicher  gemacht,  daB  tatsachlich 
alle  bisherigen  Versuche,  Gott  zu  beweisen,  unwiderruflich  gescheitert 
sind.  Aber  Kants  Kritik  der  Gottesbeweise  ist 
weniger  ein  theoretisches  Problem  alj;  eine 
metaphysische    Oberzeugung").     In    der   Widerlegung 


•)  Nicolai  Hartmann,  Ethik.  Berlin-Leipzig  1926. 

')'  Symptomatisch  hierfur  ist  Max  Wundt,  Kant  als  Met4physiker. 
Stuttgart  1924. 

')  Ich  kann  mich  hier  auf  manche  miindllche  Belehrung  meiines  ver- 
ehrten  Lehrers,  des  Herrn  Prof.  Arthur  Liebert,  stiitzen.        .a 


»;. 


—  237  — 

der  alten  dogmatischen  Gottesbeweise  ist  ein  machtiges  Qottes- 
gefuhl  (vielleicht  als  ganz  neue  religiose  Gestalt)  wirksam.  Gott 
wird  hier  so  unendlich  numinos  und  fascinos  eriebt,  daB  sich  das 
Gefuhl  gegen  jede  Rationalisierung,  und  die  bedeutet  ja  jeder 
„Beweis",  emport  verwehrt.  Gott  beweisen  heiBt:  ihn  profanieren. 
So  quillt  gerade  aus  derkantischen  Haltung  eine  neue  Moglich- 
keit:  das  Wesen  Gottes  in  ui^geahiit^transzendente  Tiefen  zu  rucken 
und  ihn  dann  durch  die  Pai-ad<5xie  des  seelischen  Distanzgefuhles 
unendlich  reicher  und  iiberqtiellender  zu  erleben  als  in  altero^r  Zeit, 
wo  diesem  Erleben  gewisse  rationale  Zielpunkte  gesetzt  waren. 

Mit  dem  BewuBtsein  dieser  Positivitat ')  der  kantischen  Kritik 
der  Gottesbeweise  erwachst  der  ReUgion  langsam  das  unendlich  be-^ 
gliickende  Gefuhl,  der  Beweise  gar  nicht  mehr  zu  bedurfen  *).    Gott 
ist  ja  so  unmittelbar  nahe.  Das  ist  die  Dialektik  des  Distanzgefuhls: 

~ ;,.->:^::&.  •   .k'"?     -'.^.v-;     , 

^)  ,.Krltik"  bedeutet  ja  eben  Begrundung. 
-  ®)  Zu  demselben  Ergebnis,  wenn  auch  vermittels  attderer  Argumen- 
tation, kommt  eine  ideengeschichtliche  Darstellung  der  Goethezeit  (H.A. 
Korff.  Geist  der  Goethezeit,  I,  Leipzig  1923,  11, 1 1927),  die  die  These  wagt, 
daB  in  der  Goethezeit  „eine  neue  Form  der  Religion"  (I,  p.  32)  entstanden 
sei.  Die  Ausfiihrungen  iiber  die  Kritik  der  reinen  Vernunft  treffen  so  iiber- 
aus  giiicklich  den  hier  gemein<en  Sachverhalt,  daB  ich  sie  dem  interessierten 
Leser  nicht  vorenthalten  mochte.  —  „Zunachst  mag  darauf  hingewiesen 
werden,  daB  Kants  Kritik  der  reinen  Vernunft  eine  .Erkenntnistheorie*  im 
Grunde  gar  nicht  genannt  zu  werden  vermag  und  auch  von  Kant  durcb- 
aus  nicht  als  solche  bezeichnel  worden  ist.  Denn  in  dem,  was  sie  als  Er- 
kenntnisvorgang  analysiert,  spielt  die  Erkenntnis  im  alten  Sinne  des  Wortes 
eine  hochst  sekundare  RoUe.  Ihr  Thema  lautet  nicht:  Was  ist  Erkenntnis?, 
sondern:  Was  ist  der  Gegenstand  der  Erkenntnis?  .  .  .  Und.  indem  Kant 
dabei  von  der  Idee  ausgeht,  daB  die  Vernunft  nichts  erkennen  konne,  was 
sie  nicht  selber  geschaffen  habe  .  .  .  kommt  er  zu  der  Vorstellung,  daB  der 
Gegenstand  der  Erkenntnis  nicht  die  Dinge  selbst,  sondern  die  Dinge  in 
der  Formung  unseres  Geistes  seien.  Ohne  4aB  wir  dessen  bewuBt  werden, 
schiebt  sich  der  erkennenden  Vernunft  ein  Gegenstand  unter,  den  sie  zu? 
vor  selber  bildet.  Und  inder  Erkenntnis  bringen  wir  uns 
daher  nur  zum  BewuBtsein,  was  der  Geist  unbewuBt 
aus  dem  Gegebenen  formt  und  wie  das  Gegebene  in  der  Form  des 
Geistes  erscheint  .  .  .  Dann  besteht  Kants  Lehre  gar  nicht  eigentlich  darin, 
daB  unsere  Vernunft  die  Dinge  an  sich  nicht  erkennen  k  a  n  n ,  sondern  sie 
gar  nicht  zu  erkennen  s  u  c  h  t ,  well  sie  iiberhaupt  nicht  erkennen,  sondern 
formen  will  .  .  .  Der  Begriff  des  Erkennens  wird  damit  aufgehoben.  Hat 
aber  unsere  Vernunfttatigkeit  iiberhaupt  den  Charakter  einer  Formung  der 
Dinge  durch  die  Form  des  Geistes,  dann  liegt  weder  ein  Stachel  darin,  daB 
wir  .cichts  wissen  kdooen' — denn  unser  Geist  will  ja  nichts  wissen,  son- 
dern formen  bzw.  wissen,  was  er  geformt  hat  — ,  noch  ist  dann  eine 
Formung  unserer  Sinneswahrnehmung  durch  die  Form  unseres  Geistes  das 
Gegenteil  der  Wahrheit  .  .  .  Nachdem  die  Ideen  der  alten  Metaphysik, 
Gott,  Freiheit  und  Unsterblichkeit,  als  Erkenntnisse  vernichtet  worden  sind, 
fciern  sie  in  Gestalt  von  geistigen  Notwendigkeiten  eine  um  so  glorreichere 
Auferstehung. Nichts  hat  sich  an  ihnen  durch  die  Vernunft- 
kritik  geandert  als  ihr  erkenntnistheoretischer  Cha- 


rakter." (A.  a.  0.11,1  p.  89  f. 


•)  Der  cartesianische  Beweis  ist  bekanntlich  nicht  stichhalt^g. 
^*)  Wie  das  in  Europa  der  Fall  ist. 
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fern  und  nahe  zugleich.  Zu  klagen,  daB  er  unbeweisbar  isit,  ware 
yon  diesem  Standpunkt  aus  ebenso  unangebracht,  wie  wenn  jemand 
zum  Melancholiker  dariiber  werden  Wollte,  weil  er  die  theqretische 
Unmoglichkeit  einsieht,  sein  eigenes  Dasein  zu  beweisen  •). 

Freilich  unmittelbar  hat  Kant  einst  nicht  so  gewirkt,  und 
unruhigende,  aufwiihlende  Wirkung  des  Kritizismus  dauert  noch 
heute  fort  (sogar  als  Dominante  des  Lebensgefiihls),  aber  mm  emp- 
findet  sie  heute  schon  als  FoHe  einer  stiirmischen  Erwartuiig  einer 
neuen  Qestalt  in  der  Entwicklung  des  religiosen  Gefiihls. 

Allerdings  —  wer  dieser  Odyssee  des  Kantianismiis  fern- 
gestanden  hat,  in  dem  muB  sich  das  negative,  bloB  begrenzende 
Element  Kants  naturgemaB  starker  auswirken.  So  ist  -mir  die 
japanische  Stimmung,  die  Prof.  Minamis  Bemerkung  andeuti^te,  sehr 
verstandlich. 

FrakHch  ist  hier  jetzt  folgendes:  Kann  jene  flberzeugendeV/irkung, 
die  die  geschichtliche  Entwicklung  des  Kantianismus  fiir  uns;  gehabt 
hat,  ihre  Kraft  auch  im  Osten  voll  entfalten?  Voraussetzurg  ware, 
daB  jener  systematische  Sinn,  den  eine  modeme  Kant-Interpretation 
d6m  Gestaltwandel  des  Kantianismus  beilegt,  auch  vom  asiatischen 
Wissenschaftler  anerkannt  werden  konnte.  Damit  aber  diese  An- 
erkennung  mehr  ware  als  ein  bloB  theoretischer  Akt  ohne  praktische 
Lebensfolgen,  miiBte  der  Asiate  lernen,  seine  eigene  Qeschichte  mit 
europaischen  Augen  zu  sehen.  Das  heiBt  in  der  Qeschiclite  eine 
systematische  Endabsicht,  ein  metaphysisches  Ziel  sehen. 

Dem  widersprechen  aber  m.  W.  die  metaphysischen  Sys1e|H^des 
Ostens.  Ihr  gejstiger  Strukturgehalt  scheint  zwar  durplr^jine  ge- 
dachte  mythische  Entwicklung  der  N  a  t  u  r  vor^efmmt  zu  sein, 
nirgends  aber  durch  das  Medium  eines  qualvojl'^^chen  histDrischen 
BewuBtseins ")  Nachformung  erhalten  ziKl^ben.  Der  „OiientaIe" 
—  Prof.  Minamis  Artikel  ist  ein  schpn^fBeweis  dafiir  —  sucit  durch 
das  Erlebnis  zartester  Naturr^Uglon  und  dessen  mystische  V<5rtiefung 
zu  einem  Jenseits  der^JfiituT  zu  kommen.  Seine  ReHgiositat  ist 
metanatural.  Der  „Abendlander"  sucht  die  Natur  in  einem  iiber- 
natiirlichen  Zustand,  der  Qeschichte,  aufzuheben.  Seine  Re- 
ligiositat  ist  supranatural. 

In  beiden  Formen  des  religiosen  Erlebens  wird  die' Natur  iiber- 
wi|nden.  Im  ersten  Fall  durch  innigste  Verschmelzung  mit  it  r  (wenn 
main  ganz  sie  selbst  ge warden  ist,  dann  ist  man  auch  „hinter"  ihr), 
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im  zweiten  Fall  aber  durch  gleichgultige  Abkehr  von  ihr.  Die  Ver- 
tiefung  in  sie  lohnt  sich  nicht,  meint  das  europaische  Lebensgefuhl, 
denn  Qott  mag  zwar  „hinter"  der  Natur  sein,  aber  er  ist  „in"  der 
Geschichte  wirklich.  Hier  ist  er  greifbar,  real  und  verbirgt  sich  nicht 
mehr  in  einer  Hinterwelt.  Der  Weg  in  die  Geschichte  ist  also  (nach 
dieser  Auffassung)  4er  kurzere,  rationellere  Weg  zu  Qott "). 

Dem  entspricht  es  auch,  daB  die  ostlichen  Gottesvorstellungen 
durchweg  pantheistischer  gehalten  sind,  die  westlichen  aber 
theistisch-personaler.  Das  laBt  sich  bis  in  die  europaische  Mystik 
(Eckkehard,  Bdhme,  Tauler)  hinein  verfolgen.  Selbst  der  mystische 
Gottesbegriff  Wird  in  Europa  niemals  absolut  strukturindifferent,  die 
Grenzenlosigkeit  und  Unbestimmtheit  des  arar  wird  nie  vollig  erreicht 

Ebenso  typisch  fiir  den  Gegensatz  von  metanaturaler  und  supra- 
naturaler  Religiositat  ist  die.verschiedene  Bewertung  der  Ethik.  Das 
Sittliche  hat  im  Osten  nur  Bedeutung  innerhalb  des  empirischen 
Lebenslaufes.  Die  Erlosung  ist  selbst  schon  ein  transethischer  Akt "). 
Wer  in  das  Brahman  etngehen  will,  muB  alle  seine  guten  und  bosen 
Taten  drauBen  lassen.  Wir  spiiren  hier  durch  die  Versenkung  in  die 
Natur  die  Abkehr  vom  Ethos.  Denn  die  Natur  ist  weder  gut  noch 
bose.  Geht  man  also  in  sie  ein,  so  hat  man  beides,  das  Gute  wie  das 
Bose  iiberwunden.  DaB  der  Gedanke  einer  naturlichen  Rangordnung 
des  Kreatiirlichen  dem  Asiaten  nicht  allzu  nahe  liegt,  ist  schon  von 
anderer  Seite  gebiihrend  hervorgehoben  wbrden  ").  Fur  die  meta- 
physische  Belanglosigkeit  des  Ethischen  scheint  dafur  des  ofteren 
im  Osten  eine  Asthetik  mit  metaphysischen  Perspektiven  zu  treteri. 
Dem  aufmerksamen  Leser  wird  das  starke  metaphysische  Ferment 
in  xier  Naturasthetik  Prof.  Minamis  wohl  auch  ohne  Hinweis  auffallen. 
Religion,  Metaphysik  und  Asthetik  biWen  hier  ein  flieBendes  Gafizes, 
das  sich  wohl  nicht  mehr  in  seine  drei  Strukturkomponetiten  aus- 
einanderlegen  laBt,  ohne  den  Eindruck  zu  morden,  den  die  innige 
Lebendigkeit  des  Ganzen  macht. 


*^)  In  Max  Webers  Arbeiten  zur  Reiigionssoziologie  wird  nachgewiesen, 
daB  Wirtschaftsformen  und  Qebrauche  in  sich  sakularisierte  religiose  Qe- 
halte  bergen.  Sollte  man  also  umgekehrt  von  der  rationalisierten  Okonomik 
des  Europaers  auf  eine  entsprechende  „6konomische"  Struktur  seines  reli- 
giosen  Lebens  schlieflen  durfen?  Darin  lage  im  Sinne  Webers  keinesfalls 
eine  Profanierung  der  Religion,  denn  sie  ist  ja  das  Primare  vor  der  Wirt- 
schaftsordnung. 

")  Vgl.  melne  Abhandlung:  Individualitat  und  Religionsgeschichtc 
ZMR.  42,  u  p.  353,  „Nur  als  Vorstufe  zur  Erlosung  hat  das  Ethische  Be- 
deutung .  .  ." 

^')  Betty  Hefmann,  Zur  Struktur  des  indischen  Denkens.  Kant-Studien 
XXX,  p.  8. 


i: 
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Im  Abendland  tritt  an  Stelle  der  asthetischen  Komponente  eine 
ethische.  Hier  ist  die  Bedeutung  des  Ethischen  keineswegs  schon 
mit  dem  empirischen  Leben  beschlossen.  Die  Ethik  ist 
religiose  A^taphysik,  und  Qott  verkorpert  die  jenseitige  i\llgewalt 
des  Ethos.  Daher  die  starkere  Tendenz  zum  Personalismiis  in  den 
abendlandischen  Qottesvorstellun^n.  Die  WeltJauft  hier  ab  nach 
einem  Plan  Qottes,  der  sich  in  der  Qeschichte  verwirklicht  (Augustin, 
Tichte,  Hegel).-— vy^-■:.£;:;^,..>;  •..v.;.J^:v;^'. 

Wir  stehen  hier  also  vor  einem  Qegensatz  von  Natur-  und  Qe- 
schichtsmetaphysik.  Die  orientalische  Metaphysik  ist  durchaus 
^iNaturmetaphysik;  wobei  freilich  unter  Natur  viel  mehr  veirstanden 
wird,  als  wir  Europaer  annehmen,  die  wir  uns  unter  Natui  nur  den 
•  Gegenstand  der  Naturwissenschaften  vorstellen,  also  immor  an  ein 
Objekt  denken,  das  wir  beherrschen  wollen.  Der  ostliche  Elegriff  ist 
weiter,  fiir  ihn  fallt  auch  das  ganze  Qebiet  des  Qeistes  noch  in  die 
Natur.  Das  Leben  des  Geistes  wird  hier  als  ein  natiirliches  tind  nicht 
als  geschichtliches  begriffen.  Fast  die  ganze* chinesische  My^thologie 
ist  ein  Schulbeispiel  dafiir.  v         . 

Die  moderne  Interpretation  Kants  aber,  von  der  wir  aus:jegangen 
sind"),  beruht  auf  speziellen  g  e  s  c  h  i  c  h  t  s  metaphysischen  Vor- 
aussetzungen.  Deshalb  ist  es  fraglich,  ob  der  Asiate  sich  die  euro- 
paischen  Interpretationen  vollig  zu  eigen  machen  kann.  Die  einfache 
Obemahme  einer  Interpretation  geniigt  ja  nicht,  sie  muB  auch  fiir  den 
Asiaten  iiberzeugend  sein. 

Prof.  Minami  hat  dieses  Problem  des  Oberzeugungswertes 
europaischer  Begriffe  im  Osten  anlaBlich  des  Begriffes  der  Person- 
lichkeit  selbst  aufgeworfen.  Die  abendlandische  Idee  der  Indi- 
vidualitat  hat  man  in  Japan  als  unentbehrlich  bereits  aufgenommen, 
sagt  er. '  Aber  als  isolierte  Idee  ist  sie  bloB  ein  Tropfen  ver- 
lorener  Geist  im  Leeren, 'solange  sie  nicht  als  notwendig-erlebt 
und  begrundet  wird.  Die  abendlandischen  Motive,  die  diesen 
Begriff  geschaffen  haben,  sind  nur  fiir  den  Abendlander  giiltig.  Der 
Asiate  braucht  andert  Begriindungen,  damit  die  Idee  ihn  iiberzeugt. 
Und  so  fragt  Minami:  „Wie  wird  man  die  Begriffe  Pers3nlichkeit 
und  Individualitat  begriinden?"  Aber,  so  muB  ich  entgeimen,  be- 
deutet  neue  Begriindung  nicht  volUge  Neuschopfung?  Donn  jeder 
Begriff  existiert  doch  nur  vermittels  seines  Rechtsgrundess,  seiner 
Notwendigkeit.   Wenn  diese  eine  Metamorphose  des  Sinn^s  durch- 


*•)  Und  die  nicht  mit  der  thomistischen  Kritik  an  Kant  verwechselt 
werden  darf. 
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macht,  ist  dann  der  Begriff  nicht  ein  anderer,  ein  vfillig  neuer?  Ein 
offenes  Problem.  I  ^ 

Vorlaufig  scheinen  zahlreiche  europaische  Gedanken,  die  nach 
Osten  gewandert  sind,  als  Ffemdkorper  in  den  dortigen  Kulturen 
zu  wirken,  weil  ihnen  'ihr  I^echtsgrund,  den  sie  aus  der  abend- 
landischen  Kulturgeschichte  haben,  dort  naturgemafi  fehlt.  Er  ist 
ja  angesichts  der  asiatischen  Geschichte  gegenstandslos  geworden. 

Es  ist  kein  Wunder,  daB  sich  Asien  in  einer  Krisis  befindet ") ; 
daB  sie  zu  einer  Assimilation  an  europaische  Verhaltnisse  Juhrt, 
scheint  trotz  zahlreicher  gegenteiliger  Stimmen  doch  noch  fraglich. 

Hier  ringen  ebenbiirtige  Wertstandpunkte  miteiriander.  Solche 
widerlegt  man  nicht.  Sie  miissen  sich  miteinander  auseinander- 
setzen,  und  diese  Auseinandersetzung  mag  zu  einer  neuen  histori- 
schen  Gestalt  der  Weltgeschichte  fuhren,  aber  ein  bloBes  Aufgehen 
des  einen  Standpunkts  in  dem  anderen  erscheint  nicht  glaublfaft. 
Darum  erscheint  auch  die  Eventualitat  einer  Buddhisierung  des 
Christentums  in  Japan  als  abwegig.  '  Auf  der  gegenwartigen  Sinn- 
ebene,  die  beide  Religionen  einnehmen,  ist  eine  Verstandigung  wohl 
ausgeschlossen.  Erwachst  aber  .aus  der  gegenseitigen  Auseinander- 
setzung beider  Gegner  eine  neue  Sinndimension,  die  dann  f reilich 
beiden  Gegnern  gemeinsam  ist,  weil  sie  ja  aus  einer  gemeinsamen 
Dissension  stammt,  so  ware  auf  der  neu  gewonnenea_Basis  eine 
Verstandigung  wohl  moglich,  diirfte  dann  aber  recht  uberflussig 
geworden  sein. 

Man  vergegenwartige  sich  einmal  den  historischen  Sinn  der 
Auseinandersetzung  zwischen  dem  Christentum  und  den  orientali- 
schen  Religionen.  Beide  sind  vorlaufig  von  einem  intimen  Ver- 
standnis  des  Partners  durch  die  Tatsache  eines  verschiedenen 
geistesgeschichtlichen  Hintergrundes  fast  vollig  ausgeschlossen.  Als 
bloB  historische  Gebilde  mogen  sie  sich  iioch  zur  Not  verstehen 
konnen.  Aber  der  Geschichte  liegt  ja,  wie  wir  oben  bereits  an- 
gedeutet  haben,  eine  systematische  Struktur  zugrunde,  d.  h.  sie  hat 
einen  metaphysischen  Sinn.  Jedes  historische  Gebilde  ist  deshalb 
zugleich  noch  etwas  mehr  als  historisch,  denn  es  ist  zugleich  Re- 
prasentant  jenes  iiberzeitlichen,  metaphysischen  Sinnes,  welcher  der 
Geschichte  erst  ihren  Ge':^lt  gibt"). 


")  Fur  Japan  und  die  speziellen  Ursachen  der  dortigen  Krisis  vgl. 
J.  Witte.  Japan.  Zwischen  zwei  Kulturen.  Leipzig  1928. 

")  Es  ist  das  Verdienst  von  Qeorg  Simmel,  nachdrucklich  auf  diese 
„Transzendenz  des  Lebens"  aufmerksam  gemacht  zu  haben.  Vgi.  „Lebens- 
anschauung",  Miinchen-Leipzig  1918,  p.  1—27. 


In  diesem  Sinne  „meint"  jede  historische  Religion  mit  ihren 
Kultformen,  Glaubensinhalten  und  Dogmen  etwas,  was  iiber  ihre 
eigene  historische  Begrenztheit  hinausgeht,  etwas,  was  als  immer 
bleibender  Sinn  hinter  ihren  wechselnden  geschichtlichen  Ausdrucks- 
formen  steht.  Die  Religion  als  geschichtlich  fest  gewordenes  Be 
kenntnis  will  —  sobald  sie  iiber  eine  gewisse  Stufe  der  Primitivitat 
-    hinaus  ist  —  nie  sich  selbst  bekennen,  sondern  ein  UnfaJbares,  nur 


1  mehr,  sie 
Richtpunkt 


fur  eine 
fiir  beide 


von  ihr  Gemeintes.  Sie  will  ihr  eigenes  Ideal  oder,  noc 
will  die  Religion  iiberhaupt,  wie  sie  als  metaphysischer 
ihrer  eigenen  Qeschichte  zugrunde  liegt. 

Hier,  in  der  Idee  der  Religion  iiberhaupt,  scheiik 
fluchtige  Betrachtung  endlich  der  gemeinsame  Nenner 
Typen  ")  zu  liegen.  Aber  diese  Betrachtung  tauscht.  Fa; ;se  ich  frei- 
lich  „Religion  iiberhaupt"  nur  als  bloBe  formale  Kategorie,  ohne  die 
gerfhgste  Inhaltsbestimmtheit,  dann  fallt  freilich  jede  irgsndwie  ge- 
artete  Religion  unter  diesen  allgemeinsten  Oberbegriff,  cer,  well  er 
yolHg  nichtssagend  ist,  schlieBlich  alles  in  sich  aufnehjnien  kann, 
meinetwegen  sogar  den  modernen  Sportkultus  "). 

In  Wirklichkeit  aber  wird  gerade  in  der  Idee  der  Rel|igion  iiber- 
haupt die  Aussicht  auf  direkte  Verstandigung  zwischen 
naturalen  und  dem  supranaturalen  Typus  fast  aussichtklos.  Denn 
wenn  jede  Religion  in  ihrem  historischen  Dasein  und  Sosein  die  Re- 
ligion iiberhaupt  meint,  so  intendiert  sie  doch  damit  niclit  bloB  auf 
eine  allgemeinste,  inhaltleerste  Kategorie,  sondern  sie  verbindet  mit 
der  Idee  der  Religion  iiberhaupt  eine  innere  Oualitat,  ein^  materiale 
Wesensbestimmtheit.  Dem  konkreten  religiosen  Erlebnis  ist  die  Idee 
der  Religion  beileibe  keine  leere  Pappschachtel,  die  icli  nach  Be- 


lieben  piit  dem  oder  jenem  Inhalt  fiillen  konnte.  Diese 
inhaltHches  metaphysisches  Sein.    ^a y:  .'v'^:^■:''rW'-ij€■ 
0>  Aber  dieses  metaphysische  Sein  schwebt  nicht  als 
Stern  am  Himmel,  nach  dem  sich  das  niedrige  irdische 
von    feme    richtet,    sondern    jener    Qehalt    de 
.^'P hysischen    Idee    der    Religion    bestimm 


dee  ist  ein 

euchtender 

Geschehen 

r    meta- 

")    sich 


ist. 


")  Nach  Moglichkeit  soil  der  Qegensatz  >orientalisch 
V  ^.hier  vermieden  werden,  weil  zu  stark  geographisch  gefarbt 
ij^  :dargestellte  Antagonismus  aber  ist  ein  struktureller.  Die  Tatsiche 
i*»£auch  im  Abendland  „orientalische"  Religionstypen  gibt,  widerspricht 
^ geographischen  Fixierung,  —  Die  Terminologie  wird  teilweisc 
beibehalten,  weil  sie  in  stark  eingeschrankter  Weise  doch  einen 
Sachverhalt  trifft  und  weil  sie  —  sit  venia  verbo  —  recht  ansjchaulich 
'^^^.       ")  So  Christian  Dry,  Verkappte  Religionen.  Stuttgart  192- 
0^..     *•)  Das  Wort  ist  im  Sinne  Hegels  zu  verstehen. 


■  -jf  >■" 


^;^'^.^; 
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Iperst  in  dem  Schicksal  der  betreffenden  histori- 
schen  Religion,  die  ienen  Stern  sich  als  Richtungspunkt 
auserwahlt.  j  ;     -v^ft^ 

Unabldslich  also  ist  der  absolute  Sinngehalt  jeder  Religion  an  ihr 

geschichtliches  Dasein  geknupft.    Das  Filigranmuster  von  geschicht- 

lichem  Werden  und  zeitlosem  Sinn  dieses  Werdens  laBt  sich  nicht 

auflosen,  ohne  beides  zu  zerstoren,  die  Geschichte  und  ihren  Sinn. 

I  Nur  wenn  man  sich  jenes  doppelte  Dasein  einer  geschichtlichen 

I     Religion  in  der  Zeit  der  Jahrtausende  vergegenwartigt,  begreift  man, 

I    dafi    das   Pjoblem   der   Absolutheit  der   Religion,   um   das^mst 

Troeltsch  so  schwer  gerungen  hat,  in  Wahrheit  zwei  Probleme  in 

sich  schlieBt.  —  Das  Dasein  der  Religionen  in  der  Zeit  ist  ein  doppeltes. 

i     Erstens  existiert  jede  Religion  in  einer  physikalischen  Zeit,  in  einem 

bloB  streckenhaften  Vorhandensein  (temps),  das  auf  ihre  qualitative 

Beschaffenheit  von  keinem  EinfluB  ist.  Qeht  man  von  der  zeitlichen 

Existenz  der  Religionen  in  diesem  Sirine  aus,  so  kommt  man  nur  zu 

ienem  formalen  Oberbegriff  der  Religion,  der,  weil  er  einen  beliebig 

variablen  Umfang  hat,  alles  Oder  nichts  umfassen  kann  und  iiber  das 

W  e  s  e  n  der  Religion  nicht  das  geringste  aussagt. 

Die  empirische  Religion  existiert  aber  noch  in  einer  anderen 
Zeitform").  In  der  „duree".  In  ihr  „dauert"  im  Qegenwartigen  das 
?  Vergangene  mit.  Das  einstmals  Qewesene  ruht  als  Sinnseite  im 
Heutigen.  Die  andere  Seite  des  Sinnes  ist  das  Zeitlose,  und  aus  beiden 
Seiten  setzt  sich  der  metaphysische  Sinn  der  historischen  Religion 
zusammen.  So  ist  Gott,  oder  das  Absolute,  oder  die  Religion  uber- 
haupt  immer  in  zwei  Gestaltfen.  Zeitlos  und  zugleich  zeitlich.  „Dieu 
se  fait"  I 

Jetzt  wird  verstandlich,  daB  das  Christentum  (die  supranaturale 
Religion)  eine  andere  Idee  der  Religion  intendiert  als  der  Buddhismus 
(wie  iiberhaupt  die  metanaturalen  Religionstypen).  Denn  hinter  den 
metanaturalen  Typen  steht  nicht  die  Geschichte  als  Erfullung  ihres 
ewigen  Sinnes,  sondern  die  „Natur".  Ihre  Silhouetten  heben  sich 
mithin  von  einem  ganz  anderen  geistesgeschichtlichen  Hintergrund 
ab,  als  die  supranaturalen  Typen.   Auf  der  Idee  eines  Weltplanes 


^")  Diese  sinnhafte  Doppeldeutigkeit  des  Zeitbegriffes  ist  von  Henri 
Bergson  herausgearbeitet  worden,  dem  wir  hler  folgen.  Vgl.  H.  Bergson, 
Schopferische  Entwicklung.   Jena  1912,  p.  339  ff. 

Vgl.  aueh  den  schon  erwahnten  Aufsatz  von  Georg  Simmel,  Die  Trin- 
szendenz  des  Lebens,  p.  9ff.  Auch  bei  Dilthey  finden  sich  wertvolle  Be- 
merkungen  dazu.  Der  Aufbau  der  geschichtlichen  Welt  .  .  .  Leipzig-Berlin 
1927,  p.  193. 
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beruhen  sie  beide  (die  „Geschichte"  im  metaphysischen  ISinn  wird 
wohl  von  beiden  Typen  anerkannt),  aber  die  Sinngliederving  dieses 
Weltplanes  wird  in  jedem  Fall  anders  verstanden.  Diese  Sinn- 
gliederung  nun,  die  psychologisch  als  absolute  Sinngebung  aufgefaBt 
wird,  ist  beide  Male  die  Idee  der  Religion  iiberhaupt.  Jedesmal 
formal  dasselbe,  aber  inhaltlich  durch  ein  ganzes 
Schicksal  getreijint,  Unter  diesen  Voraussetzung<;n  scheint 
eine  Verstandigung  wohl  aussichtslos.  ^- 

Nun  gilt  aber  die.eben  dargestellte  Situation  nur  fur  die  bis- 
herigen  Qrundlagen  de$  Verhaltnisses  von  Buddhismus  uiid  Christen- 
tlim,  De  facto  ist  die  geschichtliche  Entwicklung  bereits  weiter. 
Beide  beruhen  langst  picht  mehr  auf  isolierten  geschichtlichen  Ab- 
laufen.  Schon  seit  Jahrzehnten  haben  Orient  und  Abendland  eine 
gemeinsame  Qeschichtje.  Wie  lange  schon,  das  festzustellen  ware 
eine  spezielle  historische  Aufgabe. 

Die  Tatsache  eincE  gemeinsamen  Qeschichte  aber  bed^utet,  sich 
vor  die  Aufgabe  gestHlt  zu  sehen,  eine  gemeinsame  Qeschichts- 
ansicht  sich  zu  bildenJ  Das  kann  nun  keinesfalls  so  gescliehen,'daB 
der  eine  einfach  seine  $"iihere  Qeschichtsmetaphysik  iiber  Bord  wirft 
und  sich  die  des  andeilen  aneignet.  Denn  um  mit  einem  Geschichts- 
bilde  lieben  zu  k6nnen,JmuB  es  wirklich  aus  der  eigenen  Vergangen- 
heit  herausgewachsen  jsein.  Zwar  waren  an  einem  neueii  gemein- 
samen Geschichtsbildel  die  bestimmende  Dominante  die  uiimittelbar 
vergangeneii  gemeiiisstmen  Jahrzehnte,  aber  jene  schmaje  Epoche 
wird  nicht  umhin  koinnen,  in  ihr  eigenes  Wesen  irgendwie  die  ganze 
vergangene  asiatische  |und  abendlandische  Geschichte  in  sich  aufzu- 
nehmen  und  im  Sinnq  einer  neuen  Geschichtsmetaphysil:  zu  ver- 
arbeiten.  \    \ 

Daraus  leuchtet,  Wie  wir  hoffen,  ein,  daB  die  gemeinsamen 
kulturellen  Neubildung^n  der  Zukunft  weder  asiatisch  noch  curopaisch 
sein  werden.  Jeder  derartig  einseitigen  Formulierung  wurde  auf  der 
anderen  Seite  sofort  |as  Gewicht  einer  mehrtausendjahrigen  Tra- 
dition "^widersprechen.  I  Damit  mufi  in  den  Rahmen  des  gesamten 
Lebens  etwas  vollig  Irenes  treten,  denn  die  heutigen  Lebinsformen 
sind  einseitig  auf  das  liier  oder  das  Dort  zugeschnitten.  Und  an  eine 
bloBe  Erweiterung  alter  Formeln  ist  nicht  zu  denken,  sije  wiirden 
dann .  das  Fremde  niir  als  Nebenkorper  in  sich  liaben.  Solche 
Zwitterbildungen  sindj  nicht  lebensfahig.  GewiB,  auch  in  neuen 
klilturellen  Bildungeh  tvird  eigenes  und  fremdes  Kulturgut  enthalten 
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sein,  aber  eben  nicht  mehr  unter  dem  Gesichtspunkt  „eigen"und 
„fremd",  sondern  beides  aufgehoben  in  einer  neuen  Gestalt.        -^ 

Man  hat  jenes  sich  heute  bereits  langsam  bildende  Weltgefuhl 
in  glucklicher  Formulierung  den  „PIanetarischen  Standpunkr 
genannt.  — 

Was  sind  aus  diesen  Erwagungen,  so  fragen  wir  nun,  fur  Konse- 
quenzen  f iir  die  Zukunft  von  Christentum  und  Buddhismus  zu  Ziehen? 

Eine  Buddhisierung  des  Christentums  ist,  das  soil  nochmals 
betont  wferden,  wenn  das  oben  dargestellte  historische  Problem  auch 
nur  annahernd  richtig  gesehen  sein  sollte,  nicht  gerade  wahrschein- 
lich.  Aber  umgekehrt  auch  keine  Christianlsierung  des  Buddhismus. 

Die  moderne  Methode  der  Mission  bestatigt  durch  die  Praxis 
langst  diese  Auffassung.  Man  sucht  doch  nicht  mehr  die  fremden 
Religionen  und  das  von  ihnen  erzeugte  Kulturgut  einfach  aus- 
zurotten,  urn  das  Christentum  und  seine  Qiiter  an  die  leergewordene 
Stelle  zu  setzen,  sondern  man  versucht  in  pietatvollster  Anlehnung 
an  vorhandene  Werte  teils  dieselben  mit  der  christlichen  Gedanken- 
welt  zu  verbinden,  teils  aber  auch  das  christliche  Gedankengut  dem 
religiosen  Vorstellungskreise  anzupassen,  in  dem  der  Proselyt  bisher 
gelebt  hat.  |  * 

Was  heiBt  das  aber?  Bleiben  wir  bei  unserem  Schulbeispiel. 
Durch  Aufnahme  wertvoller  kultureller  Bildungen  buddhistischer 
Herkunft  in  das  Missionschristentum  werden  die  aufgenommenen 
Formen  weder  „christlich",  noch  wird  das  Christentum  „bud- 
dhistisch",  wenn  es  im  Fernen  Osten  manche  aus  besonderen 
<5uroparschen  Verhaltnissen  entstandene  Eigenschaften  abstreift  und 
dafiir  Lebensgewohnheiten,  Ritualformen,  religionsphilosophische 
Pragungen  usw.  anerkennt,  die  vielleicht  shintoistischer,  k'onfuziani- 
scher,  brahmanistischer  oder  ahnlicher  Herkunft  sein  mogen.  Was 
durch  diese  Mischung  entsteht,  ist  dann  weder  christlich  yoch 
buddhistisch  (usw.),  sondern  einfach  ein  Neues. 

* 

DaB  das  Christentum  infolge  dieser  Umstande  unmittelbar  vor 
einer  tiefen  Krise  steht,  scheint  mir  Prof.  Minami  sehr  richtig  gesehen 
zu  haben,  nur  kann  ich  seine  Befiirchtung  fiber  eine  eventuelle  Zer- 
setzung  des  Christentums  nicht  teilen.  Ich  sehe  in  dieser  Krisis  den 
Ansatz  zu  einer  neuen  Entwicklungsstufe  auch  des  christlichen  Be- 
wuBtseins.  DaB  hier  wie  driiben  manche  religiose  Gestalt  diese 
Krisis  nicht  iiberleben  wird,  ist  selbstverstandlich.  Denn  hullt  sich 
nicht  uberall,  wo  wir  Religion  finden,  ein  ewiger  Sinn  in  ein  zeit- 
liches  Gewand?'   Und  untersteht  nicht  alles  Zeitliche,  auf  daB  es 
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wurdig  bleibe,  das  EVige  zu  fassen,  dem  Goetheschen:  Stirb  und 
Werde?  Aber  ich  gMube  nicht,  daB  dies  kleine  Bedenken  mich  zur 
Uneinigkeit  mit  meinem  verehrten  „Gegner"  fiihrt.  Was  das  Wesent- 
Hche  auch  in  jenem  letzten  Punkte  ist,  daran  glauben  wir  wohl 
beide:  an  ein  ewiges  Wirken  der  Idee,  und  daB  ilir  „alle  Dinge  zum 
Besten  dienen"  miissen. 

Auch  eine  andere,  an  sich  recht  geringfiigige  Differenz,  auf  die 
ich  aber  immerhin  aufmerksam  machen  ntochte,  wird  sicher  zu 
keinem  prinzipiellen  Gegensatz  zwischen  uns  ftihren.  Prof.  Minami 
meint,  daB  die  Religion  im  Osten  weder  unmittelbare  Qrundlage  des 
BewuBtseins  sei,  noch  je  sein  konne.  Das  laBt  mich  erstaunen.  Aber 
ich  bin  iiberzeugt,  daB  nur  meine  allzu  kurzen  und  fluchtigen  Formu- 
lierungen  AnlaB  zu  diesem  MiBverstandnis  gegeben  haben. 

Wenn  ich  von  der  Religion  als  unmittelbarer  Qrundlage  des 
BewuBtsein  gesprochen  habe,  spielte  ich  allerdings  auf  einen 
doppelten  Sachverhalt  an,  der  zu  Zweifeln  AnlaB  geben  konnte. 
Erstens  verstand  ich  daruntef  das  naive  religiose  —  von  keiner 
Reflexion  gestorte  —  Erleben^  das  unbekummert  und  durch  kein 
Bedenken  getriibt  seine  religiosen  Inhalte  transzendiert.  Es  mag 
seiif,  daB  diese  „naive"  Erlebnisform  im  Osten  von  vornherein 
von  einem  nur  reflektierten  Erleben  verdrangt  wird.  Ich  bin  dies- 
beziiglich  ieder  Belehrung  dankbarst  zuganglich.  Zweitens  aber 
meinte  ich,  daB  die  Religion  als  religioses  Apriori  das  spezifisch 
religiose  BewuBtsein  iiberhaupt  erst  konstituiere  und  damit  in  der 
Tat  unmittelbare  Grundlage  —  ja,  ich  sage  jetzt  noch  starker:  un- 
mittelbare inhaltliche  Voraussetzung  —  des  menschlichen  Be- 
wuBtseins iiberhaupt,  also  auch  des  asiatischen,  ist.  In  diesem  Sinne 
spricht  aUch  Hegel  von  der  Religion  als  „Grundlage  in  jedem"  '*). 
Erst  wenn  das  Denken  auch  dieses  Apriori  angreift  (d.  h.  als  formal 
e  r  1^  e  n  n  t),  dann  erst  beginnt  die  tragische  Kluft  zwischen  Religion 
und  Denken  bis  in  ihre  letzten  metaphysischen  Tiefen  sichtbar  zu 
werden.  In  den  Eschatologien  aller  Religionen  ist  das  Unheimliche 
dieses  Ausblicks  vorausgeahnt.  — 

Doch  —  trotz  aller  QroBziigigkeit  des  Herausgebers  in  bezug 
auf  den  zur  Verfugung  gestellten  Raum  —  kann  ich  diesen  Ge- 
danken  nicht  weiter  erlautern.  Ich  hoffe,  ich  bin  auch  so  verstanden 
worden.  Nicht  um  zu  belehren,  sondern  um  belehrt  zu  werden,  habe 
ich  diesem  wohl  nur  scheinbaren  Gegensatz  einige  Worte  gewidmet. 


'*)  Vgl.  Hegel,  Vorrede  zur  Religionsphilosophie.  Ed.  Glockner,  Stutt-. 
gart  1928.  p.  22. 
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AbschlieBend  aber  kann  ich  nur  sagen,  daB  mein  Gegenreferat 
keineswegs  imstande  gewesen  ist,  die  Fulle  der  Anregungen  zu 
schildern,  die  ich  aus  der  Lekture  von  Prof.  Minamis  Aufsatz 
schopfen  durfte.  ,  ' 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Riickwlrkung  der  Wirrnisse  auf  die  Wirtschaft  Chinas. 

Eiti  Spiegelbild  des  wirtschaftlichen  Lebens  fUr  Ausfuhr  und  Einfuhr 
Chinas  geben  die  Einnalimen  des  Seezolls,  der  unter  fremder  Kontrolle 
stelienden  Zollverwaltung.  Die  Einnahmen  betrugen  1916:  37  764311  Haikuan 
Taels,  1920:  49  819  835,  stiegen  dann  stetig  an  bis  1926  auf  78122  000;  1927 
betrugen  sie  jedoch  nur  68  687  000  Taels.  Das  Ist  vor  allem  eine  Ritck- 
wirkung  der  Ausmerzung  des  fremden  Handels  im  Yangtse-Gebiet     ' 

.     }  j  __v^.^  .  ■    WItte. 

Asiens  wirtschaftlicher  Aufscbwung  und  Etiropa. 

Die  „Chinesisclie  Nachrichtenagentur"  in  Berlin  braclite  iiber  dies 
Thema  am  17.11.27  sehr  lehrreiches  Material  in  bezug  auf  die  Textil- 
industrie,  vor  allem  die  Herstellung  und  den  Absatz  von  Baumwollwaren. 
Japan  arbeitete  1913  mit  2  365000  Spindeln,  im  Jahre  1925  mit  5  292  000. 
Ahnlich  hoch  stieg  die  Zahl  seiner  Webstuhle.  Die  Herstellung  von  Baum- 
woUstoffen  in  Indien  selbst  debkte  den  indisclien  Bedarf,  der  von  1913  bis 
1925  nlcht  gestiegen  ist,  im  Jahre  1913  zu  33  v.  H.rini  Jahre  1925  zu  52  v.  H. 
In  China  hat  sich  die  Zahl  dejr  Textilfabrilcen  von  1913  bis  1925  vervier- 
facht,  die  Zahl  der  Spindeln  verdreifacht,  auf  33  Millionen,  die  Zahl  der 
Webstiihle  hat  sich  versechslacht.  Die  Einfuhr  von  Garn  sanlc  in  dieser 
Zeit  von  358  auf  86,3  Milliohen.  Von  1913  bis  1926  stieg  die  Zahl  der 
Spindeln  in  Asien  um  106  v.  H.,  in  Europa  nur  um  3  v.  H.,  in  Nordamerika. 
um  18  V.  H.,  im  ubrigen  Araerika  um  58  v.  H.,  in  alien  anderen  Landern 
um  62  V.  H.  Die  Produktion  ist  in  Asien  iiberdies  verhaltnismaBig  mit 
dem  entsprechenden  Materialj  an  Spindeln  groBer,  da  die  Fabrikeii  Tag 
und  Nacht  mit  11-  bzw.  12stundigen  Schlchten  arbeiten.  Der  Weltver- 
brauch  an  Baumwollwaren  aber  ist  in  diesen  Jahren  nicht  gewachsen, 
sondern  gesunken.  ' 

Die  englische  Textilindustrie  ging  von  1913  bis  1926  um  30  v.  H. 
zuruck,  wahrend  die  japanische  um  80  v,  H.  zunahm.  England  exportierte 
1923  noch  7  Billionen  Yard  Stoff,  1926  nur  4  Billionen.  Ganz  Indien.  China 
und  Japan  itnportierten  1913  noch  43  Billionen  Yard,  1926  nur  noch 
weniger  als  2  Billionen.  Nach  China  exportierte  England  1924  292  Mil- 
lionen Yard,  1925  nur  173  Millionen.  Der  europaische  Export  an  Stoff 
nach  China  sank  von  1923  bis  1925  vori  55  v.  H.  auf  37  v.  H.,  wahrend 
der  japanische  Export  nach  China  von  12  v.  H.  auf  28  v.  H.  des  Bedarf s  stieg. 

Der  Export  Indiens  macht  England  in  Vorderasien  und  Afrika  sehr 
Starke  Konkurrenz.  Auf  dem  indischen  Markt  macht  Japan  dem  englischen 
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Handel  sehr  starke  Konkurrenz.  1913  exportierte  England  nach  Indien 
37  Millionen  Pfund  Garn  und  1316  Millionen  Yard  Stoff,  1926  nur  noch 
16  Millionen  Pfund  Garn  und  561  Millionen  Yard  Stoff.  Japan  exportierte 
1913  nach  Indien  500  000  Pfund  Garn  und  2,6  Millionen  Yard  Stoff.  1926 
aber  33.5  Millionen  Pfund  Garn  und  142  Millionen  Yard  Stoff. 

„.  >      ''  '  's        Witte. 

.1  I  *     •     Der  zwelte  panasiatische  KonsreB    f  .    ,^^- 

*■''■■  »- 

fand  vom  3.  bis  8.  November  1927  in  Schanghai  statt.  Zu  einem  einheit- 

lich  anerkannten  panasiatischen   Programm   kam   es  wegen   des   Gegen- 

satzes  zwischen  Japan  und  China  nicht,  wohl  aber  zur  Annahme  von  zchn 

Resolutionen,  <leren  zweite  uns  hier  interessiert:  Asien  als  Wiege  der  Relii- 

gionen  soli  religi5se  Missionen  nach  Europa,  Afrika,  Amerika  undAustraiien 

entsenden.  ^  . .%:- '•-•yfv:v-:4'.H'i--n 

Zwei  cbristliche  Universitaten  erhalten  Staatsunterstutziing. 


Das  Kultusministerium  in  Japan  hat  unter  die  Zahl  der  mit  Staats- 
mitteln  zu  unterstutzenden  Hochschulen  auch  zwei  christliche  Universi- 
taten aufgenommen,  namlich  die  Doschischa  in  Kyoto  und  die  Jikeikei  in 
Tokyo.  Als  alteste  der  christlichen  Privatanstalten  erhalten  sie  auf  zehn 
Jahre  je  100  000  Mark.  Fiir  andere  ahnliche  Anstalten  ist  fiir  spatere  Jahre, 
wenn  sich  Japans  Finanzen  gebessert  haben,  auch.  eta  ZuscbuB  zugesagt 
wofden. 

I''.  1       v„.;   '4  Von  der  Hungersnot  In  Scbantung      -   .  ^     ■^ 

berichtet  das  Internationale  Hilfskomitee,  daB  65  von  den  107  Bezirken 
derProvinz  von  der  Not  in  Mitleidenschaft  gezogen  sind.  Die  Halfte  dieser 
Notbezirke  haben  nur  10  Prozent  der  ublichen  Ernte  im  ktzten  Herbst  zu 
verzeichnen,  wahrend  die  anderen  zwischen  10  bis  40  Prozent  einbrachten. 
Die  MiUfemte  ist  auf  das.  Konto  von  Durre,  Heuschreckenplage,  Rauber- 
banden  und  Steuererpressung  zu  setzen.  Auch  eine  weite  Flache  in  Sud- 
Chili,  der  Provinz,  in  der  Peking  liegt,  ist  in  Mitleidenschaft  gezogen,  so 
daB  im  ganzen  neun  Millionen  Menschen  in  beiden  Provinzen  unter  der 
Hungersnot  zu  leiden  haben.  Erschwerend  und  entmutigend  kommt  hinzu, 
daB  jedes  Hilfswerk  fast  unmoglich  gemacht  wird  durch  Rauberei  und 
Unternehmungen  der  Roten-Speer-Organisation.     "  '    '    D  e  v  a  r  a  n  n  e. . 


;  :-^^;iMU  Ein  Bild  ans  dem  Elend  Chinas.'  / 
-••  Wegen  des  namenlosen  Elendes  wandern  seit  einigen  Jahren  viele 
Hunderttausende  von  Chinesen  aus  Schantung  aus,  nach  der'Mandschurei. 
Aber  die  Fahrt  von  Tsinanfu  nach  Mukden  kostet  fiir  den  Mann  10,  fiir 
die  Frau  5  Mark.  Das  ist  fur  viele  dieser  Armsten  unerschwinglich.  So 
verkaufen,  da  gar  keine  Lebensmoglichkeit  ihnen  sonst  bleibt,  viele  ihre 
Kinder.  Li  Chun,  ein  Fliichtling  aus  Kiautschou,  hatte  mit  seiner  Frau  und 
zwei  TSchtern  die  Fahrt  von  Kiautschou  bis  Tsinanfu  bezahlen  konnen. 
ietzt  hatte   er   nichts   mehr.   So  verkaufte  er  seine  alteste,  zwolfjahrige 


•"-.ft-. 
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Handel  sehr  starke  Kdnkurrenz.  1913  exportierte  England  nach  Indien 
37  Millionen  Pfund  Gam  und  1316  Millionen  Yard  Stoff,  1926  nur  noch 
l6  Millionen  Pfund  Gam  und  561  Millionen  Yard  Stoff.  Japan  exportierte 
1913  nach  Indien  500  000  Pfund  Garn  und  2,6  Millionen  Yard  Stoff.  1926 
aber  33,5  Millionen  Pfund  Gam  und  142  Millionen  Yard  Stoff. 

Witte. 

I  I  -     '     Der  zweite  panasiatische  KongreB    fi^^^-s"^' 

fand  vom  3.  bis  8.  November  1927  in  Schanghai  statt.  Zu  einem  einheit- 
lich  anerkannten  panasiatischen  Programm  kam  es  wegen  des  Gegen- 
satzes  zwischen  Japan  und  China  nicht,  wohl  aber  zur  Annahme  von  zchn 
Resolutionen,  ^eren  zweite  uns  hier  interessiert:  Asien  als  Wiege  der  Reli- 
gionen  soil  religiose  Missionen  nach  £uropa,  Afrika,  Amerika  und  Austraiien 
entsenden.', '^ '.r--^. :i", ■:'?'' :,C''-<'^X' ;:^i:-''y-  -         "  .    • 
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Zwel  christnclie  UnfversitSten  erhalten  Staatsanterstutzung. 

Das  Kultusministerium  in  Japan  hat  unter  die  Zahl  der  mit  Staats- 
mltteln  zu  unterstfltzenden  Hochschulen  auch  zwei  christliche  Universi- 
taten  aufgenommen,  namlich  die  Doschischa  in  Kyoto  und  die  Jikeikei  in 
£  .  .  Tokyo.  Als  aiteste  der  christlichen  Privatanstalten  erhalten  sie  auf  zehn 
'  Jahre  je  100  000  Mark.  Fiir  andere  ahnliche  Anstalten  ist  fiir  spatere  Jahre, 
wenn  sich  Japans  Finanzen  gebessert  haben,  auch  ein  ZuschuB  zugesagt 
worden,.  .,     -•,.,.,   ._^^,:  .,,  ,..'    .....   .:.,„-.,;.,„  .,.^.  ..•  ... 

J  >tv    Von  der  Hungersnot  in  Schantung       ^.    '        • 

berichtet  das  Internationale  Hilfskomitee,  daB  65  von  den  107  Bezirken 
der  Provinz  von  der  Not  in  Mitleidenschaft  gezogen  sind.  Die  Halfte  dieser 

%■■      Notbezirke  haben  nur  10  Prozent  der  iiblichen  Ernte  im  ktzten  Herbst  zu 

■  V     %  -verzeichnen,  wahrend  die  anderen  zwischen  10  bis  40  Prozent  einbrachten. 

:      Die  MiBemte  ist  auf  das,  Konto  von  Diirre,  Heuschreckenplage,  Rauber- 

banden  und  Steuererpressung  zu  setzen.  Auch  eine  weite  Flache  in  Siid- 

■-;      Chili,  der  Provinz,  in  der  Peking  liegt,  ist  in  Mitleidenschaft  gezogen,  so 

I  daB  im  ganzen  neun  Millionen  Menschen  in  beiden  Provinzen  unter  der 

Hungersnot  zu  leiden  haben.  Erschwerend  und  entmutigend  kommt  hinzu, 

daB  jedes  Hilfswerk  fast  unmoglich  gemacht    wird   durch    Rauberei    und 

* '       ,  Unt^rnehmungen  der  Roten-Speer-Organisation.     -  D  e  v  a  r  a  n  n  e. . 


r*^  '^V  Eta  Bild  ans  dem  Elend  Chinas. 
Wegen  des  namenlosen  Elendes  wandern  seit  einigen  Jahren  viele 
Hunderttausende  von  Cbinesen  aus  Schantung  aus,  nach  der'Mandschurei. 
Aber  die  Fahrt  von  Tsinanfu  nach  Mukden  kostet  fiir  den  Mann  10,  fiir 
die  Frau  5  Mark.  Das  ist  fur  viele  dieser  Armsten  unerschwinglich.  So 
verkaufen,  da  gar  keine  Lebensmoglichkeit  ihnen  sonst  bleibt,  viele  ihre 
Kinder.  Li  Chun,  ein  Fliichtling  aus  Kiautschou,  hatte  mit  seiner  Frau  und 
zweli  TSchtern  die  Fahrt  von  Kiautschou  bis  Tsinanfu  bezahlen  konnen. 
Jetzt   hatte    er   nichts   mehr.   So  verkaufte  er  seine  alteste,  zwolfjahrige 
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Tochter  fiir  24  Mark  an  ein  liederliches  Haus.  Er  erhielt  das  Geld,  kaufte 
Fahrkarten  und  wartete  mit  Frau  und  Tochter  auf  den  Zug,  Da  ging  seine 
28iahrige  Frau  einen  Augenblick  fort  und  erhangte  sich  aus  Gram  fiber 
den  Verkauf  der  Tochter.  Li  Chun  aber  ward  darauf  so  von  Verzweiflung 
iibermannt,  daB  er  auf  dem  Bahnsteig,  mitten  in  der  groBen.  wartenden 
Volksmenge,  seine  zweite,  dreijahrige,  Tochter  erwurgte.  Er  wuQte  keine 
Hilfe  fiir  das  noch  kleine,  der  Mutter  beraubte  Kind.  Die  Polizei  hat  ihn 
verhaftet,  ihn  aber  straflos  freigelassen,  weil  keine  Moglichkeit  besteht  fur 
diese  Armsten,  fur  ihre  Kinder  zu  sorgen,  keine  Moglichkeit  auch  fflr  die 
Behorden,  Abhilfe  zu  schaffen.  Es  bleibt  den  Eltern  nur  der  Weg,  ihre 
Kinder  zu  verkauf  en  oder  zu  toten.  An  ein  liederliches  Haus  verkauit 
werden  aber  ist  schlimmer  als  der  Tod.  Man  lieB  Li  Chun  dann  nach  der 
Mandschurei  abreisen.  I  ^Vitte. 


Buctierbesprechungen. 

Die  Schwelz  in  rSmischer  Zeit  Prof. Dr.  Felix  Staehelin,  Basel. 
•  172  Bilder,  3  Karten.  Benno  Schwabe,  Basel  1927.   12,50  Fr. 

Diese  wertvoUe  Zusammenfassung  aller  Studien  iiber  die  romische 
Qeschichte  Helvetiens  darf  hier  erwahnt  werden,  weil  sie  in  ihrem  SchluB- 
teii  auf  die  „Religion"  zu  sprechen  kommt,  als  Krdnung  des  geistigen 
Lebens.  Die  keltische  und  romische  Religion  haberi  sich  in  prSgnanten 
Oberresten  in  ihrem  Kampf  erhalten,  und  auch  das  Christentum  hat  sich 
noch  durchgesetzt,  bevor  die  alemannische  nordische  Mythologie  mit  der 
alten  Kultur  beide  im  Schutt  begrub.  Hinter  den  lateinischen  Qotternamen 
verbergen  sich  oft  gallische  Gotter.  wobei  das  beigefiigte  deus,  dea  weg- 
leitend  ist.  Lokalgotter,  wie  Aventia  in  -der  Hauptstadt  Aventicum,  Genava 
(Genf)  stehen  neben  der  dea  Artio,  die  einen  Baren  bei  sich  hat  (wie  alt 
ist  der  heute  noch  giiltigeBarenkultusder  Bundesstadt!),  der  deaAnechtlo- 
mara  entspricht  ein  deus  Anechtlomarus  in  Nordbritannien,  der  Cantismerta 
eine  Rosmerta  an  der  Mosel,  am  haufigsten  erscheint  Epona,  die  Pferde- 
gottin,  die  auf  alte  Pferdezucht  im  Lande  deutet.  Den  Matribus  ist  u.'  a. 
ein  Stein  in  der  Kathedrale  von  Genf  geweiht  (Mutter-Erde-Kultus),  auf 
die  auch  die  Pierre  aux  Dames  aus  Troinex  hindeutet.  Sulevien,  Atumarien 
und  vor  allem  die  auf  einem  Kapital  in  Avtfnticum  weit  sichtbar  zu  lesenden 
Lugoves  sind  Fruchtbarkeitsgenien,  Kreuzweggottinnen  sind  mehrfach  bt- 
legt.  Ihnen  treten  die  mannliche^'tjotter  Vindedo  und  haufig  der  mantel- 
tragende.  Hammer  und  Topf  fuhrende  Sucellus  gegeniiber,  ebenso  Sedatus 
in  St.  Maurice.  Der  Berggott  des  groBen  St.-Bernhard-Passes,  auf  dem 
die  Hauptverbindung  mit  Italien  sich  voUzog,  wurde  zum  Juppiter  Poeninus, 
und  Mars  Caturix  zeigt  dreimal  die  Mischung  gallischen  und  romischen 
Wesens  in  den  Legionen.  Schone  Hochreliefs  des  Mercur  fanden  sich  in 
dem  Lager  von  Vindonissa,  den  erstaunlich  haufigen  medizinischen  Funden 
entspricht  der  Aeskulapkult,  eine  lebendig  bewegte  Neptunstatue  wurde  in 
Vevey,  eine  Kolossalholzfigur  im  See  gefunden,  wohl  eine  Schiffergottheit. 
die  agyptische  Isis  hatte  in  Wettingen  und  Baden  einen  Tempel,  fur  die 
kleinasiatischen  Attis,  Kybele  und  vor  allem  Sabazius  sprechen  KultgefSBe 


—  250  —  -  / 

rtilt  Schlangetigerlngel,  anSerdem  Votivhande  tnlt  Froschen,  Pinienzapf en, 
Widderkopfen  und  ahdern  Unheilzeichen.  Der  Mithrasdienst  der  Truppen 
und  Planetendienst  ist  mehrfach,  dieser  durch  sch5ne  Mosaiken  in  Urba 
und  eine  Schdpfkelle  in  Wettingen  bezeugt.  Den  Tempeln  ist  ein  eigener 
Abschnitt  gewidmet.  Besonders  wertvoU  ist  das  Juppiterhaupt  mit  Fliigeln 
Im  Kapitell  eines  Octod\irustempels,  weil  es  den  Eklektizismus  der  Zeit 
schlagend  beweist. 

Dem  gegeniiber  findet  sich  in  dem  unfernen  Sitten  das  Christusftiono- 
gratnm  vom  Jahre  377.  Im  5.  Jahrhundert  sitzen  Bischofe  in  Nyon,  Avenches, 
Basel,  Martigny  und  Genf,  Hilfsbisciiofe  in  Wlndisch,  Yverdon  und  Kaiser- 
augst.  Martyrien  sind  einzig  durch  die  Ortsriamen  Martorey,  Marterey, 
nicht  aber  das  der  beriihmten  Thebaischen  Legion  im  WalHs,  des  Ursus 
in  Solothurn,  des  Felix  und  der  Regula  in  Turicum  bezeugt,  von  denen 
Legende  und  Baugeschiclite  vol!  sind.  Sciion  sind  die  Inschriften  auf 
Lampen  Zeses,  „Du  mogest  leben!",  wie  auf  Glasbechern  aus  einem  Qrabe 
in  Aventicum.  An  der  Synode  zu  Mailand  451  zeichnet  ein  Tellneiimer  fiir 
den  abwesenden  Bischof  Aslnio  von  Chur.  Von  hier  an  orientiert  am 
besten  die  Geschiclite  der  biindnerischen  Patrocinien  von  Oscar  Farner. 
Wer  zu  lesen  versteht  —  und  der  Verfasser  iiberlaBt  das  dem  Leser  mit 
Recht  —  sieht  hititer  diesen  Zahlen  die  Missionsgeschichte  der  ersten  Jahr- 
hunderte  lebendig  vor  sich  und*fiillt  die  Liicken  durch  Harnacks  Missions- 
geschichte im  Urchristentum.  ,  -     -  H*  Baur, 

,    3un  Yat-Sen,Die  drei  nationalen  Grundlehren:  1.  Teil:  Die  Qrund- 

lehren  von  dem  Volkstum.  Ins  Deutsche  iibertragen  von  Tsan  Wan,  Lektor 

am  orientalischen  Seminar  in  Leipzig.  Schlleffen-Verlag,  Berlin  W  35.  1927; 

200  S.  3,50  u.  5,50  RM. 

.••  •  -1  •."■'' 

In  sechs  Abhandlungen,  die  die  Form  von  Reden  haben,  wird  Suns 

.^ationallsmus"  behandelt.  Man  denkt  unwillkiirlich  an  Fichtes  Reden  an 
die  deut^che  Nation  und  wird  dann  doch  bei  diesem  Vergleich  ziemlich 

;  cnttauscht,  denn  die  ersten  fiinf  Reden  geben  politische,  wirtschaftliche 
utyl   rassenokonomische   Erorterungen,   die   stark   in   Zahlen   machen   und 

-das  irrationale  Element  in  der  Geschichte  und  ihrer  Entwicklung  ver- 
missen  iassen.  Man  hat  oft  das  peinliche  Qefiihl,  daB  der  groBe  Sun  mit 
seinen  Zahlenkonstruktionen  ein  wenig  Angst  erzeugen  und  suggestiv  auf 
seine  Horer  wirken  will  in  einem  MaBe,  das  denn  doch  iiber  das  des  ge- 
schickten  Volksredners  hinausgeht.  So  etwa,  wenn  er  schildert,  wie  Japan 
in  zehn,  die  anderen  augenblicklichen  GroBmachte  China  in  dreiBig  bis 
funfzig  Tagen  vernichtet  haben  konnten!  Elnen  gewissen  Hohepunkt  er- 
reicbt  erst  das  letzte  Kapitel,  wo  er  die  moralisch-geistigen  Mittel  zur 
Rettung  des  Landes  vorbringt  und  nun  recht  interessant  an  die  alten 
Klassiker,  besonders  Konfuzius,  ankniipft,  einmal  auch  an  Moti.  Oder 
wenn  er  seinem  Volk  sein  ungeschliffenes  Benehmen  vorhalt,  wodurch  sie 
viel  Ablehnung  und  Demiitigung  im  Abendland  erfahren  haben,  mit 
eigener  Schuld! 

Man  darf  gespannt  sein,  wieweit  in  den  anderen  Biichern  iiber  „So- 
zlalismus"  und  ..Demokratie"  Dr.  Sun  an  das  alte  Erbe  Chinas  ankniipfen 
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wird.  Dem  Obersetzer   danken   wlr  diesen  Zugang   zu   der   unmittelbaren 
Quelle,  und  dafur,  daB  er  uns  auch  die  anderen  in  Aussicht  stellt. 

I    .  Devaraon^' 


.^"i. 


Bibliothek  Warburg,  Vortrage,  Band  5,  Teubner,  Leipzig,  1928;  ge- 
heftet  12  RM.  i  :.,...,       ,  f. 

Von  den  in  dem  Sammelheft  gebotenen  i^echs  Vortragen  kommt  ffir 
diese  Zeitschrift  nur  der  erste  in  Betracht  von  Professor  Otto 
r  r  a  n  k  e  uber  ,4)er  kosmische  Gedanke  in  Phllosopliie  und  Staat  der 
Chinesen".  Es  wird  geschildert,  wie  die  Chinesen  zu  ihrer  Kosmologie 
kamen  und  wie  vieles  davon  asiatisches  Gemeingut  ist.  Daraus  entstand 
dann  eine /Art  erster  Bauernphilosophie,  in  der  tao,  urspriinglich  wohl 
gleich  Gestirnbahn,  dann  allgemein  die  Weltordnung  im  Majcro-  wie  im 
Mikrokosmos  bedeutete  als  formgebendes  Prinzip.  Am  ausfiihrlichsten  ^ 
wird  der  chinesische  Staatsbegriff  als  Pr6jektion  des  Kosmos  in  die  Welt 
behandelt,  wobei*  deutlich  wird,  wie  der  gestirnte  Himmel  Vorbild  der 
Staffelung  und  Verfassung  dieses  Staates  wird..  Eine  kurze  Kritik  an 
diesem  Gebilde  und  sein  Ende  mit  dem  Eindringen  des  Westens  und  durch 
die  Kritik  der  Kantonesischen  Reformer  bilden  den  SchluB  der  Abhandiung, 
die  sehr  dankenswerte  Anregungen  und  neue  Qesichtspunkte  enthalt.  -  f,, 
j>i _ .:; ►:  ■■  -..,.•...;-■,.. ,  j :   ■  :-.,.-  ^  -r^-- ,y- ._,  ,X)  6  V  3  r  3  tt  tt  c. ' 

Ludwig  Weichert,  Kebre  wieder,  Afrika!  (Mayibuye  i  Africa!) 
Mit  einem  Vorwort  von  Prof.  Dr.  D.  Westermann.  Heimatdienst-Verlag, 
Berlin  NO  43,  Georgenkirchstrafle  70.  296  S.,  96  Bilder.  kart.  J  R|4, 
Leinen  8  RM.  ■    ; 

Die  Nachkriegszeit  hat  uns  noch  mehr  den  Blick  gescharft  fiir  dlen 
Wert  der  bodenstandigen  Kulturen  der  nichtchristlichen  Volker  und  fiir 
das  Karma  der  christlichen  Volker  an  ihnen.  In  diesen  Rabmen  fugt  sich 
auch  dieses  Buch  ein.  Es  schildert  die  wertvolle  Urkultur  und  die  Bil- 
dungsfahigkeit  des  Negers  in  verschiedenen  afrikanischen  Typen,  dann  das 
Schuldkonto  der  abendlandischen  christlichen  Machte  in  Afrika.  Ihr^in- 
bruch  unter  rein  wirtschaftlichen  Zwecken,  ihr  Unverstandnis  den  Einge- 
borenen  gegenuber,  ihre  brutale  Beurteilung  jen^r  als  „Wilde"  und  „Bestien*', 
nichts  wird  beschonigt!  Zwar  wahrt  sich  Verfasser  den  gerechten  Blick 
auch  fur  Segnungen  der  europaischen  Kultur,  Beseitigung  der  aufzehrenden 
Stammesfehden  und  die  so  erfolgreiche  Bekampfung  des  Krankenelendes, 
aber  was  hilft  das  alles,  wenn  Kolonisierung  driiben  zusammenfallt  mit 
Syphilisierung  und  die  bekannten  fiinf  S  (Schnaps,  SchieBpulver,  Schund, 
Sklaverei,  Syphilis)  in  ihrem  Qefolge  kamen!  In  Afrika  so  gut  wie  in 
China! 

Eine  Art  Rechtfertigung  der  deutschen  Kolonisationsmethoden  folgt 
dann,  was  im  Interesse  der  iiber  sie  verbreiteten  Schmahungen  sehr  zu 
begriiBen  ist;  pb  aber  die  deutsche  Methode  der  patriarchalischen  Herren- 
stellung  so  iiberragend  besser  und  erfolgreicher  zu  werten  ist  als  die 
franzosische  Assimilationsmethode  oder  die  englische  Gabe  der  indirekten 
Selbstregierung  bei  Erhaltung  der  colourbar,  mag  doch  of  fen  bleiben! 
Jedenfalls    ist    der    nur    fur  Siidafrika    geschilderte  Rassenkampf  ja    im 
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K  a  n  z  e  n  Erdteil    beimisch,   und  fiir  g  a  n  z  Afrika    schallt  das  Lied  der 
Sulu:  Kehre  wieder,  Afrika! 

Out,  daB  es  ein  deutsctier  Kolonialmann  war,  der  das  erldsende  Wort 
spracii:  kolonisieren  heiflt  missionleren.  In  der  Darstellung  der  Mission  im 
zweiten  Teil  des  Buches  wird  aber  der  Qedanke  der  Siihne,  den  der  erste 
Teil  so  nahe  legt,  zu  wenig  betont.  GewiB  wird  die  Gegnerschaft  zur  Re- 
gierung  auf  den  Kolonial-Mtssionsfeldern  enthiillt  und  seine  Austragung  in 
die  Heimat  verwiesen,  aber  das  Gemeinsame  beider  Instanzen  betont  doch 
stark  die  Kulturaufgaben  der  Mission,  wie  iiberhaupt  in  der  Darstellun^ 
der  Missions-Methoden  und  Ziele  das  Kulturelle  einen  starken  Nachdruck 
findet.  Wohl  unterscheidet  Verfasser  gleich  zu  Beginn  S.  6  zwischen 
Kultur  und  Zivilisation  und  definiert  Kultur  als  wurzelnd  im  Unsichtbaren, 
aber  in  der  Darstellung  der  Arbeitsweisen  tritt  doch  Wort  GQttes,  Seel- 
sorge,  Qemeinde-  und  Kirchengriindung  einfach  gleichgeordnet  neben 
soziale,  hygienische  und  padag5gische  und  wissenschaftliche  Leistungen 
der  Mission.  Wenn  endlich  am  SchluB  mit  Emphase  das  Wort  von  Wester- 
mann  zitiert  wird:  aus  afrikanischem  Volkstum  und  evangelischem 
Christentum  eine  Einheit  schaffen  mit  dem  Ziel  der  Herausbildung  des 
afrikanischen  Menschen  —  so  mochte  ich  als  Missionsziei  lieber 
nennen:  Heranbildung  des  afrikanischen  Christen,  wie  wir  fiir 
unsere  Mission  in  Ostasiei^die  Heranbildung  des  chinesischen  und  japani- 
schen  Christen  uns  zieisetzen.  Devaranne. 

Dr.  J.  W  i  1 1  e ,  Professor  an  der  Universitat  Berlin:  Japan  zwischen 
zwei  Kulturen.  J.  C.  Hinrichs,  Leipzig,  1928.  XII  u.  505  Seiten.  Geh. 
19,50  RM.,  geb.  21,50  RM. 

Das  Werk  unseres  Missionsdirektors,  dessen  Besprechung  in  dieser 
Zeitschrift  von  den  Lesern  wohl  schon  allzu  lange  vermiBt  worden  ist,  hat 
fur  die  Sache  der  Mission  so  groBen  Wert,  daB  man  sich  zu  dem  Wunsche 
gedrSngt  fiihlt,  es  mochte  fiir  einen  viel,  viel  geringeren  Preis  zu  erstehen 
sein.  Jeder  Theologe  nicht  nur  (und  die  haben  ja  heute  auch  nicht  gerade 
viel  Geld  zum  Bitcherkaufen  iibrig),  sondern  jeder  auf  Bildung  Anspruch 
machende  Mensch  hatte  dringenden  AnlaB,  durch  dieses  Buch  sich  mit  den 
religiosen,  geistigen,  sozi^n,  wirtschaftlichen  und  politischen  Problemen 
des  Sonnenaufgangslandes  bekannt  zu  machen.  Nicht  bloB  aus  Wissens- 
drang,  sondern  weil  die  Entwicklung  im  fernen  Osten  fiir  die  ubrigen 
Veiker  der  Erde  schon  jetzt  von  vitaler  Bedeutung  ist  und  das  in  Zukunft 
noch  mehr  sein  wird.  Schon  jetzt  ist  Japan  mit  Europa  und  Amerika  aui 
den  mannigfachsten  Gebieten  so  eng  verflochten,  daB  jeder,  der  am  geistigen 
und  politischen  Leben  des  eigenen  Volkes  lebendigen  Anteil  nimmt  und* 
vJelleicht  hier  und  da  sogar  mitzuwirken  berufen  ist,  eben  jene  Verflech- 
tung  mit  in  Rechnung  stellen  ffluB,  wenn  er  nicht  auf  ein  klares  Verstand- 
nis  der  heutigen  geistigen  und  politischen  Zusammenh^nge  und  auf  eine 
richtige  Stellungnahme  dazu  verzichten  will.  Japan  will  beachtet  sein,  nicht 
nur,  weil  es  ein  eigenartiges  Volkstum  aufweist  und  eine  staunenswerte 
geschichtliche  Entwicklung  durchgemacht  hat,  sondern  auch  weil  es  ein 
Faktor  in  der  gegenwartigen  kritischen  Lage  der  Menschheit  ist,  den  man 
nicht  ungestraft  unbeachtet  lassen  darf. 
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Wenn  bei  uns  so  mancher  ..Gebildete"  ..uberzeugt"  zu  sein  meint,  daB 
Religion  —  wie  bei  uns  an  den  leeren  Kirchen  und  den  sittlichen  ZustSnden 
zu  sehen  sei  —  keine  Macht  habe  fiber  die  Menschenherzen,  muB  es  ihm 
da  nicht  gewaltig  zu  denken  geben,  daB  die  ..heidnische"  japanische  Re- 
gierung  schon  1912  eine  amtliche  Religionskonferenz  von  Christen, 
Buddhisten  und  Shintoisten  einberief  und  damit  zum  Ausdruck  brachte, 
welchen  Wert  sie  auf  die  Religion  legt  als  Grundlage  fur  die  sittliche  Er- 
ziehung  des  Volkes?  Und  das  weiB  doch  bei  uns  jeder,  daB  die  Japaner 
kluge  Leute  sind  und  die  japanischen  Staatsmanner  erst  recht!  Oder 
soUten  die  klugen  Japaner  vielleicht  Religion  notig  haben,  wir  aber  nicht? 
Wittes  Buch  bietet  von  solchen  und  ahnlichen  Tatsachen,  aus  denen  wir 
fiir  unsere,  und  nicht  nur  religiosen,  Probleme  manches  Wertvolle  lernen 
konnen,  eine  reiche  Fiille.  ,      ' 

Witte  erortert  Japans  alte  und  neue  Entwicklung  nach  aHen  Seiten  hui 
(nur  auf  die  Behandlung  der  Kunst  und  schSnen  Literatur  verzichtet  er, 
weil  er  sich  auf  diesen  Spezialgebieten  nicht  zustSndig  fuhlt)  und  laBt 
dabei  das  religiose  Problem  stark  im  "Vordergrunde  stehen,  nicht  well  er 
aHes  mit  Theologenaugen  sieht,  sondern  weil  das  religiose  Problem  in 
Japan  selbst  tatsachlich  zentral^  Bedeutung  hat.  Wer  das  nbersieht,  kann 
nur  oberflachlich  von  Japans  Kultur  und  geistigem  Leben  reden.  Und  wer 
nicht  erkennt,  daB  Japans  religiSses  Problem  in  unser  eig^nes  religioses 
Leben  hiniibergreift,  der  ist  nicht  geriistet  auf  das  zur  Entscheidung 
sich  zuspitzende  Ringeni  von  Buddhismus  und 
Christentum  um  die  Seelen  der  V61ker.  „Wie  dflrften  die  christlichen 
Kirchen  an  diesen  Entwicklungen  vorubergehen?  Die  Theologie  muB  die 
Religionswissenschaft  gahz  anders  beachten  und  pflegen  lernen  als  bisher** 
—  und  das  nicht  nur  aus  antiqiiarischem  Interesse,  sondern  weil  es  sich 
hier  um  eine  Gegenwarts-  und  Zukurtftsfrage  von  hochster  Bedeutuns 
handelt;  und  der  japanische  Buddhismus  steht  „fraglos  geistig  fiihrend 
an  der  Spitze  dieser  zweitgrSBten  Weltreligion".  Das  sollte  bloB  unsere. 
Theologen  angehen?  Von  hier  aus  gewlinnt  wahrhaftig  das  Wort:  „V6lker 
Europas,  wahrt  eure  heiligsten  Qiiter!"  seinen  besonderen  Sinn  und  seine 
unzweifelhafte  Berechtigung  auf  religiSsem  Gebiet.  DaB  das  auch  die- 
ienigen  Komplexe  der  geistigen  Menschheitsentwicklung,  die  anscheinend 
zunachst  gar  nichts  mit  Religion  zu  ton  haben,  empfindlich  mitberiihrea 
muB,  liegt  auf  der  Hand.  Also  ihr,  di$  ihr  mitraten  und  -taten  woUt  in 
brennenderl  Kultur-  und  Menschheitsfragen,  in  sozialen  und  politischen 
Dingen,  auch  da,  wo  es  sich  fiir  euch  nur  um  e  u  e  r  Volk  handelt,  auch  da 
konnt  ihr  nicht  umhin,  die  geistige  Welt  konstellation  in  Ansatz  zu 
bringen,  wenn  ihr  nicht  einst  unangenehme  Oberraschungen  erleben  woUt! 
Wittes  Buch  ist  ein  Arsenal,  in  dem  uns  reichlich  die  trefflichsten  Waff  en 
zum  Geisteskampf  nach  innen  und  auBen  zur  Verfxigung  gestellt  werden. 

Den  ersten  Hauptteil  bildet  „Die  Entwicklung  Japans  zu  seiner 
heutigen  Lage  und  Stellung"  (S.  1—38).  Wer  das  heutige  Japan  verstehen 
und  wiirdigen  will,  muB  davon  etwas  wissen.  Nur  so  bietet  sich  .ihm  die 
Erklarung  fur  das  Nebeneinander  des  Alien  und  Neuen,  das  ira  tiefsten 
Grunde    ein  „Gegeneinander"  ist,  im  gegenwartigen  Leben  dieses  einzig- 
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artigen  Volkes.    Es  1st  ein  gewaltiges  geistiges  Ringen  zwischen  der  alten 
und  der  neuen,  der  ostHchen  und  der  westlichen  Kultur. 

f Der  zweite  Hauptteil  ist  iiberschrieben  „Die  Gegensatzlichkeit 
des  alten  und  neuen  Lebens  in  Japan"  (S.  39 — 97).  Dabei  wird  die  anders- 
artige  psychische  Struktur  des  fernen  Ostens,  Indien  eingeschlossen,  als 
Unpersonlichkeit  gekennzeichnet  auf  Qrund  seiner  pantheistischen 
kollektivistischen  Weltanschauung,  wahrend  dem  Westen  eine  indi- 
vidualistische  Struktur  zuerkannt  wird  auf  Qrund  seines  Monotheismus, 
der  die  Gottheit  als  personlichen,  reinen  Geist  faBt  und  in  dem  geistigen 
Ich-Sein  die  Qottahnlichkeit  des  Menschen  sieht.  Die  groBe  Frage  ist  nun 
die,  ob  es  zwischen  Ost  und  West  uberhaupt  eine  Verstandigungsbasis 
geben  kann.  Sie  wird  bejaht,  weil  aus  der  Religionsgeschichte  dieWandel- 
barkeit  der  menschlichen  Psyche  nachgewlesen  werden  kann.  Auch  im 
Osten  gab  es  als  Ausnahmeerscheinungen  Perioden,  in  denen  der  Individualis- 
mus  starker  Personlichkeiten  wenigstens  zeitweise  sich  Geltung  verschaffte, 
und  andererseits  war  der  Westen  bis  ins  19.  Jahrhundert  hinein  noch  nicht 
so  individualistisch,  wie  er  es  heute  ist.  AuBerdem  zeigt  das  Bild  des 
gegenwartlgen  Japan,  daB  die  westliche  Psyche  fraglos  die  starkere  ist 
und  die  ostliche  Individualitat  aus  ihrer  alten  Knechtung  unter  die  Organi- 
sationen  mehr  und  mehr  erlost  —  wobei  naturlich  das  alte  Erbe  des  Ostens; 
irgendwie  in  dem  neuen  Leben  des  Ostens  als  Unterton  der  Psyche  mil- 
klingt.  Wie  die'  ostliche  Unpersonlichkeitsart  in  Staat,  Ehe  und  Familie  sich 
auswirkt,  wie  dem  einzelnen  verantwortliche  Entscheidungen  entzogen  und 
der  Gemeinschaft  auferlegt  werden  und  dadurch  das  Gewissen  des  ein- 
zelnen unentwickelt  bleibt,  wie  infolgedessen  fiir  den  japanischen  Mann 
z.  B.  der  Begriff  des  Ehebruchs  gar  nicht  existiert,  sondern  nur  fiir  die 
Frau,  wie  der  Besuch  der  Bordelle  nicht  als  unehrenhaft  gilt,  wie  in  dieser 
Welt  der  Unpersonlichkeit  nur  der  Pantheismus  hochster  Ausdruck  der 
metaphysischen  Ideen  sein  kann,  iiberhaupt  die  Religion  nicht  personliche 
Angelegenheit  des  einzelnen  Menschen,  auch  nicht  Sache  seiner  person- 
lichen  Gberzeugung  sein  kann,  sondern  vielmehr  Familien-  und  Volks- 
angelegenheit  —  das  alles  wird  in  fesselnder  Weise  klargelegt.  Da  wird 
uns  die  GroBe  des  Ringens  zwischen  ostlicher  und  westlicher  Kultur  in 
Japan  deutlich,  und  wir  hoffen  und  ahnen,  daB  aUch  Japan  zu  dem  e  d  1  e  n 
Individualismus  der  Geistigkeit,  Sittlichkeit  und  Frommigkeit  gelangen 
wird,  der  von  Luther  formuliert  ist  in  den  Worten:  „Ein  Christenmensch  ist 
ein  freier  Herr  aller  Dinge  und  niemandem  untertan",  und  „ein  Christen- 
mensch ist  ein  dienstbarer  Knecht  aller  Dinge  und  jedermann  untertan"  — 
zur  Synthese  der  christlichen  Freiheit  und  Gottgebundenheit.  Und  das  gilt 
auch  uns  Westlandern  als  ernste  Warnung:  „Entwickelt  sich  der  falsche 
Individualismus  der  neuen  Zeit  welter  auf  den  Irrwegen  des  Materialismus, 
Naturalismus  und  Egoismus,  und  gewinnen  diese  Stromungen  die  Herr- 
s  c  h  a  f  t ,  SO  ist  unsere  (westliche)  neue  Kultur  verloren.  Denn  der  Japaher 
Utschimura  hat  recht,  wenn  er  sagt:  ,Ohne  das  Christentum  ist  die  west- 
liche Zivilisation  und  Kultur  ein  grdBerer  Schade  und  eine  groBere  Gefahr 
fur  die  J\Aenschheit  als  irgendeine  andere  Lebensf orm.' " 
. Ml Iv^Der  dritte  Hauptteil  zeigt  „das  Ringen  des  alten  und  neuen 
I-ebens    in    Japan"    (S.  98 — 224).     Da    werden    nun    die    mannigfachsten 
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Probleme  des  neuzeitlichen  Japan  behandelt:  das  Kaisertum,  die  Wehr- 
machtsfrage,  die  Schriftfrage,  die  Jugend,  die  Familie,  die  soziale  Frage, 
die  Frauenbewegung,  die  Antialkoholbewegung  und  die  Volkssittlichkeit, 
Aus  der  Fiille  des  Qebotenen  nur  einige  Lesefruchte:  „So  kann  man  es 
verstehen,  daB  gebildete  Junge  Japaner,  zumal  solche,  die  im  Westen 
waren,  sich  uberhaupt  weigern,  zu  heiraten,  unter  der  Begrundurig,  auf  alt- 
japanische  Art  wollten  sie  sich  nicht  verheiraten  lassen  und  auf  westliche 
Art  konnten  sie  nicht  heiraten  wegen  der  Familie."  „Die  wirkliche  Zahl 
der  Ehescheidungen  ist  viel  groBer,  als  sie  in  den  Statistiken  angegeben 
wird  (zwei  auf  fiinf  EheschlieBungen),  wegen  des  Vorherrschens  der 
Versuchsheiraten,  die  nicht  gebucht  werden."  „Sehr  viele  Japaner,  man 
sagt  gegen  f unf  Millionen,  sind  innerlich  Christen  und  leben  auch  als  solche, 
aber  den  Obertritt  voUziehen  sie  nichjt,  well  sie  den  Konflikt  mit  der 
Familie  scheuen.  Von  den  Hfanderttausenjden,  die  sich  trotzdem  taufen  lassen, 
mussen  noch  heute  viele  tatsachlich  den  Bruch  mit  der  Familie  auf  sich  nehmen.* 

Der  vierte  HauptteiL  ist  gewidmet  den  Religionen  im  heutigen 
Leben  Japans  (S.  225 — 500).  Die  alten  Landesreligionen,  Shintoismus  und 
Buddhismus,  werden  auf  fast  140  Seiten  eingehend  behandelt,  darauf  folgen 
neun  Seiten  iiber  die  Religiositat  der  giebildeten  Kreise  imter  der  Elnwir- 
kung  des  Westens,  und  sodann  ein  130  Seiten  langer  Abschnitt  iiber  das 
Christentum  in  Japan.  Wir  haben  in  diesem  Hauptteil  eine  grundlichc 
religionswissenschaftliche  Auseinandersetzung  mit  den  alten  Religionen 
Japans,  vor  allem  mit  dem  Buddhismus  und  seinen  vers(^iedenartigen 
dortigen  Auspragungen,  alles  wirklich  WertvoUe  darin  weitherzig  an- 
erkennend,  den  fiir  uns  Christen  manchmal  recht  beschamenden  religiosen 
Eifer  und  die  gewaltige  Opferfreudigkeit  ruhmend  hervorhebend.  -^abei 
wird  mit  Recht  Kritik  geiibt  an  dem  Wust  von  Aberglauben,  den  die 
PrieSter  nicht  bloB  dulden,  sondern  fast  durchgangig  pflegen  und  fordern, 
an  der  krassen Entartung  der  Idee  desGebetes  und  an  dem  Mangel  sitt- 
lichen  Ernstes  (erklart  dadurch,  daB  im  System  des  Buddhismus  das 
sittliche  Problem  nicht  im  Mittelpunkt  des  Erlosungsgedankens  steht,  son- 
dern das  Problem  des  Leidens).  Auf  ein  langes  Siindenregister  des  Bud- 
dhismus und  eine  Schilderung  seiner  „heidnlschen  Qreuel"  verzichtet  der 
Verfasser,  well  es  auch  „christliche  Qreuel"  genug  gibt. 

Die  Auseinandersetzung  mit  den  alten  Religionen  gipfelt  In  dem  Ab- 
schnitt, der  iiberschrieben  ist  „Grundsatzliche  Beurteilung  des  Verhalt- 
nisses  des  Christentums  zu  den  alten  Religionen  Japans".  Dabei  wird  zu- 
erst  das  Wesen  des  Christentums,  wie  es  vom  VerfasSer  verstanden  wird, 
auf  acht  Seiten  dargestellt,  „ohne  den  Anspruch,  die  hier  allein  mogliche 
Auffassung  zu  geben,  vielmehr  mit  der  ausdriicklichen  Erklarung,  daB  auch 
andere  Deutungen  moglich  sind".  Daran  schlieBt  sich  der  Abschnitt  „Das 
Christentum  und  die  anderen  Religionen  der  Erde",  in  dem  das  Problem 
des  Wahrheitsgehalts  der  nichtchristllchen  Religionen  Im  VerhSltnls  zum 
Absolutheitsanspruch  des  Christentums  gestreift  und  die  eigenartige  Tat- 
sache  hervorgehoben  wird,  „daB  das  Wirkliche  religiose  Leben  innerhalb 
der  pantheistischen  Welt  des  Ostens  geradezu  in  die  Linie  des  mono- 
thelstlschen  Typs  hineindrangt,  der  im  Christentum  seine  hochste  VoH- 
endung  hat"  (S.  387). 
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Nach  diesen  klaren,  die  Absolutheit  des  Christentums  feststellenden 
Darlegungen  werden  dann  der  Reihe  nach  Shintoismus  (wobei  auch  der 
Konfuzianismus  herangezogen  wird)  und  Buddhismus  mit  dem  Christen- 
tum  konfrontiert,  und  die  Uberlegenheit  des  letzteren  herausgestellt  und 
ebenso  seine  Notwendigkelt  fUr^die  Bediirfnisse  des  heutigen  Japan.  Als 
Beweis  daffir  wird  das  Wort  des  Buddhisten  Dr.  Suma  angefiihrt:  „Es 
muB  hier  bemerkt  werden,  daB  das  Christentum  den  Shintoismus  wie  den 
Buddhismus  in  den  letzten  Jahren  aus  ihrem  schlafahnlichen  Zustand  er- 
weckt  hat  .  .  ..Auch  sind  christliche  Ideen  und  Begriffe  so  volkstiimlich  ^ 
in  verschiedenen  Veroffentlichungen,  daB  ich  behaupten  kann,  daB  der 
inteilektuetle,  geistige  EinfluB  des  Christentums  selbst  im  Volke  schon  tiefc 
Wurzeln  geschl^gen  hat  als  eine  fiihrende  soziale  Macht"  (S.  412).  Und 
wenn  der  zu  neuem  Leben  erweckte  Buddhismus  dem  Christentum  seine 
Liebestatigkeit  usw.  heute  nachmacht,  so  korrimt  dadurch  „geradezu  ein 
seinem  Wesen  fremder  Zug  in  den  Buddhismus  hinein"  (S.  412). 

Ein  vorzuglicher  Uberblick  liber  die  Qeschichte  des  Christentums  in 
Japan  von  1549  bis  heute  (auf  88  Seiten)  und  ein  Ausblick  auf  die  Zukunft 
—  ein  Ausblick,  der  bei  allem  Vertrauen  des  Verfassers  auf  die  sieghafte  , 
Macht  des  Evangeliums  irgendwelche  Voraussagungen  vermeidet,  weil 
der  ungelosten  Probleme  im  Leben  Japans  noch  zu  viele  sind  —  schtieBen 
das  prSchtige  Buch.  Es  bietet  genuB-  und  ertragreiche  Lekture  dem  Reli- 
gionswissenschaftler  wie  iedem  Qebildeten.  Es  gibt  dem  im  praktischen 
Amt  stehenden  Theologen  wertvolle  Gedanken  und  Illustrationen  fiir  die 
Predigt.  Es  ist  geeignet,  der  Offentlichkeit,  soweit  sie  noch  der  Mission 
ablehnend  oder  gieichgiiltig  gegeniibersteht,  hochste  Achtung  fiir  die  Be- 
deutung  der  Missionsarbeit,  vor  allem  der  ostasiatischen,  abzugewinnen. 

Ad.  Wendt,  Netzen. 

Professor  D.  Julius  Richter:  Das Heidentum als Misstonsprobiein. 
36  Seiten.  Preis  50  Pf.  (Staffelpreise).  Verlag  von  C.  Bertelsmann, 
Qiitersloh. 

Ein  Vortrag,  den  Prof.  J.  Richter  In  diesem  Jahr  auf  der  Missions- 
konferenz  in  Halle  gehalten  hat,  erscheint  hier  als  Sechstes  Heft  der  „A1I- 
gemeinen  Missions-Studien".  Diese  Schrift  ist  eine  der  vielen  Vorarbeiten, 
die  fiir  die  Beratungen  des  Internationalen  Missionsrates  in  Jerusalem 
getan  worden  ist  und  zugleich  ein  wertvoUer  Beitrag  zu  der  Frage  iiber 
den  grundlegenden  Unterschied  zwischen  Christentum  und  nichtchrist- 
lichen  Reiigionen.  Mehr  leitsatzenartig  wird  hier  eine  Fiille  von  Stoff 
verarbeitet,  aber  von  welcher  Seite  aus  auch  das  Problem  angefaBt  wird,  . 
wird  die  Absolutheit  des  Christentums  mit  Entschiedenheit  und  Klarheit 
betont  gegenuber  aller  Art  von  Synkretismus,  der  da  und  dort  wiederum 
sein  Haupt  erhebt.  Doch  man  greife  selber  zu  diesem  Heft,  das  zum  Nach- 
denkcn  anregt  und  alien  Qebildeten,  mogen  sie  auf  christlichem  oder  nicht- 
christllchem  Standpunkte  stehen,  zu  innerer  Forderung  dienen  wird. 

W.H. 

.  Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 
Berlin-Steglitz.  SedanstraBe  40. 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 
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Die  armenische  Tragodie. 

Von  Kirchenrat  Stier,  JeBnitz  (Anhalt). 

1- 

Es  gibt  ein  beruhmtes  armen^schesBild:  Die  trauernde  Aitnenia 
auf  den  Ruinen  von  Ani,  der  alten  armenischen  Konigsstadt 
Das  ist  ein  Typus  fiir  die  armenische  Geschichte.-£s  gibt  kein  Volk 
der  Erde,  in  dessen  Geschichte  sich  so  viel  Tragik  auswirkte,  wie 
das  armenische.  Freiligrath  hat  einst  Irland  „Die  Niobe  der  Nationen" 
genannt:  mit  noch  groBerem  Rechte  kann  das  von  Armenien  gesagt 
werden.  Die  unendlichen  Leiden,  die  der  Weltkrieg  iiber  alle  Volker 
gebracht  hat,  haben  unsere  Sinne  abgestumpft  und  unsere  Gedanken 
so  stark  mit  den  eigenen  Volksnoten  beschaftigt,  daB  das  furchtbare 
Los  Armeniens  uns  nicht  mehr  packt,  wie  es  das  sonst  miiBte.  Dazu 
wird  die  deutsche  OffentHchkeit  noch  immer  irregefiihrt  durch  eine 
selber  falsch  orientierte  Presse,  die  im  Orient  die  Akzente  falsch. 
verteilt  und  in  den  Tiirken  das  angebliche  Heldenvolk  bewundert, 
das  allein  der  Entente  Widerstand  zu  leisten  und  seine  Selbstandig- 
keit  wieder  zu  erringen  vermocht  habe,  wahrend  die  Tiirkei  ihren 
Bestand  nur  dem  Widerstreit  der  Interessen  der  GroBmachte  und  der 
Bedeutungslosigkeit  des  iibriggebliebenen  Restes  fiir  die  Weltwirt- 
schaft  verdankt.  Die  Christenheit  aber  darf  in  einer  Zeit  der 
okumenischen  Bewegung  weniger  denn  je  voriibergehen  an  der 
Tragodie  eines  Christenvolkes,  das  wie  eine  Insel  in  der  Flut  des 
Islam  dastand  und  unsere  beste  Hoffnung  fur  eine  Mohammedaner- 
mission  der  Zukunft  war. 

Im  Jahrgang  1919  Heft  6  ist  unter  der  Oberschrift  „Christennot 
und  Christenhilfe"  uber  den  3.  Akt  der  armenischen  Tragodie  be- 
richtet  worden:  Die  Deportation  des  gesamten  armenischen  Volkes 
in  der  Tiirkei  wahrend  des  Weltkrieges,  der  von  den  1,8  Millionen 
eine  Million  zum  Opfer  gefaUen  ist.  Deutschland  durfte  damals  von 
den  entsetzlichen  Ereignissen  nichts  erfahren,  wShrend  die  ganze 
Welt  davon  wuBte;  so  ist  der  Scheiii  entstanden,  als  ob  Deutsch- 
land dem  ungeheuren  Schicksal  der  Armenier  kiihl  gegenuber- 
stande,  ja  die  Behauptung  der  Mitschuld  oder  gar  der  Hauptschuld 
Deutschlands  an  den  Metzeleien,  die  von  den  feindlichen  Machten' 
geflissentlich  verbreitet  wurde,  hat  auch  in  den  neutralen  Landern 

Zeitschrift  fur  Missionskunde  und  ReHgionswissenschaft.     43.  Jahrgang.    Heft  9. 
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Glauben  gefunden,  und  es  ist  unendlich  schwer,  dieses  einmal  ge- 

faBte  Vorurteil  auszurotten.  Aber  die  Tatsachen  waren  ganz  anders. 

Nicht  bloB  die  kleinen  Kreise  der  deutschen  Armenierfreunde,  denen 

sich  in  der  „Orient-  unfd  Islam-Kommission"  die  gesamten  deutschen 

Missionskreise   unter  dem  Vorsitz   von  D.  Axenfeld  zugesellten,. 

haben  getan,  was  sie  konnten,  um  dem  Unheil  zu  steuern,  auch  die 

deutschen  Konsuln  und  Botschafter,  ja  deutsche  Generale  wie  KreB 

V.  Kressenstein,  Liman  v.  Sanderjfl  auch  Feldmarschall  v.  d.  Goltz 

haben  das  ihrige  getan:    daB  sie  so  wenig  erreichen  konnten,  lag 

!  ^H  wahrhaftig  nicht  an  dem  guten  Willen,  sondern  an  der  ungluck- 

lichen  Verkettung    der   Verhaltnisse,    die    Deutschland    gegeniiber 

j  ;    seinen  -Verbiindeten  die   Hande    band.     Die   Aktensammlung   von 

•     Lepsius  „Deutschland  und  Armenien  1914—1918,  Potsdam,  Tempel- 

verlag  1919",  gibt  davpn  den  unwiderleglichen  Beweis,  und  es  soUte 

'<     niemand  iiber  diese  Vorkommnisse  urteilen,  ohne  sich  eingehend  mit 

^     diesen  Feststellungen  beschaftigt  zu  haben.    Einen  neuen  Beweis 

...     bringt  derBericht  der  Deutsch-Armenischen  Gesellschaft  zur  Tagung 

des  Volkerbundes  im  September  1927  „Armenien"  (zu  beziehen  von 

der  Gesellschaft,  Potsdam,  RoonstraBe  13),  den  wir  hier  mehrfach 

unseren    Ausfiihrungen   zugrunde    legen,    aus    einem   Briefe    von 

v.  d.  Goltz  am  22.  11.  1915,  in  dem  es  heiBt:    „Eine  jfiirchterliche 

Volkertragodie.  Ohne  Nahrung,  ohne  Versorgung,  schutzlos  stromten 

Tausende  und  aber  Tausende  einem  unbekannten  Ziele  entgegen. 

.  Viele  sterben  an  der  StraBe  und  bleiben  lange  unbeerdigt  liegen.  Man 
muBte  in  tiefster  Seele  Mitleid  empfinden  und  konnte  doch  nicht 
helfen."  Die  ungeheuren  Leistungen  des  deutschen  Heeres  haben  da- 
;  mals  denEindruck  von  einer  deutschen  Starke  erweckt,  diein  Wahr- 
'  belt  nicht  vorhanden  war.  Noch  im  Fruhjahr  1918  kam  eine 
armenische  Abordnung  aus  dem  Kaukasus  nach  Berlin,  um  die 
deutsche  Hilfe  gegen  die  Tiirken  zu  erbitten,  die  damals  auch  den 
'  i^  Armeniern  in  RuBland  mit  der  Vernichtung  drohten.  Ich  konnte 
nicht  bloB  einen  armenischen  Vertreter  bei  Erzberger  einfuhren,  der 
voll  Hilfsbereitschaft  war,  sondern  die  Abordnung  auch  durch  die 
Vermittlung  Friedrich  Naumanns  den  aeladenen  Abgeordneten  der 
Freisinnigen  Volkspartei,  der  Soaaldemokratie  und  des  Zentrums 
vorstellen,  darunter  Ebert,  Scheidemann,  Noske  und  Siidekum,  und 
Naumann  hat  darauf  im  HauptausschuB  die  Sache  zur  Sprache 
gebracht.  Obwohl  damals  das  Parlament  wenig  Macht  hatte  und 
Ludendorff  alles  beherrschte,  ist  doch  ein  Erfolg  zu  erreichen  ge- 
wesen:  Der  deutsche  Bahnschutz  im  Kaukasus  hat  das  weitere  Vor- 
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Qlauben  gefunden,  und  es  ist  unendlich  schwer,  dieses  einmal  ge- 
faBte  Vorurteil  auszurotten.  Aber  dieTatsachen  waren  ganz  anders. 
Nicht  bloB  die  kleinen  Kreise  der  deutschen  Armenierfreunde,  denen 

^:-  sich  in  der  „Orient-  urfd  Islam-Kommission"  die  gesamten  deutschen 
Missionskreise  unter  dem  Vorsitz  von  D.  Axenfeld  zugesellten,. 
haben  getan,  was  sie  konnten,  um  dem  Unheil  zu  steuern,  auch  die 
deutschen  Konsuin  und  Bots'chafter,  ja  deutsche  Generale  wie  KreB 
V.  Kressenstein,  Liman  v.  Sander^ft  auch  Feldmarschall  v.  d.  Qoltz 
haben  das  ihrige  getan:  daB  sie  so  wenig  erreichen  konnten,  lag 
wahrhaftig  nicht  an  dem  guten  Willen,  sondern  an  der  ungliick- 
lichen  Verkettung  der  Verhaltnisse,  die  Deutschland  gegeniiber 
seinen  Verbiindeten  die  Hande  band.  Die  Aktensammlung  von 
Lepsius  „Deutschland  und  Armenien  1914 — 1918,  Potsdam,  Tempel- 
verlag  1919",  gibt  davpn  den  unwiderleglichen  Beweis,  und  es  sollte 

W't     niemand  iiber  diese  Vorkommnisse  urteilen,  ohne  sich  eingehend  mit 

*  ''    diesen  Feststellungen  beschaftigt  zu  haben.    Einen  neuen  Beweis 

V. .  bringt  derBericht  der  Deutsch-Armenischen  Gesellschaft  zur  Tagung 
des  Volkerbundes  im  September  1927  „Armenien"  (zu  beziehen  von 

^  '■  der  Gesellschaft,  Potsdam,  RoonstraBe  13),  den  wir  hier  mehrfach 
unseren  Ausfiihrungen  zugrunde  legen,  aus  einem  Briefe  von 
V.  d.  Goltz  am  22.  11.  1915,  in  dem  es  heiBt:  „Eine  liirchterliche 
Volkertragodie.  Ohne  Nahrung,  ohne  Versorgung,  schutzlos  stromten 

!'       Tausende  und  aber  Tausende  einem  unbekannten  Ziele  entgegen. 

%'■  ]  Vielesterben  an  derStraBe  und  bleiben  lange  unbeerdigt liegen.  .Man 
muBte  in  tiefster  Seele  Mitleid  empfinden  und  konnte  doch  nicht 
helfen."  Die  ungeheuren  Leistungen  des  deutschen  Heeres  haben  da- 
mals  den  Eindruck  von  einer  deutschen  Starke  erweckt,  die  in  Wahr- 
heit  nicht  vorhanden  war.  Noch  im  Friihjahr  1918  kam  eine 
armenische  Abordnung  aus  dem  Kaukasus  nach  Berlin,  um  die 
deutsche  Hilfe  gegen  die  Tiirken  zu  erbitten,  die  damals  auch  den 
Armeniem  in  RuBland  mit  der  Vernichtung  drohten.  Ich  konnte 
nicht  bloB  einen  armenischen  Vertreter  bei  Erzberger  einfuhren,  der 
voll  Hilfsbereitschaft  war,  sondern  die  Abordnung  auch  durch  die 
Vermittlung  Friedrich  Naumanns  den  aeladenen  Abgeordneten  der 
Freisinnigen  Volkspartei,  der  Soaaldemokratie  und  des  Zentrums 
vorstellen,  darunter  Ebert,  Scheidemann,  Noske  und  Sudekum,  und 
Naumann  hat  darauf  im  HauptausschuB  die  Sache  zur  Sprache 
gebracht.  Obwohl  damals  das  Parlament  wenig  Macht  hatte  und 
Ludendorff  alles  beherrschte,  ist  doch  ein  Erfolg  zu  erreichen  ge- 
wesen:  Der  deutsche  Bahnschutz  im  Kaukasus  hat  das  weitere  Vor- 
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dringen  der  Turken  verhindert  und  dadurch  die  kurz  vorher  ent- 
standene  Republik  Armenien  vor  dem  Untergange  gerettet. 

-    2. 

Nun  aber  haben  wir  den  4.  Akt  der  artnenischen  Tragodie  erieben 
miissen,  und  diesmal  haben  die  Spieler  gewechselt.  Zu  den  Mordern, 
die  freilich  dabei  auch  mit  auftraten,  sind  Priester  und  Levit  ge- 
kommen,  die  den  unter  die  Morder  Gefallenen  mitleidlos  seinem 
Schicksal  iiberlieBen,  Armenien  war  neben  Belgien  und  Serbien  ein 
Haupttrumpf  des  moralischen  Entriistungsfeldzuges  gegen  Deutsch- 
land  und  seine  Verbundeten  gewesen.  Die  Armenier  konnten  nach 
all  den  Versprechungen,  die  man  ihnen  gemacht  hatte,  hoffen,  nun 
endlich  ein  eigenes  Territorium  zu  erhalten,  in  dem  sie  unbehelligt 
von  Turken  und  Kurden  ihres  Qlaubens  leben,  ihre  Kultur  pflegen 
und  Leben  und  Eigentum  bewahren  konnten.  Im  V  e  r  t  r  a  g  von 
Sevres  war  ihnen  ein  Land  von  120000  qkm  zugestanden  wdrden, 
das  auBer  Kaukasus-Armenien  die  tiirkischen  Wilajets  Wan,  Bitlis, 
Erserum  und  Trapezunt  mit  etwa  3  Millionen  Einwohnern  umfassen 
soUte,  Schon  hatte  Wilson,  beauftragt  von  den  Machten,  die  Grenzen 
des  selbstandigen  Armeniens  bezeichnet,  als  im  Herbst  1920  die 
armenische  Republik  mit  Unterstutzung  von  SowjetruBland  und 
Frankreich  von  den  inzwischen  organisierten  Kemalisten  iiberfallen 
wurde,  die  gewaltsam  die  Bezirke  Kars,  Ardahan  und  Surmalu  der 
armenischen  Republik,  die  im  russisch-tiirkischen  Kriege  von  1876 
von  RuBland  erobert  worden  waren,  annektierte.  Die  tiirkischen 
Bezirke  behielten  sie  natiirlich  ebenfalls.  Die  Republik  Armenien 
wurde  zum  ersten  Male  am  2.  Dezember  1920,  nach  voriibergehenden 
Erfolgen  der  armenischen  Regierung  zum  zweiten  Male  am  2.  April 
1921  von  der  russischen  Roten  Armee  besetzt:  im  Fruhling  1922 
bildete  Sowjet-Armenien  mit  den  beiden  iibrigen  inzwischen  eben- 
falls sowjetisierten  RepubHken  Transkaukasiens,  Georgien  und  Aser- 
beidschan,  auf  Anordnung  Moskaus  den  Transkaukasischen  Sowjet- 
bund,  der  am  30.  Dezember  1922  in  den  „Bund  der  Sozialistischen 
SowjetrepubUken"  eintrat.  "^ :  | 

Wie  stellte  sich  nun  der  Volkerbund  zu  dieser  flagranten 
Verletzung  der  von  ihm  aufgestellten  Vertrage?  Wie  peinlich  ist 
er  darauf  bedacht  gewesen,  den  Vertrag  von  Versailles  aufrecht- 
zuerhalten:  obwohl  eine  Revision  des  Vertrages  nach  seinen  eigenen 
Bestimmungen  unter  gewissfen  Voraussetzungen  zur  Diskussion  ge- 
stellt  worden  war.  Den  Armeniern  gegeniiber  hatten  die  AUiierten 
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noch  besondere  Verpflichtungen.  Armenien  war  als  alliierte  Macht 
anerkannt  worden;  es  handelte  sich  also  hier  um  eine  Beraubung 
des  eigenen  Btindesgenossen.  In  London  war  das  groBe  Wort  der 
Welt  verkundet  worden:  „Niemals  mehr  soil  der  Turke  iiber  den 
Christen  herrschen."  Im  Vertrag  von  Sevres  war  das  autonome 
Armenien  unter  den  Schutz  des  Volkerbundes  gestellt  worden.  Fur 
jeden  Femerstehenden  muBte  es  scheinen,  als  sei  die  Ehre  des 
Volkerbundes  in  der  armenischen  Frage  besonders  stark  engagiert. 

Aber  Schritt  fiir  Schritt  zog  er  sich  zuriick.  Das  erste  war  die 
Crsetzung  eines  selbstandigen  Armenien  durch  den  Vorschlag  einer 
armenischen  „Heimstatte"  in  Cilicien  oder  im  Qebiete  von  Wan. 
Von  Konferenz  zu  Konferenz  wurde  das  Projekt  verschleppt.  Endlich 
kam  die  armenische  ^rage  auf  der  Konferenz  von  Lau- 
sanne zur  Verhandlung.  Als  Vertreter  Armeniens  waren  der 
friihere  tiirkische  Minister  Gabriel  Noradunghian  und  der  Vorsitzende 
der  Delegation  der  Ararat-Republik,  Aharonian,  zugegen,  die  in 
bewegten  Worten  die  Not  der  700  000  armenischen  Fliichtlinge  aus 
der  Tiirkei,  die  alle  den*  Verlust  einer  Mehrzahl  von  Angehorigen 
und  ihrer  ganzen  materiellen  Habe  zu  beklagen  haben,  und  die  viel- 
fachen,  den  Armeniern  gemachten  Versprechungen  schilderten.  Die 
RedeAharonians  schloB  mit  den  Worten: 

„Wir  sind  gewiB,  daB  uns  Qerechtigkeit  widerfahren  wird,  denn 
wir  besitzen  die  feierlichen  Verpflichtungen  und  Versprechungen 
von  GroBbritannien,  Frankreich  und  Italien.  Dieses  unermeBliche 
britannische  Reich,  das  sich  eines  Tages  wie  ein  Mann  erhoben  hat, 
um  der  Welt  zu  beweisen,  daB  internationale  Verpflichtungen  keine 
Fetzen  Papier  sind,  diese  groBe  franzosische  Republik,  die  ihre 
Existenz  aufs  Spiel  gesetzt  hat,  um  ihren  Alliierten  treu  zu  bleiben 
und  nicht  zu  gestatten,  daB  die  groBen  Prinzipien,  die  die  mensch- 
liche  Gesellschaft  leiten,  untefT  die  FiiBe  getreten  werden,  dies  groBe 
Italien,  das  davon  weiB,  was  eine  Fremdherrschaft  heiBt,  das  sich 
in  den  Krieg  gesturzt  hat,  um  die  Tyrannei  zu  unterdrucken :  sie 
alle  konnen  uns  nicht  verlassen.  Und  das  ist  der  Grund,  weshalb 
wir  ruhig  sind.  Wir  sind  gewiB,  daB  diese  Konferenz  nicht  aus- 
einandergehen  wird,  ohne  daB  uns  Gerechtigkeit  widerfahren  ist. 
Wir  kennen  die  Schwierigkeiten  unserer  Lage,  aber  zu  gleicher  Zeit 
sind  wir  iiberzeugt,  daB  die  Einigkeit  und  der  feste  Wille  der  Machte 
geniigen,  um  diese  Qerechtigkeit  wirklich  zu  erfiillen." 

Es  war  alles  vergeblich.  Vor  der*  Unterkommission  der  Kon- 
ferenz fiir  die  orientaHschen  Angelegenheiten  fand  eine  miindliche 
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Verhandlung  zwischen  dem  englischen  Delegierten  Sir  Horace 
Rumbold  und  den  beiden  armenischen  Vertretem  statt^  in  der  diese 
das  Qebiet  fiir  eine  nationale  Heimstatte  genau  bezeichneten;  es 
soUte  das  Gebiet  zwischen  dem  Djihun,  der  Qrenze  von  Syrien  und 
dem  Euphrat  umfassen  und  Sis  und  Marasch  einschlieBen,  grofi  genug 
fiir  die  Ansiedlung  von  5-  bis  600  000  Fluchtlingen.  Aber  in  der 
Sitzung  der  politisciien  Kommission  vom  9.  Januar  1923  erklarte  der 
italienische  Vertreter  Montagna: 

mZu  der  Frage  der  armenisclien  Heimstatte  ist  angeregt  worden, 
die  Losung  dem  Woiilwollen  der'  Tiirken  zu  iiberlassen", 

und  der  Englander  Lord  Curzon  fiigte  zur  Erlauterung  hinzu : 

„Bezuglicli  der  armenischen  Heimstatte  haben  die  Alliierten  auf 
ihren  anfanglichen  Vorschlag  verzichtet  und  sind  einverstanden  mit 
der  moralischen  Verpflichtung  der  Tiirkei,  nach  FriedensschluB  ganz 
unabhangig  gewisse  MaBnahmen  (eine  Art  von  lokaler  Autonomie, 
von  der  dann  spater  nie  wieder  die  Rede  gewesen  ist)  sicherzu- 
stellen." 

Klaglicher  ist  eine  mit  groBen  Worten  angefangene  Aktion  wohl 
kaum  je  zu  Ende  gegangen.  Acht  Jahre,  nachdem  die  Tiirkei  das 
armenische  Volk,  ihre  eigenen  Untertaneri,  in  der  grausamsten  Weise 
vertrieben,  hingemordet,  dem  Hunger  und  den  Seuchen  preisgegeben 
hat,  legt  man  dieser  selben  Tiirkei  eine  moralische  Verpflichtung 
gegen  diese  selben  Armenier  auf.  Einen  solchen  BeschluB  kann  man 
nicht  einmal  mehr  mit  einem  Feigenblatte  vergleichen.  Die  BIoBe  ist 
offenbar.  Die  Armenier  sind  durch  dieselben  GroBmachte  preis- 
gegeben, die  sie  erst  mit  groBen  Worten  zum  Eintritt  in  ihre  Reihen 
aufgefordert  hatten.  „Ihr  fiihrt  ins  Elend  ihn  hinein  und  laBt  den 
Armen  schuldig  werden;  dann  iiberlaBt  ihr-ihn  der  Pein!" 

Z. 

Damit  ist  dasThema:  „Armenieniind der  Volkerbund" aber  noch 
nicht  zu  Ende.  Nachdem  der  Gedanke  eines  selbstandigen  Armeniens; 
zu  Wasser  ge worden  war,  handelte  es  sich  in  der  Hauptsache  um 
eine  reine  Angelegenheit  der  Humanitat:  die  Unterbringung  der 
700  000  armenischen  Fluchtlinge.  Die  nach  Russisch-Armenien  Qe- 
fluchteten  haben  bei  ihren  Landsleuten  ^ine  zwar  recht  armliche, 
aber  doch  eine  Unterkunft  gefunden.  Viele  von  ihnen  hausen  in 
Stallen,  Erdhohlen,  Zelten;  die  Hauser  sind  aufs  starkste  belegt. 
Aber  das  kleine  Land  mit  seinen  900  000  Einwohnern  bei  30  000  qkm 
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Bodenflache  kann  nur  einen  kleinen  Teil  der  Fliichtlinge  aufnehmen. 
Das  Land  ist  Gebirgsland  mit  durftigem  Boden.  Wenn  eine  groBere 
^ahl  von  Fluchtlingen  dort  noch  unterkommen  soil,  miissen  Melio- 
tationen  geschehen,  vor  allem  muB  Bewasserung  eingerichtet  werden. 
Armenien  selbst  hat  damit  den  Anfang  gemacht.  Schon  vor  der 
Sowjetisierung  war  von  der  Regierung  der  Schirag-Kanal  projektiert, 
der  ein  Areal  von  einigen  tausend  Hektar  versorgen  sollte.  Nach 
dreijahriger  Arbeit  konnte  der  Kanal  am  21.  Juni  1925  eroffnet 
werden.  Das  Werk  ist  nur  dank  der  Aufopferung  der  Bevolkerung 
ttnd  der  Hilfe  der  Armenier  in  dSr  Diaspora  moglich  geworden. 
Mehr  zu  leisten,  ist  Armenien  nicht  imstande.  Es  besteht  aber  die 
Moglichkeit,  eine  groBe  wasserlose  Rbene,  Sardarabad,  durch  Be- 
wasserung urbar  zu  machen  und  darauf  etw^  20-  bis  25  000  Fliicht- 
linge anzusiedeln.  Das  ist  nur  ein  kleiner  Teil  der  ganzen  Fliicht- 
lingsschar.  Hierfiir  sollten  nun  durch  Vermittlung  des  Volkerbundes 
die  Mittel  aufgebracht  werden;  die  Kosten  sind  auf  eine  Million 
Pfund,  also  20  Millionen  Reichsmark  berechnet.  Der  Volkerbund  hatte 
eine  Kommission  unter  dem  Vorsitz  von  Frithjof  Nansen  nach 
^rmenien  entsandt,  die  die  Verhaltnisse  an  Ort  und  Stelle  priifen 
nnd  dann  der  Konferenz  Bericht  erstatten  sollte.  Sie  fand  das  Pro- 
jekt  durchaus  praktisch.  Das  englische  Mitglied  Mr.  Dubois  auBerte 
sich:  „Zweifellos  fehit  hier  nur  das  Wasser,  welches  die  Ebene  in 
ein^n  prachtigen  Riesengarten  verwandeln  wird."  Ich  habe  mit 
eigenen  Augen  gesehen,  welche  Fruchtbarkeit  dem  bewasserten 
j^den  dort  eignet. 

1  Am  16.  Juni  1927  wurde  nun  in  G  e  n  f  iiber  die  Frage  ver- 
nandelt:  Nansen  als  Oberkommissar  der  Fliichtlingsfiirsorge  stand 
yor  dem  Rat  des  Volkerbundes,  Er  erinnerte  an  die  glanzenden  Ver- 
sprechungen,  die  die  Alliierten  wahrend  des  Krieges  den  Armeniern 
gemacht  hatten,  die  aber  alle  keinen  Erfolg  gezeitigt  hatten.  Jetzt 
musse  endlich  etwas  geschehen.  Der  deutsche  AuBenminister 
Dr.  Stresemann  lobte  Nansens  unermiidlichen  Eifer  und  stellte  eine 
Beteiligung  Deutschlands  in  Aussicht,  wahrend  Chamberlain  zwar 
geriihrt  von  dem  schweren  Lose  der  Armenier  sprach,  aber  be- 
dauerte,  keine  Instruktionen  seiner  Regierung  zu  haben.  Die  An- 
gelegenheit  wurde  dann  auf  die  Septemberversammlung  des  Volker- 
bundes vertagt  und  dort  wurde  endgiiltig  eine  Volkerbundanleihe 
abgelehnt:  es  bleibt  der  Kommission  nur  noch  iibrig,  sich  an  die  ein- 
zelnen  Regierungen  zu  wenden.  Dem  Vernehmen  nach  hat  bis  jetzt 
nur  Deutschland  eine  Million  in  Aussicht  gestellt. 
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Das  ist  das  Ende  des  4.Aktesi  Armenien  und  der  Volkerbund. 
Ein  Versagen  selbst  bei  der  gerihgen  Summe,  die  als  Kredit  fiir 
Armenien  erbeten  wird;  es  waren  zunachst  nur  300000  Pfuad,  um 
die  Unterbringnug  eines  kleinen  Tells  der  Fluchtlinge  zu  ermoglichen. 
Osterreich,  Ungarn,  Bulgarien  usw.  haben  Kredite  erhalten,  Armenieti, 
das  unglucklichste  von  alien,  nicht  ^ihen  Pfennig.  Dies  Versagen  der 
QroBmachte  auch  bei  dieser  rein  humanen  Hilfel^istung  bekommt  da- 
durch  noch  einen  besonders  unangenehmen  Beig^chmack,  daB  in  der 
Bank  von  England  SMillionen  tiirkische  Pfund  deponiert  waren,  die  als 
Qarantie  fiir  die  erste  Einfuhrung  yon  Papiergeld  .durch  die  tiirkische 
Regierung  bei  der  Reichsbank  in  Berlin  niedergelegt  waren  und 
nach  Artikel  259,1  des  Versailler  Vertrags  von  Deutschland  aus- 
geliefert  werden  muBten.  Sie  sollten  zur  Entschadigung  von  Ver- 
lusten  von  Burgerri  der  Vereinigten  Staaten,  Frankreichs,  Italiens 
und  Japans  in  der  Tiirkei  verwendet  werden,  woriiber  in  Paris  am 
23.  November  1923  ein  Obereinkpmmen  unterzeichnet  wurde:  zur 
Priifung  der  RechtmaBigkeit  der  Verluste  wurde  im  Januar  1925  in 
Paris  eine  Kommission  eingeseta^t.  Diese  Summe  von  5  Millionen 
tiirkischen  Pfund  war  aber  der  Beute  entnommen,  die  die  tiirkische 
Regierung  bei  der  Deportation  der  Armenier  gemacht  hatte:  man 
nannte  es  „im  Stich  gelassenes  Gut",  das  zugunsten  des  Staates  kon- 
fisziert  wurde.  Es  liegt  also  die  Tatsache  vor,  daB  die  alliierten 
Machte  sich  an  dem  den  Armeniern  abgenommenen  Blutgeld  be- 
reichert  haben  und  nicht  einmal  einen  Teil  dieser  Summe  fiir  die 
Unterbringung  der  Fliichtlinge  auf  armenischem  Boden  zu  gewahren 
bereit  waren.     '       •  i 

/-•  -  ■' .    ^     -    •ti     :■.-.■ 

Man  kann  es  verstehen,  wenn  sich  jetzt  der  Armenier  sehr 
bittere  Gefuhle  gegen  ihre  angebHchen  Beschutzer  bemachtigen  und 
sie  sich  aufs  argste  belogen  und  betrogen  fuhlen.  Man  muB  freilich, 
um  gerecht  zu  urteilen,  auch, die  andere  Seite  in  Betracht  Ziehen: 
Die  groBe  Schwierigkeit,  ein  armenisches  Staatswesen  innerhalb  der 
Tiirkei  aufzurichten.  Es  ist  durch  die'Mischung  der  Bevolkerung  in 
Kleinasien  immer  schwierig  ge\Vesen:  Armenien  und  Kurdistan  sind 
in  der  Hauptsache  dasselbe  Gebiet,  es  findet  sich  dort  eine  Muster- 
karte  der  verschiedensten  Stamme  und  Religionen,  neben  dem  Islam 
mit  seinen  verschiedenen  Sekten  —  Tiirken  und  Kurden  gehoren 
nicht  derselben  Form  des  Islam  an  —  noch  Jesiden,  Zigeuner  usw. 
Die  Lage   war  freilich   durch;  den  Krieg  erleichtert,  insofern  die 
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tfirkischen  Ostprovinzen  von  Menschen  fast  leer  geworden  waren 
und  die  zuriickkehrenden  Armenier  wohl  die  Mehrheit  gebildet 
fiatten  —  abgesehen  davon,  daB  der  Orient  die  Form  des  Volker- 
austauschs  kennt  und  ohne  Scheu  anwendet.  Unmoglich  aber  ware 
es  fiir  ein  selbstandiges  Armenien  gewesen.  sich  aus  eigener  Kraft 
gegeniiber  einem  ubelwollenden  Nachbarn  frei  zu  erhalten.  Die 
Truppen  Kemals  waren  eine  standige  Bedrohung  und  es  ihnen  ein 
Leichtes  gewesen,  das  neue  Reich  wieder  zu  annektieren,  wie  sie  es 
ja  mit  den  Provinzen  Kars,  Ardahan  und  Surmalu  getan  batten.  Das 
neue  Armenien  muBte  unter  das  Mandat  einer  GroBmacht  gestellt 
werden,  und  daran  ist  das  Projekt  gescheitert.  Denn  das  hatte  be- 
deutet,  daB  eine  erhebliche  Truppenmacht  dort  statlon|^rt  werden 
miiBte,  hatte  dauernd  groBe  Summen  erfordert  und  das  Verhaltnis 
zur  Tiirkei  zu  einem  direkt  feindHchen  gestaltet.  Die  Armenier 
hatten  sich  der  naiven  Hoffnung  hingegeben,  daB  Amerika  das 
Mandat  ubemehmen  wurde,  das  durch  seine  Missionsstationen  in 
Armenien  am  meisten  engagiert  war  und  dessen  President  Wilson 
ja  selbst  die  Grenzen  des  neuen  Reichs  bestimmt  hatte.  Man  war 
sich  ja  klar,  daB  allein  aus  humanen  Rucksichten  auch  Amerika 
solche  Aufwendungen  nicht  treffen  konnte.  Man  dachte  an  ein 
Warendepot  im  groBen,  das  Amerika  dort  errichten  wurde:  das  Land 
birgt  noch  eine  Menge  ungehobener  Schatze,  Aber  das  ist  es  eben, 
was  Amerika  ebenso  wie  England  abgehalten  hat,  sich  in  der 
armenischen  Sache  zu  engagieren  und  sie  schlieBlich  dazu  gebracht 
hat,  die  Armenier  ihrem  Schicksale  zu  iiberlassen:  das  Geschaft 
lohnte  nicht!  Die  Verzinsung  des  aufzuwendenden  Kapitals  war  zu 
unsicher  und  zu  klein.  Das  ist  der  eigentliche  Grund  fiir  das  Ver- 
sagen  der  QroBmachte. 

Wir  sehen  hier  an  einem  klassischen  Beispiel,  wie  stark  die 
Politik  von  kapitalistischen  G^danken  beherrscht  wird  und  wie  groB 
die  Differenz  zwischen  Kapitalismus  und  Ethik  ist.  Darum  ist  das 
Starke  MiBtrauen  gegen  ethische  Begriindung  politischen  Handelns 
berechtigt.  Darum  machte  die  Entriistungspropaganda  einen  so  haB- 
lichen  Eindruck :  man  hat  in  Deutschland  geradeheraus  von  Heuclielei 
gesprochen;  damit  wird  aber  das  Wesen  der  Sache  nicht  getroffen. 
Ein  Volk  ist  keine  einheitliche  Masse.  Im  enghschen  und  amerikani- 
schen  Volke  gibt  es  weite  Schichten,  die  sich  allein  von  ethischen 
Gesichtspunkten  hier  wie  anderwarts  haben  treiben  lassen,  aber  sie 
waren  nicht  die  politisch  entscheidenden.  Und  der  Politiker  muB  zu- 
nachst  das  Interesse  des  eigenen  Staates  im  Auge  haben,  er  kann 
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humanen  Gedanken  nur  in  gewissen  Grenzen  Raum  geben.  Das  ist 
die  Tragik  des  Lebens. 

Aber  wenn  wir  auch  geneigt  sind,  urn  der  Gerechtigkeit  willen 
diese  Schwierigkeiten  einer  besonnenen  Politik  anzuerkennen,  so 
bleibt  genug  iibrig,  was  unentschuldbar  ist.  GewiB  darf  ein  Staats- 
mann  sein  Land  nicht  in  Abenteuer  verstricken,  um  den  unter- 
druckten  Volkern  in  der  ganzen  Welt  zu  ihrem  Rechte  zu  verhelfen. 
Es  gibt  aber  Mittel  der  Politik  genug,  die  wirksam  sind,  ohne  daB 
es  zum  AuBersten  kommt.  Es  ist  doch  ein  beschamendes  Schauspiel, 
zu  sehen,  wie  die  kleine  Tiirkei  mit  ihren  (nach  der  letzten  Volks- 
zaiilung)  11  Millionen  in  walinsinnig  gewordenem  Nationalismus  eine 
Nation  nach  der  anderen  aus  ihrem  Lande  treibt  und  eine  Kultur- 
statte  der  Fremden  nach  der  anderen  schlieBt:  auch  die  amerikani- 
schen  Schulen  sind  geschlossen.  worden,  und  die  amerikanischen 
Missionen  haben  das  Land  verlassen  miissen,.  wie  man  denn  im 
Kriege  auch  die  Angestellten  der  Missionshauser  des  verbundeten 
Deutschland  deportiert  hat.  Die  Verfolgungen  in  derJTtirkei  haben 
Syrer,  Griechen,  Deutsche,  Amerikaner  ebenso  getroffen  wie  die 
Armenier,  wenn  auch  in  anderen  .Formen,  KathoUken  ebenso  wie 
Protestanten  und  Gregorianer,  und  Frankreich,  die  angebliche 
Schutzmacht  der  Katholiken  im  Orient,  hat  ebenso  zugesehen  wie 
das  protestantische  England  und  Amerika.  Vor  dem  Kriege  hatten 
sich  die  QroBmachte  aufgerafft  und  nicht  zuletzt  unter  der  Mit- 
wirkung  Deutschlands  Reforrtien  fur  Armenien  be^chlossen:  Die 
neutralen  beiden  Generalgouvemeure  fur  die  sechs  armenischen  Pro- 
vinzen  waren  der  eine  bereits  leingetroffen,  der  andere  auf  der  Reise. 
Nach  dem  Kriege  hat  man  alles  gehen  lassen  wie  es  ging  und  viel 
schlimmere  Dinge  als  vorher  ohne  Einspruch  geschehen  lassen.  Das 
ist  ein  Makel,  der  nicht  abgewaschen  werden  kann.  | 


Aber  wenn  auch  Priester  und  Levit  an  dem  uriter  die  Morder 
Gefallenen  vorubergingen:  es  hat  an  dem  barmherzigen  Samariter 
nicht  gefehlt,  der  Ol  und  Wein  in  die  Wunden  gegossen  hat.  Am 
groBziigigsten  ist  die  Hilfe  Amerikas  gewesen,  das  freilich  dank 
seines  durch  den  Krieg  so  stark  vermehrten  Reichtums  und  wegen 
seiner  Missionsstationen  in  Armenien  dazu  in  erster  Linie  berufen 
war.  Amerika  hat  auch  den  groBten  Teil  der  aus  ihrem  Lande  ver- 
triebenen  Armenier  aufgenommen.  Seit  1919  ist  dort  das  Near 
East  Relief  entstanden,  an  dessen  Spitze  James  Barton  und 
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Charles  Wilkrey  stehen.  Im  Jahre  1920  wurden  110639  Waisen- 
kinder,  54  600  in  Waisenhausern,  56039  auBerhalb,  und  561970 
Fliichtlinge  versorgt,  und  zwar  in  229  Waisenhausern,  63  Hospitalern 
und  128  Kliniken.  87  291  Personen  stellten  sich  dem  Werke  zur  Ver- 
fugung.  Bis  1924  ist  dasHilfswerk  ungefahr  in  diesem  groBartigen 
Umfalige  aufrechterhalten  wordea.  Fur  Kleider  wurden  1  Vi  Millionen 
Pfund  aus  Amerika  geschickt,  an  Mehl  in  einem  Jahre  12  800  000 
Dollar  von  den  Farmern;  die  Naturallieferungen  betrugen  ungefahr 
das  Dreifache  der  Barmittei,  die  bis  1926  85  087  780  Dollar  betrugen. 
Etwa  die  Halfte  da  von  ist  der  Republik  Armenien  zugute  gekommen, 
die  andere  Halfte  in  der  Tiirkei,  Persien,  Syrien,  Palastina,  Griechen- 
land,  Mesopotamien  und  Mazedonien  verwendet  worden.  Es  sind  im 
ganzen  132  532  Waisenkinder  versorgt  worden,  von  denen  75Pro- 
zent  noch  nicht  zehn  Jahre  alt  waren.  Die  Zahl  ist  allmahlich  zuriick- 
gegangen:  1927  waren  es  noch  18  073  in  den  Waisenhausern  und 
32451  mit  Unterstiiteung  des  Relief  bei  Verwandten.  Die  Waisen- 
kinder in  der  Republik  Armenien  sind  ausschHeBlich  in  Alexandropol 
(jetzt  Leninakan)  konzentriert,  der  groBten  Waisenstadt  der  Welt. 
Das  Werk  des  Relief  zeugt  dazu  von  einer  groBartigen  Organi- 
sationskunst.  Wer  einmal  den  Film  gesehen  hat,  der  die  18000 
Waisenkinder  von  Alexandropol  zum  Essen  und  zurucklaufend  zeigt, 
mil  den  ordnenden  Pfadfindern  mit  ihren  Fiihnchen,  hat  einen  Be- 
griff  davon  bekommen.  Ein  besonderer  Conner  des  Relief  ist  Andrew 
Carnegie,  der  jede  ihm  fur  Armenien  iibersandte  Spende  verdoppelt, 
weshalb  die  findigen  Armenier  alle  ihre  Gaben  durch  seine  Hand 
gehen  lieBen.  Jetzt,  nach  zehnjahriger  Arbeit,  zieht  sich  das  Relief 
von  der  armenischen  Hilfe  zuriick,  nachdem  es  schon  in  den  letzteu 
Jahren  abgebaut  hatte,  wodurch  den  anderen  Liebeswerken  erhohte 
Opfer  zugemutet  werden,  da  es  unmoglich  ist,  die  Waisenkinder  alle 
zu  entlassen.       ,  ^ 

Neben  Amerika  fst  die  S  c  h  w  e  i  z  zu  riennen,  die  fiir  ihre  Ver- 
haltnisse  Bedeiftendes  leistet.  Der  ,.Bund  der  schweizerischen  Ar- 
menierfreunde",  der  sich  in  kantonale  Komitees  gliedert  und  eine 
Vierteljahrsschrift  „Mitteilungen  iiber  Armenien"  herausgibt,  unter- 
halt  zwei  kleinere  Waisen-  und  Fliichtlingshauser  in  der  Schweiz, 
in  Begnins  mit  47  Kindern  und  12  Erwochsenen,  und  Genf  mit  44  Kin- 
dern  und  7  Erwachsenen,  in  denen  die  Kinder  eine  vortreffliche  Aus- 
bildung  genieBen:  1927  konnten  in  Genf  acht  Zoglinge  nach  voU- 
endeter  Ausbildung  ihr  Diplom  erhalten,  drei  als  Mechaniker,  drei  als 
Elektriker,  einer  als  Gartner  und  ein  Madchen  als  Schiilerin  in  der 
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Handelsschule :  ein  neuer  Beweis  fur  die  hohe  Begabung  der  Ar- 
menier.  AuBerdem  unterhalten  die  Schweizer  ein  Heim  fur  blinde 
Armenierwaisen  in  Qhazir  auf  dem  Libanon,  fiir  das  aJlein,  nachdem- 
die  Amerikaner  sich  zuruckgezpgen  iiaben,  jahrlich  50-  bis  60000 
Franken  aufgebracht  werden  niussen.  Im  Jahre  1927  brachte  die 
Schweiz  insgesamt  192  638,98  Franken  auf. 

InDeutschland  bestehen  seit  den  ersten  Niedermetzelungen 
der  Armenier  1896  die  beiden  groBen  Liebeswerke  „Deutscher  Hilfs- 
bund  fur  cbristliches  Liebeswerk  im  Orient",  Sitz  Frankfurt  a.  M^ 
Leiter  Direktor  Schuchardt,  und  „Dr.  Lepsius'  Deutsche  Orient- 
Mission",  Sitz  Potsdam,  jetziger  Leiter  nach  dem  am  3.  Februar 
.  1926  erfolgten  Tode  von  Johannes  Lepsius  Pfarrer  Lie.  Paul  Schiitz 
in  Schwabendorf  bei  Marburg.  Das  Frankfurter  Werk  hat  seine  zahl- 
reichen  Stationen  in  Armenien  bis  auf  Marasch  verloren  und  arbeitet 
jetzt  hauptsachlich  unter  den  FlUchtlingen  in  Bulgarien  und  Qriechen- 
land.  Neben  der  Notstandsarbeit  wird  in  starkem  MaBe  Evangeli- 
sation geltrieben,  es  werden  Bibelstuii^efi  at)gehalten  und  Bibeln  ver- 
teilt.  Handarbeitsschulen  suchen^en  Frauen  Verdienst  zu  ver- 
schaffen,  eine  in  Geburtshilfe  ausgebildete  Schwester  dient  den 
Frauen.  Neben  den  Pastoren  und  Schwestern  hat  der  Hilfsbund 
zahlreiche  Armenier  in  seine  Arbeit  eingestellt,  fiir  die  er  friiher  ein 
eigenes  Lehrerseminar  unterhielt,  wie  denn  die  Schularbeit  ein  he- 
sonders  gepflegter  Zweig  seiner  Arbeit  war.  Die  „I>.-Lepsius- 
Deutsche-Orientmission"  hatte  vor  dem  Krieg  eine  T^ppichindustrie 
und  Klinik  in  Urfa,  die  auch  wahrend  des  Krieges  ihre  Arbeit  fort- 
setzen  konnten,  mit  dem  Einziig  der  Alliierten  aber  den  Amerikanern 
iibergeben  werden  muBten.  Das  Werk  muBte  aufgelost  werden,  da 
die  Armenier  fast  vollig  ausgetrieben  wurden.  Neben  den  Deutschen 
hatten  in  Urfa  zwei  Neutrale  im  Dienst  der  deutschen  Mission  ge- 
standen:  die  Danin  Karen  Jeppe  und  der  Schweizer  Jakob  Kiinzler. 
Fraulein  Jeppe  erhielt  vom  Volkerbund  den  Auftrag,  die  wahrend 
der  Deportation  in  mohammedanische  Hauser  gefatenen  armenischen 
Frauen  und  Kinder,  soweit  das  moglich  war,  zu  befreien.  Dafur  er- 
richtete  sie  in  Aleppo  ein  Heim  und  sammelte  Losegelder.  An  dieser 
Arbeit  beteiligt  sich  di^  Lepsius-Mission;  1925  sind  1200,  darunter200 
durch  Lepsius,  1926  1500  mit  deutschem  Anteil  von  wiederum  200 
befreit  worden.  Fiir  die  Befreiten  sind  dann  in  der  Umgebung  von 
Aleppo  Kolonien  begriindet  worden,  die  sich  einer  gedeihlichen  Ent- 
wicklung  erfreuen.  Diakon  Jakob  Kiinzler  iibernahm  das  Waisenhaus 
der  Near  East  Relief  in  Ghazir  auf  dem  Libanon.  Von  diesen  Waisen 
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flbernahm  Lepsius  400,  konnte  aber  bisher  nur  fiir  250  die  Mittel 
aufbringen;  dazu  kam  noch  die  Unterhaltung  von  lOOWaisenkindem 
tn  Aleppo,  die  FrauJein  Jeppe  aus  den  Fluchtlingslagern  aufgenonunen 
hatte.  Seit  1920  hat  sich  eui  drittes  Unternehmen  aufgetan,  das  sich 
„Armenisches  Hilfskomitee  zur  Unterstiitzung  arztlicher  Mission  und 
Evangelisation"  nennt,  und  dessen  Direktor  ein  Dr.  Baronigian  ist. 
Die  Art  der  Propaganda,  wie  sie  hier  geiibt  wird,  ist  leider  nicht 
imstande,  Freunde  fiir  Armenien  zu  werben.  Vorwtirfe  gegen  die 
bisherigen  Armenierwerke  und  groBe  Versprechungen,,  gegeniiber 
denen  die  Taten  ganz  gering  ausgefallen  sind,  kennzeichnen  dies 
Unternehmen,  von  dem  man  sich  nur  wunderir  kann,  daB  sich  immer 
noch  Gutglaubige  finden,  die  ihm  zufallen.  Von  seiten  der  iibrigen 
Missionen  wird  das  Werk  abgelehnt,  ebenso  der  Leiter  von  seinen 
Landsleuten. 

Die  jetzige  Lage  des  armenischen  Volkes  ist  die  folgfende.  In 
der  Turkei  befinden  sich  noch  etwa  70000  gegen  1,8  Millionen  in 
1914.  Da  von  leben  in  Konstantinopel  55  000,  in  Kleinasien  zerstreut 
etwa  15  000.  Sie  sind  fast  durchweg  turkische  Staatsangehorige.  Die 
Tiirkisierung  des  tiirkischen  Staates  hat  es  ihnen  fast  unmoglich  ge- 
macht,  ihre  eigene  Kultur  zu  pflegen,  nachdem  die  armenische  Kirche, 
die  den  Zwsammenhalt  des  Volkes  gewahrleistete,  zerstort  ist.  Das 
armenische  Patriarchat  ist  aus  Konstantinopel  entfernt  und  hat  jetzt 
seinen  Sitz  in  Jerusalem;  die  armenischen  Schulen  —  es  gab  darunter 
eine  Anzahl  hoherer  Schulen  —  sind  aufgehoben.  Die  Turkei  ist 
armenische  Diaspora  geworden. 

Das Heimatland  der  Armenier  ist  gegenwartig  die  Armenische 
Republik  in  der  Ararat-Ebene  mit  der  Hauptstadt  Eriwan,  die 
am  28.  Mai  1918  ins  Leben  gerufen  und  schon  1920  von  den  Machten 
de  fa-cto  und  de  jure  anerkannt  wurde.  Von  den  1,8  Millionen 
Armeniem,  die  vor  dem  Kriege  in  RuBland  lebten,  umfaBte  sie  bei 
ihrer  Grundung  1,3  Millionen  auf  ein  em  Gebiet  von  50000  qkm.  Nacll 
der  Annektierung  von  Kars,  Ardahan  und  Surmalu  durch  die  Tiirken 
beschrSnkt  sich  ihr  Flacheninhalt  noch  auf  30000  qkm  mit  867671  Ein- 
wohnem  (statistische  Erhebungen  in  der  Sowjetunion  Ende  1926). 
Dabei  ist  zu  beriicksichtigen,  daB  iiberwiegend  von  Armeniem  be- 
wohnte  GeWete:  Hoch-Karabagh  und  Hoch-Gandzak  (Elisawetpol) 
an  Aserbeidschan,  Achalkaiak  an  Georgien  angeschlossen  sind; 
ferner  ist  der  geographisch  und  wirtschaftlich  zu  Armenien  ge- 
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horende  Kreis  Nachitschewan  eine  autonome  Sowjet-Republik  ffir  ^ 
sich,  die  aber  nicht  Armenien,  sondern  Aserbeidschan  untersteht, 
mit  dem  er  nicht  einmal  gemeinsame  Grenzen  hat.  Moskau  wiinscht 
aus  inner-  wie  auBerpolitischen  Grunden  eine  Schwachung  Ar-  ' 
meniens.  Wahrend  die  Armenier  in  Transkaukasien  der  Statistik  von 
1922  zufolge  an  Zahl  die  Tataren  Ubertreffen  und  nur  wenig  hinter 
den  Georgiern  zuruckstehen:  1  489  175  gegen  1  334  984  urid  1  536  751, 
ist  die  Republik  Armenien  heute  weniger  als  halb  so  groB  wie 
Georgien  und  etwa  ein  Drittel  so  groB  als  Aserbeidschan.  Die 
armenische  Sowjetregierung  besteht  aus  Kommunisten,  es  gibt  aber 
nur  etwa  4000  Anhanger  der  Partei.  Trotz  des  starken  jahrlichen 
Qeburtenuberschusses  von  3  bis  3J4  Prozent  sinkt  die  Bevolkerungs- 
zahl,  allein  1926  um  40  061,  infolge  von  Auswand«rung,  da  die  Land- 
wirtschaft,  die  hier  vorwiegt,  infolge  der  mangelnden  IVJoglichkeit 
einer  Intensivierung  die  Bewohner  nicht  ernahren  kann:  nur  ein 
Viertel  des  Landes  ist  fruchtbarer  Boden.  Auf  den  Kopf  entfallt  nur 
ein  Drittel  Desjatine  (=  1,1  ha)  Kulturland,  womit  eine  aus  5  bis 
6  Kopf  en  bestehende  Familie  sich  unmoglich  ernahren  kann.  Ar- 
menien besitzt  zwei  groBere  Stadte:  Eriwan  mit  62000  und 
Alexandropol  mit  45  000  Einwohnem,  es  besitzt  so  gut  wie  keine 
Industrie:  die  in  ganz  RuBland  bekannte  Kognakfabrik  in  Eriwan 
war  bis  vor  kurzem  das  einzige  Industrieunternehmen  Armeniens 
im  modernen  Sinne.  Jetzt  sind  die  Kupferminen  in  Lori  und  Sangesur 
wieder  Kergestellt  und  Elektrizitatswerke  in  Eriwan  angelegt 
worden.  Bedeutender  sind  die  kulturellen  Unternehmungen.  Die 
Akademie  in  Etschmiadsin  und  die  hohere  Schule  Nersissian  in 
Tiflis  sind  freilich  ebenso  wie  das  Lazarew-Institut  in  Moskau  Opfer 
der  Sowjetisierung  geworden.  Aber  1920  wurde  die  Universitat  in 
Eriwan  begriindet,  die  die  alten  Lehrkrafte  der  Etschmiadsiner 
"Akademie  aufgenommen  hat;  sie  besitzt  117  Dozenten,  darunter 
10  ordentliche  Prbfessoren.  Freilich  hat  sie  anch  nach  s6wietrussi- 
schem  Vorbilde  sich  umgestalten  miissen.  Ihre  Fakultaten  sind  die 
medizinische,  landwirtschaftliche,  technische  und  sozialwissenschaft- 
liche.  In  groBeren  und  kleineren  Stadten  gibt  es  Mittel-,  in  den 
meisten  Dorfern  Volksschulen,  auBerdem  eine  Reihe  von  wissen- 
schaftlichen  Instituten  in  Eriwan.  | 

Von  den  drei  Landern,  unter  die  das  kite  Armenien  vor  dem 
Kriege  geteilt  war,  geht  es  dem  Voike  am  besten  in  P  e  r  s  i  e  n ,  wo  I 
es  auch  vorher  die  groBte  Freiheit  genoB.  Zu  -den  alteingesessenen 
Armeniern,  besonders  in  den  Provinzen  Aserbeidschan   mit   der         "\ 
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Hauptstadt  Tabris  und  Isfahan  sind  eine  Anzahl  Fliichtlinge  hinzu- 
gekommen:  die  Einwohnerzahl  der  Armenier  belauft  sich  jetzt  auf 
etwa  80000.  Diese  sind  fast  durchweg  persische.  Untertanen  und 
haben  auch  zwei  Vertreter  im  Parlament.  Sie  haben  in  den  ver- 
gangenen  Zeiten  groBe  Verdienste  um  den  persisclien  Staat  gehabt: 
der  Armenier  Ei>hraim  war  der  Retter  Persiens  in  der  Revolution 
Hirpn  1908,  bis  vor  kurzem  ein  Armenier  persischer  Qesandter  in 
Berlin.    -^^  ■,^^^^t^r'<S^_  ■^?'^;^- .■■  v  ' 

/Daneben  gibt  es  nun  eine  ausgebreitete  armenische  Diaspora. 
Die  den  Metzeleien  entgangenen  Armenier  aus  Cilicien  wanderten 
aus,  als  die  Franzosen  1921  durch  den  Angoravertrag  Cilicien  an  die 
Tfirkei  zuriickgaben,  und  wohnen  jetzt  in  einer  Zahl  von  etwa 
125  000  in  Syrien,  hauptsachlich  in  Alexandrette,  Beirut, 
Damaskus  und  Aleppo,  haben  aber  auch  Ansiedlungen  auf  dem  Lande 
errichtet:  meist  sind  sie  syrische  Staatsangehorige  geworden.  Im 
Irak  leben  6000,  Paliistina  3000,  Agypten  20000,  haupt- 
sachlich in  Kairo  und  Alexandrien,  Indien,  wo  es  von  alter  Zeit 
her  eine  armenische  Kolonie  gab,  6000  (besonders  Bombay  und 
Kalkutta).  Auch  im  Sudan  und  Abessinien,  West-  und  Siidafrika, 
Siidamerika,  Australien,  Niederlandisch-lndien  und  im  fernen  Osten 
gibt  es  Armenier,  deren  Zahl  auf  20000  geschatzt  wird. 

Der  groBte  Teil  der  armenischen  Fliichtlinge  aus  der  Tiirkei  ist 
nach  den  Balkanstaaten  geflutet.  In  Griechenland  wohnen 
-50000,  meist  aus  der  Qegend  von  Smyrna,  die  mit  den  Griechen 
nach  dem  letzten  griechisch-tiirkischen  Krieg  vertrieben  wurden. 
Griechenland  hat  damals  durch  eine  ganz  ausgezeichnete  Hilfs- 
organisation  die  kleinasiatischen  Griechen  angesiedelt  und  sich 
damit  die  rassemaBig  reinen  Griechen  als  Bluterneuerung  der  slavi- 
sierten  Griechen  des  alten  Hellas  gesichert.  Aber  das  Land  ist  bis 
zum  Rande  uberfiillt,  und  es  ist  begreiflich,  daB  es  die  rassefremden 
Armenier,  die  jetzt  groBenteils  noch  in  Zeltstadten  und  Baracken 
leben,  baldigst  abschieben  mochte.  Um  diese  Armenier  handelt  es 
sich  hauptsachlich  bei  den  Planen  betreffs  Bewasserung  der  Ebenen 
in  der  Republik  Armenien.  Die  gleiche  Zahl  etwa  hat  B  u  1  g  a  r  i  e  n 
aufgenommen,  wohin  schon  in  den  Verfolgungen  Abdul  Hamids  zahl- 
reiche  Fliichtlinge  abgewandert  waren.  Etwa  60000  leben  in 
R  u  m  a  n  i  e  n.  In  Siebenbiirgen  bestanden  alte  armenische  Kolonien, 
jetzt  sind  auch  viele  Fluchtlinge  in  das  alte  Rumanien  gekommen, 
hauptsachlich  nach  Bukarest  und  Konstanza;  dazu  gab  es  schon 
Armenier  in  dem  jetzt  rumanischen  Bessarabien. 


—  271  — 

Von  den  ubrigen  europaischen  Staaten  beherbergt  Frank- 
r  e  i  c  h  die  groBte  Zahl  Armenier,  etwa  50  000,  wahrend  es  dort  vor 
dem  Weltkrieg  nur  wenige  Tausend  gab.  Allein  in  Paris  wohnen 
10  000  Armenier,  daneben  in  Lyon  und  namentlich  Versailles.  Ursache 
hiervon  ist  die  kulturelle  Verbindung,  die  zwischen  Frankreich  und 
der  Turkei  seit  den  Tagen  des  ersten  Napoleon  bestanden  hat. 
Franzosisch  war  nahezu  die  Sprache  der  Gebildeten  in  der  Turkei: 
die  Mission  1  a  i  q  u  e  und  die  Orden  besaBen  £twa  800  Schulen 
in  der  Turkei,  jede  tiirkische,  griechische,  armeni$che  Schule,  die 
Franzosisch  in  ihren  Unterrichtsplan  aufnahm,  wurde  von  der 
franzosischen  Regierung  unterstiitzt:  das  franzosische  Budget  ent- 
hielt  fiir  die  Schulen  in  *der  Turkei  fast  die  gleiche  Summe  wie  das 
deutsche  fiir  samtliche  Auslandschulen.  So  sind  frankreich  und  die 
franzosische  Schweiz  die  Zufluchtsliinder  fiir  die  tiirkischen  Re- 
fug  i  e  s  geworden,  und  ebenso  sind  die  mit  den  turkischen  Liberalen 
ja  eng  befreundeten  armenischen  Intellektuellen  in  erster  Linie  nach 
Frankreich  geflohen,  von  wo  sich  der  groBte  Teil  von  ihnen  seine 
Bildung  geholt  hatte,  wahrend  die  Armenier  aus  RuBland  mit  Vor- 
liebe  in  Deutschland  studieijten.  In  Paris  befinden  sich  eine 
armenische  Delegation  und  eln  armenischer  Bischof:  es  ist  das 
Zentrum  der  europaischen  4i|nienischen  Diaspora.  Aber  es  gibt 
Armenier  auch  in  Belgiejii  (Briissel,  Antwerpen),  England 
(Manchester,  London),  Deutschland  (Berlin,  Leipzig,  Hamburg), 
1 1 a  1  i e n  (Rom,  Venedig,  Mailand),  Osterreich  (Wien),  P o  1  e n 
(Lemberg,  W&rschau),  Ungarn,  Jugoslavien,  Ts ch echo- 
si  o  v  a  k  e  i ,  der  Schweiz  (Genf,  Lausanne)  und  den  R  a  n  d  - 
staaten,  zusammen  etwa  15  000.  Besonders  muB  auf  die  Nieder- 
lassungen  des  armenischen  Monchsordens  der  Mechitharisten  in 
Venedig  und  Wien  hingewiesen  werden,  der  die  allergroBten  Ver- 
dienste  um  die  Wiedererweckung  der  armenischen  Literatur  hat, 
und  durch  seine  Druckerei,  Seine  Bibliothek  und  seine  wissenschaft- 
liche  Zeitschrift  „Handes  Amsorya"  eine  hervorragende  Stelle  in  der 
Armenistik  einnimmt. 

In  Deutschland  leben  jetzt  etwa  350  (Berlin  250)  Armenier, 
davon  ist  ein  betrachtlicher  Teil  von  alten  Zeiten  her  ansassig  in  den 
verschiedensten  Berufen,  im  Handel  hauptsachlich  imTabak-und  Pelz- 
handel,  aber  auch  in  den  freiien  Berufen  und  ein  Teil  als  Arbeiter, 
zumal  in  Berlin.  Allmahlich  finden  sich  auch  wieder  armenische 
Studenten  ein,  deren  es  vor  dem  Kriege  fast  1000  gab.  Dazu  leben 
noch  einige  armenische  Fliidhtlinge  im  Lande,  wahrend  der  groBte 
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Teil  wieder  nach  den  Balkanlandern  und  dem  Orient  abgewandert 
ist  Wahrend  die  offizielle  Vertretung  der  armenischen  Republik 
bei  der  Botscliaft  der  russischen  Sow jetrepubliken  liegt,  besteht  eine 
armenische  Vertrauensstelle,  ohne  offiziellen  Ciiarakter,  in  Berlin, 
die  die  Fursorge  fiir  die  Armenier  in  Deutschland  in  der  Hand  hat. 
In  Berlin  gibt  es  Organisationen  der  armenischen  Jugend,  einen 
armenischen  Frauenverein  und  einen  Verein  der  armenischen 
Kolonie.  Die  kulturellen  Beziehungen  zwischen  Deutschen  und 
Armeniem  werden  durch  die  Deutsch-Armenische  Qesellschaft  ge- 
pflegt,  die  1914  unter  dem  Vorsitze  von  Dr.  Johannes  Lepsius  be- 
grundet,  jetzt  unter  der  Leitung  von  Lie.  Dr.  Paul  Rohrbach  steht. 
Die  Qesellschaft  konnte  wahrend  des  Krie^s  den  Armeniern  wert- 
volle  Hilfe  leisten  und  hat  seitdem  einige  Publikationen  heraus- 
gegeben,  die  die  deutsche  Offentlichkeit  uber  die  armenische  Frage 
auf  dem  laufenden  erhalten  sollten.  Ihre  urspriinglichen  Ziele  hat 
sie*  nur  zum  kleinsten  Telle  erreichen  konnen.  Wahrend  des  Krieges 
war  in  Tiflis  ein  ahnUches  Unternehmen  im  Deutsch-Armenischen 
Kulturverein  vorhanden,  dessen  Mitgheder  wesentlich  auch  deutsche 
Offiziere  waren.  Qleichlaufende ,  Bestrebungen  in  Prag  und  Pest 
haben  nicht  zu  dauerhaften  Organisationen  gefiihrt. 

Eine  ganz  erhebliche  Zahl  von  Armeniern  wohnt  in  den 
Sowjetstaaten.  Wir  nannten  bereits  Georgien  mit  450000 
und  Aserbeidschan  mit  360  000  Armeniern;  im  ubrigen  nicht- 
armenischen  Sowjetgebiet  wohnen  noch  320000.  Der  groBte  Teil 
von  ihnen  sitzt  in  Ciskaukasien  und  im  Norden  des  Schwarzen 
Meeres,  aber  es  gibt  auch  in  der  Hauptstadt  nicht  wenige  Armenier. 
Die  friihere  poUtische  Organisation  der  Armenier,  die  Volkspartei 
Daschnakzutiun,  ist  von  den  Bolschewisten  ebenso  wie  die  kirchliche 
zerschlagen  und  ihre  Fuhrer  vertrieben  worden,  soweit  sie  nicht  dem 
Henker  verfallen  sind.  Die  armenischen  Bauern,  die  von  jeher  die 
Hauptmasse  des  Volkes  bilden,  haben  sich  ebenso  wie  die  ubrigen 
Volkerschaften,  auch  die  Kaukasusdeutschen,  dem  Sowjetsystem 
anpassen  mussen. 

Hervorragende  Bedeutung  hat  die  armenische  Auswanderung 
nach  den  Vereinigten  Staaten  von  Amerika  erlangt,  die 
schon  wahrend  der  Hamidischen  Massakers  begann.  Dort  le*ben 
125  000  Armenier  vor  allem  in  den  ostlichen  Staaten,  in  New  York, 
Boston,  Detroit;  zahlreich  sind  sie  auch  in  Kalifornien,  wo  sie  sich 
viel  mit  der  Obstkultur  befassen.  Viele  von  den  amerikanischen 
Armeniern  sind  Fabrikarbeiter,  aber  sie  sind  auch  in  den  freien  Be- 
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rufen,  in  Handel  und  Gewerbe  Ivertreten.  Infolge  ihres  FleiBes  und 
ihrer  kultwrellen  Begabung  stehen  sie  dort  in  hohem  Ansehen,  und 
dies  hat  neben  den  alten  Verbindungen  Amerikas  mit  Arnienien 
durch  die  Missionsunternehmuhgen  in  der  Tiirkei  mit  dazu  bei- 
getragen,  daB  Amerika  sicli  der  armenischen  Not  in  so  umfassender 
Weise  angenommen  hat  und  daB  von  Amerika  aus  die  Anregung 
ausgegangen  ist,  in  jedem  Jahre  einen  „Sonntag  der  Goldenen 
Regel"  (nach  Matth.  7, 12)  zu  feiern,  d.  h.  eine  ganz  einfache  Mahi- 
zeit,  wie  sie  in  den  armenischen  Waisenhausem  verabfolgt  wird,  zu 
haiten  und  das  ersparte  Qeld  fur  die  Waisen  zu  stiften. 

So  sind  die  Armenier  hauptsachUch  infolge  der  turkischen  Ver- 
folgungen  iiber  die  ganze  Vv^elt  zerstreut.  Wahrend  1914  in  der 
historischen  Heimat  der  Armenier,  in  Tiirkisch-Armeflien  mit 
Cilicien  und  in  Russisch-Arm^nien  noch  80  Prozent  des  gesamten 
armenischen  Volkes  wohnten,  betragt  die  Zahl  der  Ausland- 
armenier  jetzt  1  810  000,  also  das  Doppelte  derer,  die  in  der  Repubhk 
Armenien  wohnen.      '       -  | 

i 

i  -  • 

■  j  7. 
Wird  das  armenische  Volk  allmahhch  verschwinden?  Wird  es 
aufgehen  unter  seine  Wirtsvplker,  oder  welches  sind  die  Elemente, 
die  ihm  ein  Weiterbestehen  trotz  seiner  Zerstreuung  fiber  die  ganze 
Welt  gewahrleisten?  Wo  die  Armenier  schon  bisher  groBere  Qe- 
meinden  bildeten,  haben  sie  sich  als  Volk  erhalten  konnen,  und  das 
nicht  bloB  in  mohammedanischen  Landern  wie  der  Turkei,  Persien, 
Indien,  Agypten,  sondern  auch  in  dem  christlichen  Qeorgien  trotz 
der  nahen  Rasseverwandtschaft  Die  Volker  des  Orients  sind  doch 
trotz  der  bunten  Durcheinanderwurfelung  durch  die  verschiedensten 
Momente  von  einander  geschieden  und  siedeln  auch  in  den  groB^n 
Stadten  ein  jedes  fur  sich.  Mischehen  der  Armenier  sind  fast 
haufiger  in  den  europaischen  Landern  als  im  Orient.  Hier  ist^  die 
Entfremdung  des  Armeniers  seinem  Volkstum  gegenuber  groBer, 
aber  gerade  hier  zeigt  sich  die  Anhanglichkeit  des  Armeniers  an 
sein  Volk  oft  in  ruhrender  Weise.  In  den  meisten  Landern  erhalten 
Zeitungen  und  Zeitschriften  den  Zusammenhang  der  zerstreuten 
Armenier:  so  erscheinen  in  den  Vereinigten Staaten  sechs  armenische 
Zeitungen  und  zwei  Zeitsghriften,  in  Frankreich  zwei  und  vier, 
Konstantinopel  vier  und  drei,  Agypten  zwei  und  eine,  in  Bulgarien 
zwei,  Rumanien  eine,  Qriechenland  vier,  Persien  eine  Zeitung,  Oster- 
reich  und  Italien  je  eine  Zeitschrift.    Bei  dem  hohen  Bildungsniveau 
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der  Armenier  bedeutet  diese  Zahl  von  Zeitungen,  von  denen  einige 
groBe  Auflagen  erreichen,  noch  mehr  wie  bei  anderen  Volkern.  Auch 
das  Schulwesen  ist  Gegenstand  ernstester  Pflege  bei  den  Ausland- 
armeniern;  fast  die  ganze  arnienische  Jugend  besucht  die  Schulen, 
unter  denen  es  auch  Mittelschulen  mit  akademisch  ausgebildeten  Lehr- 
kraften  gibt.  Auch  in  Berlin  ist  kiirzlich  eine  armenische  Privat- 
schule  begriindet  worden.  Den  Zusammenhalt  pflegen  ferner  Vere^e 
aller  Art;  an  der  Spitze  steht  die  ..Allgemeine  armenische  Wohl- 
tatigkeitsgesellschaft"  mit  dem  Sitze  in  Kairo  und  Zweigvereinen  in 
alien  armenischen  Qemeinden  unter  dem  Vorsitze  von  Boghos  Nubar- 
Pascha,  dem  das  Vertrauen  des  Volkes  in  ganz  besonderer  Weise 
sich  zuwendet.  Auch  die  politischen  Parteien  erhalten  das  Interesse 
fiir  nationale  Fragen  wach;  vor  allem  die  burgerlich-demokratische 
Partei  „Ramkawar"  und  die  gemaBigt  sozialistische  Partei  „Da- 
schnakzutiun". 

Alle  diese  Bestrebungen  werden  aber  an  Bedeutung  fur  den  Zu- 
sammenhalt des  armenischen  Volkstums  durch  die  armenische 
Kirche  iibertroffen,  die  vor  dem  Kriege  iiberhaupt  die  Organi- 
sation des  armenischen  Volks  an  Stelle  des  fehlenden  politischen 
Zusammenschlusses  bedeutete.  Der  Katholikos  in  Etschmiadsin 
gilt  noch  als  hochste  Autoritat.  Die  kirchUche  Organisation  erstreckt 
sich  iiber  die  ganze  Welt,  auch  fiir  die  Diaspora  sind  Bistumer  ge- 
schaffen  worden.  Fiir  Bulgarien,  Rumanien,  Griechenland,  Syrien 
(wohin  der  friihere  Katholikos  von  Sis  in  Cilicien  seinen  Sitz 
verlegt  hat),  Indien,  Agypten,  Nordamerika,  West-  und  Mitteleuropa 
sind  besondere  Bischofe  ernannt,  ebenso  sitzt  in  Paris  ein  armeni- 
scher  Bischof.  Jede  groBere  armenische  Gemeinde  hat  ihren  Geist- 
Hchen:  in  diesem  Jahre  hat  auch  BerHn  einen  Pfarrer  und  regel- 
maBige  armenische  Gottesdienste  erhalten.  Die  Armenier  bringen 
ftir  ihre  Kirche  groBe  Opfer  und  halten  zu  ihr,  auch  wenn  sie  sich 
von  religiosen  Anschauungen  freigemacht  haben.  Zu  Taufen,  Trau- 
ungen  und  Beerdigungen  wird  der  Pfarrer  oft  weither  geholt  oder 
werden  weite  Reisen  angetreten,  wie  iibrigens  auch  bei  den  Griechen, 
die  in  Deutschland  in  Leipzig,  Koln  und  Miinchen  Pfarrer  ihrer 
Kirche  besitzen.  Diese  Opferwilligkeit  der  Armenier  fiir  Kirche 
und  Schule  gibt  eine  gute  Gewahr  fiir  das  Weiterbestehen  ihres 
Volkstums. 


—  275  — 

Wir  stehen  diesem  selbstandigen  antieniscfien  Kirchenwbsen 
mit  voller  Sympathie  gegeniiber.  So  wenig  wir  einen  allgemeinen 
Volkerbrei  wunschen,  so  ener^isch  wir  unser  Volkstum  in  seiner 
Eigenart  pflegen,  so  gewiB  woUen  wir  auch  anderen  Volkern  die 
Pflege  ihres  Volkstums  riiclit  l?IoB  herablassend  gonnen,  sondem 
uns  dariiber  von  Herzen  fretieij.  Je  schmerzliclier  wir  die  Unter- 
druckung  deutschen  Volkstumsj  in  den  abgetrennten  Gebieten  be- 
klagen,  urn  so  weniger  woUei^  wir  uns  des  gleichen  Verfahrens 
gegen  anderes  Volkstum  schuldig  maclien.  Das  armenisclie  Volk 
I  hat  kein  geringeres  Recht  auf  Bestand  wie  andere  Volker.  Durch 
eine.Leidensgeschichte  ohnegleichen,  durch  die  unglaubliche  Zahig- 
keit,  mit  der  es  sich  in  seinem  Bestande  in  der  Hauptsache  durch  dij 
Jahrhunderte  hindurch  erhalteri  hat:  1375  ist  das  letzte  armenische 
Fiirstentum  in  Cilicien  von  den  Mameluken  eingenommen,  nach- 
dem  Seldschuken  und  Mongolen  das  armenische  Konigreich  ihi 
alten  Stammlande  schon  300  Jahre  vorher  zerstort  hatten.  Die 
Armenier  hatten  eine  bodenstandige  Kultur,  ja  sie  waren  geradezu 
die  eigentlichen  Kulturtrager  im  Orient  und  die  ^ermittler  der  Kultur- 
gedanken  des  Westens.  Die  Tiirkei  versucht  jetzt  ohne  sie  auszu- 
kommen.  Ob  ihr  das  geUngen  wird,  muB  die  Zukunft  lehren.  Es  ist 
gegenwartig  nicht  mogHch,  dariiber  ein  sicheres  Urteil  zu  gewinnen, 
da  unter  der  Diktatur  Mustapha  Kemals  das  Volk  ausgeschaltet  ist 
Der  Radikalismus,  mit  dem  dort  versucht  wird,  den  religiosen 
Grundcharakter  des  tiirkischen  Reiches  durch  eine  Kopie  der  west- 
lichen  Zivilisation  zu  ersetzen,  erweckt  keine  giinstigen  Hoffnungen. 

Der  Gedanke  einer  Mission  der  Armenier  gegeniiber  dem  Islam 
muB  freilich  endgultig  begraben  werden.  Die  Fiihrung  Qottes  geht 
andere  Wege,  als  wir  dachten.  Der  Islam  ist  in  einer  Selbstauflosung 
begriffen,  nachdem  das  Kalifat  in  seiner  politischen  Bedeutung  be- 
seitigt  ist.  Damit  hat  er  eine  der  Grundlagen  seines  Systems  preis- 
gegeben,  und  es  kann  gar  nicht  ausbleiben,  daB  daraus  sich  Folgen 
fiir  die  Mohammedanermission  ergeben,  wenn  auch  jetzt  noch  der 
Obertritt  zum  Christentum  in  der  modernen  Tiirkei  unter  Strafe, ge- 
stell*  wird,  wie  der  Fall  der  fiinf  Turkinnen  in  Brussa,  die  zum 
Christentum  ttbergetreten  waren,  bezeugt.  Aber'die  Armenier  sind 
hier  vollig  ausgeschaltet.  -^ 

Was  uns  jetzt  interessiert,  ist  die  Stellung  der  armenischen 
Kirche  zum  Gesamtchristentjum  und  die  Frage,  inwieweit  eine  Er- 
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fullung  dieser  Kirche  mit  evangelischen  Motiven  moglich  ist.  Und  da 
sind  wir  nicht  ohne  Hoffnung.  Die  okumenische  Bewegung,  die  die 
orientalische  Kirche  mit  umfaBt,  ist  auch  bei  der  armenischen  nicht 
ohne  Wirkung  gebliebea  Der  armenische  Bischof  Balakian  aus 
Paris  hat  an  der  Konferenz  von  Lausanne  teilgenommen;  der  Qegen- 
satz  zwischen  den  monophysitischen  Armeniern  und  den  dyophisiti- 
schen  Griechen  scheint  im  .Schwinden  begriffen  zu  sein:  von  je 
hatten  die  dogmatischen  Fragen  fiir  die  armenische  Kirche  geringe 
Bedeutung.  Der  Patriarch  Ormanian  in  Konstantinopel  sagte  mir 
1908:  „In  der  armenischen  Kirche  gibt  es  nur  die  drei  Haupt- 
dogmen  der  Trinitat,  der  Goftheit  Christi  und  der  Erlosunjf,  die 
ganze  Lehre  ist  frei."  Der  alte  Gegensatz  zwischen  den  gregoriani- 
schen,  kathoHschen  und  protestantischen  Armeniern  ist  begraben, 
nachdem  alle  das  gleiche  Schicksal  durch  die  Turken  eriitten  haben. 
Armenische  Gottesdienste  fmden  jetzt  auch  in  protestantischen 
Kirchen  statt,  und  die  Zerstreuung  der  Armenier  wird  dazu  bei- 
tragen,  Wechselbeziehungen  zwischen  den  Konfessionen  zu  er- 
leichtem. 

Die  evangelische  Kirche  hat  dabel  einen  groBen  Vorsprung  vor 
der  kathoHschen,  die  mit  aller  Kraft  eine  Union  mit  den  orthodoxen 
Kirchen  erstrebt  und  diese  dadurch  den  protestantischen  zutreibt. 
Die  deutschen  Missionen  haben  von  Anfang  an  grundsatzlich  darauf 
verzichtet,  die  armenischen  Kinder  in  ihren  Waisenhausern  ihrer 
Kirche  zu  entfremden,  ihr  Streben  war  auf  Evangelisation,  nicht  auf 
Proselytentum  gerichtet:  Zusammenfinden  in  einem  Hoheren,  als  es 
die  Form  der  Sonderkirche  zu  bieten  vermag.  Es  ist  jetzt  eine  Zeit 
des  Wartens.  Bedeutende  Personlichkeiten,  auf  die  wir  groBe  Hoff- 
nungen  setzen  durften,  sind  uns  genommen:  1915  starb  der  geistig 
hervorragendste  armenische  Kirchenmann,  Bischof  Karapet,  von  dem 
wir  eine  innere  Reform  der  armenischeri  Kirche  erwarten  konnten, 
und  1926  Johannes  Lepsius,  der  seine  groBen  Gaben  mit  einer 
Opferbereitschaft  ohnegleichen  in  den  Dienst  der  armenischen  Sache 
gestellt  hatte.  Aber  die  Sache  hangt  nicht  an  einzelnen  Personen. 
Wir  mussen  immer  wieder  aufs  neue  lernen,  unsere  Gedanken 
und  Absichten  hineinzustellen  in  den  Zusammenhang  des  Ganzen 
und  uns  leiten  lassen  von  dem,  der  alles  zum  Zjel  fuhrt. 
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Ober  den  umgekehrten  Baum 
in  der  Religion  der  ostsibirischen  Voiksstamme. 

Von  Prof.  Dr.  Eugen  Kagarow,  Leningrad. 

In  seiner  inbaltsreichen  und  anregenden  Studie  ,jL)er  Baum  niit  den 
Wurzeln  nach  oben  und  den  Zweigen  nach  unten"  (Zeitschr.  f.  Missions- 
Icunde  und  Religionswissenschaft,  XLIII,  1928,  H.3,  S.78ff.)  stellt  Herr 
Lie.  Adolf  Jacoby  die  zatiireiciien  Beispiele  des  Bildes  eines  umgeltehrten 
Baumes,  als  Symbols  des  Menschen  in  der  Mythologie  verschiedener 
Volker,  zusammen.  Bei  dieser  Veranlassung  mochte  icii  dieLeser  der  Zeit- 
sclirift  darauf  aufmerksam  maclien,  da6  solche  Baume  mit  den  nach  oben 
gerictiteten  Wurzeln  heute  noch  eine  groBe  Rolle  im  Kultus  eines  slbi- 
rischen  Volksstammes  U  d  e  h  e  (Mandschurische  Gruppe, "  zwisclien  Ta- 
tarischer  StraBe  und  Japaniscbem  Meer  einerseits  und  FluB  Ussuri  anderer- 
seits)  spielen. 

Hier  findet  man  sehr  oft  in  der  Nahe  einer  Schamanenwohnung  Baum- 
stamme  oder  BaumstOnipfe,  welche  mit  nach  oben  gekehrten  Wurzeln  in 
die  Erde  eingeschlagen  werden.  In  der  einheimischen  Sprache  heiBen  diese 
umgekehrten  BSume  „nakassa".  Auf  ihnen»  sind  Menschenantlitze  geschnitzt. 
Der  obere  Teil  des  Baumes  ist  in  der  l\^itte  mit  einem  Beil  geglattet.  Vor 
diesen  Baumst§mmen  auf  der  Erde  wird  eine  besondere  Art  Kraut  (Sedum 
palustre)  als  Opfergabe  verbrannt,  und  die  Lippen  des  ausgesehnitzten 
Menschenantlitzes  werden  mit  Vogelblut  bestrichen.  Im  Museum  fur  An- 
thropologie  und  Ethnographie  an  der  Akademie  der  Wissenschaften  zu 
Leningrad  und  im  Landesmuseum  zu  ChabartJwsk  werden  einige  Exemplare 
von  solchen  umgekehrten  Baumen  aufbewairt.  Prof.  W.  K.  Arsenjew 
(Wladi'wostok),  dem  Ich  fur  schriftliche  Mirteiliingen  und  Zusendung  der 
Photographien  zu  groBem  Dank  verpflichtet  bin;  bereitet  ein  umfangreiches 
Werk  uber  die  Kultur  der  Udehe  vor,  worin  aach  die  Vorstellungen  und 
Oebrauche,  die  mit  dem  umgekehrten  Baume  verkniipft  sind,  dargestellt 
werden  sollen. 

Diese  Baumstamme  mit  aufw§rts  gerichteten  Wurzeln  sind  weder 
Weltbaume,  noch  Grabmaler  der  Schamanen,  sondern  Abbildungen  der 
Schutzgeister,  die  dem  Schamanen  in  seinen  Zauberhandlungen  helfen. 

Zu  der  von  Herm  Ad.  Jacoby  angefiihrten  Literatur  mochte  ich  noch 
'folgendes  hinzufugen:  Uno  Holmberg,  Der  Baum  des  Lebens.  Annales 
Academiae  Scientiarum  Fennicae  XVI,  3,  Helsinki  1922,  17,  54—55;  A.J. 
Wensinck,  Tree  and  Bird  as  Cosmological  Symbols  in  Western  Asia.  Ver- 
handelingen  der  Akad.  van  Wetenschapen  te  Amsterdam  Afd.  Letterkunde 
N.  R.,  XXH,  1921,  33. 

Ein  ausfuhrlicherer  Artikel  von  mir  fiber  den  umgekehrten  Baum  in 
der  Religion  der  sibirischen  Volker  wird  demnachst  im  Archiv  fur  Religions- 
wissenschaft erscheinen.  i 
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Hm  der  Mission  der  Gegenwart. 

:,---l|...    -  :-^:-v'      ■■■■/■:■■ 

Aus  dein  Schrecten  des  Bflrgerkrieges  und  der  HungerMOt  In  China. 

In  den  Kampfei)  des  Siidens  gegen  den  Norden  in  China  war  die 
Stadt  Tsiningchow,  in  der  Siidwestecke  von  Schantung,  schwer  in  Mit- 
leidenschaft  gezog^n.j  Um  dj^n  Besitz  der  Stadt  wurde  unter  Einsatz  alter 
modernen  Kampfniittbl  iiartnackig  gerungen:  In  dieser  am  Kaiser-Kanal 
gelegenen  bliihenden  JHandelsstadt,  die^etwa  300  000  Einwohner  zahlt,  hat 
seit  zwei  Jahren  die  Ostasien-Mission  ,  (Allgem.  Ev.-Prot,  Missionsverein) 
eine  neue  missionsacztliche  Station  eirigerichtet.  Ein  deutscher  Pfarrers- 
sohn  aus  der  Mark,  Dr  med.  H  a  e  n  s  e  1 ,  hat  mit  seiner  jungen  Frau  die 
Leitung  dieser  Arbeit^.  In  den  schweren  Kampfen  wurde  das  Missionsgehoft 
sehr  stark  beschadigt  und  geriet  das  Ehepaar  Haensel  in  ernste  Qefahr, 
daB  sie  nur  wie  durch  ein  Wunder  mit  dem  Leben  davongekommen  sind. 
In  treuer  Hingabe  an  den  selbstlosen  Beruf  eines  Missionsarztes  kampft 
das  Ehepaar  Haensel  gcgen  die  entsetzlichen  Note  der  Krankheiten,  die 
schon  zu  friedlichen  Zeiten  in  China  herrschten.  Nun  ist  die  Arbeit  doppelt 
dringend,  doppelt  schwierig  und  doppelt  notig  geworden,  durch  den  Krieg 
und  eine  Tutchtbare  Hungersnot,  an  der  4  Milliorien  J\Aenschen  in  Schan- 
tung hinsterben  upd ;  bei  der  9  Millionen  Menschen  nichts  haben  als  das 
Laub  von  den  Baiim^n  und  das  flunge,  unreife  Getreide.  Was  Dr.  Haensel 
dort  erlebt,  sei  hier  jwortlich  mitgeteilt:         -^  f ;:  .;;^ 

„Ununterbro<?hen  Ziehen  Truppen  durch  unsere  Stadt:  zerfetzte, 
schmierige  Lumpengestalten.  DrauBen  auf  dem  Lande  steht  am  Weg  eine 
Hiitte,  die  Wohnung  leines  Bauern.  Zwei  Kinder  sitzen  davor,  die  Wangen 
hohl  und  eingefalleni  die  Haut  alt  und  welk,  der  Leib  aufgetrieben.  Die 
letzten  Lumpen  vonfKleidung  sind  wohl  fiir  den  nachsteo  Winter  bereits 
aufgehoben.  Sie  schlurfen  ein  Schalchen  Suppe,  ihre  einzige  Nahrung  am 
Tage,  bestenend  aUs  \yasser,  jungen  Akazienblattern  und  etwas  Mehl. 
Soldaten  Ziehen  vorj)ei  und  nehmen  den  Kindern  ihre  Suppe'  fort  Was 
liegt  daran,  ob  ein  pjaar  Kinder  mehr  oder  weniger  Hungers  sterben. 

Die  Not  ist  so  [furchtbar,  daB  es  nicht  mehr  zu  einer  Seltenheit 
gehort,  auf  unseren  jtaglichen  Spaziergangen  durch  die  Dorfer  und  Felder 
ausgesetzte,  verhon^erte  Kinder  zu  finden;  zahllose  Hunde,  entsetzliche 
Qerippe,  stehen  um  io  ein  Wesen  herum,  um  daran  ihren  Hunger  zu  stillen. 
I  Im  Hof  eines  andern  Bauern  finden  die  Soldaten  eine  Karre.  Fur 
einea  Chinesen  bedeiitet  seine  Karre  genau  so  viel,  wie  fiir  einen  deutschen 
Bauern  sein  Wagen  tnJt  Gespann.  Der  Bauer  bettelt,  man  moge  ihm  seine 
Karre  doch  lassen.  poch  es  niitzt  ihm  nichts,  er  wird  unmenschllch  ver- 
prugelt  und  muB  nun  mit,  u'm  die  Karre  zu  schieben.  Die  Soldaten  packen 
hinauf,  soviel  sie  koitnen,  und  der  Bauer  muB  nun  in  gliihender  Hitze  mit. 
Am  Abend  bittet  er  jum  ein  Stuck  Brot,  statt  aller  Antwort  wird  er  ver- 
prugelt  und  muB  in  der  gleichen  Nacht  noch  fiir  andere  weiter  seine  Karre 
schieben.  Am  nSchsten  Tage  bricht  er  ohnmachtig  zusammen,  zur  Strafe 
wird  er  verprugelt.  DrauBen  auf  der  StraBe  liegt  sein  nackter  Leichnam, 
die  FiiBe  dick  geschwollen,  die  Beine  und  der  Rucken  bedeckt  mit  blutigen 
Striemen;  was  liegt  daran,  wenn  eine  Familie  Hungers  sterben  muB. 
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'  Wie  ein  Heuschreckenheer  Ziehen  die  Soldaten  iibers  Land  und 
raumen  jedes  Haus  bis  aufs  letzte  Korn  aus.  Ich  habe  auf  dem  Lande 
Hunderte  von  Kindern  gesehen,  wie  sie  daliegen  im  heiBen  Sande,  nackt 
und  teilnahmslos,  die  Wangen  eingefallen,  die  Haut  welk  und  trocken, 
bedeckt  die  Rippen  wie  ein  dQnnes  Pergament,  der  Leib  hoch  aufgetrieben. 

Neulich  wurde  ich  gebeten,  mich  eines  Soldaten^azarettes  einmal  an- 
zunehmen  und  ich  ging  hin.  Es  war  eins  der  iiblichen  chinesiscben  Gehofte 
in  einer  mittelalter lichen  Stadt:  j 

Durch  einen  finstern,  etwa  5  Meter  langen  Gang,  auf  dem  in  einem 
ungeheuren  Dreck  5  bis  6  zerlumpte  Soldaten  lagen,  gelangt  man  in  den 
1.  Hof,  etwa  20  Meter  lang  und  4  Meter  breit,  mit  Bergen  von  Unrat,  Kot 
und  Jauche  bedeckt;  selbst  die  geruchgewohnte  Nase  der  Chinesen  war 
durch  eine  mit  einer  Binde  befestigte  Mottenkugel  geschutzt.  Von  diesem 
Hof  aus  kommt  man  erst  in  die  Hauser,  besser  gesagt  Lehmhutten,  rechts 
und  links  und  hinten  auf  den  2.  und  3.  Hof.  Die  Hauser  selbst  sind 
fensterlos  und  haben  eine  Tiir  zum  Hof  hinaus.  Ich  ging  durch  alle  Hauser; 
der  Anblick,  der  sich  dort  bot,  laBt  sich  nicht  beschreiben;  ich  haltq 
Dantes  H611e  fur  ein  Paradies  dagegen.  - 

Eine  ungeheure  Wolke  von  Fliegen  flog  beim  Niherkommeh  ausein- 
ander,  der  ganze  Raum  war  im  Augenblick  schwarz  von  Fliegen,  nur 
undeutlich  horte  ich  durch  das  Qesumm  Hilfegeschrei  von  30  bis  40  Menschen. 
Bald  hatte  sich  mein  Auge  an  die  Dunkelheit  gewohnt.  j  , 

Auf  dem  FuBboden  lag  Mensch  an  Mensch,  eng  nebeneinandCr,  viele 
in  ihrem  eigenen  Kot  und  Urin,  die  Wunden  mit  nichts  welter  verbunden 
als  mit  einem  vor  Dreck  starrenden  Sacktuch  bedeckt.  Ich  hob  die  Sacke 
ab:  graBfich  verstiimmelte  Glleder,  jede  Wunde  ein  Gewimmel  von  un- 
zahligen  fetten  Fliegenmaden,  j  dazu  ein  Gestank,  daB  man  fast  nicht 
rfiehr  atmen  konnte.  Und  so  Haus  fiir  Haus,  Mensch  an  Mensch, 
Hunderte  nebeneinander.  Alle  Lumpen  von  K^idern  voller  Lause,  die  Haut 
voller  Kratze.  Jeder  schrie  und  jammerjtfi^um  Hilfe  bis  auf  einige,  die 
bereits  im  Sterben  lagen,  weniger^-etiT^a^kltes  Opfer  ihrer  Wunde,  nein, 
bei  lebendigem  Leibe  werden  siq{von/aerrv^Hfc|(bund  Liusen  aufgefressen. 

In  einem  andern  chinesi^p'hen  | Gehoft/uS^n  verwundete  Soldaten : 
dem  eInen  ist  der  Oberschenk^^durehschos^en,  durch  die  faustgroBe  Wunde 
ist  die  Muskulatur  herausget^eten,  die  Fliegen  fjegten  ihre  Eier  in  die 
Wunde,  und  in  kurzer  Zeit  w^r  alles  voller  Maden, jniemand  faad  sich,  ihn 
zu  verbinden,  noch  viel  wenser,  ihn  von  seinem^Jnrat  zu  reinigen,  ein 
widerwartiger  maBloser  Gest^k  breitete  sich  aus,  und  wie  entledigte  man 
sich  dessen?  Man  grub  ein[  groBes  Loch,  warf^lesen  Arm»ten  hinein, 
scharrte  das  Loch  wieder  zd jiind  begrub  ihn  so  beii^bendigem  Leibe.  Er 
schrie  und  bettelte,  aber  Jnm  anwortete  \\m-y^  stirbst  ja  doch,  und 
warum  soUen  wir  solange  d€inen  Gestank  no^frnaushalten. 

Zur  Bekampfung  dieter  entsetzlichen  Note  und  zur  Forderung  der 
selbstlosen  Pionlerarbeit  ^ieses  Xrzteehepaares,  das  ietzt  eine  Kranken- 
schwester  zu  Hilfe  bekolnmen  hat,  bitte/i  wir  dringend  urn  Unterstutzuhg 
aus  alien  evangelischen  Kr?i«en,  die  eiif  Herz  fur  Chinas  Not  haben.  Qaben 
werden  erbeten  an  die  ^stasifen-Missio^,  Berlin  W  57,  Pallasstr.  8/9,  Post- 
scheckkonto  Berlin  NV/ 7,  Nr. 6457.x  i    Witte. 
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Der  heatige  Kampf  gegen  die  Prostitution  in  Japan. 

NIcht  immer  hat  Japan  es  empfunden,  daB  degradierte  Weiblichkeit 
eine  Qefahr  und  eine  Schande  fiir  ein  Volk  ist;  obwohl  im  Lande  die 
Sklaverei  verboten  ist,  wird  die  Vermietung  des  weiblichen  Korpers  fur 
eine  Nacht  kaum  ais  solche  angesehen.  Ja,  die  Prostitution  wird  Im  alten 
Japan  als  eine  Art  gottlicber  Einrichtung  betrachtet,  denn  die  Qeschichte 
erzahlt,  daB  die  erste  Dime  als  Begleiterin  eines  Gottes  mit  ihm  vom 
Himmel  herabkam  und  daB  schon  die  ersten  Tempel  „Dienerinnen"  hatten, 
die  den  Wallfahrern  zur  Verfugung  standen.  Offiziell  ist  dann  die  Prosti- 
tution unter  Hideyoschi  vor  etwa  400  Jatiren  sanktioniert  worden,  der 
aus  hygienischen  Griinden  eine  Kontrolle  solcher  Madchen  einfiihrte.  Heute 
bestehen  in  Japan  auf  dem  Inselreich  11760  Bordelle  mit  52500  Insassen, 
die  von  iiber  22  Millionen  Mannern  besucht  werden. 

Nun  schildert  die  „Missionary  Review  of  the  World"  1927,  Nr.  9,  wie 
heute  von  verschiedenen  Gesellschaften  aus  diese  dffentliche  Unzucht  be- 
kSmpft  wird.  Da  ist  vor  allem  die  Qesellschaft  fur  sittliche  Reinhelt  (Purity 
Society),  1910  von  dem  christlichen  Reichstagsabgeordneten  Sabnro  ge- 
grundet,  heute  von  Professor  Abe  der  Waseda-Unlversltat,  einem  Katheder- 
sozialisten,  gefiihrt.  Daneben  steht  der  christliche  Frauen-Temperenz-Ver- 
ein,  der  besonders  seit  dem  Erdbeben  1923,  wo  Hunderte  von  eingesperrten 
PreudenmSdchen  verbrannten,  gegen  die  Prostitution  und  gegen  den 
Wiederaufbiau  des  Yoschiwara  in  Tokyo  protestierten,  worin  sie  bishcr 
keinen  Erfolg  hatten,  denn  Yoschiwara  ist  glanzender  denn  vorher  auf- 
gebaut.  Auch  ein  von  beiden  Qruppen  an  den  Reichstag  gerichteter  An- 
trag,  keiner  Errichtung  neuer Bordelle  noch  derEinstellung.neuerProstitii- 
ierter  zuzustimmen,  wurde  mit  100  gegen  50  Stimmen  abgelehnt,  denn  so 
lange  das  Land  kein  weibliches  Stimmrecht  hat,  werden  Mtnner  der  Aus- 
sicht,  daB  in  sechs  bis  zehn  Jahren  das  Laster  von  selbst  ausstirbt,  wohl 
kaum  zustimmen.  Auch  der  christliche  Arbeiterffihrer  Kagawa  hat  wieder- 
holt  im  beriichtigten  Yoschiwara  dffentlich  gepredigt  und  auf  die  Tatsache 
hingewiesen,  daB  dem  Fremden  zwei  Namen  In  Japan  unvergeBlich  hangeii 
bleiben:  der  Fujiyama,  das  Reinste,  und  Yoschiwara,  das  Unsauberste 
des  Landes! 

Nur  in  einzelnen  Provinzen,  wie  Im  Qumma-Bezirk,  wo  das  Christen- 
tum  schon  lange  bekannt  ist  und  Neesima,  der  Griinder  der  Doshisha. 
geboren  1st,  ist  die  Prostitution  verboten  und  aufgehoben.  In  solchen  Ge- 
genden  haben  sich  die  Bordellwirte  zu  einer  Interessengemelnschaft  zu- 
sammengeschlossen  und  ein  Presseorgan  gewonnen,  obwohl  sonst  die 
fiihrende  Presse  fast  durchweg  eine  andere  Haltimg  einnimmt.. 

Demkonnte  sich  nun  auch  die  Regierung  schlieBlich  nicht  entziehen  und 
gab  Richtlinien  zu  einer  Reform  mit  der  Anweisung  an  die  Provinzialorgane 
weiter,  sich  zur  Sache  zu  auBern.  Darauf  haben  17  Prafekturen  den  Bordell- 
besitzern  Beschrankungen  auferlegt,  wie  z.  B.  die,  daB  ein  Kontrakt  mit 
den  Madchen  nur  auf  fiinf  Jahre  geschlossen  werden  darf  und  vorherige 
KQndigung  von  seiten  der  Insassen  angenommen  werden  muB.  —  Ferner 
bat  die  Regierupg  die  Abberufung  aller  japanischen  Prostituierten  vom 
asiatischen  Festland  aus  Prestigegriinden  angeordnet,  was  besonders  die 
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Hafenstadte  von  Wladiwostok  bis  Singapore  betrifft.  Eine  Petition  von  drel 
christllchen  Relchstagsmitgliedern  ftir  Abschaffung  der  Bordelle  liegt  jetzt 
zur  Unterschriftensammlung  aus.  r 

Aber  neben  den  obengenannten  Kasernierten  existieren  noch  72000 
Geishas,  und  unkontrollierbar  ist  die  Zahl  der  privaten  Prostituierten.  Aber 
die  christliche  Kirclie  iibt  doch  einen  groBen  EinfluB  auf  die  Sffentliche 
Meinung  aus,  denn  etwa  '/w  der  Gegner  kommen  vom  christlichen  Lager. 

J p.::7::-  Devaranne. 

Korea  (Chosen). 

Die  groBe  asiatische  Halbinsel,  die  seit  1910  zum  japanischen  Reich 
gehSrt,  hat  mit  der  Annexion  durch  Japan  das  Ende  seines  selbstindigen, 
staatlichen  Scheindaseins  gefunden.  Aber  seltdem  das  Land  zu  Japan 
gehort,  hat  es  sich  in  fruher  ungeahntem  MaBe  wirtschaftlich  und  kultarell 
entwickelt.  DieEinwohnerzahl  des  Landes.betrug  1910  13128  780,  1920 
16916078,  1925  19  519  927.  Und  dies  schnelie  Waclistum  der  Bevolkerung 
ist  nicht  in  der  Hauptsache  durch  Einwanderung  von  Japanern  oder 
anderen  Ausl&ndern  bewirkt  worden.  Die  Zahl  der  Japaner  in  Korea 
betrug  1910  171543,  1920  347850,  1925  411595.  Die  Zahl  der  sonstlgen 
AuslSnder  ist  noch  vie!  geringer.  Es  waren  1910  12  694,  1920' 25  061, 
1925   36981.  j 

Die  Japaner  treiben  in  Koi^ea  durchaus  keine  Ausbeutung  zugunstcn 
ihres  Heimatlandes.  Die  Regierung  zahlt  fur  die  Verwaltung  des  Landcs 
noch  einen  JahreszuschuB  von  15  Millionen  Yen.  EMe  Staatselnnahmen. 
die  dorch  Steuern  in  Korea  gejwronnen  werden,  die  1924  140,  1925  173 
jy^illionen  Yen  betrugen,  kommen  also  fur  Korea  selbst  wieder  zur  Ans- 
gabe,  z.  B.  fur  Eisenbahnen  id  Millionen,  fiir  staattiche  Schulen  (auBer 
den  kommunalen)  23  Millionei^,  fur  Verkehrswesen  11,8  Mfllionen,  fur 
Siedlungszwecke  43  Mfllionen  Ven. 

Der  AuBenhandel  Koreas  ^etrug  vor  der  Annexion  durch  Japan  Im 
Jahre  1908  in  Ausfuhr  14  Millionen.  in  Einfuhr  82  Millionen  Yen.  Im  Jahre 
1925  betrug  die  Ausfuhr  317  und  die  Einfuhr  234  Millionen  Yen.  Auf  alien 
Qebieten  des  wirtschaftlichen  jLebens  haben  die  Japaner  das  Leben  In 
erfolgrelcher  Weise  gehoben  Sle  arbeiten  zielbewuBt  an  der  FSrdenmR 
der  Ansledlung  und  an  der  Verbesserung  der  Landwlrtschaft,  elnschlleB- 
lich  der  Waldkultur  iind  Obstbaumzucht.  Sie  haben  den  Bergbau  und 
die  Industrie  entwickelt,  und  der  Aufstieg  auf  alien  Oebfeten  geht  stetig 
und  zielbewuBt  voran.  An  Eisen  wurden  1922  186  000  Tonnen  gewonnen. 
1924  309  000,  an  Kohle  1922  317  000,  1924  399  000  Tonnen.  1911  gab  es 
252  Fabriken  mit  21  032  Arbeitem  (davon  17  521.  Koreaner),  1924  gab  es. 
3845  Fabriken  mit  73  184  Arbeitem  (darunter  63  483  Koreaner): 

Ein  modernes  Schulwesen  ist,  abgesehen  von  den  Missionsschulen, 
iiberhappt  erst  von  den  Japanern  geschaffen  worden.  In  den  1666  Volks- 
schulen  werden  heute  324  932  Knaben  und  75134  MSdchen  unterrichtet. 
Es  gibt  10  Mittelschulen  mit  3957  Kindern,  22  hShere  Schulen  fur  Knaben 
und  MSdchen  mit  87G9  Schiilern  und  Schulerinnen,  28  hohere-  Madchen- 
schulen   mit  6433  Schulerinnen,   21  Ackerbauschulen   mit   2763  SchQlem, 
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18  Handelsschulen  mit  3300  Schulern,  ein  Technikum  mit  132  Schulern,  4 
Fischereischulen  tni|  190  Schulern,  21  Fortbildungsschulen  mit  748  Schulern, 
14  Lehrersemlnare  mit  1657  Schulern  und  5  Hochschulen  (Jurisprudenz. 
Medizin,  Technilc,  Aclterbau  und  Forstwesen,  Handel)  mit  1112  Studenten. 
Im  Jahre  1923  wurde  in  Soeul  eine  Universitat  gegriindet  mit  zunachst 
zwei  FakultSten,  Rechtsgelehrsamlceit  und  Literatur.  AuQer  diesem 
modernen  offentUchen  Schulwesen  gibt  es  noch  628  Privatschulen  mil 
70  345  Schulern  und  18  510  Volksschulen  alter  Art,  die  fast  nur  Lesen  und 
Schreiben  lehren,  mit  einer  Schiilerzahl  von  231  754.  Diese  alten  Schulen 
haben  fur  die  geistige  und  wirtschaftliche  Entwicklung  des  Volkes  nur 
geringen  Wert, 

Die  von  Japan  in  Korea  geleistete  Arbeit  wird  von  den  Koreanern 
nicht  veil  gewurdigt.     Sie    machen  Japan    zum  Vorwurl,    es  arbeite    zu 

.seinem,  nicht  zu  Koreas  Nutzen,  und  konnen  nicht  vergessen,  daB  sie  ihre 
„Selbstandigkeit"  verloren  haben.  In  Wirklichkeit  waren  sie  vorher  schon 
lange  von  China  abhingig.  Es  ist  auBerhalb  Koreas  eine  Koreaner-Partei, 
welche  die  Befreiung  Koreas  von  der  japanischen  Herrschaft  erstrebt. 
Mochte  Japans  Vorgehen  in  der  ersten  Zeit  seiner  Herrschaft  AnlaB  zu 
mancberlei  Kritik  bieten,  da  die  Japaner  zu  Anfang  eine  zu  harte  Hand 

.  hatten,  so  trifft  das  auf  die  Kolonialverwaltung  Japans  schon  seft  acht 

'Jahren  nicht  mehr  zu.  Die  Japaner  bereiten  allm^hlich  eine  Selbstverwal- 
tung  des  Volkes  unter  japanischer  Oberherrschaft  vor  und  Ziehen  schon 
jetzt  mehr  und  mehr  Koreaner  heran  zur  Verwaltung  des  Landes.  DaB 
Japan  das  Land  auch  zu  seinem  Vorteil  ausbaut,  zur  Reis-Einfuhr  nach 
Japan  und  zur  Versorgung  Japans  mit  Kohle  und  Eisen,  wird  flim  niemand 
yerdenken  konnen.    Die  MiBstimmung  zahlreicher  Koreaner  kommt  heute 

;  zum  Ausdruck  durch  Abwanderung  von  jShrlich  50-  bis  100  000  Menschen 
In  die  Mandschurei,  wo  800  000  Koreaner  leben,  Aber  auch  In  das  eigent- 
liche  Japan  wandern  jahrlich  etwa  50  000  Koreaner  aus.  Diese  letzteren 
haben  doch  offenbar  keine  MiBstimmung  gegen  Japan,  denn  sonst  wiirden 
sie  nicht  nach  Japan  selbst  gehen,      '      -         ^        r  '  '    ^  ■ 

'  -  Die  MiBstimmung  gegen  Japan  wurde  bis  1918  in  starkem  MaBe  ge- 
stQtzt  durch  die  amerikanische  Mission  in  Japan.  Amerika  hatte  Korea 
im  Jahre  1884  unter  selnen  besonderen  Schutz  zu  nehmen  beabsichtigt, 
muBte  aber  davon  abstehen,  als  Japan  seine  Hand  nach  Korea  ausstreckte. 
Die  amerikanische  Mission  empfand  aber  die  Herrschaft  der  Japaner  als 
unbequem.  Es  kam  zu  allerlei  Reibereien  in  der  Schulfrage.  Diese 
Schwierigkeiten  sind  heute  aber  ausgeglichen.  Die  Japaner  haben  durch 
freundliche  Haltung  gegen  die  Mission  die  Abneigung  der  Mission  flber- 
wunden.  Als  Ende  1927  der  sei)r  milde  und  kluge  japanische  Qouverneur 
Saito  seinen  Posten  aufgab,  haben  ilim  in  zwei  Adressen  die  Missionare 
ihren  besonderen  Dank  ausgesprochen  fur  die  Forderung  Ihrer  Arbeit  und 
sein  gedethliches  Wirken.  Es  ware  zu  wunschen,  daB  die  Koreantsr  sich 
mit  ihrem  Schick  sal  abfinden  mochten.  Eine  gute  Zukunft  kann  deniLande 
vorlSufig  nur  unter  der  Leitung  Japans  beschieden  sein.  W  i  1 1  e. 
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Eln  Pfarrjabiiaum  In  Japan. 

Unsere  Mission  arbeitet  nun  schon  uber  40  Jahre  in  Japan;  so  ergibt 
sich  von  Zeit  zu  Zeit  ein  Jubilaum  im  Kreise  der  Missionsangestellten.  Im 
Jahre  1925  beging  Herr  D.  Schiller  In  Kyoto  mit  einer  kleinen  Felerlichkeit 
das  25.  Jahr  seines  Aufenthaltes  in  Japans  ehemaliger  llauptstadt.  Im  De- 
zember  vorigen  Jahres  feierte  die  Tokyogemeinde  den  70.  Qeburtstag 
unseres  Missionsdieners  Saito,  der  zu  jener  Zeit  40  Jahre  im  Dienst  onserer 
Mission  war.  Und  nun  kommt  in  diesem  Jahr  das  25.  Jubilaum  unseres 
Pfarrers  Akashi  als  Lehrer,  Erzieher  und  Pfarrer. 

Nicht  unsere  Mission  hat  ihm  sein  Jubilaumsfest  bereitet,  sonde rn,  wie 
dies  in  Japan  ubiich  ist,  der  Kreis  seiner  Freunde.  Wir  als  Vertreter  der 
Mission  waren  nur  einige  aus  dem  groBen  Kreis  der  Qratulanten  an  diesem 
seinem  Ehrentage.  Wievlel  Freunde  und  Schiiler  er  zahlt,  geht  aus  den 
Angaben  hervor,  die  den  Festteilnehmern  gedruckt  uberreicht  wurden,  und 
aus  denen  ich  seinen  Lebenslauf  in  Ubersetzung  wiedergebe. 

1872,  17.  September,  wurde  Akashi  Shigetar5  in  der  Stadt  Kurume   Im 
Fukuoka-ken  auf  der  Insei  Kyushyu  geboren.      -"^:1  -  .^       '! 
T     '  1890  kam  er  nach  der  Hauptstadt  :  ;^   f    -^  i 

1891,  im  September,  trat  er  in  die  staatswissenschaftllche  Abtellung 
der  Tokyo-Semmon-Gakko  (fruherer  Name  der  Waseda-UniversitSt)  eln. 
Zur  gleichen  Zeit  trat  er  in  die  Deutsche  Protestantische  Theologische 
Schule  ein  und  empfing  Unterricht  bei  den  Lehrern  Murtzinger  und  Spinner. 
Im  gleichen  Jahr:  Mission  in  Yokohama.  ,  ?^;  "-     V    i'       2 

1892:  Mission  In  Shizuoka.  V   x; 

1893:  In  die  amerikanische,  universalistische  Schule  UcftO-Qakute  m- 
getreten,  studierte  er  bel  dem  dortigen  Lehrer  Pefin. 

1895:  AbschluBprufung  an  dieser  Schule.  '    ^    -        '^^^        'a^ 

1895,  im  August,  ging  er  auf  Einladung  von  Prof.  FujinamI,  jetzt  Mit- 
glied  des  LehrkSrpers  der  Kaiserl.  Universltat  Kyoto,  zur  MIssionstatigkelt 
nach  Nagoya,  Dort  erteilte  er  Unterricht  in  der  Buyo-Qakko  (jetzt  Meirln- 
Mlttelschule)  und  belm  dortigen  3.  Pionierbataillon. 

1898:  Hochzelt.  i 

1900,  Im  Oktober.  wurde  er  Lehrer  an  der  1.  Mittelschule^i  -  , 

1905:  Die  TStlgkeit  an  der  MIttelschule  und  beim_  Pionierbataillon 
wurde  wieder  aufgegeben. 

1907:  Wieder  in  Tokyo.  In  diesem  Jahre  wurde  er  Pfarrer  an  der 
Universallsjischen  Chuo-(Zentral-)Kirche  in  Tokyo  and  Heifer  des  MIs- 
slonars  Cafe.  ^       '     c^  a^v  (  s- 

1908  wurde  er  Direktor  der  SeibI  (=  werde  schOn),  HOheren  Madchcn- 
schule  fQr  Englisch. 

1910:  Austritt  aus  der  Universallstenkirche.  Im  gleichen  Jahre:  Qrfln- 
dung  der  Togozakagemeinde,  zusammen  mit  den  Mltgliedern  Harada 
Tamao,  Hama  Yaohikb,  Kashiwae  Inan  und  Ito  Tsunetaro,  die  er  bis  heute 

Inne  hat..  ^\.y'-"'V':X-.r''''^''^ 

1911:  Stellung  bel  eIner  MllltSrlcanztef. 

1912:  Obernahme  yon  Unterricht  bei  der  Studiengesellschaft  an  der 
Militarsprachschule. 


.C- 
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1913:  Obernahme  von  Unterrfcht  bei  den  Angestellten  der  Marazen- 
Aktiengesellschaft    Dauer  acht  Jahre. 

1915:  Aufgabe  der  Arbeit  bei  der  MIHt§rkanzlei. 

1917:  Unterricht  an  der  Senshu-Universitat  bis  heute. 

1919:  Unterricht  an  der  Handeisabteilung  dieser  Schule  bis  heute. 

1926:  Qrundung  der  Mosashi  -  Handelsschule,  zusammen  mit  zwei 
Freunden.  ■ -m^t:  %.  i^":-.  ^  .,-^f 

Es  ist  ein  reicribewegfes  and  arbeltsrelches  Leben,  das  nns  diese  Daten 
vor  AuRen  fiihren.  Um  ihren  Danic  und  ihre  Verehrung  zum  Ausdruck  zu 
bringen,  hatten  die  Freunde  und  Schuler  Pfarrer  Akashis  zu  einem  gemein- 
sanlen  Essen  eingeladen.  In  zahllosen  Tischreden  wurde  der  Jubilar  geehrt; 
aber  seine  Freunde  wuBten  ihrem  Dank  auch  noch  auf  eine  andere  Weise 
Ausdruck  zu  geben.  Unser  Qemeindemitglied,  der  Maler  Mizuhira,  hatte 
ein  gut  getroffenes  Portfat  in  Olfarben  und  europaischer  Malweise  ge- 
stlftet;  zur  Erinnerung  an  seine  Tatigkeit  in  Nagoya  erhielt  Pfarrer  Akashi 
ein  japanisches  Bild  vom  SchloB  in  jenerStadt;  und  endlich  wurde  ihmvon 
unserem  Qemeindemitglied  Professor  Noma  die  von  Freunden  zusammen- 
gebrachte  Ehrengabe  von  fiber  700  Yen  Qberreicht; 

Wenige  Wochen  vor  diesem  Ereignis  war  die  Familie  des  Pfarrers 
Akashi  durch  ein  trauriges  Ereignis  erschflttert  worden;  der  zweitalteste 
Sohn  des  Hauses,  Yutaka,  war  etwa  ein  halbes  Jahr  nach  beendetem 
Studium  an  Tuberkulose  gestorben.  Viellelcht  laBt  ihn  die  Verehrung  so 
vieler  Freunde  und  Schpler  leichter  fiber  seinen  Schmerz  hinwegkommen. 
Auch  wir  hoffen,  daB  er  noch  lange  Jahre  seine  bisherige  TStigkeit  fort- 
setzen  kann,  zum  Wohl  der  japanischen  Jugend  und  zur  Ausbreitung  des 
Christentums.   ;  =&  tsifr;^^^  K.  Weldlnger. 

SanitStsrat  Dr.  Dahike  „aus  Frohnau  geschieden". 

Bel  den  regelmSBIg  Im  buddhistischen  Hause  in  Frohnau  abgehaltenen 
b^^athafeiern  an  jedem  Vollmondabend  fiel  es  seit  einigen  Monaten  auf, 
daB  der  Besitzer  des  Hauses  und  geistige  Leiter  der  Veranstaltungen  nicht 
erschienen  war.  Es  verbreiteten  sich  Qeruchte  fiber  sein  Ableben.  Auf 
Anfrage  im  buddhistischen  Hause  wurde  die  Auskunft  erteilt,  daB  der 
Leiter  der  buddhistischen  Qemeinde  seit  langerer  Zeit  nicht  mehr  In 
Frohnau  weilt,  auch  als  gesuchter  Arzt  keine  Praxis  mehr  ausubt  und  „ln 
der  bekannten  menschlichen  Gestalt  nicht  mehr  nach  Frohnau  zurfick- 
kehren  wird".  Die  Tatsache  des  Todes  wurde  nicht  bestatigt,  sondern  auf 
iiese  Frage  nur  erklart,  daB  nicht  gesagt  werden  kSnne,  daB  Dr.  Dahike 
gestorben  sei.  DIese  Auffassung  entspricht  ganz  der  buddhistischen  Lehre, 
daB  ein  Mensch  nicht  stirbt,  sondern  daB  nur  der  Kdrper  zerfallt  und  die 
Seele  wandert,  um  In  anderer  Gestalt  wieder  auf  Erden  zu  erscheinen, 
bis  der  hSchste  Grad  der  Vollkommenheit  erreicht  ist  und  die  Reife  ffirs 
Nirvana  erworben  und  geleistet  ist.  .        Devaranne. 


Deutsche  Evanxellsche  MIssionslinfe. 

Diese  wichtige  Organisation  hat  in  Pfarrer  Dr. Walter  Freytag, 
der  bisher  als  Sekretar  von  Erfurt  aus  die  Geschafte  fflhrte,  einen  neuen 
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Direktor  erhalten.  Herr  Direktor  Freytag  1st  nach  Berlin  ubergesiedelt. 
Sein  Buro  befindet  sich  Berlin  NO  43,  GeorgenkirchstraBe  69.  Der  erste 
Direktor,  D.  A.  W.  Schreiber,  ist  Oberkonsistorialrat  im  Deutsch-Evangeli- 
schen  Kirchenbund  geworden,  D.  Schreiber  hat  mit  groBer  Hingabe  den 
Interessen  a  1 1  e  r  Missionsgesellschaften  gedient.  Wir  wflnschen  dem  neuen 
Direktor  fur  sein  Wirken  Qottes  reichen  Segen.  Es  gibt  hohe  Aufgaben 
fiir  ihn.  Denn  die  Mission  ist  bei  uns  immer  noch  in  weiten  Kreisen  un- 
bekannt  oder  verkannt  Es  gilt,  Pionierarbeit  z\x  leisten  in  die  groBe  Offent- 
lichkeit  hinein.  j  ';;.•    '-:  /  -  -^.-^    ^>vU    . ';:Witte. 

.  BOcherbesprechungen.  * 

J.  Percy  Bruce,  Chu  Hsi  and  bis  marters.  An  introduction  of 
Chu  Hsi  and  the  Sung  school  of  Chinese  philosophy.  London,  1923.  Verlag 
Probsthain  &  Co.,  41  Great  Russell  Street,  London  W.C.  336  Swj     , 

Der  erfahrene,  feingebildete  Chinamissionar,  dessen  persdnlicher 
Hilfsbereitschaft  und  griindlichen  Chinakenntnis  der  Unterzeichnete  viel 
zu  danken  hat,  gibt  hier  eine  tiefgrabende,  wertvolle  Darstellung  der  Phi- 
losophie  des  beruhmten  Philosophen  Chu  Hsi,  der  den  Konfuzianismus  in 
das  System  brachte,  das  seit  seiner  Zeit  —  er  lebte  von  1130  bis  1200  — 
China  beherrscht  hat  Man  bat  Chu  Hsi  oft  den  Vorwurf  gemacbt,  er  babe 
religids  den  Konfuzianismus  entseelt,  seine  Auffassung  vora  „Himmel"  sei 
materialistisch  und  antitheistisch.  Bruce  nimmt  ihn  dagegen  sehr  stark 
in  Schutz  und  zeigt,  daB  Chu  Hsi  den  Gottesbegrifi  fast  personlich 
faBt  Chu  Hsi  sagt:  „Es  ist  wahr,  es  ist  Unrecht,  zu  sagen,  wie  es 
in  diesen  Tagen  gesagt  worden  ist,  daB  im  Himmel  ein  Mann  ist,  der 
die  Sunde  richtet;  aber  es  ist  auch  Unrecht,  zu  sagen,  daB  es  uber- 
haupt  keinen  Herrscher  gibt"  Aus  dieser  und  anderen  Stelien  folgert 
Bruce,  Chu  Hsi  babe  einen  Anthropomorphismus  abgelehnt  aber  die 
Personhaftigkeit  Gottes  bejaht  Ebenso  stark  stellt  Bruce  die  feinen  Qe- 
danken  Chu  Hsis  auf  sittlichem  Qebiet  heraus.  Chun  Hsi  ist  die  Liebe  die 
sittliche  Zentralmacht:  „Liebe  ist  der  schopferische  Sinn  von  Himmel  und 
Erde,  die  von  alien  Menschen  als  ihr  Sinn  aufgenommen  worden  ist  Ihr 
Wesen  durchdringt  Himmel  utid  Erde  und  verbindet  alle  Dinge  im  Unl- 
versum  .  .  .  sie  ist  die  Quelle  aller  Ordnungen,  der  Qrund  aller  Erschei- 
nungen.  Sie  ist  der  Anfang  alles  Qutseins,  die  Wurzel  allfer  Tugend."  Eine 
Pulle  edelster  Gedanken  erschlieBt  uns  Bruce,  indem  er  uns  in  die  Seele 
dieses  Philosophen  hineinsehen  laBt  Das  Buch  blieb  leider  bisher  un- 
besprochen.  Es  verdient  allererste  Beachtung  aller  Chinaforscher.  DaB  ein 
Missionar  so  offen  und  vorbehaltlos  urteilen  kann,  ehrt  den  Verfasser  und 
gibt  ein  gutes  Zeugnis  der  Mission  fur  solche  groBzugige  Einstellung 
gegenttber  den  bedeutenden,  nichtchristlichen,  geistigen  Fuhrern.     W  i  1 1  e. 

Wal-demar  Oeblke,  In  Ostasiea  und  Nordamerlka  als  deutscher 
Prolessor.  Reisebericht  1920—26.  Mit  Abbildungen.  Darmstadt  u.  Leipzij?, 
1927.   Verlag  Ernst  Hofmann  &  Co.   150  S. 

In  schwerer  Zeit  ging  Professor  Oehlke  aus  Berlin  fur  drei  Jahre 
nach  Peking  an  die  Reichsuniversitat  als  Dozent  fur  deatsche  Literatur. 


y" 
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Mit  seiner  Gattin  mufit^  er  damals  anf  einem  franzosischen  Schiff  die  Aus- 
reise  vollzieben  iiber  Suez.  Dann  war  der  Verfasser  langere  Zeit  in  Japan, 
und  auch  in  Amerika  hat  er  alierlei  Griindliches  geseben.  Es  sind  sebr 
lebendige,  hiibsche  S2^iiderungen  aus  den  bereisten  Landern,  treffiiche 
Bilder  von  Land  und  Leuten,  vie!  Niitzliches  fiber  politische,  kulturelle 
und  wirtscbaftliche  Fragen.  Vieles  wird  mit  Humor  geschildert.  Eine  ge- 
rade  Offenbeit  sagt  neben  sebr  viel  Lobendem  und  Anerkennendem  auch 
mancbes  kritiscbe  Wort  iiber  die  Volker  des  Ostens.  Mancbes  dieser 
offenen  Worte  tut  geradezu  wohl  gegeniiber  einer  ganz  ungerecbtfertigten 
Scbeu,  mancbe  Dinge  des  Ostens  zu  beleuchten.  Die  Ostasiaten  kritisieren 
uns  wabriicb  scbarf  genug.  Man  denke  an  Ku  Hung  Ming  oder  Tang  Leang 
Li.  Von  den  Religionen  des  Ostens  ist  viel  die  Rede.  Auch  die  Mission 
wird  gestreift,  in  durchaus  woblwoilendem  Sinn.  Sebr  fein  ist  die  Beur- 
teilung  Tagores  und  was  der  Verfasser  den  deutschen  Ostasien-Enthu- 
siasten  sagt,  die  gem  Ostasiatisches  in  den  Westen  iibertragen  mdchten 
(S.  57).  Natiiriich  kann  man  nicht  alien  Urteilen  zustimmen.  Das  ist* 
ja  auch  gar  nicht  notig.  Man  bat  Freude  und  Nutzen  durch  das  Buch. 
Sebr  gelobt  wird  Professor  Maruyame,  der  Zogling  der  Ostasien-Mission, 
der  in  ihrem  Dienst  auch  Pfarrer  war,  bis  er  Professor  wurde.      W  i  1 1  e. 

A.  von  Le  Coq,  Professor,  Dr.,  Direktor  am  Museum  ffir  Volker- 
kunde  in  Berlin,  Von  Land  und  Leuten  in  Ostturkestan.  Berichte  und  Aben- 
teuer  der  4.  deutschen  Tdrfanexpedition.  Mit  156  Abbildungen  im  Text 
und  auf  48  Tafeln  sowie  5  Karten.  Leipzig,  1928.  Verlag  der  J.  C.  Hinricb- 
schen  Buchbandlung,  Leipzig,  C.  1.  183  S.  ^ 

Wer  des  Verfassers  letztes  Werk  aus  jener  gebeimnisvollen,  zentral- 
asiatischen  Welt  („Auf  Hellas'  Spuren  in  Ostturkestan")  gelesen  batte,  der 
war  begierig,  mebr  zu  bdren,  als  dort  gegeben  ward.  Nun  ist  der  Wunsch 
erfiillt  Ein  neues,  prachtiges  Buch,  voll  spannender  Erlebnisse  und  inter- 
essanter,  wissenschaftlicher  Mitteilungen  liegt  bier  vor.  Welche  auBeren 
Schwierigkeiten  hat  Professor  von  Le  Coq  mit  seinem  treuen  Heifer  Bartus 
zu  iiberwinden  gehabt!  Wieviel  Qefabren  ernster  Art  waren  zu  bestehen; 
wieviel  kluge  Diplomatic  muBte  aufgewandt  werden;  welch  zaher  FleiB 
war  ndtig,  um  scblieBlich  die  kostbaren  Gemalde  zu  finden  und  zu  bergen. 
Bin  Teil  der  Funde  und  Fundstatten  ist  bier  abgebildet.  Wer  eine  inter- 
essante  Reisescbilderung  und  zugleich  Belehrung  iiber  Land  und  Leute  und 
uber  die  Funde  iener  Expedition  vom  Jabre  1913/14  sucbt:  dies  Buch  ist 
restlos  zu  empfehlen.  W  i  1 1  e. 

Dr.^.  Qottfleb.  Die  Frau  im  fruhen  Christentum.  Leipzig,  1926. 
Verlag  der  Buchbandlung  A.  Klein,  Leipzig,  S.  3.  47  S.  1,50  RM. 

Das  ist  eine  wertvoUe,  kleine  Schrift.  Ohne  gelehrtes  Beiwerk  wird 
in  flotter,  klarer  und  griindlicher  Darstellung  von  diesem  wichtigen  Thema 
gehandelt,  lehrreich  fiir  die  heutige  Kirche  und  die  heutige  Mission.  Ohne 
jede  Tendenz  oder  Unterstreichung  muB  das  Urteil  beim  Lesen  dieser 
Qberzeugenden.Darlegungen  sein,  daB  das  Neue,  Oottliche  im  Christentum 
die  Gleichstellung  der  Frau  mit  dem  Manne  ist,  daB  aber  allzu  mensch- 
liche  Bindungen  die  konsequente  Durchfuhrung.  dieses  Neuen,  Qottlichen 
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verhindert  haben.  Wie  unberechtigt  ist  es  daher,  sich  auch  heute  noch 
ffir  eine  AusschlieBung  der  Frau  vom  vollen  kirchlichen  Amt  auf  die  Bibel 
zu  berufen!  M6chte  die  Kirche  bald  den  rechten  Weg  finden.  In  der  Mis- 
sion draoBen  wirkt  das  Christentum  befreiend  und  erlosend  auf  die  Frauen- 
welt  durch  jenes  Neue,  Gottliche,  nicht  durch  die  menschlichen  Bindungen. 
Der  einzige  Wunsch  fur  die  Neuauflage:  Mehr  Zitate  aus  den  Kirchen- 
vatern  und  Quellenangaben  fur  diese  Zitate,  vielleicht  noch  Heranziehung 
Augustins.  Aber  das  ist  nebensacblich.  Es  ist  eine  feine  Arbeit      Vy  i  1 1  e. 

D.  Dr.  E.  Thrandorf  und  Dr.  H.  Meltzer,  Kirchengeschicbt' 
licbes  Oueilenlesebuch.  Qesamtausgabe  B.  6.,  vermehrte  Auflage.  MeiBen, 
1927.   Verlag  Schlimpert  &  Puschel.   450  S.   4,  geb.4.60  RM.         j 

Dies  altbewahrtp  Buch,  das  dem  Quellenstudium  im  Religionsunter- 
ficht  der  Schulen  hat  Bahn  brechen  helfen,  gibt  eine  reiche  Menge  von 
StoS.  Es  gibt  auch  eine  kleinere  Ausgabe.  Aber  diese  groBe  ist  vorzuziehen. 
Was  andere,  neuere  Quellenbiicher  in  vielen,  einzelnen  Heften  darbieten. 
ist  hier  in  einem  Bande  vereinigt.  Darum  ist  dies  Buch  billiger  als  die 
vielen  Hefte.  Der  Preis  ist  ganz  auBerordentlich  niedrig.  Auch  die  Mission 
ist  beriicksichtigt  Ein  Anhang  bringt  sogar  Quellen  aus  den  nichtchrist- 
lichen  Religionen.  Fur  diese  hat  Dr.  Meltzer  freilich  ein  eigenes  Quellen- 
buch  herausgegeben,  das  ebenso  gut  ist  wie  das  vorliegende  Buch. 

Dr.  Otto  Fischer,  China  und  Deutschland.    Ein  Versuch.  ■  -f 

Dr.  F.  W.  M  o  h  r  u.  Dr.  Ml  L  i  n  d  e ,  Fremde  und  deutscbe  Kultur- 
betatigong  in  China.     .  ,,:v^.^  1/  ,  J  ^ ::-k-^'J^":-i.  .  \---7: 

Heft  12  und  13  der  Sammlung  J)eutschtum  und  Ausland,  Studien  zum 
Auslanddeutschtum  und  zur  Auslandkultur",  herausg.  von  Georg  Schreiber. 
Miinster  in  Westfalen.  Heft  12:  1927,  Heft  13:  1928.  Aschendorffsche 
Verlagsbuchhandlung.  Heft  12:  110  S.,  3  RM.,  geb.  3,90  RM.,  Heft  13: 
104  S.  (mit  vielen  Bildern),  3,50  RM..  geb.  4,50  RM.        -,  |    -        "    ' 

Dr.  Fischer  ist  Direktor  de$  Museums  der  bildenden  Kunste  in  Stutt- 
gart. Auf  Grund  langer  Studieni  namentlich  uber  die  Kunst  Ostasiens,  und 
persSnlicher  Eindrucke  handelt  der  Verfasser  vom  alten  China,  vom  gegen- 
wartigen  China,  von  China  und  dem  Abendland,  von  Chipa  und  den 
Machten,  von  China  und  Deutschland  und  vom  zukiinftigen  China.  Fur 
Fernerstehende  ist  das  Buch  sehr  geeignet,  um  in  das  chinesische  Problem 
einzufiihren.  Das  heutige  China  wird  mit  groBer  Nuchternheit  und  Wahr-  . 
haftigkeit  geschildert.  Diese  Art  ist  bei  einem  Kunstkenner  besonders 
wohltuend  im  Gegensatz  iu  soviel  iinwahrer  Schwarmerei  von  einem 
Idealchina,  das  es  gar  nicht  gibt.  Diese  Idealisierung  Chinas  hindert  bei 
uns  die  Bildung  sachlicher  Urteile  und  isj  fur  die  Chinesen  auch  nicht  gut. 
Fur  die  innere  Neubelebung  und  Vergeistigung  Chinas  halt  der  Verfasser 
die  Mission  fur  sehr  wichtig,  auch  wenn  es  nicht  zu  einer  vollen  Christlani- 
sierung  Chinas  kommen  sollte.  Nur  einen  Satz  hatte  man  gern  aus  dem 
Buche  fort:  „.  .  .  desto  mehr  wachst  auch  druben  die  Gberzeugung,  daB 
China  keinen  besseren  und  uneigenniitzigeren  Freund,  keinen  geeigneteren 
und  zuverlassigeren  Heifer  finden  kann  als  den  Deutschen."  Solche  Selbst- 
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anpreisunsen  wirken  oft  das  Gesenteil  von  detn,  was  sie  sollen:  1.  Deutsche* 
land  hat  bis  1914  genau  so  an  China  gehandelt  wie  die  anderen  OroB- 
mSchte.  DaB  das  nicht  vergessen  wird,  dafiir  sorgen  die  ander«n.  2.  Jetzt 
liegen  Chinas  und  Deutschiands  Interessen  weithin  auf  der  gleichen  Linie. 
Das  ist  aber  keine  Bitrgschaft,  daB  das  so  bleibt.  Es  gibt  in  der  Politik 
keine  ewigen  Freundschaften.  3.  Es  gibt  sehr  viele  Chinesen,  die  von 
Deutschland  sehr  wenig  fiir  ihr  Volk  erhoffen,  sehr  viel  aber  von  anderen 
L^ndem.  Wir  wollen  lieber  still  unsere  Arbeit  in  und  mit  China  tun.  Das 
wirkt  mehr  als  solche  starken  Reden.  —  Qanz  vorziiglich,  den  langjahrigen 
Chinamann  in  der  Fiille  seiner  Erfahrung  als  Verfasser  beweisend,  ist  das 
Hdft  von  Dr.  Mohr,  und  ebenso  fein  und  grtindlich  der  Anhang  von 
Dr.  Linde  iiber  die  Entwicklung  der  chinesisch-deutschen  Tung-Chi-Hoch- 
schule  fiir  Medizin  und  Technik  in  Woosung-Schan^aL  Das  muB  man 
eben  gelesen  haben,  wehn  man  iiber  diese  Fragen  unterrichtet  sein  und 
reden  will.  Unter  den  Bildern  finden  sich  die  mit  Hilfe  der  Ostasien- 
Mission  gebaute  Kirche  in  Schanghai,  die  Kirche  in  Tsingtau  und  zwei 
Bilder  von  den  Gebauden  der  Ostasien-Mission  in  Tsingtau.  Die  Schule' 
in  Tsingtau  wird  lobend  erwahnt.  Vielleicht  konnte  im  Abschnitt  V,  5 
be!  der  Aufz§hlung  der  fiir  Ostasien  in  Deutschland  wirkenden  Organi- 
sationen  rioch  ein  Verzeichnis  der  Missionen  des  deutschen  Kulturkreises 
eingefiigt  werden.  Nicht  weil  die  Missionen  in  die  politischen  und  wirt- 
schaftlichen  Interessen  der  westlichen  Volker  hineingehOren,  sondetn  weil 
sie  fiir  Ostasien  und  sein  Leben  Interesse  wecken  und  um  Mitarbeit  werben 
fiir  die  christlichen  Aufgaben  des  Westens,  auch  Deutschiands  und  der 
Schweiz,  in  China.  Dr.  Mohr  spricht  ohne  Oberschwang  und  mit  groBem 
Ernst  von  den  Dingen  in  China  und  macht  kein  Hehl  aus  der  Obermacht 
des  angelsMchsischen  Einflusses,  auch  auf  sprachlichem  und  kulturellem 
Gebiet.  Alles,  was  er  sagt,  ist  so  ausgezeichnet,  daB  man  nur  bitten  und 
hoffen  kann,  es  mdchte  dies  Buch  in  sehr  viele  Hande  kommen. 

Witte. 

Reinhart  Biernatzki,  Kant  and  die  hdchsten  Gflter  der  Relision 
nach  Paul  DeuBen.    Hamburg,  1926.    Verlag  Boysen.    94  S.  . 

Die  Schrift  sucht  die  Linie  Kant—Schopenhauer — DeuBen  aufzuzeigen 
nnd  Insbesondere  den  Dritten  von  diesen  vor  unverdientem  Vergessen- 
werden  zu  bewahren.  Es  ist  aber  kaum  zu  erwarten,  daB  auf  solchem 
Wege  eine  lebensfahige  Synthese  von  Philosophic  und  Religion  herbei- 
geftihrt  werden  kann.  Ein  „indisch-pl«tonisch-christlich-kantischer  Idealis- 
mus"  ist  eine  GroBe,  die  keinem  ihrer  Bestandteile  ganz  gerecht  werden 
kann,  nur  eine  gutgemeinte  groBzugige  Konstruktion.  Ohne  tiefelndringende 
religionsgeschichtliche  und  religionspsychologische  Kenntnisse  darf  man 
heutzutage  uber  religionsphilosophische  Probleme  nicht  schreiben. 

Hirschberg  i.  R.  Maync 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Dntck  von  Hoffmann  &  Reiber.  Gdrlitz,  Demianiplatz  28. 
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'  Die  Bedeutung  des  altnordischen  Schrifttums  fur  Religions- 

geschichte  und  Missionskunde. 

Zugleich  eine  kritische  Wurdigung  der  Sammlung  Tfrule, 
Altnordische  Dichtung  und  Prosa,  Eugen  Diederichs,  Jena. 

Von  Dr.  phil.  B  e  r  nji.  K  u  m  m  e  r. 

Die  Aufhellung  und  Wiederbelebung  unserer  vorchristlichen  Ver- 
gangenheit  wird  um  so  besser  glucken,  um  so  naher  der  geschicht- 
lichen  Wahrheit  kommen,  je  mehr  es  gelingt,  die  treibenden  Krafte, 
die  jene  uns  ferae  Zeit  von  innen  her  bewegten,  zu  erkennen,  je 
mehr  es  gelingf,  hinter  den  Erspheinungsformen  des  religiosen  und 
sozialen  Lebens  den  Geist  zu  fassen,  der  sie  schuf.  Viel  mehr  als 
bisher  hat  vor  allem  die  religionsgeschichthche  Vorzeitforschung  der 
Tatsache  Rechnung  zu  tragen,  daB  —  wie  Gustav  Neckel  in  der  Ein- 
leitung  seines  Edda-Kommentars  hervo'rhebt  -  „das  auBere  mensch- 
liche  Qetriebe  von  unsichtbaren  Zentren  her  regiert  wird,  den 
inneren  Antrieben,  die  jedem  vertraut  sind,  von  denen  man  aber 
zumal  im  Altnordischen  wenig  spricht." 

Die  Wissenschaft  der  germanischen  Mythologie  und  ReHgions- 
geschichte  in  ihrem  Zickzackkurs  durch  zwei  Jahrhunderte  zeigt  an 
zahlreichen  Beispielen,  wie  verhangnisvoll  es  ist,  auf  die  Suche 
nach  diesen  „inneren  Antrieben"  zu  verzichten  und  etwa  eine  iiber- 
lieferte  Kultform,  einen  erhaltenen  Mythus  ohne  Bemuhen  um  die 
Seelenkrafte,  die  ihn  schufen,  bequem  als  religionsgeschichthche  Tat- 
sache hinzunehmen.  Wer  sich  mit  dem,  was  geworden  ist,  begnugt, 
und  nicht  den  Grund  menschlicher  Eigenart  sucht,  aus  dem  heraus 
es  wurde,  dringt  nie  in  den  Lebensstrom  einer  lebendigen  Rehgion 
ein,  die  das  sinnvollste  und  fundamentalste  im  Dasein  eines  ge- 
sunden  Volkes  ist,  sondern  irrt  verstandnislos  im  sinnlosen  Durch- 
einander  eines  Raritatenkabinetts  umher,  und  braucht  selbst  noch 
einen  Fuhrer  und  Erklarer.  Und  die  Oberflachlichkeit,  die  willkur- 
lich  aus  der  Fulle  der  „Raritaten"  und  „Altertiimer"  einige  heraus- 
greift,  um  sie  volkervergleichend  spielerisch  zu  verwenden,  niveUiert 
nicht  nur  die  Menschheitsgeschichte  bis  zur  LangweiHgkeit,  sondern 
bringt  auch  die  Wissenschaft  um  den  Ruf  der  GrundUchkeit  Denn 
es  ist  fast  lacherUch,  wenn  etwa  die  ethische  Entwicklungsstufe  der 

Zeitschrift  fiir  Missionskunde  und  Rciigionswissensduft.     43.  Jahrganc.    Heft  10. 
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wPolyandrie"  mit  eines  Dichters  Fabelei  von  Odin,  Vili  und  Ve  als 
Qatten  der  Gottin  Frigg  oder  wenn  die  religiose  Entwicklimgsstufe 
des  Praanimismus  mit  der  Totenfurcht  bereits  christianisierter 
Sagabauern  bewiesen  wird. 

Die  Geschichte  der  nordischen  Mythologie  beweist,  wie  recht 
Le  Roy  hat,  wenn  er  einmal  sagt:  „Die  Mythologie  kann  gelten 
gelassen  werden  als  Schmucksttick  von  religiosem  AuBeren,  wo 
man  ohne  Zweifel  Aufschliisse,  Erinnerungen,  Anspielungen,  inter- 
essante  und  merkwiirdige  Angaben  findet,  aber  sie  ist  Religion  so 
wenig  wie  die  Geschichte";  die  Geschichte  der  nordischen  Mytho- 
logie beweist,  wie  recht  Beth  hat,  wenn  er  auf  die  Wichtigkeit  der 
Kenntnis  des  Gebetslebens  hinweist,  denn  „Mythologie  und  Theo- 
logie  eines  Volks  oder  Stammes  konnen  uns  bei  der  Suche  nach 
dem  zutreffenden  Bilde  seiner  Religion  sehr  in  die  Irre  fuhren".  Die 
nordische  Mythologie  hat  uns  grausam  in  die  Irre  gefiihrt.  Es  ist 
endlich  an  der  Zeit,  daB  die  Forschung  vom  dichtenden  zum  beten- 
den  Germanen  iibergeht,  von  den  verworrenen  Spielen  der  Phantasie 
zu  der  Frommigkeit  einfacher  Menschen. 

Das  MiBverhaltnis  zwischen  dem  nordischen  Menschen  und  dem 
in  der  nordischen  Dichtung  aufgebauten  Gotterhimmel  ist  offensiclit- 
lich.  Aber  man  wird  es  auch  erklaren  mussen.  Die  Gotter  der  Edda 
nannte  jungst  ein  kathoHscher  Geistlicher,  naturlich  tibertreibend, 
„notorische  Ehebrecher".  Aber  wir  wissen,  daB  es  nie  wieder  in 
germanischen  Landen  so  gut  um  Ehe  und  Sittlichkeit  stand,  wie 
vor  der  Bekehrung.  Der  Gotterfiirst  Odin  der  Edda  steht  in  seinem 
Wesen  durchaus  im  Widerspruch  zu  dem  Mannesldeal  der  Germanen, 
das  sich  in  Odins  gottlichem  Gegenbild  Thor,  der  in  der  Dichtung 
jenem  vollig  untergeordnet  wird,  verkorpert  hat.  Odin  vereinigt  in 
seinem  Bilde,  wie  es  ihm  die  Dichter  zeichneten,  samtliche  Laster, 
die  den  Germanen  als  solche  galten,  er  zaubert,  betriigt,  tauscht 
Freunde,  sat  Zwist  unter  Verwandte,  bricht  Eide,  verfuhrt  Frauen, 
flieht  vor  Feinden.  Mag  man  diese  seine  „Erhabenheit  iiber  Gut  und 
Bose"  mit  Neckel  und  anderen  als  „tiefste  Problematik"  germanischer 
Religion  ansehen  oder  einfach  als  mythischen  Niederschlag  jener  in 
der  Wikingzeit  einsetzenden  Umwertung  aller  Werte  und  der  ihr 
folgenden  EntsittUchung  und  Charakterlosigkeit  auffassen:  Soviel  ist 
sicher,  der  ^enschengeist,  der  diesen  Gott  sich  so  erdachte,  und 
ihn  fiber  alles  herrschen  HeB,  war  ein  anderer,  als  jener,  der  sich 
einen  Gott  wie  Thor,  den  „typisch  germanischen  Gott"  (Neckel)  zum 
Troste  schuf.   Das  heiBt,  daB  uns  samtliche  Mythen  vom  „G6tter- 
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konig"  iibef  die  Frommigkeit  weiter  Kreise  nordischen  Heidentums 
nicht  das  geringste  sagen,  ja,  daB  die  Dichtung  uns  Gotter  vor- 
zaubert,  zu  denen  viele  jener  Nordleute,  die  die  Qeschichte  *ins 
kennen  lehrt,  einfacli  gar  i^icht  beten  konnten. 

Man  entgeht  diesem  MiBverhaltnis  nicht,  indem  man  in  ihm  den 
Ausdruck  eines  Niveau-Unterschiedes  zwischen  Mksse  und  geistiger 
Oberschicht  sieht,  oder  indem  man  mit  Andreas  Heusler  das  Re- 
ligiose so  einengt,  daB  es  als  Lebensquell  heidnischer  Tugenden  und 
Sittengebote  nicht  mehr  in  Anspruch  genommen  werden  kann.- 

Wenn  wirklich,  wie  Heusler  sagt,  „die  diesseitige  Verankerung 
der  sittlichen  Ideale"  „die  Giebelzier  des  nordischen  Heidentums" 
ist  (Dt.«Lit.  Ztg.  1928,  1,  S.  35),  so  sind  eben  diese  diesseitig  ver- 
ankerten  Ideale,  wie  sie  sich  in  Thor  oder  Siegfried  verkorpert 
haben,  die  Religion  dieser  Menschen.  Sind  die  Ideale  diesseitig  ver- 
ankert,  dann  sind  es  auch  die  Gotter.  An  der  Zusammengehorigkeit 
von  Sittlichkeit  und  Frommigkeit  und  ihrer  Herkunft  aus  der  einen 
Wutzel  des  Willens  nach  aufwarts  andert  man  nichts.  Und  was  wir 
an  den  Mythen  als  religioses  Gut  retten  woUen,  mtissen  wir  in  Ein- 
klang  bringen  mit  diesen  Idealen  und  mit  den  Menschen,  die  nach 
ihnen  strebten. 

Nur  unter  dem  Diktat  jerter  erwahnten  „inneren  Antriebe",  jener 
„unsicHtbaren  Zentren",  „die  jedem  vertraut  sind",  w£il  sie  sein  gott- 
liches  Erbteil  ausmachen,  \*^ird  Sittliches  und  Religioses  lebendig. 
Versiegt  der  Quell,  dann  fliichtet  das  sittliche  Streben  ins  Gesetz 
und  das  religiose  in  das  Reich  der  Phantasie,  und  die  Wege  laufeu 
ziellos  auseinander.  Wir  wissen,  wie  die  Bekehrungszeit  mit 
katastrophaler  Griindlichkeit  jene  heimlichen  Ouelfen  verschuttet  hat, 
und  ein  „vielbesprochenes"  poetisches  Heidentum  zwei  Jahrhunderte 
lang  das  Ende  heidnischer  Frommigkeit  und  Sittlichkeit  iiberlebt  jiat. 
Was  kann  es  nutzen,  dieses  poetische  Heidentum  bequem  fiir  die  . 
nordische  Religion  zu  nehmen?  Jene  verschiitteten  inneren  Quellen 
aufzuspuren  ist  freilich  schwerer,  aber  sie  allein  vermitteln  die  Er- 
kenntnis  einer  lebendigen  Religion. 

Das  wird  theoretisch  bedeuten,  daB  man  dieses  kunstlich  heraus- 
gehobene  poetische  Heidentum  wieder  in  die  Welt  zuruckversetzt, 
aus  der  es  stammt,  und  praktisch,  daB  man,  statt  einen  Band  Edda- 
Dichtung  ohne  Verstandnis  zu  lesen,  ein  paar  Dutzend  Bande 
nordischen Schrifttums  aller  Art  mit  eindringendem  Verstandnis  liest.^ 

Diesem  Zwecke  und  der  wichtigen  Erkenntnis,  daB  die  tiordische 
Edda-Dichtung  nicht  ein  Kuriosum,  sondem  ein  Teil  eines  groBen, 
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reichhaltigen  Schrifttums  ist  und  nur  als  Teil  dieses  Qanzen  ver- 
standen  und  gewiirdigt  werden  kann,  dient  in  hervorragendem 
MaBe  die  reiche  Auswahl  von  Obersetzungen  aus  „Altnordischer 
Dichtung  und  Prosa"  in  der  Sammlung  „Thule"  bei  Eugen  Diederichs, 
Jena.  Der  erste  Eindruck  bei  einem  fliichtigen  Einblick  in  die  vier- 
undzwanzig  Bande  altnordischer  Literatur,  die  Diederichs  bzw.  der 
Herausgeber  Felix  Niedner  in  einer  Anordnung  und  Auswahl,  iiber 
die  man  vielleicht  im  einzelnen  streiten  kann,  herausgibt,  und  denen 
die  einzelnen  Obersetzer  zumeist  ausgezeichnete  Einleitungen  bei- 
gegeben  haben,  ist  der  Eindruck  einer  iiberwaltigenden  VielfaltigHeit 
und  Reichhaltigkeit,  die  es  ganz  unverstandUch  erscheinen  laBt,  daB 
dieser  Reichtum,  auf  den  bereits  ein  Lessing  hinge wiesen 'hat,  so 
lange  im  Verborgenen  gehalten  worden  ist  In  diesem  Schrifttum, 
an  dem  Jahrhunderte  arbeiteten,  die  wir  noch  heute  gern  „bar- 
barisch'*  nennen,  und  das  im  wesentlichen  in  wenigen  Jahrzehnten  am 
Ende  des  zwolften  und  Anfang  des  dreizehnten  Jahrhunderts  von 
christlichep  Geistlichen  und  Laien  der  miindlichen  Uberlieferung  ab- 
genommen  und  aufs  Pergament  gebracht  wurde,  bergen  sich  fast 
fflr  alle  Wissensgebiete  noch  viele  ungehobene  Schatze;  nicht  nur 
die  Philologie,  nicht  nur  die  Religionsgeschichte  und  die  Missions- 
kunde,  sondem  auch  die  Kulturgeschichte,  Kirchengeschichte,  So- 
ziologie.  Psychologic  und  nicht  zuletzt  die  Rechtswissenschaft  konnen 
hier  in  die  Lehre  ^ehen.  Erstaunlich  farben-  und  formenreich  ent- 
faltet  sich  hier  germanisches  Geistesleben,  dessen  Kraft  und  Fiille 
Jheidnischen"  Herzen  entstammt  und  dessen  Oberlieferung  wir  einer 
leider  so  seltenen  christlichen  Duldsamkeit  verdanken.  Hier  findet 
sich  alles,  vom  primitiven  Bann-  oder  Zauberspruch  bis  zum  hym- 
nischen  Gebet,  vom  nuchtemen  ProzeBbericht  bis  zum  feierlichen 
Friedensspruch  auf  dem  Thing,  von  schlichter  Familienchronik  bis 
zur  weltumfassenden  Geschichtsschreibung,  vom  phantastischen 
Traum  bis  zur  frommen  Legende,  von  der  Poetik  bis  zum  grammati- 
schen  Traktat,  vom  meistersingerischen  Reimspiel  bis  zum  patheti- 
schen  Preislied,  vom  ahnungsvollen  Mythos  bis  zum  lyrischen  Eigen- 
bekenntnis,  vom  Alltagsgesprach  bis  zum  weisheitstiefen  Wort- 
gefecht,  vom  Genrebild  eines  unerhort  treffenden  ReaUsmus  bis 
zum  kosmischen  Gemalde  einer  grenzenlosen  geistigen  Ungebunden- 
heit,  vom  einfachen  Nacherzahlen  bis  zu  einer  Novellenkunst,  die 
Theodor  Storms  Ausspruch,  daB  die  Novelle  die  Schwester  des 
Dramas  sei,  auf  eine  einzigartige  Weise  bestatigt. 
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Der  Inhalt  der  vierundzwanzig  Bande  ist  keineswegs  gleich  im 
Wert  und  in  der  Wirkung  auf  uns  Heutige.  Die  eddische  Dichtung, 
in  „Heldenlieder"  und  „Gotterlieder"  getrennt  (Bd.  1  und^  2),  ist 
bereits  allgemein  bekannt  und  vielfach,  wenn  auch  kaum  je  so  gut, 
ubersetzt.  Heuslers  Wissen  und  feines  inneres  Verstandnis  hat  den 
,,Juristen"  Genzmer  bei  seinet  meisterhaften  Arbeit  unterstiitzt  In 
der  Anordnung  der  folgenden  Bande,  die  die  islandischen  Familien- 
sagas  bringen,  erscheint  die  Voranstellung  der  Saga  vom  Skalden 
Egil,  der  beriihmtesten,  aber  unislandischsten  dieser  Sagas,  nicht 
glucklich.  Niedner,  der  Cbersetzer  und  Herausgeber,  weist  selbst 
darauf  bin,  daB  die  Hohepunkte  dieser  Lebensgeschichte  vom  Skalden 
Egil  im  Ausland  spielen.  Wir  aber  mochten  erst  einmal  das  unver- 
falschte  Island  kennenlernen.  Die  von  Niedner  noch  vertretene  An- 
nahme,  daB  der  Verfasser  dieser  groBen  Skaldengeschichte  der  be- 
riihmte  Snorri  sei,  ist  wohl  inach  Dr.  Wieselgrens  Untersuchungen 
zur  Verfasserfrage  der  Eiglal(l927)  hinfallig  geworden. 

Die  von  Heusler  prach^voU  im  knappen  Sagastil  fibersetzte 
Njalssaga  (Bd.  4)  war  eher  g^eignet,  den  ehrwiirdigen  Reigen  zu  er- 
offnen.  Laxdolasaga  (Bd.  6,  MeiBner)  und  Eyrbyggjasaga  (Bd.  7,  , 
Niedner),  die  sogenannte  „Oeschichte  vom  Goden  Snorri",  sollten 
nicht  die  groBe  Achtersaga  vom  starken  Grettir  mit  der  stimmungs- 
vollen  Einleitung  von  Paul ;  Herrmann  (Bd.  5)  von  den  prachtigen 
kleineren  Achtersagas  in  Bel.  8  (Heusler-Ranke)  trennen.  Die  er- 
schuttemdpn  Achtertragodien  sind  das  kostlichste  Vermachtnis  der 
alten,  islandischen  Kultur,  die  an  dem  Verlust  des  ererbten  inneren 
Haltes  zugrunde  ging. 

Die  vier  Skaldengeschichten  in  Bd.  9  (Niedner)  fiihren  in  freund- 
licheres  Geschehen  und  weiten  den  Horizont  fiber  Island  hinaus, 
denn  Skalden,  wie  der  Konigsskalde  Hallfred,  sind  weitgereiste  Leute 
von  hofischer  Bildung  in  vieler  Konige  Qunst.  Und  hier  hatte  wohl 
anschlieBend  die  erwahnte  Saga  vom  Skalden  Egil  den  rechten 
Platz  gehabt. 

Die  unterhaltsamen,  kleinen  Novellen  aus  dem  westlichen  und 
ostlichen  Nordland  (Bd.  10,  Fischer- Vogt  und  Bd.  11,  Ranisch-Vogt) 
wie  die  sieben  Ostlandgesphichten  (Bd.  12,  Neckel)  sind  am  besten 
geeignet,  den  Leser  in  das  bunte  Getriebe  altislandischen  Lebens 
einzufuhren.  Band  13,  der  nun  von  Hans  Naumann  neu  ubersetzt 
.  werden  soil,  bringt  die  in  ganz  anderer  Richtung  bedeutsamen 
Gronlander-  und  Faringer-Geschichten,  und  (lie  meisten^eser  werden 
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mit  Erstaunen  zum  ersten  Male  von  jenen  Mannern  und  Frauen 
horen,  die  nicht  nur  in  kiihner  Entdeckerfahrt  die  Kiisten  Amerikas 
besuchten,  sondern  die  aus  dem  unwirtlichen  Qronland  eine  Statte 
bliihenden  germanischenjLebens  machten,  eine  Kolonie  von  Tausen- 
den  germanischer  Mensqhen,  die  fast  ein  halbes  Jahrtausend  spater, 
von  einem  undankbareri  Europa  den  andringenden  Eskimoscharen 
hilflos  preisgegeben,|  lang^am  und  unbemerkt  verhungert  und 
untergegahgen  ist.      I     j 

Die  zweite  Reihe  der  Sammlung,  zu  der  dieser  letzte  Band 
eigentlich  schon  gerechnet  werden  miiBte,  erweitert  den  Horizont. 
Die  beriihmte  Konigschronik,  die  „Heimskringla"  des  groBen  Is- 
landers Snorri  hat  in  drei  stattlichen  Banden  Platz  gefunden  (Bd.  1  \ 
bis  16,  Niedner).  Von  den  zwei  folgenden  Banden  Konigsgeschichten 
(Niedner)  ist  Band  ITnoch  nicht  erschienen.  Band  18  bringt  neben 
der  hochbedeutsamen  Sverrissaga  in  der  Geschichte  von  Konig 
Hakon  und  Jar!  Skule  die  Quelle  zu  Ibsens  „Kronpratendenten".  Von 
der  ganz  einzigartigen  Bedeutung  gerade  der  Bande  l4  bis  18  be- 
sonders  fur  Missionskunde  und  Kirchengeschichte  wird  noch  Naheres 
zu  sagen  sein.  Im  Stile  der  Islandergeschichten  der  ersten  Reihe 
erzahlt  Band  19  (Baetke)  von  den  Seerauberfahrten  der  Wikinger 
aus  der  Jomsburg  auf  Wollin,  von  den  Jarlen  auf  den  Orkaden  und 
im  Stile  der  norwegischen  Konigsgeschichten  von  den  danischen 
Konigen  der  friihchristlichen  Zeit.  Die  beruhmte  Snorra-Edda  oder 
„prosaische  Edda",  das  Skaldenlehrbuch  Snorris,  erscheint  in  Band  20 
(Neckel)  reichlich  spat.  Freilich  wird  es  wenige  Leser  geben,  die 
sich  trotz  der  vorzuglichen  Einfiihrung,  die  Neckel  gibt,  durch  diese 
eigenartige  „Dichterschule"  hindurcharbeiten  werden.  Um  so  wert- 
voller  aber  ist  es,  daB  wir  nun  endlich  eine  vollstandige  und  genaue 
Obersetzung  aller  dieser  oft  kauni  mehr  verstandlichen  Um- 
schreibungen  und  Wortspiele  haben.  In  dieser  exakten  Vollstandig- 
keit  ist  die  Snprra-Edda,  aus  deren  allgemein-zugangUehen  Teilen 
mancher  Dilettant  noch  heute  glaubt,  urgermanische  Religion  und 
Weltanschauung  ablesejn  zu  konnen,  nicht  mehr  so  gefahrlich,  aber 
um  so  inhalts-  und  aufschluBreicher.  Mit  den  von  Paul  Herrmann 
iibersetzten  „Heldenroinanen"  von  den  Volsungen,  Ragnar  Lodbrok 
und  Rolf  Krake  (Bd.  21,  Paul  Herrmann)  und  der  von  Fine  Erichsen 
iibertragenen  Tidrekssaga  <Bd.  22)  werden  Proben  einer  in  Stil  und 
Inhalt  wesentlich  anderen  Sagakunst  geboten.  Auf  die  in  Thule  mit 
Recht  flbergangene  ges^mte  groBe  Obersetzungsliteratur  des  Nordens 
konnte  hier  in  den  Efeileitungen  vielleicht  noch  ausdriicklich  hin- 
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gewiesen  werden.  Den  gewaltigen  Strom  fremden  Qutes,  der  nach 
der  Bekehrung  d^n  Norden  uberflutete,  suchte  dieser  mit  bemerkens- 
werter  Energie  zu  bewaltigen,  bis  schlieBlich  doch  die  OberfuUe  des 
Fremden  das  Eigene  erstickte,  das  im  Grunde  doch  das  Bessere  war. 

Der  vielleicht  reichhaltigste  und  wichtigste  23.  Band  (Baetke) 
enthalt  die  erste  islandische  Geschichtsschreibung  aus  der  Feder 
Aris  des  Klugen,  dann  das  Buch  von  der  Besiedlung  der  Insel  (Land- 
namabok),  ferner  den  ausfiihrlichen  Bericht  fiber  die  Einfuhrung  des 
Christentums  auf  Island  im  Jahre  1000  und  schlieBlich  einiges  aus 
den  Bischofsgeschichten.  Man  muB  bedauem,  daB  der  Obersetzer 
bei  der  Auswahl  der  Kapitel  sowohl  in  der  „Landnama"  wie  in  den 
sehr  umfangreichen  Bischofssagas  oft  falsche  Zuriickhaltung  geubt 
hat  und  dabei  oft,  besonders  ^uch  im  Landnahmebuch,  nicht  nuY  die 
vielleicht  entbehrHchen  Namensregister,  sondem  auch  gerade 
wichtige,  reizvoUe  Einzelheiten  uniibersetzt  lieB.  Es  ist  schwer  ein- 
zusehen,  warum  dieser  Band,  der  uns  Islands  ganze  Geschichte  von 
der  ersten  Besiedlung  874  bis  zum  Ende  des  Freistaates  im  13.  Jahr- 
hundert  in  so  einzigartiger  Geschichtsschreibung  vorfiihrt,  nicht  um 
die  Halfte  starker  ausgefallen  ist.  Neben  Band  24  (Baetke),  der  als 
kulturgeschichtlich  wertvolles  Sittenbild  einer  spateren  Zeit  die  Ge- 
schichte von  den  Sturlungen  bringen  wird  und  demnachst  erscheint, 
konnte  man  vielleicht  einige  Proben  rein  geistHcher  Dichtung  wie 
die  einzigartige  Mariendichtung  ,,Lilja'*'  vermissen. 

Umrahmt  wird  diese  stattliche  Ouellensammlung,  die  1929,  also 
rechtzeitig  zur  Jahrtausendfeier  djes  Staates  Island  1930,  vollstandig 
vorliegen  wird,  von  einem  gut  orien^ifi^^den  Einfuhrungsband  des 
Herausgebers:  „Islands  Kultur  zuAwMgef^it",  und  von  einem 
Auswahlband  aus  Thule  von  Gustav  Neckel,  oer  sich  etwa  zum 
Schulgebrauch  gut  empfiehlt.  Ihren  ZweaNiat  die  Sammlung  erst 
dann  erreicht,  wenn  sie  nicht  nur  ein  laienhaftes  „Interesse"  an  alt- 
germanischer  Art  weckt,  sondern  die  Berufenen  anreizt,  durch  diese 
Obersetzungsbande  zu  denOriginalen  vorzudringen  und  das  nordische 
Wesen  bis  auf  den  Grund  kennenzulernen.  ^Denn  wenn  auch  die 
Obersetzer  oft  meisterhaft  den  Ton  und  Rhythmus  der  Saga  und  des 
Liedes  treffen,  das  Beste  bleibt  doch  unubersetzbar  an  diesen  zum  Teil 
durch  Jahrhunderte  miintyich  geformten  eigenartigen  Erzeugnissen 
menschlichen  Kunstschaffens.  Die  vergangene  Zeit  bewahrt  noch 
manches  Qeheimnis  in  der  Eigenart  ihrer  Sprache  und  enthullt  es 
nur  dem,  der  sich  ihr  ganz  ergibt. 
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Der  Ouellenwert  dieses  altnordischen  Schrifttums  sei  im  Hin- 
blick  auf  die  zwei  Diszipiinen  der  R  e  1  i  g  i  o  n  s  g  e  s  c  h  i  c  h  t  e  und 
der  Missionskunde  kurz  dargelegt.  Beide  werden  bei  der  Aus- 
nutzung  dieser  Ouellen  ihre  naturgemaBe  Verbundenheit  erkennen. 

Die  Bedeutung  des  altnordischen  Schrifttums  als  religions- 
geschichtlix;her  Quelle  ist  deshalb  so  groB,  weil  wir.  hier  alle 
AuBerungen  religiosen  Lebens  eingebettet  finden  in  das  Alltagsleben 
eines  Volkes,  das  uns  die  Saga  mit  photographischer  Treue  wieder- 
gibt.  Wir  sehen-  das  religiose  Wachstum  gleichsam  vor  der  Ernte 
durch  die  christlichen  Schnitter,  und  sehen  es  dann  fallen  und  welken. 
Der  Boden,  auf  dem  es  wachst,  ist  das  ungebrochene,  germanische 
Menschentum,  wie  es  in  den  altesten  Sagateilen  uns  noch  deutlich 
erkennbar  gegeniibertritt.  Die  Oberliejerung  gibt  uns  hier  nicht  nur 
das  abgetragene  auBere  Gewand  einer  erloschenen  Religion,  sondem 
auch  die  Menschen  dazu,  denen  es  passen  muB,  wenn  es  richtig  aus 
den  Ouellen  erarbeitet  ist.  Wir  diirfen  nicht  aus  Angst,  daB  es  nicht 
passen  konnte,  oder  im  triigerischen  Qlauben  an  eine  ..absolute** 
Rdigion.  die  der  QIaubigen  entraten  kann,  auf  die  „Anprobe'*  ver- 
zichten.  In  einem  unpassenden  Nebeneinander  von  Phantasie  und 
Wissenschaftlichkeit  hat  man  diesen  Menschen  die  unmoglichsten 
religionsgeschichtlichen  Kostfime  umgehangt;  bald  waren  sie  ver- 
traumte  Stemenanbeter,  bald  ewig  von  Gespensterfurcht  gepeinigte 
Sklaven  ihrer  Einbildungskraft,  bald  glaubten  sie  Gottertriaden  und 
eine  olympische  Gottergesellschaft,  die  mit  verteilten  RoUen  regiert, 
bald  waren  sie  Pantheisten  im  Sinne  Spinozas;  bald  rasten  sie  in 
orgiastischen  Tanzen  und  feierten  heilige  Hochzeiten  des  Himmels, 
bald  lauschten  sie  in  geheimenPriesterschulen„urarischen"Mysterien, 
aus  dem  zwanzigsten  Jahrhundert  n,  Chr.  Geb.  Jetzt  hat  jeder 
Deutsche,  der  sich  in  Thule  einliest,  diese  Menschen,  denen  all  das 
je  nach  Laune  und  Qeschmack  zudiktiert  worden  ist,  greifbar  nahe 
vor  Ai^en,  und  kann  sie  selber  fragen,  welcher  Gottesbegriff  und 
welcher  Kult  zu  ihrem  Wesen  und  zu  dem  unsterblichen  Liede  ihres 
groBen  Daseins  paBt. 

Die  religidnsgeschichtliche  Bedeutung  dieser  Ouellen  liegt  also 
zunachst  im  Psychologischen:  Wir  sehen,  wie  diese  Menschen  waren 
und  wie  sie  wurden,  wir  sehen,  wie  sie*geartet  und  wie  sie  entartet 
sind,  vor  allem  unter  dem  EinfluB  einer »durchaus  negativen  Mis- 
sionsarbeit  und  eines  von  Siiden  eingefuhrten  und  von  Rom  ge- 
forderten  Byzantinismus.  DaB  diese  Nordgermanen  auf  Grund  einer 
ungestorten  jahrtausendjahrigen  Entwicklung  anders  waren  als  wir 
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heute,  wird  bei  dem  ersten  Blick  in  eine  Saga  offenbar.  Sie  scheinen 
uns  bald  kindhaft  heiter,  neugierig  und  uberaus  eindrucksfahig,  bald 
wieder  kalt,  gleichgultig  und  verschlossen.  Sie  weinen  und  lachen 
und  erziimen  sich  bei  anderen  Anlassen  als  wir.  Sie  vereinigen  in 
sich  Widerspriiche,  an  denen  wir  zugrunde  gehen  wiirden.  Und 
doch  sind  sie  ganze  Menschen,  in  sich  geschlossene  Personlich- 
keiten  von  eigenem  Wuchs. 

Um  so  grSBer  ist  die  Gefahr,  daB  der  Obefsetzer  des  zwanzigsten 
Jahrhunderts  diese  Menschen  unbewuBt  nach  seinem  Qeschmack 
zurechtbiegt:  nicht  nur  in  der  Wahl  der  Worte,  sondern  auch  in  der 
oft  so  vielsagenden  Wortstellung  in  den  zahlreichen  Dialogen  wird 
der  bei  jeder  Obersetzung  vorhandene  Spielraum  gern  zu  dieses 
kleinen  Falschung  ausgenutzt,  und  auch  in  den  Einleitungen  werden 
einige  Sagastellen  auf  diese  Art  miBdeutet.  Besonders  gilt  das  von 
den  Frauen  der  Saga.  Die  Irin  Melkorka  in  der  Laxdolasaga  (Bd.  6) 
ist  keine  „Matresse".  Die  Thorgunna  der  Eyrbyggjasaga  (Bd.  7)  ist 
keine  „Hexe",  die  unter  den  Helden  in  der  Halle  sitzende  Jarls- 
tochter  in  der  Egilssaga  ist  kein  „naseweiser  Backfisch",  wie  auch 
Snorris  Schwester  Thurid  und  Kormaks  Geliebte  Steingerd  mit  dem 
modernen  Beiwort  .Jcokett"  falsch  gekennzeichnet  sind.  Und  wenn 
auch  die  Thidrekssaga  schon  den  neuen  Geist  atmet,  der  ein  anderes 
Helden-  und  Frauenideal  bringt,  so  ist  doch  die  Willkur  tadelnswert, 
die  fur  das  nordische:  „ver  ero  litlir  fyrir  oss"  einfach  die  Wendung: 
„Wir  sind  alle  Weiber"  setzt  (Bd.  22,  S.  150),  als  ware  es  eine  alte 
Tradition  und  nicht  eine  neue  Mode  verminderter  Mannlichkeit,  den 
Frauen  Zaghaftigkeit  und  Angstlichkeit  anzudichten.  Die  Frauen- 
bucher  von  Dr.  Ida  NaumannO  und  Dr.  Adeline  Rittershaus*)  haben. 
—  nicht  Unmer  glucklich  — ,  zu  zeigen  ge^cht,  wie  anders  die  Frau 
jener  Tage  war  als  die  des  folgenden  Jah^^asends.  Diese  Tatsache 
ist  noch  langst  nicht  genugend  beachtet.  Fur  das  Verstandnis  jener 
Zeit  ist  uns  die  genaue  Kenntnis  der  altnordischeh  Frau  mindestens 
ebenso  wichtig  wie  die  des  altnordischen  Mannes.  Und  die  Kluft 
zwischen  altgermanischer  und  christlicher  Auffassung  ist  jjjrgends 
so  groB  wie  hier.  Demzufolge  ist  auch  das  Verhaltnis  der  Ge- 
schlechter  zueinander  und  alles  Erotische  niemals  ihit  unserem  MaB- 
stab  zu  messen,  und  die  Ehe  jener  Zeit,  die  seitdem  nie  wieder  auf 
so.viel  Kameradschaft  und  Ebenburtigkeit  und  auf  so  wenig  Erotik 


^)  Ida  Naumann,  Allgerm.  Frauenleben  in  Samml.  Deutsche  Volkheit, 
Bd.I,  1,  5/6,  1925. 

*)  Adeline  Rittershaus,  Altnordische  Frauen,  1917. 
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gegrundet  worden  ist,  verbittet  sich  kraft  ihrer  Eigenart  jene  be- 
liebte  Einreihung  in  die  alien  Rassen  und  Zonen  aufgezwungene 
Stufenfolge  von  der  Tiefe  „ursprunglicher  Promiskuitat"  hinauf  zur 
christlichen  Einehe  moderner  Kulturvolker,  um  die  es  bekanntlich 
iibel  genug  steht. 

„Sk6rungr  mikill"  heiBt  eine  Frau  alten  Schlages  im  Norden  in 
jener  Obergangszeit,  in  „Thule"  meist  weniger  schon  als  treffend 
mit  „ein  rechtes  Kernweib"  ubersetzt.  Wenn  Ranke  einmal  dafiir 
,,ein  Weib  von  mannlicher  Sinnesart"  setzt  (Bd.  C,  S.  192),  macht  er 
das  alte  Frauenideal  im  Sinne  einer  neuen  Zeit  zur  „Unweiblichkeit". 
Dieselbe  falsche  Voraussetzung  tragt  Niedner  heran,  wenn  er.  vo;i 
<ien  Sagafrauen  schreibt  (Einl.-Bd.  S.  108) :  „Sie  iiberwinden  nicht 
selten  die  Schwache  ihres  Geschlechts."  Wir  haben  keine  Berechti- 
gung,  im  germanischen  Altertum  das  jveibliche  als  das  „schwache 
Geschlecht"  vorauszusetzen.  Nicht  nur  seiche  ragende  Ausnahme- 
gestaltdn,  wie  die  Hervor,  die  an  der  Spitze  ihrer  Qoten  in  der 
Hunnenschlacht  fallt,  nicht  nur  die  waffentuchtigen  Schlachtjung- 
frauen  und  Walkuren  sprechen  dagegen;  „wir  wissen  aus  den 
Zeugnissen  griechischer  und  romischer  Schriftsteller,  daB  tatsachlich 
bei  den  alten  Germanen  die  Frauen  am  Kampf  sich  beteiligt  haben", 
schreibt  Gering  und  erklart  die  religionsgeschichtlich  wichtige  Tat- 
sache,  daB  der  nordische  Bauernheld  und  Wiking  sein  ihn  geleitendes 
Oder  fiihrendes,  geistiges  „anderes  Ich"  (Fylgja)  sich  gern  in  der 
Gestalt  ieiner  gerusteten  Kampferin  dachte,  mit  Recht  aus  dieser  alt- 
bezeugten  Waffenbruderschaft  zwischenMann  und  Frau  (vgl.  Edda-- 
Komihentar  I,  41),  Bei  der  Besiedlung  Islands  treten  zahlreiche 
Frauen.  als  selbstandige  Ansiedler  auf,  und  die  beriihmte  Konigs- 
witwe  Aud,  die  mit  zwanzig  freien  Bauern  in  Island  Land  nimmt 
und  es  an  die  Ihrigen  verteilt,  steht  selbstandig  neben  den  ge- 
waltigsten  Landnahmemannern  jener  Zeit.  Nordische  Frauen  wagen 
mit  ihren  Mannern  die  groBen  Fahrten  von  Norwegen  oder  Island 
nach  Gronland  und  von  dort  nach  Vinland-Amerika,  und  die  Tochter 
des  Grofllandentdeckers  Eirik  des  Roten,  Freydis,  wirft  sich,  wahrend 
die  Manner  zuriickweichen,  mit  blankem  Schwert  den  andringenden 
Scharen  der  Rothaute  entgegen.  Es  ist  nicht  „Abenteuerlust" 
(Niedner,  Einl.-Bd.  S.  36),  was  diese  Frauen  in  den  gefahrvollsten 
Lagen  an  die  Seite  der  Manner  zwingt,  sondern  einfach  die  andere 
Geltung  der  Frau,  nicht  als  Horige,  sondern  als  Gefahrtin  des 
Mannes,  die  nicht  darauf  wartet,  bis  der  Mann  da^  Nest  gebaut  hat 
und  sein  „Weibchen"  nachholt. 
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Die  RoUe  der  Erotik  bleibt^in  dieser  Welt  gering,  solange  diese 
alte  Qeltung  der  Frau  sie  vor  der  dann  fur  ein  jahrtausend  ublich 
werdenden  sexuellen  Horigkeit  schutzt,  solange  die  lermanische 
Frau  Personlichkeit  neben  dem  Mann  ist,  und  nich  sein  Objekt. 
Fine  Erichsen,  der  einzige  weibliche  Mitarbeiter  an  „Thule",  weist 
in  der  Einleitung  der  von  ihr  ubersetzten  Thidrekssaga  —  jener 
nordischen  Verarbeitung  siidgermanischer  Heldejisagen  im  bereits 
hofischen  Stil  —  auf  die  Tatsache  hin,  daB  die  Frauen  in  dieser 
personenreichen  Saga  „mit  wenigen  Ausnahmen  nur  Typen,  keine 
individuellen  Personlichkeiten"  sind.  Sie  hatte  sich  bei  dieser  Fest- 
stellung  nicht  begnugen  durfen.  Die  Frau  ist  in  diesem  Kongiomerat 
verschiedenster  Stoffe  und  Stilarten  —  was  fur  die  Textkritik  sehr 
bedeutungsvoll  ist  —  bisweilen  noch  die  starke,  eigenwillige,  selbst- 
bewuBte  Personlichkeit  der  alten  Art,  zumeist  aber  bereits  vollig 
ein  Mensch  zweiter  Otdnung,  Objekt,  Jagdtier,  Spielzeug.  Fur  alle 
vierundzwanzig  Thulebande  soUte  der  Leser  auf  dieses  Kriterium 
aufmerksam  gemacht  warden.  Einige  Beispiele  fur  die  alte  wie  fur 
■  die  neue  Auffassung  des  „Ewig-Weiblichen"  aus  dem  altnordischen 
Schrifttum  geniigten,  um  den  Leser  instandzusetzen,  sich  von  dem 
Dunst  gewisser,  allzu  glaubig  aufgenommener  Theorien  iiber  das 
„Gewalt"verhaltnis  germanischer  Ehen  zu  befreien.  Das  ware  ein 
schoner  Erfolg  der  Sammlung,  wenn  durch  sie  solche  Mannerrechts- 
phantasien  wie  etwa  S.  Rietschels  „Ehe"-Aufsatze.  in  Hoops'  Real- 
lexikon  endgultig  ins  alte  Eisen  kamen. 

In  bezug  auf  den  Wandel  im  Charakter  des  nordischen  Mannes 
wird  ein  geeigneter  Hinweis  dagegen  selten  versaumt.  Dabei  be- 
gnugt  man  sich  freilich  meist  mit  der  Feststellung  dieses  Wandels, 
ohne  seinen  inneren  Grund  anzugeben;  der  aber  heiBt  „Glaubens- 
wechsel",  und  setzt  ein  mit  der  ersten  Erschiitterung  altheidnischer 
Glaubigkeit  durch  die  Beruhrung  mit  einer  vollig  fremden  Glaubens- 
welt.  Das  alte  Heidentum  stand  wie  jede  gesunde  Glaubigkeit  unter 
dem  Zeichen  des  Vertrauens.  Dieses  Vertrauen,  das  dem  kampf- 
durchtobten  Leben  dieser  Menschen  den  Friedenshintergrund  gab, 
ohne  den  ein  kulturschaffendes  Volk  gar  nicht  leben  kann,  wurde  in 
der  Obergangszeit,  in  der  die  Mehrzahl  der  islandischen  Familien- 
sagas  spielt,  abgelost  durch  die  Furcht.  Und  die  Furcht  endlich 
trieb  die  Menschen  zwischen  Heidentum  und  Christentum  zum  Ge- 
horsam  gegen  die  neue  Lehre  und  ihre  zahlreichen,  organisierten 
Vertreter. 
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Das  uniibersetzbare  altnordiscbrWort  „fulltri3ii"  fiir  dasWesen, 
dem  man  sein  voiles  Vertrauen  schenkt,  der  alles  beherrschende 
Begriff  von.  Gott  als  machtigem  Freund  der  Menschen  und  Be- 
schutzer  alles  Lebens  und  der  bewohnten  Erde  von  innen  her, 
charakterisieren  dieses  heidnische  Vertrauen  schon  zur  Genuge. 
Aber  im  zehnten  Jahrhundert,  einem  Jahrhundert  religiosen  Verfalls 
auf  Island,  beginnt  die  Furcht  das  Vertrauen  zu  iiberwuchern.  Diese 
Menschen,  deren  Ideal  die  Furchtlosigkeit  ist,  zerbrechen  vor 
unseren  Augen,  verlieren  den  inneren  Halt  und  versinken  in  Schick- 
salsangst  un,d  Aberglauben.  Einige  Anmerkungen  in  „Thule"  unter- 
richten  hier  falsch,  indem  sie  die  beweisbare  Oberhandnahme  von 
Zauberei,  Gespensterspuk  und  Schicksalsergebenheit  als  altes 
Heidentum  schlechthin  deuten.  Es  ist  einfach '  nicht  wahr,  yf^s 
Niedner  behauptet,  wenn  er  anmerkt:  „Es  gilt  fast  als^lbst- 
verstandJich,  daB  man  sich  im  Kampf  gegen  einen  gcfahrlichen 
Gegner  der  Hilfe  einer  Hexe  versichert."  KormaJc<^er  Held  der 
betreffenden  Geschichte  (Bd.  9),  bekennt  aijsdfucklieh,  er  habe 
nie  dergleichen  benutzt,  das  helBt,  er  steipnft  sich  gegen  eine  dem 
Ehrgefiihl  widerstrebende  neue  Mod^^^e  dann  erst  in  christlicher 
Zeit  zu  voller  Blute  gelangt.  SoMmt  es  mit  all  diesen  Dingen  wie 
Zauber^acken  und  Ringen,  V^^derschwertern,  Amuletten  u.  dgl.  m. 
Sie  tauchen  im  altnorjdi^hen  Schrifttum  zumeist  erst  dort  auf, 
wo  wir  deutlich  eine  jiingere  Zeit  am  Werke  sehen.  Verwundert 
"Istellt  Niedner  fest,  daB  der  schreibende  christliche  Qeistliche  ganz 
naiv  sich  zu  dem  Aberglauben  seiner  Helden  zwischen  Heidentum 
und  Christentum  bekennt.  Es  ist  fast  grotesk,  daB  man  immer 
wieder  zu  einefn  Bestandteil  altgermanischen  Heidentums  machen 
will,  was  unterdessen  langst  selbst  in  den  Herzen  spatmittelalter- 
Hcher  Papste  ais  ganz  gemeiner  internationaler  Aberglaube  nach- 
gewiesen  worden  ist.  Nach  allem,  was  wir  von  dem  Aberglauben 
des  christiichen  Mittelalters  wissen,  ist  anzunehmen,  daB  der  vorzeit- 
schreibende  Geistliche  eher  seinen  Heiden  aus  eigenem  Besitz 
mancherlei  Aberglauben  abgeben  konnte,  als  daB  er  sich  umgekehrt 
habe  iiberwinden  mussen,  den  „heidnischen"  Qlauben  an  Hexen, 
Kobolde,  Wunderschwerter  und  Zauberjacken  lachelnd  zu  ver- 
zeihen.  Dieser  ganze  Zauberglaube,  der  „in  seinem  ganzen  Wesen 
entweder  religios  indifferent  oder  widerreligios,  nie  jedoch  eigentlich 
religios"  ist  (Beth),  sollte  dem  Thuleleser  mit  klaren  Worten  als 
ein  Kriterium  des  Verfalls  und  nicht  als  eine  —  gegen  Ende  alles 
ratselhafterweise  iibeYwuchernde — Fruhstufe  germanischen  Glaubens 
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vorgestellt  werden.  „Es  laBt  sich  nun  schlechterdings  aus  der  Qe- 
schichte  kein  Beispiel  anfiihren,  wo  der  Obergang  aus  dem  Zauber- 
glauben  in  den  religiosen  Glauben  ersichtlich  ware",  schreibt  Beth  •). 
„Wohl  aber  gibt  es  unzahlige  Falle  des  Qegenteils."  Einer  dieser 
Falle,  ein  Musterfall,  ist  der  Zauberglaube  auf  Island.  —  Qanz  ahn- 
lich  steht  es  mit  der  Schicksalsangst.  Die  Saga  entwickelt  aus  den 
Charakteren  die  eigentliche  Handlung  im  dramatischen  Ablauf.  Das 
Verbundejisein  mit  der  gottlichen  Kraft  gibt  den  Menschen  die  Zu- 
versipw  auf  einen  Sieg  iiber  das  Verhangnis,  auf  einen  Sieg  des 
fenen  Willens.  Der  Verlust  des  Vertrauens  auf  die  gottliche  Kraft 
macht.  dem  Glauben  an  das  unabwendbare  Verhangnis  Platz.  Genau 
wie  die  „Tyche"  des  Hellenismus  ist  der  nordische  ,Schicksalsbegriff 
„das  Substrat  einer  unreHgiosen  Weltanschauung"  und  „tritt  an  die 
Stelle  der  personlich-willentlich  regierenden  Gottheit"  (Beth)  oder 
des  menschlichen  durch  die  Gottheit  genahrten  Lebenswillens. 

Das  nordische  Schrifttum  zeigt  uns  den  dramatischen  Abwehr- 
kampf  des  alten  heidnischen  Selbst-  und  Gottvertrauens  gegen  die 
intemationalen  Machte  des  Verfalls  und  der  Gottlosigkeit,  denen  die 
negative  Missionsarbeit  des  Christentums  Vorschub  leistet  *).  „Di|e 
Wiiste  wachst,  weh'  dem,  der  Wiisten  birgt",  zitiert  Paul  Herrmann 
in  seiner  Einleitung  zur  Grettissaga  (Bd.  5)  das  Nietzschewort.  Das 
Anwachsen  der  Angst  dieser  Menschen,  denen  im  Anhauch  einer 
Zeitwende  das  Bild  ihrer  Gottheit  verblaBte,  der  Angst  vor  sich 
selbst  und  der  Einsamkeit,  vor  der  Finstemis  und  ihren  Damonen, 
wird  uns  zunachst  in  ergreifender  seelenkundiger  Feinarbeit  in  den 
groBen  Achtersagas  vorgefiihrt  (Bd.  5  und  8).  Aber  diese  Angst 
greift  iiber  und  hinein  in  das  Leben  und  den  Frieden  der  Gemein- 
schaft;  die  Furcht  vor  dem  Unheimlichen  schafft  hier  nicht,  sondern 
totet  die  Gotten  Und  die  Furchtsamen  fuhrt  die  Kirche  zum  Ge- 
horsam  gegen  die  neue  Sitte.  „Gehorsam"  war  das  Motto  dieser 
Mission,  und  dazu  taugen  nur  gebrochene  Menschen.  Trotz  Ehe- 
bruch  und  Meineid  feiert  der  geistliche  Verfasser  der  Spes-Geschichte 
(Bd.5,  Anhang)  seinen  Helden  als  guten  Christen,  da  er  schlieBlich 
gehorsam  der  Kirche  dient.  Olaf  der  Heilige  und  Knut  der  Heilige 
sind  gehorsame  Diener  der  Kirche  an  der  Spitze  zweier  Volker,  die 


»)  Karl  Beth,  Einfuhrung  in  die  vergl.  Rel.-Gesch.  S.  66. 

*)  Eine  Darstellung  dieses  vergeblichen  Abwehrkamptes  habe  ich  in 
meiner  Arbeit:  „Midgards  Untergang,  Germanischer  Kult  und  Qlaube  in 
den  letzten  heidnischen  Jahrhunderten"  in  den  Verottentlichungen  des  For- 
schungsinstitutes  fur  vergleichende  Religionsgeschichte,  herausgegeben  von 
Prof.  Hans  Haas,  zu  geben  gesucht. 
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sie  zum  Gehorsam  gegen  Rom  zu  erziehen  haben  (Bd.  15  und  19), 
und  sind  deshalb  heilig  trotz  ihrer  Harte,  deshalb  „NationaIheroen", 
trotz  ihrer  Unbeliebtheit  beim  eigenen  Volk.  Und  die  oft  brutalen 
Eingriffe  der  Bischofe  in  die  privaten,  besonders  in  die  Ehe-  und 
Vermogensverhaltnisse  des  Volkes,  Eingriffe,  von  denen  man  in  der 
knappen  Auswahl  aus  den  Bischofsgeschichten  (Bd.23)  zu  wenig 
hort,  zeigen  deutlich  genug,  wie  die  neue  Kirche  jede  andere  Sunde 
lieber  duldete  als  den  Ungehorsam  gegen  ihre  Autoritat. 
:  i  DaB  der  Mensch  nicht  der  gleiche  bleibt,  der  diesen  Wandel 
vom  glaubig-vertrauenden  Freund  seines  Qottes  fiber  den  aber- 
glaubisch-furchtsamen  Qottlosen  zum  gehorsamen  Kirchenchristen 
durchmacht,  versteht  sich  von  selbst.  Und  es  ist  deshalb  notwendig, 
diesen  Wandel  im  altnordischen  Menschen  bei  der  Lektiire  seines 
literarischen  Nachlasses  standig  im  Auge  zu  behalten.  Der  Mensch, 
der  vor  der  Tat  seinen  „lieben  Freund  Thor",  „den  allmachtigen 
Asen",  der  „mit  Erdkraft  genahrt"  ist  und  „durch  Sippe  verwandt 
samtlichem  Volk",  urn  Rat  und  Kraft  bittet,  ist  notwendig  ein 
anderer,  als  jener  Wiking,  der  duster  dem  Schicksal  ins  starre 
Antlitz  schaut,  der  eines  Abenteurergottes  Laune  mit  Menschen- 
opfem  zu  beeinflussen  sucht,  oder  der  der  niedrigsten  Zaubermittel 
sich  bedient;  und  anders  wieder  ist  jener  „Bekehrte",  der  zum 
Apostel  Petrus  fleht:  „Dein  Hund  gelobt  dir  die  dritte  Wallfahrt 
nach  Rom,  wenn  du  ihm  hilfst."  Das  heiBt,  mit  dem  Religiosen 
wandelt  sich  das  Ethische,  und  aus  Heldentaten  frommer  Heiden 
werden  Schurkenstreiche  getaufter  Atheisten.  Jeder  Thuleleser 
kann  sich  die  Bcispiele  fiir  diesen  Wandel  im  altnordischen 
Menschentum  selbst  suchen.  Man  muB  von  ihm  wissen,  wenn  man 
begreifen  will,  wie  und  warum  der  Nordmann  sich  taufen  lieB  und 
was  es  fiir  einen  Erfolg  bei  ihm  haben  muBte. 

„Das  Verhaltnis  zwischen  Qott  und  Mensch  ist  in  der 
germanischen  Religion  ein  voUig  anderes  als  etwa  im  Christentum 
und  in  vielen  orientalischen  Kulten",  sagt  Fr.  R.  Schroder  in  Carl 
Clemens'  Qesamtwerk:  „Die  Religionen  der  Erde"  (S.  247).  Dieses 
Verhaltnis  zwischen  Gott  und  Mensch  ist  auch  aus  dem  reichen 
Schrifttum,  das  Thule  bietet,  nicht  leicht  abzulesen,  weil  eine  in 
Garung  befindliche,  standig  sich  wandelnde  Zeit  selbst  den  be- 
herrschenden,  allgemeingultigen  Gottesbegriff,  ohne  den  sich  keine 
reifende  Religion  behaupten  kann,  verwirrt  und  zerteilt  hat.  Sehr 
verschieden  haben  die  besten  Kenner  der  altnordischen  Welt  deren 
religiose  Grundlagen  gedeutet,  und  nur  durch  eine  gewisse  Zuriick- 
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haltung  der  einzelnen  Mitarbeiter  an  „Thule"  mogen  storende  Wider- 
spruche  vermieden  worden  sein.  Trotzdem  wird  noch  der  aufmerk- 
same  Leser  erkennen,  daS  etwa  die  polytheistische  Gottesvor- 
stellung,  die  Neckel  nach  der  Snorra-Edda  entwirft  (Bd.20,  Einl.), 
nicht  ohne  weiteres  zu  dem  Gottesbegriff  des  Thorolf  in  der 
Eyrbyggjasaga  (Bd.  7)  oder  des  Hrafnkel  in  der  Hrafnkelssaga 
(Bd.  12)  und  vieler  anderer  Sagabauern  stimmen  will.  Der  Thor 
Snorris,  der  als  „Donnergott"  nach  Neckel  „auch  fiber  Wind  und 
Regen  gebietet",  der  derbe  Sohn  des  Gotterfursten  Odin,  ist  nicht 
mehr  der  „fulltrui"  thorsglaubiger  islandischer  Bauerngeschlechter, 
die  „keine  anderen  Gotter  haben  neben  ihm",  genau  wie  auch  Frey, 
den  man  gewohnlich  als  „den  Gott  des  Sonnenscheins  und  des  Korn- 
wuchses"  mythologisiert,  auf  dem  fast  getreidelosen  Island  bei  seinen 
Verehrern  durchaus  als  „fulltrui",  als  die  Gottheit  schlechthin  er- 
scheint.  Moge  die  Sammlung  Thule  dazu  verhelfen,  daB  wir  endlich 
die  Aufteilung  des  germanischen  Gottesbegriffes  in  verschiedene 
Ressortgottheiten  als  den  wohlgelungenen  Versuch  dichtender 
Phantasie  erkennen,  mit  farbenprachtiger  Vielfaltigkeit  fiber  den 
Verlust  eines  einfachen,  unmittelbaren  Gotterlebens  hinwegzu- 
tauschen.  Im  Banne  dieses  Dichterbildes  steht  Niedner,  wenn  er  zu 
der  Nachricht,  daB  auf  einem  der  beiden  Hochsitzpfeiler  Thor  ein- 
geritzt  war,  anmerkt,  daB  wohl  auf  dem  anderen  Freys  oder  Odins 
Bild  eingeschnitzt  gewesen  sei,  Es  ist  begreifliche  aber  dennoch 
bedauerliche  „mythologische  Voreingenommenheit",  wenn  Niedner 
von  einem  Mann  wie  Thorolf  Mosterbart  (Bd.  7),  der  mitsamt 
seinem  ganzen  Geschlecht  seinen  ganzen  religiosen.  Halt  in  dem 
Einen  „Thor"  findet,  sagt:  „Im  Mittelpunkt  seines  Interesses  steht 
der  alte  Donnergott",  und  dann,  die  religionsgeschichtlich  fiberaus 
wichtige  Stelle  Eb.  c.  4  miBverstehend,  die  heilige  Halle  dieses 
frommen  Thor-Freundes  mit  mehreren  Gotterbildem  erfullt.  Auch 
wird  sich  der  Thuleleser  mit  Recht  fragen,  wieso  (nach  Niedner, 
Einl.-Bd.  S.45)  „Odin,  Frey  und  thor"  im  Mittelpunkt  der  Verehrung 
bei  den  islandischen  Bauern  stehen,  obwohl  diese  Islander  nur  ent- 
weder  Thors  oder  Freys  Freunde  waren,  ihre  heiligen  Hallen  nur 
einem  von  beiden  weihten,  und  von  einem  Odinskult  auf  Island,  das 
so  viel  von  ihm  gedichtet  hat,  nichts  bezeugt  ist.  (Die  berfihmte 
Sonatorrek-Dichtung  Egils  Bd.3,  S.229f.,  in  der  die  Totengotter 
Odin,  Ran  und  Hel  in  poetischer  Freiheit  angesprochen  werden,  steht 
weit  ab  von  islandischer  Bauernfrommigkeit.)  Der  unbefangene  und 
kritische  Leser  wird  sich  auch  an  Hand  besonders  der  Eyrbyggja- 
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Hrafnkels- und  Reykdolasaga  (Bd.  7,  12  und  11)  gestehen,  daB  jene 
fiihrenden  Bauern,  die  man  altnordi^ph  „Qoden"  nennt,  keine 
„Priester"  sind,  wie  die  Obersetzer  wollen.  Nicht  einmal  der  „Freys- 
gode"  Hrafnkel  hat  irgend  etwas  mit  einem  Priester  im  uWichen 
Sinne  gemein.  Selbst  die  Bezeichnung  Tempel  fiir  die  heiligen 
Halldn  oder  Qotteshauser  verwirrt  das  Vorstellungsbild;  und  der 
Kult  dieser  Menschen  erscheint  nur  deshalb  so  blutig,  weil  die 
Cbersetzer  jedes  ,,bI6t",  was  oft  nur  Weihung  bedputet,  mit  „Blut- 
opfer"  iibersetzen,  und  Baetke  spgar  in  der  Weihung  eines  Knaben 
durch  den  Vater  fur  Thor  ein  Menschenopfer  sieht  (Bd.23,  S.95). 
Man  wird  bedanem,  daB  es  noch  nicht  gelungen  ist,  der  eigenartigen 
nordischen  Glaubensiibung  die  ihr  gemaBen  Bezeichnungen  zu  geben; 
rPriester"  und  ,,Tempel"  verzeichnen  das  sonst  so  eindeutig  klare 
Bild  ebenso  wie  „Matressen"  (s.  o.)  und  „LieblingsskIaven"  (Niedner). 
Uns  liegt  daran,  diese  Welt  ganz  unverfalscht  zu  sehen. 

Liefert  uns  die  „G6tterdichtung"  (Bd.2)  das  buntbewegte  Bild 
einer  von  der  Phantasie  iiberwucherten  Qottesvorstellung  und  einer 
poetisch  vielfaltig  verklarten  Weltanschauung,  liefern  die  Helden- 
lieder  (Bd.  1)  als  die  Gipfelleistung  germanischen  Geistes  das  Bild 
eines  ganz  auf  sich  selbst  und  seine  Kraft  gestellten  Ideal-Helden- 
tums,  so  geben  uns  die  Sagas  beides,  das  Heldentum  und  das 
religidse  Leben  gleichsam  im  Alltagsgewande,  und  es  ist  nicht  einzu- 
sehen,  warum  man  wohl  das  Heldentum  der  Lieder  bereitwilligst 
durch  die  Saga  berichtigen  laBt,  aber  auf  religiosem  Qebiet  der  Saga 
nicht  ein  gleiches  Recht  einraumt.  Dem  eindringlichen  Leser  zeigen 
sich  eine  Fiille  von  Einzelheiten  von  religionsgeschichtlicher  Be- 
deutung,  die  zusammengefaBt  ein  leidlich  deutliches  Bild  der  nordi- 
schen Religion  ausmachen.  Die  Arbeit,  die  Prof.  Mogk  jetzt  fiir  die 
Gottinger  Ouellen  zur  Religionsgeschichte  linter  den  Handen  hat, 
wird  zeigen,  wie  reich  die  Ernte  bei  richtigem  Suchen  ist.  Es  ware 
auch  an  der  Zeit,  dieses  sich  aus  der  Gesamtheit  des  nordisch  ge- 
schriebenen  Schrifttums  ergebende  Bild  gegeniiber  anderen  ihm 
durchaus  widersprechenden  Zeugnissen  zur  Geltung  zu  bringen.  Der 
Leser  von  „Thule"  wird  sich  fragen,  warum  die  Germanisten  nicht 
endlich  hinter  Adams  von  Bremen  Schilderung  des  phallischeti 
Freysgotzen  in  Alt-Upsala  ein  bescheidenes  Fragezeichen  setzen, 
nachdem  sie  in  der  geistigen  Freys-Verehrung  frommer  Islander, 
in  dem  zarten  Eddalied  von  Skirnirs  Fahrt  und  verstreuten  Nach- 
richten  der  Saga  den  Beweis  vor  Augen  haben,  daB  die  Nordleute 
diesen  Gott  anders  im  Sinne  trugen,  als  iHn  der  zweifelhafte  Ge- 
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wahrsmann  Adams  schildert.  Viel  Lust  zn  fruchtbarer  Kritik  an 
den  bisher  geschriebenen  Darstellungen  germanischer  Religion  sollte 
die  Sammlung  Thule  wecken;  denn  die  germanische  Religions- 
geschichte,  die  der  Thuleleser  braucht,  ist  meines  Erachtens  noch 
nicht  geschrieben.  Um  so  mehr  vermiBt  man  in  den  Einleitungen 
der  Sammlung  Hinweise  auf  den  sichtbar  werdenden  Wandel  im 
religiosen  Denken  der  zwei  Jahrhunderte,  die  das  Geschehen  der 
Sagas  umfaBt;  so  vor  allem  in  der  Einleitung  zur  Geschichte  des 
Goden  Snorri  (Bd.7),  die  uns  im  Eingang  Frommigkeit,  Kultstatte 
und  Kultiibung  eines  tieffrommen  Siedlers  und  seiner  Sippe  zeigt, 
und  dann  hundert  Jahre  spater  einen  wahten  Totentanz  von  Spuk 
und  Wiedergarigerei  vorfflhrt,  dem  der  zweihundert  Jahre  spater 
schreibende  Christ  noch  aus  eigener  Gespensterfurcht  einiges  bei- 
gegeben  hat.  Auf  die  Tatsache  eines  zeitlichen  Zusammentreffens 
von  hochster  Bliite  des  Spuk-  und  Zauberglaubens  und  der  Be- 
kehrung  (die  meisten  Wiederganger  sind  getaufie  Christen)  hatte 
hingewiesen  werden  miissen. 

Alle  diese  der  Saga  zu  entnehmenden  Einzelheiten,  die  uns  den 
einfachen  Glauben  und  Kult  einer  dogmen-  und  priesterfreien  Re- 
ligion und  ihren  Untergang  nSherbringen,  sind  aber  erst  nur  der 
Vorhof  zum  Heiligtum  der  germanischen  Seele.  Hinter  diiesen  Dingen, 
deren  Kenntnis  fun  die  Suche  nach  Tieferem  Vorbedingung  ist, 
flieBen  erst  jene  Ouellen,  die  diese  wandelbaren  und  oft  auch  viel- 
deutigen  AuBendinge  mit  einem  guten,  heilbringenden  Sinn  erfuUen. 
Jene  anfangs  erwahnten  ,,Zentren",  die  „inneren  Antriebe"  des 
auBeren  Lebens,  spiirbar  hinter  jedem  wirklich  von  heidnischem 
Geist  belebten  Sagakapitel  und  doch  kaum  je  genannt,  sind  das 
jedem  vertraute  Geheimnis  dieser  Welt,  um  das  sich  der  bemiihen 
muB,  der  wirklich  den  Herzschlag  dieser  vergangenen  Zeit  ver- 
nehmen  will.  Der  Dane  Vilhelm  Gronbech  hat  in  seinem  vier- 
bandigen  Werk:  „Vor  Folkeaet  i  Oldtiden"  diese  inneren  Kraft- 
mittelpunkte  als  „Gliick",  „Ehre"  und  „Frieden"  aus  der  Saga 
herauszulesen  versucht,  und  Andreas  Heusler,  dem  sie  selbst  wie 
kaum  einem  anderen  vertraut  sind,  tut  Gronbech  sicher  unrecht, 
wenn  er  ihm  deswegen  eine  „Umdichtung"  der  Gedankenwelt  der 
Saga  „in  ein  Gewolk  ahnungsvoUen  Tiefsinns  und  erdenrestfreier 
VerzQckung"  vorwirft.  (Dt.  Lit.  Ztg.  1928/1  S.34.)  Es  stunde  schlimm 
um  die  germanische  Glaubenswelt,  wenn  nicht  hinter  ihr,  die  „an- 
scheinend  so  erdenfest,  faBlich  und  nacherlebbar"  (Heusler)  ist, 
jenes  „UnfaBliche"  zu,  suchen  ware,  das  wir  gerade  in  einer  „ein- 
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gangigen  Volksweise"  deutlicher  klingen  horen  als  in  einem  „kunst- 
voUen  Satz",  und  das,  die  Logik  des  kiinstlich  aufgerichteten  Lehr- 
gebaudes  eiitbehrlich  machend,  scheinbar  Zusammenhangloses  ge- 
heimnisvoU  verkniipft.  Cs  ist  also  nur  eine  Frage  des  eigenen 
Glaubens,  ob  man  darauf  verzichtet,  solchem  „UnfaBlichen",  das 
alle  LebensauBerungen  dieser  uns  blutsverwandten  Menschen  von 
innen  her  zielbewuBt  vereint,  naherzutreten.  Aber  wenn  man  darauf 
verzichtet,  verzichtet  man  gleichzeitig  auf  jede  Moglichkeit,  in 
einem  Menschentum,  dem  die  Qottheit  „das  Gute"  ist,  Ethisches  und 

* 

Religioses  unter  dem  gleichen  Blickpunkt  zu  betrachten,  verzichtet 
man  darauf,  Heldentat  und  Gebet  als  AuBerungen  eines  einheitlich- 
geschlossenen  Lebenswillens  und  Aufwartsstreben^ii  sehen.  Dem 
eindringlichen  Thuleleser  wird  nicht  verborge^  Weiben,  wie  in  der 
Saga  der  Erfolg  jeder  Tat  abhangt  vom  „Qlilck",  das  fast  „Tugend" 
ist,  wie  ihre  Durchfiihrung  geboten  wird^von  der  „Ehre",  die  dem 
Meiden  so  viel  bedeutet  wie  dem  Christen  die  Liebe,  und  wie 
endlich  das  Ziel  jeder  Tat  der  „Frieden"  ist,  wie  ihn  jene  kampffrohe 
Zek  hinter  dem  Leben  ahnte.  Auf  die  Worte,  mit  denen  man  das 
Wissen  und  Vertrautsein  der  „Heiden"  mit  diesen  ihren  Lebens- 
quelten  anzudeuten  sucht,  („orphische  Urworte",  spottet  Heusler), 
kommt  es  nicht  an,  sondern  nur  darauf,  daB  man  sich  darum  be- 
miiht.  Das  Leben  hat  nun  einmal  seine  Ouellen  im  Ewigen  und  das 
wird  in  einem  heidnischen  so  gut  wie  in  einem  christlichen  Erden- 
tage  offenbar.         ^  (Fortsetzung  folgt.) 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

Kanamoris  Plane. 

In  unserm  neuen  Jahrbuch  haben  wir  eine  Schrift  des  japanischen 
Christen  Kanamori  verbffentlicht,  die  als  offentliche  Werbeschrift  gedacht 
war.  Dieser,  Prediger  Paul  Kanamori  wird  in  Tokyo  und  ganz  Japan  immer 
mehr  als  Schriftsteller  und  Propagator  des  Christentums  bekannt.  Eben 
ist  er  von  einer  dreijahrigen  Weltreise  heitngekehrt  und  veroffentlicht  in 
einem  Briefe  an  einen  seiner  Freunde  seine  Zukunftsplane.  Er  schreibt 
unter  anderem:  „Meine  japanische  Heimatskirche  unter  der  Oberleitung 
meines  Freundes  Pastor  Nakada  hat  jetzt  149  eigene  Kirchgemeinden, 
uber  das  ganze  Land  zerstreut,  stark  und  gefestigt  genug,  um  meinen  Plan 
der  G^winnung  von  einer  Million  Seelen  durchzufiihren.  Wohl  konnte 
man  sagen,  daB  der  Plan  einem  unbeschrankten  Ehrgeiz  bei  mir  ent- 
sprungen  sei  und  daB  ich  Unmogliches  erstrebe,  aber  ich  denke  nicht  so. 
Ich   halte   diesen   „Millionen-Seelen-Feldzug"   gegenwartig    nicht   fur    un- 
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moglich.  Wenn  wir  im  Glauben  an  Gott  stehen  und  vertrauen,  daB  er  es 
kann  und  will,  und  kein  Zweifel  in  unserm  Herr  ist,  so  wird  dieser  Feld- 
zug  sicherlich  den  erhofften  Erfolg  haben."  —  Wir  wollen  nur  wunschen, 
daB  es  dabei  keinen  MiBerfolg  und  keine  Enttauschung  gebe  wie  augen- 
blicklich  in  China  mit  Motts  Ruf:  Gewinnung  Chinas  in  dieser  Generation! 

Devaranne. 

Aberglaube  im  heutigen  Japan. 

Wie  japanische  Zeitungen  berichten,  haben  kurzlich  40  Leute  die  alte 
Zeremonie  des  Qehens  iiber  gliihende  Kohlen  in  Nara  vollzogen,  um  sich 
Gesundheit  und  langes  Leben  zu  sichern.  Priester  und  Geishas  waren 
die  tiauptbeteiligten  und  die  (iauptleidtragenden,  denn  alle  trugen  ^schwere 
Brandwunden  davon.  Kurz  vor  der  Zeremonie  pflegt  Salz  auf  die  Kohlen 
gestreut  zu  werden,  aber  man  scheint  diesmal  zu  sparsam  damit  um- 
gegangen  zu  sein.  Alle  die  diesen  Ritus  mitmachten,  verbrannten  sich  die 
Sohlen  so  erheblich,  daB  sie  auf  Bahren  ins  Krankenhaus  geschafft 
werden  muBten. 

In  derselben  Zeitung  stand  der  Bericht  von  dem  Totschlag  an  einer 
Mutter  und  GroBmutter  wegen  „Fuchsbesessenheit".  Ein  Bauernmadchen 
beobachtete  an  ihrer  Mutter  merkwiirdige  Veranderungen  im  Wesen,  rief 
Verwandte  und  Nachbarn  zusammen;  die  erklarten  den  Fall  so.  daB  die 
Mutter  von  einem  Fuchsdamon  besessen  sei,  und  schlugen  die  Frau  aufs 
grausamste.  Als  sie  wie  leblos  dalag,  steckten  sie  ihr  brennende  Weih- 
rauchstabe  in  die  Nasenlocher  und  streuten  solche  auf  den  Korper.  Die  alte 
GroBmutter  fing  vor  Erregung  an  zu  schreien,  und  die  Angehorigen  be- 
handelten  sie  gleich  der  Mutter.  Beide  Frauen  erlagen  der  MiBhandlung, 
und  die  Polizei  strengte  den  ProzeB  an. 

Eine  Reaktion  gegen  solchen  Aberglauben  setzt  besonders  in  den 
studentischen  Kreisen  ein  und  endet  meistenteils  im  Materialismus  und 
Atheismus.  Die  japanischen  Kirchen  haben  hier  ein  weites  Feld  neuer 
Betatigung  im  Sinne  christlicher  Beeinflussung.  Devaranne. 


Utschlmuras  engUsche  Zeitschrift  eingegangen. 

Die  von  dem  bekannten  christlichen  Fiihrer  seit  zwei  Jahren  heraus- 
gegebene  Monatszeitschrift  „The  Japan  Christian  Intelligencer"  hat  mit 
der  Februar-Nummer  1928  ihr  Erscheinen  erngestellt  Das  ist  sehr  zu  be- 
dauern.  Utschimura  hat  nicht  nur  den  Japanern,  sondern  auch  uns  etwas 
zu  sagen.  Seine  englische  Zeitschrift  war  eine  geistige  Verbindung  wert- 
voUer  Art  zwischen  den  Christen  des  Ostens  und  Westens.  Lei^er  hat 
sein  Blatt  nicht  mehr  als  750  Bezieher  gewoimen.  Es  war  vornehmlich, 
wenn  auch  nicht  ausschlieBHch,  auf  das  Abendland  angewiesen  fiir  seine 
Verbreitung.  Denn  fiir  seine  Landsleute  gibt  Utschimura  noch  ein  anderes, 
japanisch  geschriebenes  Blatt  „Bibel-Studien"  (Seisho  no  Kenkyu)  heraus. 
Dies  Blatt  hat  eine  Bezieherzahl  von  4400.  W^as  Utschimura  in  seinem  eng- 
lischen  Blatt  in  den  vergangenen  zwei  Jahren  geboten  hat,  war  so  wert- 
voll,  daB  zu  wunschen  gewesen  ware,  es  batten  das  auch  4400  gelesen. 
Fur  alles,  was  er  uns  gab,  sei  ihm  gedankt  W  i  1 1  e. 
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Die  Abstinenz  unter  japanischen  Studenten 

macht  erfreuliche  Fortschritte,  obwohl  der  Akademische  Temperenzver- 
ein  erst  vier  Jahre  alt  ist.  Es  gibt  jetzt  41  Zweigvereine  an  ebensoviel 
Hochschulen  einschliefilich  der  kaiserlichen  Universitaten  in  Tokyo,  Kyoto, 
Sendai  und  Sapporo,  einer  groBen  Zahl  von  Privatuniversitaten  und  natiir- 
lich  an  alien  christlichen  Hochschulen,  Ihr  Vorsitzender  ist  ein  Methodisten- 
missionar  Shaw,  der  die  Bewegung  mit  guten  Werbe-  und-  Aufklarungs- 
schriften  versieht.  Der  AusschuQ  des  Verbandes  arbeitet  ein  Gesetz  aus, 
das  die  Grenze  fiir  freien  Alkoholausschank  von  21  auf  25  Jahre  herauf- 
setzen  will.  ___I____  Devaranne. 

Katbolische  Missioosarbeit  an  den  Japanern  In  Brasilien. 

Der  im  Jahre  1927  ernannte,  erste  iapanische  Bischof  (in  Na- 
gasaki) wird  in  Brasilien  eine  hdhere  Schule  errichten  zur  Fortbildung 
junger,  japanischer  Katholiken,  welche  die  Volksschule  durchgemacbt 
haben.  Die  Propaganda  in  Rom  fordert  diesen  Plan.  Von  1920 — 26  sind 
In  Brasilien  eingewandert:  1  432  443  Italiener,  1  319  189  Portugiesen,  565  238 
Spanier,  189  665  Deutsche,  110118  Russen,  88  568  Osterreicher,  77  324 
Turken  und  Araber,  49 676  Japaner,  34 260  Franzosen  und  32 374  Ru- 
manenr  »  Witte. 

Stiicke  aus  einer  buddbistischen  Messe  in  Cbina. 

Die  Marznummer  des  „Chinese  Recorder"  bringt  aus  der  Feder  des 
bekannten  Missionars  Reichelt,  der  das  letzte  umfassende  Werk  iiber  den 
chinesischen  Buddhismus  geschrieben  hat  (besprochen  ZMR.  1927,  5), 
langere  Cbersetzungen  aus  der  buddbistischen  Messe  des  chinesischen 
Mahayana.  Drei  kiirzere  charakteristische  Stiicke  sollen  hier  in  Ober- 
setzung  geboten  werden. 

1.  Geliibde  aus  der  Morgenandaciit. 
(Aus  dem  Lun  yen  Sutra.)  .  . 

O  du  geheimnisvolle  Tiefe  des  Wissens  und  der  Reinheit! 

O  du,  der  du  tatig  gegenwartig  bist! 

0  du  ewig  Unwandelbarer! 

Du  Fiirst  der  vollkommenen  Erieuchtung  und  Harmonic,  du  Buddha, 
deren  es  nur  wenige  auf  Erden  gibt.  " 

Ich  bete  zu  dir:  zerstore  alle  eitlen  Wiinsche,  die  ich  durch  unend- 
liche  Weltzeiten  (Kalpas)  mit  mir  herumgetragen  habe,  damit  ich  nicht 
noch  endlose  Perioden  durcheilen  muB,  ehe  ich  die  Urquelle  des  Lebens 
(Dharmakaya)  ergreifen  kann. 

kh  gelobe  jetzt:  ich  will  Frucht  bringen  und  mein  Ziel,  ein  Erleuch- 
teter  zu  werden,  verwirklichen. 

Ich  gelobe  weiter,  mitzuwirken  an  dem  Heil  aller  Lebewesen,  so  zahl- 
reich  wie  der  Sand  am  Ganges. 

Aus  tiefem  Herzensgrund  verpflichte  ich  mich  daher,  zu  wirken  fiir 
alles  Kleine  und  alles  GroBe  auf  der  Welt.  Nur  solch  Geliibde  entspricht 
der  iiberreichen  Gnade  des  Buddha. 
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Ich  falle  nieder  und  flehe  den  Allverehrten  an:  sei  Zeuge  me^nes  Qe- 
Ifibdes:  wenn  ich  nicht  in  die  fiinf  unreinen  Welten  eingebe,  wenn  ich 
nicht  alien  Lebewesen  verhelfe,  Buddhas  zu  werden,  dann  versage  mir- 
das  GlQck,  die  endliche  Vollkommenheit  zu  erreichen. 

GroBer  Held  der  groBen  Macht  und  des  groBen  Mitleids:  eriorsche 
mich  durch  und  durcb,  daB  der  geringste  Irrtum,  der  noch  in  mir  steckt, 
ausgewischt  werde. 

Fuhre  mich  so,  daB  ich  bei  Zeiten  aufsteigen  moge  zum  hoheren  Ver- 
standnis  und  dahin  komme,  die  Welt  zu  wandeln  in  einen  Trager  des  Tao. 
LaB  die  Natur  der  eitlen  Wiinsche  zerstort  werden  und  verleihe  mir  das 
Herz  der  unwandelbaren  Wahrheif. 

Jetzt  brechen  hervor  vom  Heiligenschein  des  Allverehrten  hundert 
kostbare  Lichtstrahlen,  und  zwischen  den  Strahlen  erscheiit  es  wie  tausend 
Blatter  der  kostbaren  Lotosblume,  zuruckstrahlend  das  Bild  des  Ta^hagata, 
wie  er  thront  auf  dem  kostbaren  Blumensitz.  Von  iedem  Strahl  flutet  ein 
Strahl  nieder  wie  vom  glitzemden  Sand  der  Gangesufer.  Das  Heer  der 
Cherubim  schwebt  geschlossen  umher,  Berge  in  ihren  Handen  tragend  und 
Zepter  schwingend  und  den  ganzen  Raum  des  Universums  fullead. 

Die  ganze  Gemeinde  aber  starrt  gehobenen  Hauptes  empor,  das  Herz 
voU  Ehrfurcht  und  Liebe,  a^es  vereint  im  Gebet  um  Segen  und  Hilfe  .  .  . 
Mit  ganzem  Herzen  horen  sie  auf  Buddha,  den  unsichtbaren,  und  horch, 
aus  dem  Glanz  des  Tathagata  kommt  das  gottliche  Wort.  (Folgt  Verlesen 
eines  kanonischen  Textes.)  '  ^ 

2.  Lobpreis  aus  der  Morgenmesse. 

Ihr  ruhendbn  und  reinen  Geister  aller  Zeitalter,  kommt  und  schlieBt 
euch  an  dem  lauten  Widerhall  der  geheimnisvoUen  Worte  des  Tathagata! 
Ail  ihr  himmlischen  Drachen,  preist  die  drei  groBen  Kleinodien!  All  ihr 
Hiiter  des  Heiligtums,  fallt  ein  in  den  Chor!  All  ihr  Seelen  von  den  drei 
Richtungen  der  Wanderung,  all  ihr  Gequalten  unter  den  acht  Hemmungen, 
alle  betet  mit! 

Das  Land  moge  kommen  in  den  Zustand  des  Friedens,  und  alles 
Waffenhandwerk  moge  yergehen.  Der  Wind  wehe  entsprechend  der  Jahres- 
zeit,  und  der  Regen  falle  passend  hernieder  zu  Freude  und  Frieden  des 
Volkes.  Nur  so  kann  das  Volk  Weihrauch  bieten  und  sein^  Herz  fullen  mit 
derHoffnung,  das  hochste  Nirvana  zu  erlangen.  Die  ganze  Schopfung  unter 
dem  Universum  moge  die  Erfahrun^  machen  von  dem  plotzlichen  Zusam- 
menbruch  aller  irdischen  Hemmungen.  Dann  mogen  sie  durch  dasFelsen- 
tor  eingehen  und  dahin  gelangen,  wo  es  keine  Sorge  mehr  gibt. 

Der  Fromme,  der  sich  so  den  drei  Kleinodien  ergibt,  wird  zunehmen 
an  Gliick  und  Erkenntnis. 

Amitabha  erscheint  in  goldenem  Glanz,  sein  Gesicht  voU  von  edler 
Feierlichkeit  und  Wiirde,  nichts  kann  damit  verglichen  werden.  DerGl^nz 
von  seinem  Diadem  flieBt  hin  und  her  wie  der  Schein  von  fiinf  Himalayas. 
Buddhas  Augen  blicken  klar  uber  die  vier  Ozeane,  unzahlige  Biider  von 
ihm  zuruckwerfend,  und  die  feierlichen  48  Qeliibde  setzen  alle  Geschopfe 
i!ber  zum  groBen  Jenseits  und  f uhren  sie,  daB  sie  die  neunte  Ebene  der 
VoUendung  erreichen. 
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*'  -  3.  B  u  B  p  s  a  1  m  V  o  r  B  u  d  d  h  a. 

Heil  dir,  Amitabha,  der  du  in  dir  vereinest  alle  verschiedenen  Heils- 
wege,  alle  Welten,  alle  Buddhas:  gedenke  meiner  in  Barmherzigkeit!  Alle 
Siinden,  die  ich  beging  in  diesem  Leben  und  in  friiheren,  vom  endlosen 
Beginn  durch  die  endlose  Kette  von  Geburt  und  Tod,  die  Siinden,  die  ich 
selbst  beging  oder  zu  denen  ich  andere  yerfiihrte  oder  die  mich  an  anderen 
erfreuten,  bekenne  ich. 

-Mag  ich  vom  Heilig^um  oder  von  den  Priestern  oder  von  der  Qe- 
melnde  der  Heiligen  etwas  entwendet  haben  oder  andere  zum  Stehlen 
vejleltet  haben  oder  auch  nur  Freude  daran  empfunoen  haben,  ich  bekenne. 

Mag  ich  die  funf  groBen  Siinden  begangen  oder  andere  verleitet  oder 

nur  Freude  dan|n,gehabt  haben mag  ich  die  zehn  kleinen  Sunden 

*  .  . .  .  ich  belrenne*  a.  v     * 

Die  geheimen  und  die  offenkuhdigen  Siinden,  solche,  die  zur  Holle 
fuhren  oder  zur  Wiedergeburt  in  hungrige  Geister,  in  Tiere,  in  Damonen, 
in  Barbaren,  in  Sklaven,  in  Mischlinge  —  all  diese  Sunden  bedaure  ich 
und  bereue  ich! 

V  Ich  rufe  alle  Buddhas  und  AUverehrten  an,  meine  Zeugen  zu  werdeu 
und  ihre  Gedanken  auf  mich  zu  lenken.  Noch  einmal  rufe  ich  vor  alien 
Buddhas:  wenn  je  ich  in  diesem  oder  zukiinftigen  Leben  gute  Werke  und 
Taten  tue  und  die  Gebote  halte,  meine  Wohltaten  auf  Tiere  ausdehne,  ein 
reines  Leben  fiihre,  ein  Segen  werde  fiir  die  ganze  Schopfung,  hohere  Er- 
leuchtung  erlange  und  Einsicht  von  oben  her  und  alle  Tugenden  in  rair 
sammele  und  mich  selbst  aufgeben  kann  —  dann  werde  ich  sicher  so  weil 
sein,  die  hochste  Vollkommenheit  zu  erlangen  und  im  groBen  Jenseits  an- 
zulangen.  Wenn  ich  so  handle,  folge  ich  den  FuBstapfen  aller  Buddhas  in 
Vergangenheit,  Gegenwart  und  Zukunft. 

j  Dazu  mochte  ich  mich  selbst  aufgeben!  Darum  bereue  ich  alle  meine 
Siinden  und  will  Anteil  haben  am  Gliick  aller  derer,  die  gleich  mir  dds  Ver- 
dienstes  Buddhas  gewiirdigt  werden.  .       ; 

Ich  ergebe  nun  mein  Leben  dem  Buddha  und  diene  ihm. 

D  e  V  a  r  an  n  e. 

V 1      Wie  kanp  man  die  Inder  sewinnen? 

Die  Frage  behandelti  Dr.  A.  J.  Appasamy,  englischer  Leiter  der 
..Christian  Literature  Societjt"  in  Indien.  Er  fordert,  die  Christen  in  Indien 
sollten  das  Indertum  in  seii^en  positiven,  religiosen  Werten  hoher  schatzen 
und  zu  ihrereigenen  (religiosen  Forderung  in  den  heiligen 
Schriften  der  Inder  lesen.  iVer  einen  indischen  Guru  (Lehrer)  kennt,  soil 
von  ihm  lernen,  Wer  eibe^  Inder  kennt,  der  mystische  Ubungen  abhait, 
soil  mit  ihm  Meditationsiibangen  vollziehen.  „Wenn  er  betet,  sollten  wir 
mit  ihm  beten,  wenn  er  seine  heiligen  Lieder  singt,  sollten  wir  es  mit  ihm 
tun.  Zu  lange  haben  wir  die  Inder  als  Menschen  angesehen,  denen  wir 
Vortrage  halten:  sie  konntdn  uns  viel  lehren."  Erst  wenn  man  mit  ihnen 
betet  und  in  sich  selbst  jihre  innersten  Bediirfnisse  fiihlt,  kann  man  die 
rechte  Seelenvefbindung  (mit  ihnen  haben.  Man  soUte  nicht  nur  Vortrage 
vor  ihnen  halten,  in  denqn  jnan  ihnen  die  Oberlegenheit  des  Christentums 
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nachweist.  Man  sollte  fur  die  Nichtchristen  Gottesdienste  abhalten,  in 
denen  man  in  wirkilch  indischer  Weise  mit  ihnen  Gott  anbetet.  Die  jetzigen 
Gottesdienste  bleiben  den  Indern  fremd.  Nun  und  nimmer  soil  das  Christen- 
tum  in  Indien  eine  Mischreligion  werden.  Indiens  religiose  Grundideen  sind 
mit  dem  Christentum  unvereinbar.  Aber  kann  nicht  der  Karmabegriff  das 
Christentum  befruchten,  indem  wir  christliche  Gedanken  tiefer  fassen 
lernen,  als  es  heute  im  Abendlande  geschieht?  1st  nicht  der  Gedanke 
ernster  zu  nehmen,  als  es  im  Westen  geschieht,  daB  sich  jede  bose  Tat 
schon  im  Erdenleben  in  bosen  Folgen  auswirkt?  Und  muB  nicht  der  Ge- 
danke der  Ewigkeit  dahin  ausgebaut  werden,  daB  auch  iiTT  Jenseits  ein 
Wachsen  des  inneren  Lebens  der  Vollendeten  erfolgt.?  Sqweit  Dr.  Appa- 
samy  in  der  ..International  Review  of  Missions",  Juli  1928,  in  seinem  Auf- 
satz  „An  approach  to  Hindus".  Dazu  mochte  man  folgendes  bemerken: 
GewiB  kann  man  auch  aus  den  heiligen  6chriften  Indiens  sich  erbauen, 
so  gut  wie  aus  Buddhas  und  Konfuzius' Worten.  Aber  der  Bibel  und  was 
man  aus  dem  Neuen  Testament  nehmen  kann,  kommen  sie  nicht  gleich. 
Wer  in  Indien  in  der  Mission  arbeitet,  soil  und  muB  sich  Indien  anpassen 
und  fiir  Seinen  Beruf  lernen.  Aber  grundsatzlich  kann  das  Christentum 
durch  Indien  nicht  bereichert  werden.  Der  Gedanke,  daB  alles  Bose  sich 
schon  auf  Erden  racht,  ist  im  Christentum  klar  genug  ausgedriickt.  .Wenn 
der  heutige  Westen  in  seinem  Christentum  ihn  zuruckgestellt  hat,  ist  das 
nicht  ein  Mangel  des  Christentums,  sondern  der  Christen.  Mussen  wir 
Christen  des  Westens  unser  Leben  vertiefen,  nehmen  wir  besser  die  Bibel 


als  die  Upanishads. 
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unter  dem  Gesichtspunkt  ^  seiner  eigenen,  negativen  Betrachtungsweise 
des  Problems  dar.  Auch  irenn  die  Leugnung  der  geschichtlichen  Existenz 
der  Person  Jesu  urspr0ng|ich  nicht  direkt  ausgesprochen  wurde,  reichen 
die  negativen  Ldsungsver^uche  doch  bis  in  die  Anfange  der  Leben-Jesu- 
Fbrschung  selbst  zuriiclk.  I  Gerade  der  astralmythologiscbe  Deutungsver- 
such  von  Drews  findet  |n  den  Schiilern  der  franzosischen  Aufklarung, 
Volney  und  Dupuis,  seine  ^rsten,  auch  von  Drews  noch  nicht  iiberbotenen 
Vertreter.  Die  deutschje  kritische  Forschung,  mit  David  Friedrich  StrauB 
an  der  Spitze,  ist  zwarlsellten  oder  nie  zu  einer  eigentiichen  Leugnung  der 
Existenz  Jesu  gekommen,  kber  seit  dem  Wolfenbuttler  Fragmentisten,  seit 
Kant,  Fichte  und  Hegel  hat  sie  ein  rationalistisches  Element  in  sich  aufge- 
nommen,  unter  dessen  Einwirkung  die  Jesus-Oberlieferung  mehr  und  raehr 
in  ein  historizistisches  Ent'^icklungsschema  gepreBt  und  damit  ihrCr  Eigen- 
tumlichkeit  beraubt  wurde|  So  kann  Drews  zu  der  Behauptung  kommen, 
daB  die  Leugnung  der  G^schichtliChkeit  Jesu  die  naturnotwendige  Folge 
der  theologischen  Evangejienforschung  selbst  sei;  nur,  daB  die  vielfach 
negativen  Resultate  dieserj  Arbeit  nicht  so  sehr  in  der  Sprache  der  Tat- 
sachen,  als  vlelnrehr  in  detn  an  sie  herangebrachten,  rationalistischen  Ent- 
wicklungsschema  begrflndft  sind.  Drews  ist  selbst  durchaus  Rationalist; 
so  zitiert  er,  offenbar  zustlmmend,  folgenden  fast  komisch  klingenden  Satz 
eines  alteren  hoilandlschen  Forschers:  „Wenn  heutige  Philologen  dlese 
Brief e  (gemeint  sind  die  des  Paulus)  nicht  verstehen  konnen,  wie  konnten 
dann  kiirzlich  Bekehrtej,  groBtenteils  Leute  niederen  Standes,  diese  dog- 
matischen  Au^inandersetzimgen  begreifen?"  Als  ob  nicht  auch  die  heutige 
christliche  Gemeinde  vielfach  ein  unmittelbareres  Verhaltnis  zum  Wort 
der  Schrift  hatte,  als  die  Oelehrten,  jedenfalis  in  ihrem  frommen  Verstand- 
nis  unabhangig  bliebe  von;  den  Problemen  der  Wissenschaft!  Deren  Be- 
deutung  ist  damit  keineswegs  geleugnet,  sie  hat  vielmehr  wenigstens  auf 
protestantischem  Bodert  ifnmer  wieder  Wahrheit  und  Wahrhaftigkeit  zu 
untersuchen;  aber  sie  ist  vor  die  bei  Drews  und  seinen  Vorlaufern  vollig 
iibersehene  Tatsache  geSteJlt,  daB  das  Evangelium  Botschaft  fiir  die  Armen 
und  Geringen  war,  denetit  selber  die  Formen  historischer  Darstellnng 
fremd  waren  und  die  ihrqrseits  nicht  Qegenstand  der  groBen  Qeschicht- 
schreibung  seln  konntert.  Als  wissenschaftUche  Leistung  ist  Drews'  Buch 
kaum  mehr  als  ein  Literaturbericht,  der  herabreicht  bis  zu  den  neuesten 
Bestreitern  der  Geschichtljchkeit  Jesu:  Raschke,  Brandes  und  Couchoud; 
neben  Albert  Schweitzer,!  der  vielfach  benutzt  ist,  kommt  Drews  eine 
selbstandige  Bedeutung  niqbt  zu.  Die  Leugnung  der  Geschichtlichkeit  Jesu 
als  J^eine  bedeutsame  Au^erung  des  mddernen  wissenschaftlichen  und 
rel^iosen  Geisteslebens  aiifzuzeigen",  ist  ihm  wohl  nicht  gelungen.  Auf 
eine  Widerlegung  im  einzelnen  kann  hier  nicht  eingegangen  werden,  vgl. 
dazu  meine  Besprechungerf  in  ZMR.  1926,  9,  S.  285  ff.  und  meinen  Aufsatz 
1927,  7,  S,  193-1-206,  sowiej  die  dort  gegebenen  weiteren  Hinweise. 

Unter  den  bedeutendsien  Bekampfern  von  Drews  in  der  offentlichen 
Debatte  um  1910  war  Albiert  Hauck.  Sein  Vortrag  „Hat  Jesus  gelebt?" 
liegt,  mit  einer  Reihe  vort  anderen,  demselben  Gebiet  angehorenden,  zu 
einer  Sdmmlung  vereinigt,  bereits  in  3.  u.  4.  Auflage  vor.  Man  wird  gerade 
aus  den  A^sfiihrungen  vo9  Hauck  ersehen,  daB  unser  Problem  letztlich 
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nicht  in  polemischen  Auseinandersetzungen  zu  losen  ist,  daB  es  vielmehr 
einer  positiven  Darlegung  bedarf,  wie  sie  Hauck  bereits  in  seinem  gegen 
Drews  gerichteten  Vortrag,  besonders  aber  in  den  iibrigen  in  der  Samm- 
lung  vereinigten  Vortragen  bietet.  Wicbtig  sind  da  zunachst  die  Ausfuh- 
rungen  iiber  Jesus  und  Paulus;  Paulus  ist  nicht  der  zweite  Stifter  des 
Christentums,  er  ist  zwar  personllch  als  Bekehrungsmensch  von  dem  von 
allem  Aafang  an  in  Gott  dem  Vater  lebenden  Jesus  vollig  verschieden, 
aber  er  bringt  ins  Christentum  nichts  schlechterdings  Neues  hinein, 
sondern  spricht  in  seiner  Sprache  aus,  was  in  Jesu  Worten  und  Taten 
bereits  angelegt  war.  Das  Jesusbild  von  Hauck  ist  durch  und  durch 
ethisch;  Jesus  steht  den  Menschen  als  Vorbild  voll  unnahbarer  sittlicher 
Hoheit  gegenuber;  obne  Kampf,  ohne  Bruch  ist  er  durchs  Leben  gegangen. 
Damit  steht  er  fast  jenseits  der  menschlichen  Sphare,  sein  Bild  wird  tiber- 
menschlich,  [a.  fast  unwirklich.  Ich  unterstreiche  diesen  Punkt,  weil  mir 
an  dieser  Stelle  deutlich  die  alte,  aller  christUcben  Theologie,  fast  mochte 
man  sagen,  wesenseigentiimliche,  doketische  Tendenz  zur  Wirkung  zu 
kommen  scheint,  die  ja  auch  bei  Drews  in  eigentumlicher,  rationaiistischer 
und  kirchenfeindlicher  Auspragung  hinter  seinen  zugegebenermaBen  auch 
weltanschaulich  bedingten  Aufstellungen  steht.  Hauck  bringt  in  dieser 
Weise  die  Behauptung  des  christlichen  Glaubens,  daB  Jesus  Gottes  Sohn 
sei,  zum  Ausdruck,  ohne  zu  merken,  daB  er  damit  im  Grunde  den  Rahmen 
einer  rein  geschicbtlicben  Darstellung  sprengt  und  damit  kritischen  Ein- 
wanden  selbst  die  Ansatzpunkte  bietet.  Nahme  man  aber  Haucks  Jesus- 
bild so,  wie  es  gemeint  ist,  einfach  als  historiscb,  so  erscbiene  Jesus  mehr 
als  ein /alien  KSmpfen  und  Noten  des  Lebens  entruckter  stoischer  Weiser, 
denn  als  christlicher  Erloser,  der  versucht  ist,  wie  wir,  doch  ohne  Siinde. 
Tatstchlich  bringt  Hauck  diesen  Gedanken  naturlich  auch  zur  Geltung, 
wie  namentlich  sein  Vortrag  iiber  Jesus  in  seinem  Leiden  beweist.  Es  ist 
nicht  nur  die  eigentliche  Passion,  in  der  Jesus 'ieidet  —  sie  wird  ja  immer 
wieder  zur  Aktion  infoige  der  Art,  wie  Jesus  sie  auf  sich  nimmt  — ,  sein 
Leiden  besteht  vielmehr  in  dem  Schmerz,  den  ihm  Unglaube  und  Verstockt- 
heit,  Kieinglaube  und  Zweifel  selbst  der  Nachststehenden  bereiteten;  es 
besteht  in  seiner  Verlassenheit  und  Einsamkeit,  in  der  scheinbaren  Erfolg- 
losigkeit  seiner  Arbeit;  es  ist  ganz  und  gar  BerufsleLden.  Aber,  wenn 
dieser  Begriff  des  Berufsleidens  dem  der  personlichen  Leiden  gegenirber- 
gestellt  wird,  so  verbirgt  sich  in  solcher  unpsychologischen  Scheidung 
das  vorhin  festgestellte  doketische,  man  konnte  auch  einfach  sagen:  dog- 
matische  Element  der  Hauckschen  Jesus-Darstellung,  und  es  entsteht  damit 
jene  in  der  modernen  Forschung  so  weit  verbreitete  und  doch  so  gefahr- 
liche  methodologische  Unklarheit.  Bei  Hauck  ist  sie  in  dem  uns  vor- 
liegenden  Werkchen  durch  die  Zusammenstellung  der  eigentlichen  Jesus- 
Vortrage  mit  solchen  uber  die  Wirkungen  des  Christentums  in  der  Ge- 
schichte  vor.  allem  der  menschlichen  Sittlichkeit  iiberwunden.  Nur  scheint 
mir  in  diesen  Vortragen  die  kulturgeschichtliche  Bedeutung  des  Christen- 
tums gegeniiber  seinem  eigenen  religiosen  Anspruch  allzu  einseitig  in  den 
Vordergrund  zu  treten. 

Dem  Jesusbild  von  Hauck  widerspricht  das*von  Joh.  Ninck  in  wesent- 
lichen  Punkten.    Immerhin  geht  auch  Ninck  von  der  ja  jetzt  allgemein  an- 
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erkannten  Voraussetzung  aus,  daB  das  Ziel  einer  Biographic  Jesu  fiir  die 
moderne  Forschung  unerreichbar  sei;  wohl  aber  leuchte  sein  Charakterblld 
aus  den  QUellen  deutlich  hervor.  Jesu  Charakter  zu  zeichnen,  ist  also  die 
Aufgabe,  die  Ninck  sich  stellt.  Er  geiit  dabei  aber  leider  nicht  analytisch 
vor,  sondern  preBt  vielmehr  die  Oberlieferung  in  ein  iertiges  Charakter- 
schema  hinein;  so  erbalt  er  nicht  ein  historisches,  sondern  ein  Idealbild, 
das  fiir  den  Verfasser  und  den  modernen  Protestantisrtius  am  Anfang  des 
20.  Jahrhunderts  charakteristischer  ist  als  fiir  Jesus.  Der  Verfasser  geht 
aus  von  den  drei  Haupteigenschaften  des  Willens,  des  Qlaubens  und  der 
Liebe,  unter  die  je  eine  Fiille  von  teiis  ethischen,  teils  auch  mehr  religiosen 
Eigenschaften  untergeordnet  werden.  Durch  Worte  Jesu  und  Qeschichten 
J^von  ihm  werden  die  einzelnen  Eigenschaften  belegt,  wobei  notwendiger- 
weise  sich  ergebende  Widerspriiche  so  gelost  werden,  daB  einander  auf- 
hebende  Eigenschaften  auf  verschiedene  Sachzusammenhange  bezogen  und 
immer  nur  nach  der  idealen  Seite  fiir  das  Jesusbild  verwendet  werden.  So 
ist  die  Voraussetzung  fiir  die  ganze  Darstellung  die  bereits  erfolgte  An- 
erkennung  der  Person  Jesu.  Die  Arbeit  ist  zuerst  1906  erschienen  und  im 
Rahmen  der  Leben-Jesu-Forschung  wird  sie  den  ihr  von  Schweitzer  an- 
gewiesenen  Platz  weiter  einnehmen,  die  neueren  Fragestellungen  haben 
jedenfalls,  obwohl  die  betreffende  Literatur  zitiert  wird,^  auf  die  Qesamt- 
auffassung  keinen  irgendwie  bedeutsamen  EinfluB  gewonnen. 

Die  uns  weiterhin  vorliegenden  Arbeiten  S;ind  anderer  Art.  Zunachst 
eine  auBerordentlich  begrtiBenswerte  Ouellensammlung  von  Fiebig.  Es 
finden  sich  darin  wesentlich  religionsgeschichtliche  und  stilistische  Parallelen 
in  drei  Gruppen  zu  Paulus,  dem  johanneischen  Schrifttum  und  Jesus,  und 
eine  Anzahl  historischer  Texte,  die  sich  vornehmlich  auf  die  hellenistischen 
und  jiidischen  Herrscher  der  Umwelt  Jesu  von  Alexander  bis  auf  Nero  und 
Titus  beziehen.  Dem  Wunsche  des  Verfassers  entsprechend,  will  ich  mich 
nicht  mit  Ausdriicken  des  Lobes  und  der  Freude  iiber  das  Geleistete  auf- 
halten,  will  vielmehr  einige  Desideria  aussprechen,  die  vielleicht  in  einer- 
hoffentlich  bald  notigen  neuen  Auflage  Berucksichtigung  finden  konnteti. 
Vor  allem  moge  ein  grundsatzliches  Bedenken  erwogen  werden:  Ist  es 
richtig,  dem  mit  den  Dingen  nicht  vollig  Vertrauten  eine  Sammlung  in  die 
Hand  zu  geben,  die  einfach  Parallelen  zum  N.  T.  zusammenstellt,  ohne  daB 
deutlich  wird,  welche  Bedeutung  diese  Parallelen  in  ihrcm  elgenen  Her- 
kunftsgebiet  einnehmen?  Sollte  es  der  Sache  und  der  Absicht  des  Ver- 
fassers nicht  mehr  entsprechen,  wenn  man  auch  den  Abstand  der  religiosen 
Umwelt  vom  N.  T.  quellenmaBig  belegte  und  so  iiberhaupt  von  den  ver- 

schiedenen  religiosen  Spharen  der  Mittelmeerwelt  zur  Zeitwende  je  fur 
sich    ein    Bild    gabe?      Rabbinisches    und    pharisaisches,    ketzerisches    und 

synkretistisches  Judentum,  Onostizismus,  Mandaismus,  Manichaismus  und 
hellenistische  Mysterienreligionen  miiBten  je  fiir  sich  in  charakteristischen 
Stiicken  dargestellt  werden,  Anmerkungen  miiBten  die  notigsten  Er- 
klarungen  bieten.  Dann  konnten  die  jetzt  etwas  storenden  Zitate  aus 
modernen  Werken  wohl  ganz  fortfallen,  nnd  an  die  Stelle  der  gelehrten 
Ausfiihruhgen  Leipoldts  iiber  den  Grund  des  Sieges  des  Christentums  in 
der  antiken  Welt  trate  die  unmittelbare  Anschauung  von  Ahnlichkelt  und 

Abstand  zwischen  Christentum  und  Mysterien  und  damit  .die  Moglichkeit 

■"       .  ■  ■  .  • 
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fiir  den  Les?r  zu  eigenem  Urteil.    So  begruBen  wir  den  in  Fiebigs  Arbeit 
gemachten  guten  Anfang  und  erhoffen  die  baldige  weitere  Ausgestaltung, 

Das  Weltbild  Jesu  entwirft  Wilhelm  Schubart  in  lebendiger  Schilde- 
rung,  der  man  die  personliche  Inanspruchnahme  durch  ihren  Gegenstand 
anmerkt,  aus  reicher  Kenntnis  der  Heimat  Jesu  und  der  kulturgeschicht- 
lichen  Hintergriinde  seines  Wirkens.  Die  politischen  und  sozialen  Ver- 
haltnisse,  die  Bildung,  die  religios-sittlichen  Zustande  werden  vom  Blick- 
punkt  Jesu  aus  dargestellt,  so  daB  sicli  dieses  Bild  zu  dem  des  Gottes-, 
reiches  in  Glaube  und  Hoffnung  entfaltet.  In  dieser  Gestalt'  erweist  Jesu 
Weltbild  in  der  Menschheit  seine  bis  in  die  Gegenwart  fortwirkende  Kraft. 
So  bleibt  der  Verfasser  keineswegs  bei  einer  Darstellung  dep  auBeren  Ver- 
haltnisse  der  Umwelt  Jesu  stehen,  sondern  versucht,  sie  als  Material  zu 
erfassen,  aus  dem  Jesus  seine  Gedanken  und  Worte  formte.  Mit  dieser 
Zitelsetzung  muBte  Verf.  m.  E.  notwendigerweise  scheitern.  Das  Weltbild 
Jesu  ist  das  seiner  Zeitgenossen;  es  mit  historischen  Mitteln  nachzuzcichnen, 
war  die  losbare  und  vom  Verf.  auch  wirklich  geloste  Aufgabe.  Wenn  er 
aber  als  den  eigentlichen  Inhalt  des  Weltbildes  Jesu  das  ewige  Gottesreich 
bezeichnet,  so  verlaBt  er  die  der  Historie  gezogenen  Grenzen  und  kommt 
zu  einer  theologisch  hochst  anfechtbaren  Aussage. 

Joachim  Jeremias  faBt  in  seinem,  vom  Verlag  glanzend  ausgestatteten 
Werk  ..Golgotha"  zwei  Untersuchungen  zusammen:  1.  Wo  lag  Golgotha 
und  das  heilige  Grab?  Oberlieferung  und  Formgeschichte,  und  2.  Golgotha 
und  der  heilige  Felsen.  Beide  von  weitreichender  Materialkenntnis  zeugcn- 
deft  Arbeiten.  sind  der  Anlage  wie  den  Ergebniss^n  nach  auBerordentlich 
gliickliche  fdrmgeschichtliche  bzw.  motivgfschichtliche  Untersuchungen. 
Verf.  behan(felt  zunachst  das  Zeugnis  des  N.  T.,  untersucht  dann  den 
archaologisch-topographischen  Befund  und  die  Geschichte  Golgothas  und 
des  heiligen  Grabes  bis  auf  Konstantin.  Im  4.  Abschnitt  kommt  er  zu  dem 
grundlegenden  Ergebnis  seiner  welteren  Untersuchung:  Griindungs- 
theophanien,  Bestatigungstheophanien  und  Erneuerungstheophanien  gehoren 
zum  Stil  morgenlandischer  Heiligtumserzahlungen  und  sind  kein  Beweis 
gegen,  eher  einfe  Bestatigung  fiir  das  Vorhandensein  von  topographischer 
Oberlieferung.  So  sind  auch  die  Legenden  von  der  Wiederfindung  des 
hehigen  Grabes  und  Golgothas  unter  Konstantin  als  Erneuerungserscheinun- 
gen  aufzufassen.  die  zeigen,  daB  man  zar  Zeit  Konstantins  die  Lage  der 
heiligen  Statten  genau  kannte  und  daB  der  letzte  Herrenverwandte,  von 
dem  die  Geschichte  welB,  der  Biirge  fiir  die  Echtheit  war.  In  der  symbol- 
sprachlichen  Untersuchung  iiber  Golgotha  und  den  heiligen  Felsen  be- 
handelt  Verf.  zunachst  die  Ortsuberiieferungen  und  ihren  Ursprung.  Die 
Adarnsuberlieferungen,  die  Omphalosanschauung,  die  Kultlegende  vom 
Felsspalt  mit  der  Blutspur  und  schlieBlich  die  Abraham-Melchisedek-Vor-. 
stel'ung  werden  religionsgeschichtlich  und  traditionsgeschichtlich  unterA 
sucht;  diese  Untersuchung  bildet  die  Grundlage  fur  die  Behandlung  des 
Felsens  im  Allerheiligsten  und  des  Brandopferaltars  in  der  Vorstellung  des 
Spatjudentums  und  des  Islams.  Zum  SchluB  wird  das  gesamte  erarbeitete 
Material  in  sehr  forderlichen  Ausfuhrungen  in  den  Dienst  der  neutestament- 
llchen  Exegese  gestellt  and  zusammenfassend  ^r  Sinn  der  mit  Golgotha 
verbundenen   Vorstellungen    dargelegt.     Solche    formgeschichtlichen    and 
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mottvKeschichtlichen  Untersuchungen  werden  naturlich  niemals  zu  absolut 
'    cxakten  Ergebnissen  fiihren,  aber  sie  stellen   den  ehrfiirchtigen  Forscher 

anmittelbar  dem  Reichtum  des  Lebens  gegenuber  jund  hindern  ihn,  sich  in 

ratiqnalistischen  Konstruktionen  rasch  zu  erschopfen.    Und  wenn  Jeremias 
\'  zu  dem  SchluBsatz  kommen  kann:  „Die  Schadelstatte  ist  zum  Paradies  ge- 

worden",   so    beweist   das    die  unmittelbare  theologische  Bedeutung  der 
"liebevoUen  Untersucbung  scheinbar  so  krauser  Oberlieferungen. 
■^V,.  QieBen.      '''%v'N^£[!^'{-^;\,.u^  r  ,-^.;vr>'-\"':f;t''  -Georg  Bertram. 

;rv  1  .  Aliens  Paquet,  Stadte,  Landschaften  und  ewige  Beweguns.  Ein 
Roman  ohne  Helden.  Hamburg-QroBborstel,  1927.  Deutsche  Dichter-Qe- 
dachtnis-Stiftung.   478  S.    Qeb.  6  RM. 

Alfons  Paquet  hat  schon  vor  15  Jahren  feine  Worte  der  Hochschatzung 
ffir    die    Mission    gefunden    als    der   umfassendsten    und    tiefgreifendsten, 

-  geistigen  Bewegung  der  Gegenwart.  Ihm  eignet  die  Qabe  der  groBen 
Schau   wichtigster   Vorgange  und   neuer   Wendungen   im   Menschenleben. 

J,  Das  ist  etwas  Bedeutendes,  das  ihn  wie  geschaff^n  sein  laBt  zum  Welten- 
wanderer  und  Deuter  von  Erlebnissen  auf  Weltwanderungen.  Es  sind  Er- 
Inne^rungen  von  Reisen  durch  RuBland,  Japan,  China,  das  ist  Zeit  vor  dem 

.  Kriege.  Dann  kommt  die  Zeit  der  „Enge",  da  der  Krieg  uns  Deutschen 
nmklammert  hielt.  Davon  handelt  das  zweite  Buch.  Beileibe  keine  Kriegs- 
erlebnisse  im  tiblichen  Sinn,  Nein,  feinste  Beobachtungen,  Naturschilde- 
rungen,  Menschenquerschnitte,  Weisheitsworte.  Dieser  Teil  fiihrt  in  die 
deutschen  Gefangenenlager,  nachWien,  an  den  Njemen,  nach  Lodz,  Li^aH,- 
Kopenhagen,  Haparanda,  schlieBlich  in  „das  Moskau  der  Revolution".  Der 
dritte  Teil  bringt  „die  alten  Stadte"  in  neuen  Wanderungen:  JRom,  Tartum, 
Korinth,  Athen,  Qenezareth  usw.,  das  vierte  Buch  endiich  Genf,  London, 
Frankfurt  und  rheinisches  Schaffen  um  neue  Zukunft.  Verlangt  man  von 
einem  Roman,  daB  er  die  Leser  innerlich  fesselt,  so  ist  dies  ein  Roman. 
Es  ist  ein  Stiick  des  groBen,  wirklichen  Romans  der  Menschheit,  der  ia 

\  viel  abenteuerhafter,  verwickelter  und  dramatischer  ist  als  je  ein  erdachter 
Roman.  Es  ist  ein  tiefes  Buch,  von  groBem  Qewinn.         ,.         Witte. 

Professor  Helmuth  von  Glasenapp,  ReligiSse  Reformbewe- 
funsen  im  heutigen  Indlen.  Leipzig,  1928.  J.  C.  Hinrichssche  Buchhand- 
lung.    72  Seiten.    3  RM. 

Dies  Buch  ist  eine  Veroffentlichung  aus  der  von  Hinrichs  heraus- 
gegebenen  Sammlung  „Morgenland,  Darstellungen  aus  Geschichte  und 
Kultur  des  Ostens".  Der  Verfasser,  Professor  H.  von  Glasenapp,  hat  uns 
sch(fe  eine  ganze  Reihe  sehr  wertvoller  Bncher  iiber  Indien  geschenkt. 
Sein  groBes  Werk  iiber  den  Hinduismus  ist'  ein  hervorfagendes  Verdfenst, 
unentbehrlich  fiir.ieden,  der  sich  iiber  Indien  unterrichten  will.  Die  vor- 
liegende  Arbeit  konnte  man,  obowhl  sie  ganz  fiir  sich  wohl  hohen  Wert 
hat,  eine  willkommene  Erganzung  jenes  groBen  Werkes  nennen.  Hier  be- 
handelt  der  Verfasser  eingehend  aus  dem  bunten  Gewirr  des  religiosen 
Lebens  im  heutigen  Indien  fiinf  Stromungen  von  interessanter  Eigenart. 
Was  diesen  Schilderungen  besonderen  Reiz  verleiht,  ist  die  Tatsache,  daB 
der  Verfasser  auf  Qrund  einer  neuen  Reise  -durch  Indien  im  Winter  1927/28 
allerneustes  Material  zu  meten  vermag.    Die  funf  behandelten  Stromungen 
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sind:  1.  Der  Brahma-Samaj  und  die  Verschmelzung  der  Religionen  Europas 
und  Asiens.  2.  Der  Arya-Samaj  und  die  Wiedererweckung  der  vedischen 
Religion.  3.  Der  Dev-Samaj  und  die  atheistische  Kirche  des  Obermenschen. 
4,  Der  RadasvSmi  -  Satsang  und  die  Mystlk  der  Qottestone.  5.  Die 
Ramakrishna-Mission  und  die  Alleinheitslehre  im  Osten  und  Westen.  Sehr 
interessant  ist  der  Auszug  aus  der  Kritik  der  Bibel  durch  den  Grunder  des 
Arya-Samaj,  DaySnand.  Leider  ist  auch  richtig,  was  er  iiber  manche 
Werke  von  Mi'ssionaren  iiber  die  indischen  Religionen  sagt.  AUe  diese 
funf  geschiWerten  Stromungen  sind  kennzeichnend  fiir  die  Auseinander- 
setzung  Indiens  mit  dem  neuen  Leben,  das  aus  dem  Westen  in  Indien 
immer  stSrker  eindringt.  Das  hier  gebotene  Material  und  die  feine  Kunst 
der  Darstellung  geben  dieser  Arbeit  einen  hohen  Wert  Witte. 

Professor  D.  H.  W.  Schomerus,  Politik  und  Religion  in  Indien.  Leipzig, 
1928.  A.  Deichertsche  Verlagsbuchhandlung  D.  Werner  SchoU.  100  S. 
4,50  RM. 

Der  bekannte  Kenner  Indiens  behandelt  sein  Thema  in  4  Abschnitten: 
1.  Die  politische  Zerrissenheit  in  Indien  und  ihre  Ursache.  2.  Die  staats- 
rechtliche  Stellung  der  indischen  Religion  in  ihrer  Ruckwirkung  auf  das 
K5nigtum  und  die  Priesterschaft.  3.  Der  Charakter  der  indischen  Religion 
in  seiner  Riickwirkung  auf  die  Politik.  4.  Der  religiose  Hintergrund  der 
nationalistischen  Bewegung  in  Indien.  Alle  Veroffentlichungen  von  Scho- 
merus haben  den  groBen  Vorzug,  daB  sie  erfreulich  klar  sind,  auch  wo  er 
die  schwierigsten  religionsphilosophischen  Fragen  behandelt.  Diesen  Vorzug 
zeigt  auch  die  vorliegende  Arbeit.  Der  Verfasser  zeigt,  wie  es  gekommen 
ist.  daB  das  an  sich  kriegerisch  veranlagte  und  auch  politisch  begabte  Voik 
im  Laufe  .der  Jabrtausende  durch  die  eigenartige  Entwicklung  seiner 
Religion  (Priesterherrschaft,  Kaste,  Weltabkehr)  immer  zerrissener  und 
ohnmachtiger  wurde.  Sehr  fein  wird  d\p  neue  nationale  Bewegung  ge- 
schildert.  Wahrend  im  alten  Indien  die  Politik  ihre  eigene  .Sittlichkeit 
(Dharma)  hatte,  wie  auch  die  Krieger  und  die  Diebe,  die  weitab  lag  von 
der  religiosen  Moral,  hat  die  neue  Bewegung,  ^uch  die  Gandhis,  eine  feste, 
religiose  Verankerung.  Sehr  vorsichtig  wird  geurteilt  iiber  die  Aussichtea 
dieser  neuen  Bewegung.  Sehr  fein  wird  herausgearbeitet,  daB  Tagore 
und  auch  Gandhi  keine  reinen  Inder  mehr  sind,  sondern  ganz  deutlich 
westlich  aktivistische  und  lebenbejahende,  westliche  Ziele  verfolgen.  Das 
Buch  endet  mit  dem  Urteil,  daB  nur  eine  Ai)kehr  vom  altindischen  Pessi- 
mismus  zu  christlichem  Optimismus,  von  der  altindischen  Weltvcrneinung 
zur  christlichen  Weltbejahung,  also  nur  eine  innere  Aneignung  des 
Christentums  dem  indischen  Volke  Erlosung  br^ngen  kann.  Ein  ausge- 
zeichnetes  Buch.  Witte. 

Dahlke,  Dr.  Paul,  Sanitgtsrat,  Buddhismus  als  Wirklictakeitslelirc 
und  Lebensweg.  (Wissen  und  Wirken,  Band  47.)  Karlsruhe  1928.  Verlag 
G.  Braun.    IV,  82  Seiten.    2,60  RM.,  geb.  3,10  RM. 

In  Dr.  Paul  Dahlke  —  ob  das  „Sanitatsrat  in  Berlin-Frohnau"  auf  dem 
Titelblatt  hinter  seinem  Namen  nock  seine  Korrektur  passiert  hat?  —  hat 
Buddha  bei  uns  in  Deutschland  seinen  uberzeugtesten  und  g^iihendsten 
Apostel  gefunden   und,  wie    es  jetzt,  wo  er  plotzlich,  kein  Mensch  weiB 
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womn,  verschwunden  ist,  scheint,  verloren.  Eins  fehlt  ihm,  was  sein  ver- 
ehrter  Meister  hatte.  Er  kann  sich  nicht  herunterlassen.  Er  weiB  es 
selbst,  daB  er  schwere  Kost  bietet,  an  Unvoreingenommenheit  und  Nach- 
denklichkeit  der  Leser  keine  geringen  Anforderungen  stellt.  Die  Buddha- 
Lehre,  wie  er  sie  zeigt,  ist  eine  Lehre,  die  dem  Leben,  an  dem  mit 
tausend  klammernden  Organen  die  Menschen  so  gemeinhin  hangen,  alien 
Wert  abspricht.  Da  steht  —  mit  diesem  Beispiel  erlautert  er  das  selbst  — 
ein  GefaB,  schon  in  Form,  leuchtend  in  Farbe,  mit  einem  gefalligen  Deckel 
verdeckt,  das  Ganze  wbhl  geeignet,  sich  dariiber  zu  entziicken.  Der  eine 
begniigt  sich  mit  diesem  Entziicken,  der  andere  aber  —  und  ein  solcher 
andere  ist  Dahlke  —  liiftet  den  Deckel  und  sieht,  daB  ein  ekler  Inhalt  darin 
lauert  und  alle  auBere  Schonheit  nichtig  macht.  Ihn  wird  die  auBere 
Schonheit  nicht  mehr  beriicken;  er  weiB,  daB  sie  nur  die  Hiille  ist  fiir  Raub 
und  FraB  und  Unreinheit  im  Innern.  ,     ^  H.  Haas. 

Fontes  histcriae  religionis  Germanicae.  Collegit  Carolus  Clemen. 
Oktav,  112  S.  1928.  Verlag  von  Walter  de  Gruyter  &  Co.;  Berlin  und 
Leipzig.    5  RM. 

Prof.  E.  Mogk  in  Leipzig  ist  seit  Jahren  dabei,  f^r  die  Gottinger 
„Ouellen  der  Religionsgeschichte"  einen  Band  zusammenzustellen,  der 
dem  Erforscher  der  altgermanischen  Religion  an  die  Hand  gibt,  was  sich 
an  Urkunden  und  Nachrichten  iiber  diese  finden  laBt.  Mogks  Arbeit  ist 
zunf  groBten  Telle  ganz  und  gar  nicht  leichte  Obersetzungsarbeit.  Ihrer 
VoUendung  sieht  erwartungsvoll  entgegen,  wer  von  der  Vorbereitung 
Kunde  hat.  Dankbarst  begrilBen  muB  man  aber  einstweilen  auch  diesen 
neuen,  dritten  Fasciculus  der  Clemenschen  Sammlung:  „Fontes  historiae 
religionum",  dessen  Zusammenstellung  der  Herr  Herausgeber  selbst  auf 
sich  genommen  hat.  Er  gibt  die  ausgewahlten  Ouellen  in  ihrem  lateinischen 
Oder  griechischen  Urtext,  selbstverstandlich  durchhin  nach  den  besten  vor- 
handenen  ^usgaben.  Der  Index  auctorum,  librorum,  conciliorum  weist  93 
Nummern  auf.  Es  ist  als  nicht  geringe  Anerkennung  anzusehen,  wenn  ich 
sagen  muB,  daB  ich  in  demFaszikel  einzig  Eligius  (Bischof  von  Noyon,  gest. 
659)  vermisse.  Im  iibrigen  hatte  ich  nur  eine  weitere  kritische  Bemer- 
kung  zu  machen:  Wenn  Clemen,  wie  er  das  getan  hat,  die  nordischen 
Ouellen  ausschloB,  so  hatte  er  doch  wohl  auch  Saxo  Grammaticus  beiseite 
lassen  miissen,  der  ja  doch  auf  nordische  Sagais  zuriickgeht.      H.  H  a  a  s. 

Karl  Beth,  Dr.  theol.  et  phil.,  o.  Professor  in  Wien,  Frommigkeit  der 
Mystik  und  des  Giaubens.  Leipzig,  Teubner,  1927.  106  S.  4  (5,60)  RM. 
',  Seit  derZug  vonMonismus  und  Intellektualismus  zur  Mystik  eingesetzt 
hat,  werden  Wesen,  Wert  und  Irrwege  der  Mystik  immer  neu  erortert. 
Beth,  sonst  auch  stark  religionsgeschichtlich  tatig,  bleibt  in  diesem  Buche 
feiner  und  originaler  Untersuchung  im  Rahmen  christlichen  Glaubens- 
erlebens.  Er  sieht  in  der  Mystik,  gefaBt  als  „Symbiose  mit  dem  gottlichen 
Sein",  nicht  nur  Gegensatzlichkeit  zum  Glaubensleben,  sondern  auch  Er- 
ganzung  zu  ihm.  Nach  Kennzeichnung  der  mittelalterlichen  Mystikartcn 
«r6rtert  er  insbesondere  die  Polaritat  von  Siinde  und  Qnade  und  ihre 
Zwischenstufen.  In  der  Richtung  der  theologischen  Arbeit  der  Qegenwart 
liegt   es,  wenn   die  Notwendigkeit   starkerer   Durchdenkung  der   Gnaden- 
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I     '■■■-■■ -^^ 
lehre  betont  wird,  die,  unabhangig;  von  der  Siinde,  von  der  Anbetung  her 

ihre  Wirklichkeit  erhalt.     Im  Wesen  der  Glaubensmystik  liegt  Distanz- 

gefiihl    ebenso    wie  Vefbundenheitsgeffihl,    ohne    daB  jedem  individuellen 

Glaubensleben  Mystik  ?ugeh6rt.    BeJ;h  fiihrt  alle  Sondertypen  zuruck  auf 

die  zwei  der  Intravertierten  und  !  der  Extravertierten.     Das  Buch  bietet 

viel  Feines.    Eitiige  SchluBsatze  grenzen  die  christliclie  Mystik  ab  von  der 

buddhistischen.  i 

Hirschberg'i.R.    ~"-:/ :'  -'-k-"^^^'.:  -iP'^-^^i-P-  V-^-  -''>-■  W^%..  NL&ync,  i 

Julius  Richter,  Die  Reltglonen  der  YSIker.  2. Auflage.  Munchen 
und  Berlin,  R.  Oldenbourg,  1927.  (Arnold  Reimann,  Geschichtswerk  fiir 
hohere  Schulen.    III.  Teil,  Erganzungsbande,  Band  1.)     126  S.    8°.^  :  ^^ 

DaB  schon  nach  vier  Jahren  eine  Neuauflage  notig  wurde,  zeigt,  wie 
stark  das  Bediirfnis  nach  diesem  Werke*^  ist.  Die  neue  Auflage  ist,  um 
dieses  noch  besser  zu  befriedigen,  um  einen  Druckbogen  starker  als  die 
erste  und  hat  eine  groBere  Reihe  bemerkenswerter  Verbesserungen  er- 
fahren.  Fast  iiberall  ist  eine  rhoglichst  deutsche  Umschrift  der  vielen 
fremdlandischen  Namen  und  Ausdriicke  angestrebt.  Die  Religionsstatistik 
auf  S.  2  sowie  die  Vermehrung  der  Textproben  bei  der  Darstellung  der 
indischen  Religionen  und  des  Islam  wird  dem  Verf.  jeder  Leser  danken. 
Buddhas  Legende  ist  auf  S.  42  um  die  wundervoUe  und  wunderhafte  Be- 
schreibung  seines  Einganges  in  das  Nirwana  bereichert.  Auf  S.  45  fiigt 
eine  Anmerkung  die  allzu  berechtigten  Zweifel  an  der  Echtheit  der  an- 
geblichen  Buddha-Reliquien  hinzu.  Die  Religion  der  Hellenen  ist  auf  An- 
regung  der  inzwischen  erschienenen  4.  Auflage  des  Lehrbuches  von 
Chantepie  de  la  Saussaye  ganz  neu  dargestellt,  das  Bild  der  germanischen 
Religion  umgearbeitet.  Sehr  zu  begriiBen  ist  eiri  neu  hinzugekommener, 
zwei  Seiten  langer  Abschnitt  iiber  die  jiidische  Religionsgeschichte  von 
70  n.  Chr.  bis  auf  die  Gegenwart.  Freilich  wUrde  man  gerade  hier  statt 
der  mehr  allgemein  gehaltenen  Betrachtungen  reichlicheren  Tatsachenstoff 
wunschen.  Dem  geschichtlichen  Gange  entsprechend  ist  der  Islam  hinter 
das  Christentum  geriickt  worden.  Die  Zeittafel  ist  vollig  neu  gestaltet 
und  in  vier  gleichzeitigen  Reihen  angeordnet.  Trotz  einigar  stehenge- 
bliebener  Versehen  wird  auch  die  neue  Auflage  rasch  ihre  Freunde  werben. 

Konigsberg  i.Pr.  ^        i  -^^=    .  Rust. 

Missionsschrihen  der  Berliner  Mission.  \  -   7*    . ; 

Schwellnus,  Maamulires  alte  Jacke.    Berlin,  1927.    51  S.    50  Pf. 

Schlicht  und  fesselnd  erzahit  der  Missionssuperintendent  def  Berliner 
Mission  aus  Pratoria  hier  die  Lebens-  und  Leidensgeschichte  eines 
Bakaranganegers.  Das  ist  beste,  volkstiimliche  MissionsUteratur.  Leider 
gilt  dies  nicht  fiir  die  beiden  folgenden  Schriften:        1 1 ' 

C,  Hoffmann,  Der  schwarze  Schmied  von  Leschoane.  Berlin,  o., J. 
16  S.    0,30  RM.  f      ^v  :.     ;  .^K-  «?r^  -  ' 

C.  Hoffmann,  Morgenlicht  in  Kratzensteln.   Berlin,  o.  J.   0,20  RM. 

Als  Kennzeichnung  diene  ein  Satz  aus  dem  ersten  der  beiden  Hefte: 
,.Der  groBe  Schmied  im  Himmel,  unser  hochgelobter  Heiland  Jesus  Christus, 
hat  manches  Eisen  noch  in  seinem  Feuer.    Er  schmiedet  ,pink-pank,  pink- 


^ 
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pank!',  bis  er  uns  alle  zurechtgeschmiedet  hat  und  wir  als  Pfeiler  seines 
Tempels  (sic!)  im  himmlischen  Jerusalem  ihn  preisen  (sic!)  diirfen  von 
Ewiglteit  zu  Ewigkeit!" 

Marie  Scholz,  Scbwiesertochterchen.  Berlin,  o. J.  18 S.  0,20  RM. 

Dieses  Lebensbild  eines  Bauernmadchens  aus  Siidchina  gibt  einen 
lebendigen  Einblick  in  chinesisches  Landleben.  Das  Heftchen  wird  sicher 
in  den  Herzen  junger  Madciien  (etwa  von  14  Jahren  ab).Liebe  fiir  das 
chinesische  Missionswerk  wecken  helfen.  Der  Umschlag  und  Buchschmuck 
sind  erfreulicii,  nur  diirfte  die  arme  Anjim,  wenn  sie  so,  wie  das  Bild  auf 
Seite  9  zeigt,  aufgehahgt  worden  ware,  kaum  mit  dem  Leben  davon- 
gekommen  sein.  i 

E.  K  a  1 1  n  e  r ,  Marchen  aus  dem  Livingstone-Gebirge.  Berlin,  o.  J. 
2  Hefte  k  0,20  RM.  v^ 

Man  begriiBt  diese  Heftchen  als  Berelcherung  unserer  Marchenliteratur; 
nur  scheinen  sie  mir  fiir  Kinder  nicht  recht  geeignet  wegen  ihres  allzu 
kannibalischen  Inhaltes.  Daher  halte  ich  auch  die  an  sich  hiibschen  Um- 
schlage  fiir  verfehlt.  0.  Schulze. 

A.  Mallow,  Kindergottesdienst  und  Heidenmission.  (Heft  10  der 
,3austeine  zur  Arbeit  im  Kindergottesdienst".)  51  S.  Bertelsmann, 
Gutersloh,  1928.    Br.  1,50  RM. 

Das  Heft  ist  entstanden  aus  einem  Vortrag,  den  der  Verf.  auf  der 
Kindergottesdienstkonferenz  1927  in  Hannover  gehalten  hat. 

In  einem  langeren  theoretischen  Teil  sucht  der  Verfasser  zunachst, 
indem  er  „Christus-Herrschaft  iiber  die  Kindesseele"  als  das  Ziel  dfes 
Kindergottesdienstes,  „Christus-Herrschaft  iiber  die  Volker"  als  das  Ziel 
der  Mission  kennzeichnet,  die  innere  Wesensverwandtschaft  von  Kinder- 
gottesdienstarbeit  und  Mission  darzulegen,  urn  dann,  nachdem  er  „Vom 
Segen  des  Kindergottesdienstes  fiir  die  Mission"  wie  andererseits  „Vom 
Segen  der  Heidenmision  fiir  den  Kindergottesdienst"  gesprochen  hat,  die 
besonderen  Zeiten  fiir  die  Mission  wie  fiir  den  Kindergottesdienst,  in  denen 
wir  heute  stehen,  zu  zeigen.  Man  wiinschte  diesen  ersten  Teil  gern  etwas 
konzentrierter  und  weniger  problematisierend  im  Hinblick  auf  den  Leser- 
krels,  der  sich  doch  nicht  nur  aus  Pfarrern,  sondern  nach  der  Absicht  des 
Sammlungsherausgebers  gerade  auch  aus  Helferkreisen  zusammensetzen 
soil.  Sehr  bedenklich  erscheint  mir,  zumal  in  dem  Zusammenhang,  die 
Formulierung  der  heutigen  besonderen  Aufgabe  des  Kindergottesdienstes 
auf  S.  26.  Der  nachfolgende  praktische  Teil  enthalt  viele  wertvolle-  An- 
regungen  zur  Lebendigmachung  des  Missionsgedankens  im  Kindergottes- 
dienst, und  schon  um  seinetwillen  wiinscht  man  dem  Heft  einen  recht 
groBen  Leserkreis.  0.  Schulze. 

Berichtigung.  In  der  Besprechung  des  Deutschen  evangel.  Missions- 
kalenders  in. Heft  2  S.  64  muB  es  Zeile  16  statt  ..verschieden a r  t igen" 
„verschieden  w  e  r  t  igen"  helBen. 
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Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witt e, 

Beriin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gdrlitz,  Demianiplatz  28. 
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Die  Bedeutung  des  altnordischen  Schrifttums  ffir  Reiigions- 

geschichte  und  Missionskunde. 

Zugleich  eine  kritische  Wurdigung  der  Sammlung  Thuie, 
Altnordische  Dichtung  und  Prosa,  Eugen  Diederichs,  Jena. 

Von  Dr.  phil.  B  e  r  n  h.  K  u  m  m  e  r. 
(SchluB.) 
Wahrend  diereligionsgeschichtliche  Bedeutung  des 
altnordischen  Schrifttums  wenn  auch  nicht  ausgenutzt,  so  doch  an- 
erkannt  ist,  wurde  der  Ouellenwert  dieses  Schrifttums  fiir  die 
Missionskunde  bisher  kaum  i)eachtet.  QewiB  vollzieht  sich 
die  Missionierung  des  Nordens  unter  ahnl^chen  Erscheinungen  wie 
zuvor  die  Missionierung  der  sudgermanischen  Stamme.  Aber  schon 
die  Tatsache,  dafi  zwischen  Chlodwigs  Ubertritt  zum  kathoiischen 
Qlauben  (496)  und  der  Bekehrung  Norwegens  und  Islands  genau  ein 
halbes  Jahrtausend,  daB  zwischen  Ulfilas  Bibelubersetzung  und  der 
ersten  nordischen  Obersetzung  geistlicher  Literatur  ein  noch  um  die 
Halfte  langerer  Zeitraum  liegt,  verbietet  es,  ,^die  Bekehrung  des 
norwegischen  Stammes  zum  Christentum"  (vgl.  Konrad  Maurers  so 
benanntes  Werk)  als  ein  Anhangsel  zur  germanischen  Missions- 
geschichte  zu  behandein.  Sowohl  das  zu  iiberwindende  Heidentum 
als  auch  die  siegreiche  Kirche  haben  sich  in  diesem  Zeitraum  stark 
gewpndelt.  Ein  kultureller  Vorsprung  der  Siidgermanen  vor  den 
Nordgermanen  etwa  zu  Tacitus'  Zeit  ist  in  keiner  Weise  nach- 
weisbar.  Ausgrabungen  und  Ortsnamenforschung  zeigen  uns  in  Nor- 
wegen  das  Leben  um  Christi  Geburt  auf  derselben  Stufe  einer 
bodenstandigen  Bauernkultur,  wie  die  „Germania"  des  Tacitus  das 
Leben  im  alten  Deutschland.  Demzufolge  ist  bei  der  nordischen  Be- 
kehrung mit  einem  um  viele  Jahrhunderte  fortgeschritteneren 
Kulturstand  und  damit  auch  mit  einem  um  vieles  „reiferen" 
Qlaubensgut  der  „Heiden"  zu  rechnen.  Das  Christentum  aber,  das 
die  Kirche  dem  Norden  bringt,  ist  mehr  als  doppelt  so  weit  vom 
Erlebnis  der  ersten  Christen  entfernt,  als  jenes  Christentum,  das  auf 
die  Qoten  an  der  Donau  eine  scheinbar  so  tiefe  Wirkung  ausubte; 
es  ist  ein  „Christentum"  geworden,  dem  der  Erfolg  die  Demut,  dem 
Reichtum  und  weltliche  Macht  die  Liebe,  und  dem  die  Vermischung 
mit  Aberglauben  und  Heidentum  aller  Zonen  den  Charal^ter,  die 
Seele  genommen  haben.       i  '^ 

Zeitschrift  fur  Missionskunde  und  Relieionswissenschaft    43.  Jahrgang.    Heft  11. 
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Wenn  Unkenntnis,  Oberflachlichkeit  oder  bestimmte,  anderem 
Zweck  als  der  Wahrheit  dienende  Tendenz  die  Bekehrung  Ger- 
maniens  als  eine  Kultivierung  barbarischen  Menschentums  hingestellt 
hat,  so  lag  eine  Entschuldigung  tiir  solche  Geschichtsfalschung  alien- 
falls  in  der  Diirftigkeit  unserer  siidgermanischen  Ouellen;  die  jungste 
Zusammenstellung  eines  Teiles  derselben  durch  W.  Boudriot  *)  zeigt, 
daB  wir  aus  der  amtlichen,  kirchlichen  Literatur,  die  in  ihrem  groBten 
Teil  auf  Casarius  von  Aries  (469 — 542)  zuriickgeht,  so  gut  wie  nichts 
fiir  Wesen  und  Frommigkeit  der  unbekehrten  Germanen  heraus- 
lesen  konnen,  sondern  zumeist  nur  dem  unter  dem  Begriff  „Heiden- 

.  turn"  ohne  Riicksicht  auf  Laod  und  Volk  schematisierten  gallisch- 
romischen  Aberglauben  begegnen.  Dagegen  aber  bietet  uns  das  alt- 
nordische  Schrifttum  neben  der  ausfiihrlichsten  Missionsbericht- 
crstattung  das  zum  vollen  Verstandnis  jeder  Mission  und  ihres  Er- 
folges  unentbehrliche  Bild  von  Charakter  und  Lebensweise  der 
menschlichen  Missionsobjekte  vor,  wahrend  und  n a c h  der 
Christianisierung,  und  liefert  damit  der  Missionskunde  ein  Forscbungs- 

,  material,  wie  es  wohl  sonst  nirgends  vorliegt. 

Wir  kommen  meist  nur  auf  den  Spuren  der  Missionare  an  ein 
fremdes  Volk  heran,  empfangen  die  Kunde  von  diesem  Volk  nicht 
unmittelbar  von  ihm  selbst,  sondern  aus  zweiter  Hand;  diese  Hand 
hat  eben  noch  das  Schwert  gegen  die  Unglaubigen  im  Dienste 
irgend  einer  Machtpolitik  gefuhrt,  und  was  wir  so  erfahren,  ist  oft  . 
eingegeben  von  jenem  kiinstlichen  HeilbringerbewuBtsein,  das  die  r^ 
Vergewaltigung  rechtfertigen  soil.  Wir  wissen  ferner,  wie  stark  sich 
unter  zielbewuBter  und  rucksichtsloser  katholischer  Bekehrungsarbeit 
das  Wesen  eines  Volkes  in  wenigen  Jahrzehnten  wandeln  kann*  wie 
vollig  oft  das  Alte  hinter  dem  Neuen  zunachst  verschwindet.  Auch 
die  Germanen  sind  fiir  uns,  so  wie  wir  heute  sind,  ein  solches 
„fremdes"  Volk,  und  auch  zu  ihnen  finden  wir  uns  zumeist,  wenn 
oicht  etwa  auf  den  Spuren  romischer  Kaufleute  und  Soldaten,  im 
Gefolge  der  christlichen  Mission.  Und  auch  die  germanische  Ver- 
gangenheit  ist  aus  dem,  was  uns  die  siegreiche  Kirche  iiberliefert, 
in  keiner  Weise  zu  erkennen.  Heinrich  Boehmer  hat  in  seiner  Studie 
„Das  germanische  Christentum" '),  in  der  er  germanisches  Wesen 
auf  eine  bedauerliche  Art  verzeichnet,  wider  Willen  gezeigt,  wie 


')  W.  Boudriot,  Die  altgermanische  Religion  in  der  amtlichen 
kirchlichen  Literatur  des  Abendlandes  vom  5.  bis  ll.Jhdt.  =  Unter- 
suchungen  zur  allgem.  Rel.-Gesch.,  hg.  v.  C.  Clemen,  Heft  2. 

•)  In  „Theologische  Studien  und  Kritiken"  1913,  Heft  2. 
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.1 
unsichtbar  das  germanische  Heidentum  bei  ausschlieBIicher,  wenn 

auch  noch  so  grundlicher  Benutzung  der  kirchlichen  Ouellen  bleibt. 
Freilich  konnen  wir  trotzdem  erkennen,  daB  etwa  die  Franken  zur 
Merowingerzeit  bereits  eine  griindliche  Wandlung  ihres  Wesens 
durchgemacht  haben,  die  sie  auf  einen  sittlichen  und  religiosen  Tief- 
stand  herabgedruckt  hat,  wie  er  im  Norden  gleichfalls  einige  Zeit 
nach  dem  Glaubenswechsel  festzustellen  ist.  Aber  es  bleibt  fur  die 
Sudgermanen  die  Entwicklung  vom  Kulturbild  der  taciteischen  Qer- 
mania  bis  zur  merowingischen  Entartung  im  Dunkel,  und  der  christ- 
liche  Geschichtsschreiber  kann  es  kaum  unternehmen,  dieses  Dunkel 
aus  Qefiihl  und  Phantasie  heraus  zu  erhellen.  Im  Norden  wird  uns 
diese  Entwicklung,  dieser  Wesenswandel  der  Bekehrten  klar  auf- 
gedeckt  und  durch  den  Fortschritt  der  Missionsarbeit  Schritt  fur 
Schritt  begriindet,  es  wird  uns  der  Erfolg  oder  MiBerfolg  des 
Christentums  im  Norden  psychologisch  bis  ins  Einzelne  deutlich,  und 
ware  langst  allgemein  bekannt,  wenn  es  nicht  bei  uns  trotz  alien 
Protestantismus  immer  noch  als  das  Vorrecht  nicht  der  Frommsten, 
sondem  der  Athdsten  galte,  die  Kirche  ihrer  alten  Slinden  anzu-  ' 
klagen.  Mit  jener  „Missionsromantik",  die  die  Tranen  erlosender  Er- 
griffenheit  auf  die  rauhen  Barbarenwangen  zerknirschter  Gotzen- 
diener  zaubert,  ist  weder  dem  Christentum  noch  der  wissenschaft- 
lichen  Wahrheit  gedient  Oberall  im  Abendiand  hat  es  Bekehrung 
im  wirklichen  Sinne  des  Wortes  gegeben,  Irgendwie  haben  jene 
Goten,  denen  die  Bibel  in  ihrer  Sprache  gegeben  wurde,  ein  inneres 
Verhaltnis  zum  Geiste  Christi  gehabt.  Jene  iroschottischen  Mis- 
sionare,  die  vom  Ende  des  sechsten  Jahrhunderts  an  England  und 
Deutschland  durchzogen,  haben  sicherlich  einige  wirkliche  innere 
Eroberungen  gemacht.  Auch  im  Norden,  vierhundert  Jahre  spater, 
gab  es  gewiB  manche  durch  bestimmte  Erlebnisse  dem  Christentum 
wirtclich  bereitete  Seele.  Aber  im  allgemeinen  steht  die  gesamte 
nordische  Mission  auf  gleicher  Ebene  wie  die  Sachsenmission  Karls, 
und  war  alles  andere  als  „sehr  friedlich",  wie  Fischer  gemeint  hat'). 

Rom  bekehrt  von  auBen  nach  innen,  von  oben  nach  unten,  sehr  . 
im  Widerspruch  zu  Christus  selbst,  der  von  innen  her  den  Menschen 
gewann  und  stets  um  die  Sorgenkinder  der  Menschheit  und  nicht  um 
die  Machtigen  der  Erde  warb.  Rom  bekehrt  zu  einer  neuen  Sitte, 
zu  einem  neuen  Gesetz  internationaler  Giiltigkeit,  zu  einer  neuen, 
internationalen  Biidung   und  Geisteshaltung  und  bedient  sich  der 


')  s.  R.  a  G.  1.  Aufl.  S.  1335. 
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ieweils  vorhandenen  oder  neu  einzusetzenden  weltlichen  Gewalt, 
um  seinen  Willen  dem  fremden  Volke  aufzuzwingen.  Das  so  uber- 
mittelte  Christentum  ist  keine  Herzenssache  innerer  Entfaltung  uiid 
Ergriffenheit,  sondern  eine  Untertanenpflicht  auBerlichen  Gehorsams. 

Man  wird,  um  die  nordische  Bekehrungsgeschichte  kennenzu> 
lernen,  zuerst  zu  Snorris  norwegischer  Konigsgeschichte  greifen 
(Bd.  14 — 16),  eine  Qeschichtsschreibung,  die  Mogk  „klassisch  in  der 
eigentliciien  Bedeutung  des  Wortes"  nennt,^die  in  der  Tat  auf  einer  | 
unvergleichlichen  Hohe  steht,  aber  sicher  mehr  der  Sagakunst  und 
dem  historischen  Sinn  eines  ganzen  Volkes  als  dem  schaffenden  Him 
dieses  gewiB  uberragenden  Einzelnen  entstammt  (vgl.  Niedners  Ein- 
leitungen).  Zwei  Reihen  von  Herrschergestalten  leiten  die  Gesciiicke 
des  Landes  vom  zehnten  bis  ins  zwoifte  Jahrhundert,  und  stehen  in 
einem  eigentiimlichenWiderspiel  miteinander,  das  religionsgeschicht- 
lich  und  missionskundlich  von  hochstem  Interesse  ist;  die  einen  un- 
geeignet,  die  anderen  geeignet  -als  Werkzeug  Roms,  die  einen 
heimisch  und  eindeutig  nach  Herkunft  und  Sippe  bestimmt,  die 
^anderen  oft  aus  der  Fremde  plotzlich  auftauchend  mit  dem  meist 
zweifelhaften  Anspruch,  als  Nachkommen  des  ersten  Alleinherrschers 
Anwarter  auf  das  Alleinkonigtum  zu  sein. 

K6nig  Halfdan  der  Schwarze,  dessen  Herrschaft  sein  heidnisches 
Volk  iiberaus  fruchtbare  Jahre  verdankt,  hinterlaBt,  um  860  sterbend, 
seinen  zehnjahrigen  Sohn,  Harald  Schonhaar,  der  sich  riick-  ^ 
sichtslos  und  tapfer  die  einzelnen  Landschaftskonige  in  siegreichen 
Kampfen  unterwirft,  sich  als  erster  Alleinherrscher  Norwegens,  das 
Beispiel  des  Franken  Karl  vor  Augen,  ein  Konigtum  leicht  byzanti- 
nischer  Farbung  errichtet,  unter  dem  sich  viele  der  Besten,  ihf  e  Frei- 
heit  zu  wahren,  als  Wikinge  das  weite  Meer  oder  als  Siedler  das 
neuentdeckte  Island  zur  neuen  Heimat  nehmen  miissen.  Harald 
Schonhaar,  der  das  Ungliick  gehabt  hat,  von  christlicher  tr- 
findungsgabe  nachtraglich  einen  Harem  von  dreiBig  Frauen  zugeteilt 

ZU  bekommen,  stirbt  nach  einer  iiberaus  langen  Regierung  933  weder 

als  Heide  noch  als  Christ.  In  den  Wirrwarr  unter  seinen  zahlreichen 
Sdhnen,  deren  bedeutendster  und  vom  Vater  Bevorzugter  Erich 
ist,  kommt  ftinfzehnjahrig  H  a  k  o  n  der  G  u  t  e  als  ein  im  langst 
christlichen  England  getaufter  Christ.  Und  mit  ihm  beginnt  jenes 
eigenartige  Spiel  zwischen  landfremden  und  heimischen,  zwischen 
christhchen  und  heidnischen  Herrschern,  auf  das  die  Einleitungen 
den  kritischen  Sinn  des  Thulelesers  aufmerksam  machen  solltenl 
Bereits  die  Herkunft  Hakons  des  Guten  ist  in  sonderbarer  Weise 
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legendar  verdunkelt.  Er  soil  nach  Snorri  von  dem  bereits  siebzig- 
jahrigen  Harald  Schonhaar  und  einem  sonst  unbekannten  Madchen 
abstammen,  auf  seltsame  Art  dem  christlichen  Konig  Athelstan  von 
England  als  Ziehsohn  aufgedrangt  worden  sein,  an  dessen  Hof  er 
Taufe  und  christliche  Erziehung  empfangt.  Er  kommt  im  jugend- 
licliSten  Alter  nach  Norwegen,  in  dem  er  doch  seine  so  viel  alteren 
Briider  an  der  Herrschaft  weiB,  sucht  im  Drontheimer  Gau  in  Lade 
Jarl  Sigurd  auf,  „den  machtigsten  und  kliigsten Mann" im Lande, 
dessen  Vater  selbst  unter  Harald  Schonhaar  seine  alte  Geltung  und 
Macht  in  seinem  Drontheimischen  Stammlande  wahrte,  und  dessen 
Frau  eine  Enkeltochter  von  Harald  Schonhaar  ist  Der  herrschende 
Haraldssohn  Erich  flieht  vor  dem  jungen  Thronanwarter  und  angeb- 
Hchen  Bruder,  und  an  der  Seite  des  beUebten  und  machtigen  Jarl 
Sigurd  und  von  ihm  gut  beraten,  stellt  sich  der  junge  Furst  dea 
Bauem  als  ein  wahrer  Volkskonig  vor,  der  seinen  „Untertanen" 
vor  allem  ihre  Freiheit  garantiert.  Nun  schildem  uns  die  bedeut- 
samen  Kapitel  1,  11,  14 — 19  der  Saga  von  Hakon  dem  Guten,  wie 
sich  der  junge,  christliche  Konig  neben  dem  machtigen,  mit  seinem 
Volk  verwachsenen  Jarl  Sigurd,  dessen  heidnische  Frommigkeit  wie 
die  seines  Vaters  und  spater  seines  Sohnes  ausdrucklich  betont  wird, 
in  sein  Volk  hineiiilebt;  „er  ubt",  heiBt  es,  „sein  Christentum  im 
Stillen".  Allerdings  gelingt  es  ihi^,  das  heidnische  Julfest  auf  die 
christlichen  Weihnachtstage  zu  verlegen;  auch  lassen  sich  einigeaus 
seiner  Umgebung  aus  Liebe  zu  ihm  taufen.  Aber  er  wartet,  bis  ihm 
seine  Macht  gefestigt  genug  erscheint,  um  den  groBen  Schlag  zu 
fiihren,  den  ihm  sein  Qewissen  oder  die  Geistfichkeit,  die  es  ihm 
erzog,  vorschreibt.  Da  laBt  er  einen  Bischof  und  andere  Geistliche 
kommen  und  erklart,  das  Land  christlich  machen  zu  wollen.  Meister- 
haft  schildert  Snorri  das  Ausweichen  und  Verhandeln  der  Bauem. 
zeigt  sie  uns  dann  bei  ihrem  altheidnischen  Opferbrauch  unter  der 
weltlichen  und  geistlichen  Fiihrung  ihres  Jarles  und  laBt  in  diesen 
geschlossenen  Kreis  heidnischen  Lebens  den  Konig  storend  treten. 
Die  Bauern  empfinden  des  Konigs  Missionsabsichten  als  einen  Bruch 
seines  Freiheitsversprechens  und  fordern  Teilnahme  des  Konigs  an 
ihren  Brauchen.  Der  Jarl  vermittelt  ebenso  klug  wie  vornehm,  und 
der  christliche  Konig  gibt  nach  und  feiert  mit  das  heidnische  Fest, 
denn  er  weiB,  daB  das  Volk  seit  alters  von  seinem  Fiirsten  gewohnt 
ist,  daB  er  als  der  Mittelpunkt  der  Volksgemeinschaft  den  Kontakt 
zwischen  Volk  und  Gottheit  wahrt,  und  daB  von  dieser  unmittel- 
baren  Gottverbundenheit  nach  heidnischem  Glauben  die  Wohlfahrt 
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des  Landes,  vor  allem  die  Erfuliung  des  nordischen  Grundgebets  „til 
ars  ok  fridar",  „uni  Erntegliick  und  inneren  Frieden",  abhangt.  Der 
Konflikt  verscharft  sich  ein  Jahr  darauf.  Die  Bauern  haben  iiber 
die  bisher  unerhorte  Tatsache,  daB  ihr  Konig  nur  widerwillig  und  nur 
zum  Schein  sich  an  ihren  Qottesfeiern  beteiligt,  nachg^acht.  Es 
soil  nach  Snorri  zur  Totung  dreier  Priester  und  Verbrennung  dreier 
Kirchen  gekommen  sein.  Der  Konig  wird  zur  Teilnahme  am  Umtrunk 
zu  Eiiren  der  Qotter  gezwungen  und  „trinkt  mit  ihnen,  ohne  das 
vorgeschriebene  Zeichen  des  Kreuzes  iiber  dem  Becher  zu  maciien". 
—  AIs  aber  der  Konig,  nach  More  zuriickgekehrt,  im  Sommer  daraui 
ein  ^oBes  Heer  zusammenzieht,  geht  das  Geriicht,  er  wolle  mit 
Waffengewalt  die  Drontheimer  zuchtigen  und  bekehren.  In  dieser, 
entscheidenden  Stunde  kommt  ihm  Nachricht  von  drohender  Kriegs- 
gefahr,  und  gerade  jene  Bauern  und  Edlen,  die  am  scharfsten  gegen 
des  Konigs  Missionsabsichten  auftraten,  linden  sich  zur  Waffenhilfe 
gegen  den  auBeren  Feind,  die  einst  gefliichteten  Sohne  Harald  Schon- 
haars,  bei  ihm  ein.  Durch  diese  Tat  der  Treue,  die  uns  einmal  mehr 
beweist,  wie  heidnischer  Menschenwert  und  heidnische  Frommig- 
keit  zusammengehoren,  mag  dieser  erste  christliche  Konig  Norwegens 
in  gewissem  Sinne  zu  einem  „Heidentum"  zuruckbekehrt  worden 
sein,  das  ihm  weitere  Christianisierungsversuche  verbietet.  In 
seiner  letzten,  siegreichen  Schlacht  todlich  verwundet,  soil  er  sich 
zwar  noch  langeres  Leben  gewiinscht  haben,  um  unter  Christen 
seine  Sunden  zu  buBen,  aber  er  fiigt  hinzm  „Sterbe  ich  aber  doch 
hier  unter  Heiden,  dann  laBt  mir  die  Bestattung  zuteil  werden,  die 
euch  gut  scheint."  Das  Volk  nennt  ihn  „den  Guten"  (was  mehr  be- 
deutet  als  unser  „gut"),  und  in  dem  Preislied,  das  spater  der  Skalde 
Eyvind  ihm  widmet,  und  in  dem  er  des  Toten  Einzug  in  Walhall  be- 
singt,  stehen  die  bezeichnenden  Strophen: 

„Da  ward's  kund,    j  Habe  stirbt,        ,   .  ,     . 

,  "^  Wie  der  Konig  immer  ^  Es  stirbt  die  Sippe, 

V^^  Die  heiligen  Statten  hegte:  Leut'  und  Land  vergehen. 

^     Heii  entboten          j  ,   Seit  Hakon  ging 

Dem  Hakon  alle    :  j  ::  >?  ^  ^  Zu  den  heidnischen  Gottern, 
Gut-ratenden  Gdttet    C^^-;  M  Litt  man  viel  im  Volke.'* 

>  ";  (Bd.l4,S.173.) 

Das  germanisch-fromme  Volk  der  Drontheimer  unter  Fiihrung 
seines  edlen  Jarls  Sigurd  hatte  sich  diesen  Fiirstensohn,  den  ihm 
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romische   Politik   als   ein   Werkzeug   ihrer   Missionsplane   sandte. 
zuruckgewonnen  und  hielt  ihn  fest.  '  *>     ^  -  t :<^"  Oil 

Die  Nachfolge  Hakons  des  Guten  traten  die  S5hne 
E r i c h s ,  nach  ihrer  bedeutenden  Mutter  die  Gunnhildssohne 
genannt,  an.  Ebenfalls  im  Ausland  getauft  und  aufgewachsen, 
nirgends  heimisch,  nirgends  wurzelnd  im  Leben  einer  Volks- 
gemeinschaft,  kamen  sie  als  unwillkommene  Fremde  ins  Land  und 
wurden  zu  einer  wahren  Landplage.  Mit  der  Ausbreitung  ihres 
Christentums  batten  sie  keinen  Erfolg;  so  taten  sie,  was  wenig 
spater  der  „Bekehrer'*  Stefnir  Thorgilsson  in  Island  tat :  Sie  brachen 
die  Heiligtiimer  nieder  und  storten  die  Opferfeste.  Der  machtige 
Jarl  Sigurd  und  seine  Drontheiraer  vermogen  sich  ihrer  zwei 
Jahre  zu  erwehren;  schlieBlich  gelingt  es  ihnen,  dessen  jungsten 
Bruder  durch  hohe  Versprechungen  zum  Verrat  zu  bewegen,  und 
Jarl  Sigurd  wird  iiberfallen  und  in  seinem  Haus  verbrannt.  Es  ist 
beachtenswert,  daB  dieser  groBe  Heide  jener  tragischen  Schuld  er- 
liegt,  die  der  Norden  „frandask6mm",  Sippenschande,  nennt,  und  an 
der  das  ganze  nordische  Heidentum  zerbricht  (vgl.  Mi'dgards  Unter- 
gang  a.  a.  O.  K.  19).  Der  RiB  im  Sippenfrieden,  jenem  engsten, 
heiligsten  Gemeinschaftsleben,  ist  immer  der  Anfang  vom  Ende. 
Sigurds  erster  Sohn  Hakon  jedoch  wahrt  noch  lange  sein  Stamm- 
land  gegen  die  koniglichen  Landverwiister,  hat  stets  das  ganze  Volk 
der  Drontheimer  hinter  sich,  und  als  c^  endlich  weichen  muB,  sinnt 
er  am  Hofe  des  Danenkonigs  auf  Wege  zur  Heimkehr  und  Be- 
freiung  seines  Volkes  von  den  Gunnhildssohnen,  unter  deren  Herr- 
schaft  die  MiBernten  der  inneren  Friedlosigkeit  entsprechen,  und 
deren  einer,  Sigurd  Sleva,  wegen  Notzuchtsvergehen  von  den  er- 
bitterten  Bauern  erschlagen  wird.  Hakon-Jarl  kehrt  heim  mit 
danischer  Waffenhilfe,  und  die  Gunnhildssohne,  denen  das  Volk  den 
Heeresdienst  versagt,  fliehen  auBer  Landes.  Jarl  Hakons  erstes 
Gebot  ist,  die  Heiligtiimer  und  Opferfeste  in  Ehren  zu  halten,  und  im 
ersten  Winter  seiner  Herrschaft,  berichtet  Snorri,  kommt  der  Hering 
in  Massen  an  die  Kuste,  im  ersten  Herbst  ist  das  Korn  gut  geraten, 
und  eine  Reihe  guter  Erntejahre  folgt.  —  Nach  siegreichem  Gefecht 
gegen  den  deutschen  Kaiser  Otto  II.  am  Danewerk  muB  Hakon-Jarl 
doch  gemeinsam  mit  dem  besiegten  Danenkonig  auf  Wunsch  des 
Kaisers  die  Taufe  nehmen.  Der  „amtierende"  Bischof,  urn  Eindruck 
auf  die  heidnischen  Fursten  zu  machen,  tragt  ein  gliihendes  Eisen 
und  zeigt  zum  Beweis  der  Obermacht  des  Christengottes  die  un- 
verbrannte  Hand.    Ehe  aber  Hakon-Jarl  heimsegelt,  setzt  er  die  ihm 
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mitgegebenen  Prieste^  ins^Land  und  bleibt,  der  er  war.  Als  Heide 
regiert  er  weiter  sein  Land,  wahrend  der  Danenkonig  ihm,  angeblich 
zur  Strafe  fiir  seit^en  Ruckfall  ins  Heidentum,  einige  Bezirke  fast 
^restlos  verwustet.  | 

Es  ist  seh*'  bezeichtiend  fiir  die  Entwicklung  im  Norden,  daB  die 
letzte  GroBtat  Jarl  Hakons  der  Sieg  fiber  die  Seekrieger  der  Joms- 
burg  ist.  Die  entwurzclten  Abenteurerhelden,  im  Trunk  von  den 
christlichen  danischen  lierrschern  zu  dem  Gelubde  verleitet,  Jarl 
Hakbn  aus  Norwegen  'zu  vertreiben,  werden  von  dem  Jarl  und 
seinem  treu  zu  ihm  stehenden  Volk  besiegt,  nachdem  das  instandige 
Gebet  des  Jarles  die  Ahnfrau  seines  Gesclilechts,  die  Qottin  Thor- 
gerd  Holgabrud,  zur  Waffenhilfe  in  Hagel  und  Wettersturm  herbei- 
gerufen  hat.  . 

In  diese  Geschichte,  des  letzten  groBen  Heiden  fTakon-Jarl 
hat  Snorri  die  wiedierum  vollig  legendar  verdunkelte  Jugend- 
geschichte  seines  Naichfolgers,  des  groBen  Bekehrers  Olaf 
Tryggvas&n,  hiheipverwoben.  Auf  romantischer  Flucht  seiner 
verwitweten  Mutter  geboren,  vergeblich  verfolgt,  dreijahrig  von 
Seeraubern  nach  Estland  verschleppt,  neunjahrig  zufallig  von  seinem 
Oheim  gefunden,  nach  RuBland  geschafft,  von  dort  in  Wikingfahrten , 
sich  auslebend,  in  Wendenland  verheiratet,  auf  den  Scilly-Inseln  sich 
taufen  lassend:  das  alles  sieht  gut  erfunden  aus.  Dieser  aus  solchem 
Dunkel  auftauchende  norwegische  Konigssohn  kommt  in  dem  Augen- 
blick  nach  dem  Norden^  als  einige  f  delbauern  sich  in  einem  Aufruhr 
'  gegen  den  zuvor  so  beliebten  Jarl  Hakon  befinden,  weil  jener  sich 
nach  Snorris  Bericht  irti  Alter  an  ihren  Frauen  zu  vergehen  begann. 
'Auch  das  i$t  beachtenswert:  Starb  Hakons  Vater  am  Verrat  des 
eigenen  Sohnes,  an.  dejr  Sippenschmach,  so  fallt  Hakon  selbst  dem 
Fluch  einer  neuen  Geschlechtsmoral  zum  Opfer,  die  schon  Sigurd 
Sleva  das  Leben  ko$tete,  die  aber  in  Deutschland  den  vielgenannten 
nfrommen  Konig  Dagobert"  nicht  um  die  Gunst  der  Kirche  brachte. 
Es  ehrt  den  Geschichtsschreiber  Snorri,  daB  er  uns  den  groBen 
Jarl  Hakon,  dessen  Haupt  von  dem  Heer  Olaf  Tryggvasons  ge- 
steinigt  wird,  und  dem  der  Beiname  „der  bose  Jarl"  beigelegt 
worden  sein  soil,  so  gierecht  gezeichnet  und  sein  Bild  zum  SchluB 
doch  noch  vomehm  gerettet  hat.  Ob  vielleicht  an  der  so  plotzlich 
ausbrechenden  Wustlingsnatur  des  alten  Heiden  der  christliche 
Wunsch  iibertreibend  mitgearbeitet  hat,  den  groBen  Mann  am  V6r- 
abend  des  christlichen  Jahrtausends  in  das  gebiihrende  heidnische 
Dunkel  zu  tauchen,  konnen  wir  nicht  wissen;  auch  Snorri,  seine 
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Vorlagen  bearbeitend,  wuBte  es  nicht.  Aber  treffend  und  mit  un- 
vergleichlichem  historischen  Feingefiihl  bemerkt  Snorri  zum  SchluB: 
„Am  meisten  wirkte  an  seinem  elenden  Ende  mit,  daB  jetzt  die  Zeit 
gekommen  war,  wo  das  Opferwesen  und  die  heidnischen  Opferer 
gerichtet  werden  sollten:  an  ihre  Stelle  trat  jetzt  der  iieilige  Glaube 
und  gute,  christliche  Sitte." 

Olaf  Tryggvason,  mitten  im  Seerauberkrieg  durch  einen 
Wahrsager  auf  die  Macht  des  Christengottes  und  Norwegens 
Konigskrone  verwiesen  und  im  rechten  Augenblick  eingetroffen, 
sorgt  nun  mit  Feuer  und  Schwert  fiir  Ausbreitung  der  neuen  „guten 
Sitte".  Bei  fremden  Volkern  aufgewachsen,  bringt  er  frerade 
Methoden,  fremdeHjrausamkeit  mit.  „Er  war  auBerst  grausam, 
wenn  er  in  Zom  geriet,"  heiBt  es  b«l  Snorri,  „und  seine  Feinde 
lieB  er  schlimm  martern,  teils  lieB  er  sie  im  Feuer  brennen,  teils 
durch  wutende  Hunde  zerreiBen,  teils  auch  verstiimmeln  und 
von  hohen  Felsen  herabstiirzen.**  In  Furcht  beugt  sich  das 
Volk  dem  Kreuz,  um  nicht  „getotet,  verstiimmelt,  verbrannt" 
zu  werden.  Das  alte  Heiligtum  in  Lade  wird  geplundert  und  ver- 
brannt und  der  Aufruhr  der  Bauem  durch  Harte  und  personliche 
Tapferkeit  niedergeworfen.  Das  Land  wird  wider  Willen  und  unter 
Stromen  Blutes  dem  Kreuz  erobert  und  einige  unfugsame  Edie  auf 
teuflisch  ersonnene  Weise  zu  Tode  gemartert.  Erfolgreich  vertreten 
dem  Konig  gegeniiber  nur  Frauen  und  vielleicht  Dichler,  wie  der 
Konigsskalde  Hallfred,  den  alten  Geist.  Sigrid  die  Stolze,  den  ihr 
zugemuteten  Glaubenswechsel  ablehnend,  racht  sich  spater  todlich. 
fur  eine  ihr  vom  Konig  angetane  Schmach.  Und  die  Tochter  des 
vom  Konig  ermordeten  Skeggi,  die  jener,  gleichsam  zur  Suhne,  zur 
Frau  nimmt,  sucht  in  der  Hochzeitsnacht  mit  ihrem  Dolch  den  Vater 
am  Gatten  zu  rachen,  und  geht,  da  die  Tat  miBgluckt,  unbeheliigt  zu 
den  Ihrigen  zuriick.  Seine  persSnliche  Tapferkeit,  die  ihm  die 
Achtung  junger  Islander  und  die  Liebe  eines  Dichters  wie  Hallfred 
erwarb,  seine  Tatkraft  und  Klugheit  und  sein  Heldentod  in  der 
Schlacht  bei  Svold,  in  der  Danen,  Schweden  und  als  entscheidender 
Dritter  der  Norwegerjarl  Erich,  Jarl  Hakons  Sohn,  ihn  besiegten, 
haben  Olaf  Tryggvason  im  Verein  mit  der  Gnnst  der  Kirche  im 
Urteil  der  Nachwelt  sehr  hoch  erhoben.  Noch  heute  feiert  ihn  das 
nationale  Norwegen  u.  a.  in  Per,Sivles  Gedicht  von  der  Svolder- 
schlacht  und  sieht  in  dem  reckenhaften  Sohn  des  Drontheimer  Jarls, 
der  in  der  Schlacht  auf  seiien  der  Danen  und  Schweden  den  Aus- 
schlag  gab,  den  Vaterlandsverrater. 


—  330  — 

r  Unter  diesem  J  a  r  1  Erich  und  seinem  Bruder  Svein  darf  jeder 
es  „mit  dem  neuen  Glauben  halten,  wie  er  will".  Zwar  sind  auch  sie 
getauft,  aber  sie  sind  Jari  Hakons  Sohne  und  nicht  geeignet  zuWerk- 
zeugen  der  romischen  Mission.  —  Und  wieder  in  der  geeigneten 
Stunde,  —  Jarl  Erich  ist  in  England  an  einem  Blutsturz  gestorben, — 
tritt  der  neue  Bekehrer,  der  Vollender  des  Bekehrungswerkes,  auf 
den  Plan.  Auch  seine  Jugend  ist  romanhaft  und  geschichtlich  un- 
kontrollierbar.  -Auch  er  wird  in  Verborgenheit  nach  des  Vaters  Tod 
geboren,  wird  dreijahrig  von  Olaf  Tryggvason  aus  der  Taufe  ge- 
hoben,  wachsl.  bei  seiner  Mutter  auf,  fahrt  auf  Wiking  und  schlagt 
zahlreiche  Scblachten,  die  sehr  langweilig  nach  der  Schablone  ge- 
zeichnet  sind.  Da  er  plotzlich  den  Plan  gefaBt  hat,  nach  Palastina 
zu  Ziehen,  erscheint  ihm  im  Traum  Olaf  Tryggvason  und  weist  ihm 
die  Heimfahrt:  „Denn  du  sollst  fiir  immer  ein  Konig  in  Norwegen 
sein."  Und  solange  das  Land  katholl^ch  war»  ist  Olaf  der 
Heilige  dort  Konig  gewesen.'       ^       ^  ■        •         ^ 

Der  norwegische  Dichter  Arne  Garborg  singt  von  ihm  in  seiner 
„01avsdrapa*,  daB  das  Volk,  das  ihn  vertrieb  und  erschlug,  dann 
ffinfhundert  Jahre  an  seinem  Sarge  sich  Rat  und  Hilfe  holte.  Sein 
Bild  ist  eindeutig  bestimmt  als  das  eines  „zelotischen  und  harten 
Konigs,  den  5^ein  Streben  fur  das  Christentum  zum  norwegischen 
Nationalheiligen  gemacht  hat"  (Mogk).  In  der  Einleitung  Niedners 
(Bd.  15),  in  der  tiber  die  Ouellen  Snorris  (Styrmir!)  einige  Unklarheit 
herrscht,  wird  diesem  Konig  wohl  etwas  zuviel  Ehre  angetan.  „Von 
moralischem  Obergewicht"  zeugt  sein  Handeln  wohl  kaum,  und 
seine  Ruckkehr  ins  Land,  aus  dem  ihn  der  berechtigte  HaB  eines  ge- 
peinigten  Volkes  trieb,  ist  so  wenig  ein  „Triumph"  iiber  seine 
Feinde,  wie  sein  Tod  an  der  Spitze  von  Schweden  und  allerlei  Ge- 
sindel  gegen  das  norwegische  Bauernheer  ein  „Opfertod"  ist.  Ja,  es 
scheint  mir  geradezu  irrefiihrend,  ihn  in  irgendwelcher  Beziehwng 
„einen  Menschen  von  germanisch-sittlichem  Empfinden"  zu  nennen, 
wie  Ranke  (Einltg.  zu  Bd.8,  S.22)  es  tut.  Er  ist  der  Feind  seines 
Volkes,  dessen  letzte  „heidnische"  Regungjftn  er  mit  Feuer  und 
Schwert  ausrottet,  und  dem  er  keinen  anderen  Segen  hinterlaBt  als 
seinen  „heiligen"  Korper,  vor  dem  die  GeistUchkeit  in  einem  frevent- 
lichen  Spiel  das  aberglaubischer  werdende  Volk  auf  die  Knie  zwingt. 
Die  Knytlingasaga  (Bd.  19)  bietet  in  Knut  dem  Heiligen,  den  auch 
sein  gequaltes  Volk  erschlagt,  um  dann  auf  Befehl  der  Kirche  zu 
seinen  irdischen  Resten  zu  beten,  eine  vollendete  Parallele.  Wir 
treten  mit  diesen  „HeiHgen"  und  Nationalheroen,  die  nicht  der  Liebe 


—  asi- 
des Volkes,  sondern  einem  Befehl  von  Rom  entstammen,  in  jene 
Epoche  ein,  in  der  das  Herz  des  Volkes  in  Kirche  nnd  Staat  zum 
Sfhweigen  verdammt  ist.         I  "  --^V  ^i   .  -  I'^-r^v 

Genau  dasselbe  Spiel  wie  in  Norwegen,  genau  die  gleiche  Art 
der  A/Ussion  von  oben  nach  unten  und  ein  ahnliches  Widerspid 
zwischen  heimischen  und  fremden  Elementen  sehen  wir  auf  Island, 
dessen  Bekehrung  uns  in  mehreren  Sagas  kurz  und  in  der  Kristni- 
saga  (Bd.  23)  mit  einer  einzigartigen  Ausfiihrlichkeit  geschildert  wird. 
Die  von  Anfang  an  nach  der  Insel  kommenden  Christen  enthalten 
sich  jeder  Bekehrungsversuche,  ihre  Kinder  gleiten  ins  Heidentum 
zuriick.  Ein  reizvolles  Qegenstuck  zu  Konig  Hakon  dem  Guten  ist" 
in  gewissem  Sinne  Aud  die  Tiefsinnige,  jene  konigliche 
Frau,  die  als  Christin  mit  viel  Gefolge  in  Island  Land  nimmt  und 
nach  ihrem  Tode  von  den  Ihrigen  mit  heidnischer  Frommigkeit  ver- 
ehrt  wird.  Unter  den  Bekehrem  Islands  ist  der  deutsche  Missionar 
Friedrich,  den  sich  ein  vornehmer  Islander  mitbringt,  eine  angenehmc 
Ausnahme.  Nach  anfanglicheni  Erfolg  muB  er  enttauscht  das  Unter- 
nehmen  aufgeben  und  sich  sogar  von  seinem  Freund,  Fiihrer  und 
Dolmetscher  trennen  in  der  Erkenntnis,  daB  selbst  dieser  vom  wahren 
Christusgeist  noch  kaum  beruhrt  ist.—  Ihm  folgt  als  der  Missionar 
Islands  die  Karikatur  eines  Missionars  in  dem  Deutschen  Thang- 
brand;  er  wird  von  Snorri  als  „herrisch  und  streitbar,  als  ein  guter 
Geistlicher,  voll  Tatkraft  und  von  ungebardigem  Wesen"  geschildert 
Nach  der  Kristnisaga  zieht  er  sich  wegen  Raubfahrten  den  Zorn 
des  Konigs  zu,  kauft  auf  Heerfahrt  ein  schones  Irenmadchen,  lebt 
auf  groBem  FuBe  und  wird  schlieBlich  von  Olaf  zur  Strafe  nach 
Island  zur  Missionierung  ausgeschickt;  nach  drei  Totschlagen  muB 
er  die  Insel  verlassen,  und  wir  gonnen  ihm  die  Niederlage,  die  er  in 
dem  bedeutsamen  Wortgefecht  mit  der  heidnischen  Dichterin 
Steinunn  erleidet.  Hatten  schon  diese  Missionare  sich  stets  in  erster 
Linie  an  die  Hauptiinge,  die  Goden  gewandt,  so  benutzt  jetzt  der 
Konig  unmittelbar  die  gerade  in  Norwegen  anwesenden  ftihrenden 
Bauem  der  Insel,  seinem  Befehl  zur  Annahme  des  Christentums  zur 
Durchfuhrung  zu  verhelfen.  Die  Goden  der  Insel,  die  man  trotzdera 
nicht  mfide  wird,  als  Priester  zu  bezeichnen,  diese  Fuhrer  in  welt- 
lichen  und  damit  auch  geistlichen  Dingen,  werden  einer  nach  dem 
anderen  der  Absicht  des  Konigs  gefugig  gemacht,  und  endlich  geUngt 
es  der  Christenpartei  auf  dem  AUthing  des  Jahres  1000,  durch  Be- 


/ 
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stechung  des  Gesetzessprechers  das  Christentum  zifm  Landesgesetz 
zu  erheben.  Qronland  und  die  Inselgruppen  wjjfden  fast  gleichzeitig 
christlich. 

Das  Menschentum  aller  dieser  Belcehrer  und  Vertreter  3er 
.  christlichen  Sache  in  der  Obergangs^dt  laBt  mit  wenigen  Ausnahmen 
den  christlichen  Geist  yermisseiK  Die  Saga  mit  ihren  Hunderten 
scharf  gezeichneter  Gestalten^iefert  ein  reiches  Vergleichsmaterial, 
das  nach  genauestem  Abwagen  ein  moralisches  Plus  auf  seiten  der 
Unbekehrten  gegeniiber  den  Bekehrten  erweist.  Es  lag  an  der 
Methode  der  Mission,  die  mit  auBerem  Zwang  den  inneren  Wert 
vernichtete. 

Es  ware  nun  lohnend,  zu  untersuchen,  was  sich  aus  diesem 
reichen  missionskundlichen  Material  etwa  als  die  Predigt  dieser 
Mission,  als  das  Christentum,  das  die  Bekehrer  mitbrachten,  heraus- 
arbeiten  laBt.  Die  Massenbekehrungen  sind  immer  gewaltsam,  und 
das  Wort  Gottes  kommt  dabei  so  wenig  zur  Geltung  wie  ein  Diener 
des  Wortes.  Aber  wo  wir  einmal  einen  Geistlichen  in  Tatigkeit 
sehen,  erkennen  wir  ein  Christentum  von  einer  erschuttemden 
Trivialitat  und  Charakterlosigkeit.  Die  Sammlung  Thule  fordert  eine 
genaue  Untersuchung  des  von  den  Bekehrern  gebotenen  Christen- 
tums  geradezu  heraus,  freilich  waren  dazu  viele  in  Thule  nicht  iiber- 
setzte  Texte  heranzuziehen. 

Wenn  eine  Religion  dann  um  so  hoher  steht,  je  hdher  sie  des 
Menschen  Sinn  uber  Irdisches  und  Sterbliches  in  Geistiges  und 
Ewiges  erhebt,  dann  ist  ein  guter  MaBstab  fiir  die  Hohe  jeder  Re- 
ligion die  Rolle,  die  die  L  e  i  c  h  e  im  BewuBtsein  der  Frommen  spieli 
Wir  sehen,  daB  auf  Island  der  Glaube  an  die  „lebende  Lelche"  gegen 
das  Jahr  1000  hin  standig  zunimmt,  daB  die  meisten  dieser  fried- 
losen  Toten,  von  denen  uns  die  Oberlieferung  durch  drei  christliche 
Jahrhunderte  hindurch  mit  unverminderter  Glaubigkeit  berichtet,  ge- 
taufte  Christen  sind.  Wir  wissen,  daB  einst  die  Nordleute  ihre  Toten 
und  zuletzt  noch  ihre  Helden  und  Konige  verbrannten  und  dennoch 
an  ihr  Weiterleben  glaubten.  Wir  sehen  den  Unsterblichkeits- 
gedanken  in  der  Bekehrungszeit  sich  nur  immer  fester  an  den  Leich- 
nam  heften  und  erleben  es,  daB  christliche  Priester  ihn  mit  den  ge- 
wagtesten  Mitteln  auf  den  Leichnam  konzentrieren.  Mit  den  Leichen 
des  heiligen  Olaf  und  des  heiligen  Knut  wird  geradezu  eine  neue 
Religion  gestiftet,  und  Garborg  hat  recht:  fiinfhundert  Jahre  lang 
bleibt  der  Sarg  Olafs,  dessen  unsterbliche  Heiligkeit  dem  ver- 
dummten  Volk  durch  das  Weiterleben  des  Korpers  (Wachsen  von 
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Haaren  und  Nageln,  Widerstehen  gegen  Faulnis)  bewiesen  wird,  das 
wunderwirkende  Zentralheiligtum  Norwegens,  wie  der  Totenschrein 
Knuts  das  Hauptheiligtum  und  der  Krankenwallfahrtsort  def  Danen 
wird.  Auch  die  sterblichen  Reste  anderer  Heiliger  werden  zu  diesem 
Kult  benutzt.  Einer  rasenden  Feuersbrunst  tragen  die  Priester  den 
Sarg  der  heiligen  Sunnifa  entgegen  und  beschwichtigen  mit  diesem 
Zauber  das  Element  (Bd.  23,  S.  244).  Dieser  christliche  Totenkult 
ist  nicht  eine  Brucke  zur  Hohe  geistiger  Gofteserkenntnis  gewesen, 
sondern  hat  sein  Teii  dazu  beigetragen,  das  einst  so  weitschweifende 
Denken  und  Gottsuchen  des  Volkes  in  niedrige,  des  Mittlers  be- 
diirfende  Irdischkeit  zu  bannen,  Man  hat  gesagt,  daB  Konig  Olaf  der 
HeiHge  tatsachlich  im  Glauben  der  Norweger  an  die  Stelle  des  alten 
Nationalgottes  Thor  getreteil  sei.  An  Olaf  waren  fast  alle  Gebete 
und  Qelubde  gerichtet,  bisweilen  an  Olaf  und  Krist,  an  Olaf  und 
Maria*.  Aber  wenn^em  so  ist:  Der  Gott,  dessen  Name  die  Stimme 
des  Himmelsraumes  bedeutet,  der  Gott,  den  man  nicht  als  „Gewitter- 
gott",  sondern  als  den  Erhalter  alien  Lebens  pries,  und  den  man  doch 
als  vertrauten  Freund  in  Noten  des  Alltags  um  Rat  und  Hilfe  anging, 
steht  hoch  uber  der  korperlichen  Unsterblichkeit  Olafs  des  Heiligen. 
Und  d^mit  ist  die  „Wertfrage"  eigentlich  entschieden. 

Die  Sammlung  Thule  fiihrt  uns  noch  einlge  Jahrhunderte  iiber 
die  Bekehrung  hinaus  in  die  neue  Zeit  und  gibt  uns  Gelegenheit,  die 
Friichte  der  Mission  sowohl  wie  die  Fortentwicklung  des  religiSsen 
und  kirchlichen  Lebens  in  Norwegen  und  Island  zu  studieren.  Wir 
erwarten  gem  in  Unkenntnis  der  Missionsmethode  und  der  „Un- 
christlichkeit"  der  Bekehrer  eine  Aufhellung  des  heidnischen  Ge- 
miits,  eine  Steigerung  seines  religiosen  Lebens,  eine  Veredlung 
der  Sitten,  eine  Verminderung  des;  BlutvergieBens,  eine  Mehrung 
und  Festigung  des  Friedens  in  den  Einzelmenschen  wie  in  den  Ge- 
meinschaften,  eine  Trostung  und  Stillung  der  Not  der  Armen,  eine 
Befreiuijg  der  SeeleiTaus  dem  Bann  der  Furcht,  ^in  langsam  aber 
stetig  wachsendes  Reich  der  Liebe  und  der  Menschlichkeit.  Solche 
Erwartung  wird  von  dem,  was  uns  „Thule"  noch  aus  jenen  Jahr- 
hunderten  nach  der  Bekehrung  berichtet,  enttauscht.  Szenen  wie 
etwa  die  Marterung  des  Sigurd  Slembi  t  1139,  (Bd.  16,  S.  286), 
zeigen,  wie  verroht  etwa  der  Jieidnische  Rachetrieb  nach  anderthalb 
christlichen  Jahrhunderten  noch  lebendig  war.  Die  Heerfahrten 
des  Konigs  Waldemar  und  seiner  Bischofe  (Bd.  19)  zeigen,  wie  es 
nach  zwei  Jahrhunderten  um  BlutvergieBen  und  Nachstenliebe  be- 
stellt  war.   Norwegen,  vom  Streit  eigenniitziger  Kronpratendenten 
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^  durchtobt,  ist  nach  zwei  christlichen  Jalirhunderten  friedloser  denn 
je  zuvor,  schon  deshalb,  well  jenes  heilige  band  der  Sippe,  das  dem 

■  einzelnen  eine  Zuflucht  unverletzlichen  Friedens  bot,  durch  eine  neue 

^  soziale  und  religiose  Qliederung  des  Volkes  zerstort  wurde,  die  das 
einst  um  feste  Mittelpunkte  kreisende  Leben  durch  Ouerschnitte  in 
unorganische  Parteien  zerlegte.  Jetzt  begegnen  sich  Verwandte 
plotzlich  als  „Bagler"  und  „Birkebeiner"  im  Kampf,  und  der  Stimme 
des  Blutes  wird  vom  Befehl  der  Parteifiihrer  Schweigen  geboten. 
Dem  entspricht  die  innere  Friedlosigkeit  dieser  Menschen;  der  Teufel 
herrscht  in  den  Seelen  und  die  Angst  vor  ihm  und  seinen  Scharen. 
Vom  Bosen  umlauert  flieht  man  zu  den  Sargen  der  lieiligen  in 
blindem  Wunderglauben  oder  pilgert  nach  Rom  und  Palastina.  Nur 
Wenigen  gliickt  es,  fur  den  verlorenen  inneren  Halt  der  Seele  den 
neuen,  den  die  Kirche  bot,  zu  erfassen  und  Frieden  zu  finden.  Der 
groBen  verarraten  und  rechtlosen  Masse  lauteten,  die  Kirchenglocken, 
indessen  der  politische  Streit  bis  in  die  Kirchen  und  Kloster  drang 
und  sie  bisweilen  mit  Blut  iiberschwemmte,  die  Botschaft  vom 
wFriede  auf  Erden"  als  eine  Liige  ins  Land.  v'v 

.  Das  gleiche  wie  von  Norwegen  gilt  von  Island.  Nach  einer 
Friedenspause  im  elften  Jahrhundert  macht  sich  wiister  Parteihader, 
verbunden  mit  einer  starken  Entsittlichuhg,  breit.  Die  Geschichte 
von  den  Sturlungen  (Bd.  24)  wird  davon  viel  Wichtiges  erzahlen. 
Das  christltche  Sittengebot  steht  scheinbar  machtlos  vor  einer  immer 
zunehmenden  Entartung  und  Hemmungslosigkeit,  der  die  Kirche 
durch  harte  Zwangsanwendung  mosaischer  Ehegesetze  auf  die  un- 
geeignetste  Weise  zu  steuern  versucht.  Jene  eingangs  erwahnten 
inneren  Antriebe,  die  dem  auBeren  Qeschehen,  auch  der  blutigen 

-.Gewalttat,  einen  tieferen  Sinn  gaben  und  es  mit  dem  ewigen  Hinter- 
gnmd  des  Lebens  verkniipften,  sind  verschuttet,  und  auch  nicht  die 
strengsten  Qesetze  konnen  das  verlorene  Gewissen  ersetzen. 

Die  Kirche  hatte  die  zu  bekehrenden  Volker  des  Nordenj  einem 
geeigneten  „weltlichen  Arm"  iibergeben;  jetzt,  da  dieser  seine 
Aufgabe  erfullt  hat,  setzt  sie  Schritt  fiir  Schritt  ihre  Macht  an  die 
Stelle  der  seinigen.  Dieser  Kampf  zwischen  Kirchen-  und  Konigs- 
oder  Godenmacht,  fur  Norwegen  besonders  in  den  Banden  16  bis  18, 
fur  Island  in  den  Bischofsgeschichten  (Bd.  23)  geschildert,  Uefert  auf- 
schluBreiche  Parallelen  zur  deutschen  Geschichte.  Der  Kampf  der 
beiden  Machte,  auf  Kosten  des  Volkes  gefiihrt,  das  unter  doppeltem 
Gesetz  und  Steuerdruck  seufzt,  endet  trotz  mancher  Erfolge  tat- 
Icraftiger  Konige  wie  Sverrir  (Bd.  18)  mit  dem  Siege  Roms.  Drastisch 
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wirkt  der  StoBseufzer  des  schwachen  Konigs  Magnus,  der  in  der 
Erkenntnis  der  Unmoglichkeit,  den  Streit  zwischen  weltlichen  und 
kirchiichen  Anspriichen  zu  schlichten,  die  Toten  gliicklich  preist,-die 
niclits  mehr  damit  zu  tun  haben.  Und  ernst  stellt  der  fromme  Bio- 
graph  Bischof  Amis  (Bd.23,  S.314)  fest:  „In  jener.  Zeit  ereigneten 
sich  im  Nordland  Dinge,  die  auch  vemunftige  Manner  gegen  die 
Kirche  aufbrachten",  und  erzahlt,  wie  der  Bischof  schlieBlichT  aus 
Angst  vor  der  Wut  des  Volkes,  eine  Zeitiang  die  Nachte  in  der  Kirche 
verbnngt.      .  f    .         =         '.  --;.^  ^ 

Der  Leser  der  Sammlung  Thule,  so  von  diesen  ehr^iirdigen 
Ouellen  durch  die  Jahrhunderte  geleitet,  sieht  zuletzt  ein  fruher  freies 
und  auBerst  regsames  Volk  zwischen  Konigs-  und  Kirchenherrschaft 
entmiindigt  und  ermiidet  sich  dem  Schicksal  ergeben.  Die  geistige 
Regsamkeit,  die  schopferische  Kraft,  die  aus  der  Zeit  selbstandiger 
Entfaltung  so  lange  vorhielt,  erschlafft,  der  Drang  ins  Weite,  der 
Durst  nach  Taten,  der  jene  Menschen  in  kleinen  Schiffen  fiber  die 
Meere  trug  und  ihnen  die  Erde  erschloB  von  Byzanz  bis  Nord- 
amerika,  eriischt,  und  es  beginnt  der  groBe  Winterschlaf  der  nordi- 
schen  Volker.  Ein  halbes  Jahrtausend  hat  Europa  kaum  etwas  von 
jener  „uttima  Thule"  gehort,  von  deren  einstiger  Kulturbedeutung 
die  Sammlung  Thule  ein  so  uberwaltigendes  Zeugnis  ablegt 
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Die  Konferenzen  der  drei  Religionen  Japans. 

Von  Professor  D.  D  r.  J,  W  i  1 1  e.  T;\  ^\3. 

Professor  Heim  (Tubingen)  hat  in  einem  bemerkenswerten  Auf- 
satz  im  „Neuen  Stuttgarter  Tageblatt"*)  fiber  die  Missionskonfer^nz 
in  Jerusalem  ausgeffihrt,  die  wichtigste,  heutige  Missionsaufgabe  sei 
nicht  die  Auseinandersetzung  des  Christentums  mit  den  nichtchrist- 
lichen  Religionen,  sondern  die  Bekampfung  des  „Sakularismus"  der 
heutigen,  die  ganze  Welt  fiberflutenden,  westlichen  Zivilisation  und 
Kultur.  Bei  der  Durchffihrung  dieser  Aufgabe  stehe,  ohne  daB  die 
Unterschiede  verwischt  wurden,  das  Christentum  in  einem  Kamerad-- 
schaftsbund  mit  den  andern  ReHgionen.  Alle  Religionen  gemeinsam 
mfiBten  Front  machen  gegen  Mammonismus  und  Imperialismus 
dieses  westlichen  Sakularismus. 

Aus  solchen  Erwagungen  heraus  ist  unabhangig  von  der  Kon- 
ferenz  in  Jerusalem  und  den  Gedanken  Professor  Heims  der  Plan 


•)  Siehe  den  Abschnitt:  „EinheJtsfront  aller  Religionen?" 
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der  Konferenz  der  drei  Religionen  Japans  entstanden.  Dieser  Plan 
liegt  in  der  Linie  der  klugen  Religionspolitik  der  japanischen  Re- 
gierung,  die  durch  den  Vizeminister  Tokonami  im  Jahre  1912  ihre 
'*'*neue  Einstellung  erhielt.  Ihre  Idee  ist  seitdem  das  freundschaftliche 
Zusammenwirken  des  Schintoismus,  Buddhismus  und  Christentums 
zur  sittlichen  Vertiefung  und  sozialen  Wohlfahrt  des  japanischen 
Volkes.  Diesem  Zweck  dienten  die  seit  1912  immer  wiederholten 
amtlichen  Religionskonferenzen,  in  denen  die  gemeinsam  durchfuhr- 
baren  und  die  von  den  drei  Religionen  getrennt,  aber  in  gleicher 
Weise  z\i  bewirkenden  Arbeiten  zum  Wohl  des  japanischen  Volkes 
beraten  wurden.  ,    ♦ 

Vom  5.  bis  8.  Juni  haben  nun  die  drei  Religionen  aus  eigenem 
Antrieb  eine  groBe,  gemeinsame  Konferenz  in  Tokyo  abgehalten,  die 
von  550  buddhistischen,  260  schintoistischen  und  150  christlichen  Ab- 
geordneten  und  etwa  600  Qasten  besucht  war.  In  voUer  Eintracht 
haben  die  Beratungen  eriedigt  werden  konnen.  Nur  eine  Gruppe 
von  fanatischen  Chauvinisten  hatte  sich  unter  den  Gasten  ein- 
geschlichen,  um  die  Beratungen  fiber  die  Weltfriedensbestrebungen 
zu  sabotieren,  was  ihnen  jedoch  infolge  der  Einmutigkeit  der 
sonstigen  Versammlung  nicht  gelungen  ist.  Die  Verhandlungs- 
gegenstande  waren:  1.  Die  geistige  Bewegung  Japans.  2.  Die  soziale 
Frage.  3.  Die  religiose  Erziehung.  4.  Der  Weltfriede.  Der  Leiter 
des  Kongresses  war  der  buddhistische  Abt  Shinkyo  Michishige  vom 
Zojoji-Tempel  in  Tokyo.  Die  Leiter  der  vier  Abteilungen,  in  denen 
die  vier  Hauptpunkte  beraten  wurden,  waren:  1.  Professor  Anesaki, 
der  bekannte  Religionsforscher  der  kaiserlichen  Universitat  Tokyo. 
2.  Der  Buddhist  Keiki  Yakubi.  3.  Dr.  Ikuba,  der  fruhere  Prasident 
der  Meiji-Universitat,  ein  Christ.  4.  Der  bekannte,  christliche 
Padagoge  Dr.  Nitobe,  Mitglied  des  Herrenhauses.  Der  Minister- 
prasident,  der  Unterrichtsminister,  der  Minister  des  Innern,  der 
Oberburgerttieister  von  Tokyo  und  verschiedene  Vertretjer  der 
Religionen  hielten  BegruBungsansprachen. 

Die  wichtigsten  Resolutionen,  die  von  der  Konferenz  gefaBt 
worden  sind,  sind  folgende: 

1.  Die  drei  beklagenswertesten  Dinge  im  offentlichen  Leb6n  sind 
heute  die  iible  Richtung  des  geistigen  Lebens,  die  Ruhelosigkeit  des 
Lebens  und  die  poHtische  Korruption.  Um  das  Volk  zur  Erleuchtung 
'  zu  bringen,  die  heutigen  Probleme  zu  losen  und  die  Gesellschaft  aus 
diesen  ublen  Zustanden  zu  retten,  muB  die  Gesellschaft  reformiert 
und  eine  neue  Kultur  geschaffen  werden.  Wir  glauben,  daB  dies  nicht 
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durch  einen  kranken  Materialismus  erreicht  werden  kann,  und  daB 
nur  religioser  Qlaube  im  hochsten  und  tiefsten  Sinne  dieses  Wortes 
diese  Aufgabe  zu  erfullen  vermag.  Wir  Vertreter  der  Religion 
mussen  versuchen,  durch  Selbstpriifung,  Selbsterweckung,  herzliche 
Zusammenarbeit  und  gegenseitige  Bemiihung  einer  heiligen  Showa- 
Ara  (Showa  —  leuchtender  Friede,  heiBt  die  Regierungszeit  des 
ietzigen  Kaisers)  zu  helfen,  den  wahren  Charakter  des  „Lichtes  vom 
Osten"  zu  verwirklichen. 

2.  Die  Konferenz  der  drei  Religionen  hofft,  die  Bildung  solcher 
Vereinigungen  zu  beseitigen,  welche  den  Kommunismus  und  ahn- 
liche  Bestrebungen  fordem,  die  der  nationalen  Verfassung  schnur- 
stracks  entgegengesetzt  sind.  Und  zWar,  weil  Kommunismus  und 
Nihilismus,  welche  die  Ordnung  der  gegenwartigen  Welt  bedrohen, 
dem  Geiste  unserer  nationalen  Verfassung  ganz  und  gar  svider- 
sprechen  und  zur  Vernichtung  der  Wurde  des  menschlichen  Gieistes 
fUhren.  Darum  mfissen  wir  diese  Geistesstromung  von  Qrund  aus 
vemichten  und  den  wahren  Qeist  unseres  Volkes  entwickeln  und 
die  Grundlagen  unseres  Landes  auf  einem  festen  Fundament  fur  ewig 
aufbauen.  Weil  wir  fiihlen,  daB  diese  Verantwortung  vor  allem  auf 
uns  Vertretern  der  Religion  ruht,  haben  wir  diese  Resolution  gefaBt. 

3.  Die  Konferenz  der  drei  Religionen  wunscht,  daB  die  „Ver- 
einigung  der  <lrei  Religionen"  (ein  standiger  AusschuB)  Schritte  tut, 
um  Methoden  zu  erforschen  zum  Ausgleich  des  westlichen  Geistes 
mit  dem  originalen  (=  japanischen)  Geist.   • 

4.  In  bezug  auf  die  soziale  Frage  wurden  folgende  neun  Vor- 
schlage  an  die  Regierung  gerichtet:  1.  Die  Regierung  m6ge  ein 
nationales  Hospital  einrichten  fiir  die  Verhtitung  und  Beobachtung 
der  Lepra  mit  dem  Ziel,  diese  Krankheit  ganz  auszurotten.  2.  Die 
Regierung  moge  die  Zahl  der  Jugendgerichtshofe  vermehren,  um 
die  Minderjahrigen  in  Japan  zu  schutzen.  3.  Es  mochte  ein  Kinder- 
biiro  zum  Schutze  der  Kinder  eingerichtet  werden.  4.  Die  Praxis, 
Menschen  zu  Kruppeln  zu  machen  und  um  Gewinnes  willen  zur 
Schau  zu  stellen,  moge  beseitigt  werden.  5.  Fine  Regierungs- 
abteilung  fiir  soziale  Angelegenheiten  moge  gebildet  werden.  6.  Der 
Handel  mit  Madchen  moge  aufgehoben  und  die  iiblen  Hauser  ge- 
schlossen  werden.  7.  Die  gesetzliche,  herabwiirdigende  Behandlung 
der  entlassenen  Gefangenen  moge  abgeschafft  werden.  8.  Das 
Gesetz  iiber  das  gerichtliche  Untersuchungsverfahren  moge  ver- 
bessert  werden.  9.  In  den  Parkanlagen,  Schreinen,  Tempeln  und 
Kirchen  sollen  in  ganz  Japan  Vorkehrungen  zum  Schutz  der  Kinder 
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,r  getroffen  werden.  —  Es  wurde  ferner  erklart,  daB  es  nicht  angangig 
sei,  daB  Personen,  welche  ein  ehrloses  Gewerbe  treiben,  hoch- 
geachtete  Stellungen  bekleiden.  —  Als  fiir  alle  Religionen  sehr 
wichtig  wurde  die  Erreichung  folgender  Ziele  bezeichnet:  1.  DaB 
das  Alter,  bis  zu  dem  die  Verabreichung  alkoholischer  Qetranke  an 
Jugendliche  verboten  und  unter  Strafe  gestellt  sei,  vom  20.  auf  das 
25.  Lebensjahr  hinaufgesetzt  werde.     2,  DaB  von  alien  religiosen 

'i  ^  Versammlungen  der  Alkohol  ferngehalten  werde.  3.  DaB  der 
I.September  als  Alkoholenthaltsamkeitstag  begangen  werde,  und 
daB  an  diesem  Tage  in  alien  Schreinen,  Tempeln  und  Kirchen  Vor- 
trage  iiber  Abstinenz  gehalten  werden.  4.  DaB  besondere  An- 
strengungen  gemacht  werden  zum  Schutz  der  Minderjahrigen  und 
Kinder.  5.  DaB  fiir  die  Blinden,  Tauben  und  Stummen  besserer 
SclAitz  geschaffen  werde.  6.  DaB  die  vollstandige  Ausrottung  der 
Lepra  erstrebt  werde.  7.  DaB  Schreine,  Tempel  und  Kirchen  fiir 
gemeinsame,  religiose  Feiern  zur  Verfugung  gestellt  und  ausgetauscht 
werden.  8.  DaB  eine  engere  Verbindung  und  Zusammenarbeit  der 
verschiedenen  Klassen  der  Qesellschaft  angebahnt  werde. 

,  5.  Zur  Frage  der  religiosen  Erziehung  wurde  erklart:  l,,Der 
Artikel  XII  der  Instruktionen  des  Unterrichtsministeriums,  welcher 
religiosen  Unterricht  in  alien  offentlichen  Schulen  verbietet,  soil  ver- 
bessert  werden:  „Wenn  daher  Schulen,  welche  ihren  Lehrplan  nach 
den  gesetzlichen  Bestimmungen  einrichten,  religiosen  Unterricht  in 
-  den  Lehrplan  aufzunehmen  oder  religiose  Feiern  abzuhalten 
wunschen,  soil  die  Erlaubnis  vom  Unterrichtsminister  erteilt  werden." 

. '  2.  Es  wird  gefordert,  daB  in  den  Lehrerseminaren  die  Wichtigkeit 
der  Religion  den  angehenden  Lehrern  eingepragt  werde.  3.  Zu  dem 
Zweck  sollen  nicht  nur  in  Lehrerseminaren  und  vor  Lehrern,  sondem 
in  der  breitesten  Offentlichkeit  Vortrage  iiber  reHgiose  Fragen  und 
religiose  Erziehung  von  den  Regierungs-  und  Stadtbehorden  ver- 
anstaltet  werden.  4.  In  die  Textbiicher  der  Volks-  und  Mittelschulen 
sollen  mehr  religiose  Texte  hineingearbeitet  werden.    5.  Zur  Aus- 

.  wahl  solcher  Texte  sollen  vor  allem  die  Vertreter  der  Religionen 
herangezogen  Werden.  6,  Das  Unterrichtsministerium  soil  eine  Kom- 
mission  bilden  zur  Durchfiihrung  der  Vertiefung  und  Starkung  der 
religiosen  Erziehung,    ,  :r--.':.::%::'^->':'y-':ry"  '*■ 

6.  Die  Frage  des  Weltfriedens  wurde  als  sehr  wichtig  bezeichnet: 
„lnternationaler  Friede  ist  die  grundlegende  Voraussetzung  fiir  die 
Mehrung  des  menschlichen  Gliickes.  DaB  der  Volkerbund  das  macht- 
voUste  Organ  fiir  die  Erreichung  dieses  Zieles  ist,  istdurch  seine 
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Urkunden  fur  die  letzten  acht  Jahre  erwiesen.  Um  dem  Volkerbund 
zu  helfen,  seine  Obliegenheiten  auszufuhren  und  sein  Werk  zu  voll- 
enden,  soUte  jedes  Volk  festen  Glauben  an  diese  Organisation  haben 
und  sie  mit  festerem  Vertrauen  und  klarerem  BewuBtsein  unter- 
stiitzen."  Daher  sprechen  die  Vertreter  der  drei  Religionen  dem 
Volkerbund  ihr  Vertrauen  aus  und  bitten  die  Regierung,  seine  Qrund- 
satze  zura  MaBstab  der  auswartigen  Politik  zu  machen  und  alle 
diplomatischen  Fragen  im  Geiste  des  Friedens  zu  erledigen.  Es  wird 
daher  als  wiinschenswert  bezeichnet,  daB  ^lle  Volker  der  Welt  sich 
dem  Volkerbund  anschlieBen.  Auch  in  den  Schulen  miisse  der  Ge- 
danke  des  Weltfriedens  gepflegt  jverden. 

In  einer  geselligen  Veranstaltung  sind  auch  eine  Anzahl  von 
schintoistischen,  buddhistischen  und  christlichen  Frauen  in  An- 
sprachen  zu  Worte  gekommen. .  In  zwei  groBen  Vortragsversamm- 
lungen  fiir  die  breiteste  Offentlichkeit  sprachen  je  ein  Vertreter  der 
drei  Religionen.  Schintoistische,  buddhistische  und  christliche  Chore 
haben  Lieder  ihrer  Religionen  vorgetragen  bei  den  verschiedenen 
Veranstaltungen.  :^^i^ii??  r.^v  ^-v^^-  v/u;a-,'^-^^>;:''        'y^^^ii-ji 

Nach  einem  buddhistischen  Bericht  uber  die  Konferenz  hat  u.  a. 
der  Bischof  Kogoro  Uzaki  von  der  Methodistenklrche  wahrend  der 
Konferenz  gesagt:  „Ich  kam  vor  zwei  Wochen  von  dieser  christUchen 
Konferenz,  die  in  Jerusalem  stattfand  (die  Missionskonferenz)  zuriick,- 
Die  Konferenz  war  von  Abgeordneten  besucht,  die  mehr  als  fiinfzig 
Lander  vertraten.  Auf  dieser  Konferenz  war  einer  der  wichtigsten 
Gegenstande  die  Besprechung,  welche  Stellung  wir  zu  den  anderen 
Religionen  einnehmen  soUten.  Die  Konferenz  ist  kennzeichnend 
wegen  der  Tatsache,  daB  die  Abgeordneten  in  der  Ansicht  uberein- 
stimmten,  daB  das  Christentum,  was  in  den  anderen  Religionen  gut 
ist,  annehmen  und  ihren  historischen  Hintergrund  achten  soUte.  Die 
Konferenz  betonte  besonders  die  Nutzlosigkeit  und  die  schadliche 
Wirkung  auf  die  Menschheit,  die  verursacht  werde,  wenn  das 
Christentum  die  Haltung  der  Oberlegenheit  annehme.  Dies  ist  die 
Einstellung  christlicher  Arbeiter  zu  den  anderen  Religionen."  „In 
dieser  Atmosphare  wies  ich  als  einer  der  japanischen  Abgeordneten 
auf  die  vielen  guten  Eigenschaften  des  japanischen  Volkes  und  die 
vorherrschenden  Religionen  in  diesem  Lande  hin,  als  da  sind,  z.  B. 
der  Mystizismus  des  Buddhismus  und  die  Schintozeremonien  und  die 
Heiligtiimer  sowie  die  Verehrung  der  Toten.  Ich  berichtete  der  Kon- 
ferenz auch  iiber  die  Kundgebung  der  Regierungsbehorden,  ^aB  in 
Japan  alle  Religionen  auf  der  gleichen  Basis  behandelt  werden.    Die 
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anderen  Abgeordneten  auf  der  Konferenz  wunderten  sich  iiber  diese 

Mitteilung  und  erklarten,  daB  die  japanische  Regierung  in  der  Be- 

handlun^  der  Religionen  bei  weitem  obenanstehe."    „Die  drei  Re- 

fj;;    Hgionen,  die  sich  auf  dieser  Tagung  treffen,  sind  verschieden  in 

f|:< V  ihren  Methoden,  aber  sie  korinen  alle  f iir  die  Verbesserung  der  Qe- 

L.  ^  Jv  sellschaf t  zusammenarbeiten.    Materialismus  ist  in  diesem  Lande 

j|;'      weit  verbreitet,  und  die  Arbeiter  unserer  Religionen  soUten  gegen 

!  "^"^  -  ihn  kampfen.    Zusammenarbeit  ist  unmoglich,  wenn  cine  der  Re- 

M  -^  ligionen  die  Haltung  der  Oberlegenheit  uber  die  andere  einnimmt. 

Ife^  XEine  Haltung  „der  auserwahlten  Religion"  entspringt  einem  Mangel 

!      an  gegenseitigem  Verstandnis."  - 

I  ,;;/.,  Die  Religionskonferenz  in  Tokyo  ist  ein  Musterbeispiel  und  Vor- 
bfld  fiir  die  ganze  Welt.  Jede  der  drei  Religionen  bleibt  sich  in  ihrem 
Wesen  und  Wirken  ganz  treu  und  in  ihrer  Werbearbeit  ungehemmt. 
Aber  es  gibt  heute  so  viele  Qegner  alles  geistigen,  sittlichen  und 
religiosen  Lebens,  daB  wirklich  das,  wie  Professor  Heim  richtig 
gesagt  hat,  heute  die  wichtigste,  gemeinsame  Aufgabe  aller  Re- 
ligionen ist,  einer  geistigen,  sittlichen  und  religiosen  Anschauung  und 
Leitung  des  Menschenlebens  zum  Siege  zu  verhelfen. 

■         ^     ^      ' -^     ^  « ' 

Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

Die  Jafaresversammlttng  der  Ostaslen-Mlssioo  in  Ziirlch. 

Vom  7.  bis  10.  Oktober  fand  in  Zurich  die  Jahresversammlung  der 
Ostasien-Mission  (Allg.  Ev.-Prot.  Missionsverein)  statt.  Am  Sonntag,  dem 
7.,  f anden  in  mehr  als  30  Kirchen  in  Zurich,  Stadt  und  Land,  t'estgottes- 
dlenste  statt,  und  abends  in  der  Peterskirche  ein  Volksabend,  der  viele 
Hunderte  den  spannenden  und  ergrelfenden  Vortragen  lauschen  lieB.  Beide 
Redner,  Professor  der  Medizin  Dr.  med.  et  phil.  Hiibotter  (Berlin),  der 
aus  seiner  Arbeit  als  Missionsarzt  (der ,  norwegischen  Mission)  in  China 
erzahite,  und  Missionsinspektor  Marbach,  der  von  seiner  Ostasienreise 
berichtete,  von  der  er  soeben  heimgekehrt  war,  sprachen  aus  warmem 
Herzen,  aus  tiefer  Liebe  zu  den  vielen  Millionen  Menschen  Ostasiens  und 
aus  festem  Glauben  an  die  Kraft  und  den  Segen  des  Reiches  Qottes.  Von 
Montag  fruh  9  Uhr  bis  Dienstag  mittag  vereinigte  sich  ein  stattlicher  Kreis 
von  etwa  100  Professoren,  Pfarrern,  Studenten,  auch  Laien  und  Damen, 
zu  einem  wissenschaftlichen  Missionskursus.  Pfarrer  Dr.  Pfister,  derVize- 
prasident  der  Ostasien-Mission  und  President  des  schweizerischen  Landes- 
vereins,  eroffnete  den  Kursus  mit  feingeformten  Richtlinien  iiber  die  Eigen- 
art  der  Ostasien-Mission.  Pfarrer  Triib-Ennenda  (Glarus)  gedachte  in 
einem  LebensabriB  des  im  Mai  verstorbenen  Vaters  der  Ostasien-Mission, 
D.  BuB  in  Glarus,  dessen  Ereude  es  bis  in  sein  hohes  Alter  war,  daB  sein 
Werk  durch  alle  schweren  Schicksale  des  Krieges  hindurch  erhalten  blieb 
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und  neu  zu  erblQhen  begann.  Der  Unterzeichnete  sprach  In  Kflrze  uber  die 
Idee  des  Lebens  in  den  Weltreligionen,  Pfarrer  Marbach  uber  seine  Beob- 
achtungen  in  dem  Missions weric  der  Ostasien-Mission  in  Japan  und  China, 
Professor  D.  A.  Meyer  behandelte  das  zeitgemaBe  Thema:  „Ist  das  Christen- 
tum  eine  Religion  unter  andern  Religionen?"  Zur  praktischen  Auswertung 
der  Kursusvortrage  in  der  Werbearbeit  1iir  die  Ostasien-Mission  riefen  die 
Vortrage  von  Missionsinspektor  Devaranne  und  Pfarrer  Huck  (Durstel, 
ClsaO)  auf  unter  ilirem  Thema:  ..Mission  und  Kirche  und  Mission  und 
Pfarramt."  Eine  sehr  wertvolle  Ergatizung  des  gehorten  Wortes  bot  die 
Missionsausstellung  im  Lavater-Haus  mit  einem  Verkauf  echter  ostasia- 
tischer  Gegenstande  sowie  der  Missionsbazar  des  Zuricher  Frauenvereins 
in  der  Schmid-Stube,  der  vom  FleiB  und  der  Opferfreudigkeit  der  Frauen 
Ziirlchs  deutlichen  Beweis  gab. 

Nachdem  eine  lebhafte  Aussprache  die  Kursusvortrage  beendet  hatte, 
fanden  unter  Leitung  des  Prasidenten  der  Ostasien-Mission,  D.  Habicht, 
Dienstag  von  3  bis  11  und  Mittwoch  von  8  bis  12. die  Beratungen 
des  Zentralvorstandes  statt,  an  denen  zum  erstenmal  eine  Dame,  Frau 
Dekan  Boertzler  (Kaiserslautern)  als  Vertreterin  des  Vereins  fur  firztlidie 
Mission  in  China  (Zweigverein  Pfalz)  teilnahm.  Im  Vordergrunde  stand, 
wie  stets  dabei,  natiirlich  die  Arbeit  drauBen  in  Ostasien.  In  Japan  wie 
in  China  geht  die  Arbeit  gut  voran.  Die  Krisis  der  Kriegs-  tind  Nachkriegs- 
zeit  ist^berwunden.  Die  neue  deutsche  Kirche  in  Tokyo  ward  vollendet, 
das  Studentenheim  in  Tokyo  wird  demnachst  wieder  eroffnet  werden,  der 
Kindergarten  bluht,  Pfarrer  Dr.  Weidingers  Vortrage  vor  Studenten, 
Bibelstunden  und  andere  Arbeiten  finden  mehr  und  mehr  Anklang.  Noch  ist 
die  Zeit  fiir  Dr.  Weidinger  ja  Lernzeit.  Doch  predigt  er,  wenn  auch  nur 
selten,  bereits  Japanisch.  Dringend  notig  ist  fur  Tokyo  ein  zweiter 
japanischer  Pfarrer,  der  in  der  Jugendarbeit  hilft  und  wieder  in  Koishikawa 
eine  zweite  Gemeinde  sammelt.  In  Kyoto  wartet  D.  Schiller,  der  nach  seiner 
neuen  Ausreise  1927  von  unsern  Christen  und  vielen  andern  Freunden 
herzlichst  empfangen  wurde,  auf  den  Tag,  wo  er  sein  Wirken  von  33  Jahren 
in  Japan,  davon  28  in  Kyoto,  dadurch  zum  HShepunkt  bringen  kann, 
daB  er  in  einem  neuen  Gemeindehaus  seine  letzten  Jahre  auf  breiterer 
Basis  entfaltet,  als  es  in  dem  kleinen  Saale,  den  er  jetzt  besitzt,  mdglicb 
ist.  23  000  Mark  sind  fiir  die  Kyoto-Anleihe  gezeichnet  worden,  7000  Mark 
fehlen  uns  noch.  Mochten  bald  noch  Freunde  fnnserer  Mission  uns  diese 
Summe  leihen.  Das  Geld  ist  absolut  sicher  angelegt.  Wir 
verzinsen  es  mit  1  v.  H.  mehr  als  die  Sparkassen.  Wir  geben  Anteilscheinc 
schon  zu  50  Mark.  Das  muB  nun  Sache  der  Heimat  sein!  Mochte  doch 
der  Opfersinn  unserer  Freunde  uns  helfen.  Es  tut  dringend  not,  und  es 
tut  dringend  Eile  not.  Zeichnungen  werden  erbeten  'an  das  Buro  der 
Ostasien-Mission,  Berlin  W  57,  Pallasstr.  8/9,  Gartenhaus,  1  Tr.  In  Osaka 
und  Itami  und  Toyohashi  hat  das  letzte  Jahr  erfreuliches  Wachstum  ge- 
bracht.  Die  grSBte  Freude  ist  die  Gemeinde  Osaka,  die  trotz  schwerer 
Verluste  durch  das  Sterben  einiger  wohlhabender  Gemeindeglieder  sich 
tapfer  nicht  nur  halt,  sondern  auch  pekuniar  ganz  erhalt  und  schon  uber 
Osaka  hinaus  zwei  neue  Nebenstationen  gegriindet  hat.  Auf  einer  dieser 
Stationen  konnte  Pfarrer  Marbach  jiingst  5  erwachsene  Japaner  taufen. 


c?'?'' 
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In  China  hat  nach  schweren  Sommertagen  ernstester  Sorge  eine  ruhige 

Zeit  eingesetzt.  Zwar  war  in  Tsingtau  infolge  des  Schutzes  der  Japaner  un- 

mittelbar  keine  Gefahr,     Aber  die  Stimmung  war  doch  voll  Explosions- 

stoff,  auch  in  unserer  Schule.    Unter  Pfarrer  Dr.  Seuferts  kluger  Leitung 

ist  es  gelungen,  unsere  Schule  vor  Stiirmen  zu  bewahren.    Die  Zahl  der 

Schuler  ist  auf  285  erhoht  worden.    Pfarrer  Rabes  ist  eifrig  am  Lemen 

des  Chineslschen,  hilft  Dr.  Seufert  im  deutschen  Pfarramt  und  in  unserer 

Schule  und  wirkt  vor  allem  schon  durch  freundschaftlichen  Verkehr  auf 

die  Schuler  ein.  Nun  tut  der  Schule  dort  ganz  dringend  ein  Anbau  not.  Das 

Wenigste  sind  10  000  Mark,  die  er  kosten  wird.  Dies  Geld  m  u  B  beschafft 

werden,    sonst    leidet    das    bliihende  Werk  Schaden.    Dr.  Seufert  erbat 

30  000  Mark.   Wie  gern  wiirden  wir  ihm  dies  bewilligt  haben!    Aber  das 

geht  nicht  an.   Doch  die  10  000  Mark  sind  absolut  notwendig.   Wir  hegen 

das  Vertrauen  zu  unseren  Freunden,  daB  sie  uns  helfen  werden,  daB  wir 

hier  Gottes  Reich  bauen  konnen,  wie  es  not  tut.    Dieser  Bau    ist  keine 

Liebhaberei,    keiner    Sucht    nach  VergroBerung    der  Schule  entsprungen, 

sondern  Notwendigkeit.    Die    beiden    der  Schule  noch  immer  fehlenden 

Oberklassen  miissen  geschaffen  werden.    Sonst  ist  die  Schule  ohne  Ab- 

schluB.  Fur  diese  Klassen  tut  der  Neubau  not,  brauchen  wir  die  10  000  Mark 

uber  unsere  bisherigen  Summen    hinaus.    In  Tsiningchow   steht    nun  das 

Wohnhaus  fiir  das  Arztepaar  Dr.  Haensel,  dem  im  August  in  Tsingtau  ein 

Knabe  geboren  ward,  und  fiir  die  Schwester  flanni  Moser.  JEs  sieht  die 

Poliklinik,    die    auch    eine  Anzahl  Zimmer  fiir  Dauerpatienten  hat.    Eine 

Mauer  schiitzt  das  Grundstuck  jetzt  gegen  Rauber  und  Qesindel,  ein  Tor- 

haus  fiir  den  Tiirhliter  ermoglicht  eine  geordnete  Kontrolle.   Nun  fehlt  nur 

noch  ein  Krankenhaus.   Wir  brauchen  20  000  Mark.   Wer  hilft  dazu?   Die 

Hungersnot  ist  unbehoben,  das  Krankheitselend  riesengroB,  Dr.  Haensels 

und  die  Schwester  sind  guten  Mutes  in  die  Arbeit  Ende  September  neu  ein- 

getreten.  Wir  miissen  sorgen,  daB  sie  alles  erhalten,  was  fur  ein  segens- 

reiches  Wirken  nottut.   Dazu  gehort  ganz  unbedingt  ein  Krankenhaus.   Es 

ist  ein  schweres  Wirken  dort  im  Innern  Chinas,  zumal  in  dieser  unruhigen, 

harten  Zeit.    Man  mochte  hoffen  diirfen,  daB  wenigstens  der  Biirgerkrieg 

nicht  wiederkehrt,   sondern    nun  unter  dem    neuen  Prasidenten,  General 

Chiang  Kai  Schek,  Chinas  Einigung  vollzogen  bleibt.    Dann  werden  viel- 

leicht  ganz  allmShlich  fiir  China  bessere  Zeiten  kommen. 

SoUen  wir  an  dieser  groBen  Welt  Ostasiens  unsere  Reich-Gottes- 
Arbeit  welter  erfolgreich  leisten  konnen,  so  miissen  wir  von  unseren 
Freunden  viel  Arbeit  und  Opfer  erbitten.  Wir  brauchen  bis  zum  Ende  des 
Jahres  1928  noch  82  000  Mark  fiir  die  laufenden  Ansgaben.  Wir  haben  aber 
auBerdem  noch  einsDeflzit  von  34000  Mark.  Dies  Defizit  durfen  wir  nicht 
ins  neue  Jahr  mit  hineinnehmen.  Sonst  wissen  wir  nicht  ein  noch  aus.  Die 
Not  ist  also  groB.  Wir  brauchen  bald,  wir  brauchen  bis  Ende  Dezember 
1928  im  ganzen  116000  Mark!  Ein  Hilferuf  ergeht  an  unsere  Freunde,  daB 
sie  mit  aller  Kraft  sich  dafiir  einsetzen,  daB  unsere  groBe  Schuld  getilgt 
wird,  und  wir  das  an  Opf ern  der  Liebe  erhalten,  was  wir  dringend 
brauchen,  nur,  damit  das  Werk  weitergeht.  Der  Anbau  in  Tsingtau,  das 
Krankenhaus  u.  a.  Dinge,  das  alles  ist  ja  erst  fUr  den  nachsten  Sommer 
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vorgesehen,  •  Die  116000  Mark  aber  brauchen  wir  in  diesem  Jalire,  eanz 
dringend.   Sonst  ist  unser  Werl<:  in  seinem  Bestande  bedroht. 

So  war  es'wahrlich  kein  genieBendes  Feiern,  was  uns  in  Ziiricli  die 
vier  Tage  vereiiiigte,  sondern  ernste  Arbeit  und  Beratungen  fiber  schwer*:-]  "ri 
wiegende  Dinge.   Die  Tage  gingen  nur  zu  sciinell  dahin.   So  kommt  man 
nie  bei  solclien  Tagungen  zum  rechten,  vollen  Empfinden  des  Lieben  und 
Gastlichen,    das  die  Freunde  uns    bereiten.    Pfarrer  Dr.  Pfister,    Pfarrer 
Custer,  unser  Frauenverein,  zalilreiciie  andere  Familien  batten  alles  Er- 
denkliche  getan,  urn  uns  die  Tage  angenehm  zu  gestalten.   Das  ist  ihneBti!%',i^ 
wie  stets,  vol!  gelungen.   Im  Ruckbiick  erst  wird  uns  Gasten  das  voll  be- 
wuBt.   So  sei  den  Freunden  in  Zurich  lierzlichst  gedankt  fiir  die  Arbeits- 
und  Feiertage.    Mochten  aus  ihnen  reicher  S&gen  erwachsen  fur  unsere    ^ 
Mission.  ■  V^ ■  ■•"■•  ■■  "■ ' -^^r  '  '{^^-^  ^     W  i  1 1  e. 

Elnheitsfront  alter  Religionen?  ^  ! 

Uber  die  groBe  Internationale  Missionskonferenz  in  Jerusalem  Ende 
Marz  1928  schreibt  Professor  K.  H  e  i  m  in  Tubingen,  der  sich  zur  rechts- 
gerichteten  Theologie  rechnet,  einen  sehr  interessanten  Aufsatz  im  „Stutt- 
garter  Neuen  Tageblatt"  vom  5.  Mai.  Er  f uhrt  in  demselben  aus;  .       i  _ 

„Noch  vor  zwanzig  Jahreft  war  die  christliche  Mission  in  erster  Linie 
Auseinandersetzung  mit  den  nichtcliristiichen  Religionen,  Zeugnis  von  der 
Kraft  des  Evangeliums."  Heute  steht  die  Mission  vor  einer  veranderten 
Kampf front  gegen  eine  neue,  viel  starkere  Gegenmacht:  „Diese  neue 
Gegenmacht  ist  der  „Sakularismus",  die  irreligiose  Lebensanschauung  der 
■  Diesseitigkeit,  der  „in  sich  ruhenden  Endlichkeit",  die  nur  mit  sichtbaren, 
in  Geld  ausdriickbaren  Werten  rechnet  und  den  Qlauben  an  unsichtbare 
Machte  als  lebenslremd  ablehnt."  Es  ist  also  der  praktische  Materialismus 
und  Mammonismus,  der  auf  der  ganzen  Welt,  auch  in  der  Christenhei^ 
der  Feind  aller  Geistigkeit  und  erst  recht  aller  Religion  ist.  Heim  fahrt 
fort:  „Die  Erkenntnis  dieser  Gegenmacht  anderte  ganz  von  selbst  die 
Steliung  zu  den  nichtchristlichen  Religionssystemen.  Angesichts  der  Dies- 
seitsstimmung,  die  von  alien  Seiten  her  zusammen  mit  den  Fabriken  un<t:;^ 
Eisenbahnen  in  die  iiberseeischen  Lander  eindringt,  fuhlen  siCh  die  groBe*- 
Weltreligionen  trotz  ihrer  Gegensatze  zunachst  als  Bundesgenossen.  Dem 
gemeinsamen  Gegner  gegenuber  riicken  sie  unwillkurlich  enger  zusammen. 
Wohl  wurde  in  Jerusalem  die  Einzigartigkeit  der  christlichen  Botschaft 
alien  modernistischen  Stromungen  gegenuber  mit  voller  Deutlichkeit  aus-" 
gesprochen.  Dennoch  wurde  nicht,  wie  das  der  alteren  Missionspraxis  ent- 
sprach,  ein  einfacher  Trennungsstrlch  gezogen  zwischen  der  einen 
„wahren'*  Religion  und  alien  iibrigen  Religionen,  die  „falsch"  sind.  Die 
Auseinandersetzung  mit  den  nichtchristlichen  Systemen  ging  aus  von  einem 
sorgfaltigen  Studium  und  einer  liebevollen  Anerkennung  der  religiosen  und 
sittlichen  Werte,  die  in  den  nichtchristlichen  Religionen  enthalten  sind.  Der 
Sinn  fiir  die  Majestat  Qottes  im  Islam,  das  Mitgefuhl  mit  dem  Weltleid  im 
Buddhismus,  der  Glaube  an  die  sittliche  Weltordnung  im  Konfuzianismus 
wurden  als  „Teile  der  einen  Wahrheit"  anerkannt,  fiber  die  wir  mit  alien 
Gottsuchern  einig  sind."  DaB  das  in  Jerusalem  die  Qrundstimmung  der 
Verhandlungen  war,  zeigt,  welch  ungeheure  Wandlungen  in  der  innereni 
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Eiasteliung  der  Missionsfiihrer  auch'  in  Deutschland  vor  sioh  segangen 
sind.  Ob  das  groBe  Missionspubllkum  der  orthodoxen  und  pietistischen 
Kreise  diese  Gedanken  heute  schon  verstehen  und  biUigen  wird,  bleibt 
dahingestellt.  Vielleicht  konnte  die  Mission  der  Qesamtkirche  dadurch 
einen  wertvollen  Dienst  leisten,  daB  sie  durch  ihre  verbliiffenden  Umwand- 
lungen  hilft,  die  religiose  und  theologische  Enge,  die  in  unserem  Kirchen- 
publikum  heute  mehr  denn  je  herrscht,  zu  uberwinden.  Zu  der  Stimmung 
des  innerkirchllchen  deutschen  Lebens  paBt  diese  groBartige,  weitzfigige 
Cinstellung  der  deutschen  Mission  nicht  recht.  Es  fragt  sich  nun  ia,  ob 
man  so,  wie  Professor  Heim  das  hier  tut,  auch  bci  Missionsfesten  vor  dem 
groBen  Publikum  sprechen  oder,  wie  so  gern  in  kirchlichen  Kreisen,  aus 
padagogischen  GrQnden  von  diesen  Dingen  vor  dem  schlichten  Volk  nichts 
sagen  wirdv  Sollte  das  letztere  geschehen,  so  ware  das  naturlich  im  Inter- 
esse  der  Reinigung  der  Wahrheitsstimmung  der  Kirche  und  auch  im  Inter- 
esse  der  Mission  sehr  zu  bedauern." 

So  schreibt  das  „Protestantenblatt"  (16.  9.  28).  Wir  woUen  unserer 
Freude  fiber  diese  Darlegungen  von  Professor  Heim  gleichfalls  Ausdruck 
geben.  Mdchten  auch  die  Wunsche,  die  das  „Protestantenblatt"  an  die 
Ausfuhrungen  Professor  Heims  anknupft,  in  Erfullung  gehen.  Das  ware 
ein  Segen  fiir  die  Mission  und  fiir  die  helmfcche  Kirche.  Witte. 


^vh^   ' 'V  Aus  der  rellsiSsen  Arbeit  in  Tokyo. 

Vor  kurzem  habe  ich  einmal  in  einer  Bibelstunde  vor  Japanern  die 
beiden  Gleichnisse  vom  Schatz  Im  Acker  und  von  der  kSstlichen  Perle 
besprochen.  Darauf  erhielt  ich  von  einem  Studenten  eine  Zuschrift,  die 
mir  wert  scheint,  wiedergegeben  zu  werden.  Sie  zeigt  namlich,  wievie! 
ernstes  Suchen  In  den  Kreisen  der  akademischen  Jugend  herrscht.  *  Der 
diesen  Brief  schrieb,  hat  sich  durch  eigenes  Bemuhen  eine  religiSse  Uber- 
zeugung  gebildet,  allerdings  in  den  Bahnen  der  Tradition  seines  Eltem- 
hauses  und  des  japanlschen  Volkes.  Nun  er  aber  im  Laufe  seines  Studiums 
mit  dem  Christentum  in  BerQhrung  gekommen  1st,  schlieBt  er  sich  nlcht 
dagegen  ab,  sondern  sucht  es  zu  erfassen;  er  vergleicht  und  sucht  zn 
lernen  und  innerllch  zu  w^chsen.  Die  einfache  Bibelstunde,  die  ich  halte 
und  In  der  die  sprachllchen  Schwierlgkelten  beiderselts  groB  sInd,  ist  ihm 
dabel  eine  Anregung  und  eine  Hilfe. 

Solche  Beobachtungen  machen  Freude  und  zeigen,  daB  die  Arbeit  trotz 
aller  auBeren  Schwierigkeiten  nicht  umsonst  ist.    Der  Brief  lautet: 

„Die  Bedeutung  der  Qeschlchten,  die  Sie  gestern  abend  besprochen 
haben,  glanbe  Ich  deutllch  und  klar  erfaBt  zu  haben.  Ich  werde  einlge 
Qeschichten  ahnlichen  Inhalts,  ja  der  Bedeutung  nach  ganz  gleiche  Legenden 
aus  der  Welt  des  Buddhlsmus  erzShlen. 

Es  war  ein  Mensch,  der  das  Wertvollste,  das  Ho,  suchte.  (In  philo- 
sophischen  Ausdrflcken:  die  absolute  Wahrhelt  oder  das  Wirkllche;  im 
religiSsen  Sinn  ist  es  das,  was  uns  aus  den  Sunden  rettend  und  vom  Leiden 
und  Elend  frei  machend.  In  die  absolute  Ruhe  und  Seligkeit  (wie  examaig)  ') 


*)  Das  Wort  ixmaaig  paBt  In  seiner  wOrtlichen  Bedeutung  (auBer  sich 
sein)    in    der  Tat  in  diesen  Gedankenkreis.     Als  religionspsychoiogischen 
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hineinfuhrt.  Man  kann  die  gleichen  Wunsche  in  christlichen  Ausdrflcken 
auch  die  Qott  suchende  BemQhung  nennen,  glaube  ich.  Er  versuchte  das 
nun  mit  seinem  ganzen  Korper  und  seiner  ganzen  Seele,  tausend  Millionen 
Jahre  lang,  unzShlige,  undenkbar  viele  Jahre  hindurch. 

Werfen  Sie  mir,  bitte,  nicht  den  unlogischen  Punkt  der  Legende  vor. 
Die  Wahrheit  der  Religion  ist  unabhangig  von  der  Tatsache  (er  meint  der 
empirischen  Wirklichkeit)  und  selbst  der  logischen  Richtigkeit  *). 

Wenn  ich  an  seinen  Eifer  im  Suchen  nach  dem  Ho  our  denke,  so  werdc 
ich  immer  tief  bewegt. 

Trotz  seiner  brennenden  Begierde  konnte  er  aber  das  Ho  durchaus 
nicht  begreifen. 

Eines  Tages,  als  er  in  einem  Walde  unter  einer  groBen  Linde  meditierte, 
kam  ein  hungriger  Teufel  und  fragte:  Worflber  grubelst  du?  Ich  suche  das 
Ho,  antwortete  er  ruhig.  Ich  weiB  sehr  wohl,  was  du  zu  wissen  begehrst, 
aber  ich  bin  hungrig;  also  .  .  . 

Out!  schrie  er  vor  Freude  laut  auf,  ich  verstehe;  bitte  erklSr'  es  mir, 
ich  werde  mich  auf  der  Stelle  dir  als  Nahrung  darbieten. 

Der  Teufel  gab  eine  kurze  ErKlarung,  und  mit  einem  Male  konnte  er 
das  Ho  ganz  klar  begreifen.  IJild  mit  Freude  opferte  er  seinen  Leib  als 
Speise  fiir  den  Teufel. 

Dieser  Mensch  ist  nicht  anders  als  ich  in  meinem  vorigen  Leben,  sagte 
Buddha  zu  seinen  Zuhdrern. 

Vor  wohl  1800  Jahren  lebte  in  China  ein  eifrlger  Wahrheitssucher 
namens  Eka.  Er  war  ein  groBer  Qelehrter  und  wuBte  vieles,  wie  Faust: 
doch  war  er  einsam  und  fiihlte  das  Unzureichende.  Da  hdrte  er,  daB  vor 
kurzem  ein  Heiliger  von  Indien  gekommen  war  und  im  Gebirge  Suzan  lebte. 

Er  reiste  nach  Suzan  und  suchte  die  Hutte  des  Heiligen  auf;  da  land 
er  den  Heiligen,  in  tiefem  Sinnen,  der  Wand  zugekehrt.  Er  stellte  sich  bei 
der  Tur  auf  und  wartete  viele  Stunden;  aber  der  Heilige  war  fortwahrend 
in  tiefem  Nachsinnen  und  sprach  kein  Wort. 

Es  war  Winter  und  wurde  schnell  dunkel,  und  anglucklicherweise 
begann  es  zu  schneien.  Der  heilige  Priester  schlen  gefiihllos,  wie  Holz 
Oder  Stein,  und  Schnee  und  Kalte  wurden  mit  dem  Fortgang  der  Nacht 
immer  bitterer,  Der  Schnee  begrub  den  wie  ein  Holz  stillstehenden  Eka 
bis  an  die  Knie;  doch  wollte  sich  Eka  nicht  bewegen. 

Da  kam  die  Morgendammerung  und  beleuchtete  alles. 

Jetzt  faBte  Eka  einen  EntschluB;  er  schnitt  seinen  rechten  Arm  ab  uncf 
warf  ihn  dem  Heiligen  entgegen.    Damit  zeigte  er  seine  brennende  Sehn- 
sucht  nach  Qott.   (Man  kann  so  sagen,  glaube  ich,  wenn  einer  sein  alles,* 
selbst  das  eigene  Leben  fflr  das  Hdchste  opfern  will.)^ 

Was  ist  dein  Wunsch?  fragte  der  Heilige  ruhig. 


Terminus  gebrauchen  wir  freilich  das  Wort  in  einer  ganz  anderen  Be- 
deutung;  gerade  nicht  absolute  Ruhe,  sondern  heilige  Unruhe  bezeichnen 
wir  als  ekstatisch. 

')  Vielleicht  verbirgt  sich  hinter  diesen  Worten  die  buddhistische 
Wahrheit,  daB  das  eigene  Selbst  nicht  im  Reich  der  Wahrheit  gefunden 
wird.    Sein  ist  nichts  anderes  als  Nichts. 
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Ich  bitte  dich,  eridse  tneibe  Seele  aas  ihren  Banden  (BeschrSnkung) 
(oder  mache  mefne  Seele  frel  von  der  Unruhe),  bat  Eka. 

Der  lieilige:  Bringe  delnei Seele  (BewuBtsein)  vor  micb;  ich  werde  sie 
fur  dich  vom  Bann  erlosen, 

Eka:  Ich  versuche  sie  zu  ergreifen;  aber  es  ist  unmSglich.  (Ich  kann 
dies  Zwiegesprach  nicht  genau  verstehen  und  folglich  nicht  genau  iiber- 
tragen.  Darauf  fuhrt  er  die  Originalform  chinesisch  und  japanisch  an.) 

Der  Heilige:  Out,  jetzt  habe  ich  deine  Seele  ruhig  gemacht. 

Ein  Qeschichtsschreiber  (jer  chinesischen  Religion  behauptet,  daB  der 
Heilige,  dessen  Name  Darma?  ist,  nicht  ein  wirklicher  Mensch  (er  meint: 
historische  Persdnlichkeit)  I  se)j,  mit  vielen  wissenschaftlichen  Qrunden.  Es 
mag  so  sein;  trotzdem  bleipt  die  Wahrheit  der  Qeschichte  als  religids 
bestehen. 

Endlich  noch  etwas  aus  dem  Kanon  des  Buddhismus: 

Man  liebt  Hotoke  (der  Sichreiber  setzt  in  Klammern:  Qott)  und  sehnt 
sich  nach  Hotoke  so  heftig,  daB  man  endlich  sein  Leben  nichts  achtet. 

Ich  finde  in  diesen.  Q^schichten  die  religiSse  Aufgabe  zureichend 
wiedergegeben.  Aber  In  deri  Geschlchten,  die  Sie  uns  gestern  abend  er- 
zShlten,  fand  ich  die  Beispiefe  lebhafter  und  romantischer:  daraas  konnte 
ich  vermuten,  d^B  die  Liebjb  und  das  warme  Herz  Jesu  Christi  fur  die 
Menschen  so  groB  und  tief  fist,  wie  das  der  Mutter  fur  ihre  Kinder.  Ein 
Kind  Gottes  zu  werden,  mujB  das  Hochste  In  der  Welt  sein;  urn  Kinder 
Qottes  zu  werden,  muBten  wir  alle  weltlichen  Qenusse  wegwerfen;  nein, 
wenn  wir  wirklich  ernst  die|sen  Wunsch  haben,  werden  uns  unwiilkurlich 
alle  Qbrigen  Dinge  wertlos  i  erscheinen  ...**''*  Elnlge  persOnliche  Bemer-j 
kungen,  die  der  Verfasser  ii^er  sich  selbst  macht,  lasse  ich  weg. 

Der  dies  geschrieben  hat,  ist  natiirlich  kein  Christ;  ob  er  es  viellelcht 
einmal  werden  wird,  das  weiB  Qott  allein.  Er  sieht  auch  manche  Dinge, 
im  Christentum  noch  nicht  fichtig,  denn  er  sieht  alles  mit  buddhistischen 
Augen  an.  SelbstverstaAdliJch  Ist  das  Sehnen,  ein  Hotoke  (Buddha)  zu 
werden,  was  er  aus  dem  buddhistischen  Kanon  anfuhrt,  etwas  ganz  anderes 
als  was  Psalm  42,  3  meint  Aber  als  ein  Dokument  des  Suchens  und 
Ringens  Ist  es  ergreifend  gjenug.  Vielleicht  wird  mancher,  der  das  liest, 
auch  zum  Nachdenken  und  zur  Dankbarkeit  gefiihrt  daftir,  daB  er  sich  die 
Wahrheit  nicht  erkampfen;  muB  wIe  einer,  der  zwischen  zwel  Welt- 
religionen  stehti   ;■>>■/>  ,-  ,  ^- ■;^"  vrv"  s:-.^'''^;./^  te.-'-rv''^ , 

"Tokyo.  .-v^^V  ■        ■   — -^/.'^^tl.KftViWeTdinger.' 

..  .-.  ^  "  i 

^^0-:''^<  ■■■■      I  Cbertrltte  znm  Buddhismus  in  Honolulu.       -d   "  ■ 

Am  8.  Juli  sind  acht  Personen,  vier  Manner  und  vier  Frauen,  An- 
gehorige  der  weiBen  Rasse,  Amerlkaner,  in  Honolulu  in  einer  von  drei- 
hundert  Okzidentalien  und  fflnfhundert  Orientalen  besuchten  Feier  zum  Bud- 
dhismus ubergetreten.  Die  Feier  wurde  von  drelBig  buddhistischen  Priestern 
geleitet.  unter  dem  VorsltZfdes  Bischofs  Yemyo  Imamura,  des  Oberhauptes 
der  Mis^ionsarbeit  der  Hbngwanji  -  Sekte  (Shin  -  Buddhismus)  und  des 
Priesters  Bikktu  Shinkaku.;  Ein  Chor  buddhlstischer  MSdchen  unter  der 
Fiihrung  der  Amerikanerin|  Gloria  Wall  verschonte  die  Feier  durch  Ge- 
sange.  Der  amerikanlsche  buddhistische  Priester  Ernest  Hunt  erklSrte  in 
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elner  bei  der  Feier  gehaltenen  Ansprache:  „Die  Menschhelt  braucht  den 
lebendigen  Geist  der  Bruderlichkeit,  deq  unser  Meister  Buddha  uns  gelehrt 
hat.  Wahrend  ich  der  Meinung  bin,  daB  alle  Religionen  gut  und  wesent- 
liche  Telle  der  universalen  Religion  sind,  glaube  ich,  daB  der  Buddhismus 
die  beste  Religion  ist,  denn  er  ist  die  Tat  der  BrQderlichkeit.  Der  Buddhis- 
mus kennt  keine  Rasse,  keine  Kaste,  kein  Volk.  Er  lehrt  Einigkeit,  Liebe 
und  BrQderlichkeit  der  Menschheit."  Die  acht  Ubergetretenen,  die  wegen 
dieses  Schrittes  in  der  Zeitung  „tionolulu  Star-Bulletin"  angegriffen  wurden, 
verteidigen  sich  in  demselben  Blatt  (16.  Juli)  wegen  ihrer  Entscheidung. 
Sie  rfihmen  deri  Buddhismus  als  eine  Lehre,  welche  es  ermSglicht,  dieTat- 
sachen  des  Lebens  ohne  Wunder  zu  erklaren.  Die  acht  Ubergetretenen 
wollen  nun  eine  eigene  buddhistische  Qemeinde  bilden  und  hoffen.  daB  die- 
selbe  bald  wacbst.  Etwa  sechzig  weitere  Amerikaner  erhalten  in  Honolulu 
von  dem  Priester  Hunt  schon  heute  buddhistischen  Unterricht.  Die  bud- 
dhistische Zeitschrift  in  Honolulu,  „The  Monthly  Dobo",  erscheint  in  japani- 
.  schem  und  englischem  Text.  .  Witte.^.      «, 
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Bucherbesprechungen.  ^     k  r?^v  ^f 

Theodor  Devaranne,  Der  gesenwartige  Geisteskampf  um  Ost- 
asien.  Der  religions-  und  missionskundliche  Ertrag  einer  Ostasienreise. 
Bucherei  der  Christlichen  Welt.  Qotha,  1928.  Leopold  Klotz  Verlag.  96  S.  aRM, 

•  Der  Verfasser  beschrankt  sich  in  dieser  Schrift  auf  das  religiose  Pro- 
blem Ostasiens.  All  die  andern  Kampfe,  die  sich  auf  geistigem  Gebiet  in 
Ostasien  abspielen,  der  Kampf  um  die  Staatsform,  den  sozialea  Umbau,  die 
Erzlehung  usw.  werden  nicht  behandelt.  Das  ist  kein  Fehler.  Da  das  Reli- 
gidse  im  Mlttelpunkt  des  Lebens  steht,  zumal  in  der  bisherigen  ostasiati- 
schen  Welt  Familie,  Gesellschaft  und  Staat  religios  bestimmt  waren  und 
sind,  so  ist  die  religiose  Frage  dort  die  Zentralfrage.  Was  wird  aus  der 
Welt  Ostasiens,  wenn  die  alten  Religionen  teils  hinfallen,  teils  zu  dem 
neuen  Leben,  das  jetzt  in  Ostasien  zur  Herrschak  kommt,  nicht  mehr 
pa^sen?  Welches  wird  die  Zukunftsreligion  Ostasiens  sein?  Die  Ostasiaten 
selbst  fuhlen,  daB  hier  fiir  sie  die  Entscheidungsfrage  liegt.  Der  Verfasser 
teilt  seinen  Stoff  in  vier  Hauptabschnitte:  1.  Chinas  religiOses  Erbgut 
2.  Die  Krisis  der  Mission  und  des  Christentums  in  China.  3.  Der  lebendige 
Buddhismus  in  Japan.  4.  Japans  Zukunftsreligion.  In  sehr  gescbickter 
'Weise  werden  nun  bei  den  einzelnen  Abschnitten  personliche  Erlebnisse 
zum  Ausgangspunkt  grundsatziicher  Darlegungen  gemacht.  Die  Schilderung 
der  persSnlichen  Erlebnisse  zeigt,  daB  der  Verfasser  sehr  gut  zu  beobachten 
versteht.  Er  sieht  sofort  nicht  nur  das  Wesentliche  an  allem,  was  ihm 
begegnet  ist,  sondern  schaut  dem  Gesehenen  bis  auf  den  Grund,  sieht  in 
den  Erscheinungen  Symptome  allgemeiner  Zustande.  Das  wire  nicht  m6g- 
lich,  wenn  ihm  nicht  eine  grundliche  Kenntnis  der  Religionen  des  Ostens 
und  der  heutigen  Zustande  zur  Verfugung  gestanden  hatten.  Da  er  diese 
besaB,  war  seine  Studienreise  von  hohem  Wert.  Eine  so  alle  wichtigen 
ostasiatischen  heutigen  Religionsfragen  kurz  zusammenfassende  lichtvolle 
Darstellung  gibt  es  noch  nicht.   Wem  die  Religionswissenschaft  nicht  nur 
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eine  antiquarische  Wissenschaft,  sondern  Erforschung  des  lebendigen  reli- 
gidsen  Lebens  der  Qegenwart  ist,  kann  an  dieser  Schrift  ebensowenig 
voriibergehen  wie  der  Misjsionswissenschaftler.  Auch  weitere  gebildete 
Krei%e  werden  das  Buch,  djas  von  Anfang  bis  zum  SchluB  gleich  packerid 
geschrieben  Ist,  mit  Freud^n  lesen.  Es  soUten  viele  lesen.  Immer  noch 
leiden  wir  darunter,  daB  dl^  Chrfeten  bei  uns  in  den  andern  Religionen 
entweder  nur  Verdorbenheit}  sehen  oder  Kuriositaten,  iiber  die  man  ISchelC 
DerVerfasser  bemiiht  sich,  nimentlich  im  japanischenBuddhismus  denheiligen 
Ernst  und  die  Tiefe  der  Fijommigkeit  aufzuzeigen.  Wenn  er  dabei  S.  68 
diesem  Buddhismus  eine  geWisse  Kraft  zum  sittlichen  Kampf  und  auch  eine 
gewlsse  Lebensbejahung  zubpricht,  so  muB  man  zu  diesem  Urteil  auf  S.  71 
und  88  die  Erganzung  lesed:  Eine  Religion,  die  grundsatzlich  die  Persdn- 
lickeit  neglert  (S. 88),  kann  eben  doch  keine  starke  Lebensbejahung  und 
Aktivitat  entfalten  (S.  71).  iEs  sind  Ansatze  dazu  da,  aber  sie  stehen  ent- 
weder zu  den  Qmndideen  Im  Widerspruch  oder  sind  dem  Christentum  ent- 
lehnt.  Diese  Reformen  des  Buddhismus  aus  christlichen  Ideen  heraus  werden 
dann  sehr  interessant  geschildert.  Den  Unterschied  zwischen  diesem  Bud- 
dhismus als  der  hdchsten  Entfaltung  des  nichtchristlichen  Lebens  in  Ost- 
asien  und  dem  Christentum  bringt  der  Verfasser  auf  die  Formel:  „Das 
Christentum  wirkt  dreidimensional,  Mahayana  nur  zweidimensional."  Er 
erklart  dies  so:  Im  Buddhismus  bleiben  alle  Erfahrungen  und  Auswirkungen 
in  der  rein  menschlichen  Sphere,  es  gibt  immer  nur  eine  Bewegung  vom 
Zentrum  zur  Peripherie  und  umgekehrt.  Das  Christentum  aber  hebt  den 
Menschen  iiber  diese  Sphare  hinaus  in  den  Bereich  des  Qftttlichen.  So* 
wird  das  QSttliche  seine  Kraft,  Eine  obere,  reale  Welt  verbindet  sich  in 
persSnlicher  Qemeinschaft  mit  dem  Menschen  („vertikales  Wunder").  Die 
Besprechung  von  Devarannes  Buch  in  einer  andern  Zeitschrift  bezeichhet 
diese  Kennzeichnung  als  ungeniigend.  Ich  glaube,  Devaranne  hat  das 
♦  Wesentliche  damit  gesagt.  In  dem,  was  er  sagt,  sprlcht  er  nicht  ausdrflck- 
lich  von  der  Erlosung  durch  Christus,  aber  er  schlieBt  das  ein.  Denn  was 
Ist  der  Ertrag  seines  Werkes  fur  uns?  Herstellung  der  Qemeinschaft  mit 
dem  personlichen  Oott  und  damit  Qewinnung  der  Kraft,  die  uns  fiber  uns 
selbst  In  die  dritte  Dimension  erhebt.  So  hat  es  sehr  richtig  Utschimura 
gesagt:  Religion  Ist  eljie  Frage  der  Kraft.  Nur  das  Christentum  gibt  sie. 
Mit  groBer  Zuversichtllchkelt  sieht  Devaranne  im  Christentum  die  Zukunfts- 
religion  des  Ostens.  Mit  Recht  schlieBt  er  sein  Buch  mit  den  Worten: 
.,Wie  interessant  ist  es  doch,  diesen  gewaltigen  Qeisteskampf  mitzuerleben, 
und  wie  begeisternd,  an  ihm  auf  unserer  Seite  mitzuhelfen."       W 1 1 1  e. 

Evelyn  Underbill,  Mystlk.  Aus  dem  Engllschen  ubertragen  von 
Helene  Meyer-Franck  und  Helnr.  Meyer-Benfey.  Verlag 
von  Ernst  Reinhardt,  Miinchen  1928.    682  und  XV  S.    Preis  16  RM. 

Die  Verfasserin  des  Buches  Ist  Anglokathollkin  und  innerlich  mit  dem 
mystlschen  Qottesumgang  vertraut.  Dazu  gilt,  was  Friedrich  Heller  im 
Oeleitwort  des  Buches  sagt:  Sie  besitzt  eine  erstaunliche  Kenntnis  der 
mystlschen  Literatur  aller  V51ker,  Religionen  und  Zeiten,  wie  der  gesamten 
historischen,  psychologischen  und  philosophischen  Erforschung  der  Mystik, 
Sie  schickt  ihrer  „Studle  fiber  die  Natur  und  Entwicklung  des  religidsen 
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BewuBtseins  im  Menschen"  einen  ersten  Teil  voraus,  der  den  Ausgangs- 
punkt  der  Mystik  herausstellt  und  zu  rechtfertigen  sucht  durch  philo- 
sophische,  psychologische  und  theologische  Untersuchung:  „In  theologischer 
Sprache  ist  ihre  (sc.  der  Mystik)  Erkenntnistheorie,  daB  der  Qeist  dcs 
Menschen,  der  selbst  seinem  Wesen  nach  gottlich  Ist,  der  unmittelbaren 
Vereinigung  mit  Qott,  der  einen  Wirkjichkeit,  faliig  ist."  So  kommt  es  an 
auf  eine  ..Befreiung  des  transzendentalen  BewuBtseins"  des  Menschen,  das 
auf  dem  „Seelengrunde"  ruht,  um  eine  Erhebung  des  Menschen  auf  einc 
hdhere  Ebene,.  die  freilich  nur  dann  mdglicb  wird,  wenn  der  mystische 
Trieb  zum  Absoluten  verbunden  ist,  „mit  einer  besonde.ren  psychischen 
Anlage,  rait  einer  auBerordentlichen  Fahigkeit  zur  Konzentration,  eineni 
gesteigerten  sittlichen  Gefuhl,  einem  Nervensystem  vom  Typus  des  kunst- 
ierischen.  Alles  dies  ist  notwendig  ftir  eine  erfolgreiche  Entwicklung  des 
mystischen  Lebensprozesses."  DaB  diese  mystische  „AufwartsentwickIung" 
des  Menschen,  die  „ohne  Bruch  vom  Sinnlichen  zum  Obersipniichen,  vom 
Schein  zum  absoluten  Leben"  fuhren  soil,  jedenfalls  zu  der  Grundhaltung 
evangelischer  Frommigkeit  und  ihren  Voraussetzungen  im  Widerspruch 
steht,  ist  ohne  weiteres  deutlich,  und  es  ist  kaum  zu  verstehen.  daB  die 
Verfasserin  ohne  weitere  Erklarung  und  Beweis  bebaupten  kann,  „da6  die 
Psychologie  Christi,  wie  sie  sich  aus  den  Evangelien  darstellt,  vongleicher 
Art  ist,  wie  die  der  Mystiker". 

Am  wertvollsten  scheint  mir  der  Hauptteil  des  Buches,  der  aus  den 
Bekenntnissen  und  Schriften  der  Mystiker  heraus  den  mystischen  Weg 
darzustellen  sucht  in  den  Kapiteln:  Das  Erwachen,  die  Reinigung  und  die 
Erleuchtung  des  Selbst.  Stimmen  und  Visionen,  die  Innenkehr  (Sammlung, 
Ruhe  und  Konzentration),  Ekstase  und  Verzuckung,  die  dunkle  Nacbt  der 
Seele  und  das  Leben  der  Einigung.  Hier  zeigt  die  Verfasserin  nicht  nur 
ihre  umfassende  Kenntnis  der  mystischen  Literatur,  sondern  auch  ihre 
Fahigkeit  zu  ordnender  Klarheit,  die  bei  der  grundsatzlichen  Ver- 
schwommenheit  mystische r  Schilderungen  und  ihrer  dunklen  und  geheimnis- 
voUen  Bilder  doppelt  Not  ist.  Alle  Siegel  zu  losen,  kann  da  freilich  weder 
Im  Bereich  der  Moglichkeit  noch  in  der  Absicht  der  Verfasserin  liegen. 

Ein  Anhang  gibt  noch  einen  AbriB  der  Geschichte  der  europaischen 
Mystik  und  in  einer  vom  Obersetzer  erweiterten  und  sachlich  geordneten 
Bibliographie  von  50  Seiten  eine  Obersicht  fiber  die  mystische  Literatur, 
wie  sie  sonst  nirgends  zu  finden  ist.  So  ist  das  Qesamtwerk  eine  einzig- 
artige  Einfuhrung  und  Orientierung  fiir  die  Welt  der  Mystik.  Den  Uber- 
setzern,  die  eine  meisterhafte  Eindeutschung  dieses  Werkes  geleistet  haben, 
ist  zu  danken,  daB  sie  dies  Buch  auch  den  deutschen  Lesern  zuganglich 
gemacht  haben.  Herm.Junge. 

Essays  in  Zen  Buddhism.  ByDaisetzTeitaro  Suzu  k  i.  London, 
1927,  Luzak  &  Co.  46,  Great  Russell  Street.  423  S.  .  / 

Die  Form,  in  der  die  Religion  Buddhas  einzig  bei  den  von  den  Indern 
in  so  vieler  Hinsicht  verschiedenen  Chinesen  wirklich  erst  innere  Aufnahme 
gefunden  hat,  die  Form,  in  der  allein  sie  sich  auch  in  Japan  der  alten 
Ritterschaft  empfahl  und  in  der  sie  da  wie  dort  noch  heute  neben  dem 
Sukhavati-Buddhismus  wirklich  lebendige  R;eligion  ist,  ist  der  zu  Anfang 


des  6.  Jabrhunderts  von  dem  indischen  Patriarchen  Bodhidharma  in  China 
gepflanzte,  aber  dort  erst  recht  ausgebildete  Dhyana-  oder  Zen-Buddhis- 
mus,  von  dem  mancher  bei  uns  vielleicht  bereits  durch  das  1925  erschienene, 
von  Professor  R.  Otto  bevorwortete  Buch  von  Ohasatna-Faust  ^Zen,  der 
lebendige  Buddhismus  in  Japan"  einige  Kenntnis  hat.  Von  alien  anderen 
Schulen  des  Buddhismus  unterscheidet  er  sich  darin,  daB  er  nichts  von  be- 
sonderen  autoritaren  Texten  weifl,  ja  ein  richtiger  Schriftverachter  ist.  Er 
tut  sich  etwas  darauf  zugute,  eine  Oberlieferung  besonderer  Art  zu  sein, 
eine  Oberlieferung  direkt  vom  Herzen  des  Buddha  zu  dem  Herzen  des 
Qlaubigen.  Das  Ziel  ist  hier  wie  uberhaupt  im  Buddhismus  die  Erreichung 
der  Buddhaschaft  oder  das  Qewinnen  der  Erleuchtung  (iap.  satori).  Qe- 
wonnen  wird  diese  Erleuchtung  aber  nach  der  Anschauung  der  Dhyana- 
Schule  nicht  in  langem,  von  Stufe  zu  Stufe  aufsteigendem  Ringen,  sondern 
pldtzlich,  ein  momentanes  intuitives  Sichklarwerden  iiber  das  eigene,  im 
Qrunde  von  dem  Buddha  oder  dem  Absoluten  nicht  verschiedene  Wesen. 
Dem  Einzelnen  zu  dieser  intellektuellen  Bekebrung  zu  verhelfen,  wendet 
der  Zen-Lehrer  allerhand  seltsame  Unterrichtskiinste  an.  Besonders  was 
fiber  diese  praktischen  Methoden  der  Japaner  Suzuki,  Professor  des  Zen- 
Buddhismus  in  Kyoto,  in  diesen  Essays  ausfiihrt,  nimmt  man  dankbarst  bin. 
Wirklich  verstehen  freilich  wird  der  Leser,  auch  der  im  Buddhismus  sonst 
gut  bewanderte,  das  wenigste,  so  klar  das  Englisch  ist,  das  der  Autor  — 
er  hat  viele  Jahre  in  Amerika  gelebt,  wo  er  Assistant  von  Paul  Carus, 
dem  Heransgeber  von  „The  Monist"  und  von  „The  Open  Court",  war,  und 
ist  sogar  mit  einer  Amerikanerin  verheiratet  —  schreibt.  Der  Kenner 
aber  hat,  wenn  er  nach  Aufnahme  all  des  Nonsens  —  als  barer  Unsinn  muB 
uns  vieles  vorkommen  —  mit  dem  Buch  zu  Ende  ist,  den  Eindruck:  dieser 
Buddhismus  gemahnt  durchhin  an  Gedanken,  die  wir  von  Laotse,  Chuangtse, 
Liehtse  her  kennen,  ja  ist'  eine  Art  Tao-Lehre.  Der  Verfasser  verspricht, 
dem  vorliegenden  Bande  Essays  noch  einen  anderen  solcher  aber  den  Zea- 
Buddhismus  folgen  zu  lassen.  Ich  sehe  seinem  Erscheinen  mit  Ungeduld 
entgegen.  Vielleicht,  daB  er  doch  etwas  mehr  als  dieser  erste  aufklait 
uber  eine  so  mystische  Erscheinung,  in  der  man  nicht  umhin  kann,  trotz 
alien  augenscheinUchen  Unsinns  tieferen  Sinn  zu  wittern.    Hans  Haas. 

Oskar  Nachod,  Biblioxraphie  von  Japan  1906—1926.  2  Oktav- 
bSnde    in  Ganzleinen.     1928.    Verlag   Karl  W.  Hiersemann,  Leipzig  1928. 
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Auf  das  Erscheinen  dieser  Nachod-Bande  hatte  ich  Qrund  zu  zurnen. 
Sie  entwerten  mir  einen  Privatbibliotheksbesitz,  den  ich  mir  im  Laufe  von 
20  Jahren  gesammelt  und  gehiitet  habe  und  den  in  VoUstandigkeit,  so 
mdchte  ich  glauben,  nur  einer  noch  auBer  mir  selbst  sein  eigen  nennen 
kann,  0.  Nachod:  die  Sammlung  aller  seiner  seitAnfang  des  Jahfhunderts 
da  uh(f  dort,  haiiptsrachlich  in  den  eingegangenen  „Jahresberichten  der 
Qeschichtswissenschaft",  niedergelegten  Beitrage  zur  Japan-Bibliographie. 
Was  wir  zwei  lange  allein  als  die  einzigen  gehabt,  ist  nun  Gemeingut  aller, 
die  nach  dem  gelustet,  was  uns  Seltenheitswert  hatte.  Die  Japan-Llteratur 
von  1859  ( —  wenn  man  den  ihm  als  Appendix  beigegebenen  Faksimile- 
druck  der  „Bibliographie  Japonaise"  von  L6on  Pagfes  mit  berucksichtigt. 
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auch   die   altere  vom  15.  Jahrhundert  an  — )   bis  1906  hat  uns  mft  mcht 
geringen  Opfern,  beides  an  Geld  und  Arbeitszeit,  Fr.  v.  Wenckstern 
zu  bequemer  Nutzung    in  den  zwei,  1895  bzw.  1907  zusammengestellten 
3anden  seiner  ..Bibliography  of  the  Japanese  Empire"  zusammengestellt. 
Fiir  den  Zeitraum  dariiber  hinaus  hat  sich  in  unermQdlicher,  selbstloser  -^v  V 
Arbeit  all  die  Jahre  her  O.  Nachod  freiwillig  in  Dienst  gestellt.     Die|.v- J-:- 
hochwillkommene  Zusammenfassung  aller  seiner  d^esbeztiglichen  Arbeiten)     d 
—  hochwillkommen  als  Zusammenfassung  doch  auch  mir  —  hegt  nun  vor^  '   '; 
in  den  zwei  vom  Verlag  Karl  W.  Hiersemann,  Leipzig,  gewagten,  in  der. 
SuBeren    Ausstattung    den    Wencksternschen    Vorgangem    angeglichenen 
Banden  .^BibHographie  von  Japan  1906  — 1926",  in  die  auch 
viel  bisher  noch  nicht  veroffentlicht  Gewesenes  Aufnahme  gefunden  hati       * 
Von  Wencksterns  erstem  Bande  hat  1910,  da  die  1.  Auflage  seit  Jahren 
vergriffen    war,    ein    anastatischer  Neudruck  hergestellt   werden  miissen,j.>    ' 
Beweis  dafiir,  daB  schon  bisher  die  Zahi  derer  nicht  gering  ist,  die  nachr  . 
einem  Werk  wie  diesem  fragen.    Und  darum  wohl  hat  der  Verlag  gemeintj.  ■;  *. 
die  Fortftihrung  Wencksterns  riskieren  zu  diirfen.    Er  hat  damit  —  quoa 
non  est  in  bibliographia,  non  est  in  mundo  —  der  Wissenschaft  einen  sehr 
anzuerkennenden  Dienst  geleistet.    Aber  groBeren  Dank  noch  verdient  dei^-     i  * 
Herr  Bearbeiter,  der  sich  ihm  mit  seiner  Leistung  zur  Verfiigung  stelltcJ  ;  "  '. 
Die  beiden  zusammen  832  Seiten  umfassenden  Oktavbande  verzeichnen  ant:        . 
die  10  000  Nummern.    Damit  ist,  so  groB  die  Zahl  der  Zeitschriften,  Werkel;    -r 
und  Aufsatze  ist,  trotzdem  ganz  gewiB  noch  lange  nicht  alles  registriertj- ;    i=* 
was    seit  1906    fiber  Japan  veroffentlicht  worden  ist    An  absolute  VolK^'^l 
standigkeit  ist  von  vornherein  gar  nicht  zu  denken.    Mir  war  es  Unver-  ' ;  "^y 
standlich,  daB  Wenckstern  vor  Jahren  sich  mir  gegenuber  in  seiner  Autor-]     ^K 
ehre  aufs  schwerste  angegriffen  erklarte,  als  in  einer  Wflrdigung  seinef  ;  ji  J>' 
Bibliography  der  englische  Japanologe  Aston  sich  zu  sagen  erlaubt  hattei,CV>J|; 
diese  lasse  vieles  und  darunter  auch  Wichtiges  vermissen.     Dr.  Nachod, 
verstandiger,  erklart  gleich  im  Vorwort,  daB  er  trotz  aller  auf gewandten  ^i 
iWiihe  sich  nicht  schmeichle,  alien  in  Betracht  kommenden  Stoff  erfaBt  zn  ' 
haben.    Mir    selbst   ist  allerdings    bei    der  ersten  Durchsicht  noch  keine 
Liicke  bei  ihm  aufgestoBen.    Aber  auch  ein  kiinftiges  Gewahrwerden,  daBi 
diese  oder  jene  Publikation  dem  Spureifer  des  Bibliographen  entgangen  ist, 
wird  mir  die  Freude  an  seiner  Zu^ammenstellung,  wie  sie  ist,  nicht  ver- 
derben.    Das  Auffinden  dessen,  wajs  man  etwa  sucht,  erleichtert  die  sehr 
gute  Klassifizierung  des  Schrifttums  wie  das  ganze  vier  Bogen  fiillende 
Autorenverzeichnis.    Diesem  entnehme  ich  z.  B.,  daB  von  mir  selbst  in  dle>  ,  5: 
Jahre  1906 — 1926  ein  halbhundert  Veroffentlichungen  fallen.  Mit  noch  mehr 
Nummern  ist  der  Hauptherausgeber  der  ZMR,  D.  Witte,  vertreten.    Fur 
die  Leser    dieser  Zeitschrift    kommt  vor    allem  die  Rubrik  ^Religion"  faiv 
Betracht  (Nr.  2927— 3630),  unterabgeteilt  in  A.  Allgemeines  Nr.  2927— 3045,     '-^^ 
B.  Shinto  Nr.  3046—3118,  C.  Buddhismus  Nr.  3119—3336,  D.  Konfuzianismus 
Nr.  3337—3351,    E.  Christentum  Nr.  3352—3630    (1.  AUgemeines    Nr.  3352 
bis  3425,  2.  Katholische  Kirche  Nr.  3426—3525,  3.  Protestantische  Kirche 
Nr.  3526—3630);  aber  auch  die  Rubrik  „Kultur"  (hier  wieder  Unterabtei- 
lungen,  wie  z.  B.  Frauenfrage,  Unterricht  und  Erziehung).    Mir  haben  die 
beiden  Bande  den  ersten  Dienst  sofort  getan  zu  der  Erkundung,  ob  meiner 
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BQcherei  von  der  Serie  ..Mitteilungen  der  deutschen  Qesellschaft  fiir  Natiir- 
und  VOlkerkunde  Ostasiens"  nichts  in  Tokyo  in  den  letzten  Jahren  Er- 
scLienenes  fehle.  DaB  Nachods  Bibliographie,  nachdem  sie  nun  da  ist,  von 
keiner  groBeren  Bibliothek  entbehrt  werden  kann,  braucht  nicht  erst  gesagt 
zu  werden. 

Leipzig.  H.  Haas 

Horst  Stephan,  D.,  o. Professor  in  Leipzig.  Glaubenslehre,  der 
evangellsche  Qlaube  und  seine  Weltanschauuns.  2.,  vollig  neu  bearb.  Aufl. 
Samml.  Topelmann,  D.Theologie  LAbriB;  3.  GieBen  1928.  397  S.  10  (12)  RM. 

Stephan,  einer  der  sorgfaltigsten  und  kenntnisreiclisten  theologischen 
Qelebrten,  legt  seines  unsern  Freunden  hoffentlich  wohlbekannten  Haupt- 
werkes  2.  Auflage  vor,  die  allenthalben  die  Spur-en  neuen  -Durchdenkens 
der  Probleme  und  Verarbeitens  der  jfingsten  Fragestellungen  zeigt.  Ich 
wuBte  kein  einschlagiges  Bucb,  das  klarer,  sachlicher  und  bezieliungs- 
reicber  den  Studierenden  in  die  gesamte  Problematik  der  systematischen 
Theologie  einfuhrt  und  zugleicti  dem  Forscher  wertvollste  Gesichtspunkte 
gibt.  Fiir  diese  Zeitschrift  sind  von  besonderem  Interesse  die  Kapitel  iiber 
Offenbarung,  Fremdreligion,  Religionsgeschichie  und  sog.  Absolutheit  des 
Christentums.  Es  wird  anerkannt,  daB  die  nichtchristlichen  Reiigionen 
nicht  im  Suchen  stecken  bleiben,  sondern  Offenbarung  zu  besitzen  iiber- 

zeuKt  sind,  und  daB  Offenbarung  tatsacblich  da  ist,  wo  Prophetismus  durch- 

bricht,  also  auch  in  Plato  und  Muhamed.  Strenger  als  andere  kontrolliert 
Stephan  von  jeher  die  Mystiic,  die  als  Bestandteil  der  naturlichen  Religion 
erkannt'.  wird,  so  daB  „christliche  Mystik"  nichts  rein  Mystisches  ist.  DaB 
der  Missionar  Paulus  iiber  die  nichtchristlichen  Reiigionen  groBzugiger 
denkt  als  die  dogmatisch  befangenen  Vertreter  der  gesamten  Qesctiichte 
des  Christentums,  wird  an  dieser  Darstetlung  deutiich.  Qerade  auf  diese m 
Oebiete  ist  die  elastische  Methodik  einfiihlenden  Miterlebens  und  kritischer 
Prufung  die  allein  alien  Tatsachiichkeiten  gerecht  werdende.  Das  Eigengut 
der  christlicben  Religion  tritt  gerade  dadurch  deutiich  heraus.  Es  erscheint 
so  als  die  W  e  1 1  r  e  1  i  g  i  o  n ,  ein  Ausdnick,  welcher  ihr  Wesen  'besser 
kennzeichnet  als  das  bombastische  und  philosophistische  Wort  Absolutheit. 
Schleiermacher  spricht  in  demselben  Verstandnis  vom  Christentum  als  der 
hdheren  Potenz  der  Religion.  So  hoch  Stephan  vom  religiosen  Wert  der 
Qeschichte  und  ihren  hdchsten  personlichen  Exponenten  denkt,  gibt  er 
doch  zu,  daB  man  von  Religionsgeschichte  nur  in  einem  iiberhistorischen, 
tieferen  Sinne  sprechen  kann. 

Fflr  den  Missionsarbeiter  und  -mitarbeifer  sind  die  sorgsamen  Ge- 
dankenfuhrungen  dieses  Buches  nicht  nur  anregend,  sondern  von  einer 
wohltuenden  klarenden  Kraft.  Knappe.  aber  produktive  Auseinandersetzungen 
mit  Forschern  wie  Siebeck,  Soderblom,  Otto,  Heiler,  Beth,  Haas,  Barth, 
Seeberg  u.  a.  ziohen  sich  durch  das  ganze  Buch,  das  die  Zeit  fiir  ein  zu- 
sammenfassendes  System  noch  nicht  fur  gekommen  erachtet,  aber  in  seiner 
weisen  Beschrankung  auf  Herausarbeitung  wesensechten  evangelischen 
Qlaubens  und  Darstellung  seiner  Weltanschauung  sehr  viel  bietet. 
Hirschberg  i.  Rsgb.  '  M  a  y  n  c. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40, 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Qdrlitz.  Demianiplatz  28. 
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Gdtt^lr- und  DSmonenglaube  imalten  Samoa  ^). 

Von  p.  Heider,  Pfarrer  zu  Dorlar  (Kreis  Wetzlar)').    -('"^N 

Die  Fassung  unseres  Themas  soil  andeuten,  daB  dem  alten 
Samoa  heute  ein  neues  gegeniibersteht,  ein  christianisiertes  und  mit 
europaischer  Kultur  durchdrungenes  Samoa,  in  dem  der  Gotter-  und 
Damonenglaube  zwar  iiberwunden  aber  noch  nicht  ausgestorben  ist. 
Das  neue  Samoa  datiert  vom  24.  August  1830,  d.h.  dem  Tage,  an 
dem  zuerst  das  Missionsschiff  „Der  Friedensbote"  mit  dem  be- 
kannten  Missionar  John  Williams  von  der  Londoner  Mission  zu 
dieser  Inselgruppe  kam.  Wenn  auch  die  Missionsarbeit  damals  erst 
begann,  so  bedeutet  doch  jener  Tag  den  Anfang  des  Wendepunktes 
in  der  Qeschichte  Samoas,  das  Saatkorn  wurde  gepflanzt,  das  sich. 
zu  einem  starken  Baum  entwickeln  und  die  ganze  Inselgruppe  ef*l 
iiillen  soUte.  Wir  stehen  heute  vor  der  Tatsache,  daB  nach  fast 
100  Jahren  die  ehemalige  Missionskirche  zur  Volkskirche  geworden 
und  das  innere  Qeastesleben  der  Inselbewohner  nach  der  religiosen 
Seite  hin  von  christlichen  Qedanken  erfullt  ist.  /]-%^    :   (^*"^;  - 

Zum  Giiick  fiir  die  Ethnolokie  waren  die  ersten  Missionare 
Manner,  die  nicht  nur  gute  Linguisten  waren,  sondern  auch  ein 
liebevolles  Verstandnis  fiir  die  Mythologie  und  „Folklore"  des  alten 
Samoa  hatten.  Die  Missionare  Pratt,  Turner,  Eraser,  Powell  und 
Stair  haben  viel  altes  Gut  gesammelt  und  in  australischen,  neu- 
seelandischen  und  englischen  Zeitschriften ')  und  Biichem  nieder- 
gelegt,  dies  diente  wieder  als  Grundlage  fiir  unsere  deutschen 
Forscher  Bastian,  Stiibel  imd  vor  alien  Dingen  Dr.  Kramer,  dessen 
zweibandige  Monographie  iiber  Samoa  eine  hervorragende  tiichtige 
Arbeit  ist. 

Unser  Thema  Gotter-  und  Damonenglaube  hat  allerdings  noch 
keine  ausfiihrliche  systematische  Darstellung  gefunden,  nur  Bruch- 
stucke,  allerdings  sehr   wertvoll,   sind   in   den  Werken  oben  an* 


*)  Von  1900  bis  1914  waren  die  vier  wichtigsten  Samoainsein  deutsches 
Schutzgebiet,  wurden  uns  jedoch  im  Diktat  von  Versailles  von  Neuseeland 
geraubt. 

^)  Verfasser  des  Artikeis  war  zehn  Jahre  auf  Samoa  als  Leiter  des 
Predigerseminars  der  Londoner  Mission,  von  1905  bis  1915,  wurde  dann 
interniert  in  Neuseeland,  Siidafrika,  Londoti  und  Irland,  und  kam  1918  in 
seine  Heimat  zuriick. 

'•')  Z.B.  „The  Journal  of  the  Polyriesrah"S<>ciety". 

Zeitschrift  fflr  Missionskunde  und  Relii^ionswissenschaft.     43.  jahrgang.    Heft  12. 
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gefuhrter  Manner  vorhanden,  auf  die  ich  mich  im  Laufe  der  Dar- 
stellung  ofters  beziehe.  Vieles  ist  allerdings  auch  eigene  Forschung 
Oder  aus  zehnjahriger  Erfahrung  im  Umgang  mit  dem  Volk  ent- 
standen.  Die  groBen  Religionsgeschichten  wie  z.  B,  die  von  Orelli 
geben  meist  nur  eine  Gesamtdarstellung  von  Polynesien  (zu  dem 
Samoa  mit  Hawaii,  Tonga,  Tahiti,  den  Maoris  usw.  gehort),  dabei 
kommt  jedoch  die  einzelne  Inselgruppe  wie  Samoa  stets  zu  kurz. 
Das  Bild  erscheint  liickenhaft,  gestiickelt,  mosaikartig. 

Die  folgenden  Ausfiilirungen  konnen  allerdings  auch  nur  ein 
kurzes  und  skizzenhaftes  Bild  geben. 

Ich  beginne  mit  einem  kleinen  personlichen  Erlebnis.  Bald  nach 
meiner  Ankunft  in  Samoa  im  August  1905  wohnte  ich  einer  groBeren 
Erinnerungsfeier,  dem  75jahrigen  Gedenktage  an  die  erste  Ankunft 
des  Missionsschiffes,  bei.  Da  schilderte  ein  eingeborener  Prediger 
mit  bewegten  Worten  und  Dank  gegen  Gott,  wie  „die  Sonne  auf- 
gegangen  sei"  in  Samoa  durch  die  Ankunft  des  Evangeliums  und 
das  Volk  durch  Jesus  Christus  erlost  sei  von  der  Furcht  vor  den 
aitus,  Damonen  oder  Geistem,  und  es  fiel  mir  auf,  daB  er  deren  eine 
ganze  Reihe  mit  Namen  nannte,  also  noch  sehr  wohl  kannte.  Ja 
sogar  in  einem  Gesangbuchsliede,  das  allerdings  in  einer  spateren 
Auflage  (1909)  fortblieb,  waren  einige  von  diesen  Damonen  auf- 
gefiihrt:  Ta'ema,  Fe'e,  Nifoloa  u.  a. 

Wenn  die  Hohen  schon  im  Lichte  der  Sonne  erstrahlfen,  so 
herrscht  in  den  Niederungen  doch  noch  viel  Dunkel  und  Nebel,  ein 
Kampf  zwischen  Licht  und  Finsternis.  So  war  es  in  Germanien,  so 
ist  es  in  Samoa,  dOch  ist  der  Sieg  entschieden  fur  das  Licht. 

Die  samoanische  Seele  hat  mit  der  indischen  (deren  Kind  oder 
Schwester  sie  ist)  die  tiefe  Religiositat,  mit  der  griechischen  die 
lebhafte  Phantasie  und  geistige  Gewecktheit  gemeinsam.  Dazu 
kommt  ein  heiteres,  liebenswurdiges  Naturell,  eine  Neigung  zu  Tanz 
und  Spiel  und  leichter,  froher,  optimistischer  Lebensauffassung.  Aus 
diesen  Zugen  wurde  ein  reicher  Kranz  von  Mythen  geboren,  die 
jedoch  vielfach  nur  Bruchstiicke  oder  Ansatze  gebHeben  sind,  ohne 
sfch  zu  der  Vollendung  der  griechischen  entwickelt  zu  haben.  Kein 
Pindar  und  kein  Hesiod  ist  auf  dieser  kleinen  Inselgruppe  geboren, 
immerhin  notigt  uns  das  alle  Achtung  ab,  was  die  dichterische 
Phantasie  des  Volkleins  geschaffen  hat.  ^ 

Wieviel  davon  gemeinsames  polynesisches  Urgut  ist,  kann  m.  E. 
erst  konstatiert  werden,  wenn  wir  eindringende  Monographien  fiber 
dieses  Thema  von  jedem  einzelnen  polynesischen  Stamm  haben. 
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Das  ist  fa  auch  die  Fordentng,  die  der  Ethnograph  W.  Schmidt  in 
seinen  groBen  Werken*)  innner  und  immer  wieder  erhebt  in  der 
Kritik  seiner  religionsgeschichtlichen  Gegner.  Denn  ohne  diesen  ' 
Unterhau  fehlt  den  religionsgeschichtlichen  Hypothesen  das  not- 
wendige  wissenschaftliche  Tatsachenmaterial  als  Fundament.  In 
diesem  Sinne  moge  dieser  Aufsatz  dazu  helfen,  eine  kleine  Liicke  ; 
auszulullen.  I 

Cber   die    Zusammenhange    polynesischer   Mythen    mit    denen 
anderer  Volker  kann  wenig  gesagt  werden,  solange  noch  die  Frage-. 
nach  der  Urheimat  der  Polynesier  nicht  gelost  ist,  andererseits  kann  ; 
ein  tieferes  Studium  polynesischer  Mythen  zu  diesem  Problem  und  ' 
seiner  Losung  viel  beitragen.  Solange  noch  keine  durchschlagenden 
Griinde  gegen  die  Hypothese  von  Percy  Smith  und  v.  Billow  vor^^ 
gebracht  werden,  mochte  ich  deren  Meinung  beistimmen,  daB  diese- 
Stamme  in  Nordindien  ihre  Urheimat  haben,  ums  Jahr  475  v.Chr,  I 
von  da  auswanderten,  auf  den  Sundainseln  Oava,  Sumatra,  Nias) 
etwa  8-  bis  900  Jahre  rasteten  und  dann  ums  Jahr  475  n.  Chr.  zum 
ersten  Male,  und  ums  Jahr  1100  n.  Chr.  zum  zweiten  Male  von 
Indonesien  aus  in  groBen  Wanderzugen  an  der  Kuste  Neuguineas 
cntlangfahrend,    bis    zur    jetzigen    polynesischen    Inselwelt    vor-i 
drangen").     Das    erklart    auch    viele    Einzelzuge    und    Anklange. 
samoanischer  und  polynesischer  Mythologie. 

Als  die  Missionare  von  1836  an  etwa  die  Erforschung  der  Sprache 
begannen,  so  wie  die  des  alten  9^tterglaubens,  fanden  sie,  daB  die 
eigentlichen  Cotter  (atua)  sich  in  den  Himmel  zuruckgezogen  hatten 
und  die  ganzfe  Erde  mit  Damonen  (aitu)  und  Qeistern  (der  Ver- 
storbenen)  bevolkert  war.  Es  herrschte  der  Animismus,  Geister- 
dienst.  Die  Erforschung  der  Stammbaume  der  Hauptlinge,  be- 
sonders  der  GroBhauptlinge  (tui)  fuhrte  jedoch  hinaus  bis  zu  den 
Gottern,  ja  bis  zum  hochsten  Himmelsgott,  und  so  gelang  es, 
mancherlei  iiber  die  mythologischen  Uranfange  zu  erfahren.  Wir 
geben  der  Anschauung  wegen  hier  ein  kurzes  Bild  und  Beispiel 
solch  eines  Stammbaumes:    > 

>  .  •  1.  Licht  ostwarts  heiratet  Licht  westwarts, 

-       es  entsteht  die  Taube.  ^  i 

.   >  2.  Die  Taube  heiratet  den  stehenden  Felsen,  i 

-;     es  entsteht  Sediment,  Bodensatz.  ! 


*)  P.  Wilh.  Schmidt:  Die  Uroffenbaruhg  als  Anfang  der  Offenbarnngen 
Qottes.  Kempten  u.  Miinchen  1913. 

')  Percy  Smith:  Hawaiki.  Wellington,  London  1910.  T  >  '  ; 
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^.'       if<>^  Sediment  heiratet  den  festen  Fels€«i|^^^^^^  ..^ 
^^  .  j  3^yy>  ,' es  entsteht  der  gebrochene  Pels. 

^''■■^-  ■  '■'i^'M4lti.'^^^  gebrochene  Pels  heiratet  kleine  zerstreut'e  Steine, 

ll'll  .  - '  es  entsteht  Felsenerde. 

^  .?).   v^^-^^^senerde  heiratet  den  Sumpf,       >;^--^rj^  v 

f/  ^  ^   v'    ;>     es  entsteht  der  sich  spaltende  Fels.- 

'J-i..-^..:-'^6»  Es  heiratet  der  sich  spaltende  Pels  die  Ratte, 

1^    ~A^I   es  entsteht  das  Abgenagte.  ' 

p -If vl^^^^s  Abgenagte  heiratet  den  un«a"mefilM^ 

i  :'■'  ilryf'  "^  es  euit^t«^t  der  erste  Mensclu  *  r 

|,  y  "Bies  ist  der  Anfang  des  Stammbaums  des  GroBhauptlings  vom 
'  t)istrikt  Aana.  (Nach  Kramer,  Bd.  1  S.  167,)  Die  Versionen  davon 
l^-^^ind  zahlreich,  z.B.  steht  im  Anfang: 

t     V    X  Ao,  Helle,  Licht,  Wolke  und  Po  Dunkelheit,  Nacht. 

i'''':''i'^^''^^'^^:C^^^^   beiden    entsteht    dann    der    allmachtige    Himraelsgolt, 
j:  "  '  Tangaloalangi  usw.    J    .  J,/ ;,,^  j^  ,:>   *  . 

^.-^        Die  Missionare  fanden,  daB  dfeser  Tangaloalangi  eine  alles  iiber- 

U--^k    ragende  Stellung  einnahm  unter  den  atua,  den  Qottern,  aus  denen 

zum  Teil  die  Halbgotter  und  die  „aitu"  entstanden,  vielfach  durch 

Verbindung  mit  Menschen,  wahrend  andere  als  personifizierte  Natur- 

i£;  r^l      machte  efscheinen.    Wir  konnten  demnach  unterscheiden :    a)  eine 

I V        vorgeschichtlich-mythologische  Zeit,  in  der  die  Qotter  fast  allein 

regierten,  mit  dem  alles  iiberragenden  obersten  Himmelsgott  an  der 

Spitze,  wahrscheinlich  eine  Perrode  des  Henotheismus  •).    b)  Eirie 

Periode,  in  der  die  Damonen  entstehen  und  die  Halbgotter.  c)  Eine 

iiv    i  .    geschichtJiche  Periode,  etwa  vom  Jahre  1250  an  nach  Ausweis  der 

^^    •      Stammbaume,    eine   Periode   des   vorherrschenden   Damonen   und 

Geisterglaubens. 

Wenn   Aristoteles   sagt :    „AHe   Menschen   nehmen   an,   daB   es 

-'    '      Gotter  gabe,  und  alle  raumen  den  obersten  Raum  den  Gdttern  ein*', 

so  trifft  das  auch  auf  die  Eingeborenen  von  Samoa  zu.   Das  Wort 

§^-t^-     atua  bedeutet  Gott,  Gotter  im  ursprunglichen  Stnne.     Es  scheint 

'^"'':\.    verwandt  mit  tuan  auf  Sumatra,  und  bedeutet  lierr,  malaiisefa  tuban. 

■'  -  %f     lA   ^  t-'  ' 

')  Dies  wird  stark  sestutzt  durch  das,  was  v.  Biilow  im  „Globus"  1897 
Seite  376  erzahlt,  namlich,  daB  ein  Qewabrsmann  ihm  gesagt  habe,  man 
kenne  von  altersher  nur  einen  Gott,  Tangaloa.  Die  anderen  Namen 
seien  erst  neu.  Nur  darin  irrt  sich  Biilow,  wenn  er  meint,  diese  Namen 
seiiBfi  erst  unti«r  christlichem  CtnfluB  von  den  Missionaren  entstanden,  sie 
sind  vielmehr  ein  Produkt  der  Entwicklung  vom  urspriingUchen  Henotheis-^. 
mus  zum  Polytheismus, . 
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Die  Erklarung,  es  kame  vori  atu,  scheint  mir  nicht  richtig').  Die 
Missionary  naiimen  dies  Wort  atua,  gaben  ihm  ftir  den  Singular 
«inen  groBen  Anfangsbucbstaben  Atua  und  brauchten  es  fur  4en 
biWischen  Qott,  wahrend  atua  fCir  die  Gotter  blieb. 

Was  bedeutet  nun  der  oft  genannte  und  bei  alien  polynesischen 
Stammen  an  der  Spitze  stehende,  gleich  dem  2^us  der  Qriechen, 
Name  Tangaloa  oder  Tangaloa  —  langi?  Das  letzte  Wort  langi 
(Malilisch  langit)  heiBt  Himmel.  Von  ruckwarts  weitergehend, 
kommen  wir  zu  dem  Begriff  loa.  Dies  loa  hat  m.  E.  zwei  Be- 
deutungen:  a)  Raumlich  gedacht:  Qewaltig  an  Umfang,  riesenhaft 
von  Gestalt,  machtig  groB,  iiberragend  groB.  Wir  finden  dies  loa 
in  diesem  Sinne  in  dem  beruhmten  Namen  des  Vulkans  Maunaloa. 
b)  Zeitlich  bedeutet  es  dasselbe:   Unendlich  lang,  sehr  lang,  ewig. 

Die  Frage  ist  nun  noch,  was  der  Anfang  des  Wortes  tanga  be- 
deutet. E.  Rcche  will  es  abltiten  von  ta  =  ich  mit  dem  Nominal- 
suffix  ^a,  also  tanga  die  Ichheit,  das  Ichsein,  und  knQpft  daran  lange 
philosophische  Betrachtungen.  Das  hieBe  jedoch,  sowohl  der  Sprache 
als  wie  dem  mehr  aufs  Konkrete  gerichteten  Sinn  der  Eingeborenen 
Oewalt  antun  und  etwas  aus-  oder  unterlegen,  waswiicht  da  ist.  Idi 
iibersetze  tanga:  der  keinen  BeschrSnkungen  unterworfene.  Pratt, 
"der  vierzig  Jahre  die  Sprache  der  Eingeborenen  untersucht  hat,  gibt 
In  seinem  Dictionary  S.  300  die  ErWarung:  „to  have  a  restriction 
removed  from  things  that  had  been  prohibited  to  be  used."  Ich 
-g^be  demnach  tanga  den  Sinn:  „Der  Ungebundene,  Unbeschrankte 
in  Raum  und  Zeit,  daher  der  Allmachtige,  der  Absolute,  der  Sou- 
verane,  der  Hochste,  d  e  r  H  e  r  r  iiber  alles,  well  er  nicht  gebunden 
ist  durch  irgend  ein  tabu.  Demnach  ubersetze-  ich  tangaloa:  'Der 
allmachtige  tlerr,  mlt  langi  der  allmachtige  Mimmelsherr,  ein  Sinn, 
der  ganz  dem  entspricht,  was  die  EinjSFeborenen  damit  ausdnicken 
wollen.  Qanz  ahnlich  ist  auf  der  Insel  Nias  der  hochste  Himmch- 
gott  Lowalangi,  ein  Ausdruck,  den  Sundermann  (die  Insel  Nias 
S.259)  ubersetzt  mit:  „Der  Himmelsmachtige,  der  Himnielsstarke."'). 


^)  atu  heiBt:  Reitie,  Qruppe,  Kette,  Reihenfotee;  es  hat  nichts  mit  ataa 
zu  tun. 

*)  Was  V.  Biilow  in  seinem  Aufsatz:  „Samoanische  Sch6piungss«ge 
und-Urgeschlchte"  (..Globus"  1897,  Selte  375)  behauptet:  „Tane,  das  UrblW 
der  Mannllchkelt,  dflrfte  wohl  die  alterc  Form  d«s  Namens  Tangaloa  sein", 
ware  auch  mdKHch,  wUrde  aber  an  dem  Sinn,  wie  ich  ihn  gfebe,  nichts 
Sftdern.  Tane  heiSt  im  Hawaiischen  1.  das  MSnnchen  bei  einem  Tiere  Im 
Oegensatz  zum  Weibchen,  genau  wie  im  Samoaniscben  tane,  2.  Qcltte, 
3.  der  Gott  des  flieOenden  Wassers,  4.  der  Name  elnes  Steingottes,  5.  weffie 
Flecken  auf  dem  -Fleisch,   6.  Ist  es  Name  elnes  kleinen  Insekt^s  irsw. 


■^«^iB=!r«M?»^33«3jjf*{^^-  f™'**'s^."?..'^««S!*", «■■;*,  rf,"*,- 
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Diesem  Tangaloa  werden  dann  als  Eigenschaften  zugeschrieben 
Wimdermacht.  (mana),  UnermeBlichkeit,  Unendlichkeit  (nimonimo), 
hochste  Gewalt  der  Regierung  (pule  aoao)  usw.,  er  ist  der  „Sch6pfer 
der  Lander"  (fa'atupunu'u)  und  auch  der  Schopfer  der  Menschen. 
Er  wohnt  mit  den  iibrigen  Qottern  in  seinem  achtfachen  Himmel 
(langituavalu),  der  wie  der  indische  Meruberg  in  acht  Abstufungen 
geteilt  wird  und  in  den  Oberlieferungen  von  Ostsamoa  auf  der  Insel 
Tau,  einem  isolierten  Kegel  gedacht  wird,  vom  Weltmeer  um- 
flossen.  Dort  wohnte  der  Himmelsherr  mit  seiner  Familie,  denn  die 
ubrigen  Cotter  werden  vielfach  als  Familienglieder  von  ihm  an- 
gesehen,  als  Erganzungen  zu  ihm,  hochstwahrscheinlich  ein  Ober- 
bleibsel  davon,  daB  er  zuerst  im  Uranfang  als  ein^iger  Gott  gedacht 
war,  henotheistisch,  wie  schon  erwahnt,  dem  dann  die  bildende 
Mythologie  die  ubrigen  Gotter  als  Erganzungen  zugesellte.  Das 
Ganze  wurde  Sa  Tangaloa,  Familie  des  Tangaloa  oder  Sa-Atualagi, 
Familie  der  Himmelsgotter  genannt.  Solche  Glieder  der  Tangaloa- 
Familie  sind  z.  B.  Tangaloa  pu'upu'u  (der  Kleine),  Tangaloalualua 
(der  Doppelte,  der  Zweifache),  Tangaloala  (der  Sonnengott),  Maful'e 
(der  Erdbebengott)  usw.  Soil  ihnen  gegenuber  der  hochste  Tangaloa 
bezeichnet  werden,  so  heiBt  er  Tangaloalangi,  der  Himmelsherr. 

Der  Himmel  iibrigens  wird  oft  auch  als  neunstufig,  asehnstufig 
und  noch  mehrstufig  vorgestellt.  In  diesen  Stufen  oder  Abteilungen 
Oder  einzelnen  Himmelsburgen  wohnten  die  verschiedenen  Gotter, 
und  die  Phantasie  hat  denselben  auch  Naitien  gegeben  wie  „Burg 
des  Friedens",  „Burg  des  Getummels  (des  Krieges)",  „Burg  der 
Versammlung  (der  Gotter)",  „Burg  des  Besuches,  der  Gaste" 
usw.*).  '  ^ 

Obrigens  soil  nicht  unerwahnt  bleiben,  daB  Percy  Smith  in 
seinem  Buch  „Hawaiki"  S.  103  der  Ansicht  ist,  daB  Tangaloa  in  einer 
noch  friiheren  Periode  von  einem  anderen  Gotte,  genannt  tane,  noch 


°)  Was  ich.hier  mit  Burgen  iibersetzt  habe,  heiBt  in  der  Ursprache 
„inalae",  und  bezeichnet  eigentlich  den  Dorfplatz  oder  Versammlungsplatz, 
der  im  Samoanischen  dieselbe  RoUe  spielt  wie  das  Forum  im  alten  Rom. 
Auf  ihm  stand  meist  auch  das  Faletele,  das  Ratbaus  fiir  alle  offentlichen 
Angelegenheiten.  Zwar  nicht  auf  Samoa,  aber  doch  auf  anderen  polynesi- 

schen  Inseln  wie  Rarotanga,  Tahiti,  befanden  sich  darauf  terrassenformig 
aufgebaute,  abgestumpfte,  pyramidenahnliche  Steingebaude  mit  Qotter-.und 
Qotzenbildern,  das  Ganze  umgeben  von  einer  Mauer,  an  der  die  Wohnungen 
der  Priester  waren.  Das  Ganze  machte  einen  burgahnUchen  Eindruck  und 
scheint  Urgut  der  Polynesier  zii  sein,  so  daB  wir  in  bezug  auf  die  himmli- 
schen  „malae"  wohl  den  Ausdruck  Qotterbutgen  anwenden  durfen.  Percy 
Smith  gibt  uns  das  Bild  eines  solchea  malae  oder  marae  und  einem  Dorf 
in  Tahiti  aus  dem  Jahre  1788  in  seinem  Buch  „Hawaiki' -  Seite  126. 
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flberragt  wurde,  und  daB  dieser  tane  ein  Baumgott  gewesen  sei,  da 
bei  den  Maoris  auf  Neuseeland  tane  hauptsachlich  als  ein  in  Baumen 
inkamierter  Qott  verehrt  wurde.  Im  Samoanischen  heiBt  tane 
mannlich  und  bezeichnet  das  mannliche  Geschlecht,  nicht  nur  bei 
Menschen  und  Tieren,  sondern  auch  bei  Baumen,  z.  B.  esi  tane,  der 
mannliche  Papayenbaum.  Richtig  ist,i='daB  auch  in  Samoa  und  an- 
deren  Inseln  einzelne  heilige  Baume,  wie  der  Maota-Baum  als  in- 
karierte  Gottheiten  verehrt  wurden.  Percy  Smith  bringt  dies  Wort 
tane  mit  dem  hebraischen  ale  =  Eiche  in  Verbindung.  Allein  das 
Ganze  scheint  mir  doch  nicht  geniigend  gestutzt  und  die  Ver- 
bindung  mit  dem  Hebraischen  zu  weit  hergeholt,  P.  Smith  scheint 
mir  hier  zu  stark  von  den  Qedanken  Macdonalds  beeinfluBt,  def  die 
semitische  Sprache  dem  polynesischen  zugrunde  legen  will,  eine 
Hypothese,  die  schon  langst  als  abwegig  erkannt  ist.  .  j     , 

Tatsache  ist,  daB,  soweit  unsere  Kenntnis  reicht,  Tangaloa  als 
hochster  Himmelsherr  von  alien  polynesischen  Stammen,  verehrt 
wurde,  wenn  auch  der  Name  dialektisch  verschieden  ist;  Tagaroa 
bei  den  Maoris;  taaroa  auf  Tahiti  usw.,  und  die  Annahme  hat  viel 
Wahrscheinlichkeit,  daB  er  als  polynesisches  Urgut  aus  der  Ur- 
heimat  mitgebracht  wurde.  Der  Baumkult  erscheint  als  eine  spatere 
Entartung,  der  erst  mit  dem  Qeisterkult  entstand.  Auch  der  Begriff 
atua  fur  die  Himmelsgotter  ist  sicher  ursprunglicher  und  alter  als 
das  spatere  „aitu",  Damon,  denn  auch  atua  erscheint  als  urpolynesi- 
sches  Gemeingut  und  als  solches  meist  auf  die  Himmelsgotter  be- 
schrankt.  Als  z.  B.  die  ersten  Missionare  nach  Rarotonga  kamen 
(das  zu  den  Cook-Inseln  gehort),  im  Jahre  1823,  erzahlte  ein  alter 
Eingeborener,  daB  er  vor  vielen  Jahren  auf  einem  Gotterschiff  ge- 
wesen sei,  wobei  er  fiir  Gotter  das  Wort  atua  brauchte.  Aus  seiner 
Beschreibung  erkannte  man,  daB  dies  Gotterschiff  jene  ungluckselige 
Bounty  gewesen  sein  muB,  ein  englisches  Kriegsschiff,  das  im  Jahre 
1788,  als  es  von  den  Meuterem  erobert  war,  auf  seinem  Wege  nach 
Tahiti  und  Pitcaim  wohl  als  erstes  Europ^rschiff  dort  anlief. 
Wahrend  Tangaloa  nun  im  Samoanischen  oft  mit  dem  Sonnengott 
La  identifiziert  wird  als  Tangaloala,  ist  dies  bei  den  anderen  poly- 
nesischen Stammen  meist  nicht  der  Fall.  Bei  den  Maoris  hat  der 
Sonnengott  speziell  den  Namen  Maui,  er  ist  der  Held  zahlreicher 
Mythen  und  erlebt  Abenteuer  wie  Apollo  und  Herkules.  Dieser  Maui 
ubernimmt  auch  die  RoUe  des  Tangaloa  als  Schopfer  der  Lander, 
indem  er  mit  einer  Angel,  an  welcher  als  Koder  der  zaubermachtige 
Kinnbacken  einer  Ahnmutter  befestigt  ist,  und  den  er  mit  seinem 


l-J 
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eigenen  Blut  bestrichen  hat  (Felsklippen  im  Morgenrot),  die  Jnseln 

tiWie ,  Fische  aus  den  Tiefen  des  Ozeans  berau^hebt,  die  4ann  Fisch 

jdes  Maui  =  ia-o-Maui  hieBen.   Dies  war  der  Name  fiir  Maoriland 

jpder  das  heutige  Neuseeland.   Im  Samoaniscben  ist,  wie  erwabnt, 

jTi^ngaloa  der  Schopfer  der   Inseln  uud  Menschen,   wahrend  der 

Sonnengott  La  ein  Menschenfressef  ist,  ein  Mythus,  der  wohl  seine 

Ursache  darin  hat,  daB  der  Hitze  uiid  dem  Sonnenstich  eine  Anzahl 

Menschen  jabrlich  zum  Opfer  fielen.  Er  schaffte  diese  ijbleQewohn- 

l^eit  jedoch  ab,  nachdem  er  in  Verbindung  mit  dem  Madchen  Ui 

getreten  war,  die  ihm  den  Taoigaloaui  gebar.       , ; .  ,, 

Eine  ToK^ter  des  Taogaloa  ist  Sina,  d.h.  die  WeiBglanzende,  die 
Bleichscheinende,  die  Mondgottiii.  Auf  Tahiti  und  Hawaii  ist  es 
ilina,  sonst  auch  A^'ina.  Sonqen-  und  Mondfinsternisse  erklarte 
man  sich  durch  Verzauberungen,  die  durch  Opfer  gelost  werden 
konnten.  Andere,  etwas  geringere  Qotter,  waren  die  Natur- 
erscheinungen  und  Naturgewalten,  welche  die  geistig  rege  Phantasie 
belebte  und  personifiziert  dachte,  wie  Qlitz  und  Donner,  Erdbeben, 
Vulkane,  Berge,  Felsen,  Steine,.Baume,.Winde^Meer  und  dergleichen. 
Eine  groBe  Rolle  spielte  hier  wie  auch  auf  Tonga  der  Gott  Mafu'ie 
(das  ^dbeben),  zugleich  der  Vulkan,  der  ilephastus  der  Griechen. 
Man  dachte  ihn  sich  in  d^m  Telskegel  Tau,  der  vulkanisch  ist,  in 
trUger  Ruhe  schlafend,  legte  er  sich  auf  die  andere  Seite,  so  er- 
zittertfi  das  Land  im  ^rdbeben,  schnarehte  er,  so  rollen  die  Donner 
des  ViiJkans,  muB  er  niesen,  so  steigt  d^  Feuer  als  gluhende  Lava 
aus  dem  Mund  des  Kraters.  Im  iibrigen  aber  ist  die  Zahl  der  eigent- 
lichen  tfimmelsgotter  recht  klein,  anders  wie  der  mit  einer  grpBen 
Anzatfl  seliger  Qot^er  erfullte  Olymp  Homers.  Die  oben  genannten 
Naturgewalten  baben  vielfach  schqn  ^elnen  damonischen  Charakter 
als  Aifu,  wie  z.3.  die  Xriegs-  und  Todesgottin  Nafanua  mit  ihren 
beiden  Keulen  Blitz  qnd  Donner,  oder  auch  die  Felsen,  eine  A,Tt 
Halbggtter,  die  Baume  und  Steine,  inkarieirte  Damonen  usw.  Dar- 
tiber  spater  noch.       .      ^  . 

Als  Schopfergott  werden  detn  T^ngaloa  eine  Menge  ver- 
schiedenartigster  Kospiogeni^n  zugesch^ieben,  d^iher  der  Bein^me 
fa'atupunu'u>  d.  h.  der  die  Lender  erwachsen  laBt.  Besonders  ^nf 
Osts^moa  ist  die  ^ythenbildung  am  reichsten  gewe^en,  denn  dort 
auf  der  Manuagruppe,  ^uf  Tau,  wurde  ja  der  Olymp  ged^cht,  dort 
haben  die  seligen  Gotter  mit  den  i\^en$(^hen  gewohnt,  dorthin  wu^de 
auch  das  orste  schone  Samoahaus  gebracht  und  .die  Kawa,  der 
Nekt^r  im  Ql^mp,  |^  dpi  |g$  J|ti^|^t^ 
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zuerst  nur  fur  Gojtter  und  Hauptliose,  daan  aber  fiir  alle.  Uns  inter- 
essiert  hier  vor  allem  der  Schopfungsmythus.  DriKratner  gibt  z.  B. 
einen  wieder  in  Bd.  1  S.395,  der  den  Titel  tragt:  Der  Gesang  von 
der  Entstehung  von  Himmel  und  Erde,  wie  ihn  ganz  ahnlich  schon 
f ruber  die  Missionare  (Pratt,  Powell,  Fraser)  niedergeschrieben 
haben").  Der  Text  aller  dieser  Dokumente  stimint  fast  wortlich 
iiberein,  ich  gebe  nach  dem  von  Kramer  eine  eigene  Obersetzung 
des  Anfanges  als  charakieristische  Probe  fiir  den  Leser;;  %^; 

Woge  der  Oberflutung  und  Woge,  die  sich  in  der  Brandung  bcicht, 
Woge,  die  kampft  und  wieder  in  sich  zusammenstiirzt, 
liochster  Kamm  der  Wellen  und  Reihe  der  Wcllen,  :^^"'  ' 

Du  erhebst  dich  drohend,  aber  sturzest  niclit  ein. 


Woge  der  Oberflutung  und  Woge,"  die  sttll  roht. 


•    •    •• 


Wogen  des  Erschreckens  und  Wogen,  ilber  jdie  man  hinscbreitet, 
Wogen  im  Westen  und  im  Osten.    K^:l?p^>^-^  ,^^S|y  ^^^^       «  »^^^ 

Schiffaufhebende  Woge  uod  Menschenaufliebende  Woge. 
Brausende  Woge  und  ihr  GefShrte,  der  Gischtspritzer 


*"')rtHe  Ansicbt  v.  BuIqws,  daB  die  Niederscbriften  der  Missionare 
dogmatisch  gefarbt  seien  und  daher  getriibt  usw.,  ist  direkt  lacherlich  und 
von  keinem  anderen  wie  Professor  Dr.  Kramer  schon  als  irrig  widerlegt. 
Man  fragt  ^ich  auch  vergebens,  welches  Interesse  dieselben  gehabt  haben 
sollten,  die  Niederscbriften  anders  abzufassen  als  wie  sie  ihnen  von  den 
Eingeborenen  gegeben  wurden,  da  sie  ia  doch  gerade  deren  vorchristliche 
Jrtythologie  sammeln  woUten.  Die  Anschauung  entspringt  vielmehr  einer 
Parteilichkeit  v.BuIows,  die.mit  objektiver  Forschung  nichts  zu  tun  hat, 
dagegen  zeigt  er,  daB  er  selbst  unter  dem  EinfluB  der  Dogmatik  seiner 
Zeit  stand  (1896/97!),  wenn  er  annahm.  daB  die  Samoaner  glaubten,  die 
Welt  habe  sich  aus  seinem  Urstoff  selbst  entwickelt.  Der  kindllch  naive 
Sinn  der  Eingeborerien  hat  an  solche  Produkte  moderner  Wissenschaft 
nicht  ifp  eqtferntesten  gedacht,  und  nichts  ist  unwissenschaftlicher,  als  der 
primitiyen  Anschauung  der  Eingeborenen  solche  Qedanken  —  dem  eigenen 
Dogma  zuliebe  —  unterzuschieben.  Ein  Wort  fur  Urstoff,  mit  dem  v.  Balow 
hantiert,  wird  er  in  der  Sprache  vergeblich  suchen.  Wie  parteiisch  gefarbt 
sein  Urteil  ist,  geht  4araus  hervor,  daB  er  Seite  376  schrelbt,  daB  die  Insel 
Manu'a  ganz  unter  dem  EinfluB  der  Missionare  steht;  denn  1.  ist  Manu'a 
k^ine  Einzelinsel,  sondern  eine  Inselgrui^>e,  und  2.  war  auf  dieser  Insel- 
gruppe  kein  Missionar,  sondern  gerade  auf  der  Insel,  wo  v.  Bulow  wohnte, 
waren  zwei,  davon  einer  nur  eine  Stunde  von  dem  Wohnort  v.  Bfllows 
entfernt.  Daraus  sieht  man,  wie  seine  Behauptung  mit  den  Tatsachen  nicht 
stimmt. 
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Es  ruht  im  Himmel  der  Regenpfeifer  vom  Ozean, 

Tangaloa  will  ausruhen. 

Ich  bin  in  Angst  vor  den  Wogen  da  drunten. 


Wo  1st  das  Land,  das  zuerst  entstand?  ' 

Zuerst  entstand  Manu'a  das  GroBe.  ■  ,   ■ 

Es  entstand  Sawal'i.    Es  folgte  sein  Westend  Alamisi, 

Und  die  Tongagruppe  und  Fidschigruppe,  -  '^'  ] 

Zusammen  mlt  der  kleinen  Inselwelt.  1 

Upolu  war  nur  ein  kleiner  Stein,  Tutuila  war  nur  ein  kleiner  Kiesel,      ] 

Er  vergroBerte  die  Inseln,  indem  er  sie  emporhob,  | 

Rastorte  zu  sein  fiir  die  Hauptlinge,  ,  C-l 

Die  (alle)  an  Tangaloa  hangen.  '""'-^^  \ 

Bemerkenswert  ist,  daB  das  Meer  als  existierend  gedacht  wird    -^ 
und  im  wilden  Aufruhr  der  Wogen  begriffen").    Ferner,  daB  die    f1 
Schaffung  der  Inseln  als  stufenmaBig  aus  dem  Meer  emporsteigend    }i 
geschildert  wird,  wobei  im  Anklang  an  die  Mythe  vom  Angelhaken    S 
des  Maui  fein  Emporheben  (si'i)  stattfindet.   Dem  Gesang  liegt  die    ii 
Tendenz  zugrunde,  daB  die  kleine  Manu'a-Gruppe  zuerst  erschaffen 
sei,  spater  erst  die  groBen  Inseln  Sawai'i,  Upolu,  Tutuila,  daher  der>  ^ 
Name  Streitgesang.  Fiir  den  Ethnologen  ist  es  bedauerlich  zu  kon- 
statieren,  daB  die  Erinnerung  an  die  Einwanderung  in  grauer  Vor- 
zeit  ausgeloscht  erscheint.  W-i^; 

Die  Schilderung  der  Flut   erinnert  etwas  an  Genesis  I.  V.  2; 
Kap.  7,  wobei  der  Tuli-Vogel  die  RoUe  des  Raben,  oder  besser  der     . 
Taube  bei  der  Sintflut  iibernimmt,  die  nicht  fand,  wo  ihr  FuB  ruhen 
konnte,  8,V.9.  ^',  J^\ 

Andere   Schopfungsmythen   stellen   den  Vorgang   wieder   ganz 
anders  dar,  z.  B. :  Tangaloa  sandte  seine  Tochter  Sina,  um  zu  sehen, 
wie  es  unten  stande,  und  da  sie  nichts  fand  als  Wasser,  roUte    v 
Tangaloa  einen  machtigen  Felsen  vom  Himmel  herab,  der  die  Insel    | 
Sawai'i  bildete,  einen  anderen,  aus  dem  Upolu  entstand,  und  so  ging    | 
das  SteinroUen  fort,  bis  die  ganze  Inselgruppe  gebildet  war. 

Letzterer  Mythus  ist  offenbar  auf  der  Insel  Sawai'i  entstanden 
und  bildet  das  von  dem  oben  erwahnten  Mythos  bekampfte  Gegen- 
stiick.  Die  Frage  ist  nun,  woher  kam  der  Felsen  in  den  Himmel? 
Dies  beantwortet  ein  anderer  Mythus,  der  erzahlt,  daB  Regen  und 
Blitz  den  Felsen  aus  dem  Meere  in  den  Himmel  brachten,  den  dann 
der  Damon  Gai'o  zu  einem  Weibe   umformte   und   belebte.    Mit 


")  Vgl.  das  Gilgamoschepos, 
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diesem  Weibe  erzeugte  dann  Tangaloa  den  Tuli-Vogel  oder  Regen- 
.pfeifer,  offenbar  eine  Personifizierung  des  Geistes  von  Tangaloa, 
denn  in  der  Version  des  Schopfungsmythos,  den  Missionar  Pratt 
berichtet,  heifit  die  Oberschrift:  „Der  Streitgesang.  Das  Wort  des 
Regenpfeifers,  des  Geistes  (Schattenbildes)  des  Tangaloa,  des 
Wanderers  (savali)  zu  Tangaloa,  dem  Schopfer  der  Lander  (fa'atu- 
punu'u)".  Auf  andere  Varianten  der  Schopfungsmythe  einzugehen, 
verbietet  hier  der  Raum,  ich  gebe  aus  dem  oben  angefangenen 
Mythus  jetzt  die  Fortsetzung,  welche  die  Entstehung  der  Menschen 
behandelt:      ^  ; 


t-: 


Er  (Tangaloa)  brachte  herab  die  Menschengchllngpflanze, 
?1      ,  Er  bevolkerte  damit  Tutuila 

'     Und  Upolu;  Atua  und  Aana,  die  Distrikte,  ' 

'         Zusammen  mit  Tuamasanga. 

Jedoch  seelenlos  bewegten  sich  die  K6rper, 
Sie  atmeten  nicht,  sie  batten  kein  Herz. 
Es  horte  Tangaloa  da  droben, 

DaB  Menschenkinder  aus  dem  heiligen  Schlingkraut  entstanden, 
DaB  sie  sich  in  der  Sonne  bewegten, 
Ohne  FiiBe,  ohne  Hande, 

Ohne  Kopf  und  ohne  Qesicht.  '    " 

Und  otpe-Tlerz. 

Herab^am  Tangaloa  im  Westen, 
,     DaB  er  ihnen  Sprache  und  Korpergestalt  gabe. 

Die  FriJchte  des^Schlingkrauts  waren  Maden  (Wiirmer), 
Er  zog  Glieder  heraus,  wo  Ansatze  dazu  sich  zeigten. 
'      Eure  Seelen  brachte  er  hernieder, 
•    L  DaB  hell  seien  eure  Leiber, 
,       Um  dadurch  dem  Tangaloa  zu  gleichen, 
Wenn  er  herab  kommt  umherzuwandeln. 

Hier  ist  Tangaloa  unmittelbar  tatig  als  Schopfer  der  Menschen, 
die  aus  dem  Schlingkraut  und  den  daraus  hervorgehenden  Maden 
entstehen.  Er  formt  ihre  GUeder  und  gibt  ihnen  die  Seele,  eine 
stufenmaBige  Schopfung,  deren  Kronung  die  Beseelung  ist,  mit  einem 
leichten  Anklang  an  Genesis  2,  V.  7  .  .  .  „und  bUes  ihm  ein  den 
lebendigen  Odem  in  seine  Nase  und  also  ward  der  Mensch  eine 
lebendige  Seele."  Ahnlich  scheint  die  Zeilef  um  dem  Tangaloa  zu 
gleichen  . . .  anzuklingen  an  Genesis  1,  V. 26  u. 27'. . .  „ein  Bild,  das 
uns  gleich  sei  . .  .  zum  Bilde  Gottes  schuf  er  ihn".  Dr.  Kramer  iiber- 
setzt  allerdings  das  betreffende  Wort,  was  ich  mit  gleichem  wieder- 
gebe:  „DaB  ihr  den  Tangaloa  erwartet,  wenn  er  herabkommt  .  .  .** 
Dies  kann  das  Wort  tali  auch  heiBen,  ist  aber  nicht  die  urspriing- 
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liche  BedeutuQg,  sondern  ab^eleiiet  .'und  lie£t  mehr  in  seinem 
Kompositum  fa^atali  warten, -erwarten,  wahrend  tali  urspriinglich 
h^t,  eiaer  Sacbe  entspreciien,  daher  antworten,  eine  Sache  in 
jwechselseitiger  Beziehung  aulnehm^  wie  eine  Antistrophe  im 
Ghorgesang  die  Strophe  aufeiimrat,  daher  die  Bedeutiing:  An  Qe- 
stalt  gleich  sdn,  entsprechen.  Der  Sinn  des  Wortes  tali  ist  o#fenbar 
der,  dafi  Tangak>a  die  Menschen  an  Qestalt  so  lomt  und  mit  Seele 
so  begabt,  daB  er  mit  ihnen  bei  seinem  ^esuch  auf  .der  Erde  als 

^      Qeschopfen,  die  ifam  entsprechen,  d.h.  gleich  simd,  verkehren  kann. 

I  In  den  Varianten  dieses  My  thus  von  der  Menschenschopfung 

spielt  nun  der  Tuli-Vogel  eine  groBe  Rolle  als  Vermittler.  Ich  gebe 
mit  Stubel  (S.61)  und  Kramer  (S.  397)  die  Hauptvariante  wie  folgt: 

Def  Tuli-Vogel  kehrte  zu  Tangaloa  zuriick  von  seiner  Besichtigung  der 

Inseln  und  meldete,  daB  das  Land  schon  sei.   Es  sei  jedoch  ein  Fehler,  es 

[  «     wiichsen   keine   eBbaren   Pflanzen,  die  ScbUoxfrflanzen  herrschten   unten. 

I'      Tangaloa  erwiderte:    „Komm  und  aimm  diesen  Stab  und  schlage  damit!" 

i-       Der  Vogel  ging  rait  dem  Stab  herab  und  scUug  die  Schlingpflanzen,  worauf 

diese  auf  den  Boden  lielen  und  in  groBen  Mengen  umherlagen.  I>er  Vogel 

ging  zu  Tangaloa  und  sagte,  er  babe  geschlagen.  .Da  sagte  Tangaloa  zu 

dem  Vogel:  „Es  ist  gut,  aber  gehe  hinunter  und  sehe  wiedcr  nach.";  Der 

Vogel  ging  hinab  und  sah,  daB  die  Schlingpllanzen  verrottet  waren,  es  sind 

darin  groBe  Dinge  entstanden,  die  herumgeschiittelt  werden  (sich  bin  und 

her  bewegen).   Da  sagte  Tangaloa  zu  dem  Vegel,  er  sdlle  mit  dem  Teufel, 

V        welcher  Gai'o  heiBt,  htfluntergeben.    Da  machte  der  Teufel  den  Menschen 

'        au^  dem  Gewiirm.   (Der  Teufel  gab  dann  den  Gliedern  der  Menschen  ihre 

Namen  nach  dem  Vogel  tuli,  z.  B.  tulilima  (Handgelenke),  tulivae   (FuB- 

gelenke).  Stair  ^^)  S.  212  schildert  die  Schopfung  ahniich,  nur  dafi  statt  dem 

einen  Damon  zwei  geschickt  werden:    Ta^saloatosi  (Gaitosi)    mit  TangB- 

loava'ava'ai,   der  Bezeichner    und    der  Beschauer,   welcbe   die  Menschen 

formen  und  den  Gliedern  die  beziigUchen  Namen  geben  (tulilima,  tulivae). 

Diese  Bezeichnung  gehort  jedenfalls  hierher  und  nicht  zu  der  Legende  von 

Tangaloaui  4,  wie  eben  erwdhnt.   Auch  v.  BtHow  gibt  in  seiner  Flutsage  I. 

A.E.  Bd.  XI.  1498  an,  daB  zwei  aitu  von  Tangaloa  herabgesandt  worden 

seien,  deren  Namen  verges&en  seien,  allerdings  nur  gesandt,  um  das  Land 

an  Fischhaken  zu  heben.  Bei  Turner  S.8  ist  die  Sage  nur  kurz  bebandelt. 

Auch  Oberlander  (S.  221)  und  G.  H.  Stallworthy  MLegends  of 
Samoa",  geben,ganz  ahnliche  Varianten,  wie  die  mit  dem  Tuli-Vogel, 
beide  aber  gehen  offenbar  zuriick  auf  .die  Darstellung  der  beiden 
Missionare  Powell  und  Pratt. 

Bemerkenswert  ist  jedenfalls  die  religios  zu  wertende  Tatsache, 
daB  der  hochste  Himmelsgott  in  stufenmaBiger  Entwicklung  die  Erde 
und  die  Menschen  .er&chatfen  hat. 


**)  Stair:  Old  Samoa.  Tut-ne'r:  Samoa,  a  hundred  years  ago. 
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Interessant  ist  feraer,  daB  es  audiieine  Flutsage  gibt,  deren  Held 
ein  gewisser  Lu  is*,  der  Samoanische  Noa,  der  mlt  seinem  Schiff 
auf  dem  sagenumwobenen  Malata-Berg  landet.  Dieser  Malata-Berg 
liegt  bei  der  Fangaloa-Bucht  auf  der  Insel  Upolu,  in  der  Landschaft 
Atua,  und  spieh  spater  in  den-  Kriegen  imt  den  Tonganern  eine 
groBe  RoHe.  Lu  war  ein  Enkel  des  Tangaloa,  und  in  seinem  Be- 
tragen  keineswegs  dem  biblischen  Noa  gleich,  denn  er  wurde  stote 
und  erhob  sich  iiber  seinen  Onkel  mit  Namen  Moa,  wurde  infolge- 
dessen  auf  die  Erde  gejagt,  die  er  dann  Samoa  nannte.  Zur  Zeit  der 
Sintflut  kam  alles  um,  auBer  Huhnem  (Moa)  und  Tauben  (lupe)i 
'tte.Tauben  retteien  sich  durch  Fliegen,  die  HGhner  aber  rettete 
Lu,  indem  er  sie  tabu  machte,  welches  in  samoanischer  Sprache  sa' 
heiBt,  daber  der  Name  Samoa  „heiHge  Htihner"  bedeuten  soH.  Diese 
Flutsage  hat  v.  Bulow  bearbeitet  in  der  Zeitschrift:  Internationales 
Archiv  fur  Fthnographie  1898* 

Aus  dem  Bisherigen  geW'sdfc  liclrvor/ d^^^erff'^angaloa  und 
seinen  Gottern  nur  naturhafte  Eigenschaften  zugeschrieben  werden, 
keineswegs  Sittlichkeit  oder  gar  Heiligkeit,  jedoch  immerhin  eine 
Art  vaterlicher  Qiite  und  Herablassung  zu  den  Menschen.  Im 
ubrigen  ergtng  es  ihm  und  seinen  G6ttem  wie  dem  alten  Vater  Zeus 
und  den  Seinen,  durch  ihre  Verbindung  mit  den  Tochtern  der 
Menschen  wurde  eine  Art  Halbgotter  erzeugt,  Menschen  von 
damonischem  Wesen  und  Charakter,  die  groBe  Taten  ausfiihren  wie 
Herkules  und  im  Stammbaum  der  GroBhauptUnge,  wie  schon  er- 
wShnt,  als  vorgeschichtliche  Bindeglieder  die  Genealogie  bis  zum 
Tangaloa  hinauf  fflhren.  Das  damonische  Wesen,  das  in  ihnen  lebt, 
heiBt  aitu,  vielfach  werden  sie  auch  sauali'i,  d.  h.  grausame  Herren 
Oder  Menschenfresser,  wahrend  der  Ausdruck  tupua  mehr  den  Ton 
legt  auf  die  Menschengestalt  oder  das  Menschenbild,  in  dem  ein 
Qott  inkamiert  ist.  Kubary")  in  seiner  Monographic  iiber  die 
Nukuorq-  oder  Monteverde-Inseln  halt  das  Wort  tupua  auch  fur  ein 
gemeinsames  polynesisches  Urgut,  dessen  Sinn  beinahe  dem  der 
atua  gleichkommt,  indem  tupua  bedeutet:  die  selbsterstandenen 
Gotter,  von  tupu  =  keimen,  erstehen,  sich  bilden.  Im  allgemeinen 
aber  scheint  mir,  daB  diese  Gdttersohne  oder  Halbgotter  personifi- 
zierte  Naturgewalten  nach  ihrer  schlimmen  Seite  und  ihrem  zer- 
storenden  Charakter  hin  bedeuten.    Es  sind  eben  dSmonische  Ge- 


*')  Kubary,   Beitrag    zur    Kenntnis   der    Nukuoro-   oder    Monteverde- 
Inseln.  Hamburg  1900.   Seite  22. 


"l^^f^^^jftJ 


>  < 


walten,  in  denen  sich  viel  Bosheit  und  HaBlichkeit  offenbart, 
wahrend,  wie  sehon  erwahnt,  die  atua  oder  flimmelsgotter  ein  ge- 
wisses  WohlwoUen  und  eine  gewisse  Giite  den  Menschen  gegeniiber 
zeigen,  denn  sie  wohnten  bei  ihnen  in  Lefanga  auf  der  Manua- 
Gruppe  im  ersten  schonen  Samoa-Haiis,  sie  schufen  auch  den  ersten 
Zimmermann.  Die  Titel  der  Hauptlinge,  die  Kawafrucht,  die  Taro- 
frucht  usw.,  stammen  von  ihnen. 

Trotz  der  Naturgewalt  scheinen  jedoch  die  Gotter  nicht  nur 
moralische,  sondern  auch  manchmal  physische  Schwachheitsanfalle 
bekommen  zu  haben.  Ein  Mythus  erzahlt  uns  von  einem  Gotter- 
krieg.  Die  Leute  des  Tangaloa  waren  namHch  nach  der  Sintflut  au! 
die  Erde  gekommen  und  hatten  die  mit  Tabu  belegten  Huhner  des 
Lu  gestohlen.  Daraufhin  tobte  der  Krieg,  und  die  Leute  des 
Tangaloa  wurden  in  die  Flucht  geschlagen.  Lu  und  die  Seinen 
drangen  bis  zum  neunfaltigen  Himmel  vor,  wo  das  Madchen 
Langituaiva  war.  Darauf  sprach  Tangaloa  zu  Lu:  „Bitte  um  Ver- 
gebung.  Ich  will  dir  das  Madchen  Langituaiva  als  Losegeld  hierher- 
bringen."  Somit  entschuldigt  sich  der  hochste  Gott  vor  dem  friiher 
aus  dem  Himmel  geworfenen  Lu  und  bietet  ihm  ein  Losegeld  an. 

Hat  Tangaloa  nicht  gerade  Ursache  auf  diese  doppelte  Nieder- 
lage  stolz  zu  sein,  so  geht  es  ihm  ftls  Tangaloala,  als  Sonnengott, 
ganz  ahnlich.  Wie  schon  erwahnt,  war  die  Sonne  Menschen- 
fresserin  (Sonnenstich),  bis  sie  sich  mit  dem  Madchen  Ui  verband, 
die  ihm  einen  Sohn  Tangaloaui  gebar,  offenbar  eine  Personifizierung 
der  Kraft  der  Sonne,  die  auf  der  Erde  Wachstum  und  Leben  weckt. 
Dieser  Mythus  findet  sich  in  sehr  vielen  Variationen,  eiq  andermal 
heiBt  das  Madchen  Mangamangai  und  der  Sohn  heiBt  „Sohn  der 
Sonne",  jedenfalls  eine  Personifizierung  des  Sonnenstrahles.  Dieser 
„Sohn  der  Sonne"  spielt  dann  die  RoUe  des  griechischen  Phaeton, 
herangewachsen  und  mit  Sina,  der  Tochter  des  GroBhauptlings  von 
Fidschi,  verheiratet,  schickt  ihn  seine  Mutter  zum  Vater,  zur  Sonne, 
um  Heiratsgut  fiir  seine  Fraii  zu  holen.  In  diesem  sehr  interessanten 
Mythus  horen  wir,  daB  die  Sonne  im  zweifaltigen  Himmel  wohnte 
und  die  Eltern  der  Sonne  Tag  und  Nacht  genannt  werden.      ,'  > 

Der  My thos  verzweigt  sich  dann  in  verschiedene  Geschichten, 
wie  die  vom  Gliicks-  und  Ungliicksangelhaken,  wahrend  einige  be- 
richten,  er  habe  seinen  Vater  zwingen  woUen,  langsamer  zu  laufen 
und  den  Tag  zu  verlangern,  und  bei  dessen  Weigerung  ihn  in  einem 
Netz  gefangen  und  dazu  gezwungen.  So  endete  er  jedenfalls  nicht 
so  tragisch  als  wie  sein  griechischer  Kollege. 
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Von  den  Taten  dieser  Gottersohne  seien  noch  folgende  erwahnt 
Da  ist  z.  B.  Tangaloaui  (nach  anderer  Version  die  Sohne  eines  ge- 
wissen  Pava),  der  von  den  Gottern  die  Kawawurzel  raubt  und  sie 
dann  auf  der  Erde,  d.  h.  in  Samoa  als  Nationalgetrank  einfuhrt. 
I  Ein  anderer.  Lost,  hat  bei  seiner  Wanderung  durch  die  himm- 
I  lischen  Qef ilde  von  einem  Tarofelde  eine  Pflanze  an  sich  genommen 
I  und  seine  Landsleute  im  Anbau  dieses  beliebten  Nahrungsmittels 
I  (wie  unsere  Kartoffeln)  unterwiesen.  Noch  ein  anderer,  Ti'iti'i  ist  der 
|h  samoanische  Prometheus,  er  hat  das  Feuer  geholt  aus  dem  unter- 
I  welthchen  Reich  Mafui'es  (Vulkans,  Hephaestus),  indem  er  diesen 
I  Gott  iiberwaltigt  und  ihm  einige  Knochen  dabei  zerbrochen  hat 
I  (vergleiche  den  hinkenden  tiephastus),  bis  der  Gott  ihn  dann  lehrte, 
I  durch  die  Reibung  zweier  trockner  Holzer  Feuer  zu  inachen.  Nach 
I  einer  anderen  Version  hat  er  aus  dem  Innem  des  feuerspeienden 
Berges  ein  brennendes  Scheitholz  (motumotu)  geholt  und  ist  so 
der  Wohltater  der  Menschen  geworden,  die  nun  ihre  Speisen 
kochen  konnten. 

Sind  einerseits  die  urspriinglichen  Damonen  Abkommlinge  von 
Gottern  und  Tochtern  der  Menschen  (Genesis  Kap.  6  V.  1,  2,  4), 
damonische  Wesen  in  Menschengestalt  von  gewaltiger  Kraft,  wie 
insbesondere  eine  gewisse  Sina  als  eine  Mutter  von  Damonen  und 
Menschen  gilt,  so  entstehen  andere  Damonen  in  der  Unterwelt,  und 
dies  notigt  uns,  auf  die  dort  herrschenden  Gotter  einen  BUck  zu 
werfen.  Sie  sind  nicht  atua,  sondern  aitu.  Ich  identifiziere  das 
Wort  aitu  mit  dem  griechischen  Aides,  dem  Hades,  dem  Ort  der 
unsichtbaren  Geister,  wahrend  das  Reich  des  Hades  selbst  im 
Samoanischen  Pulotu  ist,  die  Geisterheimat,  nicht  wie  Orelli  meint^ 
das  Reich  der  Mitte.  Zur  Geisterheimat,  dem  Reich  der  Toten,. 
fuhrten  am  Westend  von  der  Insel  Sawai'i  bei  dem  Ort  Falealupo 
zwei  Eingange,  fafa  genannt,  der  eine  Eingang  fiir  die  abgeschiedenen 
Seelen  der  Hauptlinge,  der  andere  fiir  die  der  Gemeinen.  Pulotu 
hatte  auch  den  Namen  Land  der  Gebundenen  (Nu'u  r'^noa)  und  war 
eingeteilt  in  das  Reich  der  Seligen,  das  griechische  Elysium  und  den 
Tartarus,  Salefe'e.  Letzterer  Name  bedeutet  Familie  des  Tinten- 
fisches,  denn  hier  herrschte  der  Tintenfisch  als  inkarnierter  Damon. 
Es  ist  kein  Wunder,  daB  sich  die  Volksphantasie  die  scheuBliche 
Gestalt  dieses  Polypen  zum  Beherrscher  der  Unterwelt  gewahlt 
hat.  Obrigens  verlieB  dieser  Fe'e  die  Unterwelt  und  schwamm  auf 
einer  Koralle  nach  Ostsamoa,  wo  er  der  Vater  zweier  damonischer 
Wesen  wurde,  sein  Nachfolger  wurde  in  der  Unterwelt  Savea 
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Si'uleo,  der  nun   iibcr   eine   ganze   Schar   von   Aitus,   die  auao, 
-4^^-   herrschfe.    Er  war  inkarnlert  in  der  Gestalt  einer  Murane  und  fraB 
zunachst  seine  samtlichen  Bruder  auf  bis  auf  einen,  von  dem  danii' 
M  ^  wieder  die  DSmonen  Ta'ema,  Tilafainga  und  vor  allem  die  auBei^ 
^i     ordentlich  gefflrchtete  Kriegs-  und  TodesgCttin  Nafanua  abstammten. 
yj   ^   %Ats  Tochter  des  Kdnigs  der  DMmonen  dachte  man  sie  sich  mit 
f     zwei  Keulen  bewaffnet  (Donner  und  BRtz),  das  Dorf  Falealupo  gait 
als  ihre  Heimat,  und  bei  bevorstehenden  Kriegen  muBfe  sie  befra^ 
;Werden.     ■'•"•:;'-;■   -    -   .     ".••''■'";   ■■'-"'^:  V' ^."-'"V: 
??*  Jn  der  Unterwelt   gab   es  ubrJgens   atieh   eine  Art  fliegendef 
Damonen,  den  grieehischen  Harpyien  ahnlich,  Alele  genannt,  die 
jedoch  spater  von  einem  Ifelden  mit  Namen  Lele'asapai  erschlagen 
wurdem  -  -  *.   r^         ,i 

Alle'diese  DamoneBTnach  ihrer  Qctiefilo^  uml  Oescfilc^e  zu  be- 
handeln,  wtirde  den  Rahmen  dieser  Arbeit  iiberschreiten,  ihre  Zahl 
ist  sehr  groB,  und  es  geniigt,  die  wichtigsten  von  ihnen  anzufuhren. 
Als  charakteristisches  Beispiel,  wie  sie  aus  aller  Art  von  Natur* 
gewalten  entstanden  gedacht  sind,  sei  folgender  Stammbaum  ge- 
geben:  Die  rote  Erde  verband  sich  mit  der  braunen  Erde  und  er- 
zeugte  den  aufrechtstehenden  Felsen;  letzterer  (Papatu)  verband 
sich  mit  der  Felsenerde  urid  erzeugte  den  weiBen  Felsen  (Papatea), 
welches  zugleich  der  Name  der  Qeisterheimat  im  fernen  Osten  ist. 
Der  weiBe  Felsen  verband  sich  mit  der  Felsenhohle  und  erzeugte 
den  Qesang  (Langi),  die  Melodie  (Fati),  dann  den  Qestank  (Elo)  und' 
die  frische  Brise  (Taufaile  matangi).  Let2Jtere  verband  sich  mit  dem 
Waldseo  (Alao)  und  es  entstanden  die  beiden  Damoneh  Saolevao 
und  der  schon  erwahnte  Saveasi'uleo,  Nachfolger  des  inkamierten 
n"intenfisches  als  Herrscher  in  der  Unterwclt.  Diese  beiden  DMmonen 
^alten  als  mSchtig  und  wafen  sehr  geffirchtet.  Ahnliche  Stam'm- 
baume  gibt  es  viele^.^-^-- ''^'  ■  -/-. "/'  *''-;k5%''-:SC=^v" 
:  Im  westlichen  Sawai'i,  das  uberhaupt  reich  ist  an  machtigen  Da- 
monen,  herrschte  ferner  der  gefurchtete  Geist  Moso,  der  besonders 
bei  VerWunschungen  angerufen  wird.  „M6so  soil  dich  fressen!"  war 
eine  landl§Mfige  Drohung,  um  Kinder  zu  beruhigen.  Manche  identi- 
fizieren  ihn  mit  SepomSlosi,  dent  starken  Sepo,  dessen  Name  die 
gleiche  RoUe  spielt  bei  Verwiinschungen,  der  im  iibrigren  auch  ein 
Damon  Oder  Aitii  des  Krieges  war.  Noch  ander6  identifizferen  Moso 
auch  mit  Qaugatolo  oder  mit  dem  heimtilckischen  Nifdloa,  der  in 
dem  Bezirk  Falellma  (Fflnfhausen)  sein  Unwesen  trieb.  Det  Namfe 
Mifoloa  bedeutet  „Langzahn".    Man  gldubte,  er  stache  mit  diesefH 
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langen  Zahn  die  Leute  von  hinten  in  den  Riicken  oder  FuB,  und  wer 
von  ihm  gestochen  war,  welkte  dahin  und  muBte  sterben.  Ein 
Gegenmittel  war  die  Behandlung  mit  Samoa-Medizin.  DaB  er  auch 
heute  noch  gefiirchtet  wird,  eriebte  ich  im  Jahre  1905.  Ein  Madchen, 
das  in  der  Familie  eines  Missionars  Dienerin  war,  wurde  krank,  und 
der  Arzt  konnte  nicht  sogleich  die  Ursache  ihrer  Krankhei4  fest- 
stellen.  Es  dauerte  nicht  lange,  so  ging  ein  Raunen  und  Fliistern 
Heimlich  durch  die  Dienerschaft:  „Der  bose  Qeist  Nifoloa  hat  sie 
gestochen." 

Im  Nordosten  von  Sawai'i  waren  besonders  gefiirchtet  der 
Kriegsgott  Vave  (Schneiligkeit),  inkarniert  in  Gestalt  eines  Vogels 
und  wohnhaft  in  Matautu,  und  ferner  die  Regengotter  Fonge  und 
Toafa,  sowie  Tuifiti,  ein  von  Fidschi  heriibergekommener,  zum 
Damon  gewordener  QroBhauptling  von  Fidschi.  Ebenso  wurde  dort 
verehrt  aber  auch  auf  der  Insel  Upolu  Moaula,  der  die  Leute  mit 
Steinen  wirft  oder  totschlagt.  Dort  in  Upolu,  in  der  Landschaft 
Falealili,  wurde  Sili  verehrt,  „Der  GroBe",  hauptsachlich  wahrend 
des  Monats  Juni.  Ebenso  Gege,  ein  Aitu  oder  Damon,  mit  dem  es  fur 
jeden  geraten  war,  sich  gut  zu  stellen,  auch  der  Kriegsgott  Pava 
lebte  hier,  wahrend  Soesr  (der  Lastige*  der  Grausame)  in  der  Land- 
schaft Aleipata  gefiirchtet  wurde.  Als  Waldgeist  war  Sinoi  ge- 
fiirchtet, als  Aitu  der  Verwiinschungen  und  Wahrsagungen  Saato, 
er  wurde  deshalb  befragt,  wenn  jemand  bestohlen  worden  war. 

Von  den  weiblichen  Aitus  ist  schon  erwahnt  Nafanua,  ein  anderer 
hieB  Sauma'eafe.  Von  diesem  weiblichen  Damon  glaubte  man,  er 
ging  in  wechselnder  Frauengestalt  efciher,  um  junge  Manner  an  sich 
zu  locken,  besonders  die  schonen  HaUptlingssohne,  wer  aber  nichts 
von  ihr  wissen  woUte,  wurde  getotet.  Sie  wohnte  in  dem  Dorf  Sa- 
leimoa,  auf  der  Insel  Upolu,  trieb  aber  ihr  Unwesen  in  der  ganzen 
Landschaft  Tuamasanga.  Auch  der  Mond  wurde  nicht  immer  fiir  eine 
reine  Himmelsgottin  (atua)  angesehen,  sondem  oft  fur  ein  damoni- 
sches  weibliches  Wesen  Sina,  die  dort  wohnt  mit  ihren  Briidem 
Fanga  und  Leu.  Sina'asa'ulu  (heiBe  Brotfrucht)  war  ein  anderer 
weibUcher  Aitu,  der  in  den  Klippen  des  Meeres  wohnte. 

Von  den  Fischem  waren  besonders  die  Fischerdamonen,  die 
'Auaitu,  gefiirchtet  und  verehrt. 

Die  meisten  dachte  man  sich  inkarniert  in  einem  Tier,  wie  den 
Kriegsgott  Lefanonga,  der  in  der  Gestalt  einer  Eule  lebte,  ein 
Bruder  des  Damon  Matu'u,  der  im  Reiher  inkarniert  war.  Die 
machtigeren  dieser  Damonen  besaBen  auch  eine  Scbar  von  Dienern 
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Oder  Gehilfen  CAuao)  und  hatten  auch  ihre  Tempel  (maJumalu),  in 
denen  sie  verehrt  wurden.  Es  waren  dies  jedoch  nur  gewohnliche 
Samoahauser,  die  vielfach  abseits  an  abgelegenen  Orten  waren. 
Soldi  einen  Tempel  hatte  z.  B.  der  machtige  Saolevao  aiif  Sawai'i 
und  der  geftirciitete  Fe'e,  der  Tintenfisch-Aitu  in  Upolu,  ja  letzterer 
'  i  Temp#l  soil  ein  Steinhaus  (falepouma'a)  gewesen  sein,  von  dem  jetzt 
.,  '   noch  die  Ruinen  stehen,  etwa  zwei  Stunden  von  der  Hauptstadt 

^    Apia").-.- A;-  ■-..      t:    ■.    ;     '.  ^  :   ,<^^:V'       \:  ,/;:,:  4*^  -/'  -}- 

Bei  diesen  Tempeln  wohnten  besondere  Priester  (taulaitu),  die 

den  Dienst  verrichteten  und  Opfer  annahmen,  besonders  zu  Fest- 

^      zeiten,  wenn  ganze  Distrikte  ihre  Huldigungen  mit  Opfern  brachten 

und  allerhand  Festspiele,  Kriegstanze,  Keulenfechten  usw.  veran- 

stalteten. 

Auch  ganze  Distrikte  hatten  sich  besondere  Aitu  erw5hlt,  die  sie 
verehrten,  z.B,  die  Landschaft  Aana  verehrte  den  Su,  die  Land- 
schaft  Atua  den  'Aufua,  die  Landschaft  Tuamasanga  hatte  sich  den 
Saolevao  von  Sawai'i  heriibergeholt.  ^ 

\-  '  Die  Priesterschaft  wurde  in  vier  Klassen  get^,  ie  tiacfi  dem  sie 
den  Dienst  bei  den  Kriegsgottem  verrichteten  oder  die  Abzeichen 

7  der  Kriegsgotter  huten  mufiten  oder  als  Wahrsager  und  Ver- 
wunscher  dienten  oder  schlieBlich  FamiUenpriester  waren.  Auch  sie 
galten  als  inkamiert  von  Damonen,  als  Qestalten,  in  die  der  Qeist 
seinen  Anker  geworfen  hat,  daher  der  Name  taulaitu  =  Anker  der 
Aitii  (von  taula  =  Anker  und  aitu  =  Damon).  ^''  ~  ^ 
"^^  "^  Im  iibrigen  gab  es  keine  Qotzenbilder  oder  Figuren  von  diesen 
Damonen,  noch  von  den  Himmelsgottern,  worauf  vielleicht  der  Aus- 
drnck  tupua  hindeuten  konnte.  Allein  unter  diesen  tupua  sind  auch 
Baume,  die  von  einem  Qeist  inkarniert  gedacht  wurden,  gewohn- 
liche Felsblocke  oder  grausame  Hauptlinge  zu  verstehen.  Aus 
ineiner  Erfahrung  kann  ich  berichten,  daB  etwa  10  Minuten  von 
meiner  Wohnung,  auf  dem  Wege  nach  dem  Dorfe  Utuali'i,  ein 

C;  solcher  etwa  meterhoher  Felsblock  lag,  an  dem  ich  schon  jahrelang 
achtlos  vorubergegangen  war,  bis  mir  eines  Tages  zufallig  ein  Ein- 
geborener,  mit  dem  ich  gerade  voriiberging,  erzahlte,  dieser  Fels- 
block sei  friiher  von  einem  sehr  bosen  und  gefiirchteten  Gespenst 
bewohnt  gewesen,  das  abends  jeden  Voriibergehenden  mit  seinen 
langen  Krallen  erwiirgt  haben  wurde.  Aus  Furcht  ging  man  deshalb, 
sobald  die  Dunkelheit  anbrach,  entweder  in  einem  weiten  Bogen 

**)  Hier  splelt  Stephensons  bekannte  Novelle  „AmStrande  vonFalesa". 
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herum,  oder  blieb  lieber,  was  sicherer  war,  im  Dorfe  vorher  iiber 
Nacht. 

Neben  diesen  mehr  ursprunglichen  Damonen,  Naturgewalten, 
wurden  auch  die  Geister  der  Verstorbenen  als  Aitu  sehr  gefiirchtet. 
Man  dachte,  sie  kehrten  aus  dem  Totenreich  Pulotu  zuruck  und 
gingen  in  die  Menschen.  liatte  z.  B.  jemand  eine  unerklarbare  Krank- 
heit  Oder  Fieber,  so  hielt  man  den  armen  Menschen  fur  einen  vom 
Aitu  Besessenen  und  plagte  ihn  mit  Zaubereien,  Beschworungen, 
um  den  Geist  auszutreiben,  sowie  auch  mit  Samoa-Medizin,  die  ja 
in  manchen  Fallen  ganz  gut  und  hiifreich,  in  vielen  auch  eine 
schreckliche  Pferdekur  fiir  den  Kranken  war.  Es  ist  daher  zu  ver- 
stdien,  daB  man  den  Sterbenden  zurief:  wKehre  nicht  wieder,  um 
uns  zu  erwiirgen!"  Vor  diesen  Geistern  lebte  man  in  bestandiger 
Furcht,  besonders,  wenn  jemand  gestorben  war,  von  dem  man  an- 
nahm,  daB  er  einem  nicht  wohlgesinnt  gewesen  sei,  oder  mit  dem 
man  in  Feindschaft  gelebt  hatte.  Denkt  man  noch  an  die  grausam 
gefuhrten  Fehden  sowie  Tyrannei  der  rauberischen  Hauptlinge,  wie 
jenen  Tamafaiga  in  Aana  1830  und  das  meist  barte  Los  der  Kriegs- 
gefangenen,  die  manchmal  kurzerhand  umgebracht  oder  verbrannt 
wurden,  wie  jene  drei-  bis  vierhundert  Menschen,  darunter  auch 
viele  Frauen  und  Kinder,  am  Tofua-Berg,  auf  der  Insel  Upolu  am 
24.  August  1830,  so  kann  man  sich  ein  Bild  davon  mache^  daB  das 
Leben  der  Eingeborenen  in  heidnischer  Zeit  ein  Leben  in  ^gst  und 
Furcht  war.  Das  bestatigt  auch  der  Umstand,  daB  nachts  keine 
Hfitte  dunkel,  sondem  jede  erhellt  war  durch  einen  Kienspan  oder 
die  Flammen  des  Herdfeuers,  aus  Angst  vor  den  bosen  Geistern 
und  Gespenstem  oder  geheimen  Mordem.  Das  Wort  im  Hebraer- 
Brief  (2,  V.  15)  findet  seine  voile  Bestatigung  und  Wahrheit,  das  da 
redet  von  denen,  so  durch  Furcht  des  Todes  im  ganzen  Leben 
Knechte  sein  muBten.  Denn  wir  miissen  uns  nur  einmal  ganz  in  die 
Seele  solcher  Eingeborenen  versetzen,  denen  diese  Aitus  furchtbare 
Wirklichkeit  waren.  Wenn  deshalb  moderne  Schriftstelier,  wie 
Erich  Scheuermann  (Die  Lichtbringer) ")  oder  E.  Reche  (Tangaloa) 
von  ihrer  modern  asthetisch-philosophischen  Weltanschauung  aus 


")  Dieser  Schriftstelier  schreibt  in  dem  erwahnten  Buch  einen  Ab- 
schnitt  Gastgeschenke  (S.  86),  nach  welchem  das  Missionsschiff  hauptsach- 
lich  die  Ratten  und  Flohe  nach  Samoa  gebracht  habe  (sic!).  Also  nichts 
anderes?  Nicht  die  kSstliche  Perle,  nicht  den  Schatz  im  Acker,  von  dem 
unser  Heiland  spricht,  sondern  Ratten  und  Flohe!  Wer  denkt  da  nicht  an 
Andersens  Marchen  vom  Zauberspiegel.  dessen  Glassplitterchen  den 
Menschen  in  die  Augen  geflogen  sind,  so  daB  ihnen  das  Beste  and  Schdnste 
zum  Zerrbild  wird. 
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die  Sache  so  darstellen,  noch  unter  dem  Einflusse  der  Periode  von 
Rousseau  vor  etwa  150  Jahren,  als  seien  die  Eingeborenen  Samoas 
wie  die  harmlosesten,  immer  frohlichen  Naturkinder  auf  einer  Insel 
der  SeHgen  in  Unschuld  und  ungetriibtem  Dasein  gewesen,  so  ent- 
spricht  dies  Bild  nicht  der  Wirklichkeit.  Es  ist  auch  vollig  un- 
geschichtlich  und  das  Produkt  einer  oberflachlichen,  nur  optimisti- 
schen  Weltanschauung.  Man  malt  alles  in  den  rosigsten  Farben, 
iibersieht  die  Nacht-  und  Schattenseiten  der  Vergangenheit.  Es  geht 
vielmehr  klar  aus  obigem  hervor,  daB  das  Christentum  als  eine  er- 
losende  und  befreiende  Macht  von  diesem  Damonen-  und  Aber- 
glauben  empfunden  und  daher  auch  im  allgemeinen  mit  solcher 
Freude  aufgenommen  wurde  und  sich  so  rasch  verbreitete.  Die  Zeit 
war  gekommen,  der  Damonenglaube  mit  seiner  Schreckens- 
herrschaft  und  in  seiner  Entartung  hatte  das  Volk  innerlich  vor- 
bereitet  fiir  den  Empfang  der  Botschaft  des  Heils.  Ich  erinnere  mich 
noch,  daB  ich  einst  eine  sehr  alte  Frau  fragte,  welche  in  ihrer  Jugend 
die  Ankunft  des  Evangeliums  erlebt  hatte,  wie  es  ihr  und  ihren 
Volksgenossen  zum  ersten  Male  beim  Anhoren  dieser  Neuigkeit  zu- 
mute  gewesen  sei,  worauf  sie  sofort  die  Antwort  gab:  „Es  war 
nur  groBe,  groBe  Freude.  Ua  na  o  le  fiafia  tele,"  Oberaus  ana- 
chronistisch  und  absurd  aber  wirkt  es,  wenn  obige  Schriftsteller 
das  Heil  fiir  die  Eingeborenen  darin  sehen,  sie  wieder  zum  aiten 
Tangaloa-Glauben  usw.  zuriickzufiihren,  weil  sie  in  falscher  Ein- 
stellung  die  modeme  Kultur  mit  ihrer  zerstorenden  Wirkung  auf  die 
Karre  des  Evangehums  laden,  das  doch  gerade  die  Lebenskrafte  des 
Volkes  weckt  als  Heilmittel  und  sittlichen  Halt  gegen  die  von 
anderen  WeiBen  als  den  Missionaren  gebrachte  Schattenseite  der 
Kultur.  Wenn  nun  E.  Reche  S.  75  sich  zu  dem  Satz  versteigt: 
„Immerhin  fiir  die  erste  Einfiihrung  des  Christentums  bietet  die 
romisch-kirchliche  Qestaltung  der  Jungfrau  Maria  fiir  den  Poly- 
nesier  eine  entschieden  groBere  Anziehung  als  die  Lehre  der 
protestantischen  Missionare,  die  so  gar  keine  Ankniipfungspunkte 
an  die  polynesische  Gedankenwelt  hat",  so  ist  das  genaue  Gegen- 
teil  psychologisch  richtig  und  schon  durch  die  Geschichte  er- 
wiesen.  E.  Reche  scheint  keine  Statistik  zu  kennen,  sonst 
miiBte  er  wissen,  daB  in  ganz  Polynesien  die  Zahl  der  Evan- 
gelischen  die  der  Katholiken  ums  Vier-  bis  Sechsfache  uber- 
steigt,  und  dies,  obwohl  die  romisch-katholische  Mission  vielfach 
mit  einer  doppelten  oder  dreifachen  Anzahl  von  weiBen  Missionaren 
arbeitet.      Welche    Ankniipfungspunkte    aber    gerade    die    Lehre 


der  evangelischen  Missionare  an  die  polynesische  Gedanken- 
welt  fand,  dafiir  konnte  ich  aus  Geschichte  und  Erfahrung  so 
viel  Material  bringen,  daB  es  einen  besonderen  Aufsatz  erfordert. 
Es  ist  ja  auch  klar,  daB  die  vielen  gesetzlichen  Vorschriften 
der  romisch-katholischen  Religion  dem  Eingeborenen  wie  eine  neUe 
Reihe  von  Tabus  erschienen,  iiber  die  ich  in  diesem  Aufsatz  noch 
nicht  gesprochen  habe,  die  aber  das  Volk  als  hemmepde  gesetzliche 
Fesseln  ebenso  griindlich  satt  und  leid  geworden  war,  als  wie  den 
die  Seele  knechtenden  Damonenglauben.  Die  gesetzesfreie,  rein 
geistige  Art  des  Evangeliums,  die  auf  die  Neugestaltung  des  person- 
lichen  Gewissens  hinarbeitet,  die  befreiende  Macht  von  solchen 
lahmenden  Tabus  und  Aitus,  wie  sie  in  der  Gestalt  des  Erlosers 
Jesus  Christus  so  innig,  so  tief  und  so  sonnig  von  den  evangelischen 
Missionaren  den  Eingeborenen  geschildert  wird,  die  GroBe  der 
Gottes-  und  Heilandsliebe  nach  dem  Johannes-  und  Lukas-Evan- 
geiium,  das  alles  wirkte  auf  die  Gedankenwelt  der  Eingeborenen, 
und  zwar  gerade  der  Edelsten  und  Gottsuchenden  mit  solch  sieg- 
hafter,  durchschlagender  Kraft,  daB  die  Gesetzlichkeit  der  iibrigen 
Missionen  dagegen  gar  nicht  aufkommen  konnte.  Man  lese  nur 
das  Werk  von  Oberlander ") :  Ozeanien,  die  Inseln  der  Siidsee, 
in  welchem  gerade  das  germanisch-angelsachsische  Christentum 
evangelischer  Auffassung  in  seiner  sieghaften  Kraft  dem  romani- 
schen  Katholizismus  gegeniibergestellt  wird.  Sein  Urteil  ist  gerade- 
zu  vernichtend.  Da  er  kein  Missionar  ist,  sondern  Forscher,  der 
viele  Jahre  in  der  Sudsee  gelebt  ha>,  wiegt  es  urn  so  schwerer, 
wenn  er  schon  in  der  Einleitung  S.  24  sagt:  „Man  hat  sich  ja 
hundertmal  gesagt,  daB  sich  der  Protestantismus  zur  Bekehrung 
der  Heiden  nicht  eigne,  weil  er  ihre  Fassungskraft  iibersteige,  und 
hat  vielmehr  dem  Katholizismus  einen  besonderen  Beruf  zur  Heiden- 
bekehrung  zuschreiben  woUen,  weil  er  sich  seinem  ganzen  Wesen 
nach  der  kindlichen,  sinnlichen  Anschauungsweise  des  Wilden  mehr 
anzuschlieBen  vermoge!  [ 

Wie  glanzend  hat  die  Sudsee  diese  Vorurteile  Lugen  gestraft! 
Die  protestantischen  Missionare  haben  das  Bekehrungswerk  in  der 
Siidsee  nicht  nur  in  die  Hand  genommen;  sie  haben  mit  geradezu 
erstaunlichem  Erfolge  gewirkt  und  den  Jesuiten,  diesen  berufenen 
Bekehrern  der  Wilden,  den  Rang  voUstandig  abgelaufen.  .  .  .  Wenn 
es  irgend  noch  eines  Beweises  dafiir  bedtirfte,  daB  die  romanischen 


^®)  Ozeanien,  Die  Insel  der  Sudsee.   Von  Fr.  Christmann  und  Richard 
Oberlander.   Leipzig.   Verlag  von  Otto  Spamer.  1873.    ..  ;,; 
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Volker  sich  mit  den  germanischen  Stammen  nicht  mehr  messen 
k6nnen,  so  hat  ihn  die  Siidsee  in  diesem  Wettkampf  zwischen  dem 
germanisciien  Protestantismus  und  dem  romanischen  Katholizismus, 
den  jener  so  glanzend  bestanden  hat,  schlagend  gefiihrt."  Damit 
sei  es  genug. 
''-  Die  Idee,  daB  jene  Inseln  ein  Paradies  der  Seligen  seien,  hat  sich 
nun  ehinial  seit  Rousseau  und  den  gliihenden  Tropenromanen  jener 
Zeit  in  den  Kopfen  festgesetzt  und  ist  nicht  wieder  herauszubringen. 
Ein  ganz  anderes  Bild  dagegen  gibt  uns  Dr.  Kramers  Buch  „SaIa- 
masina".  Hier  sind  Licht  und  Schatten  moglichst  objektiv  und  ge- 
recht  vefteilt,  hier  ist  ein  Kulturbild  des  heidnischen  Samoa  um  1550 
gezeichnet,  wie  es  der  Wirklichkeit  woh!  ziemlich  nahe  kommt, 
hier  herrscht  nicht  phantastischer  Subjektivismus,  sondern  Klarheit 
und  Objektivitat  auf  historisch-wissenschaftUcher  Grundlage.  Und 
auch  hier  findet  man  das  schon  anfangs  erwahnte  heitere  Natureli, 
das  freundliche,  hofliche  Wesen,  die  angenehme,  oft  kindlich  naive 
und  sanfte  Art  der  Eingeborenen,  die  sicher  in  Zeiten  des  Friedens 
und  zu  Zeiten  der  Festlichkeiten  mit  ihrem  heiteren  Spiel  und  Tanz 
vieles  von  der  Strenge  und  Furcht  des  Damonenglaubens  gemildert 
hat.  Aber  wie  schnell  konnte  doch  dies  alles  umschlagen  in  Fanatis- 
mus,  Wildheit,  Grausamkeit  und  Mordsucht.  Um  nur  ein  geichicht- 
Hches  Beispiel  zu  erwahnen,  jenes  zum  gefliigelten  Wort  gewordene : 
„ToH  uma"  d.  h.  Pfliicke  sie  alle  (die  Kokosniisse),  mit  weichem 
bildlichen  Ausdruck  der  grausame  und  gefurchtete  Tamataiga  etwa 
1829  den  Befehl  gab,  seinen  Gegnern,  den  gefangeneo  Hauptlingen, 
samtlich  die  Kopfe  abzuschlagen. 

Der  oben  geschilderte  Damonenglaube  mit  seiner  Wirkung 
von  Furcht  und  Angst  fand  seine  abschwachenden,  liewahrcnden, 
schtitzenden  Momente,  gewissermaBen  sein  Gegengift  oder  seine 
natiirlichen  Schutzmittel  in  dem  Glauben,  daB  die  in  den  Tieren 
inkarnierten  Aitus  soiche  Menschen  schiitzten,  die  ihnen  geweiht 
waren  und  sich  unter  ihren  Schutz  stellten.  Gerade  so  wie  selbst- 
verstandlich  neben  den  blutigen  Fehden  es  auch  Zeiten  des  Friedens 
gab,  in  denen  die  Bevolkerung  sich  von  den  Wiinden  des  Krieges 
wieder  erholte.  Dieser  Glaube  an  den"  inkarnierten  Schutzgeist  ist 
wahrscheiniich  auch  die  Ursache  der  nationalen  Sitte  deS  Tatau- 
ierens,  dessen  sich  der  Jiingling  etwa  im  sechzehnten  Lebensjahr 
unterziehen  muBte.  Diese  Tatauierung  stellt  ein  Kunstwerk  dar  und 
bedeckte  einen  groBen  Teii  des  mittleren  Korpers,  wahrend  sie  bei 
Madchen  nur  sehr  geringfugig  war. 
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Zur  Bewahrung  gegen  den  EinfluB  der  b6sen*'Damonen  hattf* 
jeder  Eingeborene  personlich  auch  wieder  seinen  inkamierten 
Schutzgeist.  Von  friiher  Kindheit  an  stand  er  unter  der  Obhut  dieses 
Schutzgeistes,  meist  gerade  dessen,  dessen  Name  im  Augenblick 
der  Qeburt  des  Kindes  urn  Beistand  und  Hilfe  angerufen  wurde. 
Diese  Schutzgottheit  wachte  dann  fiber  das  Geschick  des  Neu- 
geborenen,  sie  war  gewissermaBen  seine  private  Gottheit  im  Gegen- 
satz  zu  der  Familiengottheit,  Dorfgottheit  oder  zu  den  Landschafts- 
und  mehr  nationalen  Volksgottem.  Recht  unangeneiim  freflich  war 
es  und  fatal,  wenn  diese  Schutzgottheit  inkarniert  war  in  einem 
Tier  oder  in  einer  Pflanze,  das  oder  die  als  Leckerbissen  gait,  einer 
Taube,  einem  Aal,  einer  Schildkrote,  einer  KokosnuB  oder  der- 
gleichen.  Denn  da  der  Eingeborene  zu  seinem  Schutzgeist  in  einem 
gewissen  Pietatsverhaltnis  stand,  so  durfte  er  sich  nie  an  der  Ver- 
korperung  seines  Schutzgeistes  vergreifen,  keine  Suhne  h&tte  die 
rachende  Hand  aufhaJten  konnen,  die  vemichtend  auf  solch  einen 
Frevler  niedcrfiel.  Denn  der  beleidigte  Gott  siedelte  dann  aus 
dem  entweihten  Gegenstand  in  den  Korper  des  Frevlers  fiber  und 
blieb  dort,  bis  in  demselben  die  betreffende  Inkamation  sich  neu 
gebildet  und  durch  diesen  Froze  B  den  Tod  des  Menschen  herbei- 
gefuhrt  hatte.  *^ 

Innerhalb  der  Familie  wurde  dann  der  Aitu  der  Familie  verehrt 
und  angebetet.  Der  Hausvater  war  hier  Priester  und  betete  zu  ihm 
in  der  Regel,  wenn  die  Stunde  des  Abendessens  gekommen  war 
oder  auch  werni  die  Familie  ein  Fest  feierte.  Vor^em  Festmahl 
goB  der  Hauspriester  unter  feierlichem  Schweigen  eine  Schale  voll 
des  beliebten  Kawatrankes  als  Weihetrank  auf  den  Boden  aus, 
wahrend  man  sich  sonst  mit  der  Spendung  einlger  Tropfen  be- 
gnugte,  eine  Sitte,  die  noch  heute  besteht,  freilich  mit  anderem  In- 
halt,  indem  man  dem  nachsten  zutrinkt  und  ihm  dabei  Gluck 
wunscht,  unser  „Auf  dein  Wohl". 

Neben  seinem  privaten  Schutzgeist  wurde  aber  das  Kind  auch 
dwn  Aitu  des  Dorfes  geweiht.  Dessen  Name  wurde  feierlich  an- 
gerufen und  das  Kind  seinem  Schutz  befohlen.  War  das  Dof!  klein, 
so  diente  das  Gemeindehaus  „Fale-tele"  zugleich  als  Tempel,  Ver- 
sammlungshaus  und  Aufnahmeplatz  ffir  Gaste.  GroBere  Dorfer 
hatten  ihren  besonderen  Tempel,  wie  schon  erwahnt,  wenn  nicht 
mehrere  Dorfer  gemeinsam  einen  hatten.  fiSufig  aber  hatten  groBere 
Orte  auch  einen  heiligen  Hain,  in  dem  die  Baurae  Tabu  waren  und 
wo  man  die  Dorf-  oder  Landschaftsgottheit  verehrte.   Ein  solcher 
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war  z.  E^  in  der  Nahe  des  Dorfes  Mataautu,  und  als  dort  Missionar 
Pratt  mir  der  Axt  die  Qott  geweihten  Tabu-Baume  fallte,  um  eine 
Kirche  daraus  zu  bauen,  standen  die  Eingeborenen  ebenso  er- 
wartungsvoll  um  ihn  herum  in  dem  Glauben,  Nafanua  werde  mit 
ihren  Keulen  den  Frevler  zerschmettern,  wie  einst  unsere  Vorfaliren 
in  Hessen  bei  der  Donareiche,  als  Winfried  die  Axt  an  sie  legte. 

Die  Landschaftsgotter  oder  groBeren  Aitus  spielten  haupt- 
sachlich  beim  Ausbruch  eines  Krieges  eine  RoUe,  insofern  ihre  ^ 
Inkamationen  als  Wahrzeichen  ftir  Gluck  oder  Ungluck  in  der 
Schlacht  galten.  Als  Merkwiirdigkeit  sei  noch  erwahnt,  daB  eine 
solche  Inkamation  auch  ein  fallender  Meteorstein  oder  eine  alte 
Staatsmatte  sein  konnte.  Letztere,  oft  Jahrhunderte  alt,  und  als 
Heiligtum  verwahrt,  wurde  als  inkarnierte  Gottheit  oder  wie  ein 
Panier  der  Kriegerschar  vorangetragen,  der  Ausdruck  fur  sie  war 
dann  nicht  Aitu,  sondern  tupua,  ein  ratselhaftes  Ding,  in  dem  sich 
geheimnisvoU  der  Geist  eines  Damons  verbirgt "). 

Oberblicken  wir  noch  einmal  kurz  den  Gotter-  und  Damonen- 
glauben,  so  ergibt  sich  das  Bild  einer  absteigenden  Linie,  einer  Ab- 
wartsentwicklung  von  einer  hoher  stehenden  geistigeren  Art  von 
Gotterglauben  zu  einer  Entartung  in  Damonen-  und  Geisterdienst. 
Es  ist  ein  umgekehrtes  Bild  wie  etwa  in  Japan,  wo  wir  nach 
D.  Schiller  und  anderen  einen  Aufstieg  von  primitiver,  niederer 
Stufe  der  Religion  zu  einer  hoheren  finden,  so  daB  gewissermaBen 
das  Evangelium  oder  die  Heilsbotschaft  von  der  Gnade  in  Jesus 
Christus  die  VoUendung  bringt.  Hier  in  Samoa  (wie  in  Polynesien) 
war  das  Gebaude  der  Religion,  urspriinglich  wohl  Henotheismus, 
allmahlich  faul  und  morsch  geworden,  so  daB  das  Evangelium  als 
eine  erlosende  Macht,  als  eine  erneuernde  Lebenskraft  kam,  vor 
der  Animismus  und  Totemismus  zusammenbrachen.  Aber  wer  will 
die  Ffihrung  Gottes  mit  den  Volkern  in  ein  Schema  pressen?  Auch 
hier  gilt:  Meine  Wege  sind  nicht  eure  Wege. .  .  .  Jes.55, 9,  oder  aas  - 
Wort  Romer  11,33:  Wie  gar  unerforschlich  sind  seine  Wege  .  .  « 
wer  hat  des  Herm  Sinn  erkannt  oder  wer  ist  sein  Ratgeber  ge- 
wesen?  Gott  hat  alle  beschlossen  unter  dem  Unglauben,  auf  daB 
er  sich  aller  erbarme.  (Vers  32.) 


")  Vgl. die Einleitung  zu  meinem Aufsatz:  Samoanische  Ratsel. 
Archiv  fur  Antliropologie,  1915.  ' 
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Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Der  Neuaufbau  Chinas. 

Der  Anfang  des  Jahres  1928  sah  China  in  einer  grundlegend  neuen 
Orientierung,  soweit  der  Siiden  in  Frage  kam,  durch  den  Bruch  mit  RuB- 
land.  Die  Russen  haben  in  Kanton  als  Ratgeber  und  Heifer  der  Regierung 
nicht  nur  Boses  gewirkt.  Dr.  Sun  Yat  sen  war  ein  Anreger  und  Agitator, 
aber  kein  Organisator  und  Staatsmann.  Die  Russen  haben  dem  Siiden  ein 
tiichtiges  Heer  geschaffen  und  in  der  Verwaltung  niitzliche  Reorganisa- 
tionen  durchgefiihrt.  Aber  sie  wollten  sich  damit  nicht  begniigen,  sondern 
China  bolschewisieren.  Sie  hetzten  die  Massen  der  Proletarier  auf,  trugen 
eine  wilde  Hetze  gegen  alle  besitzenden  Klassen  und  gegen  die  Landbesitzer 
auch  in  die  Dorfer,  agitierten  gegen  alle  Religion,  vor  allem  aber  gegen 
das  Christentum  und  bewirkten  dadurch  viel  unniitzes  BlutvergieBen  in 
dem  schon  sonst  genug  gequalten  und  zerrutteten  Lande.  Unter  ihrer 
Leitung  und  unter  dem  Merkmal  dieser  aufgehetzten  Stimmung  vollzog 
sich  der  VorstoB  des  Siidens  nach  dem  Norden  im  Jahre  1927.  Dieser  bracb 
zusammen,  einmal  an  dem  Widerstande  der  Japaner,  die  zwischen  den 
Suden  und  den  Norden  durch  die  Besetzung  von  Schantung  einen  Riegel 
vorschoben,  sodann  durch  den  Widerstand  der  radikalen  Elemente  gegen 
den  gemaBigten  Heerftihrer  Chiang  Kai  schek.  Immei'hin  hatte  der  Siiden 
seine  Macht  am  Yangtse  befestigt,  Wu  Pei  fu  ausgeschaltet  und  den 
fremden  Machten  einen  starken  Schrecken  eingefloBt  durch  die  Eroberung 
der  fremden  Siedlungen  am  Yangtse.  England  als  fiihrende,  frerade  Macht 
hatte  erkannt,  daB  im  Gegensatz  zum  Siiden  seine  Interessen  des  Handels 
sich  nicht  mehr  gut  entwickeln  konnten.  So  machte  es  trotz  der  Zwischen- 
falle  am  Yangtse  Frieden  mit  Kanton  bzw.  Nanking.  Der  englische  Qe- 
sandte  Sir  Miles  Lampson  (und  nach  ihm  der  franzosische)  ging  persdn- 
lich  nach  dem  Siiden,  nachdem  (vielleicht  auch  schon  unter  englischem 
EinfluB)  die  Russen  aus  dem  Siiden  ausgewiesen  worden  waren.  England 
kam  dem  Wunsch  Chinas,  die  Zolle  auf  12K  v.  H.  zu  erhohen  (von  1929 
an)  entgegen  und  sagte  Verstandigung  auch  iiber  die  andern  Forderungen 
Chinas  fiir  spater  zu,  eine  friedliche  Beilegung  der  Konflikte  am  Yangtse 
wurde  angebahnt.  Der  Siiden  unter  Chiang  Kai  schek  schloB  sich  mit  dem 
christlichen  General  Feng  Yu  hsiang  und  dem  Gouverneur  Yen  Hsi  schan 
von  Schansi  zusammen,  um  den  Norden  unter  Chang  Tso  lin  und  Chang 
Tsung  chang  niederzuringen  und  China  politisch  wieder  zu  einigen.  Der 
VorstoB  des  Siidens  gelang,  am  6.  Juni  wurde  Peking  von  den  Truppen 
Yen  Hsi  schans  besetzt.  Chang  Tso  lin  zog  sich  nach  Mukden  zuruck,  er 
kam  infolge  eines  Attentats  bei  der  Ankunft  in  Mukden  ums  Leben.  An 
seiner  Stelle  wurde  sein  Sohn  Chang  Hsue  Hang  Militargouverneur  der 
Mandschurei.  Zwischen  ihm  und  den  neuen  Machthabern  gab  es  zuerst 
scharfe  Spannungen,  zumal  zunachst  Japan  einen  AnschluB  der  Man- 
dschurei an  das  geeinte  China  nicht  dulden  woUte.  Aber  es  scheint,  auch 
durch  ein  Nachgeben  Japans,  zu  einem  Ausgleich  gekommen  zu  sein.  Am 
I.August  fand  in  Nanking  die  erste  Zusammenkunft  der  neuen  Herren 
Chinas  statt,  bei  der  es  recht    viele  Schwierigkeiten    gab,    Der    radikale 
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Pliigel  des  Sudens  war  nur  mit  Muhe  zu  bewegen,  an  den  Verhandiungen 
teilzunehmen.  Yen  Hsi  schan  fehlte,  vielleicht  aus  Eifersucht  gegen  Feng 
Yu  hsiang.  Es  wurde  ein  Programm  aufgestellt  fiir  den  Abbau  der  Truppen 
und  durch  den  Finanzminister  Sung  fiir  ^einen  Neuaufbau  der  total  zer- 
rutteten  Finanzen.  Mit  groBer  Energie  wurde  gegen  die  Fremden  die  ZoU- 
autonomie  Chinas  als  unerliBliche  Voraussetz^ng  einer  Gesundung  der 
Finanzen  gefordert.  Zix  einer  wirklichen  Ordn«Bg^.^es^  neuen  China  kam 
es  jedoch  nicht.  Der  „Zentrale  Vollzugs-AusschuB"  der  Kuo  Min  tang 
(Volkspartei)  blieb  weiter  die  oberste  Staatsgewalt,  der  Entwurf  einer 
neuen  Staatsordnung  wurde  vorbereitet.  Dieser  Entwurf  wurde  am  26.  Sep- 
tember dem  Zentral-AusschuB  in  Nanking  iiberreicht  und  am  laOktober, 
dem  Qriindungstag  der  chinesischen  Republik  (1911)  wurde  die  neue 
Regienmg  gebildet.  Chiang  Kat  schek  wurde  President  der  Republik.  In 
den  von  ihm  geleiteten  Staatsrat  wurden  gewShlt  die  Qenerale  Yen  Hsi 
schan,  Feng  Yu  hsiang,  Li  Ching  yen  (Hankow),  Li  Chai  sun  (Kanton),  Sun 
Fo  (der  Sohn  Sun  Yat  sens)  und  Chang  Hsue  liang.  Diesem  Staatsrat 
unterstehen  die  7  Kommissariate  fiir  Gesetzgebung,  Verwaltung,  Recht- 
sprechung,  Prufung  (einheitliche  Beamtenpriifung),  Kontrolle  (iiber  die  Geld- 
veTwaltung  und  ordnungsmaBige  Regierung),  Landesverteidigung  und  mili- 
tsirische  Erziehung.  Dem  Verwaltungsrat  wieder  unterstehen  8  Ministerien 
(Auswartiges;  Finanzen;  Krieg;  Erziehung;  Verkehr;  Landwirtschaft  und 
Bergbau;  Handel,  Industrie  und  Arbeit;  Inneres).  Es  verlautet,  daB  Yen 
Hsi  schan  das  Ministerium  des  Innem  tibernommen  hat  und  Feng  Yu 
hsiang  das  Kommissariat  fiir  Landesverteidigung  und  militariscbe  Erziehsag 
sowie  das  Kriegsministennm.  Von  der  Wahl  eines  Reichsparlaments  ist 
vorlSufig  keine  Rede.  Es  ist  also  eine  oligarchische  Regierung  der  bis- 
herigen  Generate.  Ob  der  reichlich  komplizierte  Apparat  gut  funktionieren 
wird,  bleibt  abzuwarten.  Das  Wichtigste  wird  zunachst  sein,  daB  die 
Generale  sich  untereinander  vertragen.  DaB  da  noch  sehr  groBe  Schwierig- 
keiten  liegen,  steht  auBer  Zweifel.  Sodann  ist  eine  weitere  Klippe  die 
Frage,  ob  es  moglich  ist,  mit  den  radikalen,  politischen  Elementen  auszu- 
kommen.  Gelingt  es,  die  Einheit  dieser  Regierung,  die  nun  gebildet  wird, 
zu  erhalten,  so  hat  die  Regierung  gleichwohl  fast  ubermenschliche  Auf- 
gaben  zu  losen.  Nach  den  16  Jahren  des  Biirgerkrieges  und  der  staatlichen 
Aufl6sung  fehlt  jedes  die  einzelnen  Teile  des  Riesenreiches  einigende  Band. 
Die  Beamtenschaft  ist  infolge  der  oft  sehr  langen  Nichtzahlung  der  Ge- 
haiter  sittlich  groBenteils  verdorben,  teilweise  untiichtig  und  ungeschult. 
Die  Gerichtsbarkeit,  das  Schulwesen  (viele  Schulen  smd  infolge  Geld- 
mangels  stillgelegt),  das  Verkehrswesen,  die  Wirtschaft,  alles  ist  ins 
Stocken  geraten,  auf  jeden  Fall  ungeniigend.  Die  Hungersnot  in  Sch^tung 
dauert  ohne  Besservng  fort,  in  Kansu  hat  ein  Mohammedaneraufstand 
schweres  BlutvergieBen  verursacht.  Die  Fremden  sind  trotz  mancherfei 
Zusagen,  z.  B.  von  seiten  Amerikas  und  jetzt  auch  Japans,  im  Grunde  nicht 
gewillt,  ihre  Sonderrechte  aufzugeben,  jedenfalis  nicht  fiir  die  nahe  Zu- 
kunft.  Die  Staatskassen  sind  leer.  Die  Generale  hatten  teilweise  die  Grund- 
steuer,  die  Haupteinnahme,  schon  auf  zwei  Jahre  im  voraus  erhobcn.  Un- 
gezihlte  Riuberbanden  qudlen  weiter  die  friedliche  Bevdlkerung.  Werden 
nun  noch  viele  Soldaten  entlassen,  so  wird  die  Rauberplage  nur  noch  foe- 
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drohlicher.  Dazu  kommt  als  innere  Not  der  Verfall  der  Volksmoral  und  die 
Erschiitterung  der  Religionen.  Zahllose  Tempel  sind  zerstort  worden  oder 
in  Schulen  oder  Verwaltungsgebaude  umgewandelt  worden,  Der  Konfu- 
zianismus  ist,  hachdem  das  Kaisertum  zerstort  ward,  im  Herzen  entwurzelt. 
sein  statJscher  und  kollektivistischer  Charakter  ist  mit  der  neuen  Zeit  un- 
vereinbar.  Ein  ErlaB  des  Innenministeriums,  in  dem  das  Volk  ermahnt 
wird,  moralisch  zu  sein,  den  Aberglauben  aufzugeben,  Trinken,  Rauchen 
und  Spielen  zu  meiden,  Lesen  und  Schreiben  zu  lernen  usw.,  zeigt  die 
vollige  Hilflosigkeit  des  neuen  Chinas  angesichts  der  inneren  Volksnote. 
Denn  mit  solchen  Ermahnungen  wird  wenig,  vielleicht  gar  nichts  erreicht. 
Der  Konfuzianismus  mit  seiner  starken  Qesetzlichkeit  war  Shnlich  wie  das 
alte  Judentum  eine  sittlich  bedeutsame  Macht,  solange  das  Kaisertum  mit 
seiner  Regierung  diese  Ordnung  stutzte.  Bis  zu  einem  gewissen  Grade 
werden  Volksmassen  ja  iinmer  der  gesetzlichen,  auBeren  MaCht  bedurfen, 
damit  sie  moraiiscli  sind.  Aber  wenn  gar  keine  innere,  die  Seelen  zum  sitt- 
lichen  Handein  veranlassende  Kraft,  wenn  keine  Religion  durch  meta- 
physische  Bindung  die  Volker  stiitzt,  versagt  schlieBlich  auch  die  starkste 
Staatsgewalt.  Es  kommt  zum  sittlichen  Verfall.  Nun  entbehrte  der  Kon- 
fuzianismus nicht  der  religiosen  Qrundlage,  aber  die  Religion  war  ihm  mehr 
Hintergrund  als  Mittelpunkt  des  Lebens.  Jetzt  fallen  nun  diese  konfuzia- 
nisciien,  an  sich  schon  scliwachen,  religiosen  KrSfte  mehr  und  mehr  hin. 
Da  tritt  mit  groBer,  schwerer  Entscheidung  die  Frage  auf:  Welches  soUen 
fiir  das  neue  China  die  KrSfte  sein,  die  sein  sittliches  Leben  in  der  Zukunft 
stiitzen?  In  Japan  ist  man  sich  in  den  Regierungskreisen  heute  ganz  klar 
dariiber,  daO  ohne  das  Christentum  ein  Gedeihen  des  Volkes  unmoglich  ist. 
Der  an  anderer  Stelle  dieser  Nummer  wiedergegebene  RegierungserlaO  der 
neuen  Machthaber  Chinas  iiber  Religionsfreiheit  zeigt  eine  erfreulich  hohe 
Wertung  des  Christentums.  Der  verstorbene  Ku  Hung  Ming  hat  schon  vor 
Jahren  geschrieben:  „Wetin  das  alte  China  zusammenbricht,  dann  werden 
wir  ernstlich  das  Christentum  brauchen."  Moge  das  heutige,  neue  China 
dieser  Erkenntnis  gemSB  auch  handein.  Man  darf  kaum  hoffen,  daB  die 
innere  Entwicklung  Chinas  sich  nun  geradlinig  auf  das  Christentum  hin 
entwickeln  wird.  Versuche,  das  Alte  neu  zu  stutzen,  zu  modemisieren,  den 
Buddhismus  neu  zu  beleben,  widerstreiten  schon  heute  mit  anderen  Str6- 
mungen,  welche  aller  Religion  absagen,  vor  allem  zber  das  Christentum 
ablehnen.  Unser  Kurs  bleibt  der  gleiche:  Wir  woUen  China  helfen  mit  dem 
Besten,  was  wir  haben.  Wir  wunschen  dem  neuen  China  einen  friedllchen. 
erfolgreichen  Aufbau.  W  i  1 1  e. 

Die  Frase  der  RellcioRSfrellielt  in  China. 

Die  Zentralregierung  Chinas,  deren  Sitz  jetzt  Nanking  am  Yaijgtse  ist. 
hat  nach  der  letzten  Zusammenkunft  aller  maBgebenden  Fiihrer  folgende 
Proklamation  erlassen:  „Vor  einiger  Zeit  ist  daruber  verhandelt  worden, 
daB  der  Religionsfreiheit  nun  freier  iJauf  gelassen  und  daB  der  Widerstand 
gegen  die  Christusreligion  aufgehoben  werden  soil.  Ebenso  soUen  alle 
Schlagworte  gegen  jede  Religion  unterlasscn  werden,  denn  das  Qesetz  der 
Religionsfreiheit  ist  Gemeingut  aller -Reiche  in  der  ganzen  Welt.  Seit  Eot- 
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stehen  ^er  aufriihrerischen,  kommunistischen  RegieUng  sind  Schlagworte 
gebildet  worden,  die  sich  gesen  die  Religionsgemeinschaften  richten.  Dar- 
unter  war  das  Schlagwort:  „Nieder  mit  der  Christusreligion!"  ein  ganz 
besonders  wichtiges.  Da  manche  die  Christusreligion  mit  der  griechischen 
Kirche,  die  in  RuBIand  herrschend  war,  gleichzusetzen  pflegen,  so  muB  man 
hervorheben,  daB  ein  Unterschied  zwischen  beiden  besteht.  Die  Christus- 
religion ist  eine  Kirche  der  Reformen,  denn  sie  tragt  einen  die  Verhaltnisse 
umwalzenden  Sinn  in  sich.  AuBerdem  ist  sie  die  Kirche,  die  am  allermeisten 
die  notleidenden  Volksmassen  unterstiitzt.  Sie  hat  also  gar  keine  Gemein- 
schaft  mit  den  imperialistischen  Ideen.  Die  Kommunisten  wissen  das  natflr- 
lich  auch,  aber  ihr  Ziel  ist,  die  offentliche  Moral  zu  zerschlagen.  Die 
Christuskirche  aber  ist  am  meisten  imstande,  eine  Umwalzung  des  Herzens 
hervorzubringen,  und  das  ist  es,  was  die  Kommunisten  am  meisten  be- 
kampfen.  Darum  soil  jetzt  der  Fortschritt  des  Kommunismus  unterdruckt 
werden.  Es  soil  sofort  damit  angefangen  werden.  In  allernachster  Zeit 
wird  in  dieser  Hinsicht  nach  einem  neuen  Gesetz  verfahren  werden.  Was 
das  Schlagwort  „Nieder  mit  der  Christusreligion!"  betrifft,  so  ist  es  selbst- 
verstandlich,  daB  es  sofort  beseitigt  werden  muB.  Dies  geschieht  deshalb, 
um  die  Behinderungen  und  Verfiihrungen,  die  die  Kommunisten  veranlaBt 
haben,  zu  beseitigen.  Auch  deshalb  ist  dies  richtig,  weil  die  Christus- 
religion die  ist,  zu  der  sich  unser  Fiihrer  Sun  Yat  sen  in  Wahrheit  bekannt 
hat.  Auch  alle  Schlagworte,  die  gegen  andere  Religionen  gebraucht  wurden, 
miissen  samt  und  sonders  abgetan  werden.  Dies  ist  selbstverstandlich ! 
Durch  ganz  China  geht  dieser  Befehl." 

Dieser  ErlaB  ist  hochbedeutsam.  Manche  europaische  Regierung  inner- 
halb  der  Christenheit  muB  sich  beschamen  lassen  durch  die  darin  offen  und 
stark  zutage  tretende  Hoichachtung  der  Religion  als  einer  fiir  den  Aufbau 
des  Menschenlebens  unerfaBlich  notwendigen  Macht.  Mit  besonderer  Freud^^ 
liest  man  dabei  die  anerkennenden  Worte  uber  das  Christentum  und  sjefne 
die  Herzen  umgestaltende  Macht.  Dieser  ErlaB  zeigt,  daB,  wenn  die^jMzige 
Regierung  am  Ruder  bleibt,  die  bose  Krisis  der  Mission  in  China Jbaid  iiber- 
wunden  sein  wird  und  eine  Periode  ruhiger  Arbeit  zu  erhofferi  ist. 

LVider  wird  jedoch  die  Freude  an  diesem  ErlaB  getriibt  durch  den 
folgenden  ErlaB  derselben  Regierung:  X 

„Vorl3ufige  Bestimmjungen  bjetreffend  Pacht  von  Land  und  Hausern 
durch  auslandische  Missionsgesellschaften  im  Injrem. 


I  I     1  Artikel  l./ 

I     I  ./ 

In  alien  Fallen,  wcj  auslandische  Missionsgesellschaften  im  Innern 
Missionen,  Hospitaler  oder  Schulen  einrichten  (wollen)  und  dies  nach  den 
Vertragen  zwischen  deii  betreffenden  Landern  und  China  gestattet  ist, 
miissen  sie  auf  den  Namen  der  Missionsgesellschaft  Bauland  pachtweise 
erwerben  oder  Hauser  liachtweise  kaufen. 

'(  Artikel  2.  " 

.  Auslandische  Missiorjsgesellschaften,  die  im  Innern  pachtweise  Bauland 
erwerben  oder  pachtwegse  Hauser  kaufen,  unterliegen  den  chinesischen 
jetzigen  oder  kiinftig  zu  brlassenden  gesetzlichen  Vorschriften  und  Steuern. 
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'    /  *  Artikel  i 

Wenn  auslandische  Missionsgesellschaften  im  Innern  pachtweise  Ban- 
land  erwerben  oder  pachtweise  Hauser  kaufeii  (wollen),  so  mussen  der 
Eigentiimer  und  die  Missionsgesellschaft  gemeinsam  der  zustandigen  Be- 
horde  die  Vertragsurkunde  zur  Genehmigung  einreichen,  ehe  sie  wirksam 
werden  kann. 

Artikel  4.     " 

Die  zustandige  Behorde  liat  die  Genehmigung^zu  versagen,  wenn  das 
\  FiachenmaB  des  von  auslandischen  Missionsgesellschaften  im  Innern  pacht- 
weise zu  erwerbenden  Baulandes  oder  der  o^chtweise  zu  kaufenden  Hauser 
die  Grenzen  des  Notwendigen  iiberschreitM. 


■^, 


'  Ar^el  5.  i 

Wenn  sich  herausstellt,  daB  auslandische  Missionsgesellschaften  ihr  im 
Innern  pachtweise  erworben^s  Bauland  oder  ihre  pachtweise  gekauften 
Hauser  zu  gewinnbringenden  oder  gewerblichen  Zwecken  benutzen,  so 
darf  (muB)  die  zustandige  Behorde  das  verbieten  oder  Pacht  und  Kauf  un- 
giiltig  machen.       y' 

\_y  Artikel  6.  y. 

Land  un^  Hauser,  die  bereits  vor  Inkrafttreten  dieser  vorlaufigen  Be- 
stimmungj^  von  auslandischen  Missionsgesellschaften  im  Innern  in  Be- 
nutzung  genommen  worden  sind,  mussen  nachtraglich  bei  der  zustandigen 
Behorde  gemeldet  werden.  Falls  das  Land  einfach  „gekauft"  ist,  wird  es 
lis  fur  ewige  Zeiten  gepachtet  angesehen. 

Artikel  7. 

Diese  vorlaufigen  Bestimmungen  treten  am  Tage  der  Verkundigung  in 
Kraft." 

Wenn  diese  Bestimmungen  in  Kraft  bleiben,  beginnt  eine  Zeit  der 
Rechtsunsicherheit  fiir  die  Mission  in  China,  die  den  ErlaB  uber  die  Reli- 
gionsfreiheit  in  weitem  MaBe  illusorisch  macht.  Wie  auf  dieser  Grundlage 
eine  Arbeit  im  Innern  in  irgend  groBerem  MaBe  fiir  die  Mission  in  Zukunft 
moglich  sein  wird,  ist  vollig  dunkel.  Die  Ortsbehorden  sollen  dariiber  ent- 
scheiden,  ob  der  Erwerb  von  Land  in  groBerem  MaBe  fiir  die  Mission  not- 
wendig  ist.  Wer  die  Schwierigkeiten  von  Landerwerb  in  China  kennt,  der 
weiB,  daB  scRon  die  Bestimmung  iiber  die  Anmeldung  die  chinesischen  Be- 
sitzer  sehr  stark  zuruckstoBen  muB.  E>enn  jeder  Chinese  scheut  sich  aus 
v^ur  zu  guten  Griinden  davor.  Wie  aber  soil  es  gelingen,  den  Behorden  die 
Notwendigkejt  groBerer  Landkaufe  auf  weite  Zukunftsplane  hin  klarzu- 
machen.  Es  fehlt  auch  eine  Erklarung  des  Begriffs  der  Pacht,  die  hier  die 
Stelle  des  Kauf  ens  ersetzen  soil.  Das  Wort  Pacht  erweicht  den  Eigentums- 
begriff  und  entzieht  der  Mission, den  festenGrund  auBeren  Bestehens,  denn 
nur  von  dem  bereits  friiher  erworbenen  Besitz  wird  eide  Pacht  „fur  ewige 
Zeiten"  festgesetzt.  Es  ist  nur  eine  Hoffnung,  namlich,  daB  es  den  ver- 
einigten  Bemuhungen  aller  Missionen  gelingt,  der  an  sich  der  Mission 
freundlichen  Regierung  klarzumachen,  daB  diese  Verfugung  uber  das  Ziel 
hinausschieBt  und  durchaus  der  Anderung  bedarf.     r   ^  '  WItte. 
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Riickkebr  und  neue  Missionspolitik  der  utgelsdcbsischeii  Missionen. 

Wir  berichteten  netijlich  (S.  153),  daB  ungefahr  55  Prozent  der  seit 
Mai  1927  abgewandertenf  Missionary  fast  alles  angelsachslsche,  wieder  all- 
mdhlich  in  ihren  Stationf n  eintreffen.  Naturlich  mtissen  sie  neue  Weisungen 
uber  ihr  Verhaltnis  zu  den  chinesischen  Gemeinden  und  zur  chinesischen 
Kirche  von  ihrer  Leitungji  erhalten  haben,  die  die  strittigen  Punkte  zwischen 
beiden  regeln.  Diese  A|iweisungen  sind  teils  eine  verschnellerte  Weiter- 
bildung  von  friiher  ber|tenen'Methoden,  teils  ein  Kapitulieren  vor  den 
Forderungen  der  Chine$en. 

Man  kann  die  neue^LOsung  der  angelsachsischen  Missionen  unter  die 
beiden  Begriffe:  voile  Obertragung  (devolution,  transfer)  und  gemeinsarae 
Verwaltung  durch  einen  Rat,  Komitee  oder  SynodalausscbuB  zusammen- 
fassen.  Der  American  Board  und  die  Kongregationalisten,  Baptisten  und 
United  Church  of  Canada  haben  diesen  radikalen  Weg  gewahlt  (Inter- 
national Review  of  Missions,  1928, 4).  Sie  haben  die  Verantwortung  fur 
alle  Missionswerke  der  chinesischen  Qemeinde  und  Kirche  auferlegt,  die 
Missionare  sind  der  Kir(he  voll  verantwortiich,  nur  die  Gehalts-,  Urlaubs- 
und  Wohnungsfrage  reg'elt  die  Missionsleitung.  Auch  ist  der  chinesischen 
Qemeinde  die  Anforderijng  und  die  Bestimmung  tiber  das  Spezialistentum 
der  einzelnen  Missionarb  iiberlassen.  Qrundstucke,  Gebaude  und  Institute 
sind  den  Chinesen  iibergeben  oder  geliehen. 

Andere  Gesellscbaften  sind  den  Weg  der  gemeinsaraen  Verwalttmg 
durch  ein  gemischtes  Komitee  gegangen,  so  Methodisten,  Reformierte, 
United  Brethren,  YMCA,  Wesleyanische  Methodisten,  Londoner  M,-Gesell- 
schaft  und  die  Presbyterfaner;  die  beiden  letzten  haben  Missionsrate  und 
daneben  chinesische  Kirchenrate  organisiert,  die  gemeinsam  tagen.  Diese 
gemischten  oder  nebengeordneten  Kommissionen  sind  die  Verwaltungs- 
behdrde  des  gemeinsamen  Besitzes  und  Personals. 

Was  die  Auswahl  der  zu  ihren  Stationen  Zuriickkehrenden  betrifft,  so 
haben  American  Board;  und  Methodisten  die  weitherzigste  Ldsung  ge- 
funden,  daB  nur  die  Missionare  zuruckkehren  sollen,  die  von  den  Chinesen 
vorgeschlagen  und  yon!  der  Leitung  bestatigt  sind  und  bereit  sind,  sich 
der  neuen  Lage  anzupa^sen,  d.  h.  sich  mit  der  chinesischen  Kirche  zu  iden- 
tifizieren  und  sich  ihr  einzugliedern.  Das  von  der  Missionsgesellschaft 
kommende  Geld  soil  von  der  chinesischen  Kirchenleitung  oder  von  jener 
Kommission  verwaltet  Werden. 

Alie  Gesellschaften  scheinen  darin  einig  zu  sein,  daB  sie  keine  Scbaden- 
ersatzanspriiche  erheben  und  auch  in  diesem  Sinn  ihre  Regierung  beein- 
fiufit  haben.  Ehenso  haben  die  meisten  ihrer  Regierung  nahe  gelegt — so- 
fern  es  siclk  um  amerikajiische  Gesellschaften  handelt  — ,  in  Zukunft  alle 
Vertrage  mit  China  auf,  die  Basis  der  Gleichberechtigung  zu  stellen.  End- 
lich  hat  auch  der  American  Board  einen  bewaffneten  Schutz  ihrer  Mis- 
sionare abgelehnt  und  Ende  1927  gebeten:  Regierung  gewahre  den  Mis- 
sionaren,  die  auBerhaltj  der  Konzessionen  und  geschtitzter  Bereiche  wobnen, 
nur  solchen  diplomatisehen  Schutz,  der  sich  der  Androhung  und  Anwen- 
dung  militarischer  Gewiilt  enthilt!  —  Die  imJanuarl928  abgehaltene  Kon- 
ferenz  der  Missionare  hat  sich  dieser  Kundgebung  angeschlossen  und  all- 
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gemein  den  Rat  erteilt,  die  Mission  genereli  von  dem  militarischen  Schutz 
zu  befreien,  da  dieser  Schutz  sicb  als  ein  ernstes  Hindernis  der  gedeib- 
lichen  Arbeit  erwiesen  babe. 

Die  Zukunft  wird  nun  zeigen,  wieweit  diese  neuen  Methoden  und  £ia- 
stellungen  verfrtiht  oder  erspriefilich  sich  erweisen  werden. 

Devaranne. 


Bucherbesprechangen. 

J.  G.  Anderson,  Der  Drache  and  die  fremden  TeufeL    390  S.  mit 

208  Abb.  und  1  Karte.    Leipzig,  F.  A.  Brockhaus,  1927.    Qanzleinen  16  RM. 

Hinter  dem  zunachst  vielleicht  etwas  sonderbar  anmutenden  Titel 
bergen  sich  die  feiner),  klugen  Beobachtungen  eines  Mannes,  der,  elf  Jahre 
lang  als  geologischer  und  archaologischer  Ratgeber  in  chinesischen  Staats- 
diensten  stehend,  sich  durch  seine  Qrabungen  in  der  Provinz  Kansu,  die 
fiir  die  Vorgeschichte  Chinas  von  grundstiirzender  Bedeutung  sind,  einen 
Namen  von  Weltruf  errungen  hat. 

Naturgemafi  beanspruchen  .die  diesbeziiglichen  Kapitel  am  Schlusse  des 
ffir  einen  weiteren  Leserkreis  geschriebenen  Buches,  die  den  Forscher  am 
Werk  zeigen,  besonderes  Interesse.  (Reiigionsgeschichtiich  interessant  ist 
hier  vor  allem  die  eigentiimliche  Hochtage  der  prahistorischen  Qraber> 
gebiete  am  Tao-Tal  (S.  347  ff.). 

Im  Hauptteil  des  Buches  sucht  der  Verfasser  auf  Qrund  meist  eigener 
Erlebnisse,  wozu  er  durch  seine  Forschungsreisen  durch  weite  Gebiete 
Chinas  sowie  durch  seine  Beziehungen  zu  einem  Kreis  wissenschaftlicher 
und  literarischer  Ftihrer  des  jungen  China  besonders  befahigt  ist,  Einblicke 
zu  geben  in  die  eigentiimliche  Seelenhaltung  und  Kultur  der  Chinesen  und 
das  Ringen  Chinas  um  einen  Ausgleich  mit  der  modernen  abendlandischen 
Kultur.  Man  findet  hier  eine  Fiille  kulturgeschichtlicben  und  volkskund- 
lichen  Materials.  Auch  auf.  die  neuere  Geschichte  Chinas  fallen  interessante 
Streiflichter  (so  z.  B.  auch  die  Gestalt  Yuan  Schi-Kais).  Im  Rahmen  dieser 
Auseinandersetzung  Chinas  mit  der  abendlandischen  Kultur  widmet  der 
Verfasser  auch  ein  Kapitel  der  Missionsarbeit,  wobei  anzuerkennen  ist,  dafi 
er  sich  bemuht,  ihr  gerecht  zu  werden,  wenn  ihm  auch  als  Qeologea 
natiirlich  eine  wirklich  umfassende  Kenntnis  der  Arbeit  und  ihrer  tieferen 
Probleme,  die  allein  ein  Urteil  ermoglicht,  abgeht.  Auch  seine  auf  S.  122 
gefallten  Urteile  iiber  den  chinesischen  Buddhismus  sind  sehr  anfechtbar. 
Wie  kann  man  atigesichts  der  chinesischen  und  japanischen  Geschichte  den 
Buddhismus  als  eine  Glaubenslehre  bezeichnen,  „die  nie  von  politischen 
Nebentendenzen  beschmutzt  wurde"?! 

Eine  Fiille  von  zum  Teil  vorzfiglichen  Bildern  biklen  eine  wertvoUe 
Bereicherung  des  lesenswerten  Buches.  0.  S  c  h  u  1  z  e. 

Margarete  Driesch,  Fratiea  ieneits  der  Ozeane.  Unter  Mit- 
wirkung  fiihrender  Zeitgenossen  aus  jenen  Landern.  Heidelberg,  1928. 
Niels  Kampmann  Verlag.   267  S.  9,50  M,,  geb.  11  M. 


Das  Buch  f iihrt  in  das  heutige  Leben  der  Frau  ein  in  manciierlei 
Landern,  in  Abessinien,  Afghanistan,  Indien,  China,  Japan  und  Amerika. 
Leider  haben  sehr  wenige  Frauen  selbst  die  Aufsatze  geschrieben.  Teils 
sind  es  deutsche,  teils  fremdlandische  Verfasser,  aber  es  sind  alles  gute, 
sachverstandige  Personlichkeiten,  die  sich  beteiligt  haben.    China,  Japan 

^  und  Amerika  sind  besonders  ausfiihrlich  behandelt.    Bei  China  finden  wir 

vier  Aufsatze:  Die  chinesische  Auffassung  einer  idealen  Frau,  Die  chine- 
sische  Frau  von  heute  und  ehemals.  Die  Kuomingtang  und  die  chinesische 
Frauenbewegung,  Christentum,  Missionen  und  Frauen  in  China.  Dieser 
letzte  Aufsatz  ist  von  Margarete  Driesch  selbst  geschrieben,  die  auf  Grund 

':  personlicher  Kenntnis  Chinas  (sie  ist  die  Qattin  des  bekannten  Leipziger 
Philosophen  und  war  mit  ihrem  Manne  in  China)  sehr  warme  Worte  der 
Anerkennung  fiir  die  Arbeit  der  Mission  an  der  Frauenwelt  Chinas  und  fur 
die  Arbeit  der  Mission  iiberhaupt  ausspricht.  Das  sei  ihr  besonders  gedankt 
Uber  die  rechtliche  und  soziale  Stellung  der  Frau  in  Japan  schreibt  das 
Mitglied  des  Obersten  Qerichtshofes  in  Tokyo,  Professor  Dr.  Katsu  Abiko, 
der  seit  langen  Jahren  ein  treues  Mitglied  der  Kirche  der  Ostasien-Mission 
ist.  Er  hebt  hervor,  daB  die  Frauenbewegung  in  Japan  vor  allem  von  den 
Christen  gefuhrt  wird  und  schiidert  mit  groBer  Sachkunde  die  Wandlungen 
in  der  Stellung  der  Frau  in  Japan  in  der  Neuzeit.  Wir  machen  unsere 
Frauenvereine  auf  dies  sehr  interessante  Buch  besonders  aufmerlcsam.  Es 
ist  sehr  gut  geeignet,  iiber  die  Stellung  der  Frau  zu  orientieren  in  den 
Landern,  die  doch  besonders  unser  Interesse  haben.  Der  Aufsatz  iiber  die 
ideale  Chinesin  idealisiert  freilich  ein  wenig  zu  sehr.  Die  Schaden  treten 
hier  nicht  geniigend  hervor.  W  i  1 1  e. 

Briefe  eines  chinesischen  Gelehrten.  Aus  dem  Englischen  von  G.  L. 
Dickinson,  ins  Deutsche  iibertragen  von  Albert  Malata.  Heidelberg,  1925. 
Niels  Kampmann  Verlag.   58  S.   Geb.  330  M. 

Warum  mag  dieser  „chinesische  Gelehrte"  seinen  Namen  nicht  genannt 
haben?  Es  hatte  ihm  niemand  den  Kopf  abgerissen,  Ku  Hung  Ming  hatte 
den  Europaern  viel  derbere  Sachen  gesagt  als  dieser  Anonymus.  Und  ich 
kann  mir  nicht  helfen,  anonyme  Schreibereien  sind  immer  peinlich,  zumal 
wenn  man  solche  Anklagen  erhebt  gegen  Europa  und  das  Christentum.  Es 
sind  recht  spanhende  Plaudereien.  Aber  es  ist  dasselbe  wie  bei  Ku  Hung 
Ming,  Tang  Leang  Li  und  anderen  Fernasiaten:  Qluhende  Idealisierung  des 
eigenen  Lebens  ohne  jede  Selbstkritik  und  scharfste  Verurteilung  des  ganz 
oberfiachlich  geschilderten  Westens.  Als  Dokument  dieser  Stimmung  sind 
diese  JBriefe"  interessant,  sachlich  sind  sie  wertlos  wegen  ihrer  Ober- 
treibung  nach  beiden  Seiten.  Was  wahr  daran  ist,  wisseri  wir  selbst,  z.  B. 
daB  das  Christentum  das  staatliche  und  wirtschaftliche  Leben  bisher  bei 
uns  sehr  wenig  beherrscht.  Bei  einer  etwaigen  Neuauflage  sollte  man 
wenigstens  eine  Einleitung  iiber  den  Verfasser  haben.  W  i  1 1  e. 

'  Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Wittc, 
'       Berlin-Steglitz.  SedanstraBe  4a  -  t 

(y  Dmck  von  Hoffmann  &  Reiber.  Qdrlitz,  Demianiplatz  28.  , 
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Bekehning  in  der  Missionsarbeit 

Von  Professor  D.  Dr.  W  i  1 1  e.  '     / 

Biedermann  sagt  in  seiner  „ChristlicI^  Dogmatik"  (II,  S.614): 
„Der  Akt  der  Bekehrung  hat  nach  der  im  Kjern  durchaus  zutreffenden 
Bestimmung  der  protestantischen  Kirchenlehre  zwei  einander  gegen- 
seitig  bedingende  Seiten:  die  negative,  die  Selbstabkehr  des  Ich 
von  seinem  vorausgehenden,  eigenen  Widerspruch  mit  seiner 
Qeistesbestimmung  zur  Qottesgemeinschaft,  zusammengefaBt  unter 
den  Begriff  der  BuBe,  naher  unterschieden  als  Reue  und  BuBe  im 
engeren  Sinne,  und  die  positive,  das  Sich-selbst-aufschlieBen  des  Ich 
fur  das  sich  ihm  offenbarende  Heilsprinzip,  den  Qlauben."  Der  Akt 
der  personlichen  Aneignung  des  in  Christus  der  Menschheit  ge- 
schenkten  Heils  wird  also  von  Biedermann,  wie  von  alien  andern 
Dogmatikern,  als  Bekehrung  bezeichnet  und  als  unerlaBlich  ge- 
fordert.  Die  Bekehrung  wird  in  Qericht  und  Gnade,  obwohl  als 
menschlicher  Akt  vollzogen,  durchaus  als  von  der  Gnade  Gottes  im 
Menschen  gewirkt  erfahren.  Kennzeichnet  der  Begriff  der  Be- 
kehrung den  Akt  der  Heilsaneignung  in  horizontaler  Richtung,  so 
der  denselben  Akt  benennende  Ausdruck  der  Wiedergeburt  in 
vertikaler  Richtung:  es  bedarf  bis  in  die  Tiefe  des  Wesens  des 
Menschen  der  Setzung  eines  neuen  Lebens. 

Besteht  nun  auch  dariiber  kein  Zweifel,  daB  jeder  Mensch  ein 
glaubiger,  geretteter,  des  Heils  personlich  gewisser  thrist  niir 
durch  Bekehrung  werden  kann,  so  hat  es  im  Laufe  der  kirchlichen 
Entwicklung  doch  mancherlei  Meinungsverschiedenheiten  gegeben 
fiber  den  VoUzug  und  Verlauf  des  Prozesses  der  Bekehrung  des 
einzelnen  Menschen:  1st  die  Bekehrung  nur  dann  wirklich  vollzogen, 
wenn  sie  verkniipft  ist  mit  einem  den  Menschen  dramatisch  er- 
schutternden  BuBkampf  und  dem  plotzlichen  Durchbruch  des 
Glaubens  in  einem  besonderen  Augenblick  des  GewiBwerdens  der 
Gnade?  Oder  kann  sich  Bekehrung,  zumal  wo  Kinder  in  der  Er- 
ziehung  durch  glaubige  Eltern  aufwachsen,  auch  vollziehen  in  der 
Form  eines  allmahlichen  Hineinwachsens  in  den  Besitz  der  Gnade? 
Bleiben  dem  Menschen  grobe  Sunden  erspart,  so  wird  auch  solch 
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Mensch  wohl,  wenn  er  Christ  wird,  Qericht  und  Qnade  in  BuBe  und 
Glauben  erleben,  aber  diese  inneren  Bewegungen  werden  eben 
dann  nicht  sich  iiberstiirzende  Wogen  sein,  sondern  wallende 
Wellen,  welche  den  ProzeB  der  Heilsaneignung  nicht  als  einen 
dramatisch  grundstiirzenden  Akt  erschelnen  lassen,  sondern  mehr 
als  Entwicklung  sich  darstellen,  die  freilich  auch  dann  ein  in  die 
Tiefe  gehen  und  in  die  Hohe  steigen  ist.  In  der  Wirklichkeit  voll- 
zieht  sich  die  Bekehrung  nicht  nur  in  diesen  beiden,  theoretisch  kon- 
struierten  auBersten  Formen  entweder  des  dramatischen,  plotzlichen 
Umschwunges  oder  des  stillen  Hineinwachsens,  sondern  in  un- 
geziihlten,  verschiedenen  Formeni:  oft  wird  die  Heilsaneignung  zu- 
nachst  nur  intellektuell  erfaBt,  ohnie  erlebt  zu  sein,  oft  wird  sie  zu- 
nachst  nur  nachempfunden,  ohne  eine  wirkliche  Gottbegegnung  zu 
sein,  oft  wird  es  zunachst  nur  zu  einem  Ansatz  kommen,  der  abebbt, 
da  die  Bewegung  noch  nicht  die  Tiefe  der  Seele  ergriffen  hat.  Oft 
wird  zunachst  nur  das  Gefiihl  an  dem  ProzeB  beteiligt  sein  und  nicht 
zugleich  derWille.  Oder  es  wird  Gott  zunachst  nur  erlebt  als  der 
giitige  Schicksalslenker,  der  seine  Sonne  aufgehen  laBt  iiber  Gute 
und  Bose,  und  noch  nicht  als  der  Richter  und  Erretter  gegeniiber 
der  Siindenschuld  und  Sundenmacht.  So  gewiB  es  verschiedene 
Lebensalter  sowie  ungezahlte,  verschiedene  Minschen-Individuali- 
taten  und  Seelenzustande  gibt,  bis  hin  zu  krankhaifter  Verzerrung  des 
ganzen  Seelenlebens  durch  besondere  innere  Bindungen,  sei  es 
durch  eigene  Sunden,  sei  es  durch  Vererbung,  wird  auch  der 
Vollzug  der  Bekehrung  ungeheuer  differenziert  sein.  Alle  Theorien 
fiber  den  „normalen"  Vollzug  der  Bekehrung  versagen  gegeniiber  der 
Vielgestaltigkeit  des  Lebens.  Deshalb  sind  aber  die  Theorien  der 
Dogmatik  und  Ethik  iiber  diesen  Punkt  keineswegs  wertlos.  Es  muB 
solche  MaBstabe  geben.  Sie  schildern  die  ideale  Bekehrung  und 
machen  es  immer  wieder  eindringlich,  daB  Bekehrung  unerlaBlich 
ist  und  daB  sie  nur  dann  wahre  Bekehrung  ist,  wenn  sie  durch  wahre 
BuBe  zum  lebendigen  Glauben  fiihrt. 

DaB  hie  und  da  einmal  in  der  Geschichte  des  Christentums  ein- 
zelne  christliche  Stromungen  den  Begriff  der  Bekehrung  verengern 
Oder  einseitig  fassen  oder  auch  verflachen  oder  als  unerlaBliche  Be- 
weise  des  Bekehrtseins  Dinge  fordern,  die  in  Wirkhchkeit  Wirkungen 
sekundarer  Art  oder  gar  Adiaphora  sind,  daB  schlieBlich  nach  der  ein- 
mal wirklich  erlebten  Bekehrung  manche  Christen  die  Notwendig- 
keit  der  „taglichen  Reue  und  BuBe"  verabsaumen  und  daher  in 
Selbstgerechtigkeit  und  Eigenruhm  geraten,  statt  in  der  Demut  der 


-,     f!. 


,      —3  —  .    -  .. 

Gnade  zu  bleiben,  die  weiB,  daB  Bekehrung  kein  Verdienst  ist,  diese 
und  andere  christliche  Irrungen  beriihren  die  Gultigkeit  des  Satzes 
nicht:  Bekehrung  ist  der  unerlaBliche  Akt  der  personlichen  An- 
eignung  des  christlichen  Heils. 

Gilt  das  ganz  allgemein,  so  gilt  das  naturlich  auch  fiir  die  Mis- 
sionsarbeit.  Alle  ihre  Arbeit  in  der  Predigt,  im  Unterricht,  in  den 
Werken  helfender  Liebe,  in  wissenschafflicher  Auseinandersetzung 
mit  den  anderen  Religionen  und  in  alien  sonstigen  Werken  hat  ja 
nur  den  einen  Zweck,  den  Nichtchristen  dazu  zu  helfen,  daB  sie  zu 
personlichem,  lebendigem  Glauben  kommen.  Denn  nur  die  Menschen 
sind  durch  Christus  wirklich  gerettet,  die  diesen  personlichen 
Glauben  erlangen.  Es  bedarf  kaum  der  Erwahnung,  daB  die  Mission 
sich  dessen  wohl  bewuBt  ist,  daB  Menschen  nie  Menschen  bekehren 
konnen,  sondern  nur  Gott.  Menschen  konnen  nur  als  sehr  unwurdige 
Diener  Gottes  dazu  helfen,  indem  sie  durch  Wort,  Leben  und  Tat  die 
gottliche  Botschaft  ausrichten,  und  werden  sich  stets  zitternd  der 
Gefahr  bewuBt  sein,  daB  sie  infolge  ihrer  Sunde  die  Wirksamkeit 
der  Darbietung  hindern,  Aber  ihr  Ziel  und  Zweck  in  der  Ausrichtung 
der  Botschaft  bleibt  dies:  Durch  Bekanntmachen  und  Darstellen  des 
Heils  die  Bekehrung  der  einzelnen  Nichtchristen  zu  ermogJichen. 
Denn  der  Glaube  kommt  aus  der  Predigt,  die  Menschen  konnen 
daher  nur  dann  zum  Glauben  kommen,  wenn  sie  die  Botschaft  horen. 

Die  Fragestellung:  „Einzelbekehrung  oder  VoUchristianisierung" 
ist  gar  keine  petitio  principii,  sondern  ein  bloBes  Problem  der  Taktik. 
Es  fragt  sich,  wie  man  am  besten  und  schnellsten  zum  Ziel  kommt, 
zu  dem  oben  festgestellten  Ziel,  ob  dadurch,  daB  man  sich  zuerst 
und  am  meisten  darum  bemiiht,  moglichst  viele  Einzelne  durch  Evan- 
gelisation zu  gewinnen  oder  dadurch,  daB  man  zuerst  und  am 
meisten  moglichst  viele  Menschen  unter  die  Segenswirkung  Christi 
bringt,  um  sie  dann  unter  der  Padagogik  kirchlicher  Erziehung  und 
Predigt  zu  personlicher  Heilsaneignung  zu  fuhren.  In  Wirklichkeit 
haben  zu  alien  Zeiten  die  evangelischen  Missionen  an  der  Verwirk- 
Hchung  beider  Aufgaben  gearbeitet,  der  Einzelbekehrung  und  der 
Volkschristianisierung.  Nur  hat  man  bald  auf  die  eine,  bald  auf  die 
andere  Aufgabe  mehr  Gewicht  gelegt.  In  ^er  neuen  Zeit  tritt  die 
zweite  Aufgabe  deshalb  mehr  in  den  Vordergrund,  well  die  nicht- 
christlichen  Volker  durch  die  Oberflutung  mif  dem  westlichen  Leben 
in  der  Gefahr  stehen,  in  ihrem  ganzen  Leben  vollig  entwurzelt  zu 
werden  und  den  Halt  zu  verlieren,  den  sie  in  ihren  alten  Religionen 
und  Sitten  in  mehr  oder  weniger  starkem  MaBe  haben.  Daraus  er- 
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wachst  der  Mission  die  heute  besonders  dringende  Aufgabe,  ein 
Herabsinken  diesf r  Volker  in  eine  unterheidnische  Stufe,  die  vollige 
Gottlosigkeit  undjSittenlosigkeit,  zu  verhindern,  das,  was  irgend  an 
den  alten  Religiorjen  und  Sitten  gut  ist,  zu  erhalten  und  so  die  Haupt- 
aufgabe  der  Hinfiihrung  dieser  Menschen  zu  personlichem  Heils- 
besitz  zu  erleichjtern.  Denn  gottlose,  durch  das  westliche  Leben 
verdorbene  Heidlen  sind  viel  schwerer  zu  gewinnen  als  fromme 
Heiden.  Verfalleii  die  Niclitchristen  dem  „Sakularismus",  so  ist  ihre 
Gewinnung  ftir  das  Cliristentum  dadurch  ungeheuer  erschwert.  Dar- 
um  gilt  es  heutt,  moglichst  schnell  und  mogliclist  viele  Menschen 
unter  die  Wirku^g  des  Geistes  Christi  zu  bringen. 

Unter  der  Wirkung  der  Oberflutung  mit  dem  westlichen  Leben 
werden  die  nicht^hristlichen  Volker  gezwungen,  ihr  gesamtes  Da- 
sein  in  andere  Formen  zu  wandeln  nach  dem  Muster  des  Westens. 
Dies  gilt  in  ersjter  Linie  von  den  groBen,  selbstandigen,  nieht- 
christlichen  Volkern,  den  Chinesen  und  Japanern.  Ihr  Bildungs- 
wesen,  ihre  Verwaltung,  ihre  Rechtsprechung,  ihr  soziales  Leben  ist 
in  der  Umbildung  begriffen.  Da  ergibt  sich  die  dritte,  weiteste,  heute 
dringend  notwendige  Aufgabe  der  Mission:  zu  versuchen,  in  diese 
Neugestaltungen  so  viel  von  den  Segensmachten  des  Geistes  Christi 
in  Ideen  und  Ordnungen  hineinzubringen,  als  irgend  moglich  ist.  Es 
gilt  z.  B.,  ^u  efreichen,  daB  die  Jugenderziehung  durch  die  Re- 
gierungen  so  ge$taltet  wird,  daB  zum  wenigsten  Raum  in  ihr  bleibt, 
die  Jugend  christlich  zu  beeinflussen.  Es  gilt,  zu  erreichen,  daB  die 
Stellung  der  Frau  nach  christlichen  Idealen  gesetziich  fixiert  wird 
u.  a.  mehr.  Diesen  Aufgaben  dient  man  durch  Bearbeitung  der 
Presse,  durch  Beeinflussung  der  Parlamentarier,  durch  Vortrage 
fiber  die  christlichen  Ideen  in  ihrem  segensreichen  EinfluB  auf  das 
Leben  des  Abendlandes  usw. 

Aber  diese  Arbeiten  an  der  Volkschristianisierung  und  der  Be- 
einflussung des  groBen,  offentlichen  Lebens  der  nichtchristlichen 
Volker  machen  nun  und  nimmer  die  Predigt  iiberfliissig  zur  Ge- 
winnung der  einzelnen  Menschen  und  diirfen  das  Ziel  nicht  ver- 
riicken,  daBjiur  dutch  die  personliche  Aneignung  des  Heils  durch 
die  Bekehrung  erreicht  werden  kann:  daB  moglichst  alle  Menschen 
gliiubige  Christen  werden.  Ja,  man  kann  sagen:  Nur  weil  heute  auf 
dem  Wege  der  Einzelbekehrung  das  Ziel  der  Gewinnung  vieler 
schnell  genug  erreicht  werden  kann,  um  jene  Volker 
zu  christianisieren,  muB  man,  bei  der  drangenden 


Oder  aller  nicht 
auch  als  ganze 


Gefahr  einer  uiiheilvollen  Gestaltung  ihres  Lebens  unter  der  Ein- 
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wirkung  des  Westens,  jene  beiden  andern  Mittel  besonders  stark 
anwenden:  Volkschristianisierung  und  christliche  Beeinflussung  der 
Offentlichkeit. 

Nun  mogen  die  einzelneh  Missionsgesellschaften,  wenn  sie  nicht 
alien  drei  Aufgaben  zugleich  oder  in  gleich  starkem  MaBe  dienen 
konnen  oder  wollen,  sei  es  aus  Mangel  an  Mitteln  und  Kraften,  sei 
es  aus  besonderer  Begabung  fiir  eine  der  drei  Aufgaben,  getrost 
ihre  Arbeit  spezialisieren.  So  mag  vielleicht  eine  Gesellschaft  sich 
sogar  darauf  beschranken,  nur  durch  Liebeswerke  die  Liebeskraft 
des  Christentums  zur  Darstellung  zu  bringen,  Aber  eine  solche  Qie- 
sellschaft  muB  sich  dann  bewuBt  sein,  daB  sie  damit  nur  eine  Er- 
ganzungs-  und  flilfsarbeit  leistet,  und  daB  ihr  Wirken  nur  dann  als 
christliche  Mission  bezeichnet  werden  kann,  wenn  sie  bewuBt  dem 
Ziele  dienen  will,  den  Nichtchristen  zu  personlicher  Heilsaneignung 
durch  die  Bekehrung  zu  helfen.  Darauf  mussen"  alle  helfenden 
Werke  der  Mission  zugespitzt  sein,  natiirlich  mit  dem  Takt,  der 
verhindert,  daB  die  Arbeit  in  die  VerauBerlichung  bloBer  Propa- 
ganda verfallt.  Dasselbe  gilt  von  der  Arbeit  der  Beeinflussung  der 
Offentlichkeit.  Wohl  erfahren  z.  B,  alle  Frauen  Japans  schon  da- 
durch  einen  Segen  Christi,  daB  durch  die  Ideale  des  Christentums 
ihre  Stellung  vor  dem  Gesetz  und  im  sozialen  Leben  verbessert 
wird,  aber  den  vollen  Segen  Christi  erlangen  sie  erst  dann,  wenn 
sie  zum  personlichen,  christlichen  Qlauben  gelangen,  wenn  sie  flie 
Bekehrung  erleben.      '    *"  ^^*^j^^-  i^.wc^^.iv'^A 

Nun  mag  ja  manchmal  in  der  Mission  die  Praxis  der  Einzel- 
bekehrung  gewisse  unliebsame  Erscheinungen  hervorgebracht  haben, 
man  mag  auch,  besonders  friiher,  zu  starkes  Gewicht  gelegt  haben 
auf  einen  dramatischen  VoUzug  der  Bekehrung  un^  auf  wunder- 
bare  Bekehrungsgeschichten.  Aber  das  darf  doch  den  BUck  nicht 
triiben  fiir  die  Anerkennung  der  Tatsache,  daB  die  Mission  in  wach- 
sendem  MaBe  wirkliche  Bekehrungen  von  Nichtchristen  eriebt, 
meist  in  Einzelentscheidungen,  manchmal  in  Massenbewegungen, 
und  daB  sich  die  Neuchristen  in  groBer  Zahl  in  Versuchung  und  Leid, 
im  sittlichen  Leben  und  im  Tode,  ja  sogar  im  Martyrertode,  als 
echte  Christen  erweisen.  DaB  sich  die  Bekehrungen  in  den  Mis- 
sionsgebieten  nur  selten  nach  dem  Idealschema  der  Dogmatik  voll- 
ziehen,  daB  es  viele  Irrungen  und  Wirrungen  gibt,  daB  auch  Ruck- 
falle  vorkommen,  daB  man  selbst  mit  Heuchelei  rechnen  muB,  daB 
es  schwer  ist,  bei  dem  sich  zur  Taufe  Meldenden  auBere  Beweg- 
grunde  und  nur  oberflachhche  Anregungen  von  wirklich  innerlichen, 


6 


tiefen  Motiven  zu  "unterscheiden,  daB  auch  in  den  Qemeinden  echte 
und  unechte  Christen  sich  finden,  das  weiB  jeder  Missionar.  Aber: 
abusus  non  toUit  usum.  Es  bleibt  auch  fiir  die  Mission  dabei:  Ohne 
Bekehrung  keine  Aneignung  des  vollen  christlichen  Heils. 

Nun  hat  die  Ostasien-Mission  auf  Grund  der  Anregungen  von 
D.  BuB  ihre  besondere  Aufgabe  darin  gesehen,  unter  der  Dringlich- 
keit  der  Gegenwartslage  besonders  in  der  Linie  der  Volkschristiani- 
sierung  (Liebeswerke  und  Schularbeit)  und  der  christlichen  Be- 
einflussung  des  offentlichen  Lebens  (literarische  Mission,  Vortrage, 
Abendschulen  mit  Bibelstunden)  zu  wirken.  Aber  auch  sie  hat  in 
Japan  von  Anfang  an  auch  bewuBt  die  Praxis  der  Einzelbekehrung 
geiibt  und  iibt  sie  noch  heute.  Tritt  diese  Praxis  in  ihrer  heutigen 
Arbeit  in  China  auch  zuriick,  so  ist  sie  doch  auch  dort  darauf  ab- 
gezielt  (religiose  Beeinflussung  der  Schiiler  und  Kranken)  und  hat 
auch  in  dieser  Richtung  Erfolge  (z.  B.  die  Taufe  des  jungen  Lehrers 
in  Jena).  Ihre  meiste  Freude  hat  sie  gleichfalls,  wie  die  andern 
Missionen,  an  ihren  personlich  glaubigen  Christen  (den  christlichen 
Lehrem  und  Schulern  in  China  und  Personlichkeiten  wie  Professor 
Fujinami,  Dr.  Ijima,  Pfarrer  Aoki,  Akashi,  Suzuki,  Kitahara  und 
vielen  anderen,  die  ihr  Christentum  sogar  in  aufopfemder  Werbe- 
arbeit  bewahren),  Auch  ihr  Zweck  und  Ziel  ist,  mitzuhelfen,  daB 
moglichst  bald  mogUchst  viele,  ja,  wenn  moglich,  alle  Japaner  und 
Chinesen  personlich  glaubige  Christen  werden  mochlen.  Und  das 
kann  nur  geschehen  durch  Bekehrung. 


Religion  und  Geschichte. 

Von  Prof.  Lie.  Gustav  Mensching,  Riga. 

Die  Themastellung  „Religion  und  Geschichte"  fuhrt  mitten  hinein 
in  eine  sehr  interessante  Fiille  reHgionsgeschichtlicher  Probleme. 
Wir  versuchen  unter  einer  Reihe  von  verschiedenen  Gesichts- 
punkten  die  Fragen  zu  entwickeln,  die  mit  der  Zuordnung  der  Be- 
griffe  Religion  und  Geschichte  gegeben  sind. 

1.  Der  Fortschritt  inder  Religionsgeschj  c  h  t  e.  , 
a)  Wir  verstehen  das  Problem  Religion  und  Geschichte  zunachst 
so,  daB  wir  Antwort  suchen  auf  die  Frage,  worin  der  in  der  Ge- 
schichte sich  vollziehende  religiose  Fortschritt  eigentlich,  d.  h.  grund- 
satzHch  betrachtet,  besteht.   Es  ist  damit  das  zentrale  Problem  der 
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Religionsgeschichte  uberhaupt  gemeint.  Denn  Geschichte  ist  nie  nur 
die  deskriptive  Behandlung  einer  bunteti  Fulle  vergangener  oder 
gegenwartiger  Erscheinungsformen.  Wenn  es  richtig  ist,  daB  nach 
Leopold  V.  Rankes  Wort  der  Historiker  das  Vermogen  „ruckwarts 
gewandter  Prophetic"  besitzen  muB,  so  ist  damit  doch  eben  die  vor- 
nehmste  Aufgabe  des  Historikers  gemeint,  namlich  die  innere  sacli- 
liche  Notwendigkeit  gegebener  Erscheinungen  zu  ahnen  und 
begrifflich  zu  begriinden.  Es  geniigt  nicht,  bloB  festzustelien,  was 
da  war  und  ist.  Dariiber  hinaus  bedarf  es  der  lebendigen  Wesens- 
erkenntnis,  auf  unserem  Gebiete  also  der  Wesenserkenntnis  des 
religiosen  Phanomens.  Von  ihr  aus  ergibt  sich  dem  Historiker  die 
Notwendigkeit  und  damit  erst  der  Sinn  der  konkreten  Er- 
scheinung.  DaB  dieses  „Verm6gen  riickwarts  gewandter  Prophetie" 
speziell  auf  dem  Gebiete  der  Religionsgeschichte  genau  die  Aufgabe 
des  Historikers  angibt,  laBt  sich  aus  folgenden  Erwagungen  ab- 
leiten.  Die  Historizitat  Buddhas  wurde  bekanntlich  zeitweilig  an- 
gefochten  (Senart),  ebenso  wie  die  Jesu.  Selbstverstandlich  laBt  sich 
die  Historizitat  beider  Religionsstifter  nicht  absolut  zwingend  be- 
weisen.  Es  bedurfte  eines  Historikers  von  der  genialen  Art  eines 
Hermann  Oldenberg,  um  die  sachliche  Notwendigkeit  des  histori- 
schen  Buddha  sicherzustellen.  Dasselbe  gilt  fur  die  Person  Jesu. 
Und  nur  wer  ein  lebendiges  Verstiindnis  fiir  die  religiose  Situation 
und  Wesensart  Jesu  gewonnen  hat,  kann  von  da  aus  die  Fiille  kon- 
kreter  Einzelmomente,  die  berichtet  oder  auch  verschwiegen  werden, 
gewissermaBen  a  priori  postulieren.  Lebendige  Historie  also  hat 
nicht  nur  zu  dem  Ergebnis  zu  kommen:  „So  ist  es  gewesen",  son- 
dern  dariiber  hinaus  zu  der  Erkenntnis:  „So  m  u  B  es  gewesen  sein", 
womit  ein  Doppeltes  wiederum  gemeint  ist:  einerseits:  dasGegebene 
und  empirisch  Feststellbare  m  u  B  t  e  so  sein  wie  es  war  aus  der  und 
der  sachlichen  Notwendigkeit  heraus;  und  auf  der  anderen  Seite  laBt 
sich  mit  innerer  Evidenz  manches  von  der  Tradition  Verschwiegene 
oder  Entstellte  aus  der  Sache  heraus  erkennen  und  wiederherstellen. 
b)  Die  so  gefaBte  Geschichte  der  Religionen  fiihrt  notwendig  zu 
der  Erkenntnis  der  Entwicklung  der  Rehgion.  Und  damit  gibt 
sie  der  Idee  der  gottlichen  Offenbarung  eine  von  der  traditionellen 
Art  abweichende  Fassung,  denn  wenn  Offenbarung  die  einmalige, 
z.  B.  in  Christus  erfolgte  Heilswirksamkeit  Gottes  ist,  dann  kann 
nicht  von  der  Entwicklung  der  Religion  gesprochen  werden.  Die 
Religionsgeschichte  fiihrt  iedoch  zu  der  unabweislichen  Erkenntnis, 
daB  das  gottliche  Offenbarungswirken  nicht  so  gradlinig  verlauft,  wie 
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es  nach  der  Konstruktion  der  Offenbarungsidee  aller  Orthodoxie 
aussieht.  Das  Offenbarungswirken  verstanden  als  S  e  1  b  s  t  mitteilung 
Gottes  an  die  Menschen  [in  deutlichem  Unterschiede  also  zur  Offen- 
barungsidee eines  orthodoxen  Rationalismus]  vollzieht  sich  in  der 
Entwicklung  aller  Religion  bzw.  der  Religion  schlechthin.  Das  aber 
fiihrt  zu  der  Frage,  w  o  r  i  n  denn  grundsatzlich  und  von  alien  kon- 
kreten  Inhalten  abgesehen  die  Entwicklung  in  der  Religion  besteht. 
Wir  unterscheiden  dabei  folgende  Momente:  a)  die  Vergeisti- 
gung  der  Religion.  Der  Begriff  der  Vergeistigung  des  religiosen 
Lebens  ist  zu  schiitzen  vor  dem  haufig  auftretenden  MiBverstandnis, 
als  bestiinde  sie  in  der  zunehmenden  Abstraktheit  des  Qottes- 
gedankens,  d.  h.  in  der  wachsenden  Abstraktion  von  alien  konkreten 
und  anthropomorphen  Bildbegriffen  hinsichtlich  der  Qottheit.  In 
einer  solchen  Vergeistigungsidee  ist  „Geist"  =  Menschengeist 
=  ratio  gesetzt.  Der  Fortschritt  der  Religion  bestande  demnach  in 
ihrer  wachsenden  Rationalisierung.  Es  ist  ohne  weiteres  deutlich, 
daB  man  auf  diesem  Wege  gerade  von  der  Lebensunmittelbarkeit 
der  hinsichtlich  der  gedankHchen  Gottesvorstellung  sicher  sehr 
primitiven  polytheistischen  Religionen  sich  entfernt.  Vergeistigung 
ist  demgegeniiber  das  Vordringen  zur  Fiille  und  Tiefe  des  religiosen. 
Erlebnisses.  Es  ware  eine  besondere  Aufgabe,  zu  zeigen, 
worin  i  n  h  a  1 1 1  i  c  h  dieses  Vordringen  zur  Fiille  und  Tiefe  mog- 
hchen  Gotterlebens  besteht.  An  dieser  Stelle  muB  es  mit  dieser 
formalen  Aussage  sein  Bewenden  haben.  —  /S)  Der  Fortschritt 
.in  der  Religionsgeschichte  besteht  weiterhin  in  der  sich  entwickeln- 
den,  jedoch  immer  nur  annaherungsweise  bleibenden  Angleichung 
der  Form  der  religiosen  Erkenntnis  an  ihren  irrationalen  und 
ewigen  Inhalt.  In  jeder  Religion  geht  der  zunehmenden  Vertiefung 
des  rehgiosen  Erlebens  parallel  die  Tendenz,  die  in  wachsendem 
MaBe  empfundene  Spannung  zwischen  anthropomorpher  Vor- 
stellungsform  und  religiosem  Gehalt  auszugleichen  durch  adaquatere 
Formgebung.  WesensmaBig  bleibt  solche  Angleichung  der  Form  an 
den  Inhalt  immer  nur  annahernd,  d.  h.  immer  in  der  Ebene  der  Zeit 
und  des  Irdischen,  also  prinzipiell  und  notwendig  inadaquat.  Es  ist 
eines  der  Kennzeichen  gereifter  Religiositat,  sich  dieser  Inadaquat- 
heit  b  e  w  u  B  t  zu  sein.  —  y)  Endlich  ist  von  den  genannten  Mo- 
menten  religiosen  Fortschritts  ein  Drittes  zu  unterscheiden,  namlich 
die  fortschreitende  Reife  religioser  theoretischer  Erkenntnis; 
d.  h.  die  Entfaltung  der  Gedanken  iiber  die  Religion,  mithin  das,  was 
man  Theologie  nennt. 
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2.  QeschichteundOffenbarung. 

In  der  ersten  Problemstellung  faBten  wir  Geschichte  als  Qe- 
schichte  der  Religionen.  Es  handelt  sich  nun  weiter  darum,  in  die 
innere  Problematik  der  Religion  selbst  einzudringen,  sofern  sie 
durch  ihre  Beziehung  zur  Volksgeschichte  bestimmt  ist.  Wir  fragen 
also  hier  nach  den  inneren  Notwendigkeiten,  die  im  Verhaltnis  von 
religioser  "Offenbarung,  d.h.  religi6ser  Erkenntnis  und  Geschichte 
vorhegen. 

a)  Auf  der  primitiven  Stufe  des  Fiihlens  ist  im  Menschen  das 
KollektivbewuBtsein  erheblich  starker  als  das  I n d i - 
vidualbewuBtsein.  Das  Individuum  hat  sich  noch  nicht 
isoUert  aus  dem  Volksverband,  es  ist  noch  nicht  zum  BewuBtsein 
der  selbstandigen  und  autonomen  Personllchkeit  erwacht.  Die 
Volkssache  ist  somit  die  eigenste  Angelegenheit.  EHe  Geschichte 
wird  als  personliches  Schicksal  erlebt,  denn  die  Geschicht^^  ist  das 
Kollektivgeschehen,  um  das  sich  das  personHche  Interesse  bewegt. 
Denn  der  Einzelne  ist  abhangig  von  dieser  Volksgeschichte.  So  wird 
die  Geschichte  auf  dieser  Stufe  des  Fiihlens  zur  gegebenen  Statte 
moghcher  religioser  Erkenntnis,  d.  h;  Offenbarung. 

b)  Das  fiihrt  sogleich  weiter.  Wo  die  Naturreligion  sich  zur  ge- 
schichtlichen  Religion  erhebt,  worin  liegt  dabei  der  Fort^chritt?  Die 
Naturreligion  erkennt  in  der  belebten  und  unbelebten  Natur  gott- 
liches  Walten.  Sie  ehrt  die  Allgewalt  und  Schopferherrlichkeit  ihrer 
Gotter.  Den  religiosen  Erlebnissen  fehlt  aber  notwendig  das  Mo- 
ment der  Erkenntnis  personlichen  Heilswirkens  der  Gottheit  den 
Menschen  gegenuber.  Die  Fiille  moglicher  menschhch  personlicher 
Erlebnisse  an  der  Gottheit  ist  wesensmaBig  noch  unbekannt,  d.  h. 
Ideen  wie  Gerechtigkeit,  Liebe,  Strafe  und  Zorn,  Siinde  und  Ver- 
sohnung  Gottes  werden  weniger  leicht  wach  wo  man  nur  das 
unpersonliche  Schicksal  der  Natur  vor  Augen  hat  als  da,  wo  das 
Menschenschicksal  Gegenstand  religioser  Betrachtung  und  Inter- 
pretation ist.  Anders  ausgedruckt:  Die  Erlosungsreligion  lebt  von 
einer  Heilsgeschichte.  Die  Natur  hat  keine  Geschichte.  Heilsoffen- 
barung  ist  nur  moglich  im  Ablauf  von  Geschichte.  Der  Gott, 
der  irgendwie  das  H 6 i  1  seiner  Me n s c h e n  will,  wird  nicht  in  der 
Natur  erkannt,  sondern  in  der  Geschichte,  die  er  stiftet.  Innerhalb 
der  Volksreligion  ist  die  Heilsgeschichte  die  eigene  Volksgeschichte. 
In  dieser  Geschichte  verwirklicht  sich  fur  die  religiose  Betrachtung 
der  Heilswille  des  eigenen  Gottes. 
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c)  Uber  der  Volksreligion  steht  die  sog.  Weltreligion.  Von  ihrem 
gegenseiti'gen  Verhaltnis  ist  hernach  genauer  zu  reden.  In  diesem 
Zusammenhang  interessiert  nur  das  beiderseitige  Verhaltnis  zur 
Geschichte.  Auch  und  gerade  die  Weltreligion  lebt  von  Geschichte. 
Aber  hier  ist  es  nicht  mehr  die  Geschichte  des  V  o  1  k  e  s ,  sondern 
die  Geschichte  eines  Heilandes,  in  der  sich  der  Heilswille  der 
Gottheit  manifestiert.  Jede  Religion  ist  an  der  Verankerung  ihrer 
religiosen  Wahrheit  in  der  Geschichte  ihres  Kultheros  interessiert. 
So  ist  es  auf  dem  Boden  des  N.  T.  nicht  mehr  das  Schicksal  des 
„auserwahlten  Volkes",  das  Statte  der  Heilsoffenbarung  ist,  sondern 
die  Geschichte  Christi,  sein  Leben,  Leiden,  Sterben  und  Auf- 
erstehen.  Der  E  i  n  z  e  1  n  e  ist  Trager  der  gottlichen  Offenbarung 
geworden.  Er  hat  das  Volk  und  seine  Geschichte  abgelost  und  da- 
mit  zugleich  —  wie  zu  zeigen  sein  wird  —  den  Weg  frei  gemacht 
zur  Menschheit  umspannenden  Weltreligion. 

'  '  *  ""  .  .■■'"• 

3.  ProphetundGeschichte.  ' 

a)  Die  Geschichte  in  der  VolksreUgion  bedarf,  um  als  Statte 
gottlicher  Offenbarung  erkannt  zu  werden,  der  Deutung  durch  ein 
religioses  Individuum,  durch  den  Propheten.  Der  Prophet  also  ist 
der  von  der  Gottheit  berufene  Interpret  des  geschichtlichen  Schick- 
sals.  Er  besitzt  das  Vermogen  der  Divination.  — 

b)  So  ist  also  auch  in  der  geschichtlichen  Volksreligion  der  Ein- 
z  e  1  n  e  Trager  der  gottlichen  Offenbarung.  Das  Aufblitzen  der 
religiosen  Erkenntnis  des  gottUchen  Willens  im  historischen  Ge- 
schehen  findet  primar  nicht  in  der  Masse  statt,  sondern  im  propheti- 
schen  Individuum.  Die  prophetische  Interpretation  der  geschicht- 
lichen Tatsachen  assoziiert  sich  diesen  Tatsachen  und  vererbt  sich 
mit  der  Erinnerung  an  sie^  „Dabei  soil  man  mein  gedenken" 
(Exod.  3, 15).  Dieses  Wort  gibt  den  Sinn  der  Heilstatsache  treffend  an. 

c)  Von  hier  aus  ist  in  aller  DeutHchkeit  der  Wesensunterschied 
des  Propheten  und  des  „  H  e  i  I  a  n  d  e  s  "  zu  erkennen.  Der  Prophet 
ist  nur  Interpret  des  Geschehens  und  Verkiinder  des  von  ihm  er- 
kannten  gottlichen  Willens.  Er  ist  indessen  nicht  selbst  Gegenstand 
der  Divination.  Er  steht  der  Gemeinde  gegeniiber  auf  ihrer  Seite. 
Der  „Heiland"  aber  ist  nicht  nur  im  Besitze  prophetischer  Divi- 
nationsgabe,  er  ist  selbst  Gegenstand  der  Divination  der  Gemeinde. 
Er  steht  auf  Gottes  Seite.  In  ihm  erscheint  Gott  in  der  Zeit.  „Wer 
mich  siehet,  der  siehet  den  Vater",  das  konnte  kein  Prophet  von  sich 


-^m 


■'^^m'^^^-''-€ 


sagen.  Und  keine  Gemeinde  wiirde  das  von  einem  Propheten  sagen. 
In  Beziehung  gesetzt  zu  den  Erorterungen  iiber  das  Verhaltnis  von 
Offenbarung  und  Geschichte  heiBt  das:  Der  P  r  o  p  h  e  t  verkundet 
Gott  aus  der  Geschichte,  er  hat  aber  selbst  keine  Geschichte.  Der 
„Heiland"  steht  jenseits  der  nationalen  Geschichte  und  offenbart 
\  Ctottes  Heilswillen  in  seiner  e  i  g  e  n  e  n  Geschichte. 

%_    .^.    "  — ^^'  ■     '  "    ""^      "'■  '  ,  : 

: ph^J     f  4  Volksreligion  und  Weltreligion. 

'  Die  letzten  Erwagungen  leiten  schon  weiter  'zu  der  letzten  grund- 
satzlichen  Frage,  die  mit  dem  Problem  der  Geschichte  verbunden 
ist:  Worin  liegt  die  Voraussetzung  mogUcher  Weltreligion? 

a)  Eine  Religion,  deren  Heilstatsachen  in  der  nationalen  Ge- 
schichte gegeben  sind,  hat  wesensmaBig  keine  Moglichkeit,  je  Welt- 
rehgion  zu  werden.  Denn  das  Interesse  an  dieser  Heilsgeschichte 
ist  auf  das  eigene  Volk  beschrankt.  Die  religiosen  Werte  der 
national  gebundenen  lieilsgeschichte  sind  noch  unentfaltet  und  darum 
ohne  allgemeine  Gultigkeit. 

b)  Darin  also  liegt  die  erste  Bedingung  der  Weltreligion:  die 
religiosen  Werte  der  nationalen  Heilsgeschichte  miissen  aus  ihrer 
historischen  Bindung  befreit  werden  und  zu  reiner  allgemein  gul tiger 
Jideenhaftigkeit  erhoben  werden.   Das  geschieht  in  der  Geschichte, 

;  die  ein  „Heiland"  stiftet.  Sein  Schicksal  und  die  in  ihm  offenbarten 
\  religiosen  Werte  und  Ideen  haben  allgemeine  Gultigkeit.  Das 
I  religiose  Interesse  der  Welt  ist  nur  durch  reine,  uberhistorische  und 
jfibernationale  Ideen  zu  wecken.  ^    y    ■ 

I  c)  Wo  eine  Volksreligion  sich  zur  Weltreligion  entwickelt,  ist 
I  der  oben  gekennzeichnete  ProzeB  die  Bedingung.  Naturlich  ist 
finnerhalb  der  Rehgionsgeschichte  haufig  das  Stehenbleiben  der 
r|Yolksrehgion  auf  ihrer  Entwicklungsstufe  zu  konstatieren.  Hier 
I  werden  dann  die  relig^iosen  der  nationalen  Heilsgeschichte  imma- 
jnenten  Ideen  nie  zu  allgemein  giiltiger  Reife  entwickelt.  So  z.  B.  ists 
I  die  israelitische  Religion  bis  auf  den  heutigen  Tag  nationale  Re- 
l  ligion  geblieben  unter  Verzicht  auf  die  Moglichkeit  der  Weltreligion. 
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Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


ThronbesteiKungsfeier  in  Japan. 

Von  Superintendent  D.  Em  i I  S  c h  i H e  r  zu  Kyoto. 

1.  DieBedeutungderFeier. 

Im  November  dieses  Jahres  hat  der  Kaiser  von  Japan  seine  Tiiron- 
besteigungsfeier  gebalten.  Und  zwar  nicht  in  seiner  jetzigen  Hauptstadt, 
sondern  traditionsgemaB  in  Kyoto,  welches  1074  Jahre  lang  (von  7SM  bis 
1868)  kaiserliche  Residenz  gewesen  ist.  Schon  das  zeigt,  daB  diese  Feier, 
die  f iir  die  Gegenwart  und  Zukunft  Bedeutung  haben  soil,  durch  Riickschau 
auf  die  Vergangenheit  des  Kaiserhauses  und  Reiches  dafur  Krafte  be- 
reiten  will. 

Japan  riihmt  sich,  ein  Kaiserhaus  zu  haben,  welches  ununterbrochen 
seit  2558  Jahren  regiert  und  durch  seine  mythologische  Abstammung  — 
„gleichaltrig  mit  Himmel  und  Erde"  lautet  die  Formel  —  mit  den  Qottern 
der  Weltschopfung  oder  doch  der  japanischen  Inselwelt  in  einem  Ver^ 
wandtschaftsverhaltnis  steht,  was  dann  seine  ewige  Dauer  verbiirgen  soil. 
Die  offizielle  Chronologie  reicht  bis  660  v.  Chr.  zuruck,  wo  Jimmu  Tenno 
als  erster  Kaiser  die  Dynastie  begann.  Ist  dies  auch  fur  den,  der  die  Welt- 
geschichte  kennt,  kein  graues  Altertum,  so  wird  man  doch  gut  tun,  da 
Japan  seine  Kulturanfange  nebst  der  Schrift  erst  vom  5.  Jahrhundert  n.  Chr. 
ab  vom  aslatischen  Festlan^e,  von  Korea  und  China,  erbalten  hat,  das 
Anfangsdatum  in  die  Zeit  nach  Chr.  zu  setzen,  zumal  Jimmu  Tenno  75  Jahre 
regiert  und  ein  Alter  von  126  Jahren  (!)  erreicht  haben  soil,  und  ahnliches 
auch  von  seinen  Nachfolgern  gilt.  Das  weist  auf  eine  Ausstreckung  der 
Zahlen  bis  zuruck  ins  mythologische  Zeitalter,  ins„G6tterzeitalter",  wie 
man  es  in  Japan  nennt.  Nach  der  Tradition  war  dieser  erste  Kaiser  Jimmu 
Tenno  der  Urpnkel  von  Ninigi  no  Mikoto,  dieser  aber  wieder  der  Enkel 

der  Sonnengottin  Amaterasu  O  J\Aikami,  welche  ihn  aus  dem  Lande  Taka- 
magahara,  der  „Ebene  des  hohen  Himmels",  nach  J^pan  schickte,  um  es 
aus  den  Handen  der  Nachkommen  ihres  ungebardigen  Bruders  Susano  no 
Mikoto  (des  Windgottes?)  zu  befreien.  Dabei  gab  sie  ihm  die  drei  heiligen 
Schatzstiicke  mit:  die  Schnur  der  kostbaren  gebogenen  Steine  (Yasukanl 
no  Magatama),  das  Symbol  des  gekrummten  Mondes,  das  heilige  Schwert 
(Ame  no  Murakumo  no  Tsurugi),  das  Symbol  des  die  Wolkengruppe  durch- 
dringenden  Blitzstrahls,  und  den  achteckigen  Spiegel  (Yata  no  Kagami), 
das  Symbol  der  Sonne,  welche  seitdem  die  kaiserlichen  Insignien  darstellen. 
Durch  diese  Verbindung  der  Urahnen  des  Kaiserhauses  mit  der  Sonnen- 
g5ttin  wird  dieses  mit  einem  gdttlichen  Nimbus  umkleidet,  so  daB  der 
regierende  Kaiser  vielfach  kurzweg  als  ein  sichtbarer  Gott  (Genshin)  be- 
zeichnet  wird.  Allerdings  bedeutet  das  Wort  „Gott"  im  Japanischen  wie 
iiberall  im  Polytheismus  nicht  dasselbe  wie  im  strengen  Monotheismus, 
wo  der  Unterschied  zwischen  Gott  und  Mensch  nicht  so  flieBend  ist.  Es 
bedeutet  ja  auch  das  Wort  „Kami"  in  der  japanischen  Sprache  nicht  nur 
„Qott",  sondern  auch  „oben",  „Regierung",  „Gouverneur",  „Papier",  je 
nach  den  Bildzeichen  der  chinesischen  Schrift,  die  diesem  Worte  gegeben 
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werden.  Und  den  Forderungen  der  neuzeitlichen  Kultur  und  Wissenschaft, 
wie  auch  dem  monotheistischen  Drangen  des  immer  mebr  in  Japan  sich 
ausbreitenden  und  fur  das  Volk  als  wertvoll  anerkannten  Christentums 
Konzessionen  machend,  hat  die  Regierung  schon  vor  einer  Reibe  von 
Jabren  eine  amtliche  Scheidung  von  Kaiserkult  und  Sbintoreligion,  mitder 
ersterer  seit  alten  Zeiten  untrennbar  verbunden  war,  eintreten  lassen.  Der 
Kaiserkult  wird  nun  amtlich  als  ein  Staatskult  erklart,  seine  Kultstatten 
sind  von  denen  der  Sbintoreligion  getrennt,  sie  gelten  nun  als  die  Ver- 
ehrungsstatten  der  kaiserlicben  Abnen,  die  bier  fungierenden  Priester 
werden  als  Beamte,  allerdings  Gotterbeamte  (Shinkan)  bezeichnet,  und 
die'Aufsicbt  iiber  diesen  Kult  ist  konsequenterweise  dem  Religionsbiiro  im 
Erziehungsministerium  entzogen  und  dem  Ministerium  des  Innem  uber« 
tragen  worden.  Ja,  die  „G6tterbeamten"  in  Ise  baben  mir  versichert,  daB 
Amaterasu,  die  dort  verebrt  werde,  nur  irrigerweise  als  Sonneng6t*in  auf- 
gefaQt  werde  (!),  in  Wirklicbkeit  aber  die  Abnmutter  des  Kaiserbauses  seL 
Das  bedeutet  fur  die  japaniscben  Cbristen  natQrlicb  die  Wegnahme  von 
viel  Gewissensbeschwer,  was  z.  B.  auch  den  Katholiken  eriaubt,  eine  Wall- 
fabrt  zu  den  Ise-Tempeln  zu  machen.  Fur  die  Masse  des  Volkes  bleibt 
darum  doch  der  alte  religidse  Nimbus,  mit  dem  das  Kaiserhaus  umgeben 
ist,  besteben,  was  der  Regierung  vom  Standpunkte  der  inneren  Politik  aus 
hocbwillkommen  ist  als  ein  wichtiges  Mittel,  urn  durch  solcbe  Verehrung 
des  Kaiserbauses  die  nationale  Geschlossenheit  des  Volkes  zu  starken  und 
den  mancherlei  divergierenden  Einflussen  der  Neuzeit  entgegenzuwirken. 
Dazu  bilft  nun  die  japanische  Art  der  Thronbesteigungsfeier,  welcbe 
das  ganze  Volk  rQckwarts  schauen  laBt  in  die  mytboiogiscbe  Anfangszeit 
von  Kaiserhaus,  Volk  und  Staat  und  die  Einbeit  dieser  drei  durch  die 
Wiederholung  der  uralten  Riten,  die  zum  Tell  auch  schon  im  mytholo- 
giscben  Zeitalter  ibren  Ursprung  baben,  darstellt,  neu  befestigt  und  so  neue 
nationale  Krafte  schafit  fiir  Gegenwart  und  Zukunft.  Go  Dai  Ten,  die  ver- 
ebrungswurdige  groQe  Feier,  wird  das  Fest  allgemein  genannt 

2.  DieVorbereitung  der  groBen  Feier. 

Der  letzte  Kaiser  Taisho  starb  am  26.  Dezember  1926.  Es  folgte  ihm 
sein  Sohn  HirobitOsim  Alter  von  25  Jahren,  der  die  Regierungsperiode 
Showa,  d.  h.  glanzender  Friede,  eroffnete-  Warum  wurde  nun  die  Thron- 
besteigungsfeier nicht  gleich  gehalten,  sondern  erst  nach  fast  zwei  Jahren? 

Das  hangt  zusammen  nicht  nur  mit  der  GroBartigkeit  der  Vorberei- 
tungen,  die  in  Ostasien  in  solchen  Fallen  notwendig  erscbeinen,  sondern 
auch  mit  den  Gedanken  der  alten  Sbintoreligion,  welcbe  die  Form  solcber 
Feste  bestimmt,  mit  dem  Festhalten  an  deren  hergebracbten  Formen  aus 
uralter  Zeit,  die  peinlich  genau  befolgt  werden  miissen,  well  immer  noch 
die  Angst  besteht,  daB  jede  Abweichung  davon  oder  Verletzung  derselben 
kultische  Unreinbeit  und  Unheiligkeit  bedeuten  wurde,  was  Ungultigkeit 
und  Unwirksamkeit  der  Zeremonien  und  damit  vielleicht  auch  Unglflck  zur 
Folge  baben  konnte.  -.^^^ 

Zunacbst  bestand  auch  noch  das  Trauerjahr,  und  erst  gegen  Ende  des- 
selben  konnte  man  mit  der  eigentlichen  Vorbereitung  beginnen.    Dazu  ge- 
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hSrte  vor  allem  die  Auswahl  der  Reisfelder,  auf  denen  der  heilige  Reis 
zum  Opfer  auf  den  Altaren  der  kaiserlichen  Ahnen  gezogen  warden  soUte. 
Das  geschah,  nachdem  die  ausgewahlten  Prlester  tagelange  Reinigungs- 
zeremonien  durchgemacht  hatten,  durch  Wahrsagen  aus  einer  Schildkroten- 
schale,  die  durch  brennendes  Kirschbaumholz  zum  Bersten  gebracht  w^r.  •. 
Aus  der  Richtung  des  Schnabels  wurde  nun  die  Lage  der  Felder  bestimrat. ' 
Es  sind  immer  zwei:  Yuki,  das  im  Siiden  oder  Osten,  und  Suki,  das  im 
Norden  oder  Westen  von  Kyoto  liegen  muB.  Yuki  lag  diesmal  ostlich  des 
Biwasees  und  Suki  auf  der  groBen  Insel  Kyushiu.  Nachdem  die  Felder  ge- 
weiht  sind,  werden  sie  durch  ausgewahlte  Jiinglinge  und  Jungfrauen,  die 
vorher  ebenfalls  geweiht  worden  sind  und  taglich  vor  Beginn  der  Arbeit 
aufs  neue  eine  Reinigungszeremonie  durchmachen  mussen,  auch  besondere  ; 
priesterartige  Kleidung  tragen,  bestellt.  Selbst  die  Motoren,  welche  znm  I 
Pumpen  des  Wassers  in  die  Reisfelder  notig  waren,  die  von  einem  kauf- 
manischen  Gliede  unserer  Osakagemeinde  besorgt  wurden,  sind  unter  be- 
sonderen  Reinigungs-  und  Weihezeremonien  fabriziert,  transportiert  und 
in  Qebrauch  genommen  worden.  Ebenso  vollzog  sich  naturlich  schlieBlich 
auch  die  Ernte  des  heiligen  Reises,  der  im  Extrazug  nach  Kyoto  gebracht 
^und  dort  in  feierlicher  Prozession  durch  die  StraBen  nach  dem  Palaste  ge= 
tragen  wurde.  Auch  alles  andere,  was  mit  der  groBen  Feier  zusammen- 
hing,  wurde  ebenso  behandelt.  Vor  allem  geschah  so  das  Fallen  der  Baume, 
der  Transport  des  Holzes  und  der  Bau  der  Gebaude  im  Palastbezirke,  , 
welche  zu  den  Feiern  notwendig  sind  und  nachher  wieder  weggenommen 
werden.  Es  wiirde  zu  lange  wahren,  alles  aufzufuhren.  Erwahnt  sei  nur 
nocb,  daB  ein  besonderer  kaiserlicher  Eisenbahnzug  liergestellt  werden 
muBte  und  vor  allem  auch  die  prachtigen  Karossen  gebaut,  diesmal  ganz 
nach  dem  Muster  des  engliscben  Hofes.  - 

Was  gab  es  auch  sonst  nicht  alles  vorzubereiten,  wo  z.  B.  die  samt- 
lichen  hochsten  Staatsbehorden  fiir  20  Tage  ihren  Sitz  in  Kyoto  nehmen 
und  Raumlichkeiten  fiir  dieselben  geschaffen  werden  muBten?  Eine  groBe 
Aufgabe  bei  den  Vorbereitungen  fiel  auch  der  Polizei  zu.  Oberall,  wo  der 
kaiserliche  Zug  auf  der  Hin-  und  Riickreise,  in  Kyoto  und  auf  den  Reisen 
zu  den  Ahnentempeln  durchkommen  wiirde,  muBten  die  Qeisteskranken 
und  ihre  Angehorigen  unter  Aufsicht  gestellt,  Auss^tzige  und  mit  an- 
steckenden  Krankheiten  behaftete  entfernt  werden,  ebenso  wie  die  Bettler, 
sodann  die  Leute,  die  im  Verdachte  „gefahrlicher  Ideen"  standen,  sie 
wurden  verwiesen  oder  in  Haft  genommen,  darunter  natiirlich  vor  allem 
Arbeiter-,  Sozialisten-  undKommunistenfiihrer;  auch  die  Studenten,  welche 
Mitglieder  der  schon  langer  aufgelosten  Vereine  an  den  Hochschulen  zum 
Zwecke  von  sozialwissenschaftlichen  Studien  gewesen  waren,  wurden  ent- 
weder  in  ihre  Keimat  verschickt  oder,  wenn  sie  keine  mehr  hatten,  in 
Haft  behalten,  Es  haben  schon  ein  ganzes  Jahr  hindurch  immer  wieder 
hier  und  da  Verhaftungen  von  Leuten,  die  im  Verdachte  der  Staatsgefahr- 
lichkeit  standen,  stattgefunden.  Auch  der  Besitz  von  Waffen  wurde  von 
Haus  zu  Haus  festgestellt,  auch  bei  den  Auslandern.  Es  wurden  ferner  f 
strengere  Verkehrsordnungen  eingefiihrt  und  in  Kyoto  an  einem  besonderen 
Verkehrsordnungstage  auch  beim  Publikum  eingeiibt.    Ebenso  wurde  nicht 
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nur  die  Feuerwehr  vermehrt  und  verbessert,  sondern  auch  ein  besonderer 

„Vorsicht-gegen-Brande"-Tag  abgehalten,  an  dem  Plakate  an  den  StraBen- 

ecken  und  Hauseingangen  wie  auch  in  den  Ktichen  zur  Vorsicht  mahnten 

und  sogar  die  Wagenfuhrer  und  Schaffner  der  elektrischen  Bahnen  rot- 

gelbe  Armbinden  mit  der  Aufschrift:  „Hutet  euch  vor  Branden!"  trugen. 

;  Und  als  ob  alles  das  noch  nicht  geiluge,  wurde  ein  weiterer  Feuerwach- 

5  dienst    der  Burger    eingerichtet,    zu    dem    jedes  Haus    nach  bestimmtem 

^.Turnus  seinen  Mann  stellen  muBte,  der  in  der  fiir  ihn  festgesetzten  Nacht 

C  mit  der  Holzklapper  durch  die  StraBen  seines  Bezirkes  zog.     Japan  gibt 

*  sich  in  solchen  Dingen  eine  peinliche  Miihe,  damit  die  hohen  Feiem  durch 

'  nichts  gestort  werden  und  alles  planmaBig  verlauft.    Sogar  die  kaiserliche 

-  Prozession  vom  Schlosse  zum  Bahnhof  in  Tokyo  mit  Polizei,  Militar,  leeren 

Karossen  und  leerem  Heiligtum  wurde  unter  groBem  Andrang  des  Publikums 

einmal  vorher  geubt,  ebenso  wie  viele  andere  Dinge.    Das  macht  natiirlich 

ungeheure    Arbeit    und   erfordert    zahlreiche    Arbeitskrafte.    Das    ubliche 

5  Kyoto-Poiizeikorps  reichte  dafiir  nicht  und  wurde  auf  6330  Mann  erhoht, 

.    wozu  dann  noch  der  liilfsdienst  der,  zur  Aufrechterhaltung  der  Ordnung 

eingeubten  Jugendwehren  trat.    Kein  Wunder  darum,  daB  die  Thronbestei= 

gungsfeier  dem  japanischen  Staate  die  stattliche  Summe  von  fast  17  Milli- 

onen  kostet,  daB  die  Stadt  Kyoto  eine  Millionenanleihe  fur  diesen  Zweck 

machen  muBte,  obwohl  sie  eine  reiche  Dotation  aus  der  ^Staatskasse  erhielt.. 

:         Die  Stadt  Kyoto  hat  allerdings  auch  zwei  Jahre  lang  kostspielige  Vor- 

bereitungen  treffen  miissen.    Da  wurden  die  StraBen  verbessert  und  um- 

gebaut,  Gebaude  repariert  und  neue  aufgefiihrt,  zwei  weitere  elektrische 

Bahnen  nach  auBen  hin  angelegt,  eine  groBe  Kronungsausstellung  an  drei 

,  Stellen  der  Stadt  errichtet.    Die  ganze  Stadt  wurde  geschmiickt,  ganz  be- 

sonders  die  lange  EinzugsstraBe,  mit  Fahnen,  Wimpeln  und  Banzaibannern, 

mit  Stoffdraperien  die  ganzen  StraBen  an  den  Hausern  entlang,  mit  bunten 

Holzkolonnaden  an  den  Bruckenrandern,  mit  allerlei  Bemalung  und  sym- 

bolischen  Darstellungen,    wobei    der    gluckbringende   Vogel   PhSnix,    die 

gliickverheiBende  Purpurwolke,   die  Strahlen  aussendende  Sonne   und  die 

mythologische  Krahe  mit  acht  Zehen  eine  groBe  RoUe  spielen.   Allerdings 

erwartete  die  Stadt  auch  einen  Ersatz  ihrer  Auslagen  durch  den  Gewinn 

von  seiten  der  Millionen  Besucher  von  auswarts.    Diese  muBten  freilich 

zumeist    ihr  Nachtquartier  in  den  Nachbarstadten  suchen,    da  die  Hotels 

zum  voraus  von  den  amtlich  an  den  Festen  teilnehmenden  Personlichkeiten 

belegt  waren.    Die  beiden  europaischen  Hotels  waren  vom  kaiserlicben 

Haushalt  in  Gebrauch  genommen  zur  Unterbringung    des    diploma tischen 

Korps,  das  fast  zwei  Wochen  die  verschwenderische  Gastfreundschaft  des 

japanischen  Kaisers  genoB,  der  seine  Gaste  im  Extrazuge  hin  und  her  be- 

fordern  lieB,  ihnen  Motorwagen  zurVerfugung  stellte,  es  bei  derBewirtung 

an  nichts  fehlen  und  ihnen  in  den  freien  Stunden  die  Sehenswurdigkeiten 

und  Naturschonheiten  von  Kyoto  und  Umgegend  zeigen  lieB.    (Forts,  folgt.) 


Christus  Oder  Buddha?  ^         . 

Lesefruchte  aus  Walter  Bloems  Buch  „Wel tgesicht". 
Walter  Bloem    hat    in    dem    Buch  ..Weltgesicht"    (Grethlein  &  Co., 
Leipzig-Zurich  1928,  364  S.,  9  Mark)  seine  Beobachtungen  auf  einer  Reise 


-  16  - 

ujji  die  Erde  niedergelegt,  die  er  1926  unternotnmen  hat.  Es  1st  eln  sehr 
feines  Buch,  voll  wertvollster  Gedanken  und  Erlebnisse  aus  RuBland, 
Ostasien  und  Amerika. 

,.Ich  habe,  dogmenunglaubig  und  der  konfessionelien  und  kirchlichen 

'Bindung  seit  meinem  Konfirmationstag  entwachsen,  nie  aufgehfirt,   mich 

als  Christen  zu  fiihlen.    Wie  sehr  ich  es  bin,  das  habe  ich  ganz  erst  auf 

dem   Boden  des  wirklichen  Asien  empfunden    —    im  Banne  Buddhas". 

(S.  80  ff.). 

..Buddha  ist  der  Oott  des  Ostens,  wie  Christus  jener  des  Westens  ist. 
Und  in  einer  groben  und  doch  durchschlagend  berechtigten  Verallgemeine- 
rung  drangt  sich  die  Erkenntnis  auf,  daB  es  nur  zweiganz  groBe 
We  1 1  r  eligione  n  gibt:  das  Christentum  —  und  den 
Buddhismus.  Und  so  wachsen  zwei  Gestalten  immer  riesenhafter 
und  allbeherrschender  iiBerm  wirren  Gewoge  menschlichen  Gottsucher- 
tums  empor  als  die  Vertreter  der  beiden  entgegengesetzten  groBen  Welt- 
anschauungen.  Sie  erscheinen  endlich  als  die  Leitsymbole  der  beiden 
Hemispharen.  der  beiden  Erdhalften  Ost  und  West.  Schon  bereitet  sich 
der  Endkampf  vor:  hie  Christus,  hie  Buddha.  Aber  —  ist  er  nicht  eigent- 
lich  schon  entschieden?  Wohin  geht  die  Menschheit  —  ins  Nirvana  der 
Weltverneinung  —  oder  ins  Paradies  der  Weltbeherrschung?"  (S.  130  f.). 

„Der  Eintritt  Jesu  in  die  Geistesgeschichte  der  Menschheit  bildet  den 
Anbeginn  einer  Entwicklung,  welche  die  Ideale  beider  Hemispharen  auf 
einer  hoheren  Ebene  vereinigen  wil  1."  „lm  Christentum 
werden  die  Weltanschauungen  beider  Hemispharen  beiaht,  ausge- 
g  I  i  c  h  e  n .  zur  hSchsten  Einheit  und  Vollkommenheit  verbunden.  Es 
bedeutet  die  Synthese  des  westlichen  Aktivismus  und 
des  dstlichen  Passivism u s."  „Darum  ist  Jesus  Christus,  was 
er  heute  noch  nicht  ist,  auch  im  Abendlande  des  Weltkrieges  noch  nicht 
—  ist  er  der  Heiland,  der  geistige  und  seelische  Fiihrer  der  kiinftigen  Welt." 
(S.  348  f.).  „Hinter  dem  Wirrwarr  der  christlichen  Nationen  wirkt  ein 
hSchstes,  einigendes  Band,  die  westliche  Weltanschauung,  erwachsen  aus, 
beruhend  auf  einer  einheitlichen  Religion,  dem  Christentum. 

Dem  Ch  r  i  s  t  e  n  tu  m,  das,  ich  wage  es  zu  behaupten,  so  wenig 
der  auBere  Schein  der  Dinge  diesen  Glauben  zu  bestatigen  scheint  —  das 
in  einer  nicht  mehr  sehr  fernen  Zeit  die  Weltreligion 
s  e  i  n  w  i  r  d.  Wenn  auch  gewiB  in  einer  ganz  neuen,  von  geschichtlichen 
Schlacken  gelauterten  Form."    (S.  117.)  Witte. 


Neues  aus  China  zum  neuen  Jahr. 

1.  Am  1.  Januar  1929  wird  in  Nanking  die  feierliche  Beisetzung  der  Leiche 
Dr.  Sun  Yat  Sens  erfolgen  in  einem  groBartigen  Mausoleum.    . 

2.  Am  1.  Januar  1929  ist  der  letzte  Termin  zur  Registrierung  der  Schulen, 
ein  fur  die  Mission  wichtiger  Tag. 

3.  FQr  1929  ist  ein  neues  Fabrikgesetz  angekiindigt  zurRegelung  derLohn- 
und  Arbeitsbedingungen  der  Fabrikarbeiter.         /"^ 

4.  Vom  l.Marz  1929  an  soil  eine  jadikale  Ausrottung  des  Opiumrauchens 
•  und  Mohnanbaues  in  China  durchgefuhrt  werden.     Alle  Opiumraucher 
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soUen  nach  dent  1.  M5rz  1929  als  Verbrecher  behandelt  werden.  Eine 
besondere  Behorde  soil  die  Ausrottung  des  Opiums  und  Mohnanbaues 
durchfiihren.  Witte. 

,    '  V.    :  A  '         Kurze  Nachrichten.  ' 

*       1.  In  Peking  ist  das  Qewerbe  der  Wahrsager  verboten  worden. 
i   2.  In  Kansu  haben  die  Mohammedaner  unter  General  Ma  Ting  hsiang  in 
'     einem  im  April  1928  ausgebrochenen  und  erst  im  September  unterdruckten 
f  Aufstande  200000  Chinesen  mit  unmenschlicher  Grausamkeit  ermordet.  In  ' 
einem  Aufruf  des  Generals  Ma  war  gesagt:  „Die  Chinesen  sind  die  Feinde 
der  Muslime.   Wenn  ein  Muslim  10  Chinesen  totet,  geht  er  nach  seinem 
Tode  in  das  Paradies  ein."    Erst  jetzt  sind  genaue  Nachrichten,  die  diese 
schauerlichen  Untaten  bestatigen,  an  die  Kuste  gelangt. 

3.  In  Schensi  und  Kansu  ist  die  Herbsternte  zu  50 — 70  v.  H.  ausge- 
fallen.  Infolgedessen  herrscht  schon  jetzt  groBe  Hungersnot  Iniolge  langer 
Trockenheit  konnte  der  Weizen  nicht  ausgesat  werden,  so  daB  die  Mai- 
Ernte  ausfailen  wird.  Die  Zeitungen  schatzen  einschlieB- 
lich  der  fortbestehenden  Hungersnot  in  Schantung 
die  Zahl  der  vom  Hungertode  bedrohten  Menschen  auf 
12  bis  20  Millionen.  Auch  in  anderen  Provinzen  herrscht  groBe 
Not,  weil  infolge  der  Trockenheit  die  Reisernte  sehr  gering  gewesen  ist. 
.  In  Kiangsu  betrug  sie  nur  40  v.  H.,  in  Anwhei  50  v.  H.,  in  Chekiang, 
Kiangsi,  Honan  60  v.  H.  und  in  Hunan  70  v.  H.  des  normalen  Ertrages.  In 
Kwangsi  ist  ein  fast  voUiger  Ausfall  der  Ernte  zu  verzeichnen.  Der  Hilfs- 
ausschuB  meldet  aus  dieser  Provinz:  „0berall  sieht  man  die  Hungemden. 
Neun  von  zehn  Hausern  sind  verlassen.  Viele  leben  von  Baumrinde  und 
Blattern.     Die  Sauglinge  werden  getotet  und  die  Kinder  verkauft" 

Die  neue  chinesische  Regierung  hat  die  Hauptstadt  Chinas,  Peking, 
Hauptstadt  des  Nordens,  in  Peiping,  Frieden  des  Nordens,  umgetauft,  den 
Namen  der  Provinz  Chili  in  Hopei,  Nordlich  des  Flusses-  (der  Hwangho), 
in  Angleichung  an  Honan,  Siidiich  des  Flusses.  Die  offizielle  Hauptstadt 
ist  Nanking,  Hauptstadt  des  Sudens,  geworden,  eine  der  bedeutendsten 
Stadte  am  Yangtse.  Nanking  war  die  Hauptstadt  Chinas  von  1368  bis 
1411,  zu  Beginn  der  letzten  groBen  chinesischen  Kaiser-Dynastie, 
der  Ming.  An  diese  chinesische  Tradition  kniipft  die  jetzige  Regierung  an. 
Auch  liegt  Nanking  mehr  im  Mittelpunkt  Chinas  als  das  ganz  im  Norden 
/  ^elegene   Peiping.     Fiir    Peiping    bedeutet,    wenn   Nanking   wirklich   die  .    ,^ 

"^^  Hauptstadt  ganz  Chinas  bleibt,  diese  Verlegung  eine  schwere  Katastrophe. 
Noch  sind  dort  die  fremden  Qesandtschaften.  Aber  wie  lange  noch? 
Geschaftlich  macht  sich,  wie  berichtet  wird,  schon  jetzt  der  Fortzug  der 
vielen  Beamten  bemerkbar. 

5.  Am  1.  Januar  1929  soil  die  chinesische  ZoU-Autononiie  in  Kraft 
treten,  ein  bedeutsamer  Erfolg  Chinas.  Ob  sie  freilich  schon  jetzt  durch- 
gefuhrt  werden  wird,  1st  zweifelhaft.  Die  Verhandlungen  mit  den  QroB- 
mSchten  sind  noch  nicht  abgeschlossen.  Auch  wiinschen  die  chinesischen 
Kaufleute  eine  langere  Obergangszeit  - 
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Der  chinesische  Nationalismus  als  Problem 

wird  von  ernsten  Christen  in  China  empfunden,  besonders  in  seiner 
aggressiven  Form  im  Verhaltnis  zum  Christentum.  In  einer  christlichen 
Studentenzeitschrift  schreibt  ein  Pastor  Liang  dariiber:  „Wird  der  chinesi- 
sche Nationalismus  auch  immer  in  der  Defensive  bleiben,  wie  er  es  heute 
ist?  Was  garantiert  uns,  daB  nicht  eines  Tages,  wenn  er  erreicht  hat, 
was  er  will,  namlich  die  Befreiung  Chinas  von  den  Vorrechten  der 
Fremden,  daB  er  dann  in  die  aggressive  Form  iibergeht?  DaB  er  dann  in 
solche  Bahnen  kommt,  wie  wir  es  an  dem  westlichen  Nationaiismus  erlebt' 
ha^^n,  und  die  schwacheren  Lander  und  Rassen  ausplundert,  wie 
Britannien,  Italien,  Frankreich,  Japan  und  Amerika  es  tun?  Wenn  der 
chinesische  Nationalismus  sich  so  entwickeln  sollte,  dann  entsteht  fur  uns 
chinesische  Christen  die  Frage,  ob  wir  ihn  nach  dem  Beispiel  der  west- 

N^lichen  Kirchen  ertragen  oder  gar  rechtfertigen  wollen  und  damit  alle 
christlichen  Prinzipien  in  den  Wind  schlagen  werden,  oder  ob  unsere 
Kirche  ihn  verleugnen  und  sich  damit  der  Gefahr  der  eigenen  Auflosung 
aussetzen  will.    Ober  kurz  oder  lang  wird  unsere  Kirche  angesichts  der 

;  Entwickung  im  Abendland  vor  diese  Frage  gestellt  sein  und  dann  die  Ent- 
scheidung  zu  fallen  haben  zwischen  Verrat  amLande  oder  an  der  Religion." 
...vs.  V  v;  Devaranne. 

.;;  General  Feng  Yu  hslang  und  das  Christentum. 

Das  fuhrende  Organ  der  evangelischen  Mission  in  China,  der  „Chinese 
Recorder",  bringt  in  der  Januar-Nummer  1928  bemerkenswerte  Mitteilungen 
iiber  General  Fengs  Stellung  zum  Christentum.  Danach  kann  kein  Zweifel 
dariiber  obwalten,  daB  Feng  heute  eine  andere  Stellung  zum  Christentum 
einnimmt  als  vor  einigen  Jahren.  Dip  Zeit,  wo  er  mit  Begeisterung  unter 
seinen  Offizieren  und  Soldaten  fiir  das  Christentum  warb.  ist  voriiber.  Es 
gibt  keine  Feldprediger  mehr  in  seinem  Heer,  wie  er  sie  friiher  in  groBerer 

'  Anzahl  willkommen  geheiBen  und  in  ihrem  Wirken  gefordert  hatte.  Er  ist 
nicht  gegen  das  Christentum.  aber  er  tut  auch  nichts  mehr  fiir  dasselbe. 
Von  seinen  Soldaten  fordert  er  jetzt,  daB  sie  die  drei  Prinzipien  derVolks- 
wohifahrt  des  Dr.  Sun  Yat  sen  studieren  und  befolgen.  Vielleicht  hat  das 
genannte  Missionsorgan  recht,  wenn  es  sagt,  Feng  vermisse  am  Christen- 
tufti  ein  soziales  Prpgramm.  Darum  habe  er  sich  der  Kuomintang  zugewandt. 
Das  Wort  ,soziar'  muB  hier  im  weitesten  Sinne  verstanden  werden:  das 
Christentum  als  die  Menschengemeinschaften  regelnde  Macht.  Auf  diesen 
Gebieten  (Wirtschaft  und  Politik!)  zeigt  das  Christentum  der  bisherigen 
Christenheit  sehr  groBe  Mangel.  Das  tritt  gerade  China  gegeniiber  stark 
zutage  und  wird  von  den  Chinesen  stark  empfunden.  Es  sind  die  „christ- 
lichen  Volker",  welche  China  gegen  Recht  und  Gerechtigkeit  knechten.  Im 
Jahre  1925  schon  hat  Feng  in  dem  scharfen  Konflikt  Chinas  mit  England 

.  auf  diesen  Punkt  hingewiesen.  DaB  Feng  als  Staatsmann  diese  Schwache 
besonders  stark  empfindet,  wird  man  verstehen.  ETer  Stoctholmer  Welt- 
kongreB  hat  gleichfalls  darauf  hingewiesen,  daB  es  jetzt  endlich  an  der 
Zeit  sei,  den  Geist  Christi  auch  im  Wirtschaftsleben  und  in  der  Politik  zur 
Herrschaft  zu  bringen.  Leider  geben  die  heutigen  Verhaltnisse  in  der  Welt 
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man  denke  an  die  Abrustungsverhandlungen  —  wenig  Hoffnung,  da£ 

die  „christlichen  Volker"  diesem  Aufruf  bald  folgen  werden,  den  Stock- 
holm hat  ergehen  lassen. 

Wir  haben  Immer  davor  gewarnt,  diesen  „christllchen  General"  vor- 

zeitig  als  Vorkampfer  des  Christentums  zu  preisen,  und  haben  gebeten. 

seine  Entwicklung  abzuwarten.    Was  macht  man  nun  mit  den  Missions- 

schriften,  die  ihn  als  Helden  des  Christentums  priesen?  Ein  chinesischer 

Pfarrer,  der  langere  2^it  in  Fengs  Heer  gearbeitet  hatte,  berichtet,  Feng 

babe  dariiber  gescherzt,  daB  man  ihn  den  „christlichen  General"  genannt 

habe.  Er  habe  gesagt:  „Ich  bin  nicht  mehr  ein  ,christlicher  General'.  Ich 

sjiabe  jetzt  weder  Gott  noch  Christus."  Wohl  halte  er  unter  seinen  Soldaten 

yiioch  eine  strenge  Zucht,  und  spartanische  Einfachheit  zeichne  auch  ihn 

/■personlich  aus.  Aber  es  seien  doch  Geriichte  inUmlauf,  die  ihn  des  Opium- 

viandels  beschuldigten.  Zwei  anderen  Christen  habe  Feng  gesagt:  „Gebt 

eure  behagliche  Lebensweise  auf  und  macht  euch  dem  einfachen  Volke 

gleich  im  Geiste  eures  Meisters." 

Es  ist  sehr  bedauerlich,  daB  sich  bei  Feng  diese  Wandlung  voUzogen 
hat.  Andere  Chinesen  wissen  klarer  zu  unterscheiden  zwischen  Christen- 
tum  und  Christenheit.  Wir  woUen  hoffen,  daB  Feng  sich  wieder  zuriick- 
findet.  Witte. 

Ostasiatiscbes  von  der  Kolner  ^ressa". 

Aus  der  Ostasiatischen  Zeitungswelt  schaut  uns  in  gleicher 
Weise  ostasiatischer  Geist  und  Leben  entgegen,  wie  auch  in  andern 
Landern  die  Presse  bis  zu  einem  gewissen  Grad  der  Spiegel  des  Volks- 
lebens  darsteilt.  Ohnehin  ist  es  naheliegend,  gerade  die  chinesischen 
Zeitungsverhaltnisse  kennen  zu  lernen,  well  China  wohl  das  alteste 
Papierland  ist  und  noch  heute  Meister  in  Verwertung  dieses  den  ganzen 
Erdball  beherrschenden  Rohstoffes,  Aber  auch  die  ganze  chinesische  Zer- 
rissenheit  tritt  uns  vor  Augen,  wie  ware  China  selbst  aus  Papier,  vera 
tuckischen  Damon  in  mancherlei  Fetzen  zerrissen! 

So  sehen  wir  eine  konservative  Presse,  verbreitet  in  Kanton, 
Hongkong,  Peking,  Tientsin  und  Tsingtau,  also  in  Sud-  und  Nordchina  ver- 
treten,  17  verschiedene  Blatter  in  chinesischer  Sprache  und  ein  Blatt  in 
cnglischer  Sprache  (The  far  Easten  Times)  gehoren  hierher.  Die  1  i  b  e  r  a  1  e 
Presse  erstreckt  sich  iiber  ungefahr  die  gleichen  Qebiete  und  HeB  sich  in 
21  Stiick  vertreten.  Weit  groBer  scheint  aber  der  EinfluB  der  n  a  t  i  o  n  a  - 
1  i  s  t  i  s  c  h  e  n  Presse  zu  sein,  der  Blatter  der  Kuo  Min  Tang.  Ihr  Gebiet 
ist  ganz  China,  meist  chinesisch  geschrieben,  26  Stiick  zahlend. 

Erscheinen  diese  Blatter  nun  in  China  selbst,  so  treten  zu  ihnen 
noch  solche,  die  im  Aus  land  hergestellt  werden.  St.  Franzisko, 
Chikago,  Paris,  Singapore,  Sydney,  selbst  Berlin  sind  solche  Erscheinungs- 
statten  fiir  zusammen  3  konservative,  5  liberale  und  9  nationalistisclie 
und^2  als  fascistiscb  bezeichnete  Blatter.  Umgekehrt  lassen  England  (6), 
Japan  (18),  Amerika  (6),  russische  Emigranten  (3)  in  Peking,  Tientsin. 
Tsinan,  Tsingtau,  Mukden,  Charbin,  Schanghai  und  anderwarts  Zeitungen 
fiir  ihre  Zwecke  erscheinen.    Man  sieht,  die  politischen  Wellen  gehen  in 
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China  auch  im  Pressemeer  recht  hoch,  obgleich  man  entsprechend  des  all- 
gemein  niederen  Volksbilduagsstandes  naturlich  keine  Vergleiche  mit 
Deutschlands  Zeitungswelt  Ziehen  dart. 

Aber  wie  bei  uns,  so  ist  auch  in  China  gliicklicherweise  nicht  alles 
Qedruckte  Politik.  Es  gibt  fiber  100  volkstumliche  kleine  Zeitungen  mit 
wenig  Oder  gar  keinem  politischen  Inhalt.  Peking,  Schanghai  und  Kanton 
geben  sie  beraus.  Dazu  kommen  noch  gegen  20  illustrierte  Zeitungen. 
Also  auch  in  China  stoBen  wir  auf  das  „zeitungspsychologische'*  Qesetz, 
wonach  das  BiJd  heute  als  unentbehrlicher  Bestandteil  der  Presse  dasbloB 
gedruckte  Wort  bald  iibersteigt. 

Besonders  lehrreich  ist  ein  Stiick  der  altesten  gedruckten 
Z  e  i  t  u  n  g  der  Welt  iiberhaupt.  Das  ausgestellte  Stuck  stammt  aus  dem 
Jahre  1839  und  tragt,  weiB  ich  noch  recht,  den  Namen  King  pao.  Angeb- 
lich  hat  schon  ein  Glied  der  Han-Dynastie  das  Blatt  gegrundet.  Also 
zwischen  206  und  219.  Heute  noch  besteht  das  Blatt.  Schwerlich  werden 
aber  noch  alle  Nummern  vorhanden  sein. 

DaB  auch  chinesische  Zeitschriften  nicht  fehlen,  ist  selbstver- 
standlich.  D.  Wilhelm  in  Frankfurt  stellte  aus  seinem  Besitz  ein  Teil  aus. 
AUerlei  Wissenschaften  haben  sich  ihre  Zeitschriften  geschaffen.  Medizin, 
Sinologie,  Religion  (5  Stiick!),  Confucian  Association,  Bank,  Technik, 
Literatur,  Kunst,  Politik,  Studentenbewegung,  darunter  erklarlicherweise 
ausgesprochen  antichristliche  Schriften.  Frauenbewegung,  nationalistische 
Zeitschriften  fiir  In-  und  Ausland  fehlen  auch  nicht.  Also  auch  hier  ein 
buntes  Bild!  Ebenso  bunt  ihre  Erscheinungsorte  in-  und  auBerhalb  Chinas, 
u.  a.  St.  Franzisko,  Mexiko,  Kuba,  Paris.  Berlin.  Die  kommunistische  Welt 
weiB  hier  besonders  ihre  Erzeugnisse  uberall  heraus-  und  in  China  hinein- 
zubringen!  Wo  die  Eisenbahn  russische  und  chinesische  Belange  beriihrt, 
spricht  RuBland  gleichfalls  ein  starkes  Wort  mit.    ^ 

Und  doch  hat  sich  die  altchinesische  Kultur  vor  Zeiten  ganz 
anderer  technischer  Nachrichtenmittel  als  des  Druckes 
bedient.  Um  dies  zu  sehen,  braucht  man  das  gleichfalls  ausgestellte  Buch 
von  Kung  chen  Koo:  „The  history  of  Journalism"  nicht  erst  zu  studieren. 
Denn  wir  sehen  Tonsiegel,  eine  auf  etwa  3000  Jahre  vor  Christus  bezifferte 
beschriebene  Schildkrotenplatte,  wir  sehen  Elfenbeininschriften,  Knochen- 
inschriften,  Knotenschriften,  d.  s.  besonders  geflochtene  Schniire,  wie  sie 
zum  Schweineverkauf  dienten,  oder  die  Holzglocke  aus  der  Zeit  1000  v.  Chr. 
zum  Ausschellen  von  Neuigkeiten. 

Welche  Wandlung  von  da  zu  den  heute  unentbehrlichen  Korre- 
spondenzen  und  Nachrichtenagenturen,  deren  es  in  China 
und  fiJr  China  auch  auBerhalb  des  Landes  eine  ganze  Reihe  gibt!  ,.:    ^ 

UnwillkQrlich  suchen  wir  Vergleiche  mit  Japan.  Dies  Land  kennt 
kein  so  altes  Presse-  und  Druckwesen.  Ausgestellt  hat  dagegen  groB- 
ziigig,  wie  ein  europaisches  Weltblatt,  die  ,.T  o  k  y  o  Nichi-Nichi",  und  ihr 
Ableger,  die  „Osaka  Mainichi",  ihre  Zahlen  und  Tabellen.  Zusammen 
bringen  sie,  noch  keine  dreiBig  Jahre  alt,  taglich  2  227  903  Nummern  heraus 
und  haben  47  Verwaltungsgebiete.  4750  Menschen  bilden  das  Personal 
ohne    die  1419  Austrager.    Mit    12,8  Millionen  Yen  Einnahmen   und  fiber 
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11  Millionen  Yen  Ausgaben  wird  die  kauftnannische  Abteilung  geschildert. 
Japan  scheint  also  ein  weit  einheitllcheres  Pressewesen  als  China  zu  haben. 
Es  scheint  auch  hier  in  modernerem  Geist  zu  arbeiten.  Zur  Schilderung 
der  japanischen  Pressewelt  miiBte  aber  iedenfalls  eine  umfassendere  Unter- 
lage  vorhanden  sein,  als  sie,  sofern  mir  nichts  entgangen  sein  soilte,  auf 
der  Kolner  „Pressa"  gegeben  war. 

-  Rinklingen.  ?*  vw  Pfarrer  Qoldschmit 

,    Ein  Deatsclier  mit  einetn  hoheren  buddhistischen  Prlesterrans  *). 

Der  „ Japan  Advertiser"  bringt  dariaber  am  19. 8. 28  folgenden  Aufsatz*. 
Professor  Bruno  Petzold  von  der  1.  hoheren  Schule  und  bedeutender  deut- 
scher  buddhistischer  Gelehrter  wird  den  Priesterrang  Daisozu  von  der 
buddhistischen  Tendai-Sekte  erhalten.  Eine  sorgfaltig  ausgearbeitete  Zere- 
monie  zur  Verleihung  dieses  Ranges  soil  Anfang  nachsten  Monats  im 
Kwanei-Tempel  im  Ueno-Park  gehalten  werden,  bei  der  viele  Wurden- 
trager  der  Tendat-Sekte  und  hervorragende  buddhistische  Gelehrte  zugegen 
sein  werden.  Die  Fiihrer  der  Tendai-Sekte  haben  die  Entscheidung  ge- 
troffen,  ihn  mit  dieseiti  hohen  Priesterrang  zu  ehren  als  Ausdnick  fur  die 
Schatzung  seiner  Arbe|it;  er  hat  namlich  den  westlichen  Landern  die  Lehren 
des  Dengyo-Daishi,  <ies  Grunders  der  buddhistischen  Tendai-Sekte,  ver- 
standlich  gemacht.  Es  wird  gemeldet,  daB  die  Verleihung  des  Daisozu  an 
jemand,  der  zuvor  keinen  niederen  Priesterrang  besaB,  noch  nie  dagew^sen 
ist.  Daisozu  ist  der  5.  Rang  von  Bedeutung  in  der  Tendai-Sekte,  und  in 
militarischer  Ausdrucksweise  entspricht  er  dem  Obersten.  Der  Rang  wird 
im  allgemeinen  einem  Priester  ubertragen,  der  eine  buddhistische  Univer- 
sitSt  durchlaufen  hat  und  an  einem  buddhistischen  Tempel  und  einem 
Erziehungsinstitut  mehr  als  zehn  Jahre  gewesen  ist. 

Das  Programm  der  Zeremonie,  in  der  der  Rang  verliehen  wird,  wurde 
vorbereitet  von  dem  Priester  Kancho  Kato,  einem  Gelehrten  und  Haupt- 
priester  des  Fudo-Tempels  in  Meguro.  Die  Zeremonie  wird  gekennzeichnet 
sein  durch  die  Ubergabe  eines  wunderbaren  kesa  (buddhistischer  Zere- 
monienmantel)  an  Professor  Petzold,  welche  seine  Aufnahme  in  den 
Priesterrang  kennzeichnet.  Der  Auftrag  wurde  im  letzten  Monat  einem 
Gewandungskunstler  in  Kyoto  erteilt,  und  es  soil  bald  fertig  werden.  Das 
kesa  besteht  aus  glanzendem  Goldbrokat  und  reicht  von  den  Schultern 
bis  zu  den  FiiBen.  Dazu  soil  Professor  Petzold  eine  HahgeroUe  mit  dem 
Bildnis  des  Dengyo-Daishi  ubergeben  werden.  Das  Bildnis  des  Heiligen 
ist  die  genaue  Kopie  eines  anderen,  das  mehr  als  1000  Jahre  alt  ist.  Das 
Original  ist  dem  Tempel  vor  dem  Grab  des  Dengyo-Daishi  auf  dem  Hiei- 
san  bei  Kyoto  geweiht.  Die  wesentlichen  Gedanken  der  Tendai-Sekte, 
die  von  Dengyo-Daishi  in  seiner  Lehre  verkiindet  wurden,  sind  oberhalb 


•)  Professor  Petzold,  ein  Deutscher,  hat  bereits  1925  auf  dem  groBen 
ostasiatischen  Buddhisten-KongreB  eine  bemerkenswerte  Rede  gehalten 
fiber  die  Weltbedeutung  des  Buddhismus  und  die  Werbearbeit  fur  den 
Buddhismus,  wie  er  sie  sich  denkt  (vgl.  ZMR.  1926  S.  33  ff.).  Die  Weihe 
des  Professors  Petzold  ist  inzwischen  erfolgt. 
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des  Bildes  des  Heiligen  aufgeschrleben.  Der  Schreiber  ist  der  Priester 
QichuKikuoka,  einOelehrter  und  eine  der  ersten  Autoritaten  derTendai-Sekte. 

Man  erwartet,  daB  der  Priester  Ryojun  Omori,  der  Hauptpriester  des 
Senso-Tempels  (der  ih  ganz  Japan  bekannte  Asakusa-Kwannon-Tempel), 
bel  der  Zeremonie  DIesist  tun  wird.  Die  Zeremonie  soil  beginnen  mit  dem 
Anschlagen  eines  Gong  und  dem  SIngen  von  Sutren  durch  Priester,  alle  in 
prachtigen  Zeremoniajgewandern  in  verschiedenen  Farben,  entsprechend 
dem  Rang  der  Tragej".  Eine  Rolle,  in  der  die  tiefe  Anerkennung  der 
Dienste  Professor  Peizolds  ausgesprochen  ist,  soil  vom  Priester  Omori 
verlesen  werden.  Danin  soli  das  offizielle  kesa  (bekannt  unter  dem  Namen 
hichijo)  dem  deutsch«i  Gelehrten  iiberreicht  werden.  Prof.  Petzold  wird 
sofort  das  Kleidungssjilck  anziehen  und  damit  den  Rang  des  Daisozu  an- 
nefimet].  Die  Zeremoiiie  soil  etwa  eine  halbe  Stunde  dauern.  Sein  bud- 
dhistischer  Name  ist  Jokusho;  er  hat  ihn  einige  Jahre  zuvor  angenommen. 

„Heute  ist  der  Qeburtstag  Dengyo-Daishis,"  sagte  der  Priester  gestern 
In  einem  Qesprach  mjt  einem  Vertreter  des  „ Japan-Advertiser",  „und  wir 
woUten  die  Zeremon^  an  diesem  Tage  halten,  well  es  bedeutungsvoHef 
fiir  ihn  ware,  wenn  das  Ereignis  auf  den  Qeburtstag  des  Griinders  der 
Sekte  fiele,  die  er  solsehr  liebt.  Deshalb  ist  aiuch  das  Dokument,  das  ihm 
den  Priesterrang  verjleiht,  auf  den  18.  August  ausgestellt.  Leider  konnen 
wir  die  Zeremonie  rticht  heute  halten,  weil  Professor  Petzold  abwesend 
und  das  kesa  noch  nicht  von  Kyoto  eingetroffen  ist.  Deshalb  mussen  wir 
die  Zeremonie  bis  ziim  Beginn  des  nachsten  Monats  verschieben." 

..Professor  Petz4ld  begann  sich  1917  fur  den  Buddhismus  zu  inter- 
essieren,  und  zwar,  |wenn  ich  nicht  irre,  nach  dem  ersten  Besuch  des 
Zenkoji  in  Shinshu.  pEr  interessierte  sich  besonders  fiir  die  Tendai-Sekte 
und  warf  sich  auf  djas  Studium  der  Lehren  Dengyo-Daishis,  des  Sekten- 
griinders.  Man  muB  iisich  klarmachen,  daB  das  voile  Verstandnis  des  Bud- 
dhismus unmoglich  i|t,  wenn  man  nicht  Priester  wird.  Einige  Jahre  spater 
entschloB  er  sich,  Priester  der  Tendai-Sekte  zu  werden,  um  die  Geheim- 
lehre  dieser  Religion  zu  verstehen.  1920  wurde  er  Priester  in  einerFeier 
im  beriihmten  Zenkaji  in  Shinshu.  Damals  erhielt  er  den  Namen  Tokusho. 
Seit  iener  Zeit  hat^0r  sich  beschaftigt  mit  dem  Studium  der  Tendai-Sekte 
und  mit  Leben  und  Werk  Dengyo-Daishis.  Jeden  Sommer  besuchte  er 
den  Hiei-san  zu  Spezialuntersuchungen  und  um  sich  der  buddhistischett 
Umgebung  im  Haupttempel  der  Tendai-Sekte  zu  erfreuen.  Er  schrieb 
Biicber  iiber  den  Buddhismus  und  machte  die  ostliche  Religion  der  west- 
lichen  Welt  verstandlich.  Die  Obertragung  des  Daisozu  an  Professor 
Petzold  ist  ein  Ausdruck  unserer  Anerkennung  fiir  die  Dienste,  die  er  der 
Ausbrcitung  des  Buddhismus  geleistet  hat." 

Professor  Petzold  machte  erschopf ende  Untersuchungen  fiber  den  Bud- 
dhismus unter  der  Leitung  des  verstorbenen  Dr.  Daito  Shimaji,  eines  be- 
deutenden  buddhistischen  Gelehrten,  der  letztes  Jahr  starb." 

Dengyo-Daishi  wurde  am  18.  August  821  geboren  und  starb  im  Alter 
von  56Jahren.  In  dem  Zeitalter,  in  dem  er  geboren  war,  bliihte  der  Bud- 
dhismus bereits  in  Japan.  Nara,  Tsukushi  und  Shimozuke  waren  die  Haupt- 
sitze  des  Buddhismus,  und  an  jenen  Orten  wurden  Priester  erzogen  und 
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angestellt.  Dengyo  weigerte  sicb,  sich  in  Nara  ordinieren  zu  lassett  und 
errichtete  seinen  Tempel  auf  dem  Hiei-san  bei  Kyoto  als  Zentrum  dcr 
Sekte,  die  er  grundete.  Aber  der  Tempel  wurde  nicht  anerkannt  bis  nach 
s^nem  Tode.  Seit  jenen  Tagen  ist  der  Haupttempel  auf  dem  lliei-saii  der 
bevorzugte  Sitz  der  Tendai-Sekte  gewesen.  ,  ^i.*    v^ 

Tokyo.  Dr.  Karl  We  id  Inge  r. 

Dn  bemerkcnswerfer  ElieprozeB.  ;V'^  '  -      * 

Wie  stark  das  Ideal  der  Einehe  in  Japan  mehr  und  mehr  "Plalz  greifl, 
zeigt  folgende  Gerichtsentscheidung.  Eine  Koreanerin,  Ko,  hatte  in  Soeul 
gegen  ihren  Gatten  Klage  erhoben,  daB  er  seine  beiden  Konkubinen  ent- 
lassen  und  die  Ehegemeinschaft  tnit  ihr  wieder  aufnehmen  solle.  Das 
japanische  Gericht  hat  zugunsten  der  Frau  entschieden  mit  der  Be- 
griindung:  „Eine  Konkubine  zu  nehmen,  ist  gegen  die  Sittlichkeit  und 
bildet  einen  schweren  Grund  zur  Zerstorung  der  Harmonic  der  Familie, 
welche  die  Grundlage  des  Staates  ist.  Es  ist  das  aber  nicht  nur  gegen 
die  Sittlichkeit,  sondern  auch  gegen  das  Gesetz,  denn  die  Einehe  ist  die 
gesetzlich  anerkannte  Form  der  Ehe.  Dementsprechend  ist  es  nur  natur- 
gegeben,  daB  der  Mann  mit  seiner  Frau  zusammenlebt.  DaB  ein  Mann  mil 
einer  Konkubine  zusammenlebt,  ist  gegen  die  Grundsatze  der  Gesetze." 
Wenn  der  Mann  sich  diesem  Urteil  nicht  f iigt,  kann  die  Frau  auf  Lebens- 
unterhalt  nach  der  Scheidung  klagen.       ^^v;:^     "^^v     "  Witte. 

■''T~ •^-'  ••■:■/'.?:-■?■  ■■•■■■- 

Ein  sroBartiger  Missionsneuban  hi  Tokyo.  > ;  ^  W 
Am  24.  September  1928  fand  in  Tokyo  die  feierliche  Grundsteinlegnng 
fur  den  Neubau  des  1923  zerstorten  Gebaudes  des  Christlichen  Vereins 
Junger  Manner  statt.  Das  neue  Gebaude  wird  errichtet  mit  einem  Kosten- 
aufwand  von  1680  000  Mark.  Es  wird  6  Stockwerke  haben.  Es  enthalt 
auBer  S51en  zahlreiche  UnterrichtsrSume  fiir  800  Besucher  der  Abend- 
schulen,  102  Zimmer  als  Wohnraume  fur  Mitglieder  und  Qaste,  Klubzimmer, 
eine  Bibliothek,  ein  Restaurant  usw.  AuBer  der  obigen  Summe  hat  der 
Chr.  V.  J.  Manner  bereits  780  000  Mark  ausgegeben  fur  die  Einrichtung 
neuer  Sportplatze  und  ein  Studentenhelm.  Er  wird  femer  noch  weiterc 
700  000  Mark  ausgeben  fur  einen  groBen  Festsaal.  Diese  groBen  Mittel 
kommen  meist  aus  Amerika,  ein  Tell  aber  auch  aus  japanischen,  auch 
nichtchristlichen  Kreisen.  Wittc 


Bucherbesprechungen.   St  .    ^    3 >?!•' 

Dr.  Alphons  Nobel,  Herr  fiber  Asien.  Betrachtungen  eines Reisen- 
den.   Hamburg,  1928.    Hanseatische  Verlagsanstalt.    169  S.  i^i?;?^ti>A 

Dies  Buch  gibt  einen  ganz  groBzugigen  Oberblick  uber  die  weltpoli- 
tische  Lage,  sowelt  sle  Asien  und  seine  Beziehungen  zum  Westen  betrlfft. 
Das  Buch  ist  eines  der  anregendsten  Biicher,  die  je  fiber  diese  Dinge  ge- 
schrieben  worden  sind.  Mit  grundlichen  Kenntnlssen  fiber  die  Qeschichte 
und  die  heutlge  Weltpolilik  und  Wirtschaft  ausgestattet,  hat  der  Verf asset 
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hier  alle  Probleme  behandelt,  die  das  Ringen  Asiens  urn  seine  Freiheit  um- 
fassen.  Auch  das  religiose  Problem  wird  beriicksichtigt.  Er  meint:  „0b- 
schon  nicht  ohne  Vertrauen  auf  die  eridgiiltige  Uberlegenheit  des  Christen- 
tums,  schatzen  wir  doch  seine  vorlaufige  Angriffskraft,  das  wird  unsern 
Lesern  nicht  entgangen  sein,  sehr  gering  ein."  Ich  glaube,  hier  wird  der 
Verfasser  der  neuen  Entwicklung  in  Japan  und  China  nicht  gerecht.  Die 
offenen  Anerkennungen  des  hohen  Wertes  des  Christentums  durch  die 
Regierungen  Japans  und  Chinas  zeigen  die  groQe  Wirkung  des  Christen- 
tums in  jenen  Landem.  Von  diesen  Dingen  weiB  leider  der  Verfasser  offen- 
bar  nicht  genug.  Der  Stoff,  sidi  dariiber  zu  orientieren,  kann  ihm  gern  ge- 
liefert  werden.  Der  Verfasser  hat  das  Problem,  das  die  Missionsarbeit 
absolut  notwendig  m'acht,  rlchtig  gesehen.  Er  nennt  es  das  asiatische  Ver- 
hangnis,  daB  unsere  Welt,  die  in  rasender  Schneliigkeit  vor  Asien  einen 
Vorsprung  von  einigen  Jahrhunderten  erreicht  hat,  nach  Asien  eindringt, 
nun  die  alte  Kultur  Asiens,  einschlieBlich  ihrer  Religionen,  bedroht.  Was 
soil  werden,  wenn  das  Neue  dem  Alten  das  Fundament  zerstort?  Eine  Ant- 
wort  darauf  gibt  deii  Verfasser  nicht.  Die  Antwort  ist  eben  die:  Wird  das 
westliche  Leben  wirklich  in  Asien  herrschend,  dann  kann  das  neue  Asien, 
soil  es  auch  in  Zukuttft  gedeihen,  sein  Leben  nur  aufbauen  auf  dem  Christen- 
tum.  Sonst  wird  seichte  Aufklarung  und  Materialismus  das  Leben  Asiens 
zermiirben.  Ob  das  Christentum  in  Asien  herrschend  werden  wird,  das  ist 
eine  zu  komplizierte  Frage,  um  sie  hier  in  Kiirze  beantworten  zu  konnen. 
Das  Christentum  arbeitet  an  dieser  Aufgabe  intensiver  und  auch  kliiger, 
als  der  Verfasser  ahnt.  Davon  legt  die  Missionskonferenz  in  Jerusalem 
Zeugnis  ab.  Man  weiB  in  evangelischen  Kreisen  langst,  daB  es  sich  um  den 
Aufbau  eines  asiatischen  Christentums  handelt.  Die  Jesuiten  (S.  37)  hatten 
das  am  fruheste^  ^rkannt,  gingen  jedoch  in  der  Akkomodation  zu  weft 
Darum  scheiterteh  $ie.  Auffallend  ist  an  dem  Buch  die  geringe  Beachtung 
Japans  und,  ich  glaube,  eine  falsche  Einstellung  zu  Japan.  DaB  Japan  von 
Deutschland  nur  Gutes  empfangen  habe,  ist  unrichtig.  Wir  haben  Japan 
um  den  Siegespreis :  im  Kriege  mit  China  gebracht  (S.  75).  DaB  wir  (S.59) 
auf  unsere  VorrecHte  in  China  freiwillig  verzichtet  haben,  ist  unrichtig. 
Wir  wurden  dazu  gjezwungen.  Storend  wirken  an  dem  Buch  die  sehr  zahl- 
reichen  Druckfehlerj,  auch  grammatische  Dinge  betreffend.  Aber  das  alles 
kann  nicht  hindern^^  das  Urteil  abzugeben,  daB  es  sich  um  ein  hervor- 
ragendes  Buch  han|delt,  das  zu  lesen  und  griindlich  zu  studieren  unsern 

Lesern  auf  das  wa^mste  empfohlen  werden  kann.  Wi tte. 

i 

A I  f  o  n  s  V  a  t  H  >  S.  J.,  Im  Kampfe  mit  der  Zauberwelt  des  Hinduismus. 
Upadhyaya  Brahmabandhao  und  das  Problem  der  Oberwindung  des  hoheren 
Hinduismus  durch  das  Christentum.  Berlin  und  Bonn,  1928.  Ferd.  Diimmlers 
Verlag.   238  S.   7,50  RM.,  geb.  9,50  RM. 

Das  Buch  stellt  mitten  hlnein  in  die  ungeheure  Schwierigkeit  des  in- 
dlschen  Missionsproblems.  Es  gibt  die  Lebensgeschichte  des  Up.  Br.  (geb. 
1861,  gest.  1907),  eInes  vornehmen  Brahmanen,  der,  von  einem  anglikani- 
schen  Pfarrer  getauft,  sich  der  katholischen  Kirche  anschloB,  mit  gliihen- 
dem  Eifer  als  Monch  und  Schriftsteller  und  Redner  fiir  das  Christentum 
warb,  auch  England  besuchte,  mit  der  katholischen  Kirche  in  Konflikt  kam 


und  als  Hindu,  oder  wenigstens  stark  hinduistisch  gestimmt,  starb.  Up.  Br. 
unternahm  den  Versuch,  das  Christentum  zu  indisieren,  um  ihm  groBere 
Erfolge  zu  verschaffen  und  forderte  fiir  die  Inder  groBeren  Anteil  an  der 
Leitung  der  Mission.  Der  Verfasser  sagt  von  ihm,  er  sei  30  Jahre  zu  fruh 
geboren  worden.  Darin  ist  etwas  Wahres.  Heute  wiirden  die  Oberen 
seinen  Bestrebungen  milder  gegeniiberstelien.  Freilicli  jst  damit  nicht  ge- 
sagt,  daB  der  Bruch  vermieden  worden  ware.  Denn  bei  aller  Anpassung 
an  das  Hindutum  kann  doch  das  Christentum  sein  innerstes  Wesen  nicht 
aufgeben.  Nichts  ist  schlimmer  als  Synkretismus.  Vath  gibt  offen  zu,  daB 
die  Arbeit  an  den  hoheren  und  mittleren  Klassen  Indiens  nahezu  erfolglos 
ist.  Ein  wenig  ist  das  im  Protestantismus  besser.  Es  wird  wohl  durch 
den  Geist  des  Westens  erst  eine  allmahliche  Erwe^chung  des  Indertums 
notig  sein,  ehe  Erfolg  im  GroBen  moglich  ist.  Storend  sind  in  dem  Buch 
nur  einige  abfallige  Bemerkungen  iiber  die  evangelische  Mission.  Abge- 
sehen  davon  ist  es  ein  hochinteressantes  Werk.  W  i  1 1  e. 

I.  B.  Taylor,  Farm  and  factory  in  China.  Aspects  of  the  Industrial 
Revolution.  London,  1928.  Student  Christian  Movement,  32  Russel  Square, 
W.  C.  1. 106  S. 

Der  Verfasser  ist  Lehrer  fiir  Volkswirtschaft  an  der  Yenching-Uni- 
versitat  in  Peking.  Er  gibt  in  sehr  klaren,  kenntnisreichen  Ausfiihrungen 
einen  Oberblick  iiber  das  Leben  und  Treiben  der  chinesischen  Bauern, 
iiber  die  alten  Gewerbe  Chinas,  die  neu  aufkommende  Industrie  und  deren 
traurige  soziale  Zustande  und  iiber  die  Beziehungen  der  chinesischen 
Wirtschaft  zu  den  Fremden.  Es  ist  ein  sehr  solide  und  fein  geschriebenes 
Buch,  aus  dem  man  viel  lernen  kann.  Witte. 

Gustav  Amann,  Sun  Yatsens  Vermachtnls.  Verlag  Vowinkel, 
Berlin-Qrunewald,  1928.   271  S.   8,50  M. 

Haushofer  stellt  in  einer  Einleitung  die  Personlichkeit  des  Verfassers 
vor:  ein  intimer  Freund  und  Berater  Suns  und  der  einzige  Europaer,  der 
die  Entwicklung  in  China  seit  dem  Sturz  der  Mandschus  und  weiter  nach 

~  Suns  Tod  aus  allernachster  Nahe  liiiterlebt  hat,  also  berufen  erscheint, 
dariiber  zu  schreiben.  Aber  er  bemerkt  ausdrucklich,  daB  Verfasser  als 
Verehrer  Suns,  den  er  den  „Lenin  Chinas"  nennt,  keinen  gerechten  Sinn 
fiir  die  Gegenspieler  Suns  hat.  So  rbllt  sich  denn  in  dem  Buch  vor  dem 
Leser  die  Qeschichte  Chinas  ab  vom  Sturz  der  Mandschus  bis  iiber  den 
Tod  Suns  hinaus.bis  1927,  wo  England  seine  Flagge  inflankau  niederlassen 
und  seine  gelandeten  Truppen  zuriickziehen  muBte  und  wo  die  Kuomintang 
die  kommunistische  Minderheit  ausschied  und  die  Siidregierung  den  be- 
ratenden  Russen  den  LaufpaB  gab.  Aber  eben  diese  Geschichte  gesehen 
mit  den  Augen  eines  Sun:  im  Bruch  mit  RuBland  sieht  Amann  ein  Ungluck, 
und  Sun  feiert  er  als  den  Lenin  Chinas,  und  im  Ausscheiden  der  Kommu- 
nisten  sieht  er  den  Sieg  der  nordlichen  Militaristen!  Und  wenn  er  zum 
SchluB  weissagt  (S.  268):  ,J)ie  Welt  Suns  liegt  wieder  in  Trummern"  —  so 
hat  sich  das  Blatt  in  Chinas  Geschichte  so  schnell  gewandt,  daB  heute  die 

■^  Sudregierung  in  Peking  sitzt  und  Suns  Bild  und  Thesen  in  Schulen  und 
offentiichen    Gebauden    aufhangt!      Auch     scheint     die    Darstellung     der 
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Prinzipien  Suns  viel  zu  kurz  gekommen;  nur  sein  Manifest  von  1923  ist  S.  76 
bis  81  im  Wortlaut  wiedergegeben,  daher  entsteht  kein  klares  Bild,  wie 
^  Sun  zu  Konfuzrus  und  andererseits  zum  Bolschewismus  stand.  Das  Bild 
Suns  erganzen  hier  erst  die  Veroffentlichungen  von  Tsan  Wan  uber  Suns 
drei  Volksprinzipien  (ZMR.  1928,  8).  ." ,      .  D  e  v  a  r  a  n  n  e. 

.^  Orientaliscbe  Bibliographie.  Mit  anderen  bearbeitet  und  herausgegeben 
von  Dr.  Lucian  Scherman.  Berichtsjahr  1926,  l.Heft.  Berlin,  Verlag 
von  Reikher  &  Reichard  (Berlin  W  35,  DerfflingerstraBe  19  a).  1928.  82  S. 
RM.  10,70. 

.^■-  Die  25  Jahrgange  „Orientalische  Bibliographie"  (1887— 1911)  sind  jedem 
wissenschaftlichen  Arbeiter  auf  dem  Qebiete  der  Orientalistik  eines  der 
unentbehrlichsten  Bestandstiicke  seiner  Biicherei.  DaB  dieses  Unternehmen, 
finanziell  zuletzt  gestiitzt  durch  die  Bayrische  Akademie  der  Wissen- 
schaften,  das  PreuBische  Unterrichtsministerium,  die  Sachsische  Gesell- 
schaft  der  Wissenscliaften,  die  Heidelberger  Akademie  der  Wissenschaften. 
das  Reichskolonialamt  und  die  American  Oriental  Society  (fruher  waren 
auch  noch  das  India  Office  und  die  langsten  Jahre  die  Deutsche  Morgen- 
landische  Gesellschaft  beteiligt),  dem  Krieg  zum  Opfer  fiel,  ist  nicht  nur  in 
Deutschland  beklagt  worden.  Versuche,  die  Tote  ins  Leben  zuruckzuer- 
wecken,  sind  wieder  und  wieder  gemacht  worden,  seit  ffir  internationale 

•^  wissenschaf tliche  Zusammenarbeit,  die  der  Krieg  ganz  untergraben  hatte, 
von  neuem  eine  Moglichkeit  vorhanden  ist.  Ich  babe  diese  Versuche  mit 
dem  groBten  Interesse  verfolgt,  und  ich  freue  mich,  daB  es  Prof.  Schermans 
nicht  nachlassendem  Bemiiheh  nun  doch  gelungen  ist,  uns  endlich  wieder 
zu  liefern,  was  nun  eben  doch  unbedingt  zu  unserem  wissenschaftlichen 
Rustzeug  gehort.  Die  American  Oriental  Society  ist  auf  dem  Titelblatt  des 
soeben  ausgegebenen  Heftes  1  des  Berichtsjahres  1926  wieder  als  Helferin 
genannt,  neben  oder  vor  ihr  aber  die  Notgemeinschaft  der  deutschen  Wissen- 
schaft,  deren  groBzugiges  Eintreten  es  laut  Vorwort  der  Firma  Reuther  & 
Reichard  ermoglicht  hat,  den  Verlag  der  OB.  fortzufuhren.  Freilich,  die 
Lticke  fiir  den  langen  Zeitraum  von  1912  bis  1925  bleibt  einstweilen  klaffen 
und  wird  weiterhin  immer  neuen  Schmerz  bereiten.  Zunachst  aber  muB 
man  znfrieden  sein,  daB  der  verdiente  Herausgeber  es  zuwege  gebracht  hat, 
die  OB.  wieder  auf  die  FttBe  zu  stellen.  tl.  H  a  a  s ,  Leipzig. 

Herm.  ^chwarz,  Gott  Jenseits  von  Thelsmas  und  Pantheismus. 

Berlin,  Junker  u.  Dunnhaupt  1928.   212  S. 

Es  ist  fiir  den  Theologen  von  besonderem  Iflteresse,  zu  seben,  wie  ein 
moderner  Philosoph  Stellung  zu  theologischen  Problemen  nimmt.  Und 
wenn  nun  gar  Herm.  Schwarz  seine  Position  im  Gott  der  Liebe  nimmt  und 
dabei  eine  so  pikante  Formulierung  w3hlt,  so  horchen  wir  doppelt  gespannt 
auf.  Es  ist  kein  Qeringes,  uber  Gott  zu  spekulieren  „jenseits  von  Theismus 
und  Pantheismus".  Von  der  „wesenden"  Qottheit,  vom  „zielenden"  Gottes- 
nichts  geht  er  aus,  zum  sich  selbst  in  den  Seelen  erschaffenden  Gottes- 
nichts  geht  er  uber  und  dieses  setzt  ,,die  Gottheit  in  Spannungen".  Wir 
kei:nen  diese  Tone  und  Formulierungen  aus  der  Mystik.  So  sind  auch  neben 
Augustinus    und  Luther    Eckehardt,    Jak.  B6hme    und  Fichte    Schwarzens 
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Kronzeugen.  Seine  erkenntnistheoretische  Grundlage  ist  gegeben  in  der 
ihm  eigenen  Philosophic  des  Ungegebenen.  Sie  stellt  ihn  auf  weite  Strecken 
in  die  Nahe  von  K.  Helm  einerseits,  von  R.  M.  Rilke  anderseits.  Das  Nicht 
in  den  Dingen  ist  ihm  die  gottliche  Seinsweise  selbst.  Sie  ist  ihr  Un- 
gegebenes,  kein  totes  privatives  Nicht,  sondern  etwas,  das  sie  in  meta- 
physische  Spannung  setzt  und  als  Obermoglichkeit  iiber  sie  hinausstrebt. 
Es  macht  etwas  in  den  Dingen,  das  sie  noch  nicht  sind,  aber  doch  jederzelt 
werden  konnen.  Ihr  empirisches  Sein  ist  nur  ein  Durchgangsstadium,  eben- 
so  wie  das  starre  Sein  der  Begriffe  und  Kategorien,  vornehmlich  auch 
die  Gottesvorsteliung  ein  Undenkbares  ist.  Somit  ist  Schwarz  abgesagter 
Feind  ebenso  des  revolutionistischen  Materialismus  wie  des  ontologischen 
Metaphysizismus.  Die  Verdinglichung,  die  Verseinlung  des  Seelischen,  des 
Geistigen  ist  ihm  der  Grundirrtum  alles  Denkens.  So  ist  ihm  auch  Gott 
nicht,  unwest.  Er  ist  weder  Allexistenz,  noch  ist  er  Hochstexistenz. 
Schwarz  kampft  ebenso  gegen  die  ..Gottnatur"  Brunos,  Spinozas  und 
Goethes  wie  gegen  die  Weltseele  Fechners.  Es  gibt  keine  frei  schweben- 
den  Sinn-Wesenheiten,  die  die  Wesentlichkeit  der  Wahrheit  zu  Wesen- 
heiten  verseineln  durften.  So  ist  auch  die  Wahrheit  nicht,  weder  in  der 
Welt  noch  in  Gott;  sie  west.  Und  es  ist  das  Grundubel,  Gott  zu  verseineln, 
ihn  als  beziehungsloses  Objekt  fiir  sich  zu  setzen,  als  leeres,  starres  Sein 
in  sich  und  an  sich.  So  ist  Schwarz  der  scharfste  Gegner  Hegels.  Er 
schlagt  neue  Wege  in  der  Geltungsfrage  ein,  wendet  sich  aber  in  der  Wert- 
frage  merklich  von  Rickert  ab.  Indem  die  Seele,  heiBt  es,  abgeschieden 
ihrer  selbst  also  ein  Nicht  wird  und  so  zur  Gottheit  kommt,  kommt  diese 
zu  sich  und  ist  selig  in  sich.  Nicht  ist  die  Seele  selig  in  Gott;  denn  sie  ist 
ja  nicht.  Die  Gottheit  aber  feiert  in  der  Seele  ihre  Geburt  und  aufersteht 
in  ihr.  Gott  schlagt  in  der  „abgeschiedenen  Seele"  seine  Augen  auf.  Nicht 
steht  ein  (personlicher)  Gott  hinter  oder  iiber  der  Seele,  sondern  er  ersteht 
in  ihr.  Ein  Gottesnicht  west,  das  seiner  Selbsterschaffung  zu  Gott  harrt 
und  der  Seelen  bedarf,  um  zu  seiner  Existenz  zu  gelangen.  In  der  ihrer 
selbst  machtigen,  wahlenden  Seele  schafft  sich  das  Gottesnichts  aus  der 
Spannung  des  Nicht  hervor  und  ergreift  den  Menschen  mitten  im  Kern 
seines  Wesens,  aufspringend  zur  Geistigkeit  sich  gestaltend.  Das  so  aus 
der  Spannung  geloste  Gottesnicht  ist  zugleich  die  uns  durchwesende  Gott- 
heit. In  unsrer  Selbstverursachung  urstandet  Gott.  Und  das  hochste 
theistische  Gotteserlebnis  uberkommt  uns,  wenn  wir  Menschen  der  evan- 
gelischen  Liebe  werden.  Gottes  Wesen  ist  ewige  SelbsterschaKung  und 
Neugestaltung.  Der  unselbstisch  wahlende  Wille  entsiegelt  gottliches 
Liebesleben  in  der  Seele.  Sie  wirkt  bloBes  Gottmenschentum  zum  Gott- 
gottestum.  Sie  ist  deren  iiberfuhrende  Verselbigung,  die  Selbigkeitsetzunc 
Gottes  in  einer  Seele,  die  ihre  Gotteskindschaft  mit  der  aller  Menschen  zu- 
sammenschaut,  geschichtlich  vorhanden  in  der  Gestalt  der  evangelischen 
Liebe,  christusformiger  Seelengiite.  Und  ewiges  Leben?  Die  verklarten 
Augenblicke  aller  Vergangenheiten  der  immer  reicbere  Lebenswege  finden- 
den  Seele  werden  ihr  immer  neues  Sein  und  womit  sie  in  ihren  Lebcn 
fiber  sich  hinauswichst,  damit  wacbst  sie  in  unsterbliches  Leben  hinein.  — 
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Kritik:  Die  Loslosung  vom  personalistischen  Theismus  ist  Schw.  nicht 
gelungen.  So  berechtigt  auch  seine  Bedenken  gegen  die  Vorstellung  eines 
Starr  im  objektiv  Ontologischen  „verseinelten"  Qott  sind,  so  ist  es  doch 
fiir  das  fromme  BewuBtsein  unertraglich,  Gott  im  Subjekt  wesen,  ja  ihn  in 
uns  zu  sich  selbst  kommen  zu  lassen. 

Auch  die  Loslosung  vom  Pantheismus  ist  nicht  gelungen,  denn  auch 
bei  Schwarz  ist  Qott  in  den  vielen,  in  alien  einzelnen.  Es  wird  nicht  klar, 
ob  der  in  der  Idee,  in  der  Wahrheit  und  im  Schonen  wesende  Gott  derselbe 
ist,  der  in  den  Menschen  und  in  welchen  Menschen  er  denn  nun  eigentlich 
west.  Gefahrlich  ist  das  Spiel  mit  dem  Nicht  und  dem  Ungrund.  Aus  dem 
Nicht  lassen  sich  keine  Spannungen  auslosen,  hochstens  aus  dem  Noch- 
nicht  Oder  den  jenseits  von  Nicht  und  Noch-nicht  gedachten  Potentialitaten 
(Buddha).  So  tief  christlich,  so  echt  evangelisch  und  so  weit  protestantisch 
mdnche  Gedankengange  anmuten,  so  erscheint  doch  das  Wagnis  nicht  ge- 
lungen, personell  -  indifferierte  Mystik  mit  dem  protestantischen  Grund- 
prinzip  einer  geschichtlich  gewordenen  Eriosung  zu  verbinden.  Dergnadige 
Vater  unseres  Herrn  Jesu  Christi  ist  etwas  ganz  anderes  als  die  sich  selbst 
in  den  Seelen  stetig  neuschaffende  Gottheit.  Gott  schafft  nach  christlicher 
Grundauffassung  die  Welt  aus  dem  Nichts  durch  einen  Akt  seines  freien 
Willens.  Bei  Schwarz  erschafft  sich  der  nichtseiende  Gott  und  ersteht  in 
den  von  ihm  an  sich  unabhangigen  Seelen.  Was  ist  das  fiir  ein  Volktum, 
in  dem  Gott  zu  sich  selber  kame?  Gott  wird  mit  eihem  Erden-  und 
Menschenseelen-Rest  griindlich  und  peinlich  beiastet. 

Immerhin  bleibt  die  konsequente  Art  anzuerkennen,  mit  der  Schwarz 
gegen  das  Trugbild  der  Ideen-Verseinlung  Platos  und  gegen  die  Verraum- 
lichung  und  Verzeitlichung  der  Gottesidee  vorgeht.  Aber  auch  der  raystisch 
orientierte  Philosoph  bleibt  wie  in  den  Kantischen  Kategorien  so  im  raum- 
zeitlichen  Schema  stecken.  Auch  der  ihm  so  nahe  verwandte  K.  Heim  weiB 
von  einem  nicht  objektierbaren  Nichtgegenstandlichen,  als  das  er  Gott 
charakterisiert;  aber  dieses  braucht  darum  kein  Gottesnicht  zu  sein.  GewiB 
lebt  und  webt  alles  in  Gott;  aber  Gott  west  auch  in  sich  selbst  und  er  ist 
uns  naher  als  wir  uns  selber  sind. 
Berlin.  Dr.  theol.  F.  K  o  e  h  1  e  r. 

Kristian  Schjerderup:  Die  Askese.  Eine  religionspsycho- 
loglsche  Untersuchung.   Walter  de  Gruyter,  Berlin,  1929.   249  S. 

Der  Verfasser,  Dozent  der  Universitat  Oslo,  hat  als  Ouellen  benutzt 
eigene  Erlebnisse  aus  Klostem  Japans,  Chinas  und  Indiens,  ferner  Studien 
in  katholischen  Klostem  und  Asketenbiographien;  nur  ist  schade,  daB  das 
asiatische  Element  nicht  so  zur  Geltung  kommt,  wie  man  es  angesichts 
der  sonstigen  sparlichen  Quellen  erwarten  konnte.  Als  Aufgabe  nennt  der 
Verfasser  selber  S.  24:  „die  Untersuchung  der  Motive,  denen  fruhere 
Forscher  auf  diesem  Gebiet  allzuwenig  Aufmerksamkeit  gewidmet  haben, 
obwohl  diese  Motive,  psychologisch  gesehen,  die  primaren  sind."  Es  ist 
also  nicht  die  bisher  iibiiche  Methode  der  religios-ethischen  Wertung  der 
Askese  als  einem  Kapitel  der  Ethik,  dieser  „normativen  Wissenschaft", 
sondern  die  Methode  der  Religionspsychologie  wird  eingeschlagen,  be- 
sonders  der  neuesten  Tiefenpsychologie,  und  man  muB  mit  der  Terminologie 
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der  Psychanalyse  vertraut  sein,  um  der  Arbeit  folgen  zu  k5nnen  in  dieses 
Oebiet  der  „realen  Wissenschaft",  wie  Verfasser  es  nennt.  So  werden 
denn  rein  psychanalytisch  die  Motive  und  die  Wirkungen  der  Askese  be- 
handelt,  sehr  interessant  und  viel  Neues  bietend;  nach  einer  Untersuchung 
fiber  Askese  und  Mystik  endet  das  Buch  mit  einer  religios-etliischen 
Wertuhg    der  Askese.    Negativ  gilt  sie  nur  als  ein  relativer  Schutz   fur 

■  Willensschwache,  als  Wehr  gegen  Ausschweifungen  eines  ungeziigelten 
Trieblebens,  und  verliert  damit  alles  Heroische.    Positiv  wird  sie  gewertet 

.  als  ein  padagogisches  Mittel  religioser  und  ethischer  Erziehung,  sofern  es 
ihr  gelingt,  die  Sublimierung  des  Ethischen  zum  Altruismus  und  des 
Religiosen  zum  mystischen  Erleben  vorbereitend  auszulosen,  also  immer 
nur  als  Durchgangsstadium. 

Bei  dieser  einseitigen  psychanalytischen  Einstellung  ist  Verfasser  bet- 
den  damit  verbundenen  Gefahren  erlegen;  einmal  der  Vefquickung  der 
Askese  wie  der  Religion  mit  dem  Sexuellen,  auf  das  letzten  Endes  alles 
zuriickgefuhrt  wird.  Askese  wie  Religion  werden  fast  nur  in  das  Sexuelle 
getaucht  und  aus  ihm  motiviert,  so  daB  Verfasser  der  These  von  der 
„Erotogenese  der  Religion",  die  Schroder  in  seinem  gleichnamigen  Euch 
vertreten  hat,  sehr  nahe  kommt.  Die  andere  Gefahr  ist  die  absolute  Rela- 
tivierung  der  ethischen  Begriffe  und  Inhalte.  Also  nicht  blcQ,  daB  eine 
berechtigte  Relativierung  der  Askese  zugegeben  wird,  sondern  das  Ethische 
selbst  in  seinen  Normen  wird  relativiert  bis  zu  der  Formulierung:  kein 
Moralgebot  hatQeltung  an  und  fiir  sich,  es  ist  abhangig  von  der  faktischen 
Aufnahmefahigkeit  des  jeweiligen  Menschen;  die  Anwendung  objektiver 
Normen  muB  sich  nach  den  individuellen  Bediirfnissen  und  Moglichkeiten 
richten;  sie  kann  sonst  hygienisch  wie  moralisch  gefahrlich  und  schad- 
lich  sein! 

Aber  abgesehen  von  diesen  Auffassungen,  die  wohl  mit  der  Methode 
gegeben  waren,  ist  das  Bild  und  Wesen  der  Askese  bereichert  wordcn 
und  unsere  evangelische  Auffassung  treffend  und  trefflich  gegeben.  Es 
wird  ihr  bloBer  Cber-  und  Durchgangswert  zum  SchluB  deutlich  und  an 

.  dem  Beispiel  von  Buddha,  Luther  und  Jesus  nachgewiesen. 

Devaranne. 

Professor  D.  M.  Schlunk,  Von  den  Hohen  des  Olberges.    Bericht 
der  deutschen  Abordnung  fiber  die  Missionstagung  in  Jerusalem.  Stuttgart 
und  Berlin,  1928.   Evangelischer  Missionsverlag  und  Furche-Verlag.  221  S., 
^   geb.  6  RM. 

:^  D.  Schlunk,  D.  Richter,  D.  Heim,  D.  Knak,  D.  Simon,  D.  Ihmels,  Dr.  Frey- 
i  tag  und  D.  Eberhardt,  die  deutschen  Vertreter  auf  der  Jerusalemer  Missions- 
.,  tagung,  schildern  hier  in  verteilten  Aufsatzen  ihre  Erlebnisse,  bzw.  be- 
richten  fiber  die  Hauptrunkte  der  Beratungen.  Obwohl  jetzt  schon  der 
achtbandige  englische  voUstandige  Bericht  vorliegt,  mochte  man  dies  Buch 
nicht  entbehren.  Es  ist  fur  weitere  deutsche  Kreise  die  einzige  Quelle,  sich 
authentisch  fiber  dies  wichtige  Geschehnis  zu  unterrichten,  und  es  ist,  so- 
weit  ein  Nichtbeteiligter  urteilen  kann,  eine  gute  Quelle.  Bei  einer  Neu- 
auflage  soUten  nur  die  Beschlusse  beigefiigt  werden,  auch  wenn  sie,  wie 
D.  Schlunk    sagt,    nichts  Definitives    sind.     Sie    sind  doch  wichtig.     Dje 


deutschen  Delegierten  waren  zuerst  in  Agypten,  sahen  dort  das  MIssionsleben 
und  batten  eine  Besprechung  dei  kontinentalen  Missionen.  Berichtet  wird 
sodann  von  Eriebnissen  inPalastina.  D.  Schlunk  schildert  sehr  anschaulich 
die  Konferenz  selbst.  Es  folgen  Berichte  uber  die  Hauptverhandlungen. 
SchlieBlich  gibt  D.  Schlunk  eine  kritische  Wiirdigung.  Von  den  behandelten 
Themen  der  Konferenz  sind  am  interessantesten  vielleicht  die  Botschaft 
des  Christentums,  iiber  die  D.  Heim  berichtet,  die  sowohi  alle  Wahrheits- 
momente  in  den  anderen  Religionen  anerkennt,  als  auch  die  unerlaBliche 
Notwendigkeit  des  Heiles  in  Christo  feststellt,  und  die  Frage  der  Mission 
und  der  modernen,  verweltlichten  Kultur  (Sakularismus),  die  D.  Richter 
sehr  klar  charakterisiert  ais  den  neuen,  groBen  Feind  ailer  Religion  auf 
der  ganzen  Erde.  Ein  ernst  christlicher  und  doch  weitschauender,  ja  weit- 
herziger  Qeist  spricht  aus  dem  ganzen  Buche  und  zeugt  von  demselben 
Geist  in  der  ganzen,  evangelischen  Mission.        '   7  '    C  Witte. 

'^^' Professor  Dr.  Alfred  Fork e.  1.  Geschichte  der  alten  cbinesischen 
Philosophle.  Hamburg,  1927.  Kommissionsverlag  L.  Friederichsen  &  Co. 
592  S.  36  RM.  Abhandlungen  der  HambuTgischen  Universitat  aus  dem 
Gebiet  der  Auslandkunde.  Band  25.  Reihe  B,  Band  14.  36  RM.  2.  Die 
GedankenweH  des  cbinesischen  Kulturkreises.  Munchen  und  Berlin,  1927. 
Verlag  von  R.  Oldenbourg.   215  S.   10  RM. 

Der  bekannte  Hamburger  Sinologe  hat  hier  zwei  Werke  geschaffen, 
welche  fiir  die  Chinaforschung  von  groBtem  Werte  sind.  Der  groBe  Band 
des  ersten  Werkes  gibt  eine  Geschichte  der  cbinesischen  Philosophie  von 
ihren  Anfangen  bis  zum  Ende  des  dritten  vorcbristlichen  Jahrhunderts. 
Weitere,  dies  Monumentalwerk  fortsetzende  Bande  sind  in  Aussicht  gestellt. 
Was  Hartmann  in  seiner  kiirzeren  Geschichte  der  cbinesischen  Philosophie 
in  knappen  Oberblicken  gegeben  hat,  das  wird  bier  in  ausfiihrlichen,  grund- 
Uchen  Darlegungen  geboten,  mit  vielen,  sehr  willkommenen  Zitaten  und 
derem  cbinesischen  Text  als  FuBnote.  Zwei  besondere  Vorziige  der  Dar- 
stellungsweise  Forkes  mussen  be!  alien  seinen  Werken  geriihmt  werden, 
das  ist  die  hervorragend  klare  Gedankenpragung,  die  auch  schwierige 
Probleme  verstandlich  zum  Ausdruck  bringt,  und  die  wissenschaftliche 
Objektivitat,  die  alles  Gute  und  Bedeutende  an  den  cbinesischen  Philo- 
sophen  veil  einschatzt,  aber  auch  ebenso  objektiv  ihre  Qrenzen  und 
Schwachen  aufzeigt.  So  hebt  er  schon  in  der  Einieitung  hervor,  daB  die 
Philosophie  fiir  die  Chinesen  nicht  eine  so  abstrakte  Wissenschaft  ist  wie 
fiir  uns:  „Da  sie  immer  mehr  das  Hauptgewicht  auf  die  praktische  Philo- 
sophie zu  legen  pflegen  als  auf  die  theoretische,  so  verstehen  sie  darunter 
im  allgemeinen  Lebens-  und  Weltweisheit."  Ferner  hebt  er  hervor,  daB  die 
Philosophen  eine  viel  groBere  Gleichformigkeit  zeigen  als  bei  uns,  was  er 
aus  dem  konservativen,  riickschauenden  Charakter  des  cbinesischen  Geistes 
ableitet:  „Durch  die  IShmende  Autoritat  der  alten  Weisen  wurde  das  Auf- 
Jcommen  neuer  Ideen  direkt  verhindert."  Und  doch  ist  es  eine  reiche  Ge- 
dankenwelt,  die  sich  hier  entfaltet.  Nach  den  bekannteren,  groBen  Fiihrern 
Konfuzius,  Laotse,  Meti  kommt  ausfiihrlich  der  hochinteressante  Pessimist 
Yang  Tschu  zu  Worte,  desseh  Gedanken  fast  buddhistisch  anmuten  in 
bezug  auf  die  diistere  Lebenseinschatzung,  ferner  der  Amoralist  Schang 
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Yang,  der  sich  bis  zu  dem  Satze  versteigt,  daB  nicht  die'Guten,  sondern 
die  Bosen  regieren  muBten,  dazu  die  Sophisten  oder  Diaiektiker,  deren 
Fragestellung  an  die  kritischen  Partien  bei  Kant  erinnert,  schlieBlicb  die 
Naturphilosophen,  die  mit  indischen  Denkern  (wie  ja  auch  Laotse)  tnancher- 
lei  Ahnlichkeit  zeigen.  Es  ist  em  wirklicber  GcnuB,  das  Buch  zu  lesen. 
Die  alte  chinesiscbe  GeistesYcIt  verstebt  Forke  so  lebendig  zu  scbildern, 
daB  sie  uns  wie  gegenwartig  vor  Augen  steht. 

Nicbt  minder  verdienstUch  ist  das  zweite  Bucb,  ein  Teil  des  Hand- 
buchs  der  Pbilosophie.  Was  Forke  in  ibm  gibt,  ist  eine  systematisch 
geordnete  cbinesiscbe  Pbilosopbie.   Das  scbeint  bei  dem  unsystematiscben 
Charakter  der  cbinesiscben  Pbilosopben  ein  Wagnis.  Aber  diese  schwierige 
Aufgabe  bat  Forke  glanzend  gemeistert.    Natiirlicb  kann  er  .  nicbt  mebr 
geben,  als  die  Cbinesen  haben.  Aber  was  sie  baben,  ist  bier  nicbt  nur  aus 
der   alten,   sondern  aus  der   gesamten   cbinesiscben   Pbilosophie   heraus- 
gearbeitet.  Manches  haben  sie  eben  nicht.  Forke  sagt:  „Die  fur  das  philo- 
sophische  Denken  so  eminent  wicbtigen  Kategorien:  Subjekt,  Pradikat  und 
Objekt  finden  sich  in  der  cbinesiscben  Logik  nicht.  Das  bangt  eng  mit  der'^ 
Geistesstruktur  der  Cbinesen  zusammen,  bei  welcher  der  Subjektivismus 
ganz  hinter  dem  Kollektivismus  zuriicktritt.    Die  einzelne  Personiichkeit 
wird  von  der  Masse  erdruckt"  (S.  19).    Konnte  man  bei  der  Etbik  des 
Konfuzius  nicht  vielleicbt  neben  Lim-jii  14,36  auch  6,28  anfuhren,  wo  die 
Vergeltungslehre  positiv  gewertet  ist,  ebenso  wie  Chung-yung  13,3  und 
noch  starker  die  Vergeltung  des  Bosen  durch  Gutes  fordernd  Liki  29, 11  f.? 
Kann  man  wirklicb   bei  Me-ti  von  Monotbeismus  im  Sinne  des  Abcnd- 
landes  sprecben?  Das  erscbeint  mir  nacb  wie  vor  zweifelbaft.  Ob  nicbt  die 
allgemeine,  gleiche,  umfassende  Liebe  des  Me-ti  auch  die  Feinde  ein- 
scblieBt?  Das  sind  nur  einige  kleine  Fragen  an  den  bochverehrten  Ver- 
fasser.  Dies  Bucb  ist  trotz  der  FuUe  der  Belege  zti  den  einzelnen  Punkten 
der  Systematik   (Logik   und  Erkenntnistbeorie,  Metaphysik,   Psychclogic, 
Ethik,  Staats-  und  Rechtsphilosophic)   ebenso  klar  geschrieben  wie  das 
erste.  Wieviel  kann  auch  die  Mission  aus  diesem  Buche  lernen!   Es  ist  ein 
vorzugliches  Mittel  zur  Orientierung  iiber  das  Beste,  was  die  Cbinesen 
hervorgebracht  baben.   Man  kann  sich  scbnell  darin  orientieren,  z.  B.  fiber 
das    Unsterblichkeitsproblem    (S.  137 — 144).    Da    werden    alle    wicbtigen 
Stellen  der  verschiedensten  Losungsversuche  angefiibrt.   Man  bat  also  so- 
fort  die  Quellen.   Da  kann  man  dann  leicht  die  Vergleicbe  zum  Ciiristen- 
tum  Ziehen.   Das  gleiche  gilt  von  deif  Frage  der  Schopfung  (S.  88  ff.),  ^es 
Weltunterganges  (S.  91  ff.).  Das  ist  doch  ailes  fiir  die  Mission  drauBen  und 
drinnen  bochst  wichtig.  Wo  kann  man  das  sonst  finden?  Mocbten  unsere 
Leser  diese  beiden  Bticher  selbst  kaufen  und  fur  Biichereien  auch  der 
Pfarrer  warm  empfeblen.  '  Witte. 

Professor  D.  Dr.  Heinrich  Hoffmann,  Relisidser  Individnalis- 
nius  und  Gemeinschaft  im  Christentum.  Gotha,  1928.  Leopold  Klotz,  Verlag. 
41  Seiten.  2  RM. 

Die  vorliegende  Arbeit  des  Berner  Kirchengeschichtlers  gehort  zur 
Biicherei  der  Christlicben  Welt.  Fiir  die  Behandlung  des  scbwierigen  Pro- 
blems sind   dem   Verfasser   seine   groBen  Kenntnisse   der   geschichtlicben 
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Entwicklungen  von  erheblichem  Nutzen.  Er  teilt  ein:  1.  Das  Problem. 
2.  Der  Individualismus  in  der  Geschichte  des  Christentums.  3.  Religiose 
G^meinschaft  in  der  Geschichte  des  Christentums.  4.  Das  Recht  des  reli- 
■giosen  Individualismus  und  die  Pflicht  zur  religiosen  Gemeinschaft.  Der 
Verfasser  kommt,  wie  der  Titel  des  4.  Abschnitts  schon  andeutet,  zu  dem 
Ergebnis,  daU  der  religiose  Individualismus  durchaus  berechtigt  ist  als  ein 
hohes  Gut,  daB  er  aber  nicht  in  Egoismus  (selbstische  Isolierung  des  Ein- 
zelnen)  ausarten  darf,  sondern  daB  die  Gemeinschaft  ein  ebenso  wichtiger 
Gegenpol  des  Christentums  ist.  Zwischen  beiden  wird  es  stets  Spannungen 
geben,  wic  auch  auf  andern  Gebieten  des  christlichen  Besitzes  undLebens. 
Gegeniiber  dem  unsinnigen  heutigen  Schelten  auf  den  Individualismus  ist 
diese  feine  Schrift  von  besonderem  Wert  und  muB  durch  ihre  geschicht- 
liche  Klarung  sehr  zum  Nachdenken  anregen.  Der  Verfasser  streift  auch 
den  Gegensatz  von  Individualismus  und  KoUektivismus  in  der  heutigen, 
asiatischen  Welt,  nennt  G.  Gunthers  Aufsatze  dieser  Zeitschrift  (1926/27) 
und  des  Unterzeichneten  alteres  Buch  „Ostasien  und  Europa",  leider  konnte 
er  wohl  das  neueste  ..Japan  zwischen  zwei  Kulturen",  in  dem  die  Dinge 
ausfuhrlicher  behandelt  worden  sind,  nicht  mehr  berucksichtigen.  Im  Strelt 
der  heutigen  Schlagworte  kann  Hoffmanns  Schrift  viel  zum  Ausgleich  bei- 
tragen.  *  Witte. 

New  China,  Report  of  an  investigation,  by  Col.  L'Estrange  Malone. 
Independent  Labour  Party  Publication,  London  1926.  I.  The  political 
situation.   20  S.    II.  Labour  conditions  and  organizations.    24  S. 

Die  unabhangige  Arbeiterpartei  Englands  fiihrt  elnen  dauernden  Kampi 
gegen  den  britischen  Imperialismus  in  alien  Teilen  der  Welt.  Da  in  diesem 
Kampf  jetzt  China  im  Vordergrund  steht,  so  hat  ihr  Pressebiiro  zweiHefte 
herausgegeben,  die  die  politische  und  soziale  Lage  in  China  von  ihrem 
Standpunkt  aus  beleuchten  und  mit  einem  Aufruf  gegen  einen  Krieg  mit 
China  enden.  Wahrend  die  politische  Seite  der  Darstellung  im  Augenblick 
etwas  iiberholt  ist,  bietet  die  Monographic  itber  die  soziale  Lage  in  China 
recht  wertvolles  Material  von  dauernderem  Wert.  D  e  v  a  r  a  n  n  e. 

Trittelvitz,  Das  Taschenlampcben.  Geschichten,  Bilder  und  An- 
dachten  fiir  Kinder.  204  S.  Verlag  der  Schriftenniederlage  der  Anstalt 
Bethel  bei  Bielefeld,  o.  J.  (1927). 

■  Trittelvitz  hat  eine  besondere  Gabe,  zu  Kindern  zu  reden,  die  sich 
auch  in  diesem  Buch  wieder  bewahrt.  Als  Andachtsbuch  mit  einer 
kurzen  Andacht  fur  jeden  Sonntag  des  Kirchenjahres  gedacht,  ist  es  natur- 
gemaB  kein  ausgesprochenes  Missionsbuch,  bietet  aber  trotzdem  eine  Fulle 
lebendigen  Materials  aus  der  Missionsarbeit  und  wirkt  gerade  dadurch,  daB 
es  die  vielen  Moglichkeiten  zur  Auswertung  dieses  Stoffes  im  Kinder- 
gottesdienst  zeigt,  besonders  instruktiv.  vC  Schulze. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

'         Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40.         -- 

Drudk  von  Hoffmann  &  Reiber.  Gorlitz,  Demianiplatz  28.' 
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Die  weltgeschichtliche  Entwicklung  und  die  Lage  des 
Cbristentums  in  der  Gegenwart. 

Von  Pfarrer  Erich  Meyer,  Frankfurt  a. M. 

Das  Christentum  ist  auBerhalb  der  weltgeschichtlichen  Entwick- 
lung entstanden.  Das  war  nicht  nur  ein  geschichtlicher  ZufalL 
„ChristIicher  Qlaube"  und  „weltgeschichtliche  Entwicklung"  liegen 
auf  sehr  verschiedenen  Ebenen.  Die  stark  endgeschichtlich  ein- 
gestellte  Botschaft  Jesu  wurzelte  in  einem  anderen  Boden  als  das 
profane  Geschehen.  Der  letzte  Sinn  des  Lebens  und  der  Verkiindi- 
*gung  Jesu  ersciilieBt  sich  niemals  dem  nur  mit  den  Mitteln  reiner 
Wissenschaft  arbeitenden  Historiker.  So  nhnmt  es  kein  Wunder, 
daB  die  urchristliclie  Entwicklung  in  ihren  Anfangen  nur  sehr  losen 
Zusammenhang  mit  der  damaligen  weltgeschichtlichen  Entwicklung 
hatte.  Die  Verkundigung  Jesu  ist  nicht  von  der  Welt,  wenn  sie  sich 
auch  in  der  Welt  vollzog.  Und  die  eigentliche  Heimat  der  ersten 
Christen  war  nicht  d  i  e  s  e  Welt,  sondern  die  a  n  d  e  r  e  .Welt 
Gottes.  Aber  schon  bald  erfolgte  die  Einreihung  des  Christentums 
in  die  weltgeschichtliche  Entwidklung.  Schon  Paulusging,  dem  Be- 
fehl  des  Meisters,  wie  er  iiberzeugt  war,  folgend,  „in  alle  Welt". 
Es  dauerte  nicht  lange,  daB  die  christliche  Geschichte  zu  einem  Tefl 
der  allgemeinen  Weltgeschichte  wurde. 

Das  christliche  Abendland  hat  in  das  geschichtliche  Denken  zwei 
Begriffe  «ingefuhrt,  die  charakteristisch  ffir  das  geschichtUche 
Deaken  des  Abendlandes  sind.  Es  hat  zunachst  einmal  dqrch  die 
Pragung  des  Begriffs  „Weltgeschichte"  seine  eigene  Geschichte  als 
den  Mittelpunkt  alles  geschichtUchen  Geschehens,  ja  als  das  welt- 
geschichtliche Geschehen  hingestellt.  Dabei  ist  es  gerade  die  neuere 
Zeit  im  Gegensatz  zu  dem  noch  weiterblickenden  Mittelalter  ge- 
wesen,  deren  Blickfeld  solche  weltgeschichtliche  Verengung  erfuhr. 
Dabei  mag  die  Gleichung  Weltgeschichte  =  E r d geschichte  uns 
selbstverstandlich  erscheinen;  so  sehr  haben  wir  uns  an  sie  ge- 
wohnt  —  trotzdem  auch  sie  schon  den*  egozentrischen  Gesichts- 
winkel  der  Bewohner  unseres  Planeten  zum  Ausdruck  bringt;  aber 
hingewiesen  muB  darauf  werden,  daB  auch  in  der  Gegenwart  trotz 
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der  Verbreiterung  unseres  Gesichtskreises  unter  „Weltgeschichte" 
ganz  iiberwiegend  die  Qeschichte  unseres  abendlandisch-christ- 
lichen  Kulturkreises  verstanden  wird,  ohne  dabei  zu  berucksichtigen, 
daB  schon  rein  zahlenmaBig  unter  EinschluB  Amerikas  dadurch  nur 
eiwa  ein  Drittel  der  Menschheit  erreicht  wird  uncf  ohne  daran  zu 
denken,  daB  in  steigendem  MaBe  die  Qeschichte  der  nicht  abend- 
landischen  Volker  mit  entscheidend  fiir  das  Abendland  wird.  Nur 
ganz  allmahlich  dringt  die  Erkenntnis  durch,  daB  das  AbendFand  nur 
einFaktorim  weitgeschichtlichen  Geschehea  ist.  ,      r     .- 

Damit  hangt  das  zweite  eng  zusammen:  die  abendlandische 
Wissenschaft  hat  die  Weltgeschichte  eingezwangt  in  das  Schema : 
Altertum,  Mittelalter,  Neuzeit.  Dieses  Schema  gestattet  kaum  eine  Er- 
weiterung  iiber  das  Altertum  hinaus.  Die  groBen  Komplexe  der  indi- 
schen  und  chinesischen  Kulturen  konnen  dabei  nur  als  Anmerkung 
behandeU  werden.  Die  machtigen  Kulturen  Amerikas,  Afrika^s  und 
der  Siidsee  kennt  dieses  Schema  iiberhaupt  nicht.  Kultur  des  Abend- 
landes  wird  ohne  weiteres  mit  Kultur  der  Menschheit  gleichgesetzt, 
und  das  noch  mit  dem  BewuBtsein,  wie  herrlich  weit  wir  Abend- 
lander  es  doch  im  Vergleich  mit  der  iibrigen  Welt  gebracht  haben. 
Erst  Spengler  hat  „in  groBem  und  elndrucksvollem  MaBe"  den  Ver- 
such  gemacht,  die  „ Weltgeschichte"  zu  einer  wirklichen  Welt- 
geschichte zu  erweitem.  Insofern  war  er  ein  „Kopernikus  der 
Qeisteswissenschaft".  Er  erschloB  auch  fiir  weitere  Kreise  den  selb- 
standigen  Wert  der  nichtchristlichen  Kulturen  auBerhalb  des  Abend- 
landes  und  wies  nach,  daB  die  anderen  Kulturen  keineswegs  nur 
Vorstufen  unserer  Kulturperiode  seien,  wie  wir  meinten,  sonderri 
selbstandigen  Wert  in  sich  besaBen. 

Aber  wir  pflegen  noch  eine  andere  Gleichsetzung  fast  selbstver- 
standlich  zu  vollziehen ;  abendlandische  und  christliche 
Geschichte  identifizieren  wir  t^eithin.  GewiB  ist  uns  der  orientalische 
Ursprung  des  Christentums  bekannt,  wir  kennen  auch  die  Reste  des 
einst  bluhenden  rnorgenlandischen  Christentums,  wir  glauben  auch 
an  die  Missionsaufgabe  des  Christentums  zur  Gewinnung  der 
ganzen  Welt  —  aber  im  wesentlichen  schauen  wir  doch  —  es 
wird  hier  nicht  gefragt,  ob  mit  Recht  oder  Unrecht  — ,  abendlandische 
Entwicklung  mit  der  Geschichte  des  Christentums  in  einer  Linie. 
Erst  in  neuester  Zeit  dringt  langsam  wieder  die  Erkenntnis  durch, 
daB  auch  das  Christentunf  und  die  durch  dasselbe  bestimmte  abend- 
landische Entwicklung  nur  ein  Faktor  innerhalb  der  gesamten 
weitgeschichtlichen  Entwicklung  ist.    In  den  uralten  Kulturen  des 
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Ostens,  Chinas,  Persiens,  Babyloniens*  und  Agyptens  gab  es  schon 
einige  Jahrtausende  Geschichte  v  o  r  der  Qeburt  des  Christentums 
und  erst  recht  vor  dem  Eintritt  des  christlich  gewordenen  Abend- 
landes  in  die  beherrschende  Stellung  innerhalb  des  weltgeschicht- 
lichen  Qeschehens.  Diese  ostlichen  Kulturen  waren  aufgebaut  auf 
der  „Aristokratie  des  Geistes  und  der  Religion";  das  war  n^r  mog- 
lich,  well  die  Masse  der  Menschen  Werkzeug  und  Sklave  der 
Konige  und  Hierarchen  war.  Die  s0ezifisch  abendlandischen  Kul- 
turen des  5.  bis  3.  Jahrtausends  vor  Christi  wurden  im  Bereich  des 
Mittelmeergebietes,  das  mehr  und  mehr  Schauplatz  der  sog.  Welt- 
geschichte  wurde,  abgelost  durch  eine  siideuropaisch-westasiatische 
MitteJmeerkultur,  die  etwa  in  der  Mitte  des  2.  Jahrtausends  vor 
Christus,  also  vor  der  Bliitezeit  der  hellenischen  Kultur  wohl  yon 
Kreta  ausging.  Diese  Kultur  wird  uns  geschildert  als  weder  aus- 
schiieBlich  griechisch  noch  semitisch  bestimmt;  hochster  Luxus  sei 
ihr  eigen  gewesen.  Sie  sei  so  einfluBreich  gewesen,  daB  man  sagen 
konne:  „von  Kreta  gehe  Europa  aus".  Audi  diese  Kultur  sei,  wie  « 
alle  Ostkulturen,  von  einer  Aristokratenras.se  getragen.  Die  Spal- 
tungen,  die  uns  Abendlandem  das  Leben  zum  Problem  machen, 
namlich  die  zwischen  Qott  und  Leben  kenne  diese  Kultur  nicht. 
„AHes  war  in  ihr  prolan  und  heilig  zugleich.  Religion  war  Leben  und 
Leben  Religion,  der  Konig  Priester  und  der  Priester  Konig." 

.  Wenn  wir  diese  groBen  vorchristlichen  und  im  wesentlichen 
orientalischen  Kulturen  kennenlernen,  so  taucht  die  Frage  auf: 
Worin  sind  wir  im  Vergleich  mit  ihnen  weitergekommen?  Mussen 
wir  antworten:  Mit  nichts?  QewiB  ist  das  Qesicht  der  Welt 
durch  die  Technik  stark  verandert  und  wIrd  es  in  zunehmendem 
Mafie ;  Technik  im  weitesten  Sinn  des  Wortes  verstanden  z.  B.  die 
Wirtechaf tliche  Entwicklung  eingeschlossen.  Aber  im  ubrigen  sind 
Wifer  christlichen  Abendlander  vielfach  im  Nachteil.  Schon  allein 
unter  dem  Gesichtspunkt  der  Wertung  der  groBen  vorchristlichen 
Kulturen  ^uren  wir  etwas  von  der  Schwierigkeit  der  Situation  des 
Christentums,  das  mit  dem  Anspruch  auftritt,  Rettung  und  Heil  fiir 
die  ganze  Welt  zu  sein. 

Dabei  ist  in  diesem  Zusammenhang  besonders  darauf  hinzu- 
weisen,  daB  das  Christentum  ebenfalls  aus  dem  der  ReUgion  g  a  n  Z 
offenistehenden  Qeist  des  Orients  stammti.  JesuS  war  ein  Jude,  und 
seiner  feotschaft  ist  die  abendlandische  Trennung  von  Religion  und 
Leben  fremd.  „Religion  ist  die  Macht,  die  iiber  a II e s  Macht  hat, 
das  Lebensgefiihl,  das  alles  durchdringt";   selbstandige  Machte 
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nebeh  der  Religion  gibt  es  nicht,  auch  nichf  .Staat,  Wirtschaft|: 
Politilt,  Recht;    alles  ist  heilig  und  muB  geheiligt  werden  konnemf 
Das  Grundgesetz  der  Religion  Israels,  das  jede  Eigengesetzlichkei^; 
„profaner"  Lebensgebiete  aussqhlieBt   (von  Gott  aus  angesehen)^^ 
durchzieht  auch  seine  Verkundigung,  namlich  der  Anspruch  Qottes 
auf  alleinige  Herrschaft:   Ich  bin  der  Herr  dein  Qott,  du  sollst 
keine   anderen   Cotter  haben   neben   mir.    Wir   wissen,   daB   das 
Christentum,  als  es  eine  abefldlandische  Religion  wurde,  je  langer 
desto  weniger  diese  rein  religiose  Qrundeinstellung  bewahrt  hatfc  i 
entweder  verweltlichte  es  und  wurde  in  die  Relativitat  und  den  An-^"^;  j 
spruch  auf  Eigengesetzlichkeit  der  weltlichen  Kultur  herabgezogen,     J 
Oder  es  hielt  sich  neben  einer  selbstandig  gewordenen  prolanen     J 
Welt  als  Forderung  einer  Herrschaft  Gottes  iiber  alles,  aber  ohne     | 
Aussicht,  mit  dieser  Forderung  durchzudringen.     -     ../^     ;    ,  ':}-  ^ 

\Schon  der  Eingang  des  Christentums  als  einer  urspriinglicJi  r  I 
orientalischen  Religion  in  die  weltgeschichtliche  Entwicklung  fiihrte  | 
%  zu  dieser  Umbiegung  seines  Charakters;  auf  den  semitischen  Beginn 
folgte  der  hellenistische  Fortgang  und  der  romisch-abendlandische 
Aufbau.  Das  Christentum  wurde  d  i  e  Religion  des  Abendlandes,; 
erst  recht  als  dann  durch  die  immer  starker  werdende  Verlegung 
des  Schwerpunktes  der  geschichtlichen  Entwicklung  nach  Weisten 
und  durch  den  Verlust  der  christlichen  morgenlandischen  Gebiete  an 
den  Islam  der  Zusammenhang  des  Christentums  mit  seiner  orientali- 
schen Basis  und  ihrem  besonderen  geistigen  und  religiosen  Habitus 
fast  ganz  gelost  wurde.  Die  Wanderung  des  Christentums  von  Ost 
,  nach  West  bedeutete  Wandlung.  War  diese  Wanderung  Gawinn? 
Loslosung  von  unvoUkommener,  sterbender  Religionsart?  J.  J.Bach- 
ofen,  „Der  Mythus  vom  Orient  und  Okzident",  sieht  es  so  an:  ' 

„Nicht  Troja,  nicht  das  assyrische  Heraklidentum  war  am  Tiber- * 

ufer  wieder  erstanden,  vielmehr  aus  den  Triimmern  der  Ostwelt 

der  neue  abencflandische  Staatsgedanke  hervorgegangen  .  .  .  Aus 

dem  Sohne  der  orientalischen  Aphrodite  war  der  Vollend^  und  Herr 

,  des  Abendlandischen  Reiches  geworden.    Caesar  ist  vorzugsweise 

der  okzidentalische  Held,  das  von  ihm  gegrundete  kaiserliche  Rom  ^ 

; : "  ganz  auf  das  Abendland  aufgebaut  und  daher  durch  zwei  Jahr- 

tausende  mit  ihm  vereinigt  geblieben."  Die  Zerstorung  Jerusalems, 

vdas  groBte  Ereignis  self  der  Vertilgung  Karthagos,  „sichert  der 

^5  Tiberstadt  und  durch  sie  dem  Abendlande  die  Erbfolge  in  em  neues 

'-^i  Prinzipat,  das  religiose".  Die  Zerstorung  Karthagos  und  Jerusalems 

';^  «ind  die  zwei  wichtigsten  Wendepunkte  der  Weltgeschichte.  „Wird 
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lurch  Scipios  Tat  die  politische  Emanzipation  des  Westens  von  dem      ^  ■ 
jdsten  auf  alle  Zeiten  gesichert,  so  verkundet  der  Flavier  Triumph 
lund  sein  noch  heute  erhaltenes  Denkmal  —  das  bedeutsamste  des     '  " 
Altertums  —  die  B  e  f  r  e  i  u  n  g  d  e  r  R  e  1  i  g  i  o  n  d  e  r  Z  u  k  u  n  f  t  • '  . ' 
faus    den    Banden    des    mosaischen    O  rient  alismus 
und  die  An^pfiiche  der  abend landischen  Stadt  auf  ,  ., 
die    geistige    Beerbung    des    Morgenlandes.     Nlcht     ;  ^^ 
Byzanz,  nicht  Antiochia,  weder  Alexandria  noch  die  afrikanische    ''  • 
Hippo,  sondern  Rom  tritt  an  Jerusalems  Stelle.    Das  Christentum 
wird  abendlandisch  und  durch  diese  Assmiilation  Rom  mit  dem    * 
Okzident  ...  so  identiflziert,  daB  alle  neuen  Karapfe  gegen  den 
Orient  als  ihr  gemeinsames  Werk  erscheinen."  '       *    .'■     ■"  -.  ^     ' 

Wir  meinen  yielmehr:  der  Siindenfall  des  Abendlandes  ist  die 
Loslosung   der   Religion  als   beherrschender   Macht   vom   iibrigen 
Leben.    In  diesen  Sundenfall  wurde  das  Christentum  riiit  hinab- 
gezogen,  als  das  Abendland  Schauplatz  und  Geist  ihm  gab.  Deshalb  t 
erscheint  auch  heute  unsere  christliche  Welt  des  Abendlandes  denr'  ^"^ 
Osten  so  gottverlassen.  Dabei  ist  zu  bedenken,  daB  durch  das  Ein-     **, 
dringen  des  abendlandischen  Geistes,  der  fiir  den  Orient  als  der     ;^ 
christliche  Geist  erscheint,  jetzt  die  groBe  Not  beginnt.     Wekhe 
Gotterwerden  in  der  Welt  des  Islam,  in  Indien  und  China  herrschjn? 
Ist  die  vollstandige  Sakularisierung  der  Tiirkei  ein  endgultiger  Sieg 
des  abendlandischen  Geistes  iiber  den  des  Orients?   Wird  auch  in  ^■. 
China  und  Japan,  in  hidien  und  Afrika  das  Eindringen  der  abend- 
landischen Zivilisation  die  Herrschaf t  des  abendlandischen  Geistes  ^ 
der  Verweltlichung  aller  Lebensgebiete  zur  Folge  haben? 

Innerhalb  der  wwtgeschichtlichen  Entwicklung  ist  also  die  gegen-        ', 
Avartige  Situation  des  Christentums  dier'daB  es,im  wesentlichen  die 
Religion  des  Abendlandes  geworden  und  geblieben  ist  und  als  s  ; 
seiche  etwa  ein^rittel  der  Menschheit  umfafit.   In 'tier  nithtchrist-  ■      - 
lichen  Welt  sind,  aufs  ganze  gesehen,  nur  schwache  Ansatze  zur     " 
Weiteren  Verbreitung  des  Christentums  festzustellen.  Ja,  es  ist  von  < 
einer  Reihe  Gegenstromungen  der  nichtchristlichen  Religionen  gegen- '';^."V 
die  Missionstatigkeit  des  Christentums  zu  berichten.  Besonders  das -f  *.*> 
uberaus  starke  Vordringen  des  Islam  nach  Mittelafrika,  das  das  derii:,. 
christlichen  Mission  bei  weitem  iibersteigt,  ist  festzustellen.    Von 
138  Millionen  Emwohnern  Afrikas  sind  heute  schon  49  Millionen 
Mohammedaner.    Dabei    bildet    gerade    die    europaisch-christliche  .     : 
Zivilisatioft  bei  ihrem  Eindringen  in  Afrika  einen  fordernden^'  ]U 
Faktor  fur  die  Ausbreitung  des  Islam.    D.  Zwemer  wies  auf  der  ?    > 


^'^  v: 
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letzten  Afrika-Konferenzi  daliir  auf  folgende  bemerkenswerte  Tat- 
sachen  hin:  ^ffv.r 

1.  Im  anglo-agyptischen  Sudan  wurde  kiirzlich  der  gewaltige  neue 
Staudamm  von  Makwar  vollendet,  durch  den  etwa  300000  Morgen 
bewassert  und  neu  bepflanzt  werden  sollen  und  in  welchem  siid- 
afrikanisches  Kapital  investiert  ist.  Hunderte  von  Negern  aus  Nigeria 
sind  auf  ihrer  Wallfahrt  nach  Mekka  an  diesem  modernen  Bauwerk 
voriibergezogen  und  haben  sich  gerne  dort  beschaftigen  lassen,  um 
nicht  mit  leeren  Handen  in  ilir  Heimatland  zuruckkehren  zu  mussen. 

2.  Etwa  388000  Asiaten  haben  lieute  die  afrikanische  Ostkiiste 
iiberflutet,  in  der  Hauptsache  mohammedanische  Inder,  die  das 
afrikanisciie  Kusteiiklima  sehr  gut  vertragen.  Als  geschaftstiichtige 
Handler  haben  sie  iiibe'raU  ihre  Kaufladen  eroffnet  ujpd  heiraten  nach 
einiger^  Zeit  ein  bis  zwei  mohammedanische  Frauen  und  bilden  auf 
diese  Weise  allmalilich  neue  islamische  Siedlungen,     V 

3.  Ober  ganz  AJfrika  hin  gibt  es  Tausende  von  neu  gegriindeten 
Korahschulen,  die  die  arabische  Sprache  iiber  den  ganzen  Kontinent 
hin  verbreiten.  AUein  in  Agypten  und  Nubien  sind  im  vergangenen 
Jahre  (1925/26)  764  neue  Schulen  von  der  agyptischen  Regierung 
erdffnet  worden.  (NachAngaben  der  Zeitschrift  der  Sudan-Pionier- 
Miiion.)  i  * 

In  Asien  hat  das  Eindringen  des  abendlandischen  Geistes  trotz 
aller  Missionstatigkeit  auch  nur  in  kleinem  MaBstabe  zu  einer 
weiteren  Verbrekang  des  Christentums  gefiihrt;  vielmehr  ist  auf 
der  einen  Seite  eine  friiher  unbekannte  Religionslosigkeit  die  Folge 
(Tiirkei,  Schichten  von  China  und  Japan)  und  auf  der  anderen  Seite 
eine  Renaissance  ^er  bodenstandigen  ReHgioneft  (besonders  in  In- 
dien  und  im  chiniesisch-japanischen  Buddhismus)  oft  unter  Ver- 
viertung  mancherl^i  christlichen  Qutes.  PVV 

Dieser  Wirfcticl^eit  gegeniiber  ist  der  Anspruch  des  Christen- 
tums, d  i  e  Weltreligion  zu  sein,  zuniichst  nur  Anspruch.  Warum 
konnte  das  Chrisfentum  durch  Jahrhunderte  hindurch,  fast  unan- 
gefochten  diesen  j\nspruch  aufrecht  erhalten?  Nicht  durch  seine 
alles  fiir  sich  gevj^innende  sieghafte  Ausbreitung.  GewiB  hat  das 
Christentura  zwei  fgroBe  Missionsperioden  erlebt;  einerseits  die  Ge- 
winnung  des  Impetium  Romanum  und  anderseits  die  Eroberung  des 
Abendlandes  bis  ^u  den  Qebirgsziigen  des  Ural.  Die  vor^ilig  an- 
gekundigte  dritte  f  Missionsperiode,  die  Missionierung  der  ganzen 
Welt  innerhalb  eiiier  Generation  ist  Ankiindigung  geblieben.  Statt 
dessen  kam  die  welt-  und  geistesgesphichtliche  Entwicklung  der 
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letzten  zwei  Jahrzehnte,  es  kam  die  Krisis  des  Abendlandes  und 
i  seiner  Kultur,  es  kam  die  Einsicht,  daB  eine  Kultur,  selbst  wenn  sie 
christlich  beeinfluBt  ist,  untergehen  muB,  wenn  sie  ohne  religiose 
:  Bindung  ihre  eigenen  Wege  gehen  will.  In  der  Tat:  der  christliche 
i  Anspruch  konnte  bisher  nur  deshalb  unter  den  anderen  Volkern 
und  Religionen  aufrechterhalten  werden,  weil  diesen  abendlandische 
Macht,  Zivilisation  und  Kultur  als  Ausdruck  christlichen  Wesens  er- 
schienen.  Begiinstigt  wurde  eben  dieser  abendlandische  und  christ- 
liche Absolutheitsanspruch  dadurch,  daB  die  Welt  auBerhalb  des 
Christentums  die  christlich-abendlandische  Welt  kaum  kannte.  Nun 
aber  ermoglicht  das  Eindringen  der  zivilisatorischen  Errungen- 
schaften  ein  ganz  anderes  Sich-kennen-lemen  auf  beiden  Seiten. 
Wie  sturmisch  dieses  Eindringen '  ist,  davon  machen  wir  uns  kaum 
einen  Begriff.  Ein  Missionar  der  deutschen  Sudan-Pionier-Mission 
erzahlt,  daB  er  1913  sich  langere  Zeit  bei  den  Schakije-Arabern  auf- 
gehalten  und  keinen  jungen  Mann  bei  ihnen  gefunden,  b^i  welchem 
er  auch  nur  Spuren  europaischer  Bildung  hatte  entdecken  konnen. 
Auf  einer  diesjahrigen  Eisenbahnfahrt  zwischen  Lydda  und  El-Kan- 
^ra  trifft  er  mit  solch  einem  Araber  zusammen,  der  ihm  mitteilt, 
daB  sowohl  er  als  30  seiner  Landsleute  in  Transjordanien  als  Re- 
gierungsbeamte  stationiert  seien.  Er  zeigt  ihm  eine  Photographic, 
auf  der  er,  vor  den  modernsten  Apparaten  im  Hauptamt  der  draht- 
losen  Telegraphiestation,  den  Horer  am  Ohr,  sitzend  dargestellt  ist, 
um  alle  eintreffenden  Depeschen  aufzunehmen  und  sofort  weiterzu- 
vermitteln.  Er  iiberreicht  ihm  ein  Zeugnis,  das  ausweist,  daB  er  in 
etwa  20  FSchern  gepriift  worden  ist  und  die  besten  Noten  erhalten 
hat.  Und  jetzt  befindet  er  sich  auf  einer  Urlaubsreise  zuruck  in  seine 
Vaterstadt  K  .  .  .  mit  einer  Reihe  von  Blechkoffern.  gefullt  mit 
Paketen  fiir  seine  Angehorigen,  wie  Grammophon,  Photographie- 
apparat,  Reitpeitsche  usw.,  40  weitere  Stammesbriider  soil  er  mit- 
bringen,  die  er  im  Auftrag  der  engUschen  Regierung  fiir  das  Ost- 
jordan-Land  anwerben  soil.  Solcher  Bilder  lieBen  sich  noch  manche 
zeichnen. 

Fiir  das  Tempo,  mit  dem  sich  Afrika  verandert,  sind  z.  B.  folgende 
Zahlen  bezeichnend:   In  Uganda   wurden  eingefiihrt:   Autos  1922: 
^  134,  1924:  945;  Fahrrader  1922:  383,  1924:  17  430;  Motorrader  1922: 
197,  1924:  911. 

Unsere  Welt  ist  klein  ge worden;  sie  ist,  die  friiher  einem  groBen 
Gebirge  glich  mit  vielen  ynerreichbaren  Talern  und  unbekannten 
Qegenden,  gleich  jetzt  „einer  Stube,  in  der  alle  Volker  zusammen 
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r   fiausen";  ihrer  aller  Leben  liegt  offen  vor  den  anderen,  es  gibt  keine 

;  Geheimnisse  und  kqine  Tauschungen  mehr;  wie  klein  die  Welt  ge- 

•^  worden  ist,  daftir  iiur  ein  Beispiel:  Ein  Missionar  aus  Sumatra,  so 

*  wird  berichtet,  halt?  seiner  Gemeinde  in  einer  Predigt  die  Siinden 

;.des  Heidentums  voh   Nach  der  Predigt  kommt  ein  Gemeindeglied 

^  zu  ihm,  der  von  dein  Massenmorder  Harmann  gehort  hat,  und  sagt 

-  ^zu  ihm,  daB  das  Heldentum  Sumatras  solche  Abscheulichkeiten  doch 

;'-  nicht  kenne.   Wundbrt  es  uns,  daB  die  Anspriiche  absoluter  Art  in 

*'  solch  einer  Atmosplare  nicht  mehr  bestehen  konnen?  Die  anderen 

,   sehen  jetzt  unsere  .OTinmacht  — ,  daB  wir  mit  der  sozialen  Frage 

nicht  fertig  Werden.j  daB  wir  vergebens  mit  der  Damonie  des  Mam- 

Xfv^  ringen,  daB  die  GeiBel  des  Krieges  standig  fast  iiber  uns  ge- 

\:?  •  isch wungen  wird,  s^  sehen  das  groBe  Heidentum  unserer  Lebens- 

4|  V^auffassung,  daB  wit  Staat,  Recht,  Wirtschaft,  Kultur  ihre  eigenen 

f"",'    Wege  gehen  lasseni  und  daB  die  christliche  Religion  oft  nur  noch 

v^i  feine  Art  Stimmunglfiir  Sonntagsstunden  ist.    Das  alles  sehen  sie, 

-:  cv'^^  well  heute  wir  dem;  Afrikaner  nahergeriickt  sind  und  der  Afrikaner 

uns  als  vor  hundert  Jahren  die  Kaukasier  und  Spanier.   Je  naher 

,^  V    aber  die  Volker  dujrch  die  technischen  Moglichkeiten  sich  rucken, 

i/^-rdesto  schneller  gehti  auch  die  geistige  Umschichtung  der  sog.  primi- 

'"    tiven  Volker  vor  siqh.  Es  wird  nicht  mehr  lange  dauem,  ja  die  Zeit 

;  '^^    ist  schon  da,  in  d^r  diese  Volker  das  christliche  Abendland  mit 

■'■'  ^    seinen  eigenen  Waifen  schlagen  werden,  und  zwar  nicht  nur  auf 

technischem,  sonderh  ebenso  sehr  auf  geistigem  Gebiet. 

-Schon  heute  veiikunden  die  aus  dem  Weltkrieg  heimgekehrten 

>;.vKolonialtruppen  das  Europa,  wie  sie  es  sahen:  ein  Europa  der 

¥^;f    Schanden  und  Schw^chen;    -   '^  X'''<'-^<  ^ '-'V"^  '"*^^^^'^ 

aV^v^sT'  4iiNun  wissen  "Sie  von  Not,  HaB  und  Lohnkampfen  unserer  Ar- 

;  s!,beiter,  sie  sahen  die  Menschenentweihung  in  unseren  Bordellen, 

;^|i^^  V  ii  fjingen  durch  orientwinklige  Altstadtgassen,  Wohnstatten  ohne  Licht 

'    und  Luft,  sahen  leere  Kirchen  neben   berstendvoUen  glitzernden 

Tanzpalasten,  sie  lasen  die  zehntausend  Liigen  unserer  geldscharren- 

>  ^  t%den  Reklamekunst;  sie  staunten  vor  unseren  Filmen,  ijber  die  im 

?   ^  4«^^   Triumph  aufgezeigte  Unmoral.  Sie  hatten  manchen  AnlaB,  nachzu- 

denken  tiber  „Polygamie"  im  Orient  und  iiber  die  „Einehe"  im 

Abendland.    Und  ailenthalben,  tagtaglich  spurten  sie  den  gegen- 

seitigen  HaB  der  Vcjker  und  Parteien  auch  im  „Frieden"  verewigt, 

als  nachschleifendes  iGift  der  Kriegszeit,  wie  jene  gepriesenen  Gase, 

die  dem  Getroffeneii  in  den  Kleidern  hangen  bleiben,  bis  er  ver- 

nichtet  ist.  Sie  lasei^  von  christlichen  Verbrechern,  ja  von  Bischofen 
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annul 


&  (mexikanischen),  die  Eisenbahnuberfalle  wissend  geschehen  lieBen, 


fe   wenn  nicht  anstifteten.   Und  sie  gedachten  staunend  immer  wieder 


m. 


jener  Botschaft:  die  Christenlehre  sagt:  „Liebet  eure  Feinde.**:  .  .v., 
f*  Das  ist  das  neue  Wissen  der  Volker  Asiens  und  Afrikas  fiber  das 
christliche  Abendland.    (Vgl.  Dr.  Klinghardt  in  der  Zeitschrift  „Der^^, 

Orient".)  -,:^.i^::'-^>,A>v^:-r;.  L^:/:^,-- ^'^  ■■.^yA^% 

Mitten  in  dieser  Ent^icktuhg  stefr  das  Christenttem  "der  tJegeii-^ ' ,  v  S 

wart;.es  ist  kaum  in  der  Lage,  diese  Entwicklung  wesentlich  zu  be-'  ,> 
einflussen,  denn  es  hat  zwar  einer  groBen  Kulturpeiiode   seinen ' 
Stempel  aufgedruckt,  hat  aber  dann  ein  Gebiet  des  Lebens  nach  dem 
anderen,  freiwillig  oder  gezwungen,  aus  dem  Rahmen  seiner  Beein-  _, 
flussung  entlassen;  es  ist  eine  Art  Rahmenerscheinung  geworden, 
aber  das  eigentliche  Bfld  der  Zeit  gibt  es  kaum  wieder.  Dabei  taucht 
naturgemaB  die  Frage  auf,  ob  uns  und  das  Christentum  die  I^fick- '  ' 
kehr  zu  der  Zeit  rettet,  in  der  die  Trennung  der  Religion  von  den 
profanen  Lebensmachten  auf  dem  Boden  der  abendlandischen  Ent-;^,    ' 
wicklung  noch  nicht  in  dem  Umfang  vollzogen  war,  wie  in  der  Neu-  V 
zeit,  also  in  der  Riickkehr  zu  dem  Geist  des  Mittelalters.   Ist  die 
Neuzeit    seit    Ausgang    des    Mittelalters    trotz'   Renaissance    und 
Reformation,   vielleight   sogar   infolge    von    Renaissance   und    Re-.,  '  if 
formation  Abfall  und  letzte  Ursache  unserer  religiosen  Schwachch '  ; -, 
Oder  der  groBartige  Versuch  der  Menschheit,  sich  von  den  driicken-  -  j 
den  Bmdungen  einer  alles  beherrschenden  und  alles  fiir  Gott  for->.-  ' 
demden   Religion   frei^umachen   Ond   so    zur   geistigen   Reife -jiil  '<  . 
kommen?     Mit   anderen    Worten:    Ist   die    Sakularisierung   aller 
Lebensgebiete  und  die  Zuriickdrangung  der  Religion  auf  ihr  sog^  *  y 
eigenes  Gebiet  aus  dem  Willen  Gottes  oder  nicht?  Wir  wissen,  wje^  .   V 
weithin    auch   in    protestantlschen    Kreisen    die   Entwicklung    desi  ^^^ ; 
Christentums  aus  dem  abendlandischen  Geist  der  Sakularisierung 
aller  Lebensgebiete  heraus,  die  Rationalisierung  alles  Gottlichen,  die  .\  \ 
Verkundigung  fast  schrankenloser  Freiheit  des  Individuums  kritiscli''": '  *• 
betrachtet  wird,  Immer  starker  horen  wir  Urteile  wie  die,  „daB  es 
eigentlich  mit  der  Renaissance  eine  faule  Sache  gewesen  sei,"  un4>  ^^^ 
daB  „nun  sicher  ein  neues  Mittelalter  komme  mit  den  alten  reli- 
giosen Bindungen".    Dasselbe  Urteil  wird  uber  die  Zeit  des  Ra». 
tionalismus  gefallt.  Man  lese  njir  nach,  was  Egon  Frieddl  „Kultur-i';>\r 
geschichte  der  Neuzeit.   Die  Krlsis  der  europaischen  Seele  von  der^-J ; j 
schwarzen    Pest    bis    zum    Weltkrieg",    I.  Renaissance    und    Re- 
formation schreibt: 
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„Wir  haben  bishdr  in  Kiirze  den  Zustand  der  „traumatischen 
Neurose"  zu  schildeitn  versucht,  der  die  unmittelbare  Folge  des 
groBen  Traumas  dei  schwarzen  Pest  war;  die  aber  ihrerseits 
wiederum  nur  der  Suljerlich  sichtbare  Ausdrucic  einer  groBen  inneren 
Erschiitterung  und  s^elischen  Umlagerung  war:  der  Entthronung 
des  mitteialterlichen  |WeltbiIdes  durch  den  Nominalismus,  der  ent- 
schiedenen,  obschon  bieist  unbewuBten  Abicehr  von  fast  alien  bis- 
herigen  Dominanten  j  des  Daseins.  Alle  die  religiosen,  ethischen, 
philosophischen,  politlschen,  okonomischen,  erotischen,  Jciinstlerischen 
Normen  und  „Wahrheiten"  bisher  so  sicher  geglaubt  und  begriindet 
und  die  Orientierung  des  Menschen  in  Vergangenheit,  Gegenwart 
und  Zukunft  scheinbar  fiir  immer  garantierend,  brechen  mit  einem 
Male  zusammen,  ein  Trummerfeld  hinterlassend,  auf  dem,  je  nach 
der  personlichen  Charakteranlage,  der  eine  raubend  und  pltindernd 
noch  irgend  ein  letztes  zweifelhaftes  Wertstiick  zu  erraffen  sucht, 
der  andere  in  stumpfer  Betaubung  alien  Giitern  dieser  Welt  ab- 
schwort,  der  dritte,  zwischen  Qier  und  QenuB  hin-  und  hertaumelnd, 
nur  fiir  das  Bediirfnis  der  ijiachsten  Stimde  ein  Auge  hat,  keiner  aber 
aus  noch  ein  weiB  .  .  .**  -^^^  ^*^r 

Bis  ein  Neues  kam.  „Worin  bestand  nun  dieses  „Neue",  das  all- 
mahlich  ins  BewuBtsein  der  europaischen  Menschheit  riickt?  In 
nichts  anderem  als  in  der  Heraufkunft  eines  extremen,  exklusiven, 
allumspannenden  Rationalismus  ..."  ^  . 

Aber  dieser  Rationalismus  ist,  „dies  miissen  wir  uns  klar  machen, 
nichts  als  ein  temporares  Vorurteil,  dazu  bestimmt,  nach  einer  ge- 
wissen  Herrschaftsdauer  wieder  zu  verschwinden.  Es  soil  nicht  ge- 
leugnet  werden,  daB  der  Rationalismus  nicht  das  einzige,  sondern 
nur  eines  von  den  vielen  Vorurteilen  ist,  die  die  Menschheit  in  ihrer 
Qeschichte  zu  durchlaufen  hat.  DaB  er  aber  besser  als  die  anderen. 
daB  er  das  einzig  simivolle,  ja  daB  er  iiberhaupt  kein  Vorurteil  sei: 
diese  Annahme  ist  ein  modern-europaischer  Lokalwahn.  Was  ich 
also  zu  erzahlen  versuche,  ist  das  kurze  Intermezzo  der  Verstandes- 
herrschaft  zwischen  zwei  Irrationalismen:  dem  mittelalterlichen  und 
dem  zukiinftigen,  das  im  Rahmen  der  Menschheitsgeschichte  nicht 
mehr  bedeutet  als  eine  fliichtige  Mode,  interessante  Schrulle  und 
kulturhistorische  Kuriositat  ..." 

Wir  fragen  demgegeniiber  nur:  Ist  wirklich  die  Kulturperiode 
zwischen  Renaissance  und  heute,  die  Reformation  eingeschlossen, 
nichts  anderes  als  Mode,  Schrulle  und  Kuriositat?  1st  wirklich  „das 
Hereinbrechen  der  Vernunft  die  Ursache  fiir  die  Fehlentwicklung 
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der  letzten  Jahrhunderte?"  Auch  Bindung  und  Qebundenheit,  selbst 
an  das  Hochste  ist,  rein  formal  angesehen,  noch  nicht  das  Heil, 
sondern  manchmal  unnaturliche  Gottwidrigkeit.  In  diesem  Sinne 
war  oft  die  mitteialterliche  Kultur  Qebundenheit  und  nicht  Bindung 
aus  der  Freiheit,  die  innerlich  uberwaltigt  hatte  durch  die  Kraft  des 
EvangeHums.  Es  ist  eine  einseitige  Betraahtung  der  Renaissance 
und  des  Zeitalters  der  Aufklarung,  als  ob  sie  nur  Gebundenes  hatten 
losen  wollen,  sondem  sie  machten  auch  den  Versuch,  in  den  wich- 
tigsten  Lebensfragen  zu  festen  Einsichten  zu  kommen,  und  alles 
iibrige,  was  nicht  dem  Reich  des  Erforschbaren  angehort,  dem 
Glaubeii,  der  auf  sich  selbst  steht,  zii  iiberlassen. 

Wahrend  im  Abendland  mittlerweile  der  aufklarerische  Rationalis- 
mus  weithin  durch  die  Zeit  der  Romantik  und  dann  des  nuchternen 
Realismus  seit  der  zweiten  Halfte  des  vorigen  Jahrhunderts  abgelost 
ist,  setzt  ietzt  im  nahen  Osten,  beginnend  in  der  Tiirkei^  aber  auch 
schon  auf  den  fernen  Osten  iibergreifend,  eine  Zeit  ein,  die  alles 
aus  dem  Urteil  der  Ratio  und  des  Erfolges  losen  mochte.  Die 
europaische  Zivilisation  wird  gewaltsam  ubernommen,  eingeschlossen 
die  in  ihr  liegende  Fernhaltung  eines  bestimmenden  Einflusses  der 
Rehgion.  Bei  den  Tiirken  ist  das  besonders  charakteristisch  (vgl. 
auch  hier  das  Material,  das  Dr.  Klinghardt  im  ,»Orient"  zu  dieser 
Frage  gesammelt  hat): 

„Der  Fes  ist  verboten,  der  Zylinder  gilt  als  Schick;  die  Pluder- 
hosen  sind  „unzivilisiert",  und  derFrack  erweist  den  Gentleman;  das 
Tragen  von  Frauenschleiern  ist  barbarisch,  aber  das  Tragen  von 
Seidenstriimpfen  ist  fesch.  Das  sind  die  Symptome  der  Peripherie, 
in  denen  am  raschesten  und  hemmungslosesten  der  „Erfolg"  der 
turkischen  Reformarbeit  sich  auBerst.  Und  ebenso  ist  es  mit  dun 
Dingen  des  Genusses  und  des  Vergniigens:  Grammophone  spielen 
selbst  in  anatolischen  Provinzstadten  die  neueisten  Schlager  aus. 
Wien,  Paris  und  Amerika;  man  tanzt  nach  ihnen.  man  trinkt  Bier 
und  iBt  Schinken  —  man  ist  nach  Gesten  und  Benehmen  aufgeklart 
unfl  „fortgeschritten"  wie  in  Europa  oder  Amerika." 

Dieser  njoderne  Tiirke  aber  macht  selbst  nicht  halt  vor  dem 
Heiligen,  auch  die  Moschee  muB  reformiert  werden.  Eine  turkische 
Zeitung  sprach  die  Ansicht  aus,  daB  man  nun  mit  Schuhen  in  die 
Moscheen  gehen  solle.  Kann  dem  modernen  Tiirken  zugemutet 
werden,  barfuB  zu  gehen?  Das  war  nur  noch  arabische  Manier.- 
Und  zugleich  verlangt  er  wie  in  europaischen  Kirchen  Sitzplatze  und 
verschmaht  es  zu  knien,  vielleicht  hinter  einem  andern,  dessen  FuBe 
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pv-  ihren  Duft  in  seine  Nase  entsenden.    Urid  er  meint,  die  Moscliee 

^        wiirde  sicli  wieder  fiillen,  wenn  es  den  Moslems  bequem  gemacht 
^     wurde.  wie  in  cliristlichen  europaischen  Kirchen  —  er  ist  fur  HuW. 
regale!    Doch  die  Moschee  verschwindet  schon  aus  ihren  GedankenI 
p     ."        Dies   zeigte   ein   Bild    in   der  Zeitung:    Ein   Tiirke,   in   der   alte 
Kleidung,  den  weiten  Htosen,  den  Fes  auf  dem  Kopf ,  so  halt  er 
Sense  in  der  Hand.  Die  Sense  verrostet,  ein  Spinngewebe  zwischenl' 
Schaft  und  Scheide.     Die  andere  Hand  halt  er  ausgestreckt  nac% 
einem  „Bakschisch".     Im  Hintergrunde  sieht  man  eine  MoscheefJ 
Disteln  stehen  um  sie  herum.     Auf  der  anderen  Seite  des  Bilde^ 
steht  ein  junger  moderner  Tiirke,  den  Wind  laBt  er  um  das  un^| 
bedeckte  Haupt  wehen,  sein  heller  Blick  verrat  Intelligenz,  er  schauf  •<- 
in  die  Feme,  in  die  Zukunft,  die  ihm  gehort!    Seine  Sense  ist  scharf 
und  blank,  bereit  zum  ersten  Schnitt.    Aber  im  Hintergrund  ist  di€Sy 
'-■        Moschee  verschwunden,  eine  Fabrik  mit  rauchenden  Schloten  stehfc'  ' 
r,  ^    an  ihrer  Stelle,  es  wird  gearbeitet!  ^  ;^  ^-^  ;  *  ^-^^^^  ^ 

;>    Was  bedeutet  es?    Der  Ministier  erklart  es  sich  so:  Einst  dreht«^~^ 
sich  unser  Leben  um  die  drei  Worte:  „K6nig,  Prophet  und  Sultan.*4L. 
.;       Heute  sprechen  wir  iiber  alle  diese  Dinge  nicht  mehr.    Wenn  wire' 
:    ,' vor  fiinfzig  Jahren  irgpnd   etwas  taten,  fragten  wir  uns  zuerst^ 
^:    ;  'Stimmt  es  mit  der  "Religion  iiberein?    Wenn  wir  einen  Tiirken,  det*^ 
"r^.'^  funfzig  Jahre  in  der  Erde  gelegen,  aus  seinem  Grabe  nehmen  ilnd 
<%   ■  Ihm  einen  Aeroplan  zeigen  wiirdfen,  so  wiirde  er  nicht  fragen:  Was 
i^"  iist  das?    Er  wiirde  sagen:  Ist  es  Siinde  oder  nicht?    Nun  handeln 
-^>  wir  nur  noch  nach  dem  einen  Prinzip:  Ist  es  gut  fiir  unser  Land  . 
'    ^  Oder  nicht?    Die  Frage  nach  der  Religion  stellen  wir  nicht  mehr.-' 
Die  Religion  ist  jetzt  eine  personliche  Angelegenheit,  und  jedermann 
hat  die  Freiheit  zu  leben,  wie  er  will.    Wir  erhoffen  die  Zeit,  wo^  * 
ein    Turke   Protestant   oder   Buddhist    sein   kann    und   doch    ein 
'i!"-^>Turke"  bleibt.      i^-"</^  ^-■'^-v■■^-.;t^.i^%;.^i*>S*€^f:;^v^  ,.      . 

'7'  >^Das  ist  typiseh  abendlandischer  Geist,  der  Geist,  der  in  derV 
Religion  im  besten  Fall  noch  eine  personliche  Angelegenheit  des 
Einzelnen,  aber  nicht  eine  alles  beherrschende  Lebensmacht  sieht. 
So  sehen  die  Nichtchristen  unsere  christlich-abendlandifche  Kultur, 
so  sehen  sie  das  Christentum,  das  sich  mit  dieser  Kultur  so  eng 
verbunden  hat  und  doch  offenbar  in  ihr  ohne  den  bestimmenden 
EinfluB  ist.    Sehen  sie  recht?      -     -> 

Damit  kehren  wir  zu  der  gegenwartigen  Situation  des  Christen-, 
tums  zuriick.  Die  numerisch  doppelt  so  starke  nichtchristliche  Welt^ 
sieht  das  Christentum,  das  zunachst  als  abendlandische  Kolonial- 

»    '  >  * "  ^  ^  "* '  * 
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macht,  Staatsmacht  und  Wirtschaftsma^  zu  ihr  kommt,  mit  den 
Augen„der  Kritik  an.  Der  Nimbus,  in  dem  das  christliche  Abend- 
land  infolge  seiner  technischen  Dberlegenheit,  seiner  Kriegsmacht, 
seiner  verkundigten  sittlichen  und  christlichen  Ideen  stand,  ver- 
schwindet  immer  mehr.  Die  Freiheitsbewegung,  die  alle  nicht- 
abendlandisclien  Volker  erfaBt  hat,  ist  zwar  zunachst  Abwehr  des  y^x- 
abendlandischep  Kolonialimperialismus  und  Wirtschaftsegoismus,  ,,  '^ 
aber  es  ist  gar  nicht  zu  vermeiden,  daB  diese  Abwehr  sich  auch  auf 
die  geistige  Macht  erstreckt,  die  bestiramend  fur  den  Geist  des 
Abendlandes  gewesen  ist,  namlich  das  Christentum.  Bezeichnend 
dafiir  und  erschreckend  zugleich  ist  der  sog.  Brusseler  Volkerbund, 
die  Zusammenkunft  der  Vertreter  der  unterdruckten  Volker  im 
Friihling  1927.  Dieser  KongreB  bedeutete  ein  „Signalget6n  der 
Volker,  die  noch  gestern  stumm  waren  und  mundtot,  die  nichts 
kannten  als  den  Seufzer  der  Knechtschaft  und  der  Heimatlosigkeit 
au;  ihrem  eigenen  Boden."  Mehr  als  eine  Milliarde  Menschen 
waren  da  in  Brussel  vertreten,  auch  hier  ging  der  Kampf  zunachst  V; 
gegen  Imperialismus  und  Militarismus  der  abendlandischen  Kolonial- 
machte,  aber  ganz  deutlich  stand  auch  hier  dahinter  der  Kampf  ^^: 
gegen  die  gesamte  gejstige  Verfassung  des  Abendlandes,  das  sich 
christliches  Abendland  nennt,  gegen  das  Christentum,  das  den  ' 
Menschen  zum  absoluten  Subjekt  der  Welt  gemacht  hat.  Der  t? 
KongreB  gipfelte  in  der  Auffor^erung  an  die  Inder,  Chinesen,  Neger, 
„die  Kolonisation  mit  der  Qegenkolonisation  zu  beantworten,  der 
inneren  Ode  des  weiBen  Kulturtragers  die  Welt  ihrer  Gotter, 
ihrer  den  Elementargewalten  noch  verbundenen  Religionen  ent- 
gegenzusetzen  *)".  Von  der  chinesischen  Freiheitsbewegung  wissen 
wir  es  alle,  wie  sie  in  ihren  entscheidenden  Ziigen  nicht  nur  anti- 
westlich,  sondern  auch  antichristlich  eingestellt  ist.  Warum?  Weil 
sie  der  Oberzeugung  ist,  daB  das  Qhristentum,  wie  es  in  einem 
Manifest  der  nationalen  Studentenvereine  Chinas  heiBt,  „die  Waffe 
unserer  Unterdriicker"  ist.  Wenn  man  bedenkt,  daB  der  Satz 
lichtig  ist,  daB  jede  Kirche  in  ihrer  Mission » ihr  gemiines  Gesicht 
zeigt,  so  wundert  es  uns  nicht,  daB  die  nichtchristlichen  Vdtker  aus 
der  Mission  des  Christentums  (dazu  rechneten  sie  das  gesamte 
kolonisatorische  Vordringen  des  christlichen .  Abendlandes)  ihre 
Schlusse  auf  das  Christentum  selbst  zogen.  Und  wenn  man  femer 
■ .                                                      -             4^ii(W^^'"^''^  : 

*)  Vgl.  Paquet  In  seinen  Berichten  iiber  den  Brusseler  KongreB  in  der 
..Frankfurter  Zeitung".  ^  ^>^;-V^<  v     »  • 
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bedenkt,  daB  die  Aufgal^l^es  Christentums  nicht  nur  religiose  Er- 
bauunj?,  sondern  auch  „TransforTnation  des  Lebens  auf  d^r  Erde 
in  ein  Qottesreich  der  Gerechtigkeit"  ist,  so  verstehen  wir  es,  daB 
denkenden,  beobachtenden  und  frommen  Nichtchristen  unser  abend- 
landisches  Christentum  als  sehr  undiristlich  erscheint.  So  sehen 
sie  weithin  uns  als  missionsbedurftig  an;  ein  Beispiel  fiir  viele: 

In  einer  neuen  buddhistischen  Zeitschrift  in  Jaijan  „Der  junge 
()sten**  ward  kiirzlich  geschrieben:  ..Welches  ist  unsere  Mission 
g6genuber  dem  Westen?  Es  braucht  kaum  gesagt  zu  werden,  daB 
die  Zivilisation  des  Westens,  indem  sie  vielzuviel  Gewicht  auf  die 
materielle  Seite  legt,  eine  lahme  Zivilisation  ist.  Faktisch  befindet 
sie  sich  heute  auf  einem  toten  Punkt.  Wenn  Zivilisation  ihrem 
Wesen  nach  das  ist,  was  die  heutige  Zivilisation  des  Westens  dar- 
stellt,  dann  ist  sie  ein  Fluch  statt  ein  Segen.  Das  beste  Mittel,  um 
ihre  Schaden  zu  heilen  und  sie  zu  vervollkommnen,  ist  nach  unserer 
Meinung  das,  im  Westen  die  Kultur,  die  Philosophie  und  den 
Glauben  des  Buddhismus  zu  verbreiten.  Um  das  zu  erreichen, 
miissen  wir  uns  bemtthen,  viele  Menschen  des  Westens  zu  be- 
stimmen,  die  Vorurteile  und  den  Stolz  aufzugeben.  die  sie  in  bezug 
auf  Rasse,  Religion  und  Politik  beherrschen.  Wir  fuhlen,  daB  es 
unsere  Pflicht  ist,  in  ihre  Herzen  den  Qeist  Buddhas  einzupflanzen, 
dessen  Liebe  nicht  nur  den  Menschen  gilt,  sondern  alien  lebenden 
Wesen  auf  der  Welt.  Das  ist  unsere  Mission  gegeniiber  dem  Westen.* 

D  i  e  Periode  des  Christentums,  in  der  es  seine  Absolutheit  auf 
Orund  seiner  Verbindung  mit  der  materiellen  und  geistigen  Macht 
des  Abendlandes  ohne  Angriff  behaupten  konnte,  ist  ebenso  vorbei 
wie  die  Absolutheit  der  abendlandischen  Kultur,  Zivilisation  und 
Macht  iiber  die  ganze  Welt.  Entscheidend  wird  jetzt  nur  noch  der 
innere  Wert  und  die  Verwirklichung  dieses  Wertes  in  der  sichtbaren 
Welt.  Diese  Wertfrage  hat  der  GieBener  Professor  Frick  so 
formuliert:  „Der  Kampf  geht  um  die  geschichtliche  soziale  Er- 
losungsreligion  auf  der  einen  Seite  und  die  geschichtslose,  uber- 
ethische,  sozial  gleichgultige  Religion  der  folgerechten  Mystik  auf 
der  anderen,  d.  h.  schlieBlich  um  Christentum  und  Mystik."  (Aus: 
Der  Protestantismus  der  Gegenwart.) 

Welche  Aussichten  hat  das  Christentum?  Seit  tausend  Jahren 
und  raehr  ist  das  Christentum  aufs  engste  mit  dem  Qeschick  des 
Abendlandes,  mit  der  abendlandischen  Entwicklung  verkniipft,  das 
wird  bis  vielleicht  zu  einer  neuen  groBen  Missionsperiode  auf  Qrund 
gewaltiger  weltgeschichtHcher  Wandlungen  auch  wohl  so  bleiben. 
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Bereiten  sich  diese  Wandlungen  schon  vor?  Kein  Zweifel,  daB  das 
Schwergewicht  sich  langsam  vom  Abendland  nach  anderen  Welt- 
teilen  und  Kulturen  zu  verschieben  beginnt.  Schon  hat  Amerika 
den  alten  Kontinent  bei  weitem  iiberflugelt;  weltwirtschaftlich  an- 
gesehen  ist  schon  heute  eine  europaische  Autarkic  unmogHcli. 
Europa  hangt  von  den  Roh^offen  und  den  Nahrungsmitteln  der 
anderen  Volker  ab,  d.  h.  also  von  ihrer  Gnade;  sein  Anteil  am  Welt- 
liandel  sinkt  standig,  wenn  auch  noch  sehr  langsam:  1885:  70  Proz., 
1924:  54  Proz.,  wahrend  der  Anteil  Amerikas  gewaltig  und  der 
Asiens  von  8,4  Proz.  auf  14,1  Proz.  gestiegen  ist.  Die  Frage  ist, 
ob  das  jetzt  ganz  an  die  weltgeschichtliche  Entwicklung  des  Abend- 
landes  gebundene  Christentum  in  seinem  innersten  Wert  auch  bei 
einem  Untergang  der  abendlandischen  Kultur  oder  bei  einer  Ober- 
flugelung  durch  andere  Kulturen  erhalten  bleibt.  Das  ist  nur  dann 
m0glich,  wenn  es  eine  doppelte  Aufgabe  erfiillt,  die  nur  noch  an- 
gedeutet  werden  kann:  es  gilt  zunachst  die  Schuld  des  christlichen 
Abcndlandes  anderen  Volkern  und  Religionen  gegenuber  klar  zu 
erkennen.  Es  bedeutet  doch  viel,  wenn  J.  Richter  im  „Jahrl}«ch" 
schreibt:  „Unter  Beruhrung  mit  der  abendlandischen  Kultur  sind  in 
der  nichtchristlichen  Welt  groBte  religiose  Werte  teils  schon  zu- 
sammengebrochen,  teils  unaufhaltsam  in  der  Auflosung  begriffen." 
Der  Christ  beklagt  den  Untergang  ^es  Heiden,  und  z war- mit  Recht, 
denn  er  hat  wohl  aufgelost,  aber  nicht  erfiillt.  Primitives,  Sitte, 
Bindung,  Sittlichkeit  vernichtet,  aber  nicht  die  Kraft  gehabt,  Neues, 
Besseres  an  die  Stelle  des  Alten  zu  setzen.  So  steht  der  Nichtchrist 
vielfach  vor  dem  Nichts,  und  das  Christentum  tragt  die  Schuld 
daran.  Und  das  andere,  was  als  Aufgabe  vor  dem  christlichen 
Abendland  steht,  vor  dem  Christentum  in  ihm,  ist  dies,  daB  es 
energisch  sich  darauf  besinnen  muB,  „daB  es  mehr  ist -als  Zivili- 
sation  und  reine  VolksreligioUj  daB  es  sein  muB  ,Organ  des 
kommenden  Qottesreiches*".  Als  solches  muB  es  sich  bei  aller  Ver- 
flechtung  mit  der  weltgeschichtlichen  Entwicklung  immer  wieder 
auf  sein  letztes  Sein,  d.  h.  auf  seine  rein  religiose  Art  und  Be- 
stimmung  besinnen.  Denn  nirgendwo  ist  uns  ein  Wort  Qottes  ge- 
geben,  daB  es  gelingt,  das  Christentum  als  eine  der  Religions- 
formen  dieser  Erde  zum  Sieg  iiber  die  ganze  Welt  zu  bringen.  Das 
wiirde  eine  Verewigung  der  abendlandischen  Form  des  Christen- 
tums  bedeuten.  Der  Qlaube  des  Christen  geht  vielmehr  dahin,  daB 
das  Evangelium-  Jesu  mit  seiner  Botschaft,  daB  Qott,  der  Vater, 
auch  der  Herr  der  Welt  sein  will,  das  Heil  der  Welt  ist. 
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:^tis  der  Mission  der  Gegenwart. 


Bekehrang  und  nBekehruns**. 

Man  hat  zwischen  den  Ausfiihrungen  Professor  Wittes  iiber 
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^:  V;^  V  tnng"    in    Heft  I    und    meinem  in    Hamburg    attsgegebenen    Losungswort 
^Helfen  und  nicht  bekehren"  einen  Widerspruch  und  Antagonismus  sehen 
wollen.   Es  liegt  mir  sehr  daran,  daB  icfi  mein  EinverstEnclnis  mit  Wittes 
Ansichten  au!  dcr  ganzenLinie  bekanntgemacht  sehe.  Sowohl  die  zentrale 
Stellung  der  subjektiven  Sinnesanderung  im  HeilprozeB  als  die  Anerken- 
nung  der  Erfolge  des  Missionsvereins  und  anderer  Missionen  au!  person- 
lich  seelsorgerischem  Qebiet  sind  fiir  mlch  Selbstverstandlichkeiten.  Wc- 
gegen  ich  mich  erhob,  war  die  Bekehrung  im  „HifiI",  wenn  ich  so  sagen 
soil,  die   gewaltsame,   vor  keiner   Beleidigung  der  zu  gewinnenden  Per- 
soniichkeit   zuruckschreckende,   die   bisherige  Gottesfuhrung   als   Satans- 
.:  'werk    verleumdende,    psychologisch    grobe    und  herrschsuchtige  Methode, 
^.  ^ie  wie  ein  roter  Faden  sich  durch  die  Missionsgeschichte  hindurchzieht 
und,  wie  ich  nicht  erst  nachzuweisen  brauchte,  unendlieh  mehr  gescha^det 
als   jede   rechte   Bekehrung   genihzt   hat.    Bevor   wir   das    Recht   haben, 
.  andere  Volker  zu  bekehren  —  das  wollte  ich  sagen  — ,  mussen  wir  uns 
.  JiCrst  als  ihre  Briider  ausweisen  und  ihnen  he  If  en,  erst  dann  beginnt 
!  das  Bekehrungswerk.    Aber  den  Anfang  dazu  muB  der  fremde  Glaubige 
^^^machen.   Er  muB  sich  bekehren  wollen  und  bekehren  lassen  Wollen,  dann 
erst  wird  die  Predigt  und  Seelsorge  auf  fruchtbaren  Boden  fallen.    Alles 
.  andere  ist  nicht  Liebe,  sondern  Vergewaltigung.    So  hat  es  D.  BuB  ge- 
vJMe^  /X)ie^  Japaner,  die  wir  gewannen  und  bekehrten,  sind  zu  uns 
•kommen,  nachdem  sie  von  der  Hilfsbereitschaft  und  reichen  Liebe 
Evangeliums  praktisch  iiberzeugt  und  uberwunden  waren,  und  haben  den 
lehrhaften   Nachweis  verlangt,   um  sich   zu   bekehren.  Weil   wir  so   gar 
nicht   auf  die  Einzelbekehrung   drangen,   ist   uns   auch   die   Zahl  und 
^Statistik   iiber   die   Getauften  stets   so  wenig   bedeutsam   gewesen. 
Hauptsache  war  uns,  den  Grund  zu  lockern,  die  StraBe  aufzureiBen, 
Steine  darunter  wegzuraumen  und  Disteln  und  Dornen  auszureuten,  damit 
die  Saat  Wurzeln  schlagen  konnte.    Jesu  Wort  von  den  Pharisaern,  die 
Meer   und   Land  durchziehen,   um   einen   Judengenossen   zu   machen,    in 
'  fWahrheit  aber  ihn  gar  nicht  bekehrten,  sondern  zu  einem  Kind  der  Holle 
\feinachten,   ist  uns  stets  wie   eine   ernste   Warnung  zur   Seite  gegangen. 
^  ^arin  sind  Freund  Witte  und  ich  einer  Meinung.  Die  Aussprache  war  aber 
iJf^ttUtn  MiByerstandnisse  jh* ,yerhiiten.  D.  Baur,  Basel. 
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Tbronbesteigungsfeier  in  Japan.  , 

:> v'J' ^rYQn  Supi^rintendent  D.  Emil  Schiller  zu  Kyoto. 

(Fortsetzung.X 
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4/^fi; H^    3.  Die  Kaisefreise  und  der  Einzug  inKyoto.  - 

Wenn  man  von  den  zahlreichen  Vorbereitungsriten  absieht,  so  be- 
ganrien  die  eigentlichen  Thfonbesteigungsfeierlichkeiteh  mit  Antritf  der 
Reise  des  kaiserlichen  Paares  in  groBer  Begleitung  von  Prinzen  undhohen 
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WUrdentragern    von  Tokyo    nach  Kyoto.     Diese    ganze   Reise    war    ein    , 
Triumphzug  durchs  Land,  wo  uberall,  selbst  am  Bahndamme,  die  Bevolke-^^' 
rung  huldigend  am  We:ge  stand.    Da  das  kaiserltche  Paar  eine  Nacht  in]' 
der  Burg  zu  Nagoya  Halt  macbte,  so  gab  es  im  ganzen  vier  Zttge  au» 
AnlaB  der  Reise:  vom  SchloB  zum  Bahnhof  in  Tokyo,  vom  Bahnhofe  zur 
Burg  in  Nagoya,  dort  am  nachsten  Tage  zuriick  zur  Bahn  und  schlieB- 
lich  vom  Bahnhof  zum  Schlosse  in  Kyoto.    Im  wesentlichen  waren    alle 
einander  gleich,  doch  war  der  feierlichste  der  zu  Kyoto. 

Bei  alien  ZQgen  war  das  Wichttgste,  hSher  und  heilfger  selbst  als  der\:' 
Kaiser,  der  heilige  Schrein,  Kashfkodckoro  genannt,  das  grdBte  Heiligtum 
Japans,  da  sich  in  ihm  die  Throninsignien,  die  von  der  gottllch^  Ahn- 
herrin  Amaterasu  herriihren  soUen,  befinden.  Das  Kashikodokoro,  d.  li. 
Ort  der  Ehrfurcht,  wird  auf  einer  Tragbahre,  Ohaguruma  genannt,  auf'T 
den  Schultern  starker  Manner  getragen.  Es  sind  das  Leute  alls  demDorfe 
Yase  im  NO.  von  Kyoto,  das  seit  alten  Zeiten  mit  dem  kaiserlichen  Haus-' 
halt  in  Verbindung  steht,  die  SchloBbediensteten  lieferte  und  auch  bef 
Beerdigungen  die  Ochsen  stellt,  welche  den  kaiserlichen  Leichenwagen 
Ziehen.  Das  Kashikodokoro  ist  eine  Art  „mysterlum  tremendum"  fiir  da»  ■ 
japanlsche  Volk.  Es  befindet  sich  gewdhnlich  in  einer  Tempelhalle  des 
kaiserlichen  Palastes  zu  Tokyo  und  wird  nur  bei  Gelegenheit  einer  Thron- 
besteigungsfeier  von  dort  nach  Kyoto  gebracht,  so  daB  nur  dann  dem 
Volke  eine  Gelegenheit  sich  bietet,  es  zu  verehren,  wobei  man  aber  nur 
die  kostbare  Brokatumhiillung  des  Schreins  zu  sehen  bekommt.  Von  den 
Throninsignien  ist  der  Spiegel  der  Sonnengottin  das  wichtigste  Stuck.  Der 
Kaiser  erhalt  es  zum  ersten  Male  bei  der  Thronbesteigung,  wahrend  die 
beiden  anderen  Stiicke,  die  Edelsteinschnur  und  das  Schwert,  schon  beira 
Thronwechse^  in  seinen  Besitz  gelangt  sind.  In  Wirklichkeit  ist  dieser 
Spiegel  aber  nur  eine  Kopie  des  urspriinglichen,  der  selber  im  Isetempel 
der  Sonnengottin  aufbewahrt  und  verehrt  wird.  Die  Kopie  soil  unter  dem 
Kaiser  Sujin  im  ersten  Jahrhundert  v.  Chr.  (?)  hergestellt  sein,  ebenso 
wie  eine  Kopie  des  Schwertes,  das  im  Atsuta-Tempel  bei  Nagoya  sich  be-  , 
findet.  Aber  auch  dieses  letztere  ist  wieder  nur  eine  Kopie,  da  das  echte 
Schwert  im  Jahre  1185  n.  Chr.  in  der  Schlacht  von  Dannoura  ins  Meer 
versenkt  wurde,  als  die  kaiserliche  Amme  mit  dem  kaiserlichen  Kinde,  um 
der  Gefangennahme  zu  entgehen,  ins  Meer  sprang.  Die  zweite  Kopie  soil 
dann  im  Jahre  1210  angefertigt  worden  sein.  So  kdnnte  also  nur  die  Edel- 
steinschnur als  ein  originales  Stiick  gelten. 

Qewaltige  Scharen,  die  zum  Tell  schon  die  ganze  Nacht  hindurch  ge- 
wacht  hatten,  umsaumten  den  Weg  des  kaiserlichen  Zuges  in  Tokyo,  wie 
in  Nagoya  und  Kyoto.  In  Tokyo  war  auch  unsere  Christengemeinde  ge- 
laden,  bei  der  Abrelse  wie  bei  der  Ruckkehr  je  funf  Vertreter  zu  senden,  die 
schon  morgens  4  Uhr  zur  Stelle  sein  muBten.  Obwohl  die  Abfahrt  des 
kaiserlichen  Eisenbahnzuges  auf  8  Uhr  morgens  festgesetzt  war,  wurden 
doch  die  Gaste  im  Bahnhofshotel  schon  um  4  Uhr  geweckt,  in  einem  Saale 
versammelt  und  dort  von  5  bis  8  J^  Uhr  uberwacht.  In  Kyoto  war  es  Shn- 
lich.  Dort  kam  der  Kaiser  erst  um  3  Uhr  nachmittags  an,  aber  auch  hier 
wurde  schon  in  der  Nacht  der  Zugang  zur  EinzugsstraBe  gesperrt.     So 
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hatten  sich  denn  schon  am  Abend  vorher  zahlrefche  Menschen  auf  der 
breiten  StraBe  angesamraelt,  denen  dunne  Strohmatten  geliefert  wurden, 
darnit  sie  auf  dem  Boden  kauern  oder  schlafen  konnten,  was  bei  den  se- 
legentlichen  Regenschauern  kein  GenuB  war.  Aber  die  Menge  hielt  ge- 
treulich  aus.  Besser  ging  es  denen,  welche  fiir  teures  Qeld,  bis  zu  100  M. 
und  dariiber,  Sitze  auf  dem  FuBboden  in  den  Hausern  an  den  StraBen- 
seiten  gemietet  hatten;  da  waren  die  Vorderwande  herausgenommen, 
ebenso  die  verschiebbaren  Zwischenwande,  so  daB  das  ganze  Haus  einen 
Raum  bildete.  Im  ObergeschoB  durfte  aber  niemand  sich  aufhalten.  Es 
waren  gewaltige  Menschenmassen,  die  auf  diese  Weise  still  und  ruhig  den 
festlich^n  Einzug  erwarteten. 

Wir  selber  hatten  EinlaBkarten  zum  SchloBpark,  wo  wir  mit  einer 
internationalen  Schar  auf  Stiihlen  sitzen  durlten.  Hinter  uns  waren  Sitze 
fiir  den  Japanisch-Franzosischen  Verein,  rechts  neben  uns  fiir  die  Vertreter 
der  Presse,  und  links  von  uns,  auf  Matten  kniend,  eine  gewaltige  Schar  von 
Kriegsinvaliden  und  Alten,  vielleicht  fiber  tausend,  daruuter  240  besonders 
Geladene  von  iiber  80  Jahren,  die  alle  ein  kaiserliches  Geschenk  erhielten. 
meist  eine  holzerne  Trinkschale;  denn  nach  guter  alter  Sitte  gibt  das 
Katserhaus  dem  Volke  in  der  Ehrung  der  Alten  ein  gutes  Beispiel.  An 
diese  schlossen  sich  weiter  links  tiefe  Reihen  von  Reservisten  des  Kyoto- 
bezirks  in  Uniform  an,  die  sich  bis  zum  Eingangstore  des  Parkes  hinzogen. 

Es  war  ein  prachtiges  Bild,  das  sich  uns  darbot,  als  der  bunte  Zug 
durch  dieses  Tor  des  1234  Jahre  alten  Palastbezirks  einschwenkte.  Alle 
waren  zu  Pferde  oder  zu  Wagen  mit  Ausnahme  der  Trager  und  Begleiter 
des  Kashikodokoro.  Dieser  letztere  Teil  des  Zuges  war  der  einzige  antike, 
die  Manner  in  weiten  bunten  Gewandern  nach  uralter  Sitte,  alles  andere 
trug  europaische  Uniform  oder  Galakleidung.  Der  Zug  bestand  aus  vief 
Abteiiungen,  deren  jede  von  einer  Schar  von  Qardekavallerie  in  husaren- 
artlsen  Uniformen  mit  rot-weiBen  Wimpeln  an  den  Lanzen  gefuhrt  und 
geschlossen  wurde.  Per  erste  Teil  geleitete  das  Kashikodokoro,  der  zwelte 
die  kaiserlicbe  Standarte  mit  der  goldenen  Sonne  im  roten  Felde,  der 
dritte  die  prachtig«n  Prunkwagen,  zunachst  die  sechsspannige  Glaskarosse 
des  Kaisers  mit  dem  goldenen  Photiix  auf  dem  Wagendache,  dann  die 
vierspannige  Shnliche  der  Kaiserin,  dann  die  zweispannigen  der  Prinzen 
und  Prinzessinnen,  der  vierte  die  zweispannigen  Prunkwagen^ des  Minister- 
prasidenten  und  der  hohen  Staatswiirdentrager. 

In  Japan  verlangt  die  Etikette  anderes  Verhalten  als  in  Europa.  Man 
lidrte  kein  Qlockengelaute,  keine  Musik  ertonte,  keine  Hochrufe  wurden 
laut.  In  feierlicher  Stille  bewegte  sich  der  Zug  vorwarts,  man  vernahm 
keinen  Laut,  alles  verneigte  sich,  auf  den  Knien  sitzend,  bis  zur  Erde,  und 
die  Auslander  hatten  die  Weisung  erhalten,  nicht  von  ihren  Stiihleh  aui- 
zustehen.  Es  ist  trotzdem  ein  feierlicher  Moment  gewesen,  und  im  ganzen 
sind  es  wohl  eine  halbe  Million  Menschen  gewesen,  die  dem  Kaiser  auf 
diese  Weisc  ihre  Verehmng  bewiesen,  voller  Rtihrung,  daB  sie  schauen 
durften,  was  nur  wenigen  beschieden  sein  kann.  Es  ist  der  Einzug  ja  auch 
das  einzige  gewesen,  was  von  alien  Feierlichkeiten  sich  in  der  Offentlich- 
keit  abgespielt  hat;  alles  andere  vollzog  sich  hinter  Wanddi  und  Mauern 
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vor  ^rerhaltnismaBig  wenig  Augen,  manches  iiberhaupt  ohne  jedes  Beisein 
von  Auslandern  im  engsten  japanischen  Kreise  in  uralten  Formen.Vskrelche 
ihren  Ursprung  im  fernsten  Altertume  haben.        ,     ,       .  ,- 

4.  DieformelleThronbesteigung.     '  "-t  • 

Diese  Feier  fand  drei  Tage  nach  dem  Einzuge  statt,  nacbdem  in  der 
Zwlschenzeit  mit  und  ohne  Kaiker  eine  Reihe  vorbereitender  Riten  aus- 
geubt  worden  waren.  Der  Sch^uplatz  dieser  Feier  ist  die  groBei  Halle  ira 
Kaiserpalaste,  Shishiiden,  popular  Shlshinden,  d.  h.  die  purpurfarbene,  ge- 
heimnisvolle  Halle  genannt,  in  der  stets  diese  Feier  gehalten  worden  ist. 
Der  jetzige  Bau  ist  allerdings  erst  ein  Jahrhundert  alt,  da  damals  ein  Brand 
groBe  Teile  der  Palastgebaude  zerstort  hat.  Die  Vorderseite  der  Halle 
wird  fiir  die  Feier  aufgeschoben,  so  daB  man  von  auBen  bis  zum  Throne 
hineinschauen  kann,  nicht  nur  zum  groBeren  des  Kaisers,  sondern  auch 
zum  kleineren  der  Kaiserin,  die  zum  ersten  Male  an  dieser  Feier  teilnahm. 
Die  Hauptsache  bei  der  Feier  ist  das  wirkliche  Besteigen  dieses  Thrones 
seiner  Vater  durch  den  Kaiser,  neben  dem  die  Insignien  aufgestellt  sind, 
und  das  Erscheinen  auf  dem  Throne  vor  den  Untertanen.  Man  darf  also 
nicht  von  Kaiserkronung  reden,  da  Japan  keine  Krone  hat.  Vom  Throne 
atts,  umgeben  von  Prinzen  und  Prinzessinnen,  zeigt  sich  der  Herrscher  den 
im  weiten  ummauerten  Hole  versammelten  Adeligen  und  Staatswiirden- 
tragern,  die  rechts  und  links  in  langen  Reihen  bis  zum  Ende  des  Hofes  hin 
vor  langen  Reihen  von  kostbaren  Brokatbannern  stehen,  in  antiker  Tracht, 
in  welche  auch  Kaiser  und  Kaiserin  gekleidet  sind,  mit  alten  Schwertern, 
Hellebarden,  Bogen,  Pfeilen  und  Schilden,  und  weiterhin  durch  das  ge- 
offnete  Kenreimon  hindurch  (das  „Zeremonientor",  durch  welches  nur  der 
Kaiser  passieren  darf,  das  also  gewohnlich  geschlossen  bleibt)  erblickt  der 
Herrscher  die  im  Schlofipark-aufgestellten  Abteilungen  von  Marine  und 
Landheer  und  dahinter  die  Volksscharen.  Im  inneren  Bezirke  des  Shishiide^ 
tragt  alles  altjapanische  zeremonielle  Tracht.  Eine  Ausnahme  bilden  nur 
das  diplomatische  Korps,  das  an  der  Seite  der  Halle  aufgestellt  ist,  und 
die  Vertreter  der  Presse,  die  fern  von  der  Halle  beim  Kenreimon  sich  be- 
finden.  Athtzehn  breite  Holzstufen  fiihren  von  der  Halle  hinunter  in  den 
Hof,  wo  rechts  und  links  seit  alter  Zeit  ein  Kirschbaum  und  eiu  Orangen- 
baum  stehen  —  jetzt  in  Topfen  — ,  und  dahinter  die  groBe  Schar  der  Zu- 
gelassenen.  Diese  „Untertanen"  stehen  also  „unter  der  Treppe".  Das  ist 
der  Ursprung  derAnrede  an  den  japanischen  Kaiser  „Heika"  statt  unseres 
„Majestat";  denn  in  Ostasien  ehrt  man  den  Angeredeten  dadurch,  daB  man 
sich  selbst  erniedrigt. 

Die  eigentliche  Feier  ist  sehr  kurz.  Nach  Vorfuhrung  von  uralter 
Musik  auf  antiken  Instrumenten  wird  das  Erscheinen  der  Majestaten  auf 
den  Thronen  durch  Anschlagen  von  Gongs  und  Pauken  angezeigt.  Nach- 
dem  der  Vorhang  weggezogen  ist,  erhebt  sich  der  Kaiser  und  verliest  eine 
Proklamation,  in  der  er  hinweist  auf  die  Gnade  seiner  Vorfahren,  die  stete 
cnge  Verbindung  von  Herrscher  und  Volk,  die  Verdienste  des  kaiserlichen 
GroBvaters  Meiji  Tenno  und  des  kaiserlichen  Vaters  Taisho  Tenno,  deren 
Werk  er  unter  dem  Schutze  seiner  Ahnen  weiterzuf uhren  gedenke,  strebend 
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tiach.  sittlicher  und  fhaterieUer  Hebungr  seines  Volkes  und  mitarbeitend  an 
der  Ffirderung  des  Weltfriedens  wie  auch  an  alien  Arbelten,  welche  zum 
Wohle  der  Menschheit  dienen  kdnnen.  Der  Ministerprasident  steigt  dann 
die  Stufen  zur  Halle  hinauf  bis  vor  den  Thron  und  verliest  eine  Qliick- 
wunschadresse,  welche  das  Treugelubde  des  Volkes  zum  Ausdruck  bringt. 
Nachdem  er  wieder  in  den  Hof  hinabgestiegen  ist,  bringt  er  ein  dreimaliges 
Banzai,  d.  h.  10  000^  Jahre,  also  „Lang  lebe  der  Kaiser",  aus,  das  im  selben 
Aagenbiicke  durch  Salutschiisse,  Sirenen  und  andere  Zeichen  im  ganzen 
Lande  bekanntgegeben  wird,  so  daB  nicht  nur  die  im  Hofe  Versammelten, 
sondern  auch  die  gesamten  80  Millionen  Untertanen  in  den  Ruf  ein- 
stimmen  oder  sich  doch  in  der  Richtung  des  Palastes  mehrmals  verneigen 
kdnnen,  so  wie  es  der  Kaiser  selbst  jedenMorgen  in  der  Richtung  des  Ise- 
tempels  seiner  Ahnmutter  zu  tun  pflegt.    Es  war  das  im  Leben  der  Japaner 

':«in  h5chst  feierlicher  Moment. 

•fDie  Gliickwiinsche  der  auslandischen  Staaten  brachte  als  Doyen  des 
diplomatischen  Korps  der  deutsche  Botschafter  Dr.  Solf  dar,  der  zum  ersten 
Male  mjt  den  Vertretern  des  Auslands  durch  das  Kenreimon  hatte  ein- 
ziehen  diirfen.  Eh-.  Solf  hat  sich  bei  den  Japanern  ein  groBes  Vertrauen 
und  Ansehen  erworben,  weshalb  er  auf  Wunsch  der  japanischen  Regierung 
auch  ifber  seine  eigentliche  Amtszeit  binaus  zur  Teilnahme  an  der  Thron- 
besteigungsfeier  in  Japan  geblieben  ist.  Jetzt  werden  ihm  in  und  auBer- 
halb  Tokyos  Abschiedsfeste  gegeben,  wie  es  noch  nie  bei  einem  Vertreter 
Deutschlands  der  Fall  gewesen  ist. 

'  -ylMit  der  Feier  im  Shishiiden  war  aber  die  Feier  dieses  Tages  noch 
nicht  2U  Ende.  Es  folgte  die  offentliche  Bekanntgabe  der  Rangerhohungen, 
der  Ordensverleihungen  und  sonstigen  Auszeichnungen  und  Belobigungen, 
wobei  diesmal  weniger  die  Vertreter  der  Land-  und  Seestreitkrafte  als 
vielmehr  Zivilpersonen  bedacht  worden  sind,  sodann  auch  die  kaiserliche 
Stihang  von  etwa  drei  Millionen  Mark  zu  wohlt^tigen  Zwecken,  die  Ehrung 
und  Beschenkung  aller  iiber  80  Jahre  alten  Personen  im  ganzen  Lande,  die 
Begnadigungen,  Strafmllderungen  und  Wiederherstellungen  der  biirgerlichen 
Rechte  fiir  240  000  Personen,  und  dann  vor  allem  auch  die  Aussendung  von 
kaiserlichen  Sendboten  nach  Ise  und  zu  den  anderen  wichtigeren  Ahnen- 
tempeln,  um  die  stattgebabte  Thronbesteigungsfeier  dort  zu  melden. 
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Chiaas  neue  Vertrage. 

China  hat  im  Laufe  des  Jahres  1928  neue  Vertrage  abgeschlossen  mit 
Amerika,  England,  Frankreich,  Schweden,  Norwegen,  Portugal,  Italien, 
Holland  und  Belgien.  Alle  diese  Staaten  haben  zum  1.  Januar  1929  grund- 
satzlich  Chinas  Zoll- Autonomic  anerkannt.  Wann  die  nun  von  China  z.  T. 
ttark  erhohten,  neuen  Z611e  voU  durchgefiihrt  werden,  steht  noch  dahin. 
Ein  zu  pldtzlicher  Obergang  ist  auch  den  chinesischen  Handelskreisen  nicht 
erwunscht.  Das  ZugestSndnis  der  Zoll-Autonomie  ist  ein  xroBer  Erfolg 
Chinas,  der  das  Ansehen  der  neuen  Regierung  sehr  starken  wird  nach 
auBen  und  innen.     Schwierigkeiten  macht  nur  noch  Japan,  das  von  den 
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hohen,  neuen  Z6Ilen  einen  erheblichen  Riickgang  seiner  Ausfuhr  nach  China' 
befiirchtet  und  noch  nicbt  bereit  scheint,  seine  Truppen  aus  Schantune 
zuriickzuziehen,  was  China  {ordert. 

Die  Frage  der  Exterritoriaiitat  wird  im  belsischen,  itaJienischen,  por- 
tugiesischen  und  d^niscben  Vertrage  so  geordnet,  daB  vom  1.  Januar  1930 
an  diese  Europaer  in  China  der  chinesischen  Qerichtsbarkeit  unterstehen 
sollen.  l)och  sollen  noch  besondere  Vereinbarungen  daruber  getroffen 
werden  und  diese  Abmachung  soli  erst  dann  zur  Durchfuhning  kommen, 
wenn  die  Mehrheit  der  Mdchte  das  gieiche  Zugestandnis  geftiachl  hat 
Die  Belgier  haben  als  erstes  Volk  in  dem  neuen  Vertrage  erreicht,  daB 
sich  Belgier  iiberall  in  China  niederlassen  und  Grundeigentum  erwerben 
konnen,  sobald  die  ExterritorialitSt'beseitigt  worden  ist.  Dies  Recht  hat 
China  den  Deutschen  und  Russen,  welche  die  Exterritorialit&t  nicht  mehr 
besitzen,  bisher  noch  nicht  zugestanden.  Diese  sind  wie  alie  anderen 
Volker  auf  die  geoffneten  Platze  beschrankt. —  Bisher  unterstanden  schon 
die  Angehorigen  von  Chile  (seit  1915),  Bolivien  (selt  1919),  Persien  (seit 
1920).  Deutschland  (seit  1921),  Rufiland  (seit  1924),  Polen  (1928),  Estland, 
Lettland,  Litauen,  Tschechoslovakei,  Rumgnien,  Jugoslavien  der  chinesi- 
schen Qerichtsbarkeit.  Aber  England,  Frankreich,  Amerika,  die  Schweiz, 
Holland,  Schweden,  Norwegen  haben  auf  die  Konsulargericbtsbarkeit  bis- 
her nicht  verzichtet.  Doch  ist  mit  dem  Abbau  der^Zollkontrolle  der  e'rste 
Schritt  f iir  die  allgemeine  Revision  der  Vertrage  getan.  W  i  1 1  e . 


{>  Anerkennung  uad  Absetzung  von  Gdttern  in  China. 

Im  kaiserlichen  China  bis  1912  hatte  der  Kaiser  nach  dem  System  der 
konfuzianiscben  Theokratie  als  Sohn  des  Himmels  eine  so  hohe  Stellung, 
daB  er  nur  der  obersten  Gottheit,  dem  Tien,  dem  Himmel,  untergeordnet 
war.  In  dessen  Auftrag  leitete  er  das  ganze  irdische  Universum,  ein- 
schlieBlich  der  Gotterwelt.  Nicht  nur  alle  Menschen  und  Herrsciier  der 
Erde.  sondern  auch  alle  Qotter  waren  ihm  unterstellt.  Er  konnte  die  Gotter 
im  Rang  erhohen  und  erniedrigen,  konnte  Gotter  absetzen  und  andere  an 
ihre  Stelle  befordern.  Durch  Erlasse  im  Pekinger  Staatsanzeiger  wurden  . 
solche  Veranderungen  in  der  Gotterwelt  amtlich  bekanntgegeben. 

Es  scheint,  daB  die  neuen  Herren  Chinas  dies  Recht  auch  weiter  in 
ver^derter  Form  auszuiiben  gedenken.  Es  ergieBt  sicti  jetzt  eine  Fiille 
von  Reformerlassen  iiber  das  ganze  Land  oder  uber  einzelne  Gebiete. 
In  Peking  hat  man  das  Gewerbe  der  Wahrsager  verboten.  In  Nanking 
und  Hankow  hat  man  das  Gewerbe  der  Sangerinnen,  die  meist  Dirnen 
waren,  untersagt.  In  Kwangsi  hat  die  Provinzialregierung  den  Verkauf 
und  das  Verbrennen  von  Weihrauch,  Opferkerzen  und  Papieropfergeld  vor 
den  Gdtterbildern  und  den  Ahnentafeln  vom  1.  Januar  1929  an  verboten. 
Zahireiche  Tempel  im  ganzen  Reich  sind  in  Schulen,  Verwaltungsgebaude 
und  Waisenhauser  umgewandelt  worden.  Jetzt  hat  die  Regierung  der 
Kwangtungprovinz  in  Kanton  einen  sehr  eigenartigen  ReligionserlaB  her- 
ausgegeben.  Alle  Gotter  und  Tempel,  welche  mit  bloBem  Aberglauben 
verbunden  sind,  durch  den  den  unwissenden  Menschen  Geld  abgenommen 
wird,  sind  aufzuheben  und  abzuschaffen.  Alle  guten  Religionen  und  alle 
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nQtzlichen  Q6tter,  alle  vergSttHcfften  Weisen  und  Philosopher!  des  Alter- 
tums,  welche  dem  Volke  wertvolle  Dienste  gelelstet  haben  und  deren 
Leben  ein  Vorbild  der  Vollkommenheit  war,  sind  auch  in  Zukunft  zu  ver- 
ehren.  Zu  diesen  s:uten  Gottern  sind  gerechnet:  Konfuzius,  Menzius,  Fu 
Hsi,  Schen  Nung,  Huang  Ti,  Lu  Tso,  Tsong  Kit,  der  Erfinder  der  chinesi- 
schen  Schriftzeichen,  Hou  Tsit,  der  das  Volk  den  Anbau  der  funf  ver- 
schiedenen  Reissorten  lehrte,  Tai  Yu,  der  kaiserlicbe  Techniker,  Kung 
ShiPoon  und  Ngod  Fai.  Abzuschaffen  sind  folgende  Gottheiten:  Die  Qott- 
heiten  der  -Sonne,  des  Mondes  und  der  SternkonsteHationen,  Fui  Sin,  Wen 
Chang,  Ki  Tok,  der  Gott  des  Regens,  die  Cotter  der  Berge,  des  Erd- 
bodens,  der  Fliisse,  des  Ozeans,  des  Sturmes,  des  Donners,  der  Krank- 
heiten  usw.  Alle  diese  Gotter  und  ihrfe  Tempel  sind  Hindernisse  des  Fort- 
schritts:  „China  gehorte  zu  den  ersten  Nationen  der  Erde,  welch^  zivili- 
siert  wurden,  und  hat  eine  glanzende  Geschichte  von  4000  Jahren.  Aber 
infolge  seiner  Ruckstandigkeit  in  der  Volksbildung  hat  sich  das  geistige 
Leben  nicht  in  der  Linie  des  wissenschaftlichen  Fortschritts  entwickelt. 
So  entstanden  alle  Arten  von  Aberglauben,  Dogmen,  Fflrwahrhalten  -von 
Machterweisungen  von  Gottheiten  und  dergleichen.  Das  Vorhandensein 
von  Aberglauben  hat  zwei  Ursachen:  erstens  das  ^ewissenlose  Treiben 
von  berechnenden  Personen,  welche  solche  Dinge  erfinden,  um  selbstische 
Zwecke  zu  erreichen,  zweitens  die  faulen  und  ganzlich  nutzlosen  Gelehrten, 
welche  wilde  Phantasiegeschichten  ersinnen  aus  ihrem  mit  nichts  Niitz- 
lichem  beschaftigten  Qeiste." 

Die  Religionen,  welche  weiter  verehrt  werden  sollen,  haben  entweder 
monotheistischen  oder  pantheistischen  Charakter.  Zu  der  ersten  Art  gehoren 
das  Christentum  und  der  Islam.  Das  Christentum  ist  eine  weltweite 
Religion,  in  geringerem  MaBe'ist  das  auch  der  Islam.  Beide  Religionen 
sollen  bestehen  bleiben  und  beschiitzt  werden.  Zu  der  zwei  ten  Art  gehoren 
der  Buddhismus  und  der  Taoismus.  Auch  diesen  gilt  fernerhin  die  Ver- 
ehrung,  auch  sie  sollen  geschtitzt  werden:  „Aber  es  ist  zu  beklagen,  daB 
diese  beiden  Religionen  in  der  Praxis  entartet  sind  zu  einer  Ubung 
mystlscher  Brauche  vol!  Zauberei  und  Hexerei.  Die  groBe  Mehrheit  der 
Anhanger  des  Buddhismus  versteht  nicht  die  grundl^genden,  erhabenen 
Grundsatze,-  au!  denen  diese  Religion  aufgebaut  ist.  jSie  voHfuhren  alle 
Arten  von  wilden  Handlungen  im  Namen  des  Buddhismus.  So  werden, 
wenn  jemand  stirbt,  oft  buddhistische  Monche  und  Nonnen  bezahlt,  um 
an  der  Leiche  buddhistische  Klassiker  zu  verlesen  und  alle  moglichen 
Zaubereien  zu  vollziehen,  um  die  Seele  des  Verstorbenen  aus  dem  Fege- 
feuer  zu  befreien.  Diese  Praktiken  stehen  sicherlich  nicht  im  Einklang 
mit  dem  reinen  und  unbefleckten  Buddhismus  und  werden  nicht  von  den 
buddhistischen  Klassikern  gutgeheiBen.  Es  ist  ganz  klar,  daB  sich  viel 
Aberglauben  eingeschlichen  hat  in  den  Buddhismus,  die  alteste  Religion,- 
welche  aus  fremden  Landern  nach  China  eingefiihrt  worden  ist.  Der 
Taoismus  ist  eine  in  China  entstandene  Religion,  sie  ist  auf  dem  Tao  te 
king  aufgebaut,  einem  Buch  von  5000  Schriftzeichen,  verfaBt  von  Laotse,  ^ 
dem  Qriinder  und  Ausleger  dieser  Religion.  Die  Lehren  des  Laotse,  die 
^  Tao  te  king  enthalten  sind,  sind  von  hoher  transzendentaler  Art,  ob- 
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WOhl  Vieles  mystisch  und  dunkel  ist.  Aus  diesem  Grunde  legen  die  Er- 
forscher  der  chinesischen  Philosophic  und  des  chinesischen  Oeistes  SO 
groBen  Wert  auf  Laotses  Tao  te  king.  Die  glaubigen  Bekenner  des  Taois- 
mus  soUten  daher  die  Quintessenz  ihrer  Religion  aus  diesem  kleinen  Buch 
entnehmen.  In  andern  Worten:  sie  sollten  die  Lehren  verwirklichen, 
welche  im  Tao  te  king  enthalten  sind.  Aber  tatsachlich  haben  die  Priester 
und  Glaubigen  sich  weit  von  dieser  Quelle  entfernt  und  haben  viel  Aber- 
glauben  und  verdorbene  Ideen  in  ihre  Religion  aufgenommen.  Wie  der 
Buddhismus  ist  auch  diese  Religion  entartet,  und  ihre  heutigen  Vertreter 
sind  nicht  besser  als  die  Bettler  auf  den  StraBen." 

Man  hat  oft  den  Missionaren  den  Vorwurf  gemacht,  daB  sie  die  Ent- 
artung  der  chinesischen  Religionen  zu  duster  schilderten  und  zn  scharf 
kritisierten.  Hier  spricht  nun  eine  ftihrende  chinesische  Instanz!  Man 
kann  gespannt  sein,  wie  dieser  ErlaB  sich  auswirkcn  wird.  Die  neuen 
Manner  Chinas  tun  fast  zuviel  im  Zerstoren  der  alten  Religionen. 

}  ^  Witte 

1^        Auf  dem  Wese  zur  einheitlicben  ArbelterparteL  v'^.  ^       j,: 
»    Nach  der  Aufhebung  von  drei  an  der  letzten  Reichstagswahl  beteiligten 
Arbeiterparteien  Japans  wegen  angeblicher  anarchistischer  Umtriebe  war 
eine  Atempause  und  ein  untatiges  Abwarten  eingetreten.    Jedoch  Mitte  Juli 
trat   ein  Komitee   zusammen,    in    dem    35  Personen    die  verschiedensten    v"^.* 
Arbeiterverbande  vertraten.    Nach  der  Wahl  eines  Vorsitzenden  legte  ein    t,     '*j 
Arbelterfuhrer,  Nagayama,   den   Plan   vor,   eine   einheitliche   Partei   des    ■     > . 
Proletariats  fur  die  Zukunft  zu  schaffen.  Er  trug  gleich  einen  fertigen  Plan 
und  Satzungen  und  Entwurf  einer  Organisation  vor.    Der  Name  soil  sein: 
Muhan  Taishuto  =  Proletarlsche  Volkspartei.  Ihre  drei  Grundsatze  lauten: 

1.  Die  Partei   vertritt    die    politischen,    wirtsohaftlichen   und  sozialen      ^    »' 
Interessen    der   Arbeiter,    Pachter    und  Angestellten    soWie    aller 
Kleinburger. 

2.  Die  Partei  erstrebt  Reformen  auf  gesetzlichetA  Wege  mit  dem  Ziel, 
ein  gerechtes  und  rationales  Leben  und  Dasein  sicherzustellen. 

3.  Die  Partei  erstrebt  dazu  die  Bildung  einer  groBen,  einheitlichen  Zu- 
sammenschmelzung  aller  proletarischen  Parteien  durchs  ganze  Land. 

Bei  der  vorsichtigen  Fassung  der  Ziele  und  Betonung  der  Anwendung 
nur  gesetzlicher  Mittel  ware  wohl  eine  solche  schon  oft  geforderte  Einigung 
mdglicb,  die  dann  alle  radikalen  Elemente  ausschlosse.  Jedenfalls  berichten 
die  Zeitungen  iiber  neue  Verhaftungen  wegen  angeblicher  kommunistischer 
Umtriebe,  und  die  konservative  Partei  Minseito  hat  neuerdings  empfohlen* 
den  gegenwartigen  Stand  des  Fascismus  in  Italien  zu  studieren  und  bei 
Mussolini  in  die  Schule  zu  gehen,  wie  man  gefahrliche  Gedanken  bekampft. 

Devaranne. 

Erziehuag  und  Religion  in  Japan.  ^^^•"' 

Verschiedentlich  berichteten  wir,  daB  Lehrer  und  Padagogen  sich  auf 
Rundfragen  hin  dahin  geauBert  hatten,  daB  der  reine  Moralunterricht  in 
den    religionslosen    Schulen   Japans    wirksamer    sein   wurde,    wenn  6ue 

",~^  ■  :  •   f.- 
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■  rcligl5se  BegrStidung  und  Versteifung  zugelassen  wjirde.    Es  scheint,  als 

wenn    diesen    Qutachten    das    verantwortliche    Kulturamt    (Mornbuscho) 

r   kecbnung  triiKe.    Die  Zeitung  ,^sahi"  berichtet  von  einer  Anderung  in  der 

■y-  Haltung  des  Erziehungsdepartements:  Die  raaBgebenden  Autoritaten  seien 

:   der  Ansicht,  daB  die  strenge  AusscblieBung  der  Religion  aus  dem  Unter- 

ricbt  der  Staatsscbulen  dahin  modifiziert  werden  miisse,  daB  die  Religion 

zur  Stiitze  gesunder  nationaler  Erziebung  berangezogen  werde.  Zwar  seien 

■>  sie  noch  gegen  jede  spezielle  religiose  Erziebung  und  das  Abhalten  r^li- 

>   gioser  Zeretnonien    in    den  Schulen,    aber    sie  batten  nichts  einzuwenden 

;  gegen  das  Heranziehen  von  religiOsen  Pers6nlichkeiten,  die  in  denSchitlen 

;     Anspracben  halten  soHten,  um  aus  den  Lebren  ihrer  Religion  beraus  die 

J  Moral  ihrer  Zuhorer  zu  starken. 

^ '         Diese  neue  Politik  trug  der  Oberscbulrat  Ando  aui  einer  Konferenz  der 

■ -Scbttllnspcktoren  verscbiedener  Prafekturen  vor.,  ,  Devaranne. 


-<^ 


Japans  Volksschullehrer  pISdieren  fiir  ReliKionsiinterricht 

Japans  Verfassung  garantiert  Religionsireibeit  und  kennt  keine  Staats- 
^  ^  reiigton,  bat  daher  aucb  Scbule  und  „Kircbe"  getrennt  und  kennt  r^ur 
religionslosen  Moraluntierricht;  das  Hinfubren  der  Kinder  zu  staatUdien 
Scbinto-Heiligtumern  wird  ak  rein  loyal-yaterlandiscber  Akt  erklart  und 
so  begiinstigt.  Bisher  war  die  iiberwiegende  Mehrheit  der  japaniscben 
Lebrer  und  Padagogen  mit  diesem  Zustand  einverstanden  und  dacbte  nicbt 
aD  religiose  Begriindung  der  Morah  oder  Beeinflussung  der  Jugend  religioser 
j^s-c  .  Art.  sondern  bielt  an  dem  Prlnzip"  fest,  daB  Erziebung  von  religiosem  Ein- 
scblag  zu  trennen  sei. 

Das  scbeint  jedocb  die  langste  Zeit  so  gewesen  zu  sein.    Gerade  aus 
den  Kreisen  der  mannlicben  und  weiblichen  Volksscbullehrer  kommt  eben 
.  eine  Kritik  am  tiberlieferten  System,  das  zu  vlel  Gewicbt  auf  intellektuelle 
und  rein  moralische  Ausbildung  der  Kinder  gelegt  und  eine  fundamentale  ( 
religiose  Basierung  ausgescblossen  babe. 

Im  letzten  Sommer  land  in  Kobe  die  Qeneralver^ammlung  der  Vc^ks- 

scbullehrerinnen  statt,  der  der  Kaiserlicbe  Padagogenverein  einen  Gesetz- 

;-  entwurf  vorlegte,  der  die  Einfuhrung  elnes  religiosen  Fundamentalunter- 

,  richts  in  der  Volksscbule  beabsicbtigt.  Einige  Aktenstiicke  zur  Sacbe  ver- 

■  fiffentlicbt:  Tbe  Japan  Cbristian  Quarterly  1927,  Juli. 

Die  Hauptbegrundung  des  Entwurfes  war  folgende: 

„Die  Reflektion  zeigt  uns,  daB  es  eine  absolute,  unendlicbe  Macbt  gibt, 
die  in  iedes  Individuums  Geist  innewobnt.  Diese  Macbt  hat  Wirklicbkeit 
wie  }edes  groBe  Ideal,  das  subjektiv  in  jedem.Geist  iebt  und  obiektiv  durch 
Symbole  begriffen  werden  kana.  Wir  sind  daber  in  der  Lage,  die  absolute 
Existenz  von  Gottern  (Kami)  und  von  Buddbas  (Hotoke)  anzuerkennen, 
da  wir  ein  Organ  haben,  an  sie  zu  glauben.  Mit  einem  Wort:  Religion  ist 
nicbt  weniger  als  die  Vereinigung  des  endlicben  Selbst  mit  dem  unend- 
llchen  Wesen.  Nun  erscheint  als  letztes  Ziel  menschlichen  Lebens  das 
wahre  Gliick,  das  darin  liestelkt,  die  voile  tiarmonle  des  Quten,  Wabren 
und  Schdnen  zu  erreicbeo.    VpUendung  kann  daher  nur  durch  religiosen 
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QIauben  erreicbt  werden.  Es  muB  daher  einer  der  Qrundsatze  der  Er- 
ziehiing  sein,  einen  Keim  solchen  Qlaubens  in  das  kindliche  Getniit  ein- 
zupflanzen  und  sein  Wachstum  zu  fordern.  Ein  groBer  Mangel  unseres 
gesenwartigen  Systems  ist  die  ganzltche  Vernachlassigung  dleser  Seite. 
Die  Tendenz  der  Trennung  von  Erziehung  und  Religion  in  Japan  hat  den 
faischen  Gedanken  auflcommen  lassen,  daB  es  schadlich  sei,  religiose  Vor- 
stellungen  in  Kindern  zn  pflegen.  Das  ist  aber  auf  keine  Weise  durcb  unscre 
staatlichen  Einrichtungen  verhindert.  Die  Pflege  religioser  Fundamente  ist 
ja  aucb  etwas  ganz  anderes  als  die  bewuBte  Erziehung  zu  einer  bestitfTmten 
Religion!  Wir  legen  daher  diesen  Gesetzentwurf  vor,  der  sicb  bemuht,  Ok 
dieses  wichtige  Problem  die  beste  Form  zu  finden,  urn  zum  Fortschritt 
der  Erziehung  in  unserem  Lande  beizutragen." 

Die  Diskussion  drehte  sich  um  die  Frage.  ob  die  Aufnahme  religidser 
Fundamente  in  den  Lehrplan  nicht  dem  Staatsgesetz  und  vor  allem  dent 
kaiserlichen  Reskript  iiber  Erziehung  widerspreche,  das  doch  bei  jeder 
Schuifeier  wie  eine  Botschaft  aus  dem  Jenseits  verlesen  wird.  Nacbdem 
man  dann  noch  iiber  den  Unterschied  von  Religion  und  Moral  diskutiert 
hatte,  wurde  der  Entwurf  einem  AusschuB  Ciberwiesen,  der  am  folgenden 
Tage  von  einer  Lehrerin  folgende  Richtlinien  vorlegen  und  begriinden  lieB: 

1.  Richtlinien,  die  Lehrpersonen  betreffend: 

.  Annahme  religidser  Grundvorstellungen  und  Glaubensinhalte  dorch 

die  Lehrpersonen  selbst; 
unparteiische  Haltung  zu  alien  Religionen  und  Sekten  und  neutrale 

Stellung  zu  alien  gegenwartigen  Religionsformen;  .^^"^ 

eifriges  Studium  des  religiosen  BewuBtseins  der  Kinder; 
bei    seinem    Erwachen    sorgfaltige    Pflege    des    wahren    religidsen 

Glaubens,  aber  keines  blinden  Aberglaubens. 

2.  Richtlinien,  die  Schiiler  betreffend:  ^ 
Wecken  und  Pflegen  religidser  Gefuble  im  Kind;  ;?f#' 
kluge  Auswahl  der  Milfs-  und  Anschauungsmittel,  als  da  sind: 

Kinder  in   Kontakt   bringen   und  erhalten   mit  Eltern,   Lehrem, 

Helden  und  religiosen  Fiihrern; 
Empfehlung  religiosen  Lesestoffes  ftir  Hauslektiire; 
Erziehung  zur  Dankbarkeit  und  Dienstbereitschaft;  J^    X^; 

Vertrautmachen  der  Kinder  mit  den  Wundern  der  Natur  «nd 

des  Universums; 
Innehalten  und  Vertiefen  der  vateriandischen  religidsen  Feiern; 
religiose  Ausmiinzung  der   Unfalle   im   Schul-  und  offentlichen 
Leben.  '  . '' 

Obwohl  vereinzelte  abweichende  und  aucb  gegenteilige  Meinungen  in 
der  Aussprache  hervortraten,  so  gingen  doch  Entwurf  und  Richtlinien  in 
2.  und  3.  Lesung  durch  und  wurden  in  der  Urform  angenommen. 

Zur  K  r  i  t  i  k  sei  bemerkt,  daB  uns  ia  dieser  Gedanke  einer  religiosen 
Schulunterweisung  in  den  genannten  zwei  Fundamenten  einer  iiber  und  in 
uns  waltenden,  absoluten  und  realen  Macht  und  der  Existenz  vonGottern 
und  Buddhas  inhaltlich  recht  diirftig  und  praktisch  zu  blaB  zur  Durchfiih- 
rung    erscheint.     Es    tritt    auch    bier  wieder    die   bekannte  ostasiatische 


•'"if^t'i  s^  -^-» 


Tendenz  zu  pantheistischen  Vorstdllungen  undErweichungen  hervor,  die  jeder 
konkretert'  Religion  geflissentlicli  aus  dem  Wege  geht  oder  alle  im^Pan- 
theismus  vereinigt  oder  gipfelr^  sieht.  Allerdings  ist  ia  Japan  in  einer 
schwierigen  Lage  mit  seinen  zwfcl  so  disparaten  Religionen,  wie  esSchinto 
und  Buddhismus  doch  nun  einni|il  sind,  aber  von  jener  eben  angedeuteten 
Verschwommenheit  abgesehen,  l^edeutet  der  Entwurf  und  die  von  Lehrer- 
kreisen  gestellte  Forderung  von  jobligatorischem  Religionsunterricht  in  der 
Volksschule  als  notwendigem  Bestandteil  vollwertiger  Erziehung  einen 
recht  bedeutsamen  Fortschritt,  tind  man  darf  auf  den  Fortgang  der  Ver- 
handlungen  gespannt  sein.  {  Devaranne. 


EIne  religidse  Entgleisung  in  Japan. 


/ 


Im  April  1928  wurde  in  Jajpan  eine  groBe  Menge  radikal-politischer 
Elemente  gefangen  gesetzt,  soWie  zwei  der  bestehenden  neuen  Arbeiter- 
parteien  aufgelost,  einige  Professoren  wnrden  ihres  Amtes  enthoben  und 
zahlreiche  Studenten  -verhaftet.  Bei  diesem  Vorgehen  wurden  auch  380 
MSnner  und  Frauen  gefangen  gesetzt,  welche  einer  religiosen  Bewegung 
angehoren,  der  Tenrio  Kenshukwai,  die  die  Abstammung  aller  Menschen 
von  den  Qottern  lehrt,  ein  Privileg  gottlicher  Abstammung  des  Kaiser- 
hauses  leugnet  und  nach  Angab0n  der  japanischen  Polizei  eine  Propaganda 
entfaltet  hat,  die  geeignet  war|  das  Ansehen  de$  Kaiserhauses  herabzu- 
setzen.  Die  Anhanger  dieser  SitrSmung  gehorten  friiher  zu  der  Shinto- 
Sekte  der  Tenrikyo,  wurden  aber  bereits  vor  vier  Jahren  von  dieser  wegen 
ihrer  Verirrung  ausgeschlossen.  j  >¥  i  1 1  e. 

.     Fortschritte  der  Frauenbewegung  in  Japan.    *    r^".  / 

Die  buddhistische  Zeitschrtft  „The  Young  East"  (August  1928)  be- 
richtet,  sich  warm  fiir  diese  Bewegung  einsetzend,  fiber  bemerkenswerte 
Fortschritte.  Die  bisherige  Stellufig  der  Frau  sei  nahezu  Sklaverei  gewesen. 
Die  Patriotische  Frauen-Vereiniigung  zahlt  jetzt  schon  mehr  als  I  500  000  ' 
'  Mitglieder.  Die  unermiidliche  Propaganda  dieser  und  zahlreicher  anderer 
Frauenvereine,  die  namentlich  Von  der  christlichen  Mission  gegriindet  und 
gefordert  wurden,  hat  es  zuwe^e  gebracht,  daB  die  Frau  auch  im  offent- 
lichen  Leben  immer  mehr  RechJte  erhalt.  Aus  ;ieuester  Zeit  sind  folgende 
bemerkenswerte  Fortschritte  erjpielt  worden:  \ 

yj     1.  Der  Anwaltsberuf  ist  fur  [Frauen  freigegeben  worden. 

i  *2.  Dem  in  diesem  Jahr  auf^elosten  Reichstag  lag  ein  Antrag  der  Re- 
gierung  vor  zur  Anderung  der  Ehebestimmungen  des  Biirgetlichen  Gesetz- 
buches,  dahingehend,  daB  in  ?ukunft  nicht  nur  der  Ehebruch  der  Frau, 
sondern  auch  der  Ehebruch  de^  Mannes  ein  Scheidungsgrund  sein  solle. 
Die  Auflosung  des  Reichstages  Hat  die  Annahme  dieses  Antrages  verzogert, 
die  Regierung  wird  den  Antrag;  aber  erneuern. 

3.  Der  Reichstag  hat  ein  Qe^etz  angenommen,  welches  der  Frau  gleiche 
Rechte  im  offentlichen  Leben  CVerwaltung  von  Amtern,  Zugehorigkeit  zu 
politischen  Organisationen  usw.)  gibt  wie  dem  Manne.  Tatsachlrch  stehen 
schon  viele  Frauen  in  fiihrendeti  Stellungen.   In  Osaka,  der  groBten  Stadt 

Japans,  ist  eine  Frau  Leiterin  des  stadtischen  Auskunftsbureaus,  in  Tokyo 

■       I  "^ 
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(Shiba)  ist  eine  Frau  Mitglied  der  Bezirk^verwaltung.  Kurzlich  ist  als  erste 
Japanerin  Fraulein  Tsuchiko  Katayama  als  Kapitanin  anerkannt  worden. 

4.  Zum  ersten  Mai  hat  die  Tokyo  Muslin  Kompanie  den  in  Kasernen  ge- 
haltenen  Fabrikarbeiterinnen  das  Recht   zugestanden,   zu   jeder  Zeit  die.     :$ 
Kasernen  zu  verlassen  und  als  freie  Menschen  In  der  Stadt  zu  verkehren.      ;/■ 
Man  hofft,  daB  diesem  Beispiel  bald  alle  andern  Firmen  nachfolgen  werden, 

5.  Die  Regierung  hat  fur  das  Jahr  1929  die  Summe  von  700  000  Mark 
zugesagt  zum  Bau  einer  staatiichen  technischen  Hochschule  fiir  Frauen, 

6.  Die  Professorin  Konoko  Yami  ist  der  erste  weibliche  Doktor  Japans 
geworden;  sie  ist  die  Leiterin  des  hoheren  Lehrerinnenseminars  in  Tokio. 

Die  Frauenbewegung    ringt    noch    um    folgende  Dinge:    1.  Politisches 
aktives  und  passives  Wahlrecht  fiir  die  Frau.  2.  Verbesserung  des  Madchen- 
bildungswesens.    3.  Abschaffung    der  Prostitution.    4.  AusschlieBung   der       ^ 
Geishas  von  alien  offentlichen  Veranstaltungen  aller  Art.    5.  Verbot  der 
ferneren  Konzessionserteilung  fiir  Geishas,  Tanzerinnen  und  Kaffeehaus-  S\^ 
madchen.    6.  Bessere    soziale    Lebensbedingungen  'fur    die  Arbeiterinnen.    ,- ' 
7.  Verbesserung  des  »Biirgerlichen  Gesetzesbuches  in  foigenden  Punkten:       ' 
a)    NQtwendigkeit    der    Zustimmung    der    Ehefrau    fiir    die    Legitimierung 
der  illegitimen  Kinder  des  Mannes.  b)  Vorrecht  der  legitijnen  Tochter  vor     i 
den  illegitimen,  anerkannten  Sohnen  des  Mannes  in  bezug  auf  das  Inne-     :- 
haben  der  Stellung  eines  Oberhauptes  der  Familie.    c)  Gleiches  Erbrecht 
fur  die  Tochter  in  bezug  auf  das  Vermogen  der  Eltern.  Witte., 


•r> 


,    .    ,"         .         ^    :         Der  Film  In  Japan.;     '^}     i 

Der  Erziehungsminister  Shoda  hat  die  Filmgesellschaft  zu  einer  Ver- 
sammlung  berufen,  in  der  er  sie  ermahnt  hat,  ihre  Wirksamkeit  nicht  in 
erster  Linie  auf  den  QeWerwerb  einzustellen  durch  Darbietung  von  Sensa- 
tionsfilmen,  sondern  auf  die  sittliche  Erziehung  des  Volkes.  Die  Regierung 
will  im  nachsten  Jahr  600  000  Mark  zur  Herstellung  von  erzieherisch  wert- 
voUen  Filmen  zur  Verfiigung  stellen.'    :  * \-    v-  :Vi*"jf,^^  i      Wittfe,  . 
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Soziale  Besseruns  im  Bergbau  Japans. 

Die  Regierung  hat  verfiigt,  daB  im  Bergbau  Jugendliche  und  Frauen    ' 
von  11  Uhr  abends  bis  5  Uhr  friih  iiberhaupt  nicht  mehr  beschaftigt  werden  V 
diirfen,  und  daB  Frauen  und  Jugendliche  Arbeit  in  den  Gruben  selbst  iiber-   '< 
haupt  nicht   tun   diirfen.   Die  Normalarbeitszeit,   die   heute   noch   bis   zu 
15  Stunden  betragt,  wird  auf  10  Stunden    auch    fiir  Manner    festgesetzt. 
Oberstunden  miissen  freilich  auch  weiterhln  notigenfalls  geleistet  werden. 
in  den  nachsten  5  Jahren  diirfen  die  alten  Arbeitsordnungen  im  allgemeinen 
noch  beibehalten  und  Jugendliche  und  Frauen  auch  noch  weiterhin  zwei 
Stunden  nachts  und  in  den  Gruben  beschaftigt  werden.  Also  erst  von  1933 
an  tritt  die  Neuordnung  voll  in  Kraft  Die  betroffenen  Unternehmungen  be- 
schaftigen  rund  300000  Menschen.         --  Witte. 


^* 


Die  Lepra  und  ihre  Hellunc  -^^?'Sc 

Professor  Dr.  med.  Olpp,  der  Leiter  des  missionsarztlichen  Instituts  in 

Tubingen,  hat  in  der  „Klinischen  Wochenschrift"  (23.  9.  1928)  einen  lehr- 
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refchen  Beitrag  verSffentllcht  'fiber  neue  Cfgebnisse  der  Lepraforschung. 
Man  berechnet  die  Zahl  der  Leprakranken  in  den  einzelnen  LSndem  wie 
folgt:  China  1000  000,  Indien  i  000  000.  Philippinen  12  200,  Afrika  525  800. 
Slam  14  000,  Europa  7000,  RuBland  150  000,  Latein-Amerika  60  000,  Nord- 
amerika  500,  Ozeanien  4600,  J^pan  30  000  (oder  100  000?),  andere  Lander 
38  000.  Zu  der  Behandlung  mit  Chaulmoograol,  das  im  ersten  Stadium 
der  Krankheit  innerhalb  eines  Jahres  Heilungen  erzielt,  ist  ietzt  durch  den 
Arzt  Dr.  Muir  von  der  Tropee-Medizin-Schiile  in  Kalkutta  eine  Behand- 
^ng  mit  Kalium  jodatum  hinziQcekommen,  durch  welche  Kranke  im  ersten 
Stadium  in  6  Wochen  geheilt  virerden.  Dr.  Muir  und  Dr.  Wade,  der  Leiter 
einer  groBen  Aussatzigen-Koloaie  in  Culion  auf  den  Philippinen,  erkl&ren, 
daB  nun  jeder  Leprakranke  ini  ersten  Stadium  geheilt  werden  kann.  So 
besteht  nun  also  Aussicht,  durjch  sorgfaltige  Isolierung  der  Leprakranken 
und  Vorbeugung  diese  furchtbijre  Plage  der  Menscbheit  allmahlich  zu  be- 
seitigen.  In  Deutschland  werden  8  Leprakranke  gezahlt,  in  England  25» 
In  Schweden  34,  in  Nbrwegen  130,  in  Frankrelch  281,  in  Estland  226,  in 
Livland  210,  in  Qriechenian4  2^,  in  (ki^  f  uropaisched  Tiirkei  600. 
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Witte. 
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Der  |;oldene  Zweig   (The  golden 
1928.    C.   L.    Hirschfeld   Verlag. 


{  Sir  James  George  grazer. 
Bough).  Abgekurzte  Ausgabei  Leipzig, 
1087  S.  24  Mark.  I 

Es  ist  sehr  zu  begriiBen,  daB  dies  groBe,  wichtige  Werk  des  beruhm- 
ten,  englischen  Qelehrten  jetzt^  wenn  auch  in  abgekiirzter  Cbersetzung,  in 
deutscher  Sprache  vorliegt.  penn  dadurch  wird  die  Benutzung  dieser 
reichen  Quelle  der  Religionsforschun^  fur  Deutschland  wesentlich  erleich- 
tert.  Ich  f tirchte,  bisher  wa(  das  englische  Original  nur  dem  engeren 
Kreise  der  Religionsforscher  v^rtraut.  Um  einen  Einblick  in  den  von  um- 
fassender  Gelehrsamkeit  aus  alien  Erdteilen  und  Zeiten  zusapimengetragenen 
Stoff  zu  geben  und  zum  Studjum  des  Buches  anzuregen,  seien  hier  nur 
einige  der  behandeiten  Punkteiangefiihrt.  Der  Verfasser  geht  aus  von  der 
Magie,  die  in  ihren  verschiedenen  Formen  an  vielen  Beispielen  geschildert 
wIrd.  Er  spricht  dann  vom  Vjerhaltnis  der  Zauberei  zur  Religion.  Unter 
Religion  versteht  er  „eine  Ver^dhnung  oder  Beschwichtigung  von  Machten, 
die  diesen  Menschen  iibergeoridnet  sind  und  von  denen  er  glaubt,  daB  sie 
den  Lauf  der  Natur  und  das  menschliche  Lebcn  lenken".  Bei  der  Be- 
griindune  dieser  Definition  aMs  der  Bibel  ist  ein  kleiner  Zltaten-Irrtum 
unterlaufen.  Die  beiden  (S.  7!2ff.)  dem  Johannes  zugeschriebenen  Worte 
entstammen  dem  Jacobus-Brieif  (2,  17  und  1,  27).  Bei  der  Darstellung  der 
Zauberbrauche  werden  auch  die  als  Abergiaube  in  den  christlichen  Volkern 
noch  heute  bestehenden  Zauberbrauche  in  reichem  MaBe  herangezogen  und 
gezeigt,  wie  noch  heute  oft  diese  primitiven,  unterchristlichen,  religiosen 
Brauche  emporschlagen  wie  die  Flamme  eines  Vulkans.  Dieselben  er- 
scheinen  „als  dauemde  Bedrohung  der  Zivilisation"  (S.  81).  Es  wird 
gezeigt,  wie  die  katholische  Kirche  diese  Brauche  in  sich  aufnah/n,  und 
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wie  sie  dort  noch  fortleben.  Wie  die  Chlnesen  bei  groBer  Durre  ihre  Gotter 
In  den  glflhenden  Sonnenbrand  stellen,  so  warfen  die  Sizilianer  1893  den 
heiligen  Joseph  in  einen  Garten,  damit  er  die  Not  ^es  Wassermangels  selbst 
spiire,  und  schworen,  ihn  dort  liegen  zu  lassen,  bis  er  Regen  sende.  Sehr 
interessant  sind^ferner  die  Darlegungen  tiber  die  fleischgewordenen,  mensch- 
llchen  Gotter,  fiber  die  Opferung  des  Kftnigssohnes;  sehr  eingehend  werden 
die  My  then  von  Adonis,  Osiris  und  Isis  behandelt;  ganz  besonders  lehr- 
reich  ist  der  Abschnitt  iiber  die  Siindenbocke,  vor  allem  die  menschlichen 
Stindenbocke  (S.  839  ff.),  sowie  tibcr  Tod  und  Auferstehung,  Dies  reiche, 
fast  iiberreiche  Material  des  Buches  ist  noch  kaum  ausgewertet  fur  eine 
religionswissenschaftliche  Behandlung  des  Christentums  im  Vergleich  mit 
diesem  auBerchristlichen  Religionsbesitz  und  erst  recht  noch  nicht  fur  die 
Religionspsychologie,  die  daraus  viel  lernen  kann.  Es  reizt  aoch  an,  in  den 
nichtchristiichen  Weltreligionen  die  Zusammenhange  zu  zeigen  zwischen 
diesen  Tiefen  des  Religi6sen  und  deren  hoheren  Entwicklungen.  Wir 
kdnnen  nur  wiinschen,  daB  dies  grundlegende  VVerk  die  vielen  Leser  und 
Kaufer  finden  moge,  die  es  verdient.  W  i  1 1  e. 

Professor  D.  Julius  Richter,*Der  Islam  ate  Relision.  Leipzig, 
1927.  Verlag  von  Quelle  und  Meyer.  Band  239  der  Sammlung:  Wissen- 
schaft  und  Bildung.   158  S.   1,80  RM. 

Dies  Buch  des  bekannten  Berliner  Religionsforschers  fuUt  eine  Liicke 
in  der  religionswissenschaftlichen  Literatur  aus.  Es  gibt  heute  zahlreiche 
Einzelforschungen  iiber  den  Islam  von  hohem  Wert,  aber  keine  ubersicht- 
liche  Darstellung  iiber  den  gesamten  Islam  als  Religion.  Der  Verfasser 
behandelt  zuerst  Mohammed  selbst,  dann  die  Entwicklung  des  islamischen 
Rechts  und  der  Lehre,  handelt  von  Mystik  und  Askese,  iiberschaut  den 
Islam  und  seine  Umwelt,  stellt  die  alten  und  neuen  Sekten  im  Islam  dar 
und  bespricht  die  Welt  des  Islam,  wie  sie  sich  heute  darstellt.  Mit  der 
dem  Verfasser  eignenden  Qriindlichkeit  umfassenden  Wissens  und  klarer 
Darstellung  geschrieben,  fst  dies-  Buch  alien  denen,  die  sich  schneil  und 
gut  orientleren  wollen,  warm  zu  empfehlen.  Nun  hat  freilich  in  einer  Be- 
sprechung  des  Buches  ein  deutscher  Orientalist  an  dem  Buch  zahlreiche 
Fehler  feststellen  zu  miissen  geglaubt  und  dem  Verfasser  Mangel  an  Sach- 
kunde  vorgeworfen.  Aber  wo  gibt  es  ein  Buch  ohne  Fehler?  Wo  Irrtumer 
sind,  sind  sie  jedenfalls  fur  das  Ganze  belanglos  und  mindern  den  Wert  des 
Buches  nicht.  Und  warum  schreiben  denn  nicht  unsere  speziellen 
Orientalisten  Bucher  solcher  Art?  Es  ist  ein  Verlangen  nach  iibersicht- 
lichen  Darstellungen  der  fremden  Religlonen.  Dem  hilft  dies  Buch  uber  den 
Islam  in  erfreullcher  Weise  ab.  Witte. 

Professor  D.  Dr.  Heinrich  Frick,  Vergleiclieiide  Religionswisseii- 

scbaft.  Sammlung  Goschen,  208.  Berlin  und  Leipzig,  1928.  Walter  de 
Gruyter&Co.    134  S.    In  Leinen  geb.  I.SORM. 

Der  Verfasser  sagt:  „Die  Aufgabe  der  vergleichenden  Religions- 
geschichte  besteht  also  in  der  Ausarbeitung  einer  Typologie."  Dabei  handelt 
es  sich  euimal  am  di€  tferausarbeitung  des  in  den  verschiedenen  Religlonen 
GleichmiBigen,  der  Stadien,  die  das  Gemeinsame  quer  durch  verschiedenc 
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Religionen  hindurch  bedeuten.  Sodann  handelt  es  sich  urn  das  den  ein- 
zelnen  Religionen  Besondere,  um  ihren  Habitus.  So  handelt  er  zunachst 
von  den  Parallelen  (Koovergenz  der  Stadien):  Gleichzeitigkeit,  Gleich- 
fdrmigkeit,  Der  Schritt  zur  gepragten  Religion,  der  Berufene  und  der 
Berufsfromme,  Reformationen,  Ausbreitung,  Untergang,  Stufen;  es  folgt 
die  Besprechung  der  Eigenart  (Kontinuitat  des  Habitus):  Das  erste  Lied, 
Der  Stifter  und  die  Stiftung,  Die  Krisis  des  Menschen,  Die  drei  Wurzeln 
der  Gottesvorstellung,  Wertungsstufen.  Den  dritten  Abschnitt  bilden  die 
typologischen  Urphanomene:  Der  katholisch  -  protestantische  Zwiespalt,- 
Das  Phanomen,  Die  Polaritat  von  mystischer  und  glaubiger  Frommig- 
keit.  Die  Alternative  der  Symbolisierung  im  Raum  oder  in  der  Zeit.  Den 
SchluB  bildet  eine  feine  Rechtfertigung  der  vergleichenden  Religionswissen-r 
schaft  als  theologische  Disziplin.  Diese  Methodologie  der  vergleichenden 
Religionswissenschaft  kann  warm  empfohlen  werden.  Denn  ohne  klare 
Qrundbegriffe  iiber  die  Systematik  dieser  jungen  Wissenschaft  bleibt  alle 
Vergleichung  der  Religionen  dilettantisch.  Soweit  es  der  knappe  Raum 
erlaubt,  ist  der  Inhait  des  wertvollen  Buches  durch  zahlreiche  Beispiele 
aus  den  Religionen  verdeutlicht.  In  der  theologiscben  Einstellung  schlieBt 
sich  der  Verfasser  in  vielem  an  R.  Otto  an.  t'   -'^'^^\'''^'M  Witte.- 

P.'R obertStreit,Die Weltmission  der  katholischen Kirche.  Zahlen 
und  Zeichen  auf  Grund  der  Vatikanischen  Missionsausstellung  1925.  Hiin- 
feld,  1928.    Verlag  der  Oblaten.    200  S.    Geb.  8,40  RM. 

In  82  Abbildungen,  welche  die  einzelnen  Gebiete  der  Mission  sehr  an- 
schaulich  zur  Darstellung  bringen,  wird  hier  die  Aufgabe,  Leistung  und 
Bedeutung  der  katholischen  Weltmission  in  ausgezeichneter  Weise  vor 
Augen  gef iihrt,  nnd  de'r  begleitende  Text  verstarkt  den  Eindruck  der 
Bilder.  Die  Zahlen  der  einzelnen  Religionen,  die  Verteilung  der  Konfessionen 
des  Chrlstentums,  das  Wachstum  des  Christentums,  die  Schulen,  Liebes- 
werke,  Gemeinden  der  Mission,  die  literarlsche  Arbeit,  die  wissenschaft- 
licbcn  Leistungen  der  Mission,  die  bleibenden  Atifgaben  der  Zukunft,  alles 
das  wird  durch  die  sehr  geschickten  Bildfiguren  unmittelbar  klar,  besser 
noch  als  durch  das  bloBe  Wort:  ein  sehr  feines  Buch  fur  die  Werbearbeit 
der  katholischen  Mission.    i^ :         „  \^^  L'^^'Cf'':<-  Witte. 

M.  S.  Murao  and  W.  H.  Murray  Walton,  Japan  and  Christ 
A  study  in  religious  issues.  London,  1928.  Church  Missionary  Society. 
6  Salisbury  Square,  London  'E.  C.  4.   180  pages,  2  sh.  6  d. 

Zwei  erfahrene,  christliche  Missionsarbeiter  iiberschauen  in  diesem 
Buche  die  Lage  des  Christentums  in  Japan,  geben  neben  ernster  Kritik 
eine  Fiille  von  Anregungen  fiir  das  Werk  der  Zukunft  und  berichten  zum 
SchluB  einige  ergretfende  Erfahrungen  von  der  Kraft  Christi  im  Leben  ein- 
zelner  japanischer  Christeii.  Es  ist  ein  ganz  hervorragendes  Buch  zur 
Orientierung  uber'^ie  Sache  des  Christentums  in  Japan.  Mit  groBer  Ob- 
iektivitat  werden  alle  wertvollen  Elemente  in  den  Religionen  Japans  an- 
erkannt.  Sehr  fein  wird  dargelegt,  daB  die  Missionsaufgabe  in  Japan  ganz 
^inzigartig  ist:  es  ist  das  einzige,  stolze,  politisch-machtige,  eine  umfas- 

sende  Volksbildung    besitzende    nichtchristliche  Land.    Dadurch  wird   die 
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Missionsmethode  in  Japan  sehr  wesentlich  anders  sein  mQssen  ais  in 
anderen  Landern.  Das  Volk  ist  voll  von  religios  wertvollen  Ideen  und 
Kraften.  Es  wird  ein  Wort  des  Kaisers  Meiji-Tenno  bericiitet:  „0  Gott  des 
Jiimmels,  wenn  Sunde  da  ist,  so  lege  sie  auf  mich,  denn  das  Volk  sind  alle 
meine  Kinder."  Der  Kampf  zwischen  dem  alten  Kollektivismus  und  detn 
erwachenden  Individualismus  wird  fein  geschildert.  Es  wird  ferner  gesagt: 
„Es  ist  ein  verhaltnismaOig  geringes  Verlangen  da  nach  Buchern  iiber  die 
christliclie  Lehre.  Im  Zentrum  des  Interesses  steht  die  Person  iesu.  Es 
wird  erwahnt,  daB  ein  Buch  iiber  Jesus,  „welches  alle  dogmatkchen  Fest- 
stellungen  uber  die  gottliche  Natur  unseres  Herrn  vermeidet",  groBen  Ein- 
druck  auf  nichtchristliche  Studenten  gemacht  habe  und  sie  zum  QIauben 
fiihrte.  Es  wird  hervorgehoben,  wie  wichtrg  die  Gewinnung  der  kleinen. 
Orte  unter  5000  Einwohnern  sei.  Von  diesen  10  729  Orten  in  Japan  sind 
nur  108  missionarisch  besetzt,  Empfohlen  wird  ein  neuer  Weg  Kagawas 
zur  Gewinnung  der  Dorfer,  der  junge  Leute  zu  Kursen  sammelt  und  sie 
nicht  nur  im  Christentum,  sondern  in  moderner  Landwirtschaft  unterrichtet. 
Ein  gutes  Buch,  das  sehr  vie!  Anregendes  bietet.  W  i  1 1  e. 

Die  Deutsche,  Evangelische,  Xrztliche  Mission  nach  dem  Stande  des 
Jahres  1928.  Im  Auftrage  des  Verbandes  der  Vereine  fiir  arztliche  Mission 
herausgegeben  vom  Deutschen  Institut  fur  arztliche  Mission  in  Tubingen. 
Neue  Folge.  Mit  68  Bildern.  Stuttgart,  1928.  Evangelischer  Missionsverlag. 
243  S..  4  Mark.  .    .  v^ .   • 

Nach  dem  Stande  des  Jahres  192^  galj  es  damals  In  der  gesamten 
evangelischen  Mission  801  fremde  Missionsarzte,  356  frerade  Missions- 
arztinnen,  1007  fremde  Krankenschwestern,  513  einheimische  Arzte,  99  ein- 
heimische  Arztinnen,  2597  Assistentien,  2861  Assistentinnen,  858  Hospitaler 
mit  31 264  Betten  und  389  712  Krankenhaus-Patienten,  sowie  1686  Poli- 
kliiiiken  mit  4  788  258  behandelten  Kranken.  Von  den  kontinentalen  Qesell- 
schaften  unterhalten  heute  Deutschland  und  die  deutsche  Schweiz^  30, 
Holland  24,  Danemark  18,  Schweden  8,  Frankreich  3,  Norwegen  2,  Finn- 
land  1,  die  romanische  Schweiz  3  Missionsarzte.  Diese  und  viele  andere 
wertvolle  Obersichten  bietet  das  obige  Buch.  Aber  das  ist  in  dem  Buch 
nicht  die  Hauptsache.  Die  Hauptsache  sind  vielmehr  die  vielen  wertvollen 
Aufsatze,  die  sich  in  vier  Gruppen  gliedern:  1.  Grundsatzliches  und  Ge- 
schichtliches.  2.  Der  Dienst  auf  den  Missionsfeldem.  3.  Der  Dienst  der 
Frau  in  der  arztlichen  Mission.  4.  Obersichten  iiber  Fortschritte  der 
Tropenmedizin,  den  heutigen  Stand  der  deutschen  arztlichen  Mission  und 
zwei  sehr  feine  Aufsatze  des  Leiters  des  Tiibinger  Missionsarztlichen 
Instituts  fiir  arztliche  Mission,  Professor  Dr.  Olpp  iiber  das  Institut  seit 
1914  und  uber  die  hiternationale  arztliche  Mission.  Die  Aufsatze  der  2.  und 
3.  Gruppe  fuhren  fast  durch  die  ganze  nichtchristliche  Welt  in  lebensvollen 
Bildern  aus  der  Arbeit.  Das  muB  man  lesen.  Dann  wird  klar,  welch 
groBer  Segen  gestif tet  wird  durch  diese  selbstlose  Arbeit.  Mdchte  das  Buch 
viele  Leser  finden  und  das  Werk  der  arztlichen  Mission  weiter  gedeihen. 
Professor  Dr.  Olpp,  dessen  Werk  dies  Buch  ist,  sei  fiir  dasseibe  noch  be- 
sonders  gedankt  W  i  1 1  e. 
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KathoHscbe,  raissionsjirztliche  Ffirsorse.  Jahrhuch  1928  des  Katholischen 
Vereins  filr  missionsarztliche  Piirsorge  und  des  missionsarztlichen  Instituts. 
5.  Jahrgang.  Herausgegeben  von  Dr.  C.  Becker,  S.  D.  &,  Dlrektor  des 
missionsarztlichen  Instituts  zu  Wiirzburg,  Aachen,  '1928.  Aachener 
Mtssionsdntckerei  A.-Q.,  133  S. 

Die  katholische  arztliche  Mission  wird  schon  seit  langem  durch  arzt- 
lich  vorgebildete  Misslonare  und  Schwestern  betrieben.  Die  Arbeit  durch 
eigentiicne  ^erufsirzte  ist  noch  erst  in  den  Anfangen,  wird  aber  mit 
Intensltat  gefordert  und  hat  in  dem  Institut  in  Wiirzburg  jetzt  ein  sehr 
zielbewuBt  ausgeba'utes  Zentrum.  Der  Inhalt  dieses  Jahrbuches  ist  reich- 
haltig  und  gut.  Sehr  anschauliche  Schilderungen  aus  der  Praxis  der  Arbeit 
werden  gpboten,  auch  Aufsatze  iiber  Tropen-Medizin:  kurz  wird  auch 
berichtet  iiber  die  evangelische  arztliche  Mission.  Ganz  besonders  wird 
unsere  Leser  interessieren  die  Arbeit  des  deutschen  Missionsarztes 
Dr.  Drexler  in  Tsingchow,  tief  im  Innern  Chinas,  in  Kansu.  Dr.  Drexler 
mft  in  warmen  Worten  zu  einer  VergrSBerung  der  arztlichen  Mission  aui 
und  schildert' seine  Erfahrungen  mit  den  chinesischen  Patienten  und  seine 
Erfolge  in  seiner  Arbeit.  Professor  Dr.  Dr.  Hiibotter,  der  zeitweise  an 
einem  katholischen  Missionskrankenhaus  in  Japan  gearbeitet  hat,  berichtet 
uber  die  chinesiche  Medizin.  Man  liest  alle  Aufsatze  mit  innerer  Anteil- 
•  nahme  und  warmem  Mitfiihlen  mit  diesen  Pionieren  selbstloser  christlicher 
Liebe,  die  alle  unter  Aufgabe  aller  Bequemlichkeiten  der  Heimat,  unter 
groBen  Muhen  ihre  Werk  treiben.  Man  kann  nur  wiinschen,  daB  bei  dem 
grofien  Krankheitselend  in  der  Welt  diese  Arbeit  weiter  gedeihen  moge. 

'■:^-    --^    ■-,.-"-"','  Witte. 

Hermanns  Obendiek,  Satanismus  und  Damonie  in  Qeschichte 
und  Gegenwart   Furcheverlag,  Berlin  1928.   68  S.   2  M. 

Eine  erbaullch-eschatologische  Schrift  mit  groBem  historischen  Rustzeug! 
„Wlr  miissen  aus  einer  satanisch-damonisch  bestimmten  Qeschichte  heraus 
an  das  Endziel  denken  und  mit  Calvin  daran  festhalten,  daB  Gott  die  ganze 
Welt  dazu  geschaffen  hat,  daB  sie  ein  Schauplatz  seiner  Herrlichkeit 
werde."  (S.  68.)  Ein  geschichtlicher  OberWIck  iiber  Satanismus  und  Damono- 
logie,  bald  personlich  wirklich  gefaBt,  bald  als  objektive  Macht  der  Sinn- 
verkehrung  gedeutet,  uber  Bibel,  Kirchenvater,  Reformatoren,  Dichter  und 
Denker  bis  zum  modernen  Einzelmenschen  und  neuzeitlichen  Organisationen 
(Kirche.  GroBstadt,  Sozialisten)  zeigt  tiberall  die  unheimlichen  Einbriiche 
\  des  Satanischen  und  Damonischen,  so  wie  Verfasser  sie  versteht.  Es  fragt 
»ich  aber,  wieweit  dieser  repristinierende  BuBruf  die  Thesen  von  Schleier- 
macher  und  Spengler  gegen  eine  Lehre  und  Vorstellung  vom  Teufel  zu 
erschijttern  vermag!  Unter  anderem  Titel  wiirde  die  Schrift  gewiB  weniger 
sensationell,  aber  innerlicher  wirken!  Devaranne. 


Verantwortlicher  Schrlftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gdrlitz,  Demianiplatz  28. 
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.    Das  konfuzianische  System  und  sein  Ende. 

Zwei  Vortrage,  gehalten  auf  der  Tagung  des  Allgemeinen 

Evangelisch-Protestantischen  Missionsvereins  in  Hamburg 

am  26.  und  27.  September  1927  •). 

Von  O.  Franke. 

I. 
Konfuzius    und    das    konfuzianische   System. 

Wer  es  heute  unternimmt,  fiber  Fragen  des  chinesischen  Geistes- 
iebens  zu  sprechen,  von  dem  erwartet  man,  und  zwar  mit  Recht, 
daB  er  seine  Betrachtungen  schlieBlich  abstellt  auf  die  gegen- 
wartigen  Entwicklungen  in  Chiina,  daB  er  dazu  beitragt,  diese  unend- 
lich  verwickelten  Vorgange  dort  zu  erklaren,  deren  gewaltige  Be- 
deutung  wohl  uberall  geahnt  wird,  die  aber  in  ihrem  Wesen,  in  ihrer 
Ursachlichkeit  doch  nur  von  wenigen  erkannt  sind.  Wir  werden 
also  auch  bei  unseren  Untersuchungen  fiber  den  Konfuzianismus 
dieses  Endziel  im  Auge  behalten  mfissen,  und  da  wir  uns,  wenigstens 
soweit  meine  Erfahrungen  gehen,  um  die  ganze  Fragengruppe  der 
chinesischen  Krisis  nur  dann  mit  einiger  Aussicht  auf  gesicherte  Er- 
kenntnis  bemuhen  konnen,  wenn  wir  diese  Krisis  in  ihrem  geschicht- 
lichen  Werden  begreifen,  so  werden  wir  gut  tun,  uns  zunachst  mit 
den  Fragen  auseinanderzusetzen:  was  ist  im  letzten  Grunde,  ge- 
schichtlich  gesehen,  der  Konfuzianismus,  oder^  um  einen,  wie  mir 
scheint,  scharferen  Ausdruck  zu  gebr^udien,  das  konfuzianische 
System?  Wie  ist  es  entstanden?  W^ ist  es  geworden  im  Verlauf 
der  chinesischen  Geistesgeschjdlfe?  Welche  Bedeutung  hat  es 
gehabt  fur  das  Geffige  des^^ftinesischen  Staatslebens?  Erst  danach 
werden  wir  uns  der  Endfrage  zuwenden  konnen:  welche  Rolle  spielt 
das  konfuzianische  System,  muB  es  mit  logischer  und  geschichthcher 
Notwendigkeit  spielen  in  dem  groBen  ostasiatischen  Umbildungs- 
prozeB  der  Gegenwart? 


*)  Wir  beaauern,  diese  Vortrage  erst  jetzt  drucken  zii  kSnnen.   De? 
Grand  war  lediglich  eine  Ffllle  von  Stoff.  Witte. 

Zeitadirift  fOr  Missionskimde  und  RcIiKkmswicscnsctaaft.     U.  Jahrganx.    Heft  3. 


—  66  — 

Eter  Konfuzianisraus  fiihrt  seinen  von  Konfuzius  hergeleiteten 
Namen  nur  zum  Teil  mit  Recht.  Im  Chinesischen  lautet  er  Ju 
kiao^  und  die  Konfuzianer  heiBen  Ju  kia.  Ju  bedeutet  nach  der 
einheimischen  Erklarung:  „verstehen  die  Dreiheit  Himmel,  Erde. 
Mensch."  Dazu  bemerken  die  Han-Annalen  erklarend:  „Die  Ju 
kia  nehmen  Yao  und  Schun  als  erste  Urheber  ihrer  Lehre,  Wen 
wang  und  Wu  wang  als  leuchtende  Vorbilder,  Konfuzius  als  ver- 
ehrungswurdigen  Lehrer."  „Sie  richten  ihren  Sinn  auf  Herzensgiite 
und  Qerechtigkeit  (jen  und  yi).''  Welches  sind  nun  die  Lehren 
des  Yao  und  Schun?  Sie  werden  beherrscht  von  dem  kosmischen 
Gedanken:  der  Mensch  ist  ein  organischer  Teil  des  Alls;  der  Himmel 
oben,  die  Erde  unten,  der  Mensch  zwischen  beiden'sind  die  drei 
Einheiten  des  Kosmos.  Die  Ordnung,  in  der  sich  das  All  und  jeder 
Teil  darin  bewegt,  ist  das  too  (der  „Weg"  der  Qestirne),  das  Welt- 
gesetz;  ihm  ist  alles  unterworfen,  das  GroBte  wie  das  Kleinste,  die 
Qestirne  am  Himmel,  das  Keimen,  Bliihen  und  Verwelken  auf  der 
Erde,  die  Menschheit  und  ihre  Organisation,  der  Einzelne  und  sein 
Lsbenslauf.  Die  kosmische  Ordnung  durchdringt  das  gesamte  Emp- 
finden  der  Chinesen  und  bestimmt  jedes  philosophische  Denken. 
Aus  dieser  Naturverbundenheit  ist  auch  der  chinesische  Staatsbegriff 
geboren.  Wie  der  Einzelne,  so  ist  auch  die  Menschheit  ein 
organischer  Teil  des  Alls.  Die  namliche  Ordnung,  die  am  Himmel 
alle  Telle  in  bestimmtem  Verhaltnis  zueinander  halt,  ist  auch  fur  die 
Erde  und  deren  Bewohner,  den  Staat,  bindend.  Ein  solcher  Staat 
kann  nur  universalistisch  verstanden  werden,  sein  Gebiet  ist  die 
Erde,  sein  Volk  die  Menschheit,  denn  „der  Himmel  hat  nicht  zwei 
Sonnen  und  das  Volfc  nicht  zwei  Herrscher",  wie  es  bei  Meng  tse 
heiBt.  Diese  Gedanken  von  der  Einheit  der  Menschheit  und  ihrer 
Verbindung  mit  dem  Kosmos  fmden  sich  wieder  in  der  Lehre  der 
Stbiker  und  sind  durch  sie  auch  nach  Rom  verbreitet,  wo  sie  in 
Cicero  einen  besonders  warmen  Verehrer  fanden. 

Die  kosmischen  Anschauungen  sind  uraltes  asiatisches  Qemein- 
gut  und  beherrschen  auch  schon  das  hohe  Altertum  in  China.  Auch 
die  Lehre  des  Lao  tse  und  seiner  Anhanger  (der  sogenannte  Friih- 
Taoismus)  muB  aus  diesen  Anschauungen  heraus  erklart  werden; 
Konfuzius  war  gleichfalls.  ein  Trager  dieser  Gedanken  und  stand 
insofern  in  keinem  Qegensatz  zu  Lao  tse  und  dem  alten  Taoismus. 
Aber  seine  Bedeutung  erschopfte  sich  nicht  in  der  Lehre  einer 
solchen  kosmischen  Philosophic,  sondern  er  war  daneben  auch 
Sammler  alter  Uberlieferungen  und  Aufzeichnungen,  die  diese  An- 
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schauimgen  enthielten.  Es  sind  iene  Schriften,  aus  denen  man 
spater  den  konfuzianischen  Kanon  gebildet  hat.  Eins  indessen  ist 
von  Konfuzius  und  seiner  Schule  —  sie  war  in  ihrer  Zeit  nur  eine 
unter  vielen  und  wohl  nicht  einmal  die  bedeutendste  —  hinzugetan 
worden:  die  Ethisierung  der  Lehre  vom  tao^  Das  too  war  ur- 
spriingiich  als  Naturbegriff  amoralisch,  die  Konfuzianer  dagegen 
haben  es  zum  ethischen  Begriff  gemacht.  Aus  dem  Aoyoj,  dem 
man  das  too  sehr  wohl  zur  Seite  stellen  kann,  wurde  der  oq^os 
Aoyos,  d.  h.  das  too  wurde  zum  „Vernunftigen"  und  dann  zum 
„Absolut-Quten".  Damit  erhalt  das  Wort  too  die  Bedeutung  „sitt- 
llches  Gesetz",  und  sein  Erganzungsbegriff  in  der  Naturphilosopliie. 
te,  der  urspriingUch  die  Auswirkung,  Kraft  des  too,  bezeichnete, 
wird  zur  „Tugend"  und  vor  allem  zu  der  Kardinaltugend  der 
Herzensgiite  und  Gerechtigkeit.  Nun  schreitet  die  WeiterbildunK 
bei  den  Konfuzianern  rasch  fort:  die  Tugend  wird  mehr  und  mehr 
verastelt,  die  uralte  Ahnenverehrung  drangt  sich  herein,  die  kind- 
liche  Ehrfurcht,  ein  AusfluB  der  Natiirlichkeit,  wird  zum  be-' 
stimmenden  Begriff.  Die  Ehrfurcht  verbreitert  sich,  sie  wird  gefaBt 
^  als  regelndes  Moment  der  ganzen  menschlichen  Gesellschaft  und^des 
Gesellschaftslebens.  Das  Gesellschaftsleben  wird  aufgeteilt  unter 
funf  Beziehungsmoglichkeiten,  die  sogenannten  wu  lun:  Vater  und 
Sohn,  alterer  und  jiingerer  Bruder,  Ehemann  und  Ehefrau,  Fiirst  und 
Untertan,  Freund  und  Freund.  Unzweifelhaft  hat  bei  der  Zu- 
sammenstellung  dieser  Beziehungen  ebenfalls  der  kosmische.  Ge- 
danke  wieder  mitgewirkt,  indem  er  die  Zahl  funf,  d.  h.  die  vier 
Himmelsrichtungen  und  der  Zenit  des  Himmels,  verlangte.  Die  Be- 
ziehung  Freund  zu  Freund  erscheint  deshalb  gezwungen  und^  ver- 
dankt  wohl  nur  der  Notwendigkeit  der  Fiinf  ihren  Ursprung, 

Die  unmittelbaren  Kachfolger  des  Konfuzius  Ziehen  aus  der  Ethi- 
sierung des  too  eine  weitere  Folgerung:  da  der  Mensch  ein  Teil 
des  Kosmos  ist,  so  muB  er  auch  eine  Erscheinungsforiti  oder  Aus- 
wirkung des  too  sein,  d.  h.  des  Absolut-Guten;  daraus  folgt,  daB 
seine  Natur  an  sich  gut  sein  muB.  Diese  gute  Natur  in  der  ricbtigen 
Weise  zu  entwickeln,  ist  Sache  der  Belehrung,  der.  Erziehung.  „Was 
der  Himmel  verUehen  hat,"  sagt  das  kanonische  Buch  Tschung- 
yung,  „heiBt  die  (menschliche)  Natur,  die  Obereinstimmung  mit 
der  Natur  heifit  too,  das  Fordern  des  iao  heiBt  Belehrung  (Er- 
ziehung)."  Dieses  ganze  System  nahmen  die  Konfuzianer  als  die 
Lehre  des  Altertums,  und  ihr  Bestreben  war,  die  entartete  Gegen- 
wart,  die  ihre  eigenen  Wege  gegangen  war,  zu  diesem  sitthch 
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reinen  Zustande  des  j\Itertums  zuriickzufiihren.  So  wurde  das' Ideal 
der  Menschheit  in  die  Vergangenheit  verlegt,  der  @laube  an  eine 
Entwicklung  zu  neuen  Formen  des  Guten  in  der  Zukunft  fand 
keinen  Raum.  ..^vi-v, 

Wie  alle  chinesische  Philosophic,  so  ist  auch  diese  durchaus  auf 
den  Staat  als  die  organisierte  Menschheit  bezogen,  aber  das  Echo 
der  konfuzianischen  Mahnung  blieb  zunachst  aus,  und  viel  prak- 
tischen  Erfolg  hat  die  Schule  nicht  gehabt,  im  Gegenteil  erregte  das 
Bemahen,  die  mythischen  Herrscher  des  Altertums  als  Idealbilder 
aufzuputzen,  viel  Spott,  und  das  gespreizte  und  pomphafte  Auftreten 
einzelner  Konfuzianer  lebhaften  Widerspruch.  Je  mehr  die  Zeit  fort- 
schritt,  um  so  starker  und  selbstbewuBter  wurde  die  Propaganda 
der  Konfuzianer,  die  sich  mehr  und  mehr  als  die  Lehrer  der  Fiirsten 
und  Regierungen  gebardeten,  sie  wurden  schlieBlich  in  dem  Staate 
der  Ts'in,  der  gerade  die  neuen  Formen  seiner  Organisation  schuf, 
so  unbequem,  daB  ihre  Lehren  verboten  und  gewaltsam  unter- 
drtickt  wurden.  jv   -  I 

Es  ist  schwer  zu  sagen,  ob  der  Konfuzianismus  sich  durchgesetzt 
haben  wiirde,  wenn  ihm  nicht  eine  eigentflmliche  politische  Entwick- 
lung zu*  Hilfe  gekommen  ware.  Nach  dem  Untergange  des  alten 
Lehensreiches  der  Tschou,  das  tatsachlich  aus  einer  Reihe  selb- 
standiger  Staaten  bestand,  und  nach  Oberwindung  der  darauf 
folgenden  schroffen  Obergangszeit  wurde  das  Reich  unter  der  Han- 
Dynastie  neu  aufgebaut;  aber  es  wurde  nicht  wieder  in  der  Form 
;;selbstandiger  Staaten  unter  die  Geburtsaristokratie  verteilt,  sondern 
die  Politik  der  Han  iging  darauf  aus,  einen  einheitlichen  Staat  mit 
starker  Zentralregierung  und  loser  Beamtenverwaltung  seiner  Telle 
daraus  zu  machen.  Zu  diesem  Zwecke  erschien  es  notwendig, 
brcitere  Schichten  des  Volkes  an  der  Regieriing  zu  interessieren  und 
zu  beteiligen  als  bisher.  Die  Konfuzianer,  die,  durch  gewisse  gliick- 
liche  Zufalle  imterstiitzt,  die  Gunst  der  Han-Kaiser  gewonnen  hatten, 
erschienen  wegen  ihrer  Sozialethik  geeignet,  das  neue  Regierungs- 
system  zu  stiitzen.  Diese  Sozialethik  war  dazu  angetan,  die 
Stellung  des  Zentralherrschers  zu  starken,  indem  sie  die  kaiserliche 
Gewalt  religios  unterbaute.  So  wurde  der  Staat  unter  kon- 
fuzianischem  EinfluB  zur  vollkommenen  Casaropapie;  entsprechend 
dem  kosmischen  Grundgedanken  bleibt  er  daneben  durchaus  uni- 
versaHstisch,  erdumspannend,  menschheitumschiieBend.  Zugleich 
bindet  seine  Ethik,  zum  Staatsprinzip  erhoben,  die  Massen;  das 
innere   GefUge  des  Staates   wird   durch  die   Ehrfurcht   und  die 
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sittliche  Gebundenheit  des  Einzelnen  an  die  Familie,  der  Familie 
an  die  Gesamtheit,  fest  zusammengehalten.  Das  Konfuzianertum, 
das  seine  Lehren  in  der  Sammlung  ..kanonischer",  aul  Konfuzius 
selbst  zuriickgefiihrter,  in  der  Hauptsache  aber  von  seinen  An- 
hangern  hergestellter  Schriften  zusammengeschlossen  hat,  uber- 
nimmt  in  diesem  Weltkirchenstaat  die  Stellung  des  Beamtentums; 
an  die  Stelle  der  Geburtsaristokratie  tritt  die  kohfuzianische 
Geistes-  und  Beamtenaristokratie,  so  entsteht  am  Ende*  der  vor- 
christlichen  Zeit  der  konfuzianische  Staat.  Das  konfuzianische 
Literatentum  bringt  nach  und  nach  die  gesamte  politische  Macht  an 
sich  und  erfiillt  den  Staat  mit  seinem  Geiste,  vor  allem  geschieht 
dies  durch  den  Aufbau  des  sStaatlichen  Prufungsystems.  Schon  in 
der  vorchristlichen  Zeit'  war  dieser  begonnen  worden,  im  neunten 
Jahrhundert  war  der  Ausbau  fertig,  und  unter  seinem  EinfluB  hat 
sich  das  System  in  der  Folgezeit  weiter  und  weiter  entwickelt,  bis 
es  im  20.  Jahrhundert  sein  Ende  fand.  Es  hat  Jahrhunderte  hindurch 
dem  Staate  seine  Beamten  geliefert  und  sollte  die  einzige  Pforte 
fur  die  heiBbegehrte  amtHche  Laufbahn  bilden;  der  MaBstab  der 
Geeignetheit  fur  den  staatlichen  Dienst  aber  wurde  mehr  und  mehr 
und  am  Ende  ausschlieBlich  die  Kenntnis  der  konfuzianischen 
Literatur  und  ihrer  philosophischen  und  sozialethischen  Lehren. 
Darin  sollte  alle  Staats-  und  Lebensweisheit  eingeschlossen  sein, 
alle  Regierungs-  und  Verwaltungskunst,  vor  allem  aber  das  Mittel, 
das  Volk  auf  dem  richtigen  Wege  der  Ordnung  und  Fugsamkeit  zu 
halten.  Es  ist  leicht  zu  sehen,  wie  ein  solches  Bildungsystem  auf 
die  geistige  Physiognomie  eines  Volkes  vereinheitlichend  wirken 
muB.  Unter  seiner  Herrschtft  ist  in  China  der  Typus  des  beamteten 
Lrteraten  oder  des  literarischen  Beamten  entstanden,  der  das 
politische  und  geistige  Leben  der  Nation  beherrscht.  Indessen  auch 
fur  die  Lehre  selbst  war  die  Folge  entsprechend.  Der  philosophische 
Kern,  d.  h.  eben  die  Lehre  von  der  kosmischen  Unteilbarkeit,  die 
ubrigens  mehr  und  mehr  materialisiert  und  rationalisiert  wurde,  und 
die  an  sich  schon  schwach  entwickelten  metaphysischen  Elemente 
vergroberte  oder  abstieB,  dieser  Kern  blieb  fiir  die  Masse  unzugang- 
lich;  dieser  Teil  des  Konfuzianismus  war  immer  aristokratisch  und 
ist  es  geblieben.  Konfuzius  hat  bei  seiner  Lehre  immer  jiur  an  die 
Fiirsten  und  Geburtsaristokraten  gedacht,  das  Volk  in  seiner  Un- 
vemunft  war  ihm  nur  Gegenstand  vaterlicher  Fiirsorge,  an  dem 
Kultus  und  seinen  Ordnungen,  die  eben  zu  jenem  philosophischen 
Kern   gehorten,   hatte   es   keinei^  Teil.    Dieser   Kultus  und   seine 
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Ordnungen  wurden  im  Laufe  del*  Zeit  immer  verSstelter  und  ver- 
wickelter,  aber  auch  immer  fester  und  starrer.  Die  Kulthandlungen, 
d.  h.  die  Opfer  und  was  dazu  gehdrte,  waren  Staatsakte,  die  ledig- 
lich  dem  Staatsoberhaupt  und  dem  Beamtentum  als  seinem  Vertreter 
vorbehalten  blieben,  gegen  das  untere  Volk  aber  abgesperrt  waren. 
Die  Ordnungen  (U)  uberschritten  schon  fruhzeitig  das  religiose 
Gebiet,  sie  drangen  in  alle  Teile  des  offentlichen  und  privaten 
Lebens  eiti  und  regelten  alle  sozialen  und  rechtlichen  Verhaltnisse; 
aber  im  Qrunde  galten  auch  sie  nur  fur  die  Gebildeten,  von  der 
Masse  erwartete  man  ihre  Kenntnis  und  somit  auch  ihre  Anwendung 

4c^cht.  Was  jedoch  hinaufstieg  aus  der  Masse  in  die  Sphare  der 
Literaten  —  und  es  waren  ihrer  sehr  viele  — ,  das  nahm  teil  an  alien 
Vorrechten  der  Aristokratie.  „Die  Riten  oder  Ordnungen",  heiBt  es 
im  Li  ki,  „reichen  nicht  hinab  bis  zu  dem  gemeinen  Volke,  die 
Strafen  der  Gesetze  reichen  nicht  hinauf  bis  zu  den  Wiirden- 
tragern."  So  braucht  der  konfuzianische  Staat  weder  eine  privat- 
rechtliche,  noch  eine  staats-  und  verfassungsrechtliche  Gesetz- 
gebung,  die  U  ersetzen  alles,  und  der  kleine  Mann,  der  sie  nicht 
kennt,  wird'  bei  privaten  Rechtstreitigkeiten  von  den  Beamten 
daruber  aufgeklart.  Ini  iibrigen  bleiben  fur  das  Volk  auBer  den 
.3trafgesetzen  die  Gebote  der  praktischen  £thik,  die  der  Kon- 
fuzianismus  auch  ihm  gesetzt  hat.  Die  fiinffache  Formel  der  Ehr- 
furcht  geniigt  dafur;  sie  bindet  den  Einzelnen  an  die  Familie,  wo 
der  Jungere  dem  Alteren  sich  ebenso  zu  fiigen  hat  wie  im  Staat, 

,  in  dem  die  Stelle  des  Alteren  vom  Herrscher  oder  seinen  Beamten 
cingenommen  ist,  wahrend  der  Herrscher  selbst  als  „Himmelssohn" 
dem  Hinimel  in  Ehrfurcht  dient,  ebenso  ^ie  der  Familienalteste  den 

. ,  abgeschiedenen  Ahnen. 

So  ist  der  Konfuzianismus  mit  seiner  Verbindung  philosophischer, 
religioser,  ethischer  und  politischer  Elemente  zu  einem  System  der 
gesamten  Lebensordnung  geworden.  Als  solches  hat  er  sich 
seinen  Staat  gebildet,  ihn  so  nach  sich  geformt,  daB  er  nur  als  das 
gestaltete  System  erscheint.  Dieser  Entwicklungsvorgang  ist 
naturlich  das  Werk  vieler  Generationen  gewesen,  und  nicht  ohne 
schwere  und  lan^e  Kampfe  hat  er  sich  vollzogen.  Das  geistige 
Leben  der  Chinesen  war  urspriinglich  durchaus  nicht  so  einseitig 
und  einheittich,  wie  es  dies  unter  der  Herrschaft  des  konfuzianischen 
Systems  geworden  ist.  Vor  der  Griindung  des  konfuzianischen 
Staates  wahrend  der  Tschou-Zeit  weist  es  eine  reiche  Fiille  selb- 
standiger  Gedankengange  in  buntester  Mannigfaltigkeit  auf.  Wenige 
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Zeitalter  zeigen  ein  solches  Bild  des  Ringens  um  Erkenntnis  und 
Wahrheit  auf  verschiedenen  Wegen,  einen-  solchcn  Reichtum  des 
Denkens  in  zahllosen  Abschattieningen  und  ein  so  bewegtes 
K&mpfen  der  entgegengesetzten  Stromungen  widereinander  wie 
das  letzte  halbe  Jahrtausend  v.  Chr.  in  China.  Dieses  Auseinander- 
flieBen  des  geistigen  Lebens  wurde  befordert  durch  die  natfirliche 
Mannigfaltigkeit  der  Volker,  die  in  einer  groBen  Zahl  von  Staaten 
ilir  eigenes  Leben  fiilirten,  der  Verschiedenheit  ihrer  landschaft- 

>  lichen,  klimatischen,  wirtschaftlichen  und  charakterlichen  Verhalt- 
nisse  entsprechend.  Diese  Volker  waren  zwar  beherrscht  von  dem 
einen  groBen  Kulturgedanken,  der  ihnen  vom  Norden  her  durch  eine 
Art  geistiger  Kolonisation  zligetragen  war,  aber  im  iibrigen  gingen 
sie  ihre  eigenen  Entwicklungswege,  kampften  miteinander  um  die 
Macht,  folgten  denselben  immanenten  -  geschichtlichen  Gesetzen, 
denen  jeder  selbstandige  Staat  folgen  muB,  wenn  er  selbstandig 
bleiben  will.  Eine  gewaltige  Herrscherpersonlichkeit  im  dritten 
Jahrhundert  v.  Chr.  konnte  sie  wohl  fur  eine  kurze  Zeit  zu  einer 
Einheit  zusammenzwingen,  aber  nach  deren  Verschwinden  machten 

J      sich  auch  sofort  die  zentrifugalen  Krafte  wieder  geltend. 

Wir  konnen  es  uns  heute  nicht  mehr  ausmalen,  welches  Schicksal 

f  die  Lander  Sudost-Asiens  gehabt  haben  wiirden,  wenn  nicht  die 
angedeutete  Entwicklung  unter  der  Han-Dynastie  eingetreten  ware. 
Hier  setzt  die  Wirkung  des  werdenden  konfuzianischen  Systems 
ein,  hier  beginnt  seine  gewaltige  Leistung,  seine  ungeheure  Be- 
deutimg.  Solange  die  Landesteile  mit  ihren  zum  Teil  nicht  einmal 
rasseverwandten  Volkern  unter  erblichen  Furstenfamilien  standen, 
war  es  unmdglich,  sie  zu  einem  Reiche  zusammenzuhalten;  selbst 
unter  der  Verwaltung  durch  Beamte  der  Zentralregierung  waren  die 
zentrifugalen  Krafte,  die  ihre  Hauptquelle  in  den  volkischen  Ver- 
schiedenheiten  hatten,  nicht  niederzuhalten;  dazu  waren  die  Ent- 
fernungen  zu  groB,  die  Verkehrsmittel  zu  unvoUkommen,  die 
Stammes-Verhaltnisse  zu  verschieden.  Der  Konfuzianismus,  in  den 
Dienst  der  Zentralregierung  gestellt,  schuf  allmahlich;  durch  seine 
bis  ins  kleinste  geregelte  Lebensform  ein  Kultursystem  von  un- 
erhorter  Einheitlichkeit  und  vermittels  des  staatlichen  Prufung- 
systems  eine  GleichmaBigkeit  des  Denkens  und  der  sittlichen  An- 
schauungen,  die  einzig  in  ihrer  Art  war.  So  wurden  die  volkischen 
Besonderheiten  der  Lander  mit  den  gleichen  Kulturformen  uber- 

w      zogen,  die  Unterschiede  auBerlich  ausgeglichen,  die  auseinander- 

1      strpbenden  Krafte  eingeschlafert  und  gelahmt.    Der  konfuzianische 
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Staat  hatte  wohl  eine  ausgepragte  Qemeinschaftsphysiognomie, 
aber  der  Einzelpersonlichkeit  war  keine  Entfaltungsmoglichkeit  mehr 
gelassen.  Wie  in  Nord-China  die  gewaltige  LoBdecke  die  gesamte 
Landschaft  ttberzogen,  steile  BergwSnde  zu  sanften  Kuppen,  tiefe 
Taler  in  flache  Mulden  verwandelt  hat,  so  hat  das  konfuzianische 
System  iiber  die  Volkermassen  des  siidostlichen  Asiens  die  gleich- 
fomrtge  Decke  seines  festgefugten  Kulturgewebes  gebreitet;  uni- 
versalistisch  bHeb  der  konfuzianische  Staat  wie  im  Altertutti  auch, 
kosmisch  der  leitende  Gedanke,  aber  das  bunte  geistige  Leben  der 
Tschou-Zeit  war  erloschen»  das'^Denken  wurde  staatlich  zentra- 
Ustisch  angeordnet.  ;    .:^  ^  y      -    !«.&.;;«> 

'i*;  Wie  vorhin  bemerkt,  konnte  diese  £ntwicklung  nur  das  Werk 
Von  Jahrhunderten  sein  und  sich  nur  unter  schweren  Kampfen  und 
Widerstanden,  mit  langen  und  haufigen  Unterbrechungen  vollziehen. 
Es  war  nicht  leicht,  die  Naturkrafte  volkischer  Instinkte  einzu- 
schlafem.  immer  wieder  brachen  die  Sonderbestrebungen  der 
Reichsteile  durch,  sobald  die  Zentrale  geschwacht  war  oder  un- 
sicher  wurde,  immer  wieder  zerriB  das  Gewebe,  namentlich,  wenn 

^  neue  Volker  mit  eigenem  WoUen  in  die  konfuzianische  Welt  ein- 
drangen,  was  im  Norden  und  Nordwesten  haufig  genug  geschah. 
Qleich  nachdem  die  Han-Dynastie,  die  Qriinderin  des  konfuziani- 
schen  Staates,  im  dritten  Jahrhundert  n.  Chr.  die  Herrschaft  ver- 
loren,  bilden  sich  wieder  Einzelstaaten  unter  eigenen  Fursten- 
hausern,  die  alle  ihr  eigenes  Leben  leben  wollen,  aber  alle  von 
konfuzlanischen  Kulturgedanken  beherrscht  sind;  dreieinhalb  Jahr- 
hunderte  wahrt  dieser  Zustand,  eine  groBe  Reihe  von  Staaten,  zeit- 
weilig  bis  zu  achtzehn,  sind  gleichzeitig  vorhanden,  darunter  viele 
nicht-chinesische,  dann  vereinigt  das  glanzende  Haus  der  T'ang  zu 
Beginn  des  siebenten  Jahrhunderts  die  GMeder,  und  unter  ihren 
Regierungshandlungen  der  ersten  Jahre  ist  die  wichtigste  der  Neu- 
aufbau  des  staatlichen  Priifungsystems.  Starke  buddhistische  Ein- 
fliisse  von  Indien  und  Zentralasien  aus  erschweren  dem  Konfuzianis- 

-  mus    in   dieser   Zeit   die   Festigung   seiner   Herrschaft,   die   Aus- 

'  strSmungen  fremder  Geisteswelten  sind  ihqi  immer  bedenklich  und 
gefahrlich  gewesen.  Hier  erhebt  sich  die  6ft  erorterte  Frage  nach 
der  Duldsamkeit  des  Konfuzianisitius.  Sie  ist  von  den  einen  mit 
Begeisterung  bejaht,  von  den  andern  mit  Leidenschaft  verneint 
worden;  beide,  das  Fiir  und  das  Wider,  durften  ihr  Recht  haben. 
Solange  die  fremden  Geistesstromungen  nicht  verdachtig  waren,  im 
Gegensatz  zu  den  sozial-ethischen  Grundgedanken  zu  stehen,  also 
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gefahrlich  fiir  den  Staat  zu  sein,  der  darauf  ruhte,  pllegte  der  Kon- 
fuzianismus  den  Fremdiing  mit  hochmutiger  Qleichgultigkeit  zu  uber- 
sehen,  im  andern  Falle  aber  grijff  er  mit  unerbittlicher-  Harte  ein. 
Vom  10.  Jahrhundert  ab  sehen  wir  wieder  eine  Teilung  des  Reiches, 
weil  immer  neue  Volker  tartarischen  Ursprungs  im  Norden  ein- 
dringen,  die  erst  geistig  bezwungen  werden  miissen;  die  chinesi- 
schen  Geschichtschreiber  verurteilen  diesen  Zustand  eines  Staaten- 
systems  als  VerstoB  wider  die  gottliche  Weltordnung,  denn  nur 
e  i  n  Herrscher  und  e  i  n  Volk  sind  im  Universalreiche  mdglich.  Man 
sieht,  gegen  welchen  starken  Widerstand  das  konfuzianische  System 
seine  Aufgabe  hat  losen  miissen,  dieses  ganze  immer  mehr  ins 
Riesenhafte  wachsende  Reich  zu  einer  gesdhlossenen  Kulturwelt 
zusammenzuhalten.  Es  hat  diese  Aufgabe  gelost,  und  nur  ihm  ver- 
dankt  das  Chinesentum  die  Rettung  seiner  einheitlichen  und  damit 
seiner  kulturellen  und  seiner  poHtischen  Starke  in  diesem  langen 
Zeitraum;  ohne  seine  Hilfe  ware  es  der  Zerstiickelung  anheim  ge- 
fallen  und  unter  den  fremden  tartarischen  Einfliissen  vermutlich 
nicht  auf  seiner  Kulturhohe  gebUeben, 

Den  vollen  Sieg  hat  das  konfuzianische  System  erst  im  12.  Jahr- 
hundert errungen.  Die  glanzende  Philosophenschule  der  Sung-Zeit, 
vor  allem  der  QroBte  in  ihr,  Tschu  Hi,  hat  ihm  die  Form  gegeben. 
die  es  die  nachsten  sieben  Jahrhunderte  behalten,  und  die  ihm  eine 
solcheStarke  verliehen  hat,  daB  es  keinen  Gegner  mehr  zu  furchten 
brauchte.  iiberhaupt  keinen  mehr  gehabt  hat.  Aber  es  ist  weniger 
die  Philosophle  Tschu  His  und  seiner  Schule,  der  es  dieses  Geschenk 
verdankt,  als  vielmehr  eine  andere  Art  seiner  Tatigkeit.  Seine 
Philosophie .  blieb  beruhen  auf  dem  Urgrunde  des  kosmischen  Ge- 
dankens  und  des  idealisierten  Altertums,  aber  dieser  Qedanke  wird 
stark  materialisiert,  das  metaphysische  Element,  der  Qottesbegriff, 
daraus  entfernt.  Indessen  spielte  das  fiir  den  konfuzianischen  Staat 
nicht  die  Hauptrolle,  das  tat  vielmehr  seine  neue  Fassung  und  Aus- 
legung  des  Kanons.  Alle  kanonischen  Biicher  mit  Ausnahme  des 
Schu  king  hat  er  kommentiert,  seine  Deutungen  sind  vielfach 
ganz  abweichend  von  den  bisherigen,  voUig  willkurlich  und  kritisch 
unhaltbar,  aber  sie  sind  allein  maBgebend  geworden  und  geblieben 
bis  zu  Ende.  Die  gesamte  staatHche  Macht  hat  sich  fiir  diese 
Deutung  eingesetzt;  sie  allein  war  fiir  die  Arbeiten  in  den  staat- 
lichen  Priifungen  zulassig,  so  daB  allmahlich  das  ganze  geistige 
Leben  der  Nation  den  Stempel  dieses  Mannes  erhielt.  Einzelne 
Stimmen,  die  sich  dagegen  zu  erheben  wagten,  wurden  immer  sofort 


_.-^' 


.  .  .—.74"  — 

zum   Schweigen    gebracht    und    sind   ohne   Echo    verhallt.   Was 
Thomas  von  Aquino,  fast  ein  Zeitgenosse  von  Tschu  Hi,  fiir  das 
Dogma  der  katholischen  Kirche  gewesen  ist,  war  Xschu  Hi  fiir  das 
konfuzianische  System.    Er  hat  die  letzten  Zweifelsmoglichkeiten 
daraus  entfernt  und  es  in  einem  MaBe  dogmatisiert,  daB  es  wie  eine 
eherne  Fessel  das  gesamte  chinesische  Denken  in  elner  festen  un- 
verrfickbaren  Bahn  hielt.    Es  hat  dem  Einzelnen  wie  dem  ganzen 
Yolke   jene    erstaunhche   GleichmaBigkeit  der  Physiognomic    auf- 
jepragt,  die  dem  Abendlande  im  19.  Jahrhundert  unerklariich  war 
and  die  fiir  eine  IndividuaHtat  keinen  Raum  mehr  lieB,  aber  es  hat 
auch  als  ehemes  Band  fiir  den  Staat,  d.  h.  die  verschiedenen  Volker 
in  ihm,  gewirkt.    Seit'dem  13.  Jahrhundert,  d.  h.  seit  dem  Sturz  der 
Sung-Dynastie,  ist  das  Reich  wohl  von  einer  Dynastie  an  die  andere 
Ubergegangen,  aber  ZerreiBungsbestrebungen  sind  nicht  mehr  hervor- 
'  4etreten;  die  volkischen  Lebenskrafte  schienen  endgiiltig  tot    Auf 
die  chinesische  Sung-Dynastie  folgte  die  der  Mongolen,  auf  diese  die 
chinesische  der  Ming,  auf  diese  die  der  mandschurischen  Ts'ing,  also 
eine  fremde  Dynastie  Ayechselte  immer  mit  einer  chinesischen  ab, 
liber  nie  mehr  war  die  Einheit  des  Reiches  bedroht.    AUe  Dynastien 
ffigten  sich  wilhg  in  das  unerschutterlich  dastehende  Kulturgebaude 
und  wurden  von  seinem  geheimnisvollen  Zauber  beherrscht.    Zahl- 
reiche  kaiserHche  Erlasse  haben  den  Ruhm  Tschu  His  und  seines 
Werkes  gefeiert  und  immer  aufs  neue  die  AUeingiiltigkeit  .^ines 
JDogmas  fiir  die  staatlichen  Priifungen,  also  ,fiir  Beamtentum  und 
•^iteratentum,  verordnet,  zum  letztenmal,  soweit  mir  bekannt,  durch 
das  Edikt  vom  17.  Juli  1894.    Schon  180  Jahre  friiher  hatte  der  groBe 
Kaiser  K'ang-hi  verkiindet,  daB  es  unmSgUch  sei,  ein  so  groBes 
Reich  wie  das  seine  in  Frieden  zu  regieren,  ohne  die  tiefe  Weisheit 
des  Tschu  Hi,  der  alien  kiinftigen  Generationen  das  unveranderliche 
Gesetz  fiir  das  Verstandnis  der  konfuzianischen  Lehre  gegeben  habe. 
Und  doch  war  diese  Lehre  seit  ihrer  Dogmatisierung  zu  einem 
liarten,    ynbiegsamen   System   von   Formen    erstarrt.     In   diesem 
System    war    alles   Leben    erloschen;    von    einem    schopferischen 
deist  selbst  von  der  natiirlichen  Kraft  des  Empfindens,  war  nichts 
"  mehr  zu  spiiren.    Wahrend  Konfuzius  erklart  hatte,  daB  die  Form 
der  angemessene  Ausdruck  des  lebendigen  Inhaltes  sein  musse,  war 
nun  die  Form  zum  Selbstzweck  geworden;  das  ganze  Dasein  des 
Volkes,  und  zwar  das  der  oberen  Schichten  noch  mehr  als  das  der 
unteren,  bestand  nur  noch  in  der  Beobachtung  dieser  Form,  durch 
die  jcder  Schritt  und  jedes  Wort  in  jeder  Lebenslage  bestimmt  war. 
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Auch  die  Qesetze  der  Ethik  schienen  nicht  weiter  bindend  zu  scin, 
als  ihre  Erfullung  in  der  Wahrung  der  Form  erkennbar  war.  Es^ist 
ein  erstaunlicher,  aber  unbezweifelbarer  Beweis  fur  das  Beharrungs- 
vermogen  menschlicher  Denkgewohnheiten,  daB  es  moglich  gewesen 
ist,  mit  Hilfe  eines  derartigen  festgefiigten,  im  Leben  des  Volkes 
verwurzelten  Fonnensystems,  aus  dem  der  lebendige  Geist  mehr 
und  mehr  entwich,  einen  solchen  Riesenstaat  mit  Aufwendung  ge- 
ringster  Machtmittel  jalirhundertelang  ohne  wesentliche  Erschutte- 
rungen  zu  regieren.  | 

Nachdem  wir  uns  nunmehr  Klarheit  verschafft  liabeti  iiber  Ent- 
stehung  und  Wesen  des  konfuzianischen  Systems  sowie  fiber  seine 
Bedeutung  fur  den  chinesischen  Staat,  werden  wir-  uns  der  letzten 
und  wichtigsten  Frage  zuzuwenden  haben,  namlich  der  Frage  nach 
der  Rolle,  die  das  System  in  der  groBen  ostasiatischen  Krisis  der 
Qegenwart  spielt.  Ausgerustet  mit  der  Kenntnis  der  geschight- 
lichen  Entwicklung  in  der  Vergangenheit,  werden  wir  eher  imstande 
sein,  an  die  Erorterung  dieser  Frage  heranzutreten. 

n  -    i    "-■■:.■: 

Das    konfuzianische    System    und    die    Krisis   der 

Qegenwart. 

Den  Weg  der  historischen  Methode,  den "wfir^slicr  bei  unserer 
Betrachtung  fiber  die  geschichtliche  Entwicklung  des  konfuzianischen 
Systems  in  der  Vergangenheit  gegangen  sind,  werden  wir  noch  ein 
Stfick  fortsetzen  mfissen,  damit  wir  die  groBe  Krisis  der  Qegenwart 
in  den  Rahmen  der  chinesischen  Qesamtgeschichte  einordnen 
konnen.  Wir  werden  also  zunachst  die  beiden  Fragen  zu  beant- 
worten  haben:  worin  besteht  diese  groBe  Krisis?  und  was  hat  sie 
herbeigefuhrt?  Als  die  abendlandischen  Machte  sich  in  der  ersten 
Halfte  des  vorigen  Jahrhuniderts  den  Zugang  zu  China  erzwangen, 
trafen  sie  auf  den  in  einem  starren  Formensystem  mechanisierten 
konfuzianischen  Staat.  Damit  stieBen  die  denkbar  stMrksten  welt- 
anschaulichen  Qegensatze  aneinander,  d.  h.  der  geschlossene 
Nationalstaat  mit  seinen  Ansprtichen  auf  Qleichberechtigung  traf  auf 
den  unbegrenzten  Universalstaat  mit  seinem  Ansprudh  auf  AUein- 
geltung,  der  Individualismus  mit  seiner  Freiheit  auf  den  Kollektivis- 
mus  mit  seiner  Qebundenheit.  Die  Beruhrung  ergab  und  muBte 
ergeben  gewaltsame  Entladungen;  ein  innerer  Ausgleich  erfolgtc 
zunachst  nicht  und  konnte  nicht  erfolgen,  weil  man  das  Wesen  des 
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Qe^ensatzes  auf  beiden  Seiten  nicht  verstand.    Die  bleibende  Folge 
waren  die  erzwungenen  einseitigen  Staatsvertrage,  die  noch  heute 
in  Kraft  sind.    Vom  letzten  Viertel  des  Jahrhunderts  ab  begann  nun 
aber,  von  Jahr  zu  Jahr  mehr  anschwellend,  der  Strom  des  abend- 
landischen  Geisteslebens  mit  seinem  ungeheuren  Reichtum  neuer  und 
mannigfaltigster  Ideen  in  die  kon/uzianische  Qedankenwelt  einzu- 
strSmen.     Technik   und   Naturwissenschaften   zunachst,  dann  Qe- 
schichte.    Philosophic,    Literatur,    Kunst,    Staatswissenschaft    und 
Rechtskunde,   alles  drang,   im   Verborgenen   zunachst   und   unter 
starkstem  Widerstande,  dann  offen,  von  der  Regierung  gefordert, 
von  den  gebildeten  Schichten  gierig  ersehnt,  in  die  bisher  ver- 
schlossenen  Kanale  des  Staats-  und  Gesellschaftslebens  ein.    Die 
Flut  schwoll  Und  schwoll,  sie  brandete  gegen  die  Grundmauern  des 
Riesenbaues   und  machte   sein   gesamtes   Gefiige    erzittern.     Die 
schweren  politischen  Demfltigungen,  die  schwachliche  Haltung  der 
-Regierung,  das  immer  dreister  und  ungehemmter  werdende  Auf- 
treten  der  fremden  Machte,  nachdem  sie  die  Wehrlosigkeit  des  an 
sich  selbst  unsicher  werdenden  Staatswesens  erkannt  hatten,  alles 
das  trug  in  die  anhebende,  zunachst  rein  geistige  Bewegung  die 
Elemente  der  politischen  Leidenschaft.    Viel  weniger  als  nach  auBen 
aber  richtete  sich  diese  Bewegung  nach  innen.  Der  Zorn  der  breiten 
Schichten  iiber  die  demutigende  Lage  des  Landes  wandte  sich  in 
voUer   Kraft   gegen   die   eigene   Regierung,   der   man   die   Schuld 
daran  gab. 

Die  Wirkungen  der  fremden  Ideenwelt  auf  das  chinesische 
Denken  waren  auBerordentUche.  Das  alte  Weltbild  wurde  als  irrig 
erkannt,  die  bisherigen  Wissensgehalte  geniigten  nicht  mehr,  das 
Bildungsideal  wandelte  sich.  Aber  was  noch  bedeutungsvoUer  war 
als  alles  das,  die  geistige  Struktur  des  Volkes,  oder  wenigstens  der 
gebildeten  Schichten,  anderte  sich  in  ihrem  Wesen:  man  blickte 
hiniiber  iiber  die  Grenzmauer  des  Dogmas,  man  trat4iinaus  aus  den 
umhegten  Gedankengangen  der  Scholastik,  die  Kritik  erwachte,  dei 
Positivismus  fing  an,  zu  schwinden,  problematisch  wurde  alles; 
Zweifel  an  der  OberHeferung  wurden  laut,  das  BewuBtsein  der 
eigenen  geistigen  Personlichkeit  und  ihrer  Entwicklungsgesetze 
stellte  sich  ein.  Es  wird  uns  schwer,  von  der  ungeheuren  Be- 
deutung  dieser  geistigen  Umwandlung  uns  eine  voile  Vorstellung  zu 
machen,  und  hier  liegt  die  Ursache,  warum  die  auBeren  Katastrophen, 
die  auf  eine  solche  Umwalzung  erfolgen  miissen,  in  ihrem  Wesen 
meist  verkannt  und  unterschatzt  werden.     Seit  dem  Beginn  des 
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neuen  Jahrhunderts,  nach  den  sosenannten  Boxerwirren,  war  es 
klar,  wohin  die  Entwicklung  treiben  mu£te.    Auch  die  kaiserliche 
Regierung  sah  es,  und  bemiihte  sich  mit  der  Kraft  kopfloser  Ver- 
zweiflung,  diese  Entwicklung  einzudammen  oder  ihr  eine  andere 
Richtung  zu  geben.    Alles  hing  jetzt  von  der  Frage  ab,  ob  das  kon- 
fuzianische  System  imstande  sein  wurde,  der  neuen  Zeit  stand- 
zuhalten;  sein  Schicksal  mufite  das  des  Staates  werden.    Eins  er- 
kannte  die  Regierung  sogleich:  als  politisciies  System  war  der  Kon- 
fuzianismus  nicht  mehr  zu  halten,  wohl  aber,  so  glaubte  sie,  als 
ethische  und  religiose  Grundlage  des  sozialen  Geftiges.    In  dieser 
Auffassung  versuchte  sie  eine  vollige  Umbildung  des  Staates.    An 
die  Stelle  der  konfuzianischen  Ritualordnung  woUte  sie  die  Begriffe 
des  modernen  positiven  Rechtes  setzen,  an  die  Stelle  der  einheit- 
lichen  Menschheit  die  Staatsnation,  an  die  Stelle  der  rein  kon- 
fuzianischen scholastischen  Bildung  die  vielseitige  des  Abendlandes. 
Der  Staat  sollte  eine  moderne  Verfassung,  das  Bildungswesen  einen 
abendlandischen  Inhalt  erhalten.   Mit  einem  Worte:  der  Konfuzianis- 
mus  sollte  nicht  mehr  politisches  System  sein,  sondem  Religion 
werden,  und  zwar  in  dem  Sinne  eines  staatlichen  Ausrustungs- 
stuckes,  wie  man  es  im  Christentum  fur  die  abendlandischen  Staaten 
sah.    Diese  Politik  bestand  aus  zwei  MaBnahmen,  die  miteinander 
unvereinbar  waren,  und  sie  zeigte,  daB  die  Regierung  die  ganze 
Tiefe  der  Umwalzung  nicht  erfaBt  hatte.    Ein  kaiserliches  Edikt  vom 
2.  September  1905  schaffte  das  staatliche  Prufungsystem  ab,  und 
ein  anderes  vom  30.  Dezember  1906  erhob  Konfuzius  zum  Gott, 
indem  es  ihn  der  gleichen  Opfer  teilhaftig  machte  wie  Himmel  und 
Erde:    wie   Christus  Gottes   Sohn  im   abendlandischen   religiosen 
System   war,  so  sollte  Konfuzius   Gottes   Sohn  im  chinesischen 
werden.    Die  Regierung  sah  nicht,  daB  sie  das  Dach  ihres  Hauses 
ausschmiickte  und  gleichzeitig  die  Grundmauern  wegriB.    Es  war 
nicht  schwer  zu  erkennen,  daB  alle  diese  MaBnahmen  wie  Binsen- 
matten  waren,  mit  denen  man  eine  heranbrausende  Meeresflut  auf- 
halten  woUte.    Immer  ungestumer,  ziigelloser,  uberUeferungsfreier, 
politisch  radikaler  wurden  die   Geister,  namentlich  der  jungeren 
Generation.    Ein  an  sich  unbedeutender  Vorgang,  namlich  der  Ver- 
such  der  Zentralregierung,  das  Eisenbahnwesen  der  Provinzen  zu 
zentralisieren,  genugte,  die  Katastrophe  herbeizufuhren.  Am  Yang  *tsc 
brach  der  Aufruhr  gegen  die  nur  noch  mflhsam  aufrecht  erhaltene 
staatUche  Ordnung  los;  1912  sturzte  die  Dynastie  und  damit  die 
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Monarchic  uberhaupt,  Cfiina  wbllte  Republik  sein  und  meinte,  es 
konnte  es  sein.    Die  Folgen  liegen  vor  uns. 

Der  Sturz  einer  Dynastie  ist  nichts  Ungewohnliches  in  China; 
die  Qeschichte  hat  Dynastiewechsel  genug  gesehen.  Aber  dieser 
Sturz  bedeutete  anderes  und  mehr.  Der  konfuzianische  Staat  war 
durch  die  friiheren  Dynastiewechsel  nicht  beriihrt  worden,  Er  blieb, 
die  neue  Dynastie  nahm  nur  Besitz  davon.  So  wenigstens  war  der 
Verlauf  immer  seit  dem  12.  Jahrhundert  gewesen.  Diesmal  dagegen 
war  der  konfuzianische  Staat  selbst  gefallen,  unterwuhlt  war  er 
langst,  morsch  und  voller  Risse,  stiirzte  er  1912  zusammen,  um 

Iv"^^:^  niemals  wieder  aufzuerstehen.    Sein  Schicksal  aber  ist  auch  das  des 

'"^^     konfuzianischen  Systems,  beide  bilden  eine  Einheit.    Der  Staat  war, 

wie  wir  gesehen  haben,  nur  das  gestaltete  System.    Wer  die  Vase 

"  :•  *^  zerschlug,  zerstorte  auch  die   Ornamentik  daran;   man  kann  das 
Webemuster  nicht  erhalten,  wenn  man  das  Gewebe  auflost.  Welches 

"    /Twaren  die  Folgen  dieser  Katastrophe?    Das  konfuzianische  System 

I  r  war  der  Reifen  gewesen,  der  die  Volkerteile  des  Reiches  um- 
schlossen  und  zusammengehalten  hatte.  Jetzt  war  der  Reifen  fort- 
genommen,  die  Telle  fielen  auseinander.  Als  die  Regierung  durch 
das  Edikt  von  1905  das  staatliche  Priifungsystem  abschaffte,  kann 
sie  kaum  ermessen  haben,  was  sie  tat.  Sie  loste  damit  die 
Bindungen  des  Dogmas  und  gab  den  Weg  fiir  neue  Bildungsideale 
frei.  Alsbald  wich  die  Erstarrung,  regten  sich  die  gebundenen 
Qeister,  erwachten  die  eirigeschlaferten  Naturkrafte  volkischen 
Sondergefahls.  Diese  Krafte  waren  zentrifugal,  den  immanenten 
Gesetzen  der  Individualitat  folgend,  strebten  sie  auseinander.  Damit 
war  der  Zustand  wieder  heraufgefiihrt,  der  vor  der  Grundung  des 
konfuzianischen  Staates  bestand :  das  Werk  von  zwei  Jahrtausenden 
war  in  wenigen  Jahrzehnten  zum  Einsturz  gebracht.  Die  Kampfe, 
die  sich  heute  in  China  abspielen  und  die  so  schwer  verstandlich 
scheinen,  sind  die  namlichen,  die  sich  durch  die  ZeitrSume  vor  der 
Han-Dynastie,  d.  h.  vor  der  Grundung  des  konfuzianischen  Staates 
hinziehen  und  auch  noch  wahrend  der  ersten  dreieinhalb  Jahrhunderte 
nach  den  Han  neu  aufleben,  ehe  das  konfuzianische  System  seinen 
vollen  Halt  bekommt.  Diese  Kampfe  von  heute  sind  nicht  bloB 
AuBerungen  machtpolitischen  Ehrgeizes  einzelner  Generale,  auch. 
auf  wirtschaftliche  Formeln  lassen  sich  die  Vorgange  nicht  bringen. 
Die  Rechnung  wird  so  nie  aufgehen,  immer  bleibt  ein  irrationaler 
Rest,  den  man  nicht  fassen  kann.  Dieser  Rest  ist  das,  was  wir  ais 
den  innersten  Kern  des  Volkstums  erkannt  haben,  jenes  volkischc 
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Zusammengehdriskeitsgefiihl,  das  seine  Wurzeln  in  den  dunkelsten 
Tiefen  des  Empfindungslebens  hat,  und  das  sicti  selbst  als  ein 
Abgeschlossenes  gegenuber  der  Umwelt  fuhlt.  Uns  Deutschen 
sollte  dieses  Empfindungsmoment  mit  aller  seiner  Sonderart  be- 
sonders  ieicht  verstandlich  sein,  erleben  wir  doch  sein  Wirken  tag- 
lich  im  Stammesleben  der  Glieder  des  Reiches.  Weit  starker  und 
in  unendlich  ^ergrolierten  Verhaltnissen  wirkt  diese  irrationale 
vSlkische  Kraft,  den  einzelnen  Gliedern  gar  nicht  bewuBt,  im 
heutigen  China.  Dieses  Moment,  vielleicht  das  bedeutungsvoilste  in 
der  ganzen  Entwicklung,  wird  merkwOrdigerweise  bei  der  Be- 
urteilung  der  Lage  nie  berucksichtigt.  Die  Landesteile,  die  heute 
miteinander  und  widereinander  stehen,  sind  im  groBen  ganzen  die- 
''selben,  die  in  fruheren  Zeiten  gegeneinander  gestanden  haben.  Die 
Gruppierung  ist  durch  gewisse  geographische  und  ethnische  Ge- 
gebenheiten  bedingt,  auf  die  hier  nicht  naher  eingegangen  werden 
kann.  Die  Formen  sind  nur  insofern  verschieden,  als  friiher  sich 
rascher  teste  Mittelpunkte  fur  neue  Staaten  bilden  konnten  durch 
alte  Oder  neu  entstandene  Fiirstenfamilien,  wahrend  diese  Moglich- 
keit  jetzt  durch  die  demokratischen  republikanischen  Vorstellungen 
des  Westens  vorlaufig  zerstort  ist.  Als  neues  und  einigendes 
Moment  ist  andererseits  die  alien  gemeinsame  Erbitterung  gegen 
das  Abendland  hinzugekommen,  das  leidenschaftliche  Streben,  von 
der  Ungerechtigkeit  der  einseitigen  Vertrage  und  die  dadurch  er- 
mogKchten  Obergriffe  und  Vergewaltigungen  der  Fremden  los- 
zukommen.  Aber  das  alles  darf  nicht  iiber  das  innere  Wesen  der 
chinesischen  Krisis  tauschen.  Der  Freiheitskampf  gegen  das  Abend- 
land  mag  noch  eine  Zeitlang  hemmend,  ausgleichend  auf  die  zentri- 
fugalen  Krafte  wirken,  aber  einmal  muB  dieser  Freiheitskkmpf  seinen 
Hauptgegenstand  und  damit  seine  Scharfe^veriieren,  dann  erst 
werden  jene  Krafte  zu  ihrer  ungehemmten  Auswirkung  koramen. 
Aber  wenden  wir  unsere  Blicke  wieder  dem  Konfuzianismus  zu. 
Ich  sagte  vorhin,  das  Schicksal  des  konfuzianischen  Staates  sei  auch 
das  Schicksal  des  konfuzianischen  Systems.  Selbst  jedes  fiir  sich 
genommen,  waren  sie  beide  unter  dem  Druck  der  neuen  Zeit  nicht 
mehr  zu  halten.  Als  der  Irrtum  des  geozentrischen  Weltbildes  in 
China  erkannt  war,  muBte  auch  der  kosmische  Gedanke  in  seiner 
politischen  Form  schwinden.  Da  die  Erde  nur  einer  unter  zahllosen 
anderen  Weltkorperawar,  und  keineswegs  der  wichtigste,  so  war 
auch  der  Einheits-  und  Ordnungsbegriff  von  Himmel,  Erde,  Mensch, 
wie  er  seit  dem  hohen  Altertum  verstanden  war,  nicht  mehr  zu  halten. 


—  80  — 

Und  da  die  Kenntnis  des  Abendlandes  lehrte,  daB  auf  der  Erde  zahl- 
reiche  Staaten  mit  ej^enen  und  verschiedenen  Lebensgesetzen  vor- 
handen  waren,  die  vollig  unabhangig  voneinander  ihr  selbstandiges 
Dasein  fiihrten,  ein  Zustand,  den  das  iconfuzianische  Dogma  als 
wider  die  gottliche  Ordnung  ansah,  so  muBte  auch  die  Vorstellung 
vom  Universalstaat  und  vom  Zentralherrscher,  dem  Trager  des 
moralisierten  tao  und  Lehrer  des  te,  seiner  Auswirkung,  aufgegeben 
werden.  Diese  Erkenntnls  zeigt  sich  schon  in  den  Schriften  der 
siidchinesischen  Reformatoren  der  neunziger  Jahre  des  vorigen 
Jahrhunderts.  Di^  ganze  Weisheit  des  Altertums  erwies  sich  also 
als  ein  Irrtum,  die  Verlegung  des  Menschheitsideals  in  die  Ver- 
gangenhelt  durch  Konfuzius  war  unberechtigt,  das  Ziel  der  Ent- 
wicklung  lag  in  der  Zukunft.  Damit  war  der  gesamte  philosophisch- 
religidse  Teil  des  Konfuzianismus  ausgestoBen.  Es  blieb  noch  der 
sozial-ethische  mit  seiner  Formel  von  den  fiinf  Beziehungen,  die 
aus  der  Wurzel  des  Begriffs  der  kindlichen  Ehrfurcht  heraus- 
wuchsen,  und  mit  dem  starren  System  der  li.  Solange  die 
Monarchie  bestand,  mochte  das  ethische  System,  wenigstens  auBer- 
lich,  unangetastet  scheinen;  mit  dem  Fall  der  Monarchie  entfiel 
naturlich  die  eine  der  Beziehungen,  Ffirst  und  Untertan.  Die  Be- 
ziehung  Freund  zu  Freund  kann  auBer  Betracht  bleiben.  Sie  ist, 
wie  wir  vorhin  gesehen  haben,  nur  ein  Fiillsel;  es  bleibt  also  als 
letzter  Rest  die  Dreiheit,  die  an  der  Familie  haftet.  Diese  Dreiheit 
ist  allerdings  der  zaheste  und  starkste  Halt  des  konfuzianischen 
Systems  in  den  Massen,  weil  sie  am  engsten  mit  den  natiirlichen 
Empfindungen  der  Menschen  verwaehsen  ist.  Die  Familie  ist  die 
Zelle  im  sozialen  Qefuge  des  Chinesentimis,  ihre  strenge  unverriick- 
bare  Otdnung  die  stSrkste  Stiitze  der  Regierung.  Aber  auch  sie 
konnte  vom  Strom  der  neuen  Zeit  nicht  unberiihrt  bleiben.  Die 
rasch  wSTchsende  IndustriaHsierung,  die  Entwurzelung  immer 
grdBerer  Arbeitermassen  vom  Lande  und  ihre  Zusammenballung 
in  groBen  Stadten  zeigen  bereits  alle  Begleiterscheinungen  und 
Folgen,  die  wir  von  unseren  Verhaltnissen  kennen:  Auflosung  der 
GroBfamilie,  Lockerung  der  inneren  Ordnung  und  Unterordnung, 
Auflehnung  der  jiingeren  Generation  gegen  die  altere,  Wegfall  der 
Hemmungen  eines  schrankenlosen  Individualismus.  Der  Begriff  der 
Ehrfurcht  selbs't,  das  Kernstiick  des  konfuzianischen  Systems,  wird 
rasch  zersetzt  durch  die  demokratischen  Qedanken  des  Westens  in 
PoUtik  und  Gesinnung.  Wer  die  neuen  Umgangsformen  der  jiingeren 
Chinesen  oder  ihre  politischen  Versammlungen  beobachtet,  wird 
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Beweise  in  FuUe  hierfiir  erhalten.  Schon  hieraus  ergibt  sich,  daB 
Republik  und  Konfuzianismus  unvereinbare  Begriffe  sind.  Eins 
schlieBt  das  andere  aus. 

I>as  konfuzianische  System   selbst  bietet   also  heute  dasselbe 
Bild  wie  der  konfuzianische  Staat :  ein  Trummerhaufen  mit  wenigen 
hier  und  dort  noch  stehenden  Resten.    Das  will  nicht  besagen,  daB 
etwa  das  geistige  Leben  im  Cliinesentura  in  hoffnungslosem  Siech- 
tum  sich  aufzehre  oder  gar  erloschen  sei.    Das  widerlegen  schon 
die  ungeheuren  Lebensenergien  der  Volker  in  China.    Aber  ein  Um- 
und  Neubildungsvorgang  muB  sich  vollziehen,  dessen  QroBenverhalt-^ 
nisse  und  Zeitdauer  mir  im  Abendlande  weit  unterschatzt  zu  werden    ' 
scheinen.   Qenau  wie  der  Staat  ist  das  Geistesleben  des  chinesischen 
Volkes  wieder  zu  dem  Zustande  zuriickgefuhrt  worden,  in  dem  es 
sich  befand,  ehe  der  Konfuzianismus  es  in  seine  Fesseln  schlug.    ' 
Wie  die  gelosten  zentrifugalen  Krafte  im  Staate  die  Teile  auseinander- 
treiben,  so  stromt  das  freigewordene  geistige  Leben  wieder  in  iShl- 
losen  selbstgewahlten  Kanalen  statt  in  dem  festumgrenzten  Bette 
des  konfuzianischen  Doghias  dahin.     Dieselbe   reiche  Fiille  selb- 
standiger  Gedankengange  in  buntester  Mannigfaltigkeit,  die  wir  in 
der  Tschou-Zeit  und  nachher  bis  gegen  das  Ende  der  vorchristlicheil'^^'il 
Zeitrechnung  kennengelernt  haben,  sehen  wir  heute  sich  wieder  in 
China  entwickeln.    Befruchtet  und  angeregt  durch  die  geistigen  Au*f^     ■. 
strahlungen,  des  Abendlandes,  bliiht  in  China  trotz  aller  politischen 
und' wirtschaftUchen  Notstande  ein  reichea  Leben  frisch  erwachtei^  ■; 
wissenschaftlicher  und  kunstlerischer  Interessen,  ein  emsiges  Suchen 
und  Forschen  auf  alien  Qebieten,  ein  Bildungsdrang  und  eine  Ge- 
staltungskraft,  wie  sie  in  gleicher  Starke  seit  der  Sung-Zeit,  in 
gleicher  Mannigfaltigkeit  seit  der  Tschou-Zeit  nicht  mehr  wahrnehim;^  ., 
bar  gewesen  sind.    Man  ist  frei  geworden  von  dem  dogmatischen 
Zwange  der  Oberlieferung,  der  man  heute  mit  scharfer  Kritik 
gegeniibersteht ;   aber  man  verliert  nicht  den  Zusammenhang  mit 
der  Vergangenheit,  und  ganz  besonders  nicht  den  mit  der  vor- 
konfuzianischen  Zeit.    Die  politische  und  die  geistige  Entwicklung 
in  China  kniipft  heute  da  wieder  an,  wo  sie  durch  das  Aufstreben 
des  Konfuzianismus  zur  staatHchen  Macht  unterbrochen  war,  d.  h. 
am  Ende  der  vorchristlichen  Zeit.    Darin  besteht  der  groBe  welt- 
geschichtliche  Vorgang,  dessen  Zeugen  wir  sind. 

Man  kann  nicht  erwarten,  daB  diese  Erkenntnis  und  Bewertung 
der  Dinge  von  den  Chinesen  allgemein  geteilt  wiirde.    Dazu  stehen     ^ 
sje  viel  zu  sehr  inmitten   der  geistigen  und   politischen  Leiden- 


schaften  und  Katnpfe  des  Tages.  Einzelne  aber,  die  sich  den  Blick 
klar  erhalten  haben  fiir  die  groBen  Entwicklungslinien,  sehen  un- 
beirrt  und  ohne  Zagen  den  Dingen  ins  Gesicht.  Einer  der  Fiihrer 
des  neuen  China,  vielleicht  der  bekannteste  von  alien,  Hu  Schi, 
spricht  in  voIler/Klarheit  das  aus,  was  wir  als  das'  Ergebnis  unserer 
Oeschichtsbetrachtung  gefunden  haben.  „Der  Konfuzianismus",  so 
fflhrt  er  in  einem  seiner  Hauptwerke  aus,  „hat  seine  Lebenskraft 
schon  langst  uberlebt.  Die  Sung-  und  Ming-Schulen  haben  dem 
verfallenen  Korper  noch  einmal  eine  gewisse  Eraeuerung  zugefuhrt 
durch  Hineinlesen  gewisser  philosophischer  Gedankengange,  die  ihm 
gar  nicht  zukommen"  (gedacht  ist  hier  vor  allem  an  die  Materiali- 
sierung  durch  Tschu  Hi),  „im  ubrigen  war  er  (als  philosophisches 
System)  langst  tot."  „Ich  bin  der  festen  Oberzeugung,"  f^hrt 
Hu  Schi  fort,  „daB  die  Zukunft  der  chinesischen  Philosophie  (man 
kann  getrost  sagen:  des  chinesischen  Denkens)  abhangt  von  ihrer 
Befreiung  von  den  moralisierenden  und  rationalistischen  Fesseln  des 
Konfuzianismus."  Diese  Worte  wurden  im  Jahre  1922  geschrieben. 
Seitdem  ist  diese  Befreiung  in  der  Tat  schon  um  ein  gutes  Stiick 
weiter  fortgeschritten.  .JVlit  andern  Worten,"  so  heiBt  es  bei 
Hu  Schi  weiter,  „die  Zukunft  der  Philosophie  hangt  zu  einem  groBen 
Telle  ab  von  der  Wiederbelebung  jener  groBen  philosophischen 
Schulen,  die  einst  Seite  an  Seite  mit  der  Schule  des  Konfuzius  im 
alten  China  bliihten."  DaB  diese  Notwendigkeit  dunkel  gefiihlt 
wird  von  dem  groBten  Teil  der  denkenden  Schichten  in  China  iiber- 
haupt,  zeigt  sich  in  der  Tatsache,  daB  die  Bewegung,  die  den  Kon- 
fuzianismus zur  NationalreUgion  oder  zum  nationalen  moralischen 
Erziehungsystem  machen  will,  den  heftigsten  Widerstand  gerade 
bei  den  tiefer  blickenden  Fuhrern  des  geistigen  Lebens  erf ahrt. 
„Ich  persSnlich  glaube,"  sagt  Hu  Schi,  „daB  die  Wiederbelebung  der 
nicht-konfuzianischen  Schulen  unbedingt  notig  ist,  well  wir  hoffen 
durfen,  gerade  in  diesen  Schulen  den  wesensverwandten  Boden  zu 
finden,  in  den  wir  die  besten  Erzeugnisse  westlicher  Philosophie  und 
Wissenschaft  verpflanzen  konnen.  Das  neue  China  sollte  deshalb 
diese  so  lange  vernachlassigten  einheimischen  Gedankensysteme  im 
-Licbte  und  mit  Hilfe  der  modernen  westlichen  Philosophie 
studieren."  Also:  Hu  Schi  sieht  in  der  Wiederankniipfung  an  das 
geistige  Leben  der  Tschou-Zeit  nicht  nur  das  Mittel,  um  den 
chinesischen  Geist  von  dem  Ballast  des  abgestorbenen  konfuziani- 
schen  Systems  zu  befreien,  sondern  auch  die  beste  Vorbereitung,  um 
den  Ausgleich  mit  dem  abendlandischen  Denken  weiterzufiihrey. 
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Ich  fur  meine  Person  mochte  dem  hinzufiigen,  daB  ich  fur  den  zuletzt 
senannten  Zweck  in  jener  Wiederankniipfung  nicht  bloB  das  beste, 
sondern  das  einzige  Mittel  sehe. 

Wir  werden  nunmehr  bei  der  Frage,  welche  Rolle  spielt  dcr 
Konfuzianismus  in  der  Krisis  der  Qegenwart?  die  Ant  wort  geben 
kdnnen.  Diese  Ant  wort  lautet:  keine  Rolle.  Oder  hdchstens:  die 
eines  Verstorbenen  in  einem  zusammengestiirzten  tiause.  Wer 
glaubt,  den  Konfuzianismus  aus  den  Trummern  des  alten  China 
retten  zu  konnen  oder  zu  sollen,  der  muB  sich  bewuBt  bleiben,  daB 

I  er  einen  Leichnam  tragt.  Der  mit  Konfuzius  und  dem  Konfuzianis- 
mus getriebene  Kultus,  der  unter  dem  EinfluB  ungeschiclitlicher  Vor- 
steilungen  im  Abendlande  vielfach  Mode  geworden  ist,  wird  in 
China  teils  mit  Erstaunen,  tells  mit  einem  Lacheln  beobachtet.  Zu 
der  vor  einiger  Zeit  in  Leipzig  erschienenen  Obersetzung  eines  von 
einem  Chinesen  enghsch  geschriebenen  Buches  („China  in  Aufruhr") 
hat  ein  deutscher  Philosophieprofessor  ein  Vorwort  geschrieben. 
Darin  findet  man  unter  anderen  merkwiirdigen  Dingen  das  Folgende: 
„Der  Bruch,  den  in  China  das  Neue  gegenuber  dem  Alten  bedeutet, 
ist  deshalb  nicht  so  gewaltig,  wie  man  bei  uns  oft  denkt,  well  der 
eigentliche  Grundpfeiler   des  Alten  und  des   Neuen  derselbe   ist. 

i-  Dieser  Grundpfeiler  aber  ist  die  konfuzianische  Kultur,  auf  die  sich 
auch  die  radikalsten  unter  den  Jungen  jedes  Jahr  mehr  zuriick- 
besinnen",  und:  „Der  ethische  Bestandteil  der  Lehre  des  K'ung  tsc 

'  wird  gerade  von  den  besten  Tragern  des  neuen  China  voll  und  be- 
wuBt bewahrt;  mythische  und  magische  Bestandteile  der  reUgiosen 
Seite  werden  natiirlich  abgestreift  und  durch  philosophische  Meta- 
physik  ersetzt,  ganz  ebenso  wie  das  bei  uns  mit  dem  Christentum 
der  Fall  ist."  AuBer  diesem  Vorwort  hat  das  Buch  noch  ein  aoderes 
von  dem  auch  in  Deutschland  bekannten  Ts'ai  Yuan-pei,  gewlB  einer 
von  den  „besten  Tragern  des  neuen  China".  Er  schreibt  nichts  von 
„konfuzianischer  Kultur",  und  fiir  wie  wenig  tragfahig  er  diesen 
„Grundpfeiler"  halt,  durfte  die  Tatsache  andeuten,  daB  er  im  Januar 
1912,  als  er  Unterrichtsminister  war  (er  ist  jetzt  oder  war 
wenigstens  bis  vor  kurzem  „Kanzler  der  nationalen  Universitat'  in 
Peking"),  eine  amtliche  Verordnung  erlieB,  in  der  er  bestimmte,  daB 
aus  dem  Lehrplan  fur  die  unteren  und  mittleren  Schulen  sowie  fiir 
die  Lehrerbildungsanstalten  aller  Grade  der  Unterricht  im  kon- 
fuzianischen  Kanon  zu  entfemen  und  lecfiglich'  den  geschichtlich- 
hterarischen  Abteilungen  der  Hochschulen  vorzubehalten  sei.  Ts'ai 
Yuan-pei  UeB  also  den  „Grundpfeiler",  in  anderer  Bewertung  als 
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V    '  sein  deutscher  Vorwortkollege,  ins  Museum  bringen.   In  dem  Buche 
.  ,  selbst  kommt  der  Name  des  Konfuzius  nicht  oft  vor.    Der  Verfasser 

•  / -;  erwahnt  beilaufig  ein  paar  dem  Weisen  von  der  Oberlieferunis  zu- 

,  geschriebene  Spriiche;  von  dem  Konfuzianismus  weiB  er  nichts 
;  anderes  zu  sagen,  als  daB  er  ^,der  Schaffung  eines  utopischen 
/  :<"soziaIen  Systems  gedient  habe".  '    '         ^-       %     *"i:     -    ' 

"  v?  <*"?**  Mir  scheint,  man  leistet  den  Chinesen  keinen  guten  Dienst,  wenn 

^     V  T^SLiiy  um  ihnen  in  ihrem  schweren  Freiheitskampfe  seine  Anteilnahme 

;  ^zu  beweis.en,  Vorstellungen  iiber  das  konfuzianische  System  und 

•  seine  Bedeutung  fur  die  Zukunft  verbreitet,  die  aller  geschichtlichen 

.^   ^  Wahrheit  zuwiderlaufen  und  in  einem  schneidenden  Gegensatz  zur' 

^^:^  gegenwartigen  Wirklichkeit  stehen.  Die  Cliinesen  sciieinen  in  diesem 

v    ;•  Punkte  auch  richtiger  zu  empfinden  und  sich  weniger  Illusionen  hih- 

i-'^J^,  zugeben  als  zahlreiche  Abendlander.    Sie  werden  —  dariiber  kann 

■^  r-  kein  Zweifel  sein  —  ihren  Weg  in  die  Zukunft  ohne  das  konfuzianische 

-  System  finden  miissen,  und  sie  werden  ihn  finden.     Bel  diesem 

Suchen  sollte  ihnen  jeder  Rat  und  jede  Hilfe  ohne  Aufdringlichkeit 

,  zuteil  werden.   Viel  Nachsicht  und  Qeduld  der  AuBenwelt  werden  sie 

.   ^-*  notig  haben  bei  alien  den  Torheiten,  die  eine  erbitterte  Leidenschaft 

•  ■  ;^  so  leicht  begeht,  weil  sie  das  politische  und  geschichtliche  Augen- 

s.    '  maB  zu  verlieren  pflegt.     Auch  das  vorhin  erwahnte  Buch  des 

;     chinesischen  Verfassers  ist  eine  solche  Torheit.     Geradlinig  und 

*  :*  eben  ist  der  Weg  nicht,  den  die  chinesische  Entwicklung  zu  gehen 
V  /hat.  Qanz  abgesehen  von  dem  Kampfe  gegen  die  Ungerechtigkeiten 
5ider  Fremdmiichte,  der  bis  zu  seiner  Entscheidung  durchgekampft 
/tyerden  muB,  bleibt  als  eigentliche  Aufgabe  der  bis  jetzt  noch  gar 
'nicht  in  Angriff  genommene  Aufbau  des  neuen  Staates.  Auch  ohne 
l;>proph^tische  Gabe  laBt  sich  doch  soviel  erkennen,  daB  dieser  neue 
V.'  Staat  ein  zentralisierter  Einheitstaat,  wie  China  wahrend  der  letzten 

:  zweitausend  Jahre  meist,  die  letzten  'siebenhundert  Jahre  immer 
,' gewesen  ist  und  seinem  universalistischen  Staatsdogma  zufolge  sein 
,  vmuBte,  aller  Wahrscheinlichkeit  nach  nicht  wieder  werden  wird.    In 
K-  seinem  Vor  wort  zu  der  groBen  Ausgabe  von  Tschu  His  Werken  von 
1714  sagt,  Wie  schon  vorhin  erwahnt,  der  groBe  K'ang-hi,  eine  der 
y^leuchtendsten  Herrschergestalten  der  chinesischen  Geschichte,  daB 
«s  unmoglich  sei,  ein  so  groBes  Reich  zu  regieren  ohne  die  tiefe 
konfuzianische  Weisheit.Die  Geschichte  hat  bewiesen,  daB  das  keine 
leeren  Worte  sind.  '  Nur  'eine  einheitliche  groBe  Idee  mit  einer  fest- 
gefugten  auBeren  Gestaltung  der  tragenden  Form  wie  das  kon- 
fuzianische System,  kann  so  wesensverschiedene  Volker,  wie  sie  in 
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China  vorhanden  sind,  in  einem  einzigen  Staatsbau  dauernd  zu- 
sammenhalten.  Das  konfuzianische  System  hat  seine  lange  erfolg- 
und  ruhmreiche  Rolle  zu  Ende  gespielt.  Nach  menschlichem  Ei:.- 
messen  ist  kein  Ersatz  da,  der  diese  Rolle  weiterfuhren  konnte.  Der 
Freiheitsgedanke,  gewiB  ein  einigendes  Moment,  hat  diesen  Ersatz, 
wie  wir  gesehen  haben,  auch  nicht  einmal  vorubergehend  bilden 
konnen.  Das  Buch  „China  in  Aufruhr"  gibt  als  Untertitel:  „Wie 
aus  einer  Kulturgemeinschaft  ein  Volk  wurde."  Das  eilt  der  Ent- 
wicklung  weit  voraus.  Bis  jetzt  sind  aus  der  Kulturgemeinschaft 
noch  nicht  einmal  Volker  im  staatsrechtHchen  Sinne  hervorgegangen, 
and  e  i  n  Volk  wird  vermutUch  nie  daraus  hervorgehen.  HaB  gegen 
einen  gemeinsamen  Feind  allein,  wie  er  in  dem  Buche  zum  Ausdruck 
kommt,  ist  kein  geeignetes  Mittel,  um  neue  Staaten  und  Volker  zu 
bilden.  Was  heute  anscheinend  plan-  und  ziellos  in  China  gegen- 
einander  wutet,  sind,  auBerlich  gesehen,  politische  Parteier.  in 
Wahrheit  aber  die  volkischen  Teile  des  zerfallenen  Reiches,  die, 
ihren  dunklen  Instinkten  folgend,  voneinander  wegstreben  und 
neuer  staatlicher  Formen  warten,  die  ihrer  Eigenart  angemessen 
sind.  Welcher  Art  diese  Formen  sein  werden,  ob  dereinst  eine 
groBe  kulturell  verwandte  Staatenfamilie  ^ich  bilden,  oder  ob 
Siidostasien  zu  einem  neuen  Europa  werden  wird,  mit  der  gleichen 
Bewegtheit  und  Rastlosigkeit,  mit  demselben  Auf  und  Nieder  der 
politischen  Krafte,  die  hier  aufbauen  und  dort  niederreiBen,  wie  im 
alien  Europa  —  das  liegt  im  Dunkel  der  Zukunft  verborgen.  Wir 
stehen  einem  weltgeschichtlichen  Vorgange  gegeniiber,  den  zu 
lenken  keine  menschliche  Macht  vermag.  Wir  kdnnen  uns  nur 
Rechenschaft  ablegen  von  derti  Sinn  und  der  GroBe  des  Geschehens, 
dessen  Zeugen  wir  in  der  Gegenwart  sind.  ^.rv'.  ,  ,   i,       , 

Nachtrag.  Seitdem  das  Obige  geschritben  wwde,  ist  der 
Kampf  in  China  auBerlich  eingestellt;  es  ware  ein  Irrtum,  zu  glauben. 
daB  er  zu  Ende  sei.  Ich  brauche  an  dem  Gesagten  nich^  zu  anderi). 


:^^^m>^^-r;ii 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 
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—      -^      Das  neue  Ostasien-Jahrbuch  1929.  | 

Das  neue  Jahrbach  ist  erschienen  und  enthalt  fol^ende  Aufs§tze: 
D.  Habicbt.  Gott  will  es.  Dr.  Seufert,  Tsingtau  1928,  Pfr.  Rabes.  Unsere 
Mitteischule  in  Tsinstau,  Dr.  Seufert,  Zur  Frage  des  Unterricbts  im  neuen 
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China,  Professor  Dr.  med.  Dr.  phil.  Hiibotter,  Notwendigkeit  und  Segen 
der  drztlichen  Mission  in  China,  Dr.  med.  tlaensel,  Jahresbericbt  der 
missionsarztiichen  Station  in  Tsining  (Schantung),  Pfr.  Rabes,  Das  erste 
Jahr  in  China,  D.  Schiller,  Jahresbericbt  fiber  die  Arbeit  in  Japan, 
Dr.  Weidinger,  Jahresbericbt  der  Toicyo-Statlon  1927/28,  Professor  Yamaya, 
Das  protestantische  Christentum  und  die  Kultur  des  neuen  Japans, 
Pfr.  Marbacb,  EJn  Besuch  in  Minobu,  dem  Hauptsitz  der  buddhistischen 
Nichiren-Sfekte,  Pfr.  Trub,  Pfarrer  D.  theol.  Ernst  BuB  zum  Qedachtnis. 

Das  Ostasien-Jahrbuch  kann  zum  Preise  von  1,50  RM.  vom  Buro  der 
Ostasien-Mission  (Berlin  W  57,  Pallasstr.  8/9)  bezogen  werden.  Pfarrer. 
die  es  fflr  die  Werbearbeit  verwenden  wollen,  erhalten  es  auf  Wunsch 
unentgeltlich.  ^  Witte. 

Thronbestelsungsfeier  In  Japan. 

Von  Superintendent  D.  E  m  i  1  Schiller  zu  Kyoto. 
^  r  /  (Fortsetzung.) 

5.  Daijosai,  der  Hdhepunkt  der  Feiern. 

Zwei  Tage  spSter,  am  14.  November,  erreichten  die»  gesamten  Feierr 
lichkeiten  ihren  Hdhepunkt  mit  dem  Feste  Daijosai.  Es  ist  das  eine  Feier. 
die  zwar  keine  staatsrechtliche,  wohl  aber  eine  groBe  Bedeutung  fur 
Qemiit  und  Seele  des  japanischen  Volkes  besitzt.  Bei  ihr  wird  Qberhaupt 
kein  AuslSnder  zugelassen:  Japan  ist  ganz  fflr  sich  allein.  Es  zieht  sich  in 
sich  selbst  zuruck  und  setzt  sich  mit  seiner  Vergangenheit  in  Verbindung, 
mit  der  es  sich  eins  fflhlt.  Alles,  was  mit  der  Feier  zu  tun  hat,  ist  rein 
und  ausschlieBlich  japanisch.  Und  zwar  altjapanisch,  wie  die  GewSnder 
des  Kaisers  und  seines  Oefolges  sowie  aller  derer,  die  um  die  Betreffenden 
sind.  Beim  Hauptakte  ist  der  Kaiser  allein,  nur  die  notwendigste  Bedienung 
ist  in  der  Nahe:  selbst  die  Staatsminister  und  hohen  Wurdentrager  be- 
finden  sich  im  Hofe  in  dafur  errichteten  kleinen  Pavilions,  und  die  mehr 
als  tausend  geladenen  Wurdentrager  und  Siaatsbeamten  befinden  sich  auBer- 
halb  der  engeren  Umz§unung  der  DaijosaigebSude  im  Dunkel  der  Nacht. 
Denn  alle  Lichter  sind  drinnen  und  drauBen  ausgeloscht.  Es  brennen  nur 
noch  die  Kagaribi,  nSmlich  Holzfeuer,  die  in  Becken  aus  netzfSrmig  ge- 
flochtenen  Eisenbandern  an  PfShlen  h3ngen.  Sle  werden  alle  aus  einem 
einzigen  heiligen  Feuer  angezundet,  das  schon  sieben  Tage  vorher  brennt, 
bei  dem  das  Zypressenholz  dnrch  Stahl  und  Stein  in  Brand  gesetzt  ist 

Der  Name  Daijosai,  ,^roBes  Fest  des  Kostens",  deutet  darauf  bin,  daB  es 
mit  der  Ernte  zu  tun  hat.  Es  wird  nur  ein  einziges  Mai  wahrend  der  Regie- 
rung  eines  Kaisers  in  Verbindung  mit  dessen  Thronbesteigung  gehalten  und 
vertritt  dann  da§  jahrliche  Niinamesai,  das  .J'est  des  Kostens  vom  neuen 
Reis",  das  am  23.  November  gefeiert  zu  werden  pflegt  und  eine  Art  Ernte- 
fest  darstellt,  bei  dem  an  alien  ShintSschreinen  Opfer  von  Reis  und 
anderen  Dlngen  dargebracht  werden.  Darauf  weisen  auch  die  uralten 
QesSnge  bin,  welche  von  drauBen  her  ertonen  und  den  Charakter  von 
Erntegesangen  haben,  wie  auch  das  Qebet,  das  der  Kaiser  bei  dieser  Ge- 
legentillt  spricht:   „Wir   erklaren   alien   den  zahlreichen   Gottheiten   von 
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Himmel  und  Erde  und  der  am  Himmel  scheinenden  groBen  Qottheit  (Ama- 
terasu  Omikoto),  die  ihre  Wohnung  am  Isuzu-FluB  ini  Lande  Ise  hat: 
Gewahret  unsere  Bitten,  daB  unter  enrem  weitreichenden  Schutze  das 
Land  im  Innern  Frieden  haben  moge,  daB  die  jShrliche  Ernte  eine  solche 
des  Oberflusses  sei,  und  daB  das  ganze  Volk,  hoch  ubd  niedrig,  ein  gutes 
Qedeihen  habe.  Zu  diesem  Zwecke  opfern  wir  neue  Qaben,  die  neu  in 
diesem  Jahre  dargebracht  werden." 

So  wie  es  nun  zur  Vorbereitung  des  KrSnungsfestes  zwei  heilige  Reisr 
felder  gab,  Yuki  und  Suki,  so  sind  fflr  Daljosai  auch  zwe!  besondere  tem- 
porare  Tempel,  Yukiden  und  Sukiden,  im  Palastbezirke  eirichtet,  auch 
nach  altem,  primitivem  Baustil,  der  §lter  ist  als  der  der  Isetempel,  so  wie 
man  in  primitiven  Zeiten  vor  2000  Jahren  zu  bauen  pflegte,  auch  mit  den 
EinrichtanE:en  und  Qeraten  der  primitiven  Zeit  versehen.  Das  Kiefernholz. 
aus  dem  sie  zusammengefugt  sind,  ist  nicht  einmal  von  seiner  Rinde  be- 
freit,  die  HolzgebSude  stehen  auf  Pf^hlen,  so  wie  die  Behausnnsen  in  der 
malalisch-polynesischen  Urheimat  des  von  SQden  hergekommenen  Zweiges 
des  japanischen  Mischvolkes,  die  DScher  sind  mit  Schilf  bedeckt,  keine 
Nagel  sind  verwendet,  sondern  durch  Ranken  von  wildeiii  Wein  und 
Qlychiien  ist  alles  zusammengehalten. 

Am  Tage  vor  dieser  Feier  13Bt  der  Kaiser  sich  feierlich  be!  den  Qott- 
heiten  von  Yulflden  und  Sukiden  fflr  den  nachsten  Abend  ansagen.  Er 
selbst  macht  verschiedene  Relnigungszeremonien  durch,  vor  aliem  aber 
auch  noch  am  Tage  des  Festes  selbst,  ebenso  wie  alle  Teiinehmer.  Die 
dabel  benutzten  Cerate  werden  in  den  UjIfluB,  sudlich  von  Kyoto,  ge- 
worfen  und  nehmen  gleichsam  alle  Unrelnigkeit  mit  hinweg.  Am  Festtage 
selbst  zieht  der  Kaiser  abends  gegen  6  Uhr  feierlich  zum'  Yukiden.  ^n 
der.  Spitze  schreiten  der  Hausminister  und  der  Oberzererponienmeister 
und  hinter  ihnen  Fackeltrager  (die  Fackeln  sind  aus  Kiefernholz).  Dann 
tragen  Priester  das  heilige  Schwert  und  die  Edelsteinschnur  vor  dem 
Kaiser  her.  Dieser  selbst  schreitet  auf  elner  Matte,  die  vor  ihm  aufgerollt 
und  hinter  ihm  wieder  zusammengeroUt  wird.  Er  schreitet  so,  wie  die 
Formel  lautet,  ,zwischen  Himmel  und  Erde',  und  seine  bloBen  FiiBe  durfen 
den  Boden  nicht  beruhren,  damit  dieser  nicht  taboo  (wegen  der  Heiligkeit 
fur  profane  Personen  unberflhrbar)  Wird  und  nichts  von  seiner  heiligen 
Kraft  abstrdmt.  Das  ist  auch  der  Qrund,  warum  uber  ihn  ein  ritueller 
Schirm  gebalten  wird.  damit  die  Luft  uber  ihm  nicht  mit  ihm  in  Bertih- 
rung  komme.  Der  Oberkammerherr  folgt  dem  Kaiser,  und  dahinter 
schreiten  die  kaiseriichen  Prinzen,  der  Ministerprtsfdent  und  andere  hohe 
Beamte,  alle  in  der  Tracht  ihrer  Vorfahren*'  („Japan  Advertiser",  15.  No- 
vember 1928).  Nachdem  nun  alle  die  Sonnengdttin  verehrt  haben,  bleibt 
das  Qefolge  zuruck.  Der  Kaiser  ist  nun  allein  mit  den  Gdttern,  er  opfert 
ihnen,  oder  richtiger,  er  halt  eine  Mahlzeit  mit  Ihnen;  denn  auch  fflr  die 
Gotter  sind  EBstabchen  zurechtgelegt.  Er  steht  so  in  engera  Verkehr  mit 
ihnen  als  elner  ihresglelchen;  er  legt  ihnen  die  Speise  vor  und  bewirtet 
sie,  und  zwai  sind  es  lauter  Sachen,  die  so  zugerichtet  sind,  wie  man  sie 
in  uralten .  Zeiten  zu  genieBen  pflegte:  gekochter  Reis,  gekochte  Hirse, 
frischer  Fisch,  getrockneter  Fisch,  Obst,  Soyabohnenbruhe,  Austernbrflhe 
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i^.tiind  schwarzer  nnd  welBcr  Relswein,  der  ebenfalls  in  uralter  Weise  ge- 

''   )"  brant  ist.   Der  Kaiser  selbst  iBt  auch,  nacbdem  er  den  Qottern  vorselest 

"hat,  dreimal  vom  Reis,  dreimal  von  der  Hirse  und  trinkt  dreimal  von 

Jeder  der  beiden  Sake-(Reiswein-)Arten.    Um  llH   Uhr  nachts  schreitet 

<in^er  dann  auf  einem  Korridor  weiter  zum  Sukiden,  wo  genau  dasselbe  sich 

v^^wiederhoU    so  daS  die  ganze  Zeremonie  erst  nach  3  Uhr  morgens  zu 

vJx    Ende  ist.  ,    i    „  ^ 

'ij.^£.      Nicht  nur  die  Qelademn,  wclche  anBerhalb  der  UmzSunung  stehen, 

'  sondern  ganz  Kyoto  nimmt  an  dieser  nachtlicben  Feier  tell.    Von  6  Uhr 

abends  ab  ist  alies  ruhig,  der  Pabriklarm  ist  stillgelegt,  alle  gerguschvolle 

Titigkeit  hat  aufgehdrt.  Theater  und  sonstige  Unterhaltungsstatten,  auch 

.  :v^  die  Musikhallen,  sind  geschlossen,  in  der  ganzenStadt  wird  nicht  musiziert. 


>'  "die  Kaufleute,  welche  sonst  ihre  L§den  bis  zu  spdter  Nachtstunde  offen 


.-•">-• 
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"K%^^i  halten,  haben   zugemacht,   die   elektrischen   Bahnen   fahren   langsam   und 
'  t-geben  kein  Klingelzeichen,  selbst  die  Feuerwachklapper   ertSnt  nicht  in 
dieser  Nacht. 

^^v.  r'  Diese  nachtliche  Feier  ist  so  ahen  Ursprungs,  daB  selbst  die  japani- 
schen  ArchSologen  fiber  ihre  Bedeutung  unter  sich  uneins  sind.  Welche 
Oottheiten  wefden  eigentlich  in  Yukiden  und  Sukiden  verehrt?  Selbst  die 
Bedeutung  dieser  N  a  m  e  n  ist  nicht  sicher.  Man  hat  sogar  die  seltsame 
Theorie  aufgestellt,  daB  der  Kaiser  sich  selber  (!)  anbete  —  eine  Erkia- 

4^-  'rung,  die  nur  aus  einem  extrem  chauvinistischen  Qehirn  kommen  kann 
und  auf  derselben  Linie  liegt  wie  einst  die  ErklSrung  fur  das  Beten  der 
Tausende,  die  bei  der  letzten  Krankheit  des  Kaisers  Meiji  vor  dem  Palaste 
auf  den  Knien  lagen,  daB  sie  namlich  zum  sterbenden  Kaiser  beteten,  er 
mdge  durch  seine  gdttliche  Kraft  sich  selber  wieder  gesund  machen  (!). 
Andcre  geben  eine  symbolische  Erkl^rung:  Yukiden  sei  das  Sinnbild  des 
Palastes  des  abgeschiedenen  Kaisers;  der  Nachfolger  begibt  ^ich  ins 
Yukiden,  um  dort  die  Regierungsgewalt  zu  flbernehmen;  wie  nun  in  alten 
Zeiten  jedesmal  beim  Thronwechsel  der  alte  Palast  verlassen  und  ein 
neuer  gebaut  wurde,  so  verlaBt  jetzt  der  Kaiser  symbolisch  Yukiden  und 
begibt  sich  nach  Sukiden.  Wieder  andere  denken  an  die  Verehrung  von 
Amaterasu,  der  gSttlichen  Ahnmutter;  denn  auf  einem  Tischchen  in  Yu- 
kiden seien  ein  antiker  Holzkamm  und  aus  Holz  geschnitzter  antiker  Haar- 
schmuck  aufgelegt,  sowie  auf  der  anderen  Selte  grob  gewebte  Qewander 
aus  Seide  und  Hanf,  was  beides  auf  die  Qegenwart  einer  weiblichen  Gott- 
heit  hindeute.  Das  Natflrliche  ist  wohl,  daB  man  bei  Yukiden  nach  derfi 
vorherigen  an  die  geistige  Kommurtion  des  Kaisers  rait  seiner  gdttlichen 
Ahnmutter  und  bei  Sukiden  an  den  Verkehr  mil  alien  Oottheiten  des 
Himmels  und  derErde  denkt  —  „yaoyQrozu",^Millionen  zahlt  das  Shinto- 
Pantheon  — .  Wie  dem  auch  sei,  bei  der  Feier  Daijosai  verblndet  sich  das 
moderne  Japan  zur  Einheit  mit  seiner  altesten  Vergangenheit  und  spflrt 
die  Kontinuitat  des  Geistes  (Yamato-damashii,  Japanseele),  der  von  alters 
her  in  Kaiserhaus  und  Volk  gemeinsam  gelebt  hat. 

(Fortsetzung  fofgt.) 
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Japan  und  das  chinesische  Chaos  *).  !  ^i"|> 

Welches  sind  in  Wirklichkeit  die  japanischen  Interessen  in  China?'--' 

Man  zahit  uber  300  000  Untertanen  des  Mikado  in  der  chinesischen 
Republik.  230  000  haben  sich  in  der  Mandschurei  und  in  anderen  zu  China 
sehorisen  Lander  niedergeiassen,  70000  wohnen  im  eigentlicben  China. 
Besonders  bedeutsam  ist  die  wirtschaftliche  und  finanzielle  Einsickerung 
Japans  in  China.  Von  1918  an  insbesondere  haben  die  Japaner  iiicht  nur 
der  Zentralregierung  and  den  provinzialen  Regierungen  Gfeld  geliehen, 
sondern  obendrein  noch  den  meisten  Privitunternehmungen.  Die  Banken 
Tokyos  haben  in  China  zahlreiche  Zweigstellen  errichtet  1922  batten  sic 
schon  fQr  sich  selber  220  Millionen  Yen  angelegt,  bestimmt  fur  Unter- 
stutzung  der  Industrie  oder  privater  Betriebe. 

Nach  der  Zeitung  „Osaka  Mainichi"  sind  in  den  drei  Provlnzen  der 
Mandschurei  bereits  1  Milliarde  337  Millionen  Yen  angelegt.  Im  eigent- 
licben China  betragt  die  Anlegung  520  Millionen  Yen.  In  ^iesen  2^hlen 
sind  nicht  einbegriffen  die  Unternehmungen  kleiner  Kaufleute,  die  uberall 
zerstreut  sind.  Man  kann  sagen,  im  ganzen  sind  2  Milliarden  750  Millionen 
Yen  in  China  untergebracht. 

Die  japanischen  Kapitalisten  haben  bedeutende  Interessen  ffir  die 
Eisenindustrie,  denn  sie  sind  die  groBen  Qelddarleiher  der  bedeutenden 
chinesischen  Han-yeh-ping  -  Gesellschaft,  die  QieBereien  in  Hdng-yang, 
Kohlenbergwerke  in  Ping-siang  und  Eisenminen  in  Tal-yeh  besitzt.  Von 
hier  bezieht  man  den  grdBten  Teil  von  Erz,  das  in  Japan  in  den  Staats- 
gieBereien  von  Yawata,  im  Norden  von  Kju-shu,  verarbeitct  wird.  Dieses 
unweit  von  Wu-chang  am  Yangtse  gelegene  Untemehmen  geriet  in  eine 
schlechte  Lage  seit  der  Einnahme  von  Hankau  durch  die  Rote  Armee.  Es 
wird  noch  viel  Qeld  verwandt  werden  mQssen,  um  die  durc^  den  Bflrger- 
krieg  hervorgerufenen  Schaden  wieder  gutzumachen. 

Die  meisten  der  in  China  angelegten  Kapitalien  tragen  den  Japanern 
unter  den  gegenw^rtigen  UmstHnden  keinen  einzigen  Sen  ein.  Das  kann 
noch  lange  andauern!  Dagegen  hat  die  chinesische  Revolution  dazu  beige- 
tragen,  in  einzelnen  Fallen  die  Handelsbeziehungen  zwischen  beiden  Landern 
hauptsSchlich  zugunsten  Japans  zu  verbessern.  Letzteres  hat  viel  ge- 
wonnen  durch  den  Boykott  englischer  und  amerikanischer  Erzeugnisse. 
Seit  1925,  als  die  Wirren  und  Streiks  in  China  begannen,  hat  es  seine 
Initiative  verdoppelt.  Wahrend  der  erstcn'  sechs  Monate  dieses  Jahres 
belief  sich  die  japanische  Ausfuhr  auf  358  980  000  Yen,  wahrend  fur  Einfuhr 
nur  186  357  000  Yen  verausgabt  wurden,  also  ein  Mehrwert  zugunsten  des 
ersteren  von  172  623  000  Yen.  Dieses  VerhSltnis  konnte  wegen  der 
Schwierigkeiten  des  Verkehrs  im  Inneren  Chinas  und  wegen  der  Unsichcr- 
heit,  die  in  den  meisten  Provinzen  herrscht,  nicht  beibehalten  werden. 

Auch  Japair  hat  unter  einigen  Boykotts  zu  leiden  gehabt,  ist  aber 
nicht  schwer  betroffen  worden,  da  diese  Manifestationen  episodisch  und 
von  beschrankter  Tragweite  waren.     Im  kroBen  und  ganzen  haben  die 


*)  Auszug  aus  Kapitel  IX  des  in  gleicher  Numiher'angezeigten  Buches 
von  Francois  de  Tessan:  nLe  Japon  mort  et  yi f."  Paris  1928. 
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CrzeUitnfsse  den  Markt  beherrscht.  Der  Ctiinesen  bemSchtigte  sich  eine 
wahre  Eingenommenheit  fiir  alles  Japaniscbe  im  Qegensatz  zu  den  engli- 
schen  Waren.  Anfangs  1927  stellten  sich  die  chinesischen  Importbandler 
zahlreicher  als  gewdhnlich  in  alien  Industriest^tten  Japans  ein,  urn  mannig- 
faltige  Bestellungen  zu  machen,  besonders  in  BaumwoUartikeln.  Die 
chinesischen  Spinnereien  und  Webereien  haben  infolge  von  Bfifgerkrieg 
und  Streiks  so  sehr  gelitten,  daB  man  dem  Mangel  an  Erzeugnissen  vor- 
beugen  muBte.  Sogar  die  Kantonesen,  einst  die  japanerfeindlichsten  Chinesen, 
haben  aus  HaB  gegen  England  mit  den  iapanischen  Fabriken  Markte  von 
auBergewdhnlicher  QroBe  abgeschlossen.  Die  Textilindustrie  in  Tokyo  «nd 
Osaka  hat  schOne  Tage  gekannt,  und  dies  infolge  alien  Umsturzes,  nnter 
dem  China  leidet. 

Die  japanischen  Kapitalisten,  Industrielle  und  Kaufleute  erforschen 
prtifend  die  Zukunft  und  verstehen,  daB  diese  Zustande  nicht  ewig  dauern 
werden.  Daher  beeinflussen  sie  die  Regierungsleute,  damit  ein  guter 
Handelsvertrag  fertiggestellt  werde  fflr  die  Zeit,  wo  die  Ruhe  wieder  ein- 
gekehrt  sein  wird.  Erhdlt  China  seine  ZoU-Autonomie  —  was  einer  seiner 
Hauptanspruche  ist  — ,  so  wlrd  es,  allem  Anscheine  nach,  eine  Politik  be- 
titigen,  die  die  eigene  Industrie  schQtzt.  In  diesem  Falle  wflnscht  Japan 
nicht  zu  sehr  geschSdigt  zu  werden,  und  es  trifft  VorsichtsmaBregeln,  um 
nicht  seitierseits  eine  harte  wirtschaftliche  Krise  zu  erleiden.  Zudem,  wenn 
die  Verfiigungen  der  Chinesen  fortfahren,  mehr  und  mehr  gunstig  zu 
werden  —  infolge  der  neuen  Politik  der  iapanischen  Regierung  — ,  warum 
sollten  die  iapanischen  Erzenger  nicht  Mittel  finden,  Kapitalien  in  chinesi- 
sche  Industrien  hineinzustecken,  die  mit  den  ihrigen  in  Konkurrenz  treten 
kdnnten?  :.'A^^lSC^r''-:^Ji<:''W'^::''    <,'•.' ;^-'W^ -sx^'t- 

^  [  Um  diese  Politik  des  wlrtschaftlichen  Zusammenarbeitens  und  das 
Qellngen  tausend  anderer  Plane  zu  gewahrleisten  —  wenn  einmal  die 
Ruhe  eingekehrt  sein  wird  — ,  bedarf  es  vieler  Umsicht,  um  nicht  den  in 
Aufregung  befindlichen  Parteien  wider  den  Kopf  zu  stoBen,  sondern  den 
einen  wie  den  anderen  gegenuber  einen  Liberalismns  voUer  Ver- 
sprechungen  z\x  betatigen.  Man  muB  an  die  Geschafte  denken.  Die  Ge- 
schafte!  Das  ist  das  groBe  Wort.  .J'rauen  und  Katzen  selbst"  —  so  be- 
kennen  lachend  die  Japaner  von  1927  —  „haben  in  sich  eine  Jitsugyo-Ka- 
Seele  entdeckt",  die  Amerikaner  wiirden  sagen:  eine  Geschaftsseele 
(businessman).  Die  japaniscbe  Diplomatie  de^kt  tatsachlich  an  all  die 
schonen  QeschSfte  und  die  Ausdehnung  ihres  Handels,  die  in  dem  unge- 
heuren  China  von  morgen  moglich  sind.  Sie  hat  kein  Recht,  die  Jitsugyo- 
Ka-Seele  zu  verneinen.   Sie  gehort  zu  miserem  Zeitalter! 


Wann  kam  das  Christentum  zuerst  nach  Japan? 

Gewdhnlich  nimmt  man  an,  daB  der  Jesuiten-Missionar  Franz  Xavier 
Im  16.  Jahrhundert  der  erste  Missionar  des  Christentums  in  Japan  war. 
Es  gibt  aber  eine  japaniscbe  Oberlieferung,  daB  schon  vorher  die  Nestorianer 
von  China  aus  in  Japan  Mission  zu  treiben  versucht  haben.  Die 
Nestorianer  kamen  635  unter  dem  Missionar  Olopun  zuerst  in  das  eigent- 
liche  China.    In  Japan  wird  z.  B.  fiberliefert,  dafi  im  Jahre  724,  im  8.  Jahre 
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des  Kaisers  Shomu,  eine  Qruppe  von  persischen  Nestorianern  unter  dem 
Missionar  Ri-mitsu-i  von  China  aus  in  Japan  gelandet  sei.    Ein  Erfolg  isti_^  - 
dieser  Nestorianer-Mlssion  in  Japan  jedenfalls  nicht  beschieden  geweseiL^j  ;^  /, 

Riuber  und  roter  Schrecken  in  China.  |«-^  >■-.%._ 

DaB  auch  nach  der  Befrieduns  Chinas  durch  die  politiscbe  Einieuns 
nicht  sofort  alle  Note  aufhSren  wurden,  war  klar.    Aber  man  stellt  sich 
die  Rauberplage,    die  in  Mittel-  und  Nordchina    in  fast  alien    Provinzen 
herrscht,  langst  nicht  so  schlimm  vor,  wie  sle  ist.    Die  Hungersnot  treibt 
die  Menschen  zur  Verzweiflung.    Die  Soldaten  sind  teilweise  brotlos.   Aus 
alien  Teilen  kommen  die  schlimmsten  Nachrichten.    Bis  vor  die  Tore  von   '■   "' 
Tsingtau  dringen  sie  vor.     Dr.  Haensel,  der   Missionsarzt  der  Ostasien- 
Mission  in  Tsiningchow,  muB  bei  ieder  Fahrt  nach  Tsinanfu,  wo  cr  Mcdi- 
kamente    und  Lebensmittel    einkaufen  muB,    durch    ein    ganz    schlimmes;'.J  ;i; , 
Raubergebiet   hindurch.    In  Honan    war    kiirzlich    wleder    eine  Zeit    der  ' 
Schreckensherrschaft    der  Kommunisten.     Bei    dieser   wurden    auch    die 
Presbyterianer-Mission  und  die  chinesischen  Christen  hart  betroffen.    All 
ihr  Eigentum  wurde  zerstOrt,  zerschlagen,  verbramit.    Acht  Kapellen  allein. 
wurden  niedergebrgnnt.    Die  Stadt  Leiyang,  eine  Stadt  von;  30  000  Ein- t'i./ 
wohnern,  wurde  vollstSndig  niedergebrannt,  nicht  ein  einziges  Haus  blieb 
stehen.    Eine  christliche  Lehrerin,  Tstng  Chfin-lim,  wurde  ermordet,   ein 
Evangelist   und  sein  Sohn  niedergestochen,  die  Fran  und  der  Sohn  eines 
Christen,  der  geflohen  war,  wurden  abgeschlachtet,  ebenso  noch  andere 
Christen,  well  sie  sich  weigerten,  sich  den  Roten  anzuschlieBen.    Es  wird 
noch  lange  Zeit  dauern,  bis  in  China  auch  nur  einigermaBen  geordnete 
Zustande    herrschen.     In   Schantung    ist    die   Besetzung    der  •  Bahnlinie*^  .t 
Tsingtau — Tsinanfu    durch  die  Japaner  eine  schwere  Hemmung    der  Be- 
friedung.    Die  chinesischen  Truppen  sind  durch  die  neutrale  Zone  ISngs 
der  Bahn  in  ihrem  Kampfe  gegen  die  RSuber  sehr  behindert.      WItte.     J"   ^ 


»>, 


A'-  General  Feng  Yo  lisianss  Wirken  in  Honan. 

Die  „Peking  and  Tientsin-Times"  vom  1.  Januar  1929  bringt  eine 
interessante  Schilderung  der  Wirksamkeit  Fengs  in  Honan.  Er  hat  dort 
mit  starker  Hand  der  Rauberplage  ein  Ende  gemacht,  so  daS  sie  dort  so 
gut  wie  ganz  verschwunden  ist.  Oegen  die  Hungersnot  hat  er  Wege- 
bauten  eroffnet,  so  daB  die  Hungernden  doch  ihr  Leben  fristen  kdnnen 
fur  den  Arbeitslohn.  Mit  groBer  Strenge  geht  er  gegen  das  Opium  vor. 
Opiumhandler  und  -rancher  werden  ohne  Erbarmen  erschossen.  Auch  die 
FuBverkrfJppelung  wird  energisch  bekSmpft.  Frauen,  die  sich  auf  der 
StraBe  noch  mit  verkrflppelten  FuBen  zeigen,  werden  sofort  von  Polizisten 
angehalten  und  gezwungen,  die  FuBe  aufzubinden.  Die  Qehalter  aller 
Beamten  wurden  auf  20  Dollar  (=  40  Mark)  monatlich  herabgesetzt.  Auf 
viele  Beschwerden  dagegen  berief  Feng  eine  Volksversammlung  und  hielt 
so  daruber  ein  Volksgericht  ab.  Er  sagte  den  Beamten  vor  dem  Volk,  die 
Soldaten,  die  ihr  Leben  ^insetzten,  erhielten  nur  6  DoHar,  so  sollten  sie 
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zafrieden  sein  mit  20.  Er  selbst  e/hait  aus  Sffentlichen  Mittein  auch  nicht 
mehr  als  20  Dollar.  Er  schfitzt  die  Christen  und  die  Mission  gegen  die 
Hetze  der  Radikalen.  obwohl  er  selbst  dem  Christentum  nicht  mehr  mit 
der  frtiheren  Hingabe  anzugehoren  scheint.  In  alien  Stadten  sind  auf*« 
seinen  Befehl  die  Gdtterbilder  in  den  Stadttempeln  zerschlagen  worden, 
darunter  auch  beruhmte  Qdtter,  die  das  Volk  hoch  verehrte.  Nicht  alle 
seine  IVlaBnahmen  finden  Beifall.  Er  hat  sich  ge§u6ert:  „Jetzt  haBt  ihr 
mich  alle,  aber  nach  fiinf  Jahren  wird  es  anders  sein."  ^Witte. 


Alts  dem  Mohammedaner-Attfstand  in  Kansn.  * 

Vom   MSrz   bis   September   1928    hat    in   Kansu   ein    Aufstand    der 

nohammedanischen  Dunganen  gegen  die  chinesische  Bevdlkeriing  fucpht- 

)are  Schrecken  uber  die  Chinesen  gebracht.    Mehr  als  200000  Chinesen 

warden  abgeschlachtet.    Wir  entnehmen  der  Zeitschrift  ,J)ie  Brficke"  in 

Schanghai  die  folgende  Schilderung: 

„Die  mdrderische  Wirkung  der  modemen  Waffen  hat  den  groBen 
Krieg  1914/18  zu  einem  der  blutigsten  der  Weltgeschichte  gemacbt.  Hier 
im  auBersten  Westen  Chinas,  an  den  Qrenzen  Tibets  und  der  Mongolei. 
wQtet  ein  Krieg,  der,  obwohl  ohne  nennenswerte  Artillerie,  ohne  Gas  und 
Luftwaffen  gefQhrt,  an  Blutigkeit  dem  Weltkrieg  nicht  nachsteht.  Der 
alte,  33  Jahre  lang  verhaltene  HaB  zwischen  Chinesen  und  den  mo- 
hammedanischen  Dunganen  ist  wieder  von  neuem  entbrannt.  Der  Krieg 
begann  im  Suden  der  Provinz  Kansu  angeblich  wegen  der  Verweigerung 
der  Waffenhilfe  im  Kampfe  gegen  die  Nordtruppen.  Ende  Juni  dehnte  er 
sich  auf  das  Liangchowgebiet  aus.  Der  mohammedanische  General  der 
Stadt  Liangchow  muBte,  weil  des  Verrats  bezichtigt,  Ende  Juni  in  die 
Verbannung  gehen.  Wie  es  hier  Branch  ist,  nahm  er  seine  Soldaten  mit 
ins  ExiL^-s^. ,;,...  p. 'i,   -,....    j  /'        ■"    :j'-\..^,y -^-■'^■'^y:^'j-  ■-■  ■■-> 

Ebenso  plOtzlich,  wie  sle  in'  den  felsigen,  5den  Schlrichten  des  NSnschan 
(Richthofen-Gebirge)  verschwUnden  waren,  tauchten  sie  einen  Monat 
spater,  am  20.  Juli,  wieder  auf.  Als  sie  fortzogen,  trugen  sie  die  Rote 
Binde  mit  dem  Stern  der  Sfldtruppen  auf  den  Rockirmein,  mit  derweiBen 
Binde  und  ihrem  eigenen  geheimen,  mohammedanischen  Abzeichen  er- 
schienen  sie  wieder  vor  den  Mjauern  der  Stadt.  Mit  hollischem  L3rm  und 
einem  wtltenden  Gewehrfeuer  kQndeten  sie  den  nichtsahnenden  Bewohnern 
der  Stadt  ihre  Ankunft  an.  In  einer  Stunde  sind  die  paar  schlecht  ausge- 
bildeten  Mauerwachen  —  aug  der  Bevdlkerung  der  Stadt  rekruticrt  — 
tiberwgltigt  und  niedergemacht.  Der  Feind  ist  Herr  der  Stadt.  Mit  den 
•rsten  Sonnenstrahlen  des  21.|  Juli  beginnt  ein.  fQrchterliches  Morden  in 
den  StraBen  und  Hausern.  Die  Kaufladen  werden  gestQrmt.  Der  Inhalt 
der  Geldkassen  verschwindet  In  den  Taschen  der  Eroberer.  Die  Waren 
werden  ausgergumt.  In  den  Iteren,  ausgeraubten  Laden  bleiben  ihre  Be- 
sitzer  als  Leichen  zurfick.  Aaf  Schfller  und  Eingewanderte  wird  fdrmlich 
J^reibjagd  veranstaltet.  Besser  Gekleidete  werden  rficksichtslos  riieder- 
geschossen.  Mit  dem  Ruf:  „Du  bist  auch  ein  SchQler!"  ist  das  Urteil  ge- 
sprochen,  und  es  wird  auf  der  Stelle  ausgefflhrt.  (Schuler,  Kaufleute  und 
ZttgewandHte  aus,  anderen ,  P^ovinzen  bildetea  ein  Schutzkorps  zur  Ver- 
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teidigung  der  Stadt)  Ein  ganzes  Stadtviertel  gebt  in  riammen  aui.  Um 
den  Brand  zu  schfiren,  wird  Petroleum  in  die  Gluten  gegossen.  Besonders 
gierig  friBt  das  Feuer  in  den  Gdtzentempeln,  auf  weiche  die  AnbSnger 
Mohammeds  es  hauptsachlich  abgeseben  haben.  Bald  ragen  aus  detn 
Cbaos  von  Schutt  und  Trfimmern  nur  nocb  die  balbverkohlten  Riimpfe 
beidnischer  Qdtter  bervor.  Z^iscben  den  scbwelenden.  Branden  liegen 
Tier- 'und  Menschenleichen  —  Opfer  mohammedaniscber  Rache. 

Noch  tagelang  gebt  das  Morden  weiter.  Endlicb  siegt  die  militariscbe 
Disziplin  iiber  die  robe  Soldateska.  Den  mobammedaniscben  Offizieren  ist 
es  zu  danken,  daB  Liangchow  allmablicb  aufbdrte,  einb  Rauberbdble  zu 
sein.  In  den  StraBen  war  das  Blut  der  BQrger  in  Str5men  geflossen. 
QroBe  breite  Blutlacben  auf  den  Wegen  und  freien  PlStzen  bezeichneten 
die  Stellen,  two  die  Opfer  fielen.  Selbst  mehrere  Brunnen  waren  durgh 
Leicben  veraiftet.  Jetzt  floB  Mobammedanerblut.  Raubernde,  pliindernde 
Soldaten  wurden  t^glicb  auf  offener  StraBe  erscbossen.  Kleinere  Dieb- 
stable  bestrafte  man  mit  Verstiimmelung,  z.  B.  Obrenabschngiden.  Dieses 
scharfe  Vorgeben  verfehlte  seine  Wirkung  nicht.     "•^'^     '*>p    ,.  ; 

Den  Kampfern  auf  dem  FuB  folgte  ein  Heer  von  Scblachtenbummlern, 
bSrtige  Gestalten,  auf  den  ersten  Blick  als  S5bne  des  Propbeten  erkenn- 
bar.  Die  beidniscbe  Stadt  Liangcbow  war  eine  Hocbburg  des  Mobamme- 
danismus  geworden.  Taglicb  funfmal  verkQndete  der  Mulla  mit  orkan- 
artiger  Stimme  den  Sieg  Mobammeds  Qber  die  beidniscben  OOtter.  Das 
„Allab  Akber"  klang  wie  eine  Totenklage  fiber  das  Hausermeer  der  Stadt. 

Zwei  Monate  lang  webte  fiber  den  vom  vorjabrigen  Erdbeben  balb- 
zerst5rten  Walien  de^  Stadt  die  rote  Fabne  mit  dem  weiBen  VoUmond, 
Die  Eroberer  selbst  waren  weiter  nacb  dem  Osten  gezogen,  um  ihr  £r- 
oberungswerk  zu  vollenden."  _    -  '^ 

Die  cbinesiscben  Truppen,  die  zur  Niederwerfung  des  Aufstandes  end- 
licb  ankamen,  baben  gesiegt  Aber  die  gescblagenen  Scbaren  sind  in  die 
Berge  geflucbtet  und  uberfallen  von  bier  aus  immer  wieder  DOrfer  und 
Stadte,  so  daB  die  Not  weiter  groB  ist.  Witt^ 

Der  chinesische,  buddhistlsche  Fuhrer  Schi  Tai  Schii  (Shi  Tal  Hsa>  ^  ' 

/  ^,     '  in  Deatschland.  j 

Dieser  Mann  ist  beute  in  Cbina  die  Seele  der  Bewegung  zur  religidsen 
Neubelebung  und  geistigen  Hebung  des  Buddhismus.  Er  hat  in  Wucbang 
am  Yangtse  eine  buddhistische  Hocbscbule  erricbtet,  in  welcber  60  M5ncbe 
zu  Ffibrern  herangebildet  werden.  Aucb  ist  ScbiTaiScbu  literariscb  tatig 
und  bat  viele  buddbistiscbe  Vereinigungen  gegrundet,  ausgebend  von  der 
von  ibm  1912  gegrfindeten  buddbistiscben  Zentralvereinigung  in  Nanking. 
Seit  seinem  16.  Lebensjabre  bat  er  sicb  mit  tiefem  Ernst  dem  Studium  des 
Buddbismus  ergeben.  Er  ist  ietzt  40  Jabre  alt.  Er  gehdrt  keiner  einzelnen 
Sekte  an,  hat  aber  viel  Zuneigung  zu  der  pbilosopbiscb  interessierten 
Tientai-  und  der  mystiscben  Tscban-Sekte,  die  von  Bodbidbarma  gegrundet 
wurde.  Professor  D.  Wilbelm  hat  ibn  zum  Kurator  seines  Cbina-Instituts 
in  Frankfurt  a  M.  ernannt  und  eine  Zweigstelle  des  „Weltinstituts  fur  bud- 
dhistische Forschung"  eroffnet.  Ffir  das  Studhim  des  Mabayana-Buddbis- 
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mus  Interesse  zu  erwecken  undi  fflr  das  Forschungsinstitut  zwei  Millionen 
Mark  zu  samtneln,  ist  der  Zw4Ck  des  Hlerseins  Schi  Tai  Schiis.  Ob  es 
wirkiich  znr  Qriindung  eines  ^solchen  lebensfahigen  Forschungsinstituts 
kommen  wird,  ist  mehr  als  zweifelhaft.  In  seinem  dffentlichen  Vortrage  in 
Berlin  entwickelte  Schi  Tai  Schii  die  Terminologie  der  buddhistischen  Psy- 
chologic. Die  zahlreichen  Zuhorer  hatte  es  sicher  mehr  interessiert,  von 
seiner  Arbeit  zur  Belebung  des  ;Buddhismus  in  China  zu  hdren.  >AM  1 1  e. 
!*" '.      r      '■*    ■'■  "-•''  •-■'  '■;,■■,■-'  ■:.■■■."  ■      \  'oj...  A-i!6^;v'i  "■  'y  ■-■ 

•T^'  ■   .  -...  ■■  /.> .-'^LT :'i -■^■'''"  ""r :    "-'  ^••"    '-'■'''- '■-  ■■■'■'\-- >''V  "'^''■'  ■    : -■. 

';  ;  >      ;     f^wiv     Bficherbesprechungen.         >  ' 

'  Professor  D.  Dr.  J.  S  c  h  nil  1  d  1  i  n ,    Das  deutsche  Missionswerk  der 

Qegenwart    Munster   i.  Westf.,;  1929.    Aschendorffsche   VerlaKsbuchhand- 
lung.   149  S.  5,  geb.  6  RM.       |  m';/.Z:  *^ 

Der  bekannte  Fiihrer  der  katholischen  Missionswissenschaft  behandelt 
hier  die  Entwicklung  und  den  : Bestand  der  deutschen,  katholischen 
AAissionen  und  gibt  an  den  betreffenden  Stelien  anch  kurze  Angaben  tiber 
die  deutsch-evangelische  Mission.  So  rechtfertigt  er  den  zuerst  etwas 
verbliiffenden  Titel  des  Buches,  das  vom  deutschen  Missionswerk  schlecht- 
hln  redet.  Die  Entwicklung  besonderer,  deutscher,  katholischer  Mis- 
sionsarbeit  ist  ja  sehr  jung.  Zu  gr6Berem  Umfang  entfaltete  sie  sich  erst 
in  der  Kolonialzeit.  Aber  dann  hat  sie  groBe  Bliite  erreicht.  Und  auch  die 
schweren  Rtickschlage  des  Krieges  haben  einen  wesentlichen  Ruckgang 
nicht  gebracht,  wobl  aber  durch  Ausweisung  aus  den  deutschen  Kolonien 
manche  Missionen  in  sehr  ungHnstige  Ersatzfelder  gebracht.  Qeklagt  wird 
fiber  zu  viele  Missionsgrundungen  in  der  Heimat.  Ober  die  evangelische 
Mission  wird  im  allgemeinen  in  sympathischer  Weise  berichtet.  Wenn  von 
der  Schule  der  Ostasien-Mission  in  Tsingtau  hervorgehoben  wird,  daB  sie 
ohne  Religionsunterricht  sei,  soisoUte  dem  Verfasser  bekannt  sein,  daB  die 
chinesische  Regierung  an  anerkannten  Missionsschulen  zwangsweisen 
Religionsunterricht  nicht  duldet.  DaB  wir  aber  aufierhalb  des  Lehrplans 
unsere  Schiiler  christlich  beeinflussen,  konnte  er  aus  unseren  Berichten 
wissen.  Daher  ist  auqh  unrichtig  die  Bemerkung  auf  S.  98,  Anm.  95,  daB 
wir  nur  kulturelle  Mission  trieben.  Die  Geldmittel,  die  fiir  die  katholische 
Mission  in  Deutschland  aufkonjimen,  schatzt  Schmidlin  auf  uber  10  Mil- 
lionen Mark.  Genaue  Angabeii  daruber  gibt  es  nicht.  Selbst  wenn  es 
weniger  sein  soUte,  ist  das,  wias  die  20  Millionen  Katholiken  aufbringen. 
mehr,  als  was  die  40  Millionen  Evangelischen  aufbringen  (5  Millionen). 

j  Witte. 

•  Ltitherlsches  Mlssionsjahrbticli  Ifi^  das  Jahr  1929.  Von  Pfarrer  Mis- 
sionsinspektor  W.  Gerber.  Leipzig,  1929.  Verlag  H, Q. Wallmann.  154 S. 
2  Mark.  1 

4^^  v^'  p|g5  ngQg  Jahrbuch  enthSlt  viel  Gutes.  Die  Aufsatze  behandeln 
mannigfaltige  Themen:  Zum  Qedachtnis  von  D.  Paul,  fiber  Jerusalem  und 
die  lutherische  Mission  (von  D.  Ihmels),  fiber  die  finnische  und  die  nor- 
wegische  Mission,  fiber  Neuendettelsau  und  sein  Missionswerk,  eine  Ober- 
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sicht  fiber  die  Cntwicklung  aller  deutsch-evangelischen  Missionen,  Statistik, 
Stof!  fur  Missionsstunden,  also  Anregung  die  Fiille,  und  anregend  geschrieben. 
D.  Ibmels  fordert  mit  Recht,  daB  die  Mission  bei  uns  nocb  viel  st&rker 
zur  christlichen  Pflichtarbeit  aller  Christen  und  Gemeinden  werden  muS. 

i      Witte. 

Alfred  Bertholet,  Rellfionsseschichtliches  Lesebuch.  2.  Aufl. 
Heft  9:  Professor  K.  F.  Geldner,  Vedismus  und  Brahmanismus. 
Heft  10:  Professor  H.  Kees,  A  g  y  p  t  e  n.  Tubingen,  1928.  Verlag  von  J.  C. 
B.  Mohr.  Heft  9:  176  S.,  8  Mark,  Heft  10:  57  S.,  2,80  Mark. 

Diese  beiden  neuen  Abteilungen  des  Lesebuches  von  Bertholet  sind 
sehr  reichhaltig  im  Inhalt  und  iibersichtlich  in  der  Anordnung.  Sie  konnen 
der  Beachtung  unserer  Leser  bestens  empfohlen  werden.  Witte. 

Harold  Lamb,    Dschingis  Khan,  Beherrscher  der  Erde.    Leipzig, 
.  1928.  Paul  List,  Verlag.  VII,  299  Seiten.    10  RM.  "~ 

Zur  Beschaftigung  mit  diesem  Buch  veranlaBt  nicht  nur  seine  §uBere 
Aufmachung  —  ein  geschmackvoller  Einband,  ein  vorzuglicher  Druck  nebst 
einer  Bildbeilage  und  zwei  Gelandekarten  — ,  sondern  vor  allem  die  Ge- 
stalt  des  Helden  selbst.  Sein  Werdegang  durch  Grauen,  Grausamkeit  und 
Grenzenlosigkeit  zu  asiatischer  GrdBe  ist  es,  der  hier  erzihlt  wird,  wobei 
zugleich  die  zeitgenossiscben  Quellen  europaiscber,  islamischer  und 
chinesischer  Chronisten  genutzt  sind.  Ein  eigener  Anhang  faistorischen 
Notenbeiwerks  umrankt  die  etwas  breit  geratene  Darstellung  der  vier 
ersten  Telle,  so  daB  In  diesen  —  genau  so  wie  in  Strindbergs  Miniaturen  — 
die  Gelehrsamkeit  nicht  ganz  in  der-kiinstlerischen  Form  aufgelost  scheint. 
Die  deutsche  Wiedergahe  des  ursprfinglich  englisch  erschienenen  Buches 
liest  sich  gut  und  vermeidet  dankenswerterweise  so  stSrende  Versehen, 
wie  sie  in  letzterZeit  nicht  selten  bei  Obertragung  orientalistischer  Facb- 
werke,  die  sich  an  einen  groBeren  Leserkreis  wenden,  vorkamen;  ich  er- 
innere  nur  an  Ronaldshays  glanzend  geschriebenes  „Indien  aus  der  Vogel- 
schau"  und  seine  Besprechung  durch  Wilh.  P  r  i  n  t  z ,  ZDMG  8d,  p.  86.  Das 
Arbeitsgebiet  unserer  Zeitschrift  wird  —  gegen  mein  ErWarten  —  nur  in 
wenigen  Bemerkungen  und  Skizzen  fluchtig  gestreift.  Eine  Auseinander- 
setzung  mit  der  neuesten  Literatur  fiber  zentralasiatische  Geschichte  ^ware 
an  manchen  Stellen  von  Vorteil  gewesen,  so  namentlich  bei  Wilhelm 
von  Rubruk,  dessen  Reisebericht  H.  H  e  r  b  s  t  vor  vier  Jahren  in  einer 
wichtigen  Verdeutschung  bequem  zuganglich  gemacht  hat. 

^  Wal  the  rW  fist. 

Franz  Pratorius,  NachtrSge  und  Verbesseransaii  zu  Deuterq- 
Jesaias.  Halle  a.  d.  S.   Max  Niemeyer  Verlag,  1927.  57  S.  i 

Die  vorliegende  letzte,  erst  nach  dem  Tode  des  Verfassers  heraus- 
gegebene  Arbeit  laBt  erkennen,  mit  welchem  FleiBe  sich  Pratorius  immer 
wieder  den  metrischen  Problemen  des  Deutero- Jesaias  zugqfwandt  hat  und 
seine  friiher  veroffentlichten  Ergebnisse,  zu  bessern  bestrebt  gewesen  ist. 
Die  ..Nachtrage  und  Verbesserungen"  'bieten  zunachst  eine  Fiille  von 
Stellen,  an  denen  der  Verfasser  seine  in  den  Gedich^en  des  Deutero-Jesaias 
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(1922)  aussesprochene  Auffassung  zu  andern  gefunden  hat,  und  fassen  am 
SchluB  seine  Beobachtungen  ubefr  die  metrischen  Verhaltnisse  systematisch 
zusammen.  ^     -^  •  .4  .        .  _,,-  ^^^,,^.^:_.  .,^ 

Das  Heft  zeichnet"  slch  aa#  durch  wesentfich'  grOBere  Schonung  des 
Textes  als  die  friihere  Arbeit,  durch  zuriickhaltende  Vorsicht  in  der  Be- 
anstandung  von  Hapaxlegomena,  namentlich  aber  durch  den  Verzicht,  in 
den  einzelnen  Qedichten  auf  Kosten  des  Textes  ein  einheitlich  durch- 
laufendes  Metrum  herauszubrinsfen.  Er  gelangt  meist  zur  f eststellung  von 
Mischmefren,  in  denen  sich  audh  hSufig  einzelstehende  Kurzzeilen  finden. 
Bedenklich  wird  man  den  I^onjekturen  gegenOberstehen,  deren  Stiitze 

^  mehrfach  in  einem  nicht  recht  durchsichtigen  LXX-Text  gefunden  wird. 
Dieser  Einwand  ist  aber  schlieCJlich  bei  der  metrischen  Absicht  der  Arbeit 
von  untergeordneter  Natur.   Wiphtiger  ist  es,  festzustellen,  daB  man  viel- 

''fach  der  Absetzung  und  Auffassung  der  Verse,  wie  sie  der  Verfasser  ge- 
geben  hat,  nicht  wird  folgen  konnen.  Der  Leser  wird  an  vielen  Stellen 
emphnden,  daB  die  Rhythmisierung  hart  ist  und  auch  dem  ParaHelismus- 
der  Satze  nicht  gerecht  wird.  So  wird  man  den  Ergebnissen  des  SchluB- 
abschnittes  gegenuber  gut  tan,  sie  mit  Vorsicht  und  Zuriickhaltung  auf- 
zunehmen.  i     *   .  ^     J.  Begrich. 

jFrancoisde  Te  ssan:  Le  Japon  mori  et  vH.  Editions  Baudinidre; 
27W»,  Rue  du  Moulin- Vert,  Paris  (1928).   254  Seiten.   Preis  12  Franken. 

Ungefahr  gleichzeitig  mit  Dr.  Wittes  Buch:  „Japan  zwischen  zwei 
Kulturen"  erschien  in  ^aris  oben  genanntes  Buch,  das  ich  den  Freunden 
der  Ostasien-Misison  gern  anzeige.  Nicht  daB  darin  viel  von  Religionen 
und  Mission  die  Rede  ware,  beide  sind  erwahht,  aber  ganz  kurz  und 
niehr  vom  katholischen  (und  franzdsischen)  Standpunkte  aus.  Verfasser  ist 
Politiker,  und  so  ist  auch  vi^l  yon  Pqlitik  darin  die  Rede:  Von  Auswande- 
rung  und  Kolonisation  der  Japaner,  vom  chinesischen  Chaos,  vom  Verhalt- 
nis  Japans  mit  England,  mit  den  Vereinigten  Staaten  von  Nordamerika, 
von  Japan  nnd  dem  V51kerbund.  Dagegen  beriihren  si^h  manche  Kapitel 
dieses  Buches  mit  den  entsprechenden  in  Wittes  Buch,  z.  B.  ,JDie  neue 
Regierung  und  dfr  Kaisergedanke",  die  „soziaIen  Bewegungen",  „Wo 
stehen  die  Japanerinnen?",  „Qeistiger  und  religiSser  Modernismus",  und 
ahneln  dem  von  Witte  Qeschitderten.  Der  Titel  des  Buches  will  soviel 
heiBen  wie:  das  gestrige  und  das  heutige  Japan,  das  in  ieder  Beziehung 
in  einer  Umwandlung  begriffeti  ist.  Auf  mannigfache  Art  ersehen  wir  aus 
diesem  Buche,  wie  die  Japaner  ein  Kulturvolk  sdnd,  das  die  Augen  off  en 
\hdlt  und  alles  einfuhrt,  was  im  alten  Europa  angewandt  wird.  Solch  ein 
Volk  dOrfen  wir  vom  christlichen  Standpunkte  aus  nicht  vernachlassigen. 
Auf  jeden  Fall  ist  das  Buch  „Le  Japon  mort  et  vif"  wohl  geeignet,  in  den 
Lcsern  Liebe  und  Sympathie  fur  dieses  feine  und  reservierte  Volk  zu 
wecken,  dessen  wahre  Physiognomie  hier  mit  klaren  Zugen  geschildert 
wird.  W.  Buck  el. 

''     '  .  ■  ■ 

Verantwortllchcr  Schriftleitir:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz.  SedanstraBe  40. 

Dnick  von  tV>ff mann  &  Reiber.  Qdrlitz.  Demianiplatz  28. 


:^>i;;iii;'rv''%'>  jf  -i^^;J^; 


r- 

.  /ti 

^y 

' ;^j:-i^^rm0;i^'  ■-■'     \     ,      ■\,  >;■•"'•%>'[>' 

^^^':'?V;'l;1:''*r'■>i^-v'"■■''"-'■V^■  /                •■   ''^-^     '*■■■     ^ --•    "" 

■"  "'t' 

> 

ij«' 

/^;-v '-?v?;=^-*"  <r-,v;  .■■    "r  "    .'    "■•  ^    '■-  ■  ■'  ■•■■= 

,    . 

•     •-■      'rt '^'i' -iS  ;•.--■  v.- .^~  ...-■  i-.-.-.     ..  ^     ■  ,   ■■                     »   .         '-•  ..        at,  ,■ 

■  ^"  ■'  ■  ^'  ■'''^■■fmy  ■.^'  :-.^-j^'"-'' '^^v'  '^:^-  ;■■■  v-'.'--'-^- 

' 

<-.!!% 

..    .-             --'^  -i    ■-^•^'^"/^-i'«-'=^W^..J^:^^^^                                  .    . 

/  . 

'J-. 4 

Der  Erldsungsgedanke  in  der  Retigfbnsgesiclikhte. 

Vortrag,  gehalten  auf  dem  zweiten  Deutschen  Theologentag 
in  Frankfurt  a.  M.  am  11.  Oktober  1928.      i 

Von  Prof.  D.  Dr.  C  a  r  1  C 1  e  m  e  n  in  Bonn.    ■^"  ■ '      ^  ' 

Wenn  ich  auf  diesem  Theologcritag:  i\t  Nichttheologe  iiber  den 
Rrlosungsgedanken  in  der  Religionsgeschichte  reden  soil,  darf  ich 
mich  wohl  auf  die  sog.  auBerbiblischen  Religionen  beschranken  und 
auBerdem,  zugleich  um  den  an  sich  schon  auBerordentlich  umfang- 
reichen  Stoff  nicht  noch  mehr  anwachsen  zu  lassen,  ebenso  wie  die 
griechische  Philosophic  die  verschiedenen  indischen  Systeme  bei- 
seite  lassen,  die  zwar  die  Existenz  von  Gottheiten  anerkannten,  abefr^*^ 
ihnen  keine  oder  nur  ganz  geringe  Bedeutung  fiir  die  Erlosung  zu4  Vi; 
schrieben  und  mithin  doch  wohl  auch  nicht  als  Religionen  zu  be^- 
zeichnen  sind,  also  die  klassische  Samkhya-  und  Yoga-Lehre  sowie 
den  ursprunglichen  Jainismus  und  Buddhistnus.  Weiterhin  kann  als 
bei  dieser  Gelegenheit  weniger  interessierend  wohl  die  Erlosung  im 
weiteren  Sinne  des  Wortes  auBer  Betracht  bleiben,  d.  h.  die  immeC) 
neue  Befreiung  von  irgendwelchen  Schaden,  Mangeln,  Verfehlungen 
durch  Waschungen,  Opfer  oder  BuBen,  wie  sie  fast  in  alien  Re- 
ligionen eine  Rolle  spielten  (selbst  das  Taurobolium,  das  allerdings 
manchmal  als  auf  ewig  wiedergebarend  angesehen  wurde),  und 
ebenso  die  Herbeifuhrung  besserer,  aber  nicht  wunderbarer  Ver- 
haltnisse,  wie  sie  ebenfalls  vielfach  erhofft  oder  als  bereits  erfolgt 
angesehen  wurde  und  von  Alfred  J eremias  in  seiner  „auBerbiblischen 
Erlosererwartung"  neben  noch  anderen,  erst  recht  nfcht  hierher  ge-  , 
horigen  Anschauungen  —  manchmal  iibrigens  nicht  zuverlassig  -4%- 
dargestellt  wird.  Joachim  Wach,  der  sich  neben  ihm  —  in  seinei''^ 
Dissertation  fiber  den  „Erl6sungsgedanken  und  seine  Deutung" 
sowie  in  den  Artikeln:  „Erl6ser",  „Erl6sung",  „Erl6sungsreligion" 
in  der  zweiten  Auflage  der  „Religion  in  Qeschichte  und  Gegenwart" 
wohl  am  eingehendsten  und  wirklich  von  alien  Seiten  mit  unserem 
Thema  befaBt  hat,  bezieht  in  den  Begriff  der  Erlosung  auch  die  Vor- 
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stellungen  von  Wiedergeburt  und  Unsterblichkeit  ein,  die  in  keiner 
Religion  fehlten;  aber  wenn  unter  Wiedergeburt  noch  etwas  anderes 
als  jene  immer  neue  Befreiung  von  irgendwelchen  Schaden  usw., 
etwa  die  als  Wiedergeburt  aufgefaBte  Mannbarwerdung  verstanden 
wird,  so  ist  sie  doqh  kaum  als  Erlosung  zu  bezeichnen  und  ebenso 
wenig  das  Leben  nach  dem  Tode,  wenn  es  nur  als  eine  Fortsetzung 
des  fruheren,  vielleicht  sogar  unter  ungiinstigeren  Bedingungen,  ge- 
dacht  wird  —  und  daB  das  vielfach  der  Fall  ist,  ist  ja  bekannt. 
Immerhin  erscheint  der  Tod  bereits  als  Erlosung,  wenn  den  Ver- 
storbei^en  die  Fahigkeit  zugeschrieben  wird,  die  Oberlebenden  (viel- 
leicht aus  Eifersucht  auf  ihre  giinstigere  Lage)  nachdriicklicher  zu 
schadigen  oder  andere  ahnliche  Wirkungen  auszuuben,  auch  irgend- 
welche  Geheimnisse  zu  offenbaren,  und  wenn  die  Toten  deshalb 
V  e  r  e  h  r  t  werden.  Vor  allem  aber  ist  der  Tod  so  zu  bezeichnen, 
wenn  er  den  Verstorbenen  ein  besseres  Qeschick  als  hier  auf 
Erden  eroffnet;  woUen  wir  also  zunSchst  die  verschiedenen 
Auffassungen  der  Erlosung,  wie  sie  uns  in  den  auBer- 
biblischen  Religionen  begegnen,  kennenlernen,  so  miissen  wir  mit 
der  Erwartung  eines  seligen  Lebens  nach  dem 
Tode  beginnen.  ^  '  v   ;    ^> 

':■■■'■  I.  ■      ■'■ 

1.  Finer  solchen  begegnen  wir  schon  bei  manchen  Primitiven, 
vielleicht  in  der  Form,  daB  den  Verstorbenen  oder  bestimmten  Kate- 
gorien  von  solchen  (den  Vornehmen  oder  besonders  Verdienten, 
vielleicht  den  auf  dem  Felde  der  Ehre  Qefallenen,  denen  bei  manchen 
Stammen  die  im  Kindbett  gestorbenen  Frauen  gleichgestellt  werden) 
jenes  Leben  in  einer  anderen  Qegend  der  Erde  oder  im  Himmel  zu- 
teil  werden  soil.  Vor  allem  aber  gilt  es  wenigstens  fiir  manche  bei 
fast  alien  Kulturvplkern  als  besser,  ja  auch  bei  denen,  wo  es  anders 
zu-  stehen  scheint,  liegt  das  vielleicht  nur  an  der  Mangelhaftigkeit 
unserer  Nachrichten.  AUerdings  wird  —  wie  sollte  es  auch  anders 
sein?  —  dieses  Leben  vielfach  zunachst  und  zum  Teil  (hier  mehr, 
dort  weniger)  wieder  als  eine  Fortsetzung  des  irdischen  (als  Essen 
und  Trinkea,  sowie  sonstiges  Wohlleben)  geschildert,  aber  zugleich 
wird  doch  betont,  daB  alles  herrlicher  als  hienieden  und  allesMangel- 
hafte  yerschwunden  sein  wird.  So  heiBt  es  z.  B.  in  einer  Schilderung 
des  Paradieses  von  der  Hand  des  Hui  juen,  des  Begriinders  der  sog. 
Jodoschu,  der  Schule  des  reinen  Landes  im  chinesischen  Buddhis- 
mus,  der  selbstverstandlich  als  wirkliche  Religion  im  Unterschied 
von  dem  ursprunglichen  hierher  gehort :    '  :  v'^ ,._ ., 
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Dann  fliehn  die  Zeiten  hin  ohn'  MaB  und  Lang«, 
^  -''"  des  Sommers  und  des  Winters  ew'ger  Kreis.  ^ 
Dort  fiirchtet  man  nicht,  daB  die  Sonne  senge,! 
• '    1  *  '^Icein  Sturm  mehr  drohet  dort  mit  Schnee  und  Eis.     - 
r  ♦        .  Die  Himmel  leuchten  und  die  griinen  Hange,  i      ~ 
^    '     sie  wiegen  uns  in  ew'gen  Frieden  ein.  ' 

Befreit  aus  finstrer  Nacht  Gedrange,  | 

,     die  Seele  ruhet  in  der  Wahrheit  Schein.  ! 

'  Und  was  hienieden  Naclit  und  Nebel  war,      1 
/ .  das  wird  nun  licht  und  fest  und  offenbar.      -^ 

Und  am  weitesten  geht  e^  wenn  nach  einem  der  in  Thurii  in 
Unteritalien  gefuncfenen  orphischen  Goldplattchen  wohl  die  Gott- 
heiten  der  Unterwelt  zu  den  Eingeweihten  oder  sie  zu  sich  selbst 
sagen  sollen:  ^  ;       J  ...t  ''  ^     ^: 

Diese  Verwandlung  hat  sich  nach  der  Lehre  dieser  Gemeinden 
und  anderer,  spater  noch  zu  erwahnender  Kreise,  sogar  schon  be! 
Lebzeiten  des  Betreffenden  vollzogen;  aber  ehe  ich  von  dieser 
Erlosung  sipreche,  mochte  ich  erst  noch  d  i  e  j  e  n  i  g  e  behandeln, 
die  ebenfalls  von  dipr  Zukunft  erwartet  wird,  nur  nicht,  wie  die  bis- 
her  geschilderte,  gleich  nach  dem  Tode  des  Einzelnen,  sondern 
amEndederTageiiberhaupt.  i 

2.  Zuerst  war  das  im  Parsismus  der  Fall;  denn  schon  ZarathuStro 
hoffte  auf  das  ^ewige  Reich",  ja  er  glaubte  es  anfangs  noch  zu  er- 
leben.  Spater  dagegen  sollte  es  erst  am  Ende  der  Tage  kommen  und 
zugleich  den  Verstorbenen  zuteil  werden,  die,  wenigstens  nach 
manchen  Stellen,  freilich  auch  schon  gleich  nach  dem  Tode  in  das 
Paradies,  die  Wohnung  Ahuro  Mazdas,  eingehen  werden  —  und 
darauf  konnte,  zum  Teil  wenigstens,  jene  Erwartung  des  Paradieses 
imWesten  im  chinesischen  Buddhismus  zuriickgehen.  Nach  anderen 
persischen  Nachrichten  dagegen  werden  die  Frommen  erst  in  der 
Endzeit  drei  Tage  und  drei  Nachte  lang  im  Paradies  belohnt;  dann 
werden  auch  die  Gottlosen  durch  das  geschmolzene  Metall  (das  ur- 
spriinglich  alles,  namentlich  das  Bose  vernichten  soil,  in  das  nach 
spaterer  Auffassung  alle  Menschen,  um  so  einem  Gottesgericht 
unterworfen  zu  werden,  steigen  miissen,  das  aber  den  Frommen  wie 
warme  Milch  vorkommen  wird)  gereinigt,  und  alle  werden  ein- 
stimmig  lauten  Preis  dem  Ormuzd  und  seinen.  Erzengeln,  d.h.  den 
Amschaspands  zoUen.  Im  ubrigen  wird  freilich  ihre  Seligkeit  wieder 
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etwas  auBerlich  geschildert;  sie  bekommen  ein  Lebenselixier  zu  ge- 

nieBen,  das  sie  unsterblich  macht,  die  Erwachsenen  werden  im  Zu- 

stande  eines  vierzigjahrigen  Mannes,  die  Kleinen  in  dem  eines  Fiinf- 

zehnjahrigen  wieder  hergestellt;  jeder  bekommt  sein  Weib  und  seine 

Kinder,  „sie  tun,  wie  jetzt  in  derWelt,  aber  Kinderzeugung  findet 

nicht  meAr  statt"  (Bund.  30,  26).  Auch  die  Zek  des  kunftigen  Buddha, 

des  Buddha  Maitreya,  den  man  erwartet,  wird  zum  Teil  als  eine 

Zeit   auBeren   Qiiickes  beschrieben,   das   indes   nur   die  Folge  der 

inneren  Vervollkommnung  der  Menschen  sein  wird;    und  ebenso 

steht  es  im  Hinduismus  bzw.  Vi§nuismus  mit  dem  Reich  Kalkins,  des 

kiinftigen  Avatara  Vi^nus,  das  iibriggns  in  Qegensatz  zu  der  Zeit 

des  kunftigen  Buddha  fur  das  religiose  Empfinden  keine  groBe  Be-  j 

deutung  hat.   Andrerseits  von  der  Ankiindigung  einer  neuen  Zeit, 

wie  wir  sie  in  der  neuerdings  so  viel  behandelten  vierten  Eklogei 

Vergils  finden,  braucht  deshalb  hier  nicht  eingehender  gesprochen 

zu  werden,  weil  sie  mindestens  zum  Teil  aus  dem  Judentum  stammen 

wird,  ebenso  wie  die  Erwartung  eines  Qegenbildes  zu  Walhall,  dieser 

„Verewigung    irdischer    Friedlosigkeit",    wie    Kummer    (Midgards 

Untergang  1927,   131)  sagt,  des  sonnenglanzenden,  mit  Gold  ge- 

deckten   Saales  zu  Qirale,  in   der  Voluspa   aus  dem  .  Christentum 

stammt;  die  vorangehende  Weissagung: 

Unbesat  werden 
*  ..  .  ■ 

Acker  tragen;  -  -      . 

Bose  werden  besser. 

Balder  kehrt  heim; 

Hodur  und  Balder      / 

hausen  in  Walhall  ^^  /  ,  1 

,      froh,  wie  Walgotter — 

I  /      wiBt  ihr  noch  mehr?  -     '  :\:J",,.4s 

fiihrt  doch  nicht  wesentlich  iiber  eine  Wiederherstellung  der  ver- 
sunkenen  Erde  und  der  untergegangenen  Qotter  hinaus,  an  die 
ubrigens  vielleicht  auch  nur  der  Dichter  der  Voluspa  geglaubt  hat. 
So  bleibt  nur  noch  das  islamische  Parad/es  zu  besprechen,  das  auch 
erst  am  Ende  der  Tage  erscheinen  soil  —  gleich  nach  dem  Tode 
wird  dem  Frommen  nur  ein  Vorschmack  der  kunftigen  Seligkeit  zu- 
teil;  diese  selbst  wird  bekanntlich  durchaus  sinnlich  vorgestellt,  doch 
ist  nicht  zu  ubersehen,  daB  man  in  manchen  Kreisen  namentlich  von 
den  Huris  nichts  zu  wissen  scheint  und  daB  anderwarts  die  ganze 
Schilderung  des  Paradieses  nur  als  Bild  bezeichnet  wird  und  als  das 
hochste  Qliick  vielmehr  die  Anschauung  Qottes  gilt 

■/     •  ■■  .      •    '  "         /    i         .      .-"        ;■.■'•  4-    ^"■/ ■"■'>-''.    --     '"--■ 
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3.  Eine  Erlosung  bei  Lebzeiten  wurde  noch  nicht  in  der 
Diony SOS-Religion,  die  vielmehr  eine  Vereinigung  auch  mit  der  Natur 
erstrebte,  wohl  aber,  wie  wir  bereits  sahen,  in  den  orphischen  Ge- 
meinden  und  ebenso  in  den  griechischen  Mysterien  gelehrt.  Schon 
Demosthenes  (iberliefert  (de  cor.  259)  aus  solchen  das  Symbol: 
B(p\)yov  itaxov,  bvqov  a(iti,voVf  das  wohl  in  diesem  Sinne,  d.  h.  vds 
einer  Erlosung  bei  Lebzeiten,  zu  verstehen  ist,  und  daB  auch  in  an- 
deren  Mysterien  etwas  Ahnliches  erwartet  wurde,  wird  sich  aus 
den  bei  der  Einweihung  iiblichen  Gebrauchen  ergeben,  die  doch 
besser  erst  nachher  zu  besprechen  sind.  Aus  der  eingehendsten 
Schilderung  einer  solchen,  namHch  der  Einweihung  in  die  Isis- 
mysterien  im  ll.Buch  der  Metamorphosen  des  Apuleius,  erkennen 
wir  zugleich,  daB  jene  auch  von  der  Herrschaft  der  Gestirne,  wie  sie 
die  damaUge  Astrologie  annahm,  befreien  soUte:  stellarum  noxios 
me'atus  cohibes,  heiBt  es  Von  Isis  (Kap.  25),  und  durch  die  Gestirne, 
bzw.  das  von  ihnen  bestimmte  Geschick  ist  wohl  auch  die  Lebens- 
dauer  festgesetzt,  die  dem  Mysten  verlangert  werden  soil.  Transactis 
vitae  temporibus  lam  in  ipso  finitae  lucis  Hmine  constitutos,  sagt  der 
Oberpriester  der  Isis  (Kap.21)  zu  dem  Helden  des  Romans,  quis  tamen 
possint  magna  religionis  committi  silentia,  numen  deae  solet  eligere 
et  sua  providentia  quodam  modo  renatos  ad  novae  reponere  rursus 
salutis  curricula,  und  die  Gottin  selbst  (Kap.  6):  scies  ultra  statuta 
fato  tuo  spatia  vitam  quQflue  tibi  prorogare  mihi  tantum  licere  .  .  . 
Vives  beatus,  vives  in  mea  tutela  gloriosus,  et  cum  spatium 
saecuH  tui  permensus  ad  inferos  demeans,  ibi  quoque  in  ipso  sub- 
terraneo  semirotundo  me,  quam  vides,  Acherontis  tenebris  inter- 
lucentem  Stygiisque  penetralibus  regnantem,  campos  Elysios  incolens 
ipse,  tibi  propitiam  frequens  adorabis.  Diese  Seligkeit  n  a  c  h  dem 
T  o  d  e  erwartete  man  ja  v  o  r  a  1 1  e  m  von  der  Einweihung  in  die 
Mysterien  —  wie  Sophokles  in  einer  verlorenen  Tragodie  (Nauck, 
Trag.Gr.fragm.  =  308  Nr.753)  sagt:    . 

'■■■''-::<: ''.A  <  ::-//^:h\  W  TQlASokQlOL       ■ -!!, ,    ,':  ■-:-^^''.\;^.:t. 

/^s:  T^^^Cd  '      XHvov  ^QOToiv,  dl  tavxa  d^Qx^ivrsg  teAij^  >  ■ 
V  >  ;v     ft4kG)6'  d(s"Ai6ov  xol0L  yitQ  /Ltdvotg  txti 
^rjv  FOTL,  roig  d^aXkov6L  xdvt   sxsl  Tcaxd. 

Aber  auch  h  i  e  r  schon  soUten  die  Mysten  ein  gtucklicheres  und 
wenigstens  nach  manchen  Aussagen  r  e  i  n  e  r  e  s  Leben  fiihren  — 
wie  Euripides  in  einem  Fragment  seiner  Kreter(ebd.  505  Nr. 472)  sagt: 


"■:i 


ayvhv  b\  ^iov  xsivav  i^  ov 
/^tog  ^Idaiov  ftutfriys  ytvofiiyv. 
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Auch  in  Aristophanes'  Froschen  (V.  454fg.)  singt  der  Chor  der 
Mysten: 

}i6vovs  yag  r^filv  tjhog  ■      ■'   -> 

J  x«l  (peyyog  i^-agov  iCriv, 

oaoi  fie^vtjutdr'  ev- 
,  ai^i]  tt  biriyo^Bv  '      '   \ 

XQoiiov  itiQi  tovs  Uvovg 
xal  tovs  idLiotag,  .  . 

und  Uiodor  behauptet  (V.  49, 6),  die  Teilnehmer  an  den  Mysterien 
(von  Samothrake)  wurden  frommer,  gerechter  und  in-  jeder  Be- 
ziehung  besser,  als  sie .^o^her  gewesen. 

Viel  weniger  ist  von  dieser  sittlichen  Wirkung  der  Erlosung  in 
Indien  die  Rede,  wo  die  letztere  ja  auch,  zunachst  in  den  Upanisads, 
vielmehr  in  erster  Linie  als  Befreiung  von  der  Individuation,  als 
Rflckkehr  zu  dem  Brahman  oder  Atman  verstanden  wird.  V  o  1 1  -i 
s  t  a  n  d  i  g  erreicht  wird  dieser  Zustand  wieder  erst  n  a  c  h  dem 
T 0  d  e ,  aber  v o  r  1  a u f  i g  doch  schon  bei  Lebzeiten  —  wenn 
man  das  Leben  eines  solchen  Erlosten  noch  ein  wirkHches  Leben 
nennen  kann.  Denn  eigentlich  hat  er  ja  in  der  Welt  nichts  mehr  zu 
suchen;  er  steht  iKr  gleichgiiltig,  ja  ablehnend  gegeniiber.  Solange 
er  noch  in  ihr  lebt,  heiBt  es  in  der  Brhadaranyaka  Upani§ad  4,  4,  22, 
lebt  er  als  ein  Fremder  in' ihr,  als  ein  Bettler,  ohne  irgend  welches 
Streben,  stets  bereit,  den  Leib  zu  verlasseYi,  um  nie  in  einen  solchen 
zuriickzukehren.  Ihn  qualen  auch  nicht  mehr  die  Fragen:  welches 
Qute  habe  ich  unterlassen?  Welches  Bose  habe  ich  begangen?  sagt 
die  Taittiriya  Upani§ad  2,  9  und  die  Kau§itaki  Upanisad  3,  1:  ihm 
wird  durch  kein  Werk  seine  Welt  (in  der  er  jetzt  schon  lebt)  ge- 
schmalert,  nicht  durch  Diebstahl,  nicht  durch  Totung  der  Leibes- 
frucht,  nicht  durch  Muttermord.  nicht  durch  Vatermord,  und  hat  er 
auch  Boses  vollbracht,  so  entflieht  doch  nicht  die  dunkle  Farbe  von 
seinem  Angesicht  (d.  h.  erblaBt  er  nicht  vor  Furcht).  Ebenso  wird 
die  Erlosung  nicht  nur  von  dem  Klassiker  der  Vedantalehre,  Samkara, 
sondern  auch  in  der  bekanntesten  religionsphilosophischen  Episode 
in  demNationaleposMahabharata,  derBhagavadgitageschildert;  erst 
Ramanuja,  der  von  1018 — 1138  gelebt  haben  soil,  laBt  sie  sich  auch 
im  Dienst  der  Gottheit  auswirken  oder,  wie  es  die  aus  seiner  Schule 
hervorgegangenen  sog.  fiinf  Artikel  des  Pillai  Lokacarya  in  der  Um- 
schreibung  von  Schomerus,  auf  dessen  Schrift  uber  „die  indischen 
Erlosungslehren"  hier  natiirlich  iiberhaupt  zu  verweisen  ist,  aus- 
driicken:   „Der  Erloste  muB  fiir  den  Rest  seines  Lebens  notwendig 
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noch  wirken,  aber  im  Dienste  Gottes.  Der  Gedanke  an  ihn  muB  das 
Motiv  all  seines  Handelns  sein.  Die  rituellen  Vorschriften  der  Kaste 
und  der  heiligen  Schriften  mulf  er  zu  verletzen  sich  hiiten.  Seinen 
rechtmaBig  ^rworbenen  Besitz  darf  er  nicht  fiir  sein  Eigen  halten, 
sond^rn  muB  ihn  fiir  Gottes  Eigentum  ansehen.  Verwenden  muB  er 
ihn  zu  diesem  oder  jenem  von  Gott  gewiesenen  Dienst,  besonders 
um  seinen  Lehrer,  die  Glaubigen  und  die  Tempel  mit  Feldem, 
Wohnstatten,  Schmuck,  Stutze,  Pflege,  Speise,  Umgang  zu  versehen, 
Tempel  zu  erbauen  und  zu  erhalten,,sie  mit  schonen  Hallen,  Garten, 
Hochtoren,  Bollwerken,  mit  Sandel,  Blumen,  Betel  und  atideren  An- 

-  nehmlichkeiten  zu  versehen.  Den  Anhangern  der  Visnu-Religion  muB 
er  zugetan  sein  und  die  Irrwege  der  Nicht-Vi§nuiten  meiden.  Dem 
Tempeldienst  muB  er  sich  voll  Ergebung  widmen.  So,  g  e  z  i  e  r  t  m  i  t 
Sorglosigkeit,  muB  er,  sein  ganzes  Sinnen  auf  Gott  gerichtet 
haltend,  alle  Rechte  ausiiben,  bis  er  die  Welt  des  Materiellen  auf 
immer  verlassen  kann,  um  ewig  mit  und  bei  Gott  zu  sein." 

Dagegen  laBt  im  spateren  Buddhismus  namentlich  die  Zen-Sekte 
fiir  den,  der  mit  Buddha  eins  geworden  ist  —  und  darin  bcsteht  hier 
die  Erlosung  —  auch  den  Uiiterschied  von  Gut  und  Bose  wieder 
verschwinden;  denn  er  ist  ebenso  nur  Schein  wie  der  zwischen 
Freud  und  Leid,  Geburt  und  Tod,  Weisheit  und  Torheit.  Nur  in  der 
aus  der  japanischen  Nationalreligion,  dem  Schinto  hervorgegangenen 
Tenrikyokwai,  der  Kirche  der  Lehre  von  der  himmlischen  Ver- 
nunft,  bewirkt  die  Einsw^rdung  mit  dieser,  die  jeder,  und  zwar 
dauernd,  erreichen  kann,  nicht  nur,  daB  er  vor  Freude  singen  und 
tanzen,  sondern  auBerdem,  daB  er,  wie  die  Gottheit  die  Menschen, 
so  s  i  e  als  seine  Briider  und  Schwestern  1  i  e  b  e  n  muB.  Umgekehrt 

/  die  islamische  Mystik,  der  Sufismus,  betrachtet  die  Erfiijlung  des  Ge- 
setzes,  das  Tun  mit  den  GliedmaBen,  wie  er  sagt,  wieder  als  min- 
destens  weniger  wichtig  als  die  Vereinigung  mit  der  Gottheit,  die  er 
ebenfalls  —  darin  iiber  den  Neuplatonismus,  an  den  er  sonst  apknupft, 
noch  hinausgehend  —  dauernd  erlebt,  wenn  nicht  als  ihr 
gegeniiber  wertlos  oder  gar  iiberfliissig.  „MiB  nicht  die  Seele  eines 
Menschen,  die  mit  meinem  Licht  brennt",  sagt  ein  Vertreter  dieser 
Anschauung,  „mit  Sitte  und  Brauch  anderer  Leutel  Redet  er  Sunde, 
so  nenne  ihn  doch  nicht  einen  Siinder!  Mordet  er,  so  ^iehe  du  doch 
nicht  dein  Schwert!  Denn  seine  Sunde  geht  iiber  alle  Tugendeh." 
Starker  laBt  sich  die  Gleichgultigkeit  dieser  Auffassung  der  Erlosung 
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■  gegeniiber  den  Forderungen  der  Sittlichkeit  wohl  nicht  zum  Aus- 
druck  bringen,  aber  anderwarts  wird  der  Erlosung  doch  auch  eine 
Bedeutung  fur  diese  zugeschrieben.  -  :! 

'      '  -  ■    .  .  • ;    -M  '^v? 
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Fragen  wir  dann,  um  uns  den  Erlosungsgedanken  in  den  auBer- 
biblischen  Religionen  auch  in  dieser  Beziehung  zum  Verstandnis  zu 
bringen,  nach  der  Auffassung  des  Weges  zur  Er  16 sung  in    , 
ihnen,  so  wird  als  dieser  n  ,*.  >:     .  .      "1^ 

1.  im  Brahmanismus  und Zen-Buddhismus  die  Erkenntnis  an- 
gesehen,  die  Erkenntnis  von  der  Einheit  aller  Dinge  und  Wesen  in 
dem  Brahman  oder  Atman  oder  in  Buddha.  Sie  geht  dem  Menschen 
intuitiv  auf,  wenngleich  er  sich  durch  bestimmte  Meditationsiibungen 
darauf  vorbereiten  kann,  wahrend  in  der  Tenrikyokwai  zu  diesem 
Zweck  zugleich  das  Singen  und  Tanzen  dient,  in  dem  sich  zuniichst 
das  Einssein  mit  der  himmlischen  Yernunft  a  u  B  e  r  t.  Der  Sufi  oder 
genauer  der  Derwisch  erlebt  die  Einheit  mit  Allah  auch  in  der 
E  k  s  t  a  s  e  ,  die  vielfach  wieder  durch  verschiedene  Mittel  herbei- 
gefiihrt  wird,  auBerdem  aber  erreicht  der  erstere  sie,  und  zwar 
dauernd,  wieder  durch  Nachdenken  iii)er  ihn,  das  also  auch  hier  als 
Weg  zur  Erlosung  gilt.  ''.'■'''  i  ^  - 

2.  Das  Hinnehmen  der  Leiden  istim  Sinne  des  Brahma- 
nismus wohl  mit  Schomerus  richtiger  als  eine  F  r  u  c  h  t  des  rechten 
Wissens,  denn  als  ein  Mittel  dazu  zu  bezeichnen,  dagegen  im 
Orphismus  bildet  die  A  s  k  e  s  e  wirklich  den  Weg  zur  Erlosung, 
namlich  zur  Befreiung  der  Seele  von  dem  Grab  des  Leibes  —  dem 
6^(ia  des  tfwjwt.  Auch  in  den  Mysterienreligionen  werden  allerlei 
Enthaltungen  verlangt,  ohne  daB  ihre  Bedeutung,  die  ja  nicht  mehr 
d  i  e  oder  eine  der  urspriinglichen  ^Pernhaltung  von  schadlichen 
oder  wenigstens  storenden  Einfliissen,  Starkung  der  Willenskraft) 
zu  sein  braucht,  ganz  deutlich  wurde.    Ebensowenig  konnen  wir 

I  sagen.  wie  im  Orphismus  die  Vergottung  des  Menschen  zustande- 

kommen  sollte,  die  hier,  wie  erwahnt,  schon  bei  seinen  Lebzeiten 

erwartet  wurde,  und  vollends  ratselhaft  sind  die  nach  andern  Gold- 

X  :        pjattchen  von  dem  Seligen  zu  sprechenden  oder  an  ihn  gerichteten 

1  Worte;,  igttpos  Ig  ydka  snsrov  oder  I'jratEg;  auch  ob  der  ebendor|  vor- 

'  ^).         kommende  Vers :  '  -rz^^J^- 

%■'•  deaaolvag   d'mco    xoknov   ibvv    i^oviag    ^aot/ciaff  "'*  ? ' 

^ ;  sich  auf  eine  symbolische  Adoption  durch  die  Oottin  oder  e  h  e  - 

p.        1  i  c  h  e  V e  r  e  i  n  i  g  u  n  g  mit  ihr  bezieht,  ist  schweji"  zu  sagen.  Jeden- 

Is,". \.  .     .■      ..-•:.:••    -.  .. ,      •  -..  :■  .  ^:v-'- ■^.'.■--/■^v  ^;vA.,,    -,■ 
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falls  wurde  eine  solche  in  den  Mysterien  der  Aphrodite  i|nd  Kybele, 
ja  wohl  auch  in  den  eleusinischen  angenommen  —  dai^eben  aller-        ?J; 
dings,  wenn  der  Spruch:  itgov  hsxi  norvva  xovgov,  Bffifuo  ^gcfiov  '     ^i 
(Hippolyt.,  ref.  omn.  haer.  V,  8)   zugleich   dem    Mysten   gait,   eine 
Neugeburt  desselben  — ,  wahrend  in  den  Sabazios-Mysterien  die       ^^ 
Vereinigung  mit  dem  durch   eine   Schlange   reprasentiejrten  G  o  1 1 
^stattfand  und  auf  eine  solche  wohl  auch  die  von  Firmiciis  Maternus 
(de  err.  prof.  rel.  19)  zitierte  Formel:  vvfupie,  laigE,  vihv  <pas  hin- 
deutet.   DaB  auch  eine  M  a  h  1  z  e  i  t  iibernaturliche  Kriiite  mitteilen      ^ '■ 
sollte,  geht  besonders  deutlich  aus  der  ebenfalls  von  ihni  (18, 1)  auf-        \ 
bewahrten  Formel  hervor :  ix  tvfixdvov  ^i^gaxa,  ex  xv^^alov  jcineixa,         .1 
ykyova  (ivaTTjg''AtTsa}g,'ist  aber  auch  aus  den  entsprecheilden  Worten 
Im  Symbol  der  eleusinischen  Mysterien:  tx  rvfijtdvov  ttpayov,  ix 
xv^^dXov  Iniov  usw,  zu  schHeBen,  und  ebenso  fur  die  in  denJS^ithras-      v    . 
mysterien  ubliche  Mahlzeit.  bei  der  die  Mysten  entsprejchend  ihrem        ' 
Grad  als  Rabe,  Perser,  Soldat,  Lowe  erschienen  und  also  den  Gott 
„angezogen"  hatten,  anzunehmen.  Dagegen  wissen  wir  wieder  nicht, 
wie  die  von  Apuleius  vorausgesetzte  Vergottung  des  liismysten  — 
cr  laBt  den  Helden  seines  Romans  (XI,  24)  von  sich  sag^:  ad  instar    ~ 
Solis  exornato  me  et  in  vicem  simulacri  constituti,  repente  velis 
reductis,  in  aspectum  populus  errabat  —  zustandegekommen  sein     . 
soil;  die  voluntaria  mors  (Kap.21)  und  die  Wiedergeburt,  um  derent-      r 
willen  Lucius  nach  der  Finweihung  seinen  Geburtstag  feiert,  soil 
wohl  durch  die  freiUch  absichtlich  dunklen  Worte  (K^^.  23)  erklart        ' 
werden:  accessi  confinium  mortis  et  calcat'o  Proserpinfie  limine  per 
omnia  vectus  elementa  remeavi,  nocte  media  vidi  s^lem  candido 
icoruscantem  lumine,  deos  inferos  et  deos  superos  access!  fcoram  et 
adoravi  de  proxumo,  also  durch  verschiedenartige  geheimnis voile      -  ? 
Rrlebnisse  des  Mysten.    Wie  in  den  eleusinischen  jyiysterien  die 
Vorfiihrung    des    Raubes    und    der    Riickkehr    der     .   ^ 
Persephone   wohl  unmittelbar  die  Zulassung  der  Mysten  zur   ^     '; 
Seligkeit  bewirken  sollte,  so  in  einem  andern  von  Firmicus  (de  err.        v 
prof.  rel.  22)  beschriebenen,  aber  nicht  genauer  bezeichneten  Kult 
die  Darstellung  des  Todes   und   der   Auferstehung 
eines   Qottes;ja  sein  Geschick  sollte  vielleicht  auch  dadurch 
auf   die   Mysten    tibertragen   werden,   daB    ihre   Kehjen   von    dem 
Priester  gesalbt  wurden,  wie  es  moglicherweise  vorher  mil  dem 
toten  Gott  geschehen  war.  f^  ^  j         '        '^ 

3.  In  den  Mysterienreligionen  \tird  endlich  manchmal  der  Glaube 
als  Heilsweg  bezeichnet;  vor  allem  aber  ist  das  in  In^ien,  und  zwar 


vr  - 


in  der  sog.  Bhagavata-Religion  der  Fall.  In""  der  Bhagavadgita 
werden  zwar  auch  andere  Wege  zum  Heil  empfohlen,  aber  nament- 
lich  gegen  den  SchluB  doch  vor  allem  die  Bhakti,  das  Vertrauen  auf 
die  helfende  Gnade  Gottes.  Durch  sie  wird  nian  alle  Gefahren  iiber- 
winden,  die  hochste  Ruhe,  die  ewige  Statte  erreichen,  von  aller 
Siindei  erlost  werden.  Und  besonders  wird  sie  fiir  die  Todesstunde 
empfohlen;  „wer  mit  dem  Qedanken  an  mich",  sagt  Kr^na  (VIII,  5),^ 
„von  d^m  Korper  sich  lost  und  dahinscheidet,  der  geht  in  mein 
Wesen  lein;  dartiber  besteht  kein  Zweifel."  Spater  wird  von  der 
Bhakti  noch  ein  anderer  Heilsweg,  die  Prapatti,  d.  h,  das  Schutz- 
suchen,  unterschieden,  worunter  man  genauer  den  Verzicht  auf  alle 
eigene  Tatigkeit  versteht.  Wahrend  namlich  die  nordlichen  Anhanger 
Ramanujas  lehren,  der  Mensch  mtisse  sich,  wie  das  Affenjunge  an 
seine  Mutter,  an  Gott  anklammern,  meint  die  Sudschule  vielmehr, 
er  mfisse  sich,  wie  das  Katzenjunge  von  seiner  Mutter,  von  ihm 
t  r  a  g  e  n  lassen.  Vor  allem  aber  wird  die  Bhakti  auch  auf  die  gott- 
lichen  Wesen,  die  im  spateren  Buddhismus  angenommen  werden, 
bezbgen,  besonders  auf  Amitabha  oder  Amida.  Im  einzelnen  besteht 
hier  wieder  zwischen  der  vorhin  schon  erwahnten  Jodoschu  und 
der  Jodoschinschu,  der  Sekte  des  reinen  Landes  und  der  neuen 
Paradiesessekte,  ein  Unterschied:  wahrend  namlich  jene  eine  mog- 
lichst  hSufige  Anrufung  Amidas  empfiehlt,  betrachtet  diese  eine 
solche  nur  als  Ausdruck  des  Dankes  fiir  die  Erlosung,  die  Amida 
0  h  n  e  jede  Mitwirkung  des  Menschen  bewirkt.  Kein  Wunder  daher, 
daB  sich  schon  die  Jesuitenmissionare,  die  ira  16.  Jahrhundert  nach 
Japan  kamen,  durch  diese  Sekten  an  das  J^uthertum  erinnert  fiihlten 
und  auch  neuerdings  immer  wieder  der  Vfcr^uch  gemacht  werden 
ist,  sie  wenigstens  auf  den  vom  7.  bis  13.  Jakrhuftdert  in  China 
vertretenen  Nestorianismus  zuruckzufuhren:  dles^  ;Schatzung  des 
:,  Glaubens  erinnert  wohl  an  das  Christentum,  ist  aber  uhal?hangig  von 

ihm  aufgekommen.  ,  - 

i  V     ,  .  ^  ■  m.     "  :    :   y-ht'-:^: 

[  '            1.  Haben  wir  so  (gegenwiirtige  und  kiinftige)   personlichV 

\  E  r  1 6  s  e  r  kennengelernt,  so  konnen  wir  uns  endlich  auch  an  ihnen 

•  '  die  uns  beschaftigende  Idee  klarmachen,  sehen  dabei  aber  wieder 

r  von  den  Erlosern  im  weiteren  Sinne  ab.    Allerdings  wird  in 

«  den  fruher  zitierten  fiinf  Artikeln  des  Pillai  Lokacarya  der  Guru, 

i  der  Lehrer,  der  sich  eines  fiir  alle  andern  Heilswege  nicht  ge- 

'  eigneten  Schulers  annimmt,  als  dessen  Erloser  bezeichnet  und  ent- 
sprechend  auch  in  anderen  Schulen  geschatzt,  indes  das  geschieht 
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im  uneigentlichen  Sinne  des  Wortes  und  kann  daher  Ijiier,  ebenso 
wie  die  entsprechende  Beurteilung  des  sog.  Zaddik  im  C|iassidismus, 
dieser  pietistischen  Richtung  innerhalb  des  Judentumsj  auBer  Be- 
tracht  bleiben.  Auch  wenn  Casar  und  Augustus  als  doT^gts  be- 
zeichnet  wurden,  so  war  das,  wie  Bornhausen  in  seineiti  Buch  uber 
den  „Erl6ser"  (1927,  26)  sagt,  „ebenso  tonende  Phrase,  wie  wenn 
die  Amerikaner  heute  von  deni  ausgereciinet  durch  sie  Igegriindeten 
Weltfrieden  orakeln".  Und  selbst  zu  dem  iiber  die  Hiinftigen 
Erloser  bereits  Qesagten  braucht  nur  noch  wenig  hirtzugefiigt  zu 
werden;  denn  nur  diejenigen  des  Parsismus  und  Buddl^ismus  haben 
eine  eigene  Aufgabe:  der  Soschyans  und  seine  Gehilfjsn  soUen  die 
Toten  wiedertierstellen  und  dann  jedem  den  verdienten  jLohn  geben; 
Maitreya  wird,  wie  sein  Name  besagt,  im  hoclisteii  MaBe  die 
maitri,  das  Freundschaftsgefiihl,  betatigen,  dagegen  Kalkin  ist 
lediglich  der  Reprasentant  des  neuen  besseren  Zeitalteijs.  Und  auch 
im  Islam  haben  der  Mahdi  und  der  wiederkehrende  Jesus,  an  den 
man  ja  hier  ebenfalls  glaubt,  keine  groBe  Bedeutungi  der  erstere 
soil,  soweit  er  iiberhaupt  erwartet  wird,  der  Idealkajlife  sein,  der 
letztere  wird  den  Antichrist  sowie  Qog  und  Magog  veijnichten,  dann 
aber  nur  alle  Schweine  schlachten  und  alle  Menschen  zum  Islam 
bekehren;  als  Erloser  sind  beide  also  kaum  zu  bezeicnnen 

2.  Um  so  wichtiger  sind  die  Gottheiten,  der 
lichem   Geschick  oder   Verhalten   eine 
Bedeutung  zugeschrieben  wird.     DaB  dais  in  Babylon 
mit  dem  Tode  und  Wiederlebendigwerden  Marduks  ^eschehen  sei, 
laBt  sich  freilich  nicht  beweisen,  geschweige  denn  d^B  die  eigent- 
lichen  Vegetationsgottheiten  oder  sogar  Ahuro  Mazda 
bezeichnen  waren;  wohl  aber  wurde  schon  vorhin  an 
schen  Mysteriengott  erinnert,  dessen  Geschick  seinen  Verehrern  zu 
gewandt  werdien.  sollte  —  der  Priester  flusterte  ihnen  nach  der  ge 
schilderten  Zeremonie  zu:      \ 

^aQQtitB,  fivarcci,  tov  9iov  6£6Gi0fiivov 
.  iatai  yag  ^(liv  ix  novarv  CaTtjQia.  j   -. 

Dann  ist  in  der  vorchristlichen  heidnischen  Gnosis  von  einem 
Heiland  die  Rede  gewesen,  der  zur  Erlosung  der  Menschen  auf  die 
Erde  herabstieg,  ohne  von  den  Herrschern  dieser  >yelt,  das  heiBt 
s^  Geistern,  erkannt  zu  werden  —  wie  der  Mythus  sonst  lautete, 
konhen  wir,  da  er  uns  nur  in  vom  Christentum  beeinfluBter  oder 
wenigstens  spaterer  Form  vorliegt  (auch  im  Parsismus  findet  er 
sich  urspr^nglich  nichtX  ebenso  wenig  genau  sagejo.    Wohl  aber 


en  urzeit- 
e  r  1 6  s  e  n  d  e 


als  Erloser  zu 
den  hellenisti- 
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wird  uns  andrerseits  die  Erlosunjjstat  Amitabhas  oder  Amidas 
genau  beschrieben;  er  tat  nach  deni  Sukhavati-Vyuha  (18)  das  Ge- 
liibde:  „Wenn  bei  meinem  Erreichen  der  Buddhaschaft  irgendwelche 
Lebewesen  der  Welt  aufrichtigen  Herzens  an  mich  glauben  und  mit 
dem  Wunsche,  in  meinem  Lande  geboren  zu  werden,  allenfalls  zehn- 
mal  mich  anrufen,  aber  trotzdeni  nicht  dort  geboren  werden  soUten, 
so  will  ich  die  vollkommene  Erleuchtung  (d.  h.  die  Buddhaschaft) 
nimmermehr  an  mich  nehmen."  Nun  hat  er  das  aber  getan,  also 
ist  auch  fur  die  Erfiillung  seiner  VerheiBung  Burgschaft  gel^istet, 
d,  h.  hat  iene  wirklich  die  angegebene  Bedeutung  einer  Erldsungs- 
tat  und  braucht  man  sie  sich.  wie  wir  gesehen  haben,  nur  im  Glauben 
anzueignen. ;■-.:•'' ■=^;'',^^:.   ":■  ■• ''■'-^";ir|&v'-^4-\' ■;. vf--:!^^'?*--'  ■         t"^ 

3.  Endlich  werden  auch  geschichtliche  Personlich- 
keiten  als  Erloser  im  eigentlichen  Sinne  des  Wortes  aufgefaBt;  so 
zunachst  ZarathuStro.  Von  ihm  heiBt  es  Yasna  9,  15:  „Du,  Zara- 
thuStro.  du  hast  bewirkt,  daB  die  Daevo  sich  alle  in  die  Erde  ver- 
krochen,  die  sich  vordem  in  Mannergestalt  auf  der  Erde  hier  herum- 
trieben;  du,  der  der  Starkste,  der  du  der  Heldenhafteste,  der  du  der 
Riihrigste,  der  du  der  Schnellste,  der  du  der  Siegreichste  aus  der 
Schopfung  der  beiden  Geister  wurdest",  —  und  Yascht  17,  19  sagt 
er  von  sich  selbst  sogar:  ..Ich  bin's,  bei  dessen  Qeburt  und  Wachs- 
tum  sich  Angro  Mainyus  zuriickzog  von  der  Erde,  cjler  breiten, 
runden,  fernbegrenzten."  Auch  Buddha  und  ebenso  der  Begrunder 
des  Jainismus,  Vardhamana  oder  Mahavira  sind,  ebenso  wie  die  vor 
ihnen  angenommenen  Buddhas  oder  Tirthamkaras,  spater  nicht  nur 
als  Erloser  betrachtet,  sondem  verehrt  worden,  und  da  Buddhismus 
und  Jainismus  so  schon  sehr  bald  zu  Religionen  geworden  sind,  muB 
davon  auch  hier  gesprochen  werden,  Weiterhin  berichtet  Celsus 
(bei  Orig.,  c.  Cels.  VII,  9)  von  Propheten,  die  zu  seiner  Zeit  in 
Phonikien  und  Palastina  aufgetreten  seien  und  von  sich  selbst  ge- 
sagt  hatten:  ^ya  o  9i6g  eifit  ^  &bov  xaig  tj  Ttvsvfia  ^biov.  tjxa  di- 
^dfj  yuQ  o  x66(tos  unokXvxaL,  xal  vfislg,  (o  av^Qcntoi,  dia  tag  aSixlag 
o?j;&&f.  tj'to  di  ooHSni  ^ika-  xccl  o^sa^i  ^e  av&ig,  fist  ovgaviov  dvvafiB&g 
htavLovta  (vgl.  auch  VI,  11),  Wetter  hat  (in  seinem  Buch:  Der  Sohn 
Qottes)  auch  gezeigt,  daB  diese  Aussagen  nicht  vom  Christentum 
beeinfluBt  sein  werden  (sie  wiirden  ubrigens  selbst  dann  ihren  Wert 
behalten);  aber  allerdings  handelt  es  sich  bei  all  diesen  Propheten,  wie 
schon  Origenes  bemerkte  (auch  Kelsosnenntsie  avmfvfiOi),um  Eintags- 
groBen,  wahrend  natiirlich  die  entsprechende  Auffassung  Mohammeds 
im  gegehwartigen  Islam  ^^ineauBerordentliche  Bedeutung  gehabt  hat 
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und  noch  hat.  Denn  auch  er  ist,  wie  die  ZusammenstllltHigen 
Mortens  in  seinem  Bucli:  „Die  religiose  Qedankenwelt  des  Volks 
heutigen  Islam"  (1917. 18,  136f.)  zeigen,  der  Vermittler  zwischen  Got 
und  Menschen,  der  diese  „von  den  Finsternissen  des  Irrtums  zu  den 
Lichtern  der  rechten  Leitung  und  von  dem  ganzen  Ungluck  zum 
unverganglichen  Gliick  fiihrt"  der  Kardinalpunkt,  urn  den  sich  die 
gesamte  Heilsgeschichte  der  Menschheit  wie  iiberhaupt  die  Schopfung 
dreht,  das  Zentrum  der  Welt  im  Diesseits  und  Jenseits.  GewiB 
wird  das  erst  spater  und  nach  dem  Vorbild  des  Christentums  an- 
genommen,  aber  trotzdem  kann  und  muB  nun  jetzt  namentlich  in 
diesem  Kreise  zum  SchluB  die  Frage  aufgeworfen  werden,  wie  sich. . 
diese  Vorstellung  von  einem  einmaligen  Erioser  zu  unserem  Christ-  ■ 
lichen  Erloserglauben  verhalt. 

Wir  haben  ja  nicht  nur  den  Erlosungsgedanken  im  engeren  Sinne 
des  Wortes,  d.  h.  als  Qlaube  an  eine  nach  dem  Tode  oder  in  der 
Endzeit  bevorstehende  oder  schon  jetzt  wenigstens  angebahnte  Be- 
freiung  von  Obel  und  Sunde  auch  in  zahlreichen  anderen  Religionen 
gefunden  und  so  in  der  Tat,  einem  Ausdruck  von  Titius  (Natur  und 
Qott  1926,  741)  entsprechend,  die  Erlosungsreligion  als  die  ihrert 
Eigenart  bewuBt  gewordene  Religion  iiberhaupt  erkai^nt,  sondern 
wir  haben  auch  gesehen,  daB  diese  Erlosung  vielfach  {auf  ein  ein^i 
maliges  Ereignis  oder  die  Erscheinung  einer  einzelnen  Personlichkeit 
zuriickgefuhrt  wird.  Freilich  hat  Brunner,  der  in  seiner  sogenannten 
Religionsphilosophie  evangelischer  (oder  protestantischer)  Theologie 
(1926  Oder  27,  7 Iff.,  vgl.  auch:  Der  Mittler  1927,  344,2)  das  Verhalt- 
nis  dieser  anderen  Religionen  (er  selbst  wurde  sagen:  dieser  Re- 
ligionen; denn  das  Christentum  ist  fiir  ihn  keine  solche)  zu  diesem 
wohl  am  eingehendsten  untersucht  hat,  gewiB  recht,  wenn  er  Indien 
das  Problem  der  Schuld  im  christlichen  Sinne  nicht  kennen  laBt;. 
auch  ManikkavaSagar,  dessen  Hymnen  Schomerus  iibersetzt  hat,  hat 
keine  Bekehrung  s  i  1 1 1  i  c  h  e  r  Art  erlebt.  Dagegen  wenn  Brunner  , 
fortfahrt:  „Ich  wage  das  Urteil,  daB  nirgends  in  der  ganzen  Re- 
ligionsgeschichte  der  Vergleich  mit  dem  biblischen  Glauben  sich  so 
wie  im  Parsismus  aufdrangt  —  wie  denn  auch  hier  die  Blutsver-^- 
wandtschaft  in  der  geschichtlichen  Assimilationsfahigkeit  sich  er- 
weist  — ,  aber  Zarathustra  kennt  die  Begriffe  SiindenerlaB,  Siinden- 
vergebung  nicht",  so  trifft  das  doch  offenbar  nicht  zu;  der  Parsismus 
lehrt  ja  sogar,  wie  wir  gesehen  haben,  die  scWieBliche  Beseligung 
a  1 1  e  r.  Und  wie  steht  es  mit  dem  Islam  in  der  vorhin  geschilderten 
Auffassung,  von  dem  Brunner  merkwiirdigerweise  iiberhaupt  nicht 
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redet?  ^aB  er,  wie  Wobbermin  in  dem  entsprechen^en  Zusammen- 
hange  (Wesen  und  Wahrheit  des  Christentums  1925,  464)  sehr  zu- 
treffend  sagt,  durchaus  und  lediglich  Epigonenreligion  ist,  macht 
doch,  da  er  sich  von  Anf^g  an  dem  Christentum  gegeniiber- 
stellte,  nichts  aus;  wir  mussen  viehnehr  namentlich  ihn  seinem 
spateren  Wesen  nach  als  P^rallele  zum  Christentum  anerkennen  und 
konnen  dieses /<luch  aus  anileren  Qriinden  niclit  so  von  den  ubrigen 
Religionen  trennen,  wie  es  ivon  theologlscher  Seite  immer  noch  oder 
jetzt  wieder  melir  geschieht  DaB  uns  auch  an  den  hociiststeiienden 
auBerchristliclien  Religione|i  vieles  fremdartig  beriihrt  —  man  denke 
nur  an  das  Gdiibde  Amid4s  — ,  ist  kein  Grund  fur  jene  Trennung; 
denn  zweifellos  geht  es  I  den  Vertretem  dieser  Religionen  mit 
manchen  christHchen  Anschauungen  oder  wenigstens  ihrer  iiber- 
lieferten  Einkleidung  nicht  inders.  Aber  ebenso  sicher  ist  es,  daB  das  / 
Christentum  den  Erlosungsgedanken  am  allseitigsten,  energischsten 
und  auch  einleuchtendstenlvertritt  und  daB  es  deshalb  als  die  voli- 
kommenste  Gestalt  der  l|ochsten  oder,  wenn  man  so  will,  der 
absoluten  Religion  bezeichnet  werden  kann  und  muB.       -.         <  > 


Die  russischen  Kloster.     ''  ''^  ^-f--^:^]^;-/-:' 

Von  Wladjmir  Koschewnikoff.     ?  > 

Die  Kloster  waren  nicht  die  Verbreiter  des  Christentums,  viel- 
mehr  dessen  Trabanten,  darum  spiegein  sie  besonders  empfindlich 
alle  Regungen  des  histori&chen  Lebens  wieder.  Zugleich  mit  der 
Verbreitung  des  Christenjums  erweitert  sich  auch  der  Kreis  der 
Kloster.  Jeder  Fiirst  war  bemiiht,  seine  Residenz  mit  einer  Kloster- 
griindung  zu  schmiicken;  eine  Stadt  gait  nicht  als  wohleingerichtet, 
wenn  ihr  Kloster  und  Kathedrale  fehlten,  denn  diese  Heiligtiimer 

/erhohen  in  den  Augen  desi  Volkes  die  Bedeutung  der  Qegenden  und 
der  Stadte,  in  denen  sie  fiegen,  und  selbst  Peter  der  GroBe, 
der  sonst  kein  besonderejr  Freund  der  Monche  war,  wollte  seine 
Hauptstadt  nicht  ohne  ein^n  solchen  Gegenstand  der  Weihe  lassen. 
Um  den  finnlandischen  Boiden  seiner  Hauptstadt  (mit  dem  deutschen 
Namen!)  dem  heiligen  RUBland  wert   zu  machen,  veranlaBte  der 

f  Kaiser  die  Cberfiihrung  der  Reliquien  Alexander  Newskis  —  des 
russischen  heiligen  Ludwlg  —  nach  St.  Petersburg; 

Im  14.  Jahrhundert  (d^s  russische  Mittefalter)  entfaltete  sich  im 
nordrussischen  Monchstum  der  Drang  nach  der  groBten  Ein- 
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fachheit  und  Einsamkeit  der  Urwalder;  es  werden  in  unwirtsamen, 
unbewohnten  Qegenden  die  „Kloster  der  Einode"  gegriindet  und 
kommen  bald  an  Zahl  und  Bedeutung  den  stadtischpn  Kloster- 
griindungen  gleich,  ja  iibertreffen  diese  in  den  nachsten  Jahr- 
hunderten.    ■  vi^^^t.^:.'^  -:  '■:■.  ■^^^M^'^r.i^J:.  \ "tiv,  >.  r  Sr-y 

i  Das  Einodkloster  erzieht  seine  Bruderschaft  zu  einer  besonderen 
Stimmungswelt  und  bildet  sich  seine  eigene  Auffassung  von  den 
Aufgaben  des  Monchtums.  Als  Vertreter  dieser  Richtung  sei  hier 
Nrlus  Ssorski  erwahnt,  der  wunderbar  milde  und  sympathische  Asket. 
'  -^  Die  von  Nilus  Ssorski  gegriindete  Einsiedelei  befand  sich  mitten 
in  morastiger  Wildnis.  Es  gab  12  Einsiedlerhiitten,  auf  Steinwurf- 
weite  iede  von  der  nachsten  entfernt.  Die  Monche  versammelten 
sich  nur  Sonnabends,  Sonntags  und  an  Feiertagen  in  der  Kirche, 
sonst  lebten  sie  isoliert  in-  bestandigem  Gebete.  Nil's  Korper  sollte 
laut  Testament  im  Sumpf  den  wilden  Tieren  iiberlassen  oder  ohne 
alle  Ehren  verscharrt  werden.  j 

Unter  den  Schulern  Nilus  Ssorskis  finden  sich  Sohne'ansehnlicher 
Fiirstenf amilien.  Dionisius  aus  dem  Fiirstenhause  Swenigorod 
axbeitete  in  der  Klosterbackerei. 

Nilus  hat  in  seinen  Schriften  das  Wesen  des  Eremitenlebens 
niedergelegt,  er  meinte  natiirlich  nur  die  frommen  Bruder,  fur  die 
iibrige  Welt  zeigte  er  kein  Interesse.  —  „Die  Welt",  schrieb  er  an 
den  Fiirsten  Wassian,  „schmeichelt  und  lockt  uns  durch  mannigfaltige 
Qaben,  die  sich  spater  als  bitter  erweisen,  da  ihr  Kern  bose  ist." 
DaS  Monchsideal  aber  bedeutet  fur  Nilus  die  innere  Vervollkoriim- 
nung  und  nicht  die  auBere  Frommigkeit.  Wahrend  die  anderen 
groBen  Asketen  das  Heil  der  Seele  in  den  langgedehnten  Gebeten, 
Fasten  und  Kasteiungen  suchten,  legt  Nilus  ohne  die  „innere  seelische 
Tatigkeit"  keinen  Wert  auf  diese.  —  „Vergebens  glaubst  du  etwas 
Qutes  zu  vollbringen,  indem  du  strenge  Fasten  dir  auferlegst  und 
Psalmen  singst,  du  siindigst  nur,  wenn  du  dir  einbildjest,  auf  diese 
Weise  gottgefallig  zu  sein.  Gebete  vor  sich  sagen  und  den  Gottes- 
dienst  eifrig  besuchen,  fuhrt  zu  nichts  ohne  innerliche  Anteilnahme." 
Er  fiihrt  die  Worte  des  Apostels  an:  „Sage  lieber  fiinf  Worte  mit 
dem  Herzen  als  unzahlige  mit  der  Zunge." ,    .    .      y .  j 

Fasten  bedeutet  fiir  Nilus  nur  Enthaltsarhkeit  ■  und  MSfiigung.' 
„Ratsamer  ist  es,  verniinftig  den  Wein  zu  trinken  als  auf  dumme 
Weise  Wasser."     Der   heilige   Nilus   behauptet,  daB  die   auBeren 
asketischen  Cbungen  nur  die  Eitelkeit  wecken.    Eitelkeit  aber  ist 
seiner  Auffassung  nach  widerlichste  Siinde.    Die  ganze  Askese 
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baslert  bei  ihm  auf  „verstalndesniaBigen  Handlungen",  welche  nichts 
anderes  bedeuten  als  den  JKampf  gegen  bose  Gedanken  und  Triebe. 
Die  einzelnen  Stadien  dieses  inneren  Kampfes  sind  in  seinen 
Schriften  gleich  feinsten  Seidenfaden  auseinandergelegt.  Der  Sieg 
uber  Gedanken  fiihrt  zu  dem  htichsten  Frieden  der  Seele,  zu  der 
harmonischen,  gottlichen  Welt.  **^    f 

Die  Geltung  des  Klosters  in  RuBland  wurzelt  tief  in  der  religiosen 
Anschauung  des  Volkes.  In  der  russischen  Kirche  ist  die  uiberragende 
Rntwicklung  des  Klosters  nicht  ein  nebensachlicher  Vorgang  ohne 
inneren  Zusammenhang  linit  den  anderen  LebensauBerungen  und 
Sitten  des  Volkes  und  kirchlicher  Lehre.    •  OA:-^* 

Monchtum  ist  die  notwendige  Folge  einer  Frommigkeit,  die  in 
RuBland  ein  besonderes  Geprage  erhalten  hat.  Das  religiose  Leben 
will  der  Welt  entfliehen  utid  sucht  die  Einsamkeit  des  Klosters  auf. 
Nach  und  nach  entwickelte  sich  das  Kloster  zu  einer  hoheren  Schule 
des  Volkes,  und  die  froninien,  gebildeten  Monche  wurden  seine  Lehr- 
meister.  Die  Legendejti  der  Heiligen  von  Petschersk 
blieben  Jahrhunderte  hindurch  ein  dem  ganzen  russischen  Volke, 
sogar  den  AnalphabeteH,  wohlbekanntes  Werk,  wahrend  das 
Heldenepos  „Die  Mar 'Vom  Fiirsten  Igor  und  seinem  Heere" 
(das  russische  Nibelungenlied)  —  von  dem  zufallig  ein  einziges 
Exemplar  erhalten  ist  —  ein  traiiriger  Zeuge  des  Unterganges  der 
anderen  Literatur,  die  nidht  die  Lebensfahigkeit  und^Festigkeit  der 
klosterlichen  Werke  besaB.  ^^     t;  ^ 

RuBland  ist  von  Mpnchen  geschaffen  und  groBgezogen  ^vvordBn. 
Das  Kloster  mit  seinen  Siatuten  und  Fraditionen  war  dazu  bestimmt, 
zum  Mittelpunkt  des  geistigen  Lebens  zu  werden,  dessen  Abglanz 
die  siindige  Welt  erhelltei  Wenn  die  Langmiitigkeit  Gottes  —  vom- 
Standpunkte  des  Russen  aus  —  noch-diese  Welt  schonte,  deren 
Laster,  Verbrecheh  und  Ungesetzlichkeiten  eine  harte  Suhne  er- 
fordern  — ,  so  haben  whjj  diese  Milde  des  Hochsten  nur  den  Fur- 
sprachen  jener  Glaubenselferer  zu  danken,  die  auf  unseren  breiten 
Lebensweg  verzichteten  und  in  die  Kloster  oder  Einoden  zogen. 
Und  dort  beten  sie  fur  un|,  und  darin  liegt  ihre  Liebe  und  ihr  Dienen 
gegeniiber  der  menschlic^en  Qesellschaft.  Der  russische  Monch 
soil  die  Stinden  des  gahzen  Jahrhunderts  abbiiBen,  und  darum 
werden  auch  unsere  Eren|iten  ,.irdische  Engel"  genannt.  > 
y  Wahrend  der  Kampfe  gegen  die  Tartaren  und  gegen  die  heid- 
nlschen  Volkerstamme  sind  die  russischen  Kloster  die  starksten  Boll- 
^  werke  des  Christentums  und  der  Nationalitat  uberhaupt  gewesen. 
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Die  Geschichte  RuBlands  lebt  fast  ganz  und  gar  in  zwei  groBen 
Klostern  wieder  auf:  Petschersk,  das  Katakombenkloster  am 
Ufer  des  Dnjepr,  stellt  die  erste  und  T  r  o  i  z  a  die  zweite  Periode 
nationaler  Blute  dar.  Petschersk  personifiziert  die  Bliitezeit  von 
Kiew,  —  Troiza  die  Machtepociie  von  Moskau.  Spater  gesellt  sich 
zu  diesen  beiden  als  drittes  das  gewaltige  Kloster  Alexander 
N  e  w  s  k  y  s  —  dieses  Symbol  der  Oberlierrschaft  von  St.  Peters- 
burg. QroBartig  ist  die  Bedeutung  von  Petschersk,  auch 
knupfen  sich  wunderbare  Legenden  an  die  Statte  dieses  Klosters. 
Seine  Kirche  soil  der  alten  Oberlieferung  nach  von  der  Mutter 
Qottes  selbst  gebaut  worden  sein.  Aus  diesem  Kloster  werden  die 
Bischofe  fiir  fast  alle  groBen  Stadte  entnommen. .  Danim  hat  auch 
die  russische  Kirche  einen  monchischen  Charakter  gewonnen.  In 
der  zweiten  Halfte  des  XVI.  Jahrhunderts  nennt  Fletscher  RuBland 
„das  Land  der, Kloster".  Die  Geistlichkeit  besaB  damals  „ein  Dritt-. 
teil  des  Reichsterritoriums".       ^^fe^^^^i^^:  N^i^-^?*^  ;^^ 

Der  Begriinder  des  Katakombenklosters  von  Petschersk,  man 
mochte  sagen  des  ganzen  russischen  Monchtums,  war  d  e r  h  e i  1  i g&^ 
Antonius.  ^  ^'-^^n^^^s^^^i'^^        .  ■t^r:^-^=^0'. 

Er  staramte  aus  einer  Bauernfamilie.  Zu  der  Zeit,  als  er  noch 
der  Welt  angehorte,  ging  er  nach  Qriechenland.  Nach  dem  Besuch 
von  Athos  ist  ihm  der  Sinn  des  Monchtums  aufgegangen  und  er 
beschloB,  sich  Gott  zu  weihen.  Nach  RuBland  zuruckgekehrt,  hielt 
sich  Antonius  einige  Zeit  in  Kiew  auf,  wollte  aber  in  keinem  der 
dortigen  Kloster  bleiben.  Er  beschloB,  sein  eigenes  zu  griinden  und 
ging  in  die  Wildnis.  Er  fand  Zuflucht  in  eirier  Hohle  am  steilen 
Ufer  des  Dnjepr. 

Das  Monchsleben  in  Felsengrotten  stammt  von  Griechenland  herl'' 
Das  Leben  in  diesen  wurde  nur  dann  zur  wirklichen  Heldentat, 
wenn  die  Hohle  gleich  den  Adlerhorsten  sich  auf  dem  uneinnehm- 
baren  Felsen  befand,  so  daB  der  Zutritt  zu  ihnen  gefahrlu±,  das 
Leben  aber  noch  schreckenerregender  war.  -^*^  'Hil 

Die  Grotten  der  griechischen  Monche  befanden  sich  nicht  unter, 
sondem  iiber  der  Erdoberflache.  Antonius  baute  seine  Gruft  nach 
Art  der  romischen  Katakomben.  Es  gab  kein  Sonnenlicht  dort,  keine 
Zufuhr  von  frischer  Luft.  Der  heilige  Antonius  hat  das  Gelubde 
abgelegt,  diese  unterirdische  Gruft  nie  zu  verlassen,  dadurch  war 
er  einem  lebendig  Begrabenen  ahnlibh.  Der  Zutritt  zu  ihm  wurde  mit 
Erde  verschiittet,  es  blieb  eine  schmale  Offnung,  nur  um  die  Hand 
auszustrecken  und  die  Nahrung  zu  empfangen.  Die  Nahrung  bestand 
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'  aus  Brot,  und  auch  dieses  hat  er  nur  eitien  um  den  anderen  Tag  zu 

sich  genommen.  Sonntags  gab  man  ihm  etwas  Qemiise  und  Qriitze. 

Die  Klause  ist  sehr  schmal  und  niedrig,  es  gibt  keinen  Pla tz,  sich 

>'     niederzulegen;  wird  der  Eremit  mude,  so  setzt  er  sich  auf  einen 

'  ;     Stein,  um  zu  schlafen.    jEirier  der  Monche  von  Petschersk  —  der 

langmutige  Johannes  —  lebte  in  seiner  Qruft  im  groBen  Fasten 

\       '  und  in  schweren  eisemen  Ketten  dreiBig  Jahre!    Auch  Antonius  hat 

diesen  Weg  des'  Heils  gewahlt.    Er  grub  seine  Hohle  immer  tiefer 

in  die   Erde,  arbeitete  ant  Tage,   und  die  .Nachte   verbrachte  er 

wachend  und  betend.  Bald  wurde  er  in  der  ganzen  Gegend  bekannt. 

Die  Massen  von  Menschen  stromten  zu  ihm,  um  seinen  Segen  zu 

empfangen.     Fiirst  IsjaslaW  von  Kiew   besuchte  ihn  nach  seiner 

-  Thronbesteigung.    Es  samikielte  sich  allmahlich  eine  Gemeinde  von 

Geistes-  und  Glaubenshelden  um  den  ehrwiirdigen  Antonius.    So 

war  das  Katakombenkloster  von  Petschersk  entstanden.    Antonius 

eroffnet  die  heroische  Epoche  des  russischen  Monchtums. 

Unter   anderen    Glaubenseiferem,   die    Antonius    aus    anderen 

^■.  Klostern  und  aus  alien  Schichten  der  Gesellschaft  zu  sich  gezogen 

'        ^  hat,  fiel  besonders  der  junge  Bruder  Theodosius  auf,  einer  der 

\  allergroBten  russischen  Heiligen. 

Theodosius  stamnite  aus  einer  adligen  Familie.    Dreizehnjahrig 
hatte  er  seinen  Vater  verloren.     Er  blieb  bei  seiner  Mutter,  die 
'    einen  unbeugsamen  Charakter  zelgte. 

^Von  Kindheit   an   zog  Theodosius   den   Spielen   seiner  Alters- 

gleichen  ernstes  Studium  vor  und  zeigte  eine  sonderbare  Abnei^ung 

gegen  jeden  Qlanz  und  Verschwendung  seines  Standes.     Er  ging 

in  zerlumptem  Gewand  zur  groBen  Entriistung  seiner  Angehorigen, 

^    7    gesellte  sich  zu  den  Ldbeigenen  und  teilte  mit  ihnen  ihre  schwere 

■ ; ,._  ■  Arbeit -■•^^^^-••;-  '  ■  "  .  ■^^- -■■^^--*:-^-: 

7   ?^         Seine  Mutter  ziirnte  ihm  deshalb  und  hat  ihn  sogar  oft  geschlagen. 

Die  Pilger,  die  vorbeizogen,  hatten  dem  Jungling  von  ihren  Fahrten 

*.     nach  Jerusalem  erzahlt,  und  er  beschloB,  ihnen  heimHch  zu  folgep, 

^^^     deniT  die  Gegend,  wo  Christus  gelebt,  gepredigt  und  gelitten  hat, 

',.  lockte  Ihn.    Die  Mutter  aber  holte  ihn  ein,  beschimpfte  die  Pilger 

und  brachte  ihren  Sohn  gewaltsam  nach  Hause;  dort  hielt  sie  ihn, 

.\  ;    in  Ketten  gefesselt,  gefangen.    Nachdem  Theodosius  versprochen 

;;•;  hatte,  nicht  mehr  an  Jerusalem  zu  denken,  wurde  er  befreit  und 

'%''  ,  beschaftigte  sich  nun  mit  der   Herstellung  des  Abendmahlbrotes. 

Das  Geld,  das  er  dafiir  erhielt,  verteilte  er  unter  den  Bettlern.  Auch 

'-        das  zog  ihm  den  Zorn  seiner  Mutter  zu,  denn  sie  hielt  diese  neue 

-  :,.-r.v     < -y'--^- ■^;y^:»''y^''  ■..:.■■■'-'  -r-  ■■-.    ■/,     .•■  ■   .;^--;/' 
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Beschaftigung  als  seines  Standes  unwiirdig.    Zu  dieser  Zeit  faBtes^*:^' 
I,?:  Theodosius  den  endgiiltigen  EntschluB,  sich  Gott  zu  weihen  und  zu:*^- 
fliehen.    Ef  wahlte  die  Richtung  nach  K  i  e  w ,  —  dem  dam^ligen^v 

geistigen  Zentrum.    .•■.:..-  ^^-i^^r^/v.Lpvv-;;.^,  ■^";^^C'^-e'-^^-';1^«il^'-"^-'-''-:'3?' 
Der  Weg  von  seiner  Heimafstadt  nach  Kiew  war  lang.    Gluck--  \, 

it.licherweise  begegnete  Theodosius  einer  Kara  wane  von  Kaufleuten, 

^  5  die  ihre  Waren  nach  Kiew  brachten.    Theodosius  folgte  ihnen  viele 

!^.  Tage  und  Nachte  lang,  bis  er  endlich  die  alte  Hauptstadt  RuBlands 

I',  erreichte. 

Die  Kloster  von  Kiew  konnten  seine  strengen  Anforderungen  an 
das  monchische  Lebea  nicht  befriedigen. 
*        Es  wurden  damals  fast  alle  Kloster  im  Innern  der  Stadte  oder  in 

'  >  ihrer  nachsten  Umgebung  gebaut.  Die  stadtischen  und  vorstadtischen 
^  K16^er  wurden  gewohnlich  aus  frommem  Eifer  von  den  hochsten 
Kirchenhierarchen,  auch  von  Fiirsten  und  reichen  Biirgern  erbaut, 
kurz  von  Leuten,  die  abseits  standen.  Die  Stifter  bauten  das  Kloster 
aus,  sammelten  die  Bruderschaft  und  gaben  ihr  die  zum  Unterhalt 
erforderlichen  Mittel.  Solche  Kloster,  die  mit  der  iibrigen  Welt 
taglich  in  Verbindung  standen  und  fur  ihren  religiosen  Bedarf 
sorgten,  wurden  auch  Weltkloster  genannt.  Bekanntlich  sind  in 
Deutschland    nur    solche    „Weltkl6ster"    geblieben,    welche    ihren 

^^.  religiosen  oder  sozialen  Nutzen  (S^elsorge,  Krankenpflege,  Schule 
und   andere   Kultur  und  Karitasdienste)   nachweisen   konnen;   ihre 

i'/Existenz  muB   also   vom   Standpunkte   der   Volkswirtschaft   oder 
Volksbildung  gerechtfertigt  sein.  i-     ,  ^  ./.-*, I  -      •* 

D|e  Verwirklichung  der  Idee  des  wahren  Moncfitums  suchte  der 
Russe   in   den   Klostern   der   Einode    (kontemplative   Kloster   des 
Westens  —  Karthauser  u.  a.).    Diese  wichtige  Umwandlung  voUzog 
sich  allmahlich.  In  den  ersten  Jahrhunderten  des  russischen  Christen-  . 
turns  (des  XL,  XII.  und  XIII.)  waren  die  Wiistenkloster  eine  selten©.' 
Erscheinungnebenden  vielen  stadtischen  und  vorstadtischen  KlosterrJ; 
griindungen.    Auch  Petschersk  kann  man  fast  als  vorstadtischei. 
Klostergriindung  bezeichnen;  bekanntlich  entwickelte  sich  Petschersk' 
spater  zu   einer   wahren  Monchsstadt  mit  vierzehn  Kirchen  und 
Kapellen,  eine  schdner  und  groBartiger  als  die  andere.  Diese  Pracht, 
diesen  Ruhrn  und  seine  ganze  Bedeutung  verdankt  es  dem  heilig^i 
Theodosius.  .  m^^k-:''' tl''/'^ :-is^^  \jf^;.  T  -iv/.-'":--^,:?  '-■ 

In  Kiew  unbefriedigt  geblieben,  vernahm  er  die  Kunde  vom 
heiligen  Antonius  und  ging  zu  ihm.  —  „Mein  Sohn,"  sagte  Antonius, 
„diese  Katakomben  sind  diister  und  leiderfullt;  du  aber  bist  noch 
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-  :f  jung,  du  wirst  das  Leben  bei  uns  nicht  ertragen  konnen."  —  „Ehr- 
,  \  wurdiger  Vater,"  sagte  Theodosius,  „so  du  alles  weiBt,  muBt  du  auch 

wissen,  daB  Gott  selbst  mich  zu  deiner  Heiligkeit  gefiihrt  hat.  Ich 

bleibe  hier  und  werde  alle  deine  Befehle  erfiillen." 
.;,  ,>     Theodosius  war  damals  18  Jahre  alft^;^^^:^-  ;^;>^W 
V      Umsonst  suchte  ihn  seine  charakterstarke  Mutter  vier  Jahre  lang 

hindurch,  bis  sie  endlich  nach  Kiew  kam  und  seinen  Zufluchtsort 
'     entdeckte,    Theodosius  aber  wollte  sie  nicht  mehr  sehen,    Sie  blieb 

weinend  und  flehend  drei  Nachte  lang. an  seiner  Tiir,  vermochte 

aber  nicht  den  EntschluB  ihres  Sohnes  zu  erschiittern.    Dann  hat 

J  V   sie  auch  der  Welt  entsagt  und  zog  in  eines  der  Frauenkloster  in  der 

gi' ";  Nahe  von  Petschersk ;  dies  tat  sie,  um  ihren  Sohn  gelegentlich  bei 

groBen  Festen  sehen  zu  diirfen.  So  groB  war  die  Liebe  dieser 
'^ '^::  Mutter!     v^^v^,,.^;,;..^;<;•4;^:.'-..,.■;^  -.>;^/v^n^  * 

V"  :  .  Theodosius  fibeh-agte  affe  anderen  Monche  durch  seine  asketi- 
,  ichen  Obungen,  zumal  da  er  korperlich  auBerordentlich  stark  war. 
,   >,  Er  diente  alien  Brudern,  brachte  Wasser  vom  FluB  herauf,  zerhackte 

das  JHolz  und  mahlte  das  Korn.    AIs  erster  kam  er  gewohnlich  in 

'  ;,  ^ic   unterirdische   Kapelle;    wahrend   des   mehrstiindigen   Gottes- 

;  , .  dienstes  riihrte  er  sich  nicht  von  der  Stelle,  stand  wie  versteinert 

';     da.    In  Sommernachten  verlieB  er  die  Katakomben  und  webte  Ge- 

wander  fiir  die  Qemeinde  unter  dem  freien  Himmel.    Er  entbloBte 

dabei  seinen  Oberkorper  und  wurde  von  unzahligen  Miicken  form- 
i^j  lich  ausgesaugt.  So  eine  strenge  Lebensweise,  verbunden  niit 
e"^":     einer  unendlichen,  fengelgleichen  Demut,  hatte  ihm  bald  die  Achtung 

aller  erworben  und  machte' ihn  wait  iiber  Kiews  Grenzen  hinaus 

W-  beriihmt.  ■■'-^<fr^m^^  .■'  -^ 

&:.!f  y  Ji^^    Theodosius  wurde  Abt  bereits  in  sehr  jungen  Jahren.    Er  stand 

li^  -  f  erst  im  25.  Lebensjahre.    Dies  allein  zeugt  da  von,  welches  Ansehen 

C^is;  er  in  seinem  Kloster  genoB.    Er,  der  bis  dahin  „in  stiller  Demut** 

alien  diente  und  „zu  Staub  und  Asche"  unter  ihren  FiiBen  lag,  tritt 

ietzt  wie  ein  Selbstherrscher  von  Gottes  Gnaden  auf  und  halt  sein 

Kloster  in  bedingungslosem  Gehorsam.      { 

Alle  Zeichen  der  auBeren  Wiirde  haBte  dieser  groBe  und  einfache 

t;  ?  I  >  Mann.   Seine  Verachtung  gegen  QIanz  und  Herrlichkeit  wurde  schon 

fJ    ^  erwahnt.    Dafiir  verstand  er  aber  in  Wahrheit  zu  herrschen  wie 

kein  anderer  vor  ihm.    Die  Briider  hielt  er  unter  stetiger  Aufsicht, 

damit  sie  ihre  asketischen  Obungen  nicht  vernachlassigten.    Nachts 

horchte  der  strenge  Abt  an  den  Zellen.    Sprachen  die  Monche  mit- 

-    efnander,  so  klopfte  er  mit  seinem  Stock  an  ihre  Tiir.    Niemand 
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durfte  irgendein  Eigentum  besitzen;  wurde  etwas  Ahnliches  in  der 
Zelle  entdeckt,  dann  warf  es  Theodosius  sofort  ins  Feuer.  Auch 
Brpt  und  Wasser  durfte  der  Moncii  nicht  in  seiner  Zelle  haben,  er 
fand  sie  nur  auf  dem  Tische  des  gemeinsamen  Refektoriums.  Bei 
Tische  saB  man  nach  dem  Range  des  Alters.  Zu  sprechen  war  nur 
im  Notfalle  eriaubt.  Schlafen  durften  die  Monche  nur  bei  auBerster 
Notdurft  und  auch  dann  nur  in  vollem  Ornat,  gegurtet,  mit  dem 
steifen  Monchshut  bedeckt.  Wahrend  des  Wachens  muBte  bestandifc  ;^ 
dasselbe  Gebet  hergesagt  werden.  ii?<vj  V  ivv^^ii;  ,     :  t  *    :•     • '^  > 

Die  AthosklGster  galten  als  klassische  Vorbilder.    Die  Haupt- ;,  n 
anforderung  des  Abtes  an  die.Gemeinde  war,  wie  gesagt,  grenzen-    ■ 
loser  Gehorsam  oline  Cberlegung.    Diesen  blinden  Gehorsam  stellte 
Theodosius  hoher  als  Fasten,  hoher  als  alle  Kasteiungen,  sefbst .  :- 
'  hoher  als  das  Gebet.  ,  ;  j. 

Jedes  kleinste  Abweichen  Moh  seineti  Anprdnungen  und  Befehlen 
wurde  als  Sunde  erklart.  Einmal  geschah  es,  daB  der  Bruder  Kdler- 
meister  den  Monchen  dasjenige  Brot  zu  Mittag  gab,  das  vom  Abt 
fiir  einen  anderen  Tag  bestimmt  war.     Theodosius  befahl,  dieses     * 
Brot  in  den  FluB  zu  werfen,  und  verhangte  uber  den  unaufmerk- . 
samen  Kellermeister  eine  schwere  KirchenbuBe.    Die  Monche  waren  '*. 
gewohnt,  den  Willen  des  Abtes  auf  das  peinlichste  genau  zu  erfullen. 
Der  Torwachter  hat  einmal  selbst  dem  gefurchteten  Beherrscher 
von  Kiew  den  Eintritt  ins  Kloster  verweigert,  nur  weil  dieser  Fiirst 
zu  einer  Zeit  gekommen  war,  als  Theodosius  es  verboten  hatte, 
Fremde  einzulassen.      ' 

Der  EinfluB  des  Heiligen  verbreitete  sich  weit  auBerhalb  des 
Klosters.  Er  schreckte  nicht  davor  zuriick,  die  weltlichen  Herrscher 

ihrer  ungerechten  Handlungen  wegen  offentlich  zu  tadein:  Als  der 
Furst  Swjatoslaw  seinen  Bruder  von  der  Hauptstadt  verbannte  und 
ihn  aller  Rechte  und  Gtiter  beraubte,  wurde  er  von  Theodosius 
heftig  angegriffen  und  in  einem  Briefe  als  Brudermorder  Kain  be- 
zeichnet.  Der  Fiirst  Swjatoslaw  drohte  dem  Abt  von  Petschersk 
mJt  lebenslanglichem  Gefangnis.  „Es  freut  mich  nur",  antwortete 
der  Abt.  „Es  ware  fiir  mich  iiberhaupt  das  Beste.  Wovor  soil  ich 
mich  furchten,  habe  ich  irgendwelchen  Besitz  oder  Reichtumer  zu 
Verlieren?  Habe  ich  mich  von  Kindern  und  von  Gutern  zu  trennen?- 
Nackt  kommen  wir  auf  die  Welt,  nackt  werden  wir  sie  auch 
verlassen."  \ 

Der  Zom  des  Fursten  verrauchte,  denn  zu  groB  war  die  all- 
gemeine  Achtung  vor  dem  Heiligen.    Theodosius  aber  befahl  in 
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seinem  Kloster,  des  verbannten  Isjaslaw  als  des  regierenden  QroB- 
i         fflrsten  zu  gedenken. '        -    '     ■  -    <    y--'--:'^  ■_  .- / ■'',^-:''-^::'-.^'/^:-i-' 
1^'  .  Wir  besitzen  einige  Epistel  des  Heiligen,  die  auf  seine  Zeit  groBen 

Eindruck  machten  und  ein  herrliches  Werk  der  kirchlichen  Literatur 
des   XI.  Jahrhunderts   darstellen.     Theodosius  bekampft   die  heid- 
nischen    Brauche    und    den    heidnischen    Aberglauben;    auch    die 
|l  " '_  Wucherer  und  die  Verzinsung  des  Qeldes  uberhaupt  verurteilt  er 

streng.    Ferner  tritt  er  gegen  Alkohol,  gegen  Zauberei  und  gegen 
andere  Laster  der  damaligen  Gesellschaft  auf.    ;^  v^-  f "^^r?;  i  r 

Theodosius  hatte  seinen  Monchen  verboten,  irgendwelche  Be- 

ziehungen  zur  Welt  zu  haben,  die  fiir  ihn  der  Herd  aller  Laster  be- 

.  deutet^.    Mit  Weltlichen  durften  die  Monche  weder  reden,  noch  mit 

ihnen  jzusammen  stehen  oder  sitzen.    Niemanden  durften  sie  an- 

sehen.     Um   nicht   angesehen  zu   werden,   muBten  sie  fortgehen. 

;^        Theodosius  selbst  kam  nur  durch  mildtatige  Werke  mit  der  iibrigen 

Welt  in  Beriihrung.    Er  hatte  neben  seinem  Kloster  ein  Asyl  fur 

^  Kriegsbeschadigte,  Blinde  und  Lahme  errichtet  und  gab  ihnen  den 

zehnten  Teil  des  Klostereinkommens.    Jeden  Sonnabend  verschickte 

er  Wasche  und  Brotlaibe  in  die  Qefangnisse.    Bauem,  Burger  und 

1^?:,  Kaufleuite  baten  hawfig  Theodosius  um  seine  Fursprache  bei  den 

^  Statthaltem  und  Richtern;  er  lieh  ^uch  gern  ihnen  seinen  Beistand, 

f^.'/  und  die  Herrscher  und  Richter  erfiillten  auch  jede  Bitte  des  HeiHgeii 

P;.  Es  wurde  ,kein  Krieg  unternommen,  bevor  man  den  Segen  des 

Katakombenklosters    eingeholt    hatte.     Der    Abt    vermittelte    den 

FriedensschluB    zwischen    feindlichen    Fiirsten.     Bald    stellte   das 

,    <     Kloster  von  Petschersk  die  zweite  Macht  im  Staate  dar.    Von  alien 

Seiten  strSmten  dem  Qrottenkloster  Landschenkungen  zu  und  be- 

reicherten  es  in  ungeheurem  MaBe.  ,  .    >       r  • 

.     '  Theodosius  forderte  von  seinen  Monchen  ein  entsagungsvofles 

Leben  und  stand  selbst  als  Vorbild  da.  Besonders  streng  verbrachte 

;,  ,.       er  die   Osterfasten.     Gewohnlich  nahm   er   am   Montag  vor  dem 

Aschermittwoch  den  Abschied  von  der  Briidergemeine  und  zog  sich 

v;r4     in  eine  grabahnliche  Hohle,  die  oben  mit  Erde  zugeschuttet  war, 

if      zuriick.    Dort  lebte  er  in  vollkommener  Einsamkeit.  Die  wichtigsten 

I:'    Klosterfragen  durften  ihm  nur  am  Sonnabend  durch  eine  kleine 

Offnung  vorgetragen  werden.    So  verbrachte  er  sechs  Wochen  und 

',     kehrte  am  Palmsonntag  zu  der  Gemeinde  zuriick,  um  nun  mit  alien 

']■     Brudern  zusammen  wahrend  der  ktzten  Passions woche  zu  fasten 

f^     und  zu  beten.    ''-"♦, ''^*,-*         '   ''  <\    \  "^ -" -'''     '"-f 
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Wahrend  def  Amtstatigkeit  des  groBen  Theodosius  zahlte  das 
Kloster  von  Petschersk  eine  Reihe  von  groBartigen  Asketen.  AUe 
ihjp^  Qlaubenstaten  aufzuzahlen,  erscheint  uns  fast  unmoglich.  Es 
genugt  zu  erwahnen,  daB  einer  der  Monche,  der  hochwiirdige 
Prochor,  in  seinem  grenzenlosen  Eifer  kein  Brot  zu  sich  ge- 
nommen  hatte.  Er  sammelte  ein  Kraut,  QansefuB  (Lebeda)  genannt, 
zerrieb  es  mit  der  Hand  und  machte  daraus  eine  Art  Brot.  Im 
Sommer  machte  Prochor  schon  Vorrate  aus  diesem  Kraut  fiir 
ein  ganzes  Jahh  Auf  diese  Weise  verbrachte  er  sein  Leben,  indem 
er  nie  Gemuse  oder  etwas  anderes  gegessen  hatlg*^;-  .4,  >  .   ,  /..      -  / 

, ,  Der  heilige  Theodosius  starb  im  bluhenden  MannesaUer.  Seine 
geistigen  Krafte  waren  vqllkommen  unverbraucht  und  versprachen 
noch  ungeheuer  viel  zu  schaffen.  Von  Natur  aus  zeigte  er  eine 
Starke    korperUche    Qesundheit;    sie    war    aber    durch    schwerc 

,Kasteiungen  gebrochen.  >    i  _ 

f  Kurz  vor  seinem  Tode  im  Jahre  1075  baute  Theodosius  eine 
kirche,  der  Mutter  Gottes  geweiht.  Nach  alter  Cberiieferung  soil 
die  heilige  Jungfrau  selbst  den  vier  griechischen  Baumeistern  in 
Byzanz  erschienen  sein  und  befahl  ihnen,  nach  RuBland  zu  gehen 
und  die  Kirche  von  Petschersk  zu  bauen.  Auch  das  wunderbare  Bild 
der  Mutter  Gottes  self  von  ihr  eigenhandig  dem  Kloster  ubergeben 
worden  sein.  Als  Theodosius  im  Sterben  lag,  bat  er  den  Fiirsten 
von<  Kiew,  das  Kloster  von  der  Oberherrschaft  des  Staates  und  der 
Bischofe  zu  befreien.  Er  begriindete  seine  Bitte  mit  dem  Hinweis, 
daB  die  Kirche  v«n  Petschersk  nicht  von  Menschen,  sondern  von  der 
heiligen  Maria  gegriindet  ware.  Diese  Bitte  wurde  ihm  auch  gewahrt, 
und  die  Gemeinde  blieb  mehrere  Jahrhunderte  hindurch  unabhangig. 
■  AuBerdem  versuchte  Theodosius  eine  feste  Verbindung  zwischen 
alien,  die  seinem  Kloster  angehSrten,  zu  schaffen;  daher  bestimmte 
er,  daB  ieder,  der  von  Petschersk  aus  zu  einem  einfhiBreichen 
Posten  in  der  russischen  Kirche  berufen  wird,  diese  Stellung  nur 
mit  Einverstandnis  der  alteren  Monche  annehmen  dtirfe  und  in 
hohem  Alter  ins  Kloster  wieder  zuriickkehren  miisse,  um  dort  nach 
dem  Tode  zu  ruhen.  Nur  fiir  diese  versprach  der  Griinder  der  Abtei, 
vor  Gott  zu  flehen.  Darum  hatten  die  Monche  von  Petschersk, 
wenn  sie  auch  spater  die  hochsten  kirchlichen  Wiirden  bekleideten, 
nie  ihre  Fuhlung  mit  ihrer  geistigen  Heimat  verloren.  Bis  zum 
Jahre  1225  waren  fiinfzig  Bischofe  aus  dem  Katakombenkloster 
hervorgegangen!  Ob  sie  nun  in  Moskau,  Rostow,  Nowgorod  oder 
sonstwo  ihre  Amter  innehatten|  wandten  sie^  ihre  Herzea  stets^  Kjew»   ,, 
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,  .  jv  wie  emem  „(j4lobten  Lande",  zu.     Sie  pflegten  die  Regeln  des 

-^?5r    Klosters  und  verbreiteten  sie  iiberall,  wohin  ihr  EinfluB  reichte.    Mir 

qf    '     kommt  ein  Brief  des  Erzbischofs  Simon  von  Wladimir  in  den  Sinn: 

„Wer  kennt  mich  nicht,  den  armen  Simon,  den  Biscliof  der 

^^       stolzen  Kirche  von  Wladimir  und  der  anderen  von  Sousdal,  die  ich 

geschaffen  babe.    Wieviel  Stadte  und  Dorfer  fcesitze  ich,  aber  diese 

^  ;.   *    ganze  Macht  und  Ehre  betrachte  ich  als  Mist,  und  ich  mochte  lieber 

-^         ein  Holzspan  im  Kloster  von  Petschersk  sein  oder  in  seiner  Mull- 

:  ■       grube  liegen  oder  als  Bettler  vor  seinen  Toren  stefien;  ich  mochte 

^.      lieber  einen  Tag  im  Hause  der  Mutter  Qottes,  als  Tausende  von 

» '        Jahren  in  dieser  sundhaften  Welt  verbringen."   ' 

1.  •        Die  Regeln  des  heiligen  Theodosius  verbreiteten  sich  tiber  ganz 

-  ,     RuBlatid.  ^ngezahlte  Menschenmassen  kamen  zu  seinen  Reliquien 

;^  V  ;  nach  Petschersk  gepilgert,  und  dieses  trug  dazu,bei,  die  geistigen 

>  V,   Krafte  des  Volkes  zu  vereinen,  gleichsam  zu  konzentrieren.    Die 

Eisenbahnen  und  die  Aufhebung  der  Leibeigenschaft,  der  allgemeine 

\  -  i    Fortschritt  und  die  materiellen  Zugestandnisse  an  das  Volk  haben  das 

•a   '''■'  Pilgerwesen  in  staunenerregender  Weise  zur  Entwicklung  gebracht. 

' ! '   Ende  des  XIX.  Jahrhunderts  briistete  sich  Kiew  mit  dem  Besuche 

,    V  von  200000  Pilgern.    Spater  hat  sich  die  Zahl  der  Glaubigen,  die 

^         zu  den  Katakomben  von  Petschersk  wallen,  verfunffacht.    Kiew 

]  war  der  bedeutendste  und  erste  Wallfahrtsort  der  christlichen  Welt 

>  ^  geworden,  vielleicht  auch  der  erste  auf  dem  ganzen  Erdenrund.  In 
;i^  ;  [  gewissen  Jahren  hat  man  in  der  heiligen  Dnjeprstadt  gegen  eine 
f '^  •;  Million  Pilger  gezahlt.  Das  Zusammenstromen  bei  einigen  Festen 
"Jvi  war  so  groB,  daB  schlieBlich  die  Kerzen  nicht  mehr  ausreichten;  die 
"^    V*]^  Monche  verkauften  fiinfmal  nacheinander  dieselbe  Kerze! 

Des  Reiches  alteste,  Zeiten  klingen  gleich  einem  fernen  Echo 
unter  den  hohen  Gewolben  des  Grottenklosters  zu  Kiew.  Majestatisch 
blicken  seine  Tiirme  und  die  goldenen  Kuppeln  von  den  Hiigeln  am 
steilen  Ufer  des  Dnjepr  herab.  Zu  FuBen  der  Abtei,  auf  der  anderen 
Seite  des  machtigen,  vielbesungenen  Stromes,  dehnt  sich  eine  weite, 
^'"-  unabsehbare,  fruchtbare  Landschaft  aus,  eben  und  endlos  wie  das 
Meer,  das  im  blauen  Dunst  der  Feme  sich  verliert  wie  die  Geschichte 
dieses  Klosters  selbst.  Unter  seinen  Gemauern  befinden  sich  jene 
dusteren,  unheimlichen  Katakomben,  in  denen  die  alten  Anachoreten 
lebten,  deren  Leichen  jetzt  dort  in  aufrechter  Stellung  ruhen.  Aus 
der  Nische,  die  einst  ihre  Wohnung  und  nun  ihr  Grab  ist,  strecken 
die  Heiligen,  in  den  '  v-lsengrotten  freiwillig  eingemauerte  Asketen, 
den  unzahligen  Glaubigen  ihre  Hand  zum  Kusse  entgegen. 


Das  Troizaklos4er  bei  Moskaii,  an  Gold,  Perlen  und  Edel- 
steinen  so  reich  wie  kein  anderes  Kloster  der  Welt»  laBt  das 
Moskowitische  Reich  vor  uns  erstehen.  Hoch  ragen  seine  massigen 
Glockentiirme,  welche  den  P  o  1  e  n ,  als  sie  die  Herren  von  Moskau 
waren,  Halt  geboten  und  Peter  dem  QroBen  vor  seinen  emporten 
Strelitzen-Truppen  Scliutz  gewShrten.  }v  ir:i:^f-'«^  .,,  j       ^^^^j. 

Andere,  kaum  weniger  beruhmte  Abteien:  Simoncfw,  Don- 
s  k  o  i  (der  Sitz  des  letzten  Patriarchen),  Nowospaski  —  aa 
deren  Mauern  sich  vor  Moskaus  Toren  der  verzweifelte  Ansturm  der 
Tataren  brach,  Nowo-Dewitschi  —  das  von  Napdleon  in  die 
Luft  gesprengt  werden  soUte  und  von  einer  tapferen  Nonne  gerettet 
wurde  — ,  St.Oeorg  in  Nowgorod,  Himmelfahrt  in  Twer,  Solowezk  am 
WeiBen  Meer  und  zahlreiche  andere  in  Rostow,  Jaroslawl,  Uglitz  — , 
sie  alle  sind  von  glorreichen  Erinnerungen  umwoben  und  rufen 
andere  Zeiten  wach,  mal  stolze  und  segensreiche,  mal  dustere  und 
unheilvoUe,  wie  in  der  tiefen  Nacht  der  Tatarenherrschaft  zur  Zeit 
Iwan  des  Schrecklichen  oder  heute.  Das  Kloster  aber  stand  iib^ 
alle  Zeiten  und  wechselreiche  Schicksale  des  russischen  Volkes. 
Denn  das  russische  Kloster  ist  keine  Cinrichtung  der  Regierung>  auch 
keine  Stiftung,  die  durch  die  Wohltatigkeit  reicher  Burger  Oder 
durch  den  Staatsgedanken  ins  Ifeben  gerufen  ware.  Das  russische 
Kloster  ist  ein  Produkt  der  tiefen  ReHgiositat  des  Volkes;  sein 
Genius  ist  ein  Volksgenius,  seine  Bildung  wurde  zur  VolksbildUng, 
in  seinen  Regeln  offenbarte  sich  die  ganze  verborgene,  religiose 
Welt  des  heiligen  J^uBlands.  Hinter  den  Mauern  des  Klosters  sind 
.  Fursten,  vornehme  Edelleute  und  einfache  Bauern,  hier  verschwinden 
Standesunterschiede  und  Klassenprivilegien;  ein  Ritter,  ein  reicher 
Kaufmannssohn  miissen  im  Kloster  dieselbe  Gehorsamsschule  durch- 
machen  wie  ein  Leibeigener.  Ein  Bauer  konnte  Prior  des  Klosters 
sein  und  ein  Bojarensohn  den  schwersten  Klosterdienst  verrichten. 

Auch  die  Schatze  des  Klosters  waren  Nationalreichtiimer,  sies, 
wurden  aber  von  der  Sowjetregierung  eingezogen  und  zu  politischen 
Zwecken  (Parteipolitik)  verwendet.  Viele  Monche,  Hunderte  von 
Priestern,  28  Bischofe  hatten  den  Martyrertod  gefunden,  die  an- 
deren  sind  in  Gefangnissen  eingekerkert,  und  dennoch  genieBt  zur- 
zeit  die  russische  orthodoxe  Kirche  „den  ungeheureh  Vorz^g,  eine 
Kirche  der  Martyrer  und  Dulder  zu  sein.  Von  ihr  sinken  die  Schleier 
irdischer  und  menschlicher  Zuge,  ihre  Krafte  entfalten  sich  im  Kampf 
mit  der  Ansammlung  antichristlicher  Machte". 
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Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Thronbesteigungsfeier  in  Japan.  w..  ^  ^ 

I  Von  Superintendent  D.  Emil  Schiller  zu  Kyoto.  ,  'J.    w  '» 
'      .  *  (Fortsetzung.)  -  J  ;^^     i 

k:  6.  Die  SchluBf eiern.  ^       i    *  ^^ 

I"  ~  Nachdem  mit  der  Feier  vonDaiiosai  in  der  Nacht  vom  14.  zum  15.  No- 

i-  vember    der  HShepunkt    errelcht    war,    ebbte    das  Fest    nun  allrnahlicll  . 

^  wieder  ab.  -  ,L  '     .^ 

Fu  Es  foigten  zunachst  die  drel  groBen  Kaiserllchen  Bankette,  fiir  welche 
^.  cine  neue  prSchtige  Halle  mlt  kostbarem  Holzwerk  und  wunderbarer 
^^  '  Wandbemaluns,  b'esonders  hlnter  den  Sitzen  des  Kaiserpaares,  errichtet 
^  V  worden  war,  welche  nachher  wieder  abgebrochen  wird.  Das  Bemerkens- 
^'  -  werteste  war  das  kurze  Bankett  am  Mittage  des  16.  Nov.,  zu  welchem 
H'J.  1050  Personen  geladen  waren,  auBer  Japanern  auch  Vertreter  des  diplo- 
ic '  tnatischen  Korps,  aber  alles  nur  solche,  die  an  der  eigentlichen  Thron- 
^'  besteigung  Im  Shishiiden  teilgenommen  batten.  Es  wajp  mehr  zeremoniell 
I/'  gemeint,  als  ein  wirkliches  Essen,  da  den  Qasten  di^elben  Speisen  vor- 
^  gesetzt  warden  wie  den  Gdttern  beim  Daijosai,  also  heiliger  Reis  von  den 
^*  Yuki-  und  Suki-Feldern,  Speisen,  wic  sie  im  fernsten  Altertume  genossen 
i*  .  warden,  und  altertumlicher  schwarzer  und  weiBer  Reiswein.  AuBer  dem 
|./-  \  Ministerprasidenten  fiel  dem  Deutso)ien  Botschafter  Dr.  Solf  als  dem 
^  .  Doyen  des  diplomatischen  Korps  die  Aufgabe  einer  lourzen  zeremoniellen 
f;v  Ansprache  zu.  Eigentiimlich  war"  die  Auffuhrung  uralter  Schwerttanze 
f'  ^' "  "  durch  junge  Adelige,  die  auf  den  ersten  Kaiser  Jimmu  Tenno  zuriick- 
gefuhrt  werden.  Als  dieser  auszog,  um  das  ganze  Land  zu  unterwerfen, 
dichtete  er  am  Abend  vor  der  entscheidenden  Schlacht  ein  Siegeslied,  das 


7v~    r        am  selben  Abend  noch  zur  Anregung  der  Kampfesbegeisterung  von  einem 


,  ^        w.  Sanger  vorgetragen   wurde;    nach   dem  Siege   wurde   es  von  dem  Ritter 

M-:          •''  Okume  getanzt,  d.  h.  mimisch  aufgefuhrt,  wobei  er  mit  dem  Schwerte  die 

*i-  ,  :  ;-  Bewegungen    ausfuhrte,    wie    sie  bei    der  Totung  des  gegnerischen  An- 

^;;        -    ,  fiihrers    geschehen    waren.     In    zwei  Familien    wurde   dieser  Tan»,  der 

^$.  ,       'j  Kumemai,  d.  h.  Kume-Taiiz,  heiBt,  bis  heute  iiberliefert.    Es  mag  hier  zur 

iC'      -  Erklarung  hinzugefugt  werden,  daB  japanische  Tanze  weniger  zur  Selbst- 

p.,   ,  belustigung  der  Tanzenden  dienen,  als  vielmehr  Auffuhrungen  zur  Unter- 

f^i"  ■'  •  haltung  und  Anregung  der  Zuschauenden  sind,    daB  sie  also  etwas    dar- 

^1^          '  stellen  woUen,  z.  B.  eine  Legende  oder  ein  geschichtliches  Ereignis  oder 

^^.K  anderes.     So    soil  z.  B.  der  Kagura-Tanz,    den  junge  adlige  Damen  aus 

1^*.     . ,    ;  Kyoto    bei    einem    dieser   Bankette    vorfiihi^t^,    eine   Wiederholung  des 

M--" '    ^  Tanzes  sein,  den  im  mythologischen  Zeitalter  eine  weibliche  Gottheit  vor 

f'^-    .  der  Versammlung  der  800  Myriaden  von  Qottheiten  aufgefuhrt  hat,  um  die 

■^^  SonnengSttin  Amaterasu  wieder  aus  der  Hohle  herauszulocken,  in  die  sie 

|:^  .     ■  sich  schmoUend  zurflckgezogen  hatte.                            ;v    ^vS^ 

0          -j  Andersartig    waren    die    beiden  Bankette    am  It:  Nov.,  Sas  klelnere, 

^i      -^  einstundige  von  intimerem  Charakter,  zu  dem  nur  ein  ganz  easier  Kreis 


J.**V- 


^^^Ji'.J^A.A'J-f^:^:  -J-^'->-;.i-A  ii^-t5'*-/„  y:-jCXW  mj:-. 


t 

^•y 

-1  J  . 

■"- 

i':'t: 

■■/. 

S 

-it* 

V      :       "■'■ 

123 


von  215  Personen  geladen  war,  und  dabinter  das  KrdBere,  ISngere  ftir 
2971  Qaste.  Hier  waren  Speisen  und  Getranke  moderner  Art,  auch  euro- 
paische,  aufgetragen.  Mitgiieder  des  diplomatischen  Korps  haben  mir 
versichert,  daB  sie  nie  in  ihrem  Leben  etwas  so  EindrucksvoUes  und 
Schones  mitgemacht  hStten,  wie  diese  Bankette.  Damit  nun  aber  die 
Qastfreundschaft  des  Kaisers  nicht  auf  die  in  Kyoto  Weilenden  besclirankt 
blieb,  wurden  im  ganzen  Lande  Tiberall  die  Notablen  und  hervorrag^enden 
Personlichkeiten,  deren  Zahl  sich  auf  230  000  belief,  am  selben  Tage  zu 
kaiserlichen  Banketten  eingeladen.>-i^    : :,  ri^-.^)  '  :,^.'"i  y\^[ 

Nachdem  das  geschehen  war,  begannen  von  Kyoto  ans  die  Wall- 
fahrten    des   Kaiserpaares    mit    groBem   Gefolge    und   Geprange    zu    den 

wichtigsten  Ahnentempeln,  zunachst  nach  Ise  zum  Tempei  der  gottiichen 

Ahnmutter,  dann  zum  Grabe  des  ersten  Kaisers  Jimmu  Tenno  im  sudlicben 
Telle  des  Landes  Yamato,  ferner  zu  den  Mausoieen  des  kaiserlichen  QroB- 
vaters  Meiji  Tenno  und  der  drei  vorhersehenden  Kaiser  Komei  und  Ninko 
Tenno,  die  samtlich  in  und  bei  Kyoto  bestattet  sind.  Da  das  Mausoleum 
des  letzten  Kaisers  Taisho  Tenno  in  der  Nahe  von  Tokyo  liegt,  so  wurde 

die  Wallfahrt  dorthin  spater  von  Tokyo  aus  unternommen.  Es  gait  bei 
diesen  Fahrten  fur  den  Kaiser,  den  wicbtigsten  Ahnen  selber  die  stattge- 
habte  Thronbesteigung  anzuzeigen.  Am  wichtigsten  und  feicrlichsten  war 
die  Fahrt  nach  Ise,  wo  die  Jiauptheiligtumer  Japans  sich  befinden*  von 
Toyouke-Bime  no  Kami,  der  Gottin  der  Feldfruchte,  einer  Art  japanischer 
Ceres,  und  von  Amaterasu  O  Mikami,  der  Ahnmutter  des  Kaiserbauses, 
alias  Sonnengottin.  Es  seien  hier  nur  die  Zeremonien  in  bezug  auf  den 
Ictzteren  Tempei  *erwahnt.  Nach  Reinigungszeremonien  erst  im  Palaste, 
dann  beim  Eintritt  in  den  Tempetbezirk  durch  Verwendung  vod  Salz  und 
Schwingen  des  heiligen  Zweiges  vom  Sakakibaum.  an  dem  die  Oohei  ge- 
nannten  weiBen  Papierstreifen  hangen,  welche  das  Unheilige  vertreiben, 
betrat  der  Kaiser  den  sonst  verschlossenen  inneren  Tempelhof  unter 
Vorantragung  des  heiligen  Schwertes  und  der  Edelsteinschnur,  stieg  die 
Stufen  zur  Tempelveranda  hinan  und  verbeugte  sich  dort  tief  vor  der 
Gottheit,  die  durch  den  heiligen  Spiegel  symbolisiert  wird,  oder  vielmehr 
in^diesem  inkarhiert  ist,  und  verkundet  ihr  so  den  VoHzug  der  Thron- 
besteigung. /        -  '  ' 

Endlicb,  am  26.  Nov.,  fand  die  Riickreise  des  Kaiserpaares  von  Kyoto 
nach  Tokyo  statt,  genau  in  derselben  Weise,  wie  sich  die  Herreise  voll- 
zogen  hatte,  mit  Ubernachten  im  Nagoya-Schlosse,  mit  feiierlichen  Prunk- 
zugen  von  und  zu  den  Bahnhofen,  wobei  sich  hier  wie  an  den  Bahn- 
dammen  wieder  die  Menge  zu  Hunder^ausenden  staute,  wie  es  bei  der 
Herreise  beschrieben  war.  Fur  die  Bewohner  von  Kyoto,  die  sich  wochei^ 
lang  feierlich-ruhig  batten  verhalten  miissen,  war  die  Abi;eise  das  Signal 
zu  einem  mehrabendlichen  Karnevalstreiben.  wie  es  an  anderen  Orten  sich 
schon  wahrend  der  Festwochen  abg^spielt  hatte.  | 

Aber  auch  damit  waren  die  Feiern  noch  nicht  zu  Cndel  Es  folgten  die 
groBen  Paraden  iiber  Landheer  und  Flotte  in  und  bei  TokyS,  die  Wallfahrt 
nach  dem  Grabe  des  kaiserlichen  Vaters  Taisho  Tenno  in  der  Nahe  von 
Tokyo,  der  Umzug  des  Kaisers  durch  die  FeststraBen  der  Hauptstadt  zu 
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einem  Feste  Im  Ueno-Park,  allerlef  Bankette  in  der  Hauptstadt  und  Teste, 

;^     •  welche    die  Bevtilkerung    aus  diesem  AnlaB  in  Stadt  und  Land    fiir  sich 

-V    "I  selber  einrichtete.     Denn  Japan    bbsitzt    ein    festfreudiges  Volk,    das  im 

Feiern  ausdauernd  ist.  Die  Feste  werden  sich  hinziehen,  bis  es  im  zweiten 

n- -A  Telle  des  Dezembers  Ernst  wird  mit  den  Vorbereitungen  aufs  neue  Jahr, 

^  .  :<  Y  das  ja  in  Ostasien  eine  groBere  Bedeutung  als    in  Europa  hat,    und    bis 

v  *  dann" dieses  neue  Jahr  in  seine  Rechte  tritt,  die  Gedanken  des  alten  be- 

T:  ,  *  seitigend  and  den  Smn  auf  Neues  richtend,  zunachst  auf  die  ausgedehnten 

t  :^'?v  Festfeiern  in  den  Wochen  des  Jahresanfangs.  f    '-^V-    V  '<SchluB  folgt.) 

"^■<  .-r^;i^  ^:    -r  Der  Refom-Buddbismus  Japans  and  das  Chrlstentum. 

Deti  Lesern  unserer  Zeitschrift  sind  die  Bemiihungen  der  Shin-Sekte 

des  japanischen  Buddhismus  bekannt,  welcbe  den  Buddhisnius  ihrer  Auf- 

fassung  nach  dem  Vorbild  des  Christentums  umzugestalten  bemiiht  waren, 

^  >/-    so  daB  er  besser  in  die  neue  Zeit  paBte  und  besser  imstande  sein  soUte, 

die  Konkurrenz  des  Christentums  nicht  nur  auszuhalten,  sondern  zu  fiber- 

winden.    Diese  Reformen  bezogen  sich  in  erster  Linie  auf  das  praktische, 

religiSse  Leben.    Mah  fflhrte  Predigthallen  mit  Harmonium  und   Qesang- 

*"  bilchern,  Sonntagsschulen,  Jugendvereine,  Qefangenen-Fiirsorge.  kurz  alle 

die   praktischen  Hilfs-  und  Liebeswerke  'ein,  durch  die  das   Christentum 

sich. auf  der  ganzen  Erde  so  viele  Herzen  und  so  hohe  Achtung  gewinnt. 

j,.^,    Was   die  Shin-Sekte   in   diesen   Dingen   bisher   leistete,   war   nicht   fiber- 

■<l  t  wiltixend   groB.   aber  doch  beachtenswert.    Und  ihre  Werke   solclier  Art 

H  .'  :  s'"d    noch  weiter    im  Wachsen.     Die  Reformen  griffen  aber  noch  tiefer. 

*^    i  Der  Buddhismus   jeder  Art,   auch   der  ^er  Schin-Sekte,  ist  und  bleibt  im 

tiefsten  Qrunde  ienseitig  gerichtet.   Mit  dem  Leben  auf  der  Erde  weiB  er 

Positives  nichts  anzufangen.   Auch  gebildete  Laien  der  Shin-Sekte  haben 

V  >  V  seit  langem  schon  erklari,  wenn  der  Buddhrsmus  nicht  auch  fur  dies  Leben 

;?■>*•', den  Menschen  einen  wertvollen  Inhalt,  Kraft  und  Halt  gebe,  so  sei  er  fflr 

V.*^  H'die  Zukunft  Japans  erledigt.    So  kam  eine  geistige  Reformbewegung  auf, 

>;^-  /:i^  welche  den  Buddhismus  mit  dem  westlichen  wissenschaftllchen  Denken  in 

innerliche  Verbindung  bringen  und  ihn  durch  gewlsse  westliche  Ideen  6r- 

gSnzen  wollte.  Mit  dieser  Bewegung  drangen  naturgemSB  christliche  Ideen 

in  den  Buddhismus  ein,  anderseits  wurden  echt  buddhistische  Ideen  um- 

^     4  gcdetftet. 

^  • '^  Die  Vertreter  dieser  geistige n  Reformbewegung  waren  vor  allem 
unter  den  Professoren  der  beiden  groBen  buddhistischen  Universitaten  zu 
ftnden,  der  Otani-  und  der  Ryokoku-Daigaku.  Diese  Professoren  batten  : 
fast  alle  im  Westen,  ein  Teil  au^ih  in  Deutschland,  studlert.  Die  wirk- 
lichen  Machthaber  der  Shin-Sekte  wollten  dieser  geistigen  Reform- 
bewegung von  Anfang  an  nicht  >vohl.  Sie  wollten  nur  praktische  Reformen. 
DaB  durch  diese  auch  christlicher  Oeist  in  den  Buddhismus  eindringt,  das 
sehen  sie  bisher  scheinbar  nicht.  Aber  natiirlich,  die  geistige  Reform- 
bewegung ist  in  dieser  Hinsicht  viel  folgenschwerer. 

Im  Juni  1928  ist  an  der  Otani-Daigaku  ein  scharfer  Konflikt  ausge- 
brochen  zwischen  den  Reform-Professoren  und  den  Machthabern  der  Sekte. 
Ausgeldst  wurde  der  Xonflikt  durch  ein  Buch  des  Professors  Kaneko  fiber 
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das  Verstandnis  des  Paradieses  Amidas,  in  welchem  er  die  schon  oft  in 
friihsten  Jahrhunderten  ausgesprochenc  Meinung  vertrat,  dies  Paradies  sei 
kein  realer  Zustand  objektiven  Seins,  sondern  nur  Ausdruck  einer  sub- 
jektiven  Gemiitsverfassung.  Dies  Buch  hat  dann  den  schweren  Konflikt 
zum  Ausbruch  gebracht,  der  freilich  echt  ostasiatisch  nach  auQen  bin  durch 
ein  KompromiB  friedlich  beigeiegt  wurdc,  aber  doch  die  Entfernung  ciner 
Reihe  von  modernistischen  Professoren  von  der  Otani-Daigaku  zur  Folge 
hatte.  In  diesem  Konflikt  ist  also  die  geistige  Reformbewegung  unterlegen. 
Damit  ist  aber  diese  Bewegung  selbst  keineswegs  ausgerottet.  In  der 
Augustnummer  1928  der  Zeitschrift  „The  Young  East"  z.  B.  erschien  ein 
Aufsatz  von  M.  G.  Mori  iiber  „Eine  liberate  Auslegung  des  Jodoismus?' 
(des  Jodo-Schin-Glaubens).  In  diesem  Aufsatz  betbnt  der  Verfasser  sehr 
stark  die  Schwierigkeiten,  welche  dem  Buddhismus  aus  der  westlichen 
Wissenschaft  erwachsen.  Professor  Kanekos  sj^jnbolische  Atislegung  des 
Paradieses  sei  die  einzige,  die  ein  moderner  Mensch  annehmen'  konne.  Die 
Zeitung  „Osaka  Mainichi"  babe  gleichfalls  darauf  hingewiesen,  daB  die 
Knibelung  der  Professoren  der  Otani  -  Daigaku  ganz  unertraglich  sei. 
Chfisteiitum  und  Buddhismus  seien  sich  heute  in  ihrer  Qottesauffassung 
sehr  nabegekommen.  Ein  frommer  Christ  habe  ebenso  ein  Anrecht  auf 
Amidas  geistiges  Paradies  wie  ein  frommer  Buddhist.  Wie  friiher  die 
Schintogdtter  zu  Bodhisattvas  und  Buddhas  erklart  worden  seien,  so 
„scheint  uns  die  Zeit  reif  zu  sein,  m!t  soviel  Mut  wie  Oberzeugung  zu  er- 
klaren,  daB  dasselbe  Verhaltnis  zwischen  Amida  und  Christus  besteht, 
namlich,  daB  sie  beide  Manifestationen  des  hochsten  Geistes  des  Univer- 
sums  sind,  und  daB  diejenigen,  welche  zu  einem  der  beiden  aufschauen, 
7  um  Heil  zu  erlangen,  desselben  geistigen  Gliickes  teilhaftig  werden". 

In  der  Novembernummer  derselben  Zeitschrift  schreibt  nun  Herr  B.  L. 
Broughton,  Vizeprasident  der  englischen  Maha  -  Bodhi  -  Gesellschaft  in 
London,  einen  Aufsatz,  in  welchjbm  er  sich  mit  Herrn  Moris  Ansichten 
auseinandersetzt.  Er  hat  gegen  eine  symbolische  Auslegung  des  Para- 
dieses "hichts  einzuWenden,  behauptet  sogar,  so  sei  das  Paradies  immer 
vefstanden  worden,  es  sei  kein  Ort  sinnlicher  Freuden.  Aber  von  einer 
Annaherung  zwischen  Buddhismus  und  Christentum  will  er  gar  nicbts 
wissen,  Er  bemiiht  sich,  alle  Unterschiede  zwischen  den  verschiedenen 
Schulen  des  Buddhismus  als  ganz  unwesentlich  nachzuweisen,  zum  Christen- 
tum bin  aber  gebe  es  keine  Brucke.  Gottesglaube  und  Karma-  (Wiedep- 
geburts-)  Qlaube  seien  sich  ausschlieBende  Qegensatze.  Der  chrlstliche 
Gottesglaube  sei  ebenso  unhaltbar  wie  die  chrlstliche  Versohnungslehre : 
„Das  Objekt  der  christlichen  Anbetung  ist  nicht  ein  Prophet  oder  Lehrer, 
sondern  ein  Mensch-Gott,  der  Qualen  und  Tod  auf  sich  nimmt,  um  eine 
andere  Gottheit  zu  versohnen  und  dadurch  die  Menschheit  von  der  Be- 
strafung  zu  errettetf,  welche  sie  angeblich  verdient  hattei"  Der  wahre 
chrlstliche  Glaube  lehre,  daB  ein  zorniger  Gott  die  ganze  Menschheit  in 
ewige  Verdammnis  stieB,  weil  ihre  ersten  Voreltern  ein  wiSlkiirliches  Ge- 
bot  Qbertraten.  Die  gleiche  Ungerechtigkeit  bewies  dieser  Qott,  indem  er 
Tod  und  Marter  eines  unschuldigen  Menschen  als  Siihne  ifur  seinen  un- 
sinnigen  Zorn  annahm.  Dies  sei  der  Inhalt  des  echten  christltchen  Glaubens. 
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Wer  cHesen  Inhalt  umdeute,  sel  kein  Christ  mehr.  Dleser'  echte  chrlstliche 
Versohnungsglaube  sei  ein  minderwertiger  Aberglaube: 

Die  Christen  wflrden  jene  Deutun^  des  Herrn  Mori,  da6  Jesus  ein 
Bodhisattva  sei,  ablehnen.  Denn  ihnen  sei  Jesus  der  alleinlge  Heiland. 
Die  wahren  Buddhisten  miiBten  ebenso  Jesus  abiehnen,  denn  Jesu  Cba- 
rakter  stehe  tief  unter  dem  eines  Bodhisattva.   In  der  Erzahlung  der  Be- 

,  icegnung  Jesu  mit  dem  phonizischen  Weibe  z.  B.  habe  Jesus  diese  Nicht- 
iiidin  barsch  abgewiesen,  er  habe  die  Rassenschranken  anerkannt,  statt 
sie  2U  bekampfen.  Er  sei  eben  ein  Jude  gewesen,  mehr  nicht,  an  die 
Qriindung  einer  neuen,  hoheren  Religion  habe  er  nicht  einmal  gedacht. 
Eine  unerhQrte  Harte  eigne  Jesu.    Den  Stadten,  welche  die  Jiinger  nicht 

/  aafnehm^n  werden,  flucht  er,  es  werde  ihnen  schlechter  ergehen  als 
Sodom  uad  Qomorra.  Welch  eine  Qeduld  und  Qiite  zeige  in  ahnlicher 
Lage  Buddha!  Besonders^rchtbar  sei  die  chrlstliche  Lehre  von  derEwig- 
keit  der  flc^ienstrafen.  *^  '       !        ."         <  i?!^-^;:!; 

Zwischen  Buddhismus  und  Christentum  konne  es  nur  Kampf  geben. 
Er  furchte  diesen  unsinnigen,  christlichen  Aberglauben  nicht.  In  Euffepa 
wachse  die  Zahl  der  Buddhisten  dauernd:  .,QroBe  Verantwortung  rnht 
auf  uns  Buddhisten,  denn  ich  fuhle,  wir  sind  die  letzte  Hoffnung  der  Welt." 

^  Das  Christentum  sei  mit  der  modernen  Wissenschaft  nicht  vereinbar,  wohl 
aber  der  Buddhismus:  „Wir  in  Europa  haben  niemals  dringender  Religion 
gebraucht  als  heute.  Die  Menschen  wiirden  willig  sein,  ein  System  an- 
V  ;  zunehmen,  welches  ihren  Intcllekt,  ihre  sittlichen  Ideale  und  ihreOemUts- 
bediirfnisse  befriedigt,  und  es  ist  unser,  der  Buddhisten  Vprrecht,  dies 
Bediirfnis  zu  bekiedigen."  .   v*    %«  - 

.         -    Wie  der  Konflikt  in  Japan  selbst  weitergeHt,  bleibt  abzuwarten.     ;  l.Ji 
•  ■   .       ■  '■..-, j,.:/-:- ,.  ...-.v.;, V- ■- Witt e.  "'■•'■ 

Chinesische  Christen  gesen  die  Gotterzerstdrung.  ^ 

-.*'         In  der   Provinz   Hopei   (Chili)   haben   die  Soldaten   Feng  Yu   hsiangs 

viele  Qdtter  zerstort  und  die  Tempel  fiir  andere  ZWecke  beschlalnahmt. 

In  F'an  Shan  wurde  kurzlich  ein  Tempel  mit  hohen  Kosten  erneuert.  Nun 

;iH   drohte  dessen  Beschlagnahme  und  die  Zerstorung  seiner  Gotterbilder.  durch 

',    die  Soldaten.    Da  sandten  die  Anhanger  dieses  Tempels  eine  Deputation 

o    -    unter  FQhrung  ihres  Oberpriesters  an  die  Christen  der  Stadt  mit  der  Bitte, 

> .  ^    sie  mochten  sich  bei  den  Behorden  dafiir  verwenden,  daB  sie  ihren  Tempel 

und  die  renovierten  Qotterfiguren  behalten  diirften.  Die  Christen  erklSrten 

■^'  . ;    Ihre    voile    Sympathie    mit    dem    Wunsch    dieser    Nichtchrlsten.     Sie    als 

Christen  wiinschten   nicht  diese  gewaltsame  OStterzerstorung.    Sie  ver- 

btofie  gegen  den  Qrundsatz  der.  religiosen  Freiheit.  W  i  1 1  e. 


I  r  '!> 


's  ^  V.  J  ■  Der  Papst  und  die  Fremdenvertrage  ia  China. 
Nach  der  chinesischen  Nachrichtenagentur  Kuo  Wen  hat  der  Papst  an 
einen  hochstehenden  Katholiken  in  Peking  ein  Telegramm  gesandt,  das  alle 
,  Glaubigen  In  China  anweist,  von  den  alten  VertrSgen,  die  die  Machte  einst 
l(  ^  mit  China  geschlossen  haben,  keinen  Gebrauch  mehr  zu  machen,  selbst  wo 
;    V  diese  ungleichen  Vertrage  es  mit  Religion  und  Kfarche  zu  tun  haben.    Er 
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ermahnt  sie  vielmehr,  der  jetzigen  Nationalregieruns  zu  gehorchen.  —  Es:. 
1^^    1st  ZU  bedauern,  daB  die  evangelischen  Missionen  nicht  dieselbe  Einigkeit    : 
I  ,  an  den  Tag  legen,  sondern  hierin  immer  noch  von  ihren  Regierutigen  ab- 
1^    hans:ig  und  daher  uneinig  sind  in  diesem  Punkt.  Devaranne.- 


I  ^  .;;     Drei  PortaJe  fiihren  nebeneinander  ins  tleilistum  des  QIaubens. 

I  '  •  :  *  Auf  der  neunten  Herrnhuter  Miss^nswoche  im  vorigen  Jahre  beriet 
^A_  man  die  auf  der  Jerusalemer  MissionsKonferenz  zu  verhandelnden  Qegen- 
^    stande,    und  Professor  Heitn    aus  Tubingen    referierte    iiber    das  Thema: 
|S^  Unsere  Botschaft    an    die  Heidenwelt.    Laut  Bericht    des    Evangelischen 
I"  Missions-Magazins  fiihrte  er  dabei  folgendes  S.  377  f.  aus:   Heute  diirfen 
1^  wir  d  i  e  Botschaft  herausstellen,  fur  die  die  Apostel  als  Mirtyrer  gestorben   , 
^'.  sind,  noch  ehe  irgendeine  Kultur  durch  diese  Botschaft  beeinfluBt  war  .  .  . 
?^    Die  Missionspredigt  wird  itnmer  a  n  k  n  u  p  f  e  n  an  die  Ahnung  der  Vfllker 
V  ^  von  einem  Urwesen  .  .  .     Die    ganze  Fulie    der  Botschaft    liegt    in  dem 
'•f  C h  r  i  s  f u  s - Z e  u  g n  i  s   des  N.  T.     Der.  Redner   legte   es  ^n   der   Viel- 
l^j^  gestaltigkeit  des  N.  T.  dar:  Die  Unterschiede  im  N.  T.  sei^n  nichts  anderes 
als  Wege  zu  Christus,*  die  die  Menschen  von  verschledenen  Seiten  zu  der 
Stelle  fiihren,  wo  die  Quelle  rauscht.    Das  N.  T.  sei  ein  Dom  mit  mebreren 
^^  Toren,    durch    die    die  Menschheit    eingeladen  werde.    Die  einen  werden 
n  von  dem  Jesus-Bild  angezogen,  wie  es  die  ersten  Cvangelien  zeichnen, 
;;:    So  hat  auch  Petrus  in  Apg.  10  semen  Horern  den"  Jesus  von  Nazareth  vor 
Augen  gestellt,  „der  umhergezogen  ist  und  wohl  getan  hat".    Missionare, 
die  lange  unter  den  Primitiven  gearbeitet  haben,  sagen,  daB  dies  Heilands- 
bild  dort  am  starksten  wirke. 
,  Vi  if  i   Das  Evangelium  des   Johannes  hat  dagegen  die   dualistiscbe  Leben^  ' 
;?r  philosDphie,   die  Plato   und  Philo   entfaltet  haben,    aufgenommen  und  mft        ;; 
'U'-  dem  Reichtum  der  christlicben  Botschaft  geftillt.    Da  fuhit  sich  der  Inder 
besonders    verstanden.     Jesus    ist    aus  der  Lichtwelt    in  diese  Welt  der 
Finsternis  hineingekommen  .  .  .    Ein  drittes  und  letztes  Tor  ist  die  Ver-   " 
ktindigung  des  Paulus:  Christus  ist  des  Gesetzes  Ende.   Dies  Tor  ist  nicht 
bloB  von  der  jtMischen  Qesetzesreligion  aus  zuganglich,  sondern  geradc^   ' 
dem  ernstesten  Kreis  unter  den  heidnischen  Qottsuchern  willkommen.  Die 
Rechtfertigung  aus  Gnaden  fallt  wie  ein  Strahl  in  solche  Seelen  .  .  .  Ober- 
schauen  wir  diese  Richtungen  der  neutestamentlichen  Botschaft,  so  stehe^/^.^ 
wir  vor  einer  Mannigfaltigkeit,  die  doch  innerlich  eine  Einheit  ist,  die  jen«*^^l  ^^:^^ 
seits  alles  dessen  steht,  was  heute  die  Christen  in  verschiedene  Konfessionen 
trennt,  "  ^," 

Unser  Verein  ist  ffir  diese  Worte  demSprecher  von  Herzen  dankbaT.y.; 
denn   sie    sind    uns    und  unserer  Auffassung    aus  der  Seele  gesprochenii/^     > 
Unter  Ankniipfung  an  vorhandene  Gottsucherworte  bei  jenen  VSlkern  nut,-!-.^-'^ 
^  Urevangelium  zu  bringen  in  seiner  dreifachen  Strahlenbrechung  des  syn^  :^^. 
'    optischen,  johanneischen  und  paulinischen  Christus,  war  all  unserer  Missionare 
beste  Absicht.    Wir  werden  uns  dieser  Worte  der  Herrnhuter  Konferenz,^ 
die  dort  scheinbar  unwidersprochen  durchgingen,  jedesmal  erinnern,  weiuf.  ^^ 
raanVersuchen  wird,  unsere  Arbeit  zu  verdSchtigen;  besonders  werden  wte^;' 
der  Anerkennung  gedenken,  daB  diese  drei  Portale  als  gleichwertig  neben- 
einander  ins  AUerheiligste  des  QIaubens  fiihren.  Devaranne.      ,    ,, 
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!  Unter  diesem  Titel  erscheint  seit  1927  In  Berlin-Zehlendorf,  Winlried- 
straBe  4a,  eine  wochentUche  Presse-Korrespondenz  mit  Nachrichten  uber 
die  kulturellen  (auch  religiosen),  wirtschaf tlichen  und  polittschen  VorgSnge 
in  der  islamischen  Welt.  VdVantwortlich  zeichnet  Herr  Hadsch  Mohammed 
Nafi  Tschelebi.  Das  „Islam-Echo*'  bringt  wirklich  allerlei  Neues  und  Be- 
merkenswertes.  So  letztbin  einen  Aufsatz  iiber  den  Freiheitskampf  Indiens 
und  die  indischen  Musiime.  Man  erfahrt  von  einer  scharfen  Protestkund- 
gebung  der  in  Berlin  lebenden  Agypter  vor  der  hiesigen  englischen  Bot- 
schaft  wegen  der  Behandlung  Agyptens.  Der  Besuch  Aman-Ullahs  wird 
kritisiert.  Islamische  Herrscher  sollten  sich  nicht  dem  Westen  anpassen, 
denn  „nie  und  nimmer  wird  der  Muslim  ein  ,richtiger'  Europaer  werden". 
Sie  sollten  sich  ganz  echt  orientalisch  und  muslimisch .  geben,  in  ihrem 
ganzen  Anderssein:  ,.Kein  auBerer  Zwang,  keine  Festlichkeit,  kein  Emp- 
fang  darf  ihn  von  der  Ausiibung  irgendeiner  islamischen  Pflicht  abhalten. 
Cr  muB  als  Beprdsentant  des  Islam  und  nicht  als  ein  Schuler  Europas  auf- 
treten.  Wir  sind  iiberzeugt,  daB  ein  wirklich  islamischer  Herrscher  durch 
islamisches  Auftreten  einen  viel  groBeren  Eindruck  auf  die  europtische 
Welt  ausiiben  wird,  als  ein  Herrscher,  der,  seinen«  Islam  schuchtern  ver- 
bergend,  bescheiden  zu  den  europaischen  Tanzmeistern  in  die  Lehre  geht." 
Uns  kann  dies  Drangen  auf  Treue  gegen  die  eigene  Religiop  in  der  Tat 
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sehr  gefallen.  * 
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Bficherbesprechung. 


^    Professor  Dr.  K.  B  o  rn  ^  a  u  s  e  n ,  Die  Offenbarung.   Quelle  &  Mey^r, 
ifcipzig  1928.   301  S.    10  u.  1J2  RM^   >^  *        1 

Wie  milBte  dieses  Buchi  in  Ostaslen  iiberzeugend  fiir  unsere  christ- 
Hche  Qottesidee  wirken  und|  entsprechend  erganzt,  diesen  ratlonalen  und 
skeptlschen  Ostasiaten  eine  Ahnung  geben  davon,  wie  Glauben  und  Wissen, 
Vernunft  und  Offenbarung  an  Harmonie  treten  und  den  vollwertigen 
Menschen  scbaffen  konnen.  jDas  Buch  selber  schildert  ^s  nur  innerhalb 
der  geographischen  Gren^e  der  europaischen  Kultur,  aber  man  konnte  die 
tiefen  Gedankeii  und  treifgfiden  Beispieie  auf  Indien  und  Ostaslen  er^ 
weitern  und  jenen  alten  Kulturvolkern  zeigen,  wie  Sprache,  Kunst,  Pneuma 
und  Logos  aucb  bei  ihnen  j  und  fiir  sie  die  Wirklichkeit  Gottes  tragen. 
AuBerordentlich  iiberzeugend  muBte  das  Kapitel  wirken,  das  den  christ- 
lichen  Gottesgedanken  philOsophisch  als  mfiglich,  in  Propheten  als  not- 
wendig,  in  Jesus  als  wirklljch  erweist.  Auch  wie  sich  das  Sprach-  und 
Nationalitatenproblem  in  das  religiose  hineindrangt  und  jedem  Volk  seine 
Spezialoffenbarung  vermittelt,  trifft  ganz  die  Missionsprobleme  drauBen. 
Wie  gesagt:  mart  miiBte  pVii  diese  abendlandische  Grundlage  aslatisch  er- 
weitern;  aber  auch  so  schoh  bietet  das  Buch  an  formvollendeter  Sprache 
und  uberzeugendem  Gehalt  Oberreiches.  Devarannc/ 


Verantwortlicher  Sctriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlirtf Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Drack  von  Hoffmainn  &  Reiber,  GSrlitz,  Demianiplatz  28. 
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Hr.  }X  Bamr  (BaaelVFro£  Br.  Berti-am  (Qiefien), 
Pro£B.Bet)iO^€a9XrS6iuorProl  D.  Bornexn&nn 
(SV«iikfiirta.M.X  Pi^  D.  Bornhausen  (Bredaii), 
Pn^  B.  Clemen  (Bonn),  Hr.  Devaranne 
puffloltenlniig),  Brol  B.  a  Eififeldt  (Halle a. S.), 
Ffi^l^ej  (IVnrbadi,  LofchriBgea))  Ffr.  B.  Habickt 
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.    V    ;  Zur  Lagc  in  Indien.      - 

'    '  V  Von  TheodorDevaranne. 

1.  Indischer  und  europaischer  Qeist. 


Der  Gegensatz  zwischen  indischem  und  europaischem  Geist  ist 
immer  interessant  und  anziehend.  Der  katholische  Christ  Upadhyaya 
hat  einmal  den  Gegensatz  durch  zwei  Gleichnisse  veranschauUcht. 
.  „Es  waren  zwei  Vogel;  der  eine  schwebte  hoher  als  die  Wolken, 
hoher  und  hoher  als  die  MilchstraBe  und  verier  sich  in  der  Unend- 
lichkeit.  Der  andere  umkrelste  die  vier  Enden  der  Erde  und  erfreute 
sich  an  der  Schonheit  der  Harmonien  und  Beziehungen.   Der  erste  f; 

gleicht  dem  alten  Hindudenker,  der  zweite  dem  modernen  europa-  ..^f 
ischen  Denker.  —  Es  waren  zwei  Fische;  der  eine  tauchte  immer 
tiefer,  bis  er  atemlos  in  der  unerforscbten,  abgrundlosen  Tiefe  lag. 
Der  andere  kampfte  gegen  die  stiirmischen  Wellen  und  wutenden 
Wogen  und  bahnte  sich  den  Weg  iiber  das  weite  Meer,  erfullt  von 
ehrfurchtsvollenj  Staunen  ob  dessen  uf^ioser  UnenneBlichkeit 
Jener  ist  der  Hindu,  dieser  der  Europaer."     '7-'-'^'^^  i- 

Was  hier  in  trefflichen  Bilderri  ausgesprochen  wird,  hat  Keyser- 
ling  mehr  theoretisch  so  etwa  formuliert:  Der  Europaer  experi- 
mentiert  mit  den  Sinneswahrnehmungen  und  reguliert  danach  seine 
Seelenfahigkeiten;  der  Inder  dagegen  experimentiert  mit  seinen 
Seelenfahigkeiten  und  reguliert  danach  die  Sinneswahrnehmungen.^  x-.'?i' 
Der  Abendlander  schreibt  fiber  die  Grenzen  des  Erkennens,  der  Inder 
erweitert  sein  crkenntnisvermogen  durch  Intuition  und  schaut  Ober- 
sinnliches!     .  '  '  :.«k?t/^<""/:'f:i2f^??^.i/\  '  f  ■  "   " 

Diese  verschiedenartige  Grundeinstellung  spiegelt  sich  auch  in 
den  beiden  entsprechenden  Religionen  wider.  Beide,  Hinduismus 
\  und  Christentum,  haben  zwar  die  Sehnsucht  nach  dem  Obersinn- 
lichen,  nach  einer  Erlosung  und  nach  Gottesnahe  gemeinsam,  aber 
hier  fliefit  eben  die  Quelle  der  Offenbarung,  dort  ist  es  mehr  der 
okkult  forschende  und  intuitiv  schau6nde  Menschengeist,  der  Inhalte 
bietet.  H  i  e  r  ist  es  der  personliche  Schopfer-  und  ErlSsergott,  dort 
ein  unpersoniiches Ursein  und Ureins.  Hier  die  Gnade  eines  Gottes, 
die  uber  der  Siinde  waltet,  dort  ein  Sichselbst-Iiesausarbeiten  aus 
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dem  unerbittlichen  Karma  un(ii  der  Seelenwanderung.  Hier  ein  in 
Gliube  und  Sittlichkeit  festgel^gtes  Gebaude,  dort  eine  Ungebunden- 
heit  in  Glaube,  Sitte  und  KlUt,  daB  eine  Definition  dessen,  was 
Hinduismus  ist,  und  seine  Wesfensfestlegung  fast  unmoglich  erscheint. 
Hinduismus  kann  eben  Polyiheismus,  Pantheismus,  Theopanismus, 
Henotheismus  und  auch  Atheismus  sein,  oline  den  religiosen  Cha- 
rakter  zu  verlieren!  Er  ist  ^ie  ein  Urwald,  undurchdringlich  und 
immer  wieder  neue  Luftwuifzeln  zur  Stutze  und  znm  Wachstum 
anseizend!  *)  ^  |        :  ,,  * 

Damit  hangt  nun  wieder  sdie  allgemeine  Zerrissenheit  in  Indien 
zusammen,  eine  sprachliche,  jreligiose  und  soziale  Vielgestaltigkeit, 
daB  das  Qestriipp  fast  undurphdringlich  erscheint  und  man  die  Zu- 
sammenhange  oft  mehr  aimep  als  offen  feststellen  kann.  So  reden 
die  315  Millionen  Inder  nicht  weniger  als  220  Sprachen  und  Dialekte. 
Das  religiose  Bild  ist  schoni  bloB  in  seinen  rohen  Umrissen  bunt 
genug:  217  Millionen  Hindu^  11  Millionen  Buddhisten,  fast  nur  auf 
Birma  beschrankt  und  ganz  Wenige  in  Ceylbn,  3  Millionen  Sikhs  in 
Punjab,  1  Million  Jains  (so  gienannt  als  Anhanger  des  von  ihnen  als 
Jaina  =  Sieger  verehrten  Stifters,  der  die  Nichtverletzung  von 
Lebewesen  als  hochste  Vorschrift  forderte);  dann  4%  Millionen  ein- 
heimischer  Christen,  100000  Parsis  (Zarathustra- Anhanger),  22000 
•luden  und  69  Millionen  Mohatmmedaner,  iiber  alle  Telle  Indiens  ver- 
breitet.  Endlich  noch  PJi  Millionen  Animisten,  deren  primitive  Vor- 
stellungen  von  den  Einfliissen  der  arischen  ZiviHsation  noch  unberiihrt 
sind.  (Zahlen  nach  Horotvit^,  Indien  unter  britischer  Herrschaft, 
Teubner  1928). 


^|. 


Endlich  die  soziale  Zerklilftung  des  Kastenwesens.  Ob  man  nun 
das  Kastendasein  mehr  geschichtKch  begriindet  mit  der  Einwande- 
jrung  der  Arier,  die  mit  ihrein  Priestem,  Kriegern  und  Ziinften  die 
Eingeborenen  zu  Kasfenlosen  degradierten,  oder  ob*man  mehr  die 
[sweckmaBige  Einteilung  in  Ztinfte  zwecks  Wahrung  des  Berufs- 
geheimnisses  zugrunde  legt,  ob  man  endlich  das  ganze  System  mit 
der  Seelenwanderungslehre  in  Zusammenhang  bringt,  um  die 
zwangslaufige  Wanderung  in  eine  Rangordnung  der  Werte  zu 
bringen  —  auf  alle  Falle  bleibt  die  soziale  Belastung  bestehen.  Wenn 
heute  gegen  3000  Kasten  ohne  Ehe-,  EB-  und  Arbeitsgemeinschaft 


*)  So  eben  vortrefflicH  geschildert  von  dem  gebildeten  Hindu  Rha- 
dakrishna:  Lebensanschauung  des  Hindu,  Hinrichs  1928,  oder  in  den  von 
Pater  Lacombe  veroffentlichten  Abschnitten  eines  offiziellen  Hindu- 
Katechlsmus  (Zei*schrift  fiir  Missionswissenschaft  1928,  4.  Heft,  S.  320ff.>. 
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im  Lande  leben  und  den  Kastenlosen,  wozu  offiziell  die  Christen 
und  Mohammedaner  .gehoren,  die  Menschenrechte  absprechen,  so 
muB  das  den  wirtschaftlichen  und  geistigen  Fortschritt  eiiieblich 
hemmen.  Bis  in  die  neueste  Zeit  haben  diese  Kastenvorrechte  und 
Vorurteile  doch  noch  so  geherrscht,  daB  die  Familie  Tagore,  der  der 
beruhmte  Dichter  angehort,  aus  der  Brahmanenkaste  ausgestoBen 
wurde,  weil  ein  Vorfahr,  wohl  ohne  es  zu  wollen,  den  Qeruch  von 
Fleisch,  das  Mohammedanern  zur  Nahrung  diente,  einatmete. 
Oder  Chandavarkar,  einer  der  angesehensten  Biirger  des  heutigen 
Bombay,  hat  seine  Kaste  verloren,  weil  er  nach  England  reiste, 
denn  in  seiner  Kaste  herrscht  das  Verbot,  fibers  „schwarze  Wasser** 
zu  fahren!  Eine  Wiederverleihung  der  Kastenvorrechte  ist  nur  nach 
barter  BuBe  und  langwierigen  Reinigungszeremonien  nioglich!  Lieber 
verdurstet  ein  Inder,  als  daB  er  von  einem  Unreinen  einen  Schluck 
Wassers  annahme!  (Diese  Falle  sind  mitgeteilt  von  Alfons  Vath  S.  J. 
„Im  Kampfe  mit  der  Zauberwelt  des  Hinduismus",  Dummler  1928, 
S.  23).  —  EHese  Kastensitte  herrscht  heute  auf  dem  Lande,  wo 
90  Prozent  der  Bevolkening  sitzt,  noch  uberall  ungebrochen;  in 
den  QroBstadten  ist  sie  in  der  Auflosung  begriffen  und  der  AusschluB 
aus  der  Kaste  ist  heute  dort  keine  gesellschaftUche  Achtung  mehr, 
wie  das  Beispiel  Tagores  zeigt. 

Daruber  brach  nun  die  „Herrenkaste  der  WeiBen"  in  Indien 
vornehmlich  die  der  Englander,  herein!  ^ 

2.  Das  Zusammentreffen. 

Wo  der  indische  und  abendlandische  Geist  zusammentrafen,  da 
gab  es  zunachst  Mischungen,  Amalgamierungen,  Anpassungen,  auch 
von  seiten  des  Abendlandes.  Die  vom  europaischert  Geist  aus- 
gegangenen  Wdtanschauungen  der  Theosophie,  der  Anthroposophie 
und  z.  T.  auch  der  Christengemeinschaft  sind  ein  abendlaqdisches 
Produkt  dieser  Mischung;  Lie.  Lehmann-Issel  hat  im  GSschenheft 
971  gerade  diese  Zusammenhange  emeut  griindlichst  nachgewiesen, 
wobei  mit  diesem  geschichtlichen  Linienziehen  fiber  diese  Rich-  y 
tungen  ja  kein  Werturteil  implicite  gegeben  ist. 

Uns  interessiert  hier  im  Zusammenhang  mehr  die  Auswirkung 
in  Indien.  Da  haben  wir  zunachst  seit  der  Mitte  des  vorigen  Jahr- 
hunderts  eine  Anzahl  religioser  Reformbewegungen,  die  Helmuth 
von  Glasenapp  unter  diesem  Titel  (Hinrichs  1928)  dargestellt  hat. 
Die  drei  neuen  Samaj-Gesellschaften  religiosen  Charakters,  die 
naturgemaB  bis  heute  noch  kleine  Zahlen  aufweisen  und  hochstens 
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.  -  -;  nach  Hunderttausenden  rechnen,  stefaeh  nicht  mehr  absolut  auf  dem 
Boden  des  Hinduismus,  wozu  mindestens  die  Anerkeimung  der 
Veden,  der  Brahmanenkaste,  des  Karma  und  der  Seelenwanderung 
gehort,  sondern  haben  so  viel  Fremdei  in  sich  aufgenommen,  daB 
\  sie  als  neue  Gebilde  gelten  konnen.  Der  Brahma-Samaj,  die  Gesell- 
schaft  der  Gottglaubigen,  mischt  Elemente  des  Hinduismus  mit 
:  einigen  vom  Judentum,  Christentum,  Konfuzianismus,  Buddhismus  und 
des  Zoroaster.  Sie  liest  aus  alien  heraus  die  Vaterschaft  eines 
Gottes  und  die  (Jaraus  sich  ergebende  Bruderschaft  der  Menschen. 
Tagore  gehort  zu  ihr;  sie  ist  stark  westlich  eingestdlt.  —  Ihr  Gegher 

►         ist  der   Ary-Saraaj,  die   Gesellschaft  der  Arier;   die  ganz   natio- 

;  naUstisch  eingestellt  sind  und  allein  die  Veden  als  Quelle  der  Offen- 
barung  gelten  lassen,  aber  doch  nun  so  viel  vom  Christentum  auf- 
nahmen,  daB  sie  dies  Opferritualienbuch  eines  naiven  Polytheismus 

s  ,  im  Sinne  eines  neutestamentlichen  Monotheismus  umdeuten,  wofur 
Glasenapp  ergotzliche  Beispiele  gibt.  —  Die  Dev-Samaj  wiederum 
bricht  mit  aller  Vergangenheit  und  kniiplt  an  die  moderne  \<restliche 
Naturwissenschaft  an  mit  ihrem  anfanglichen  atheistischen  Einschlag. 
Sie  nennt  ihre  Zeitschrift:  „The  Science-grounded  Religion"  und 
operiert  viel  mit  den  Begriffen  Vitalismus  und  Evolution  und  ergeht 
sich  in  Beweisen  gegen  den  Theismus.  Als  Ersatz  dafiir  empfiehlt 
sie  den  Verkehr  mit  den  zu  hoheren  Ebenen  aufgestiegenen  Seden, 
erhofft  den  Obermenschen  und  scheut  sich  nicht,  ihre  groBen  Meister 
als  Dev-Gurus  anzubeten.  Wir  haben  speziell  h^er  also  eine 
Mischung  von  bei  uns  schon  wieder  iiberwundener  Naturphilosophie 
mit  Spiritismus  und  altindischem  Atheismus,  wie  ^r  bei  den  Jainas 
und  dem  Hinayana-Buddhismus  zu  finden  ist. 

,_  Als  Typdn  solcher  Reform-Inder,  bei  denen  sich  mit  tiefstem 

I-       Natiooalgefuhl  westlicher  EinfTuB  mischt,  kann  man  Gandhi  und 

)-       Tagore  jiennen.  Gandhi  ist  ein  entschiedener  Hinduist,  aber  ein  Ver- 

\      ehrer  der  Ideale  und  der  PersonHchkeit  Jesu;  Jesus  gehort  ihm  zu 

^   den  Meistern  der  Menschheit,  aber  er  ist  ihm  nicht  der  Meister. 

Sein  Kampfmittel  gegen  die  Englander,  die  nou  violence,  entnahm  er 

4  t      ja  der  Bergpredigt,   aber  sonst  nennt  er  sich  einen  iiberzeugten 

:>   V  Hindu,  legt  Grundstein  zu  deren  Tempeln  und  weiht  sije  ein,  er- 

rv»',  mahnt  in  einem  christlichen  College  seine  Zuhorer,  die  Bhagavatgita 

'  ^^  ;:  zu  studieren;  er  sammelt  einen  Notfonds  nicht  fur  Kirche  oder' 

.  \'!  ■  Mission,  sondern  fiir  seine  home-rule-Bewegung  und  seine  home- 

:- spun-Propaganda,  die  Heimindustrie  der  BaumwoUweberei.     Auf 

V  V   Anfrage  der  Kastenlosen  in  Malabar,  ob  sie  Christen  werden  soUten, 
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um  frei  zu  werden,  riet  er,  daU  sie  geduldig  warten  soUten,  bis  im  • 
Hinduismus  selbst  die  Kastenfrage  gelost  set.  Soweitist  er  also  yon 
der  Missionierung  Indians  entfernt!        •  *    :v  "  *fe  *%  '  ;^5;X  "^r'^ 

Beide  haben  aber  dazu  beigetragen,  daB  die  heutige  Politik  der 
Inder  wieder  im  engsten  Zusammenhang  mit  der  Religion  steht      v. 
Diese  Bedeutung  hat  Schomerus  in  seinem  neuesten  Buch:   Politik*  ^^ 
und  Religion  in  Indien  (Deichert,  1928)  nachgewiesen.    Die  Inder*      :. 
waren  ia  in  Urzeiten  ein  kriegerisch  wie  auch  politisch  begabtes 
Volk;  ihre  alten  Heldenepen  bezeugen  das.  Der  Wandel  zur  unpoliti-  :. 
schen,  inaktiven,  passiven  Einstellung,  wie  wir  heut  die  Inder  zu   _ 
sehen  gewohnt  sind,  kam  durch  die  Brahmeanenspekulation  und 
den  im  Qefolge  der  Upanischaden  einsetzenden  Akosmismus  und 
Theopanismus.   Die  Welt  als  Maya  erkennen  und  sich  moglichst ,.  L 
wenig  mit  ihr  beschaftigen,  die  Sinne  im  Yoga  anschirren   und     ' 
zaumen  und  weltliches  Wissen  verachten,  das  gab  wenig  Sinn  und  ^j^ ;; 
Mut  fiir  Politik  und  Krieg!    Der  Buddhlsmus  verstarkte  das  noch 
mehr.  In  der  heutigen  Nationalbewegung  aber  hat  die  Politik  keine 
eigene  bloBe  Berufssittlicnkeit  mehr  wie  einst  im  alten  Indien,  wo 
sie  weitab  lag  von  aller  religiosen  Moral,  sondern  jetzt  findet  Politik 
eine  religiose  Verankerung  im  Nationalen.    Gandhi  sieht  als  Ziel 
seiner  Politik  ein  freies  Indien  mit  neubelebtem  Hinduismus.    v*^ -<<'-:  **'>'" 

Hier  ist  nun  die  aufsehenerregende  Gegenschrift  dieser  These 
und  Forderung  zu  nennen,  die  Gandhis  Ideal  des  Swaraj,  der  Selbst- 
,  regierung  Indiens,  griindlichst  zu  widerlegen  versucht,  das  Buch  der 
Amerikanerin  Katberine  Mayo  „Mutter  Indien"  (Frankfurter  So- 
zietatsdruckerei  1928).  Sie  will  zeigen,  daB  indisches  Swaraj  vom 
Obel,  und  daB  Gandhis  Versuch,  die  zwei  ReUgionsglaubigen,  Hindus 
und  Mohammedaner,  in  diesem  Ziele  zu  einen,  eine  arge  Selbst- 
tauschung  ist,  da  fur  den  Mohammedaner  Swaraj  eben  nur  die  Er- 
richtxmg  der  Weltherrschaft  Allahs  bedeute,  in  der  die  gotzen- 
anbeterischen  Hindu  keinen  Platz  haben.  Sie  nennt  das  kurzweg 
eine  kurzlebige  Einigungsposse!  Sie  zeigt,  wie  alle  gutgemeinten  * 
Versyche  der  englischen  Regierung  in  Indien  an  dem  Karma-  und 
Kismet-Geist  der  bomierten  Einwohner  scheiterten  und  wie  die 
ganze  inaktive  Verwahrlosung  des  Landes  im  hindmstischen  Geist 
seine  letzten  Hintergninde  hat.  Sobald  England  seine  Beamten,^ 
Polizei  und  Militar  zuriickziehen  wurde,  stande  Indien  in  Flammen 
des  RcUgionskriegeszwischen  Hindu  und  Moslems.  Der  Hinduismus 
aber  ist  der  Hauptschuldige,  er  ist  Ursache  fiir  Indiens  Armut, 
Unhygiene,  Unwissenheit,  poHtische  und  wirtschaftliche  Unmundig- 
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keit;   er  ist  die  letzte  Wurzel  und  Erklarung  dafur,  daB  Indien 

physisch  degeneriert,  raoralisch  und  sexuell  verkommen,  wirtschaft- 

lich  unproduktiv  und  zu  92  Prozent  analphabet  ist.    Diese  These 

|»>       weist  sie  an  dem  Beispiel  der  Kinderehen,  der  Witwenfrage,  der 

Zenanaabsperrung  der  Frauen,  iiberhaupt  an  der  Stellung  d«r  Frau, 

,i'    ;      an  der  Tempelprostitution,  der  Kastentrennung  und  der  Unhygiene 

j>: ;  ,    nach.   Indien  sei  nicht  reif  zum  Swaraj,  ehe  nicht  ein  neuer  Geist 

•  >  n*   ins  Volk  gekommen  sei,  solange  bilde  diese  Eiretellung  nicht  bloB 

^^  eine  Oefahr  fiirs  eigene  Volk,  sondern  eine  Weltgefahr,  die  dem 

Volkerbund  unterbreitet  werden  miisse! 

J  ^« j;  Abgesehen  von  Cbertreibungen,  Verallgemeinerungen  und  Ve/- 

i  zerrungen  hat  sie  ganz  ubersehen  die  immerhin  vorhandenen  Re- 


V 


formbewegungen,  die  aus  dem  Volk  selber  hervorgegangen  sind. 

Schon  Tagore  ist  typisch  fiir  eine  Mischung  von  Indischem  und 

Westlicbem  mit  dem  Oberwiegen  des  nationalen  Besitzes;  wenn 

man  z.  B.   seine   Bucher   „Das  Heim  und  die  Weltt   liest  oder 

„Sadhana"i  so  fallt  es  schwer,  zu  entscheiden,  wo  und  wieweit 

.      Christliches  und  Altindisches  sich  mischen^  ganz  der  Auffassung  des 

^  '-'^    Brahma-Samaj  entsprechend.      '   «        ^  ■     ^ 

^>  vvr"     nier  setzt  ganz  deutlich  ein  aktivistischer,  weltbejahender,  west- 

;:^-f?i«^  licher  Zug  bei  beiden,  Tagore  und  Gandhi,  ein;   man  mochte  fast 
{v-fc?     sagen,  daB  beide  keine  reinen  Inder  mehr  sind,  sondern  auch  gerade 
hierin,  vielleicht  unbewuBt,  Kinder  des  Westens  und  der  christUchen 
Sphare,  aber  gewiB  nur  unbewuBt.- -  ^  v  v^ 

Der  starkste  Auslaufer  dieser  Amalgamierung  bei  Reinerhaltimg 
des  indischen  Urtyps  ist  gewiB  die  Nachahmung  j:hristlicher  Insti- 
tutionen  und  des  christUchen  Aktivismus.  flier  kann  man  geradezu 
von  einer  Hindu-Renaissance  (mit  Vath)  reden;  denn  der  moderne 
Hindu  erkennt  leicht  am  Vergleich  mit  dem  Christentum  seine 
Mangel  und  Schwachen  und  ist  bestrebt,  sie  zu  verdecken  imd  zu 
uberkleben:  das  Unsittliche  wird  ausgeschieden;  man  beginnt  mit 
der  Hebung  der  niederen  Kasten  und  der  Frau;  man  grundet 
Waisenhauser,  Krankenhauser  und  Wohlfahrtsanstalten  und.  Bil- 
dungsstatten;  Predigt  wird  in  den  Kultus  eingefuhrt  und  eine  reli- 
giose und  theologische  Presse  geschaffen;  1916  grundet  man  eine 
Hindu-Uniyersitat  in  Benares,  und  der  Hinduismus  beginnt  sogar 
eine  Mission  zu  treiben,  die  seinem  Urwesen  ganz  fremd  ist.    An 

*  al;>gefallenen  indischen  Christen  und  an  Ureinwohnern  primitiver 

Art  wird  gearbeitet.  Eine  eigene  Missionszeitschrift:  „The  Hindu- 
Mission"  wird  seit  1917  in  Bombay  in  Englisch  und  Marathi  heraus- 
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gegeben.  Man  versucht  darin,  das  Neue  Testament  hinduistisch  um- 
zudeuten  durch  allegorische  Auslegung  und  wirbt  auch  um  Europaer 
mit  dem  Ziel,  Hinduismus  zur  Weltreligion  zu  machen  und  Vedanta 
zur  Weltphilosophie.  ,  ,    „-   ;^,>  ^..r-.  •       -    r 

,^ *:----;■    .--■>-  ■  V -.■■--■.-,.  ,^.     ■•   ■    ^..y". 

i  .  f     1  *      '^^^  "11^4      f  ^^ 

■  --■"■.■■  ■■■  ./..,."  --k>  ^"      -'-^         -        )     ■  '"---r^ 

3.  Die  Lage  des  Chtisrtentums.  ^la^^;;  ^  Ti 
Angesichts  dieser  Mischungen  und  Amalgamierungein  and  des 
unbewuBten  Eindringens  christlicher  Qehalte'  unsystematischer  Art 
taucht  nun  die  Frage  auf,  ob  man  sich  nicht  mit  dieser  allmahlichen 
Verwestlichung  und  auch  Verchristlichung  begniigen  soUte  an  Stelle 
einer  akuten  Christianisierung  durch  die  Mission.  Ob  es  nicht 
wunschenswerter  sei,  mit  der  langsamen,  aber  sicheren  Verwest- 
lichung Indien  alimahlich  ins  Christentum  hineingleiten  zu  sehen 
ohne  akute  Bekehrungsversuche?  Es  ware  gewifi  denkbar,  daB  diese 
indirekte  Methode  eine  allmahlidhe  Umstellung  Indiens  zum  west- 
lichen  Lebensstil  und  vielleicht  auch  zur  christlichen  Wandlung  be- 
werkstelligen  konnte,  aber  eine  doppelte  Gefahr  scheint  mir  dabei 
unterzulaufen,  die  m^  nicht  iibersehen  sollte,  auch  wenn  Indien 
sehr  um  eine  solche  Allianz  und  allmahliche  Kompromisse  wirbt. 
Einmal  wiirde  durch  eine  solche  Methode  das  Christentum  dem  ge- 
rade  fiir  Inder  so  beUebten  Synkretismus  allzuleicht  zum  Opfer 
fallen,  wohl  noch  schlimmer,  als  wir  es  in  China  erlebten,  wo  nicht 
bloB  Mohammedaner,  Juden,  Buddhisten,  sondern  auch  iene  alten 
Nestorianer  mit  ihrem  Qlauben  voUstandig  chinasiert  wurden  und 
ihre  religiose  Eigenart  verloren.  Abstriche  vom  Wesen  des  christ- 
lichen Glaubens  und  andererseits  Einstromen  indischer  Lehren  ohne  / 
jede  Kontrolle.  auf  Reinerhaltung  wurden  in  Indien  noch  verheerender 
wirken  als  sonst  wo.  Und  wenn  man  sich  auf  das  allmahliche  Ein- 
dringen  des  Westens  und  sein  Sichdurchsetzen  verlassen  wollte, 
so  konnte  man  dort  ebenso  schlimm  wie  heute  in  Japan  oder  China 
die  iiberwiegend  zersetzenden  Wirkungen  dieser  Methode  erlebe'n, 
auch  gerade  religios  zersetzend,  ohne  Neues  zu  bieten  oder  an  die 
Stdle  des  Alten  zu  setzen. 

Nirgends  mehr  als  im  phantastiscfien,  synkretistischen  Indien 
sollte  man  Christentum  vor  Kompromissen  und  Anpassungen  auBer 
in  externis  bewahren  und  auf  einen  Bruch  mit  der  Vergangenheit 
dringen,  um  beider  Teile  willen!  Denn  das  Christentum  ist  drei- 
dimensional  im  Vergleich  zu  den  indischen  Religionen,  und  was  ich 
in  meinem  Buch:  Der  Oeisteskampf  um  Ostasien  (Klotz,  Gotha  1927) 
aus  eigener  Anschauung  daruber  fiir  Japan  ausgefiihrt  habe,  lieBe 
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sich  bei  einem  Studium  der  Religionen  an  (Irt  und  Stelle  gewiB  auch 
auf  Indien  ausdehnen  mit  seiner  Zweidimensionalitat  des  Religiosen, 
trotz  aller  Mystik  und  Metaphysik  dort.  Das  Christentum  ist  eben 
nicht  bloB  Lehre  und  Weltanschauung  oder  Wissen,  sondern  es^ijst 
WillensentschluB  und  Umkehr  und  Taterweis! 

Aber  angesichts  dieser  Forderung  ist  die  Lage  und  Aussicht  des 
Christentums  ernst  und  kritisch  genug  in  Indien.  Der  Hinduismus 
befriedigt  weithin  die  religiosen  Bediirfnisse  aller  Schichten  der 
Bevolkerung:  den  Wilden  und  Primitiven  mit  seinem  Fetischdienst 
und  seiner  Tieranbetung,  die  Volksmasse  durch  seine  gluhende 
Phantasie,  seine  Feste  und  seine  Massensuggestion;  den  Gottsucher 
mit  seiner  bhakti;  den  Denker  durch  seine  Philosophie.  Dabei  ist 
er  duldsam  bis  zur  Qrenze  der  Beteiligung  am  christlichen  Kultus; 
alle  Gotter  sind  Offenbarungen  des  All-Einen,  alle  Heilswege  gelten! 
So  sieht  man,  wie  gerade  der  Gebildete  schwer  zu  erfassen  und 
zum  Obertritt  zu  b^^egen  ist,  wenigstens  bei  Innehalten  der  ge- 
forderten  Trennungslinie.  Mit  Vernunftgriinden  kann  man  ja  auch  ,  ^ 
Karmalehre,  Seelenwanderungsglauben  und  deYi  TheopanismusJiicht 
wiaerlegen,   besonders  nicht  iiberzeugend  der  indischen  Intuition 

,  gegeniiber,  die  ihnen  starkster  Beweis  ist.  Der  Hinduismus  ist  eben 
doch  mit  der  indischen  Kultur  sehr  eng  verwachsen  und  ist  eine  Art 
einigendes  Band  um  Rasse,  Kultur  und  Volkstum  des  Inders.  Darum 
sieht  der  Hindu  im  Christentum  nicht  bloB  einen  ilim  unver- 
standlichen  exklusiven  Geisteszwang,  sondern  ein  fremdes,  ihn 
europaisierendes  Gebilde,  dessen  Annahme  KastenausschluB  und 
wie  ein  Stiick  nationalen  Verrats  bedeutet. 

*  Selbst  wenn  man  ihnen  nur  den  lebendigen  Christus  als  den  ' 
„Christus  der  indischen  LandstraBe"  verkiindigt,  wie  das  der  Frei- 
missionar  Jones  in  seinem  gleichnamigen  Buch  (Furche-Verlag, 
Berlin  1928)  will  und  es  durch  Evangelisation,  Fragestunden  und 
BuBrufe  versucht  hat.vso  erscheint  mir  der  endUche  Erfolg  gerade 
in  der  Oberkaste  fraglich.  Hierin  kann  ich  dem  Grundgedanken  und 
Hymnus,  den  das  Buch  durch w eg  anklingen  laBt,  nicht  so  recht  Wei- 
pflichten.  GewiB  ist  in  der  'gebildeten  Oberschicht  Indiens  ein  Um- 
schwung  in  ihrer  Stellung  zum  Jesusnamen  und  zur  Jesusverkiindi- 
gung  eingetreten,  aber  daB  damit  ein  verheiBungsvoller  „Christus- 
kuit"  eingesetzt  habe,  scheint  mir  zu  hdch  gegriffen.  GewiB  sind 
sie  toleranter  eingestellt  zu  Jesus  als  vor  10  Jahren,  konnen  seinen 
Namen  und  seine  Personlichkeit  ertragen,  ihr  mit  Achtung,  Ehr* 

-   erbietung  und  Bewunderung  begeanen,  aber  deshalb  sind  sie  noch 
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nicht  Christen!  Jones  betont  selber,  wie  flieBend  die  Grenze  zwischen 
Hinduismus  und  Christentum  ist:  wer  will  sagen,  wo  Hinduismus 
aufhort  und  Christentum  beginnt!  Eine  solche  Christusbewunderung 
und  ein  Christuskult,  wie  ihn  Jones  auf  vielen  Seiten  anfiihrt,  ist  kein 
Christentum  tiefer  Art;  darin  tauscht  sich  Jones  nur  allzuoft!  Und 
wenn  das  Buch  voll  ist  von  solchen  bewundernden,  bekennenden 
und  glaubigen  Worten  hochstehender  Hindu  imd  Brahmanen,  so  ist 
das  leicht  irrefiihrend  und  den  christlichen  Verkiindiger  bestechend, 
denn  man  wird  sich  in  Indien  nicht  mit  dem  Lesen  des  Neuen  Testa- 
ments, mit  Obernahme  einiger  Forderungen  Jesu  oder  rait  der  Tat- 
sache  begniigen,  daB  jemand  sich  „christlicher  Brahmane"  nennt 
ebensowenig  wie  man  in  Japan  jemand  als  Christen  auffiihrt,  der 
nur  sein  NT.  liest  und  von  daher  ethisch-religios  beeinfluBt  ist.  Und 
wenn  ein  hinduistischer  Reichsgerichtsrat  sagt:    Christus  ist  die  v.. 

einzige  Hoffnung  des  Hinduismus  (S.  149),  oder  wenn  ein  im  Dienste  'f 
eines  Hindutempels  stehender  Sadhu  das  NT.  taglidi  liest  und  zu  . 
J[ones  sagt:  Dies  ist  meine  Speise  und  mein  Trank  (S.  172),  so  sind  '*;: 
das  zunachst  nur  Bekenntnisse,  Aussagen,  Wiinsche  und  Betati-  '''*~t^ 
gungen,  die  fiber  eine  voile  Wendung  zu  Christus  nichts  aussageiiT  "^^v. 
sie  erst  am  Horizont  aufsteigen  lassen!     All  diese  Leute  bleiben  » 

Hindu,  nehmen   zunachst  Jesus  in  ihr  Pantheon  und  in  ihre  Qe-    .^\^'. 
dankenwelt  auf,  aber  lassen  ieden  Erfolg  offen.  Jones  scheint  mir  * 

die  Gefahren  des  Synkretismus  gerade  in  Indien  etwas  zu  leicht 
genommen  zu  haben,  wenn  auch  fur  Indien  der  Entwicklungsgang 
als  wahrscheinlich  anzunehmen  sein  wird,  daB  daspirfetentum  zu-  .'*   J| 
nachst  in  Synthese  mit  Hinduismus  stehen  wirdTehe  e^  den  Sieg        ;  *^ 
und  die  Alleinbehauptung,  wer  weiB  wann,  erlangen  wird.l  .    .   "'^: 

Dennoch  ist  Christentum  da;  echtes,  voUwertiges,  wenn  auch  f; 

die  „Reischristen"  naturlich  nicht  fehlen.   Aber  man  kann  und  darf      "'t 
ja  nichts  anders,  als  Unkraut  neben  dem  Weizen  stehen  lassen!  Die  f 

neuesten  Zahlen  der  Christen  im  Lande  sind  nach  letzter  Statistik 
1925  000  Katholiken  und  2825  000  Protestanten,  zusammen  etw^a  j^ 

4%  Millionen.   Die  uberwiegende  Mehrzahl  sind  Abkommlinge  der      ^  ^ 
untersten  Kasten  oder  der  Kastenlosen;  so  traten  in  den  letzten         | 
10  Jahren  allein  eine  Million  aus  ihnen  fiber!   Aus  der  Brahmanen- 
kaste  dagegen  sind  insgesamt  etwa  100  ubergetreten!    Von  den 
Christen  leben  Dreiviertel  auf  dem  Lande  als  Dorfbevolkerung  und 
nur  ein  Viertd  in  Stadten.   Der  Zuwachs  seit  1921  betrug  264  000,    ^ 
also  im  Jahresdurchschnitt  45  000,  allerdings  bei  einer  ^v^lkerungs- 
zunahme  von  einer  Million  im  Jahr!  .,     .,        s^l^   .-    ^ 
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Eine  besondere  Frage  hier  ist  nun  die  nach  der  Wertung  des 

Sundar  Singh  als  Christen.  Ob  der  unerquickUche  Kampf  zwischen 

Pfister  und  Heiler  mit  deren  letzten  Veroffentlichungen  (Die  Wahr- 

fl^       heit  S.  S.s,  von  Heiler,  Reinhardt-Miinchen  1927,  und:  Der  Bankrott 

.       eines  Apostels,  von  Pfister,  Hoffmann  &  Reiber,  Qorlitz  1928),  ab- 

f  geschlossen  sein  wird,  ist  fraglich,  aber  wiinschenswert.  Die  Fehde 

f         hat  ihr  Gutes  gehabt:  sie  hat  der  Legendenbildung  urn  S.S.  ihre 

:'      '    Valuta  genommen,  sie  hat  uns  und  wohl  auch  die  indischen  Christen 

vor  einem  Heiligenkult  bewahrt,  der  bei  uns  noch  mehr  als  druben 

einzusetzen  drohte.  Auch  hat  Heiler  viel  von  seiner  ersten  These: 

S.S.,  der  Apostel  des  Ostens  und  des  Westens  zuriickgenommen. 

Qerade  wenn  man  die  letzte  Veroffentlichung  S.  S.s  liest  (Visions 

%:   i    of  a  spiritual  World,  London,  Macmillan  1926),  so  erlebt  man,  wie 

'I ;  i-      wenig  S.  S.  ein  Apostel  des  Abendlandes  ist,  wie  wenig  er  uns  zu 

*'■        geben*  hat  und  ganz  allgemein,   wie  er  ohne  groBe  gedankliche 

Schopferkraft  ist.    Was  er  da  an  Schauungen  in  den  drei  Ober- 

welten  der  Spirits,  Saints  und  der  Angels  vorbringt,  ist  teils  breit- 

?^  !     getretenes  Biblisches,  teils  haltlose  Phantasie.     Etwas  tendenzios 

und  herausfordernd  wirkt  die  Vision,  in  der  er  den  deutschen  Philo- 

sophen  schildert,  dem  der  EinlaB  in  das  Reich  der  Geister  verwehrt 

wird,  well  er  alle  logischen,  philosophischen  und  wissenschaftlichen 

Beweise  an  die  hier  vor  ihm  liegende  hohere  Welt  anwenden  will, 

urn  deren  Dasein  und  Realitat  zu  beweisen.   Wegen  seines  Intellek- 

tualismus  soil  er  eigentlich  zu  den  bosen  Geistern  verstoB^n  werden, 

weU  er  aber  noch  Moralitat  gehabt  hat,  darf  er  blind  im  Zwielicht 

der  unteren  Regionen  wandern,  bis  er  seine  Torheit  bereut! 

..,      Sofern  die  Person  des  S.S.  durch  diesen  Streit  betroffen  wird, 

SO  halte  ich  eine  Fortsetzung  fiir  unerwunscht  und  zwecklos.  Ein- 

mal  deswegen,  weil  der  Streit  sich  um  etwa  ein  Dutzend  Ereignisse 

dreht  aus  S.  S.s  Leben,  die  schon  sehr  lange  zuruckliegen  und 

einwandfrei  nicht  mehr  festzustellen  sein  werden,  auch  aus  einer 

Zeit  stammen,  da  S.  S.  noch  sehr  Jung  und  kein  Vollchrist  sein 

konnte.    Ganz  besonders  wieder  gewinnt  man  diesen  Eindruck, 

wenn  man  Pfisters  letztes  Heft  mit  s  e  i  n  e  n  Ouellen  vergleicht  mit 

den  Aussagen  des  presbyterianischen  Missionars  Ahrens  aus  Dehra 

Dun,  der  eben  in  Basel  weilte  und  dort  sehr  zugunsten  S.  S.s  sich 

aussprach.  Er  redet  aus  einer  Bekanntschaft  mit  S.S.  seit  1911  und 

bestatigt  das  kurze  Fasten,  die  Tibetreisen,  erfolgreiche  Missions- 

tatigkeit  und  die  hohe  Achtung,  deren  sich  S.  S.  in  christlichen  und 

in  Missionskreisen  erfreut  (vgl.  Evgl.  Miss.-Magazin  1928, 10).     Vor 
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allem  aber  scheint  mir  der  Streit  den  MaBstab  der  rechten  Be- 
urteilung  verschoben  zu  haben,  indem  er  ins  Zentrum  einige  Wunder 
und  Martyrien  stellt,  die  nach  evangelischer  Auffassung  ri  i  e  den 
Ausschlag  !h  der  Beurteilung  geben  durfen,  handle  es  sich  nun  um 
Jesus  Oder  Paulus,  um  S.  S.  oder  Konnersreuth.  Durch  diese  Ver- 
schiebung  hat  man  den  Blick  verloren  fiir  die  christozentrische 
QIaubens-  und  Gebetswelt  des  S.  S.,  die  nicht  eingeschrankt  wird, 
wenn  man  alle  strittigen  Wunder  und  Martyrien  wegfallen  laBt.  Und 
was  die  Legendenbildung  betrifft,  fremde  oder  von  S.S.  selbst  ge- 
f6rderte,  so  ist  Indien,  das  Land  mit  den  „gest6rten  Realitats- 
funktionen",  fiir  seiche  Ausschmuckung  noch  mehr  zuganglich  als 
das  Abendland;  darum  darf  man  wohl  selbst  bewuBten  Legenden- 
schwindel  bet  einem  Inder  nicht  annahernd  so  schwer  beurteilen  als 
etwa  alkoholische  und  sexuelle  Entgleisungen  be!  christhchen  Pfarrem 
des  Abendlandes.  Naturlich  ware  es  uns  alien  lieber,  S.  S.  ware  auch 
im  Punkte  absoluter  Wahrhaftigkeit  ein  Vollchrist  nach  unserer  und 
der  Schriftauffassung,  aber  es  heiBt  doch  indisches  Wesen  miB- 
verstehen  und  Nebensachen  verschieben,  wenn  man  S.S.  nun  als 
bankrotten  Betruger  oder  verkappten  Bolschewisten  abtut.  Als 
schwerste  Belastung  der  Gegner  des  S.  S.  empfinde  ich  das  Buch 
von  Lie.  Braunlich,  „S.  S.  in  seiner  wahren  Gestalt"  (Ungelenk  1921\ 
das  nun  die  Hohe  des  Phantastischen,  Unwissenschaftlichen  und  des 
Unverstandnisses  iiber  Indien  bietet  und  den  „bewuBten  Heklen" 
S.S.  zu  einem  gekauften  Organ  der  Bolschewisten  macht,  um  die 
protestantische  Christenheit  an  der  Nase  herumzufuhren.  Durch  eine 
Anhaufung  satirischer  Bemerkungen  und  Konstruktionen  haltloser 
Art  bewirkt  man  nur  allzu  leicht  das  Qegenteil,  noch  dazu,  wenn  man 
selber  die  Satire  nicht  empfindet,  daB  ein  Vertreter  des  Evan- 
gelischen  Bundes  Txaxi  Schildhalter  der  Jesuiten,  der  Gegner  S.  S.s, 
wird.  —  Der  in  diesem  ganzen  Streit  iibersehene  innere  Glaubens- 
besitz  des  S.  S.,  seine  Gottinnigkeit,  seine  christozentrische  Mystik, 
die  gerade  Passion  und  Kreuz  in  den  Mittelpunkt  stellt,  sein  Ver- 
standnis  fiir  Rechtfertigung  sola  fide,  sola  gratia,  endlich  seine  An- 
fange  einer  aktivistischen  Ethik  und  Einstdlung,  wofiir  Streeter- 
Appasamy  und  Heiler  der  Beispiele  genug  bieten,  lassen  ihn  mir 
doch  als  einen  Typus  eines  indischen  Christen  erscheinen,  der  eine 
Missionsaufgabe  an  seinem  Volk  hat. 
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I-  C  ;'  ^!n  Indien,  wie  im  ganzen  asiatischen  Kontinent,  herrscht  augen- 
f  •  Vblicklich  eine  empfindliche  Missionskrisis.  Sie  hat  sich  bisher  am 
schlimmsten  in  China  ausgewirkt  und  in  dem  Exodus  von  60  bis  70 
Prozent  angelsachsischer  Missionare  ihren  Hohepunkt  erreidit.  In 
Indien  ist  diese  Krise  weniger  explosiv,  da  man  jetzt  in  Missions- 
kreisen  selber  die  Fehler  sieht  und  mit  offener,  manchmal  ver- 
bliiffender  Kritik  einsetzt  und  so  Indien  vor  einem  ahnlichen 
Missionsdebakel  wie  China  bewahren  wird,  wie  ja  denn  auch  hier 
dank  der  englischen  Ordnung  keine  seiche  Unruhen  und  Martyrien 
zu  befiirchten  sind  wie  im  chinesischen  Burgerkrieg.  Beide  Stimmen 
,  kommen  aus  dem  angelsachsischen  Lager.  Die  eine  Stimme  ist  die 
^  des  schon  erwahnten  amerikanischen  Freimissionars  Jones,  dessen 
„Christus  der  Indischen  LandstraBe"  nun  ja  auch  deutsch  beim 
Furche-Verlag  erschienen  ist.  Da  lohnt  es  sich,  seine  Kritik  an  den  ^ 
iiblichen  Formen  der  Missionierung  Indiens,  von  denen  er  sich  selbst 
Jbekehrt  hat,  zu  lesen :  wie  er  die  lange  Linie  der  Verkundigung  von 
Genesis  bis  zur  Apokalypse  und  der  westlichen  Kirchenentwicklung 
abkurzte  auf  die^kurze  Linie:  Jesus  allein!  Oder  wie  er  sich  von 
alien  Oberlegenheitskomplexen  frei  machte  und  nicht  mehr  aus  Mit- 
feid,  sondem  aus  Hochachtung  in  Indien  wirkte;  wie  er  Kirchen- 
formen  und  Tauffeier  frei  lieB,  da  ihm  Leben  hoher  gait  als  Qewand, 
das  Wer  wertvoller  erschien  als  das  Was  ;  wie  er  die  FuBspuren 
Gottes  bei  den  indischen  Religionen  fand,  anknupfte  und  fern  aller 
Bilderstiirmerei  ihnen  den  Christus  der  indischen  LandstraBe  nahe- 
brachte;  wie  er  den  lebendigen  Christus  verkiindigt,  nicht  ein- 
gewickelt  in  die  Leichentiicher  westlicher  Lehrstreitigkeiten  —  das 
alles  ist  kritisch  fordemd  und  prachtvoU  wahr! 

Noch  derber  fast  ist  die  Kritik  eines  englischen  Missionars  R.S. 
Wilson,  der  in  London  soeben  ein  Buch  erscheinen  lieB  unter  dem  -^ 
Titel:  The  indirect  effects  of  Christians  Missions  in  India.  (Clarke, 
London,  6  s.)  Da  keine  Aussicht  besteht,daB  dieses  Buch  ins  Deutsche 
iibersetzt  wird,  so  sei  sein  Inhalt  hier  ausfuhrlicher  mitgeteilt. 

Die  Fehler  der  Mission  liegen  nach  ihm  da,  wo  sie  die  indischen 
Christen  isolierte,  absperrte,  schwachte  und  fast  zu  einer  neuen 
Kaste  stempelte,  sie  zu  Kopien  der  Heimat  machte  und  aus  den  von 
der  Heimat  gesandten  Missions-boxes  durch  abgclegte  westHche 
Kleidung  auch  auBerlich  zu  Karikaturen  machte.  So  hatten  die 
indischen  Christen  keine  Gelegenheit  zur  Selbstandigkdt,  bekamen 
vielmehr  fertige  Bekenntnisse  imd  Institutionen,  noch  dazu  durch 


—  141  — 

160  Denominationen,  die  Propaganda  treiben  und  kopieren  wollten. 
—  Eine  fast  etwas  ungerechte  und  einseitige  Abfertigung  laBt  er  dann 
der  Schul-  und  Institutions-Mission  angedeihen.  Die  indirekte  Propa- 
ganda der  Schulmission  nennt  er  weder  padagogisch  noch  christlich; 
sie  ist  abtiangig  von  Regierungsbeihilfen  und  damit  von  der  Re- 
gierun^kontrolle,  wie  uberhaupt  der  Missionar  keine  Regierungs- 
maBnalimen  tadein  darf  und  dem  Inder  sowieso  meist  als  ein  Re- 
gierungsbeamter  erscheint.  Der  personliche  Konnex  mit  den 
Scliiilem  fallt  jneist  weg,  da  die  Professoren  fast  alle  fernab  von 
der  Schule  in  eigenen  Villen  in  den  Vororten  wohnen  und  jeden 
langeren  Aufenthalt  in  der  Schule  vermeiden.  Viele  von  ihnen 
lernen  nicht  einmal  Indisch,  die  Lehrerkollegien  sind  nicht  durchweg 
christlich!  —  (Jberhaupt  empfindet  er  die  25  000  MissiQnsinsttitute 
als  eine  iible  Belastung,  die  den  christlichen  Geist  durch  Organi- 
sation nur  zu  leicht  totet  und  den  Anschein  erweckt,  als  ob  das 
Christentum  eine  Ansteilung  verspricht,  wo  es  doch  das  Kreuz 
verspricht!  Oder  man  will  groBe  Zahlen  damit  erzeugen,  wo  doch 
dieZahl  in  der  Mission  inMiBkredit  stehensoUte!  Solche  Institutionen 
>werden  oft  nur  als  Koder  von  den  Einheimischen  erkannt  und  ge- 
mieden;  zum  mindesten  sind  sie  eine  Ambiguitat!  —  In  der  Ver- 
kiindigung  laBt  die  evangelische  Mission  leider  keinen  Platz  fiir  den 
indischen  Sanyassi,  der  ehe-  und  besitzlos  umherzieht,  sondem 
bietet  nur  allzuoft  das  Bild  des  Predigers,  der  in  Bequemlichkeit  lebt 
Oder  mit  dem  Auto  rastlos  umherrast  und  keine  Zeit  fiir  den  Ein- 
zelnen  hat  in  den  so  beliebten  behaglichen  indischen  Abendstunden. 
Wilson  meint  sogar,  daB  solche  christUchen  Sanyassi  den  Hinduis- 
mus  schon  langst  erledigt  hatten!  Es  soUte  wenigstens  eine  von 
alien.  Denominationen  gestiitzte  Evangelisationsbewegung  ver- 
sucht  werden,  denn  die  alte  Kirche  lebte  von  Begeisterung  und 
Freude,  die  heutige  von  Komitee  und  Organisation!  —  Endlich 
fordert  er  eine  indische  Interpretation  des  Christentums,  denn  es 
kam  belastet  mit  Weltlichkeit  und  Imperlalismus  und  die  indischen 
Christen  sollten  Europaer  und  Denominationalisten  werden.  Ihr 
Kultus  war  oft  eine  sinnlose  und  den  Indem  ganz  unverstandliche 
Kopie  angelsachsischer  Riten,  z.  B.  das  Kirchenjahr  oder  die  Krippe 
mit  Schnee  im  heiBen  Indien!  So  fordert  er  mehr  Ciottesdienst  im 
Freien,  am  Ufer  und  unter  Baumeri,  in  der  Kiihle  des  Abends;  offene 
Kirchen  mit  Strohmattenbelag,  das  ^be  Wanderpredigergewand 
statt  des  Talars,  mehr  Musik  und  Meditation,  eigene  Liturgien;  nur 
Qott  und  Jesus  seien  die  bleibenden  Stucke! 
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Es  ist  zuzugeben,  daB  Wilson  mehr  negative  Kritik  bringt  als 

positiven  Aufbau,  worin  Jones  reicher  ist.  Wilson  sagt  selber  ein- 

ii  mal,  daB  er  kaum  selber  sagen  konnte,  wie  es  nun  gemacht  werden 

,' soUte;  aber  die  Fehler  sehen  ist  auch  schon  wertvoU! 

?:vAv4'Indien  durch  Inder  fiirs  Evangelium  zu  gewinnen,  ist  ander- 

^  V  weitig  oft  genug  angeregt  worden,  scheitert  aber  in  umfas'^ndem 

,  ;  MaBe  an  dem  Mange!  an  geeigneten  Personlichkeiten.  Sundar Singh 

"Spielt  in  einem  groBen  Teil  der  indischen  Christen  noch  eine  groBe, 

vertrauensvolle  Rolle  —  auch  ein  Bewets,  wie  wenig  sein  Mutter- 

sland  an  ihm  zweifelhaft  geworden  ist.  Er  gilt  vielen  als  der  Apostel 

'  r  und  willkommene  Missionar  seines  Landes.   Die  kathoHsche  Kirche 

^  :ih2Lt  mit  ihrem  Upadhyaya,  dessen  Lebenswerk  Vath  im  angegebenen 

'*;Buch  bietet,  zuerst  sehr  gute  Erfahrungen  gemacht,  bis  er  dann  auch 

/:;  wieder  mehr  zum  nationalen  Hinduismus  hinneigte.    Indien  hat  eben 

2u  wenig  Gebildete  unter  seinen  Vollchristen,  um  hier  groBziigig 

^ .  .  von  sich  aus  Mission  treiben  zu  konnen,  obwohl  sie  gerade  die 

f  geeignetsten  und  berufensten  waren,  der  Hinduseele  das  Christen- 

■  v>  turn  verstandlich  zu  machen  und  ihr  apologetisch  nahezubringen. 

i  ;:;v^lieute  beherrscht  die  Mission  pekuniar  noch  mit  neun  Zehntel  das 

'    ■   christliche  Werk  in  Indien,  und  die  Geldfrage  ist  ja  auch  hier  eine 

ausschlaggebende.     Auch  als  Oberlieferer  des  Urevangeliums  und 

•  zur  Ausbildung  des  indischen  Evangelisten-  und  Predigerstandes 
.  -  wird  die  Mission  ja  vorlaufig  nie  zu  entbehren  sein! 

Indisches   Christentum  aus  dem  Volkstum   dort  entstehen  zu 
^  r- ' lassen,  wird  heute  fast  allgemein  als  Ziel  anerkannt,  natiirlich,  wie 
Vfgesagt,  ohne  Abstriche  zu  machen  oder  wesensfremde  Bestandteile 
it  Ins  Christentum  einz^hren.  Wenn  hier  und  da  die  Forderung  auf- 
^vtaucht,  etwa  die  Veden  an  Stelle  des  Alten  Testaments  zu  setzeri 
Oder  die  Kaste  fortbestehen  zu  lassen,  so  scheint  das  entschieden 
zu  weit  gegangen!   Veden  und  selbst  Vedanta  reiehen  nicht  an  die 

*  »|1ohe  des  Alten  Testaments  in  seinen  Propheten  und  Psalmen  heran, 
imd  die  Kaste  hat  nicht  bloB  durch  die  Gotteskindschaft  aller  ihre 
christliche,  sondern  durch  Ablegen  des  Seelenwanderungsglaubens 
ihre  indische  Fundamentierung  verloren  und  eingebiiBt!  Aber  in 
Kultus,  Kunst,  Schmuck,  Sprache  nud  Musik  soUte  die  indische 
Kirche  auf  demWege  schopferischer  Gestaltung  mehr  vorangehen! 

Die  indische  Kirche  besteht  ja  nicht  als  ein  fest  organisierter 
Bau,  aber  durch  die  vielen  I>enominationen  geht  ein  Zug  von  Ein-  . 
heitsstreben.      Kongregationalisten,    Presbyterianer,    Reformierte, 
Lutheraner  haben  sich  iibers  ganze  Land  hin  zusammengeschlossen; 
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im  Suden  besteht  die  South-India  United  Church;  ein  Nationaler 
Christenrat  besteht  als  Zweckverband  aller  Zweige  fiir  ganz  Indien 
und  hat  alle  zwei  Jahre  seit  1922  seine  Tagungen  gehabt. 

Das  Devolutionsproblem  ist  nicht  so  brennend  wie  in  China,  wo 
die  Frage  des  Oberganges  alien  Missionsbesitzes  an  die  einheimischen 
Christen  alle  Gemiiter  bewegt  und  ja  durch  den  Abmarsch  von 
vielen  Tausenden  von  A/lissionaren  herausgefordert  ist  Es  war 
allerdings  auch  fiir  Indien  herausgefordert  durch  den  Abtransport 
der  deutschen  Missionare  im  Wdtkrieg.  Da  hat  sich  die  Fahigkeit 
der  indischen  Christen  zur  Selbstregierung  erwiesen,  manche  Ge- 
meinde  und  Kirchengemeinschaft  hat  sich  fiir  immer  gebildet. 

Der  deutschen  Mission  hat  England  nun  nach  12-  bis 
13jahriger  Trennung  wieder  den  Zugang  zu  Indien  ermoglicht.  „Die 
Evangelischen  Missionen**  1928, 4,  berichten  iiber  den  Neubegirm  dort* 
Die  Lage  der  Leipziger  Mission  ist  danach  am  giinstigsten,  deren 
Erbe  die  Schweden  solange  treu  verwaltet  haben;  die  Baseler,  seit 
1.  Juli  1927  mit  der  Kanaresischen  Mission  vereinigt,  haben  wieder  in 
ihren  alten  Qebieten  begonnen  seit  der  „Anerkennung"  im  September  - 
1926.  Breklum  verhandelt  noch  mit  den  amerikanischen  Lutheranern 
iiber  die  zu  iibernehmenden  Qebiete,  da  Geldforderungen  auf  der 
einen  und  Geldmangel  auf  der  anderen  Seite  noch  nicht  ins  Gleidi- 
gewicht  gebracht  werden  konnten.  Die  GoBnersche  Mission  hat  sich 
der  inzwischen  autonom  gestalteten  Kirche  ihres  ehemaligen  Be- 
zirkes  eingegUedert.  Nur  die  Hermannsburger  Mission  ist  enttauscht 
worden  durch  die  Ohio-Synode,  die  ihr  ihr  altes  Missionsgebiet  nicht 
zuriickgegeben  hat,  so  daB  Hermannsburg  sich  anderwarts  ein  neues 
Qebiet  gesucht  hat.  . 

Leider  verschwindet  dieser  deutsche'Anteil  an  der  Missionierung 
Indiens  zahlenmaBig  fast  ganz,  wenn  man  die  fiihrende  Rolle  der 
Angelsachsen  in  Indiens  Mission  vor  sich  hat.  Die  Juli-Nummer  des 
World  Dominion  1928  gibt  die  neuesten  2^1en  iiber  den  Stand  der 
indischen  Mission.  Sje  stellt  eine  Verminderung  der  britischen  Mis- 
sionen  und  ihrer  Gelder  und  eine  Vermehrung  der  amerikanischen 
Arbeiter  fest.  Es  arbeiten  im  ganzen  139  Gesellschaften,  und  zwar 

46  britische  mit  2628  Angestellten, 
37  amerikanische  mit  2446  Angestellten, 
1 1  britische  Dominions,  Kanada,  mit  296  Arbeitern,        ^  , 
30  indische  mit  329  Arbeitern,  und  nur 
'       15  kontinentale  mit  328  Arbeitern. 
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Das  sind  im  ganzen  6027,  da  von  1517  weibliche.  Die  Zahl  der 
mannlichen  Arbeiter  auf  dem  indischen  Feld  ist  im  Abnehmen  be- 
griffen.  Es  sind  erst  1600  von  den  688  000  Ortschaften  in  Indien  mit 
christiichen  Gemeinden  besetzt,  600  davon  haben  Missionsschulen. 
So  ist  also  noch  der  Arbeitsmoglichkeit  genug,  und  es  wird  ein 
langer  und  ernster  Kampf  urn  Indiens  Seele  sein. 


Aus  der  Mission  der  GegenWart. 

Throabesteigungsfeier  in  Japan.  <^ 

Von  Superintendent  D.  Emil  Schiller  zu  Kyoto, 

(SchluB.)  'i  r 


t 


^       7.  RuckblickundAusblick.         -  .     . 

Der  letzte  Ubschnitt  schloB  mit  der  Annahme,  daB  mit  dem  Ende  des 
Jahres  1928  auph  die  in  demselben  gehaltenjsn  Thronbesteigungsfeiem  ihr 
Ende  erreicht  1  haben  wfirden.  Das  hat  sich  inzwischen  als  nicht  ganz 
richtig  tftwiesen.  Die  eigentlichen  Feiern  sind  zwar  voriiber.  Aber  am 
1.  Dez.  wurden  die  fQnf  Festhallen:  Shishiiden,  der  fur  die  Unterbringung 
des  heiligen  Spiegels  voriibergehend  errichtete  Tempel,  die  groBe  Bankett- 
halle,  Yukiden  und  Sukiden,  dem  Publikum  zur  Besichtigung  (Haikan,  d.  h. 
ehrfurchtvoUes  Schauen)  geoffnet,  und  zwar  in  der  Weise,  daB  man  In  die 
Banketthalle  eintreten,  bei  den  iibrigen  Gebauden  aber  nur  durch  die  Hofe 
geben  kann.  Und  nun  ergieBen  sioh  taglich  gewaltige  Scharen  in  den 
Palastbezirk,  die  in  feierlichem  Schweigen  sich  langsam  weiterschieben. 
Obwohl  fur  diese  Besichtigung  eine  Zeit  von  5  Moffaten  vorgesehen  war, 
brachte  doch  gleich  der  erste  Tag  einen  Andrang  vo^i  etwa  20  000 
Menschen,  so  daB  der  Palastbezirk  geschlossen  werden  muBte.  Es  ist  aber 
alles  sehr  bald  gut  geregelt  worsen.  In  groBen  Mengen  kommen  nun 
taglich  die  Leute  von  weither,  vielfach  in  Extraziigen.  Es  sind  Schulen, 
hohere  und  niedere,  Jugendvereine,  Reservisten  und  Kriegervereine  mlti 
ihren  Familien,  ganze  Dorfschaften  und  andere  Verbande.  Die  Behorden/ 
regen  zu  diesen  Reisen  an  und  die  Staatsbahn  gibt  starke  PreisermaBi- 
gungen.  Die  Stadt  Kyoto  freut  sich  iiber  die  groBen  daraus  erwachsenden 
Finnahmen,  die  groBer  sein  werden  als  die  der  eigentlichen  Festlichkeiten, 
zu  denen  nur  5  Millionen  Menschen  gekommen  waren,  was  der  Stadt  eine 
Einnahme  von  21  Mill.  Yen  (40  Mill.  Mark)  gebracht  haben  soil.  Man 
hat  darum  den  Festschmuck  der  StraBen  und  li^user,  auch  die  nachtliche 
Beleuchtung,  noch  langer  bestehen  lassen,  bis  allmahlich  die  Stadt  wieder 
ihr  gewohntes  Aussehen  annipmt.  Japans  Volk  scheint  immer  fiir  Feste 
2ieit  und  Qeld  zu  haben.  Es|  ha£  auch  willig  die  tagelangen  groBen  Ab- 
sperrnngen  ertragen,  welche  idcn  Verkehr  der  ganzen  mittleren  Stadt  in 
langer  Breite  vom  Schlosse  zum  Bahnhof  hemmten,  so  daB  man  zu  weiten 
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Umwegen  gezwungen  war.  Es  hat  auch  willig  alle  Anordnungen  wegen 
Fahnenschmuck.  Beleuchtung  und  sonstiger  Dekoration  der  fiauser  auf  sich 
genommen.  Aber  dergleichen  geschieht  hier  nicht  spontan,  nicbt  in  indi- 
vidueller  Begeisterung,  sondern  wird  von  oben  her  angeordnet,  von  den 
kleinen  BezirksverbSnden  veranlaBt,  beschafft,  durchgefuhrt  und  iiber- 
wacht,  so  daB  der  einzelne  nnr  za  zahlen  hat.  So  ist  denn  auch  bei  der 
Thronbesteigungsfeier  kein  tlaus  im  ganzen  Lande,  bis  zum  entferntesten 
Gebirgsdorfe  hinayf,  bei  der  Beflaggung  vergessen  worden. 

fur  nnser  westlicbes  Empfinden  waren^die  Absperrungen  und  Vorsichts- 
maBregeln  allzu  streng.  Fur  den  Ostasiaten  scheint  das  die  Bewunderung 
vor  der  erhabenen  Hdhe  des  Herrschers  zu  verstarken.  Uns  ware  es  un- 
ertrgglich,  wenn  uns  Taschen  umgewendet  und  das  Gep&ck  visitiert  wurde. 
So  geschah  es  einem  iangjahrigen  Freunde  und  friiheren  Schiiler  von  mir, 
einem  buddhistischen  Priester  aus  Tokyo,  der  monatelang  studienhalber 
sich  in  den  Tempeln  auf  dera  Koyaberge  aufgehalten  hatte,  um  fiir  eine 
Ceschichte  des  Buddhismus  chinesische  Manuskripte  zu  durchforscben. 
Als  er  auf  der  Reise  nach  Kyoto  unterwegs  ins  Land  Yamato  kam,  wo  in 
einigen  Tagen  der  Kaiser  erwartet  wurde,  wurden  ihm  zunachst  seine 
chinesischen  Kopien  weggenommen,  welche  die  Polizei  nicht  lesen  konnte, 
da  sie  ia  kommunistische  Propagandaliteratur  hatten  enthaiten  konnen, 
sodann  auch  die  mitgebrachten  Kuchen,  in  denen  Sprengstoffe  hatten 
versteckt  sein  konnen.  Da  ihm  die  ^gelange  Untersuchung  zu  lange 
dauerte,  so  reiste  er  auf  einem  Umwege  zu  mir  nach  Kyoto  und  lieB  sich 
die  zuriickgehaltenen  Sachen  spater  nachschicken. 

Dies  ist  nur  ein  Beispiel  von  vielen.  Was  furchtet  man  eigentlich  in 
diesem  kaiser treuen  Volke?  Es  sind  hauptsachlich  zwei  Dinge.  Einmal 
kommunistische  Gewalttaten,  weshalb  ja  auch  jeder  in  Japan  reisende 
Auslander  daraufhin  verhort  wurde,  ob  er  nicht  ein  Russe  sei.  Ein  lang- 
iahriger  amerikanischer  Missionar  aus  Kyoto,  der  sich  gerade  nicht  aus- 
weisen  konnte,  wurde  darum  in  Kyoto  von  der  StraBe  zur  Untersuchung 
nach  der  Polizeiwache  gebracht.  Sodann  aber  beargwdhnt  man  auch  die 
Koreaner.  Tatsachlich  ist  auch  bei  der  Kaiserkronung  der  Fall  eingetreten, 
daB  ein  junger  Koreaner,  ein  bescheidener,  ruhiger  Mensch,  versuchte,  dem 
voruberfahrendcn  Kaiser  eine  Bittschrift  zu  iiberreichen.  Er  wurde  sofort 
daran  verhindert,  so  daB  der  Kaiser  nicht  das  geringste  bemerkt  hat.  Das 
bei  ihm  gefundene  Schriftstuck  war  in  hoflichen,  geziemenden  Worten 
abgefaBt,  betonte  auch  die  Loyalitat  des  Bittstellers,  bat  aber  darum,  den 
koreanischen  Untertanen  dieselben  Rechte  zu  gewahren»  wie  sie  die 
Japaner  haben,  besonders  das  Wahlrecht  und  die  Teilnahme  an  der  Wehr- 
pflicht  Der  Bittsteller  wuBte  sehr  gut,  daB  seiner  eine  lange  Strafhaft 
wartet,  da  Bittschriften  dem  Ministerium  des  kaiserlichen  Hauses  uber- 
geben  werden  miissen  —  in  friiheren  Zeiten  ware  er  mit  dem  Tode  bestraf t 
worden,  wie  einst,Sakura  Sogoro. 

Eine  eigenartige  Stoning  der  Feiern  —  soempfindet  man  es  in  Japan  — 
trug  sich  gegen  Ende  der  Festtage  in  Kyoto  zu,  wo  in  einer  Nacht  trotz 
aller  Feuerwachen  durch  Fahrlassigkeit .  eines  Dienstboten  das  Haupt- 
gebaude  des  Obergymnasiums  der  christlichen  Doshisha-Universitat  voUig 
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ausbrannte.  i  Es  war  7  Minuten  von  dem  Palaste  entfernt,  in  dem  der 
Kaiser  sclilief,  ohne  etwas  wahrzunehmen.  Trotzdem  war  das  fiir  das 
japanische  Empfinden  eine  schlioime  Sache,  eine  Stdrung  des  hohen  Testes, 
fast  ein  Vergehen  gegen  die  kaiserllclie  Person.  Sofort  legte'  darum  der 
Rektor  des  ganzen  Schulsystems  derDoshisha,  der  altehrwfirdige  D.Ebina, 
der  den  groBten  Teil  seines  Lebens  ein  erfolgreicher  Pfarrer  gewesen  ist, 
sein  Amt  nieder,  damit  die  gan^  Verantwortung  auf  sich  nehmend,  obwohl 
er  seit  Monaten  in  der  weitetitfernten  Stadt  Hiroshima  schwerkrank  im 
Hospitale  darniederiag.  Dass^lbe  taten  das  gesamte  Direktorium  des 
ganzen  Sctiulsystems  wie  auchUie  Lehrerschaft  des  Obergymnasiams.  Die 
letztere  nabm  ihre  TStigkeit  Wieder  auf,  nachdem  der  Unterricbtsminister 
die  Resignation  als  anndtig  b^eichnet  batte,  die  ersteren  aber  beharrten 
bei  der  Abdankung.  Die  4000:Studenten  blieben  auch  nicbt  untatig.  Sie 
hielten  aaf  dem  Ubungsplatze  ^ine  Versammlung  ab,  in  der  sie  einen  Ent- 
schuIdigungsbeschluB  faQten,  aiich  eine  Deputation  wShiten,  die  vor  dem 
Eingangstore  des  Palastes,  im  Siande  auf  den  Knien  liegend,  durch  tiefe  Ver- 
beugilngen  urn  Entschuldigung  <bat;  auBerdem  wurde  beschlossen,  bis  zum 
Endedes  Jahres  auf  alle  gemeins^menVergniigungen  sportlicher,musikalischer 
und  anderer  Art  zu  verzichten,  —  Das  alies  zeigt,  wie  eigenartig  und  von 
dem  unsem  verschieden  auch  Iheute  noch  das  Denken  und  Empfinden  der 
Japaner  ist;  es  beweist  auch,  welche  Rolle  in  dlesem  Denken  und  Emp- 
finden der  Kaiser  spielt.  und  was  fiir  eigenartige  Wege  traditionsgemaB 
das  japanische  Verantwortlicbkeitsgefiihl  geht,  so  daB  der  eigentlich  Un- 
schuldige  die  Schuld  auf  sich  nimmt,  wahrend  man  uber  den  Schuldigen 
kaum  nachdenkt,  namentlich  Wenn  er  auf  niedriger  Qesellschaftsstufe  steht. 
Die  eigentlich  schuldige  fahrlgssige  Dienerin  wurde  von  der  Beborde  in 
eine  Qeldstrafe  von  160  Yen  (iiber  300  Mark)  genommen,  aber  durch  eine 
Sammlung  im  mitJeidigen  Lehrerkollegium  wurde  diese  Summe  vor  Weih- 
nachten  zum  grdBten  Teile  aufgebracht.  —  Die  Doshisha  wurde  auch  sonst 
vor  der  Offentlichkeit  arg  beschimt  Denn.  ein  Qraduierter  derseiben, 
ein  Fliegeroffizier,  kam  wegen  eines  Maschinenschadens  trotz  aller  gegen- 
teiligen  Anordnungen  dem  Tokyo-Bahnhof  nahe,  auf  dem  die  Ruckkehr 
des  Kaisers  von  Kyoto  erwartet  wurde;  und  bei  dem  abendlichen  Karnevals- 
trelben  in  Kyoto  nach  der  Abreise  des  Kaisers  zerriB  ein  betrunkener 
Student  der  Doshisha  eine  iapanische  Falme  —  er  wurde  sofort  von  der 
Schiilerltste  gestrichen.  | 

Hatten  solche  Dinge  sicli  ein  Jahrzehnt  fruher  zugetragen,  so  wire 
ein  Sturm  der  Entrfistung  gegen  das  Christentum  in  Japan  losgebrochen. 
Aber  die  Zeiten  haben  sich  geandert.  Die  Staats-  and  Kaisertreue  der 
japanischen  Christen  zweifeltl  man  heute  kaum  mehr  an.  Kaiserhans  und 
Regierung  beweisen  das  darph  die  alli^rlichen  Beitrilge  zu  christlichen 
Liebes-  und  Unterrichtsanstalten,  z.  B.  zur  Doshisha.  Man  hat  gelemt.  das 
Christentnm  als  segensreich  tor  Staat  und  Volk  zn  schatzen.  So  wurden 
denn  bei  Qelegenheit  der  jcaiserlichen  Ordensauszeichnungen  und  An- 
erkennungsschrelben  aus  AnlaB  der  Thronbesteigung  zahlreichc  hervor- 
ragende  Christen,  damnter  iauph  D.  Ebina,  bedacht,  alles  Manner  and 
Pranen,  die  auf  pftdagogischem  und  sozialem  Qebiete  sich  ausgezeichnet 
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haben.  Die  Christen  baben  auch  uberall  aus  Anlaii  des  Festes  besondere 
Gc^ttesdienste  gehalten,  gewohnlich  in  gemeinsamer  Versammluog,  wie 
z.  B.  die  evangelischen  Christen  Kyotos.  Unter  den  Qeschenken,  welche 
dem  Kaiserpaar  dargebracht  wurden,  befand  sich  auch  ein  soiches  der 
cbristUchen  Sonntagsschulkinder  Japans;  es  -war  eine  plastiscbe  Gruppe 
aus  Silber,  welche  das  Motiv:  „Jesus  liebt  die  Kinder"  urogewandelt  in: 
„JesiK  liebt  die  japanischen  Kinder"  darstellte.  Das  einst  in  Japan  ver- 
folgte  Christentum  hat  sich  hier  festgesetzt,  zumal  es^  nicht  mehr  ein 
Missionschristentum,  sondern  auch  schon  ein  selbstandlges  japanisches 
Christentum  gewdrden  ist. 

Wenn  man  uber  die  Festzeit  zuriickschaut,  so  ist  dem  auslindischen 
Beobachter  das  etwas  Eigenartiges,  daB  auch  das  hentige  Japan,  welches 
sich  doch  der  modernen  westlichen  Kultur  zugewandt  hat,  doch  immer 
noch  an  den  BrSuchen  und  Riten  des  fernsten  Altertums  festhalt  Cs  be- 
weist  dies,  daB  aoch  in  der  Brust  des  heutigen  Japaners  gleichsam  zwei 
Seelen  wohnen,  die  eine  vorwartsstrebend  in  der  Reihe  der  Kulturvftlker, 
um  in  enger  Gemeinschaft  mit  ihnen  an  der  Weiterbildung  der  Weltkultur 
mitzuarbeiten;  die  andere  ruckwartsschauend  auf  die  nationale  Qeschichte 
bis  in  ihre  fernste  Vergangenheit,  von  der  man  sich  nicht  trennen  will,  weil 
man  daraus  eine  stetige  Erneuerung  der  Volkskraft  zu  gewinnen  hofft 
MWohl  dem,  der  seiner  Vater  gem  gedenkt!"  In  Japan  tut  man  das,  und 
es  1st  ein  Mittel,  um  unter  dem  uberwaltigenden  Einflusse  der  einstrdmen- 
den  westlichen  Kultur  Yamato  Damashii,  die  Seele  Japans  (eigentlich:  Seele 
Yamatos,  des  alten  Staatszentrums)  zu  bewahren.  Was  bei  der  Thron- 
besteigungsfeier  vom  Kaiser  voUzogen  wurde,  die  Herstellung  der  Ver- 
bindung  mit  den  kaiserlichen  Ahnen  bis  zum  Uranfang  hinauf,  dasgeschieht 
in  jedem  japanischen  Hause  in  bezug  auf  die  Familienahnen  immer  wieder 
am  Ahnenschrein.  Und  darin  steckt  nicht  nur  eine  nationale,  sondern  auch 
eine  sittliche  Kraftigung  des  Volkes.  Eigentlich  stammt  auch  das  aus  dem 
Auslande;  denn  es  scheint  ein  Stiick  alter  chinesischer  Religionskultur  zu 
sein,  das  nach  Japan  Qbertragen  ist  Aber  da  es  sich  hier  so  stark  fest- 
gesetzt  hat,  so  kann  es  unter  den  Ausdruck  „Wakon  KanzaT'  fallen,  d.  h. 
lapanischer  Geist  verbunden  mit  chinesischer  Begabung,  und  man  denkt 
dabel  an  so  vieles,  was  einst  an  Kulturgutem  aus  China  nach  Japan  gc- 
kommen  ist,  das  aber  vdUig  assimiliert  wurde,  dem  man  den  Stempel 
japanischen  Qeistes  aufgepragt  hat.  Ahnliches  bemuht  sich  Japan  auch  to\ 
der  Gegenwart  zu  tun,  namlich  alles  das,  was  vom  Auslande  her  eindringt 
als  von  fremdem  Genius  Geschaffenes,  innerlich  so  zu  verarbeiten,  daB  es 
rait  der  japanischen  Eigenart  zusammenstimmt  So  hat  einmal  Kaiser 
Meiji  In  einera  Kurzgedichte  gesungen:  ,3ogar  Pflanzen  eines  fremden 
KMmas  fassen  auf  japanischem  Boden  Wurzel,  und  gelangen  auch  hier 
unter  sorgfUltiger  Pflege  zur  Blute."  Um  nun  zu  verhindern,  daB  dieses 
Neue  den  alten  Geist  iiberwuchert  und  auslSscht,  pflegt  man  mit  Eif er  auch 
das  Alte  neben  dem  Neuen,  sucht  auch  die  Freude  am  Alten  zu  erhalten 
und  wiederholt  nicht  nur  bei  den  Thronfestlichkeiten,  sondern  auch  bei 
den  Zeremonien  des  Staatsshinto  die  alten  Riten.  Ob  es  mSglich  sein  wird, 
daB  Altes  und  Neues  nebeneinander  bestehen  bleibt,  oder  ob  auch  hier 
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schlleOlich  das  Neue  sich  als  ^ine  Uberschwemmuns;  erweisen  wird,  die 
allmahlich  das  Alte  hinwegspiilj,  weil  es  tatsachlich  einer  niederen  Kultur- 
stufe  angehdrt  und  zur  Qegen\fart  nicht  paBt,  muB  die  Zukunft  letiren.  Auf 
jeden  Fall  liaben  die  Thronbedteigungsfeiern  dazu  beigetragen,  dem  zwei 
Jahrtausende  alten  nationalen  Qedanken,  demGefuhl  der  engen  Zusammen- 
geh6rigi(eit  des  Volkes  mit  d^tn  uralten  Kaiserhause,  neue  Starkung  zu 
geben  und  damit  auch  den  japanischen  Staatsgedan^en  zu  kraftigen. 

F''  '■ ' -  ^f- ■'•'^^-' -'>"^' ^--f '^-i:   z»r  Arieiterfrage  in  Japan. "^^ '^ -^ ' 

Es  ist  erinnerlich,  daB  im  yorigen  Jahre  in  Japan  die  erste  Pylaments- 

wahl  nach  dem  allgemeinen  Watilrecht  stattfand  und  den  proletarischen 

Parteien  nur  8  Sitze  einbrachlje.^was  hauptsSchlich  auf  deren  Uneinigkeit 

^^^  ^ .      zuruckzufuliren  war.    Bald  dafauf  eriolgte  die  Auflosung  mehrerer  dieser 

V    <  r    Parteien    wegen    Verdacht    dess    Kommunismus,    und    Kagawa    halt    diese 

*'         strengen  MaBnalimen   der  Re^ierunj;  damals  fiir  nicht  iibertrieben,  wie 

man  es  allgemein  sonst  tat.     j  ■?  ^  ■     " 

Nun  baben  sich  nach  lan^en  Verhandlungen  die  nicht-radikalen  Par- 

.       ;    teien  um  die  Jahreswende  zu  ieiner  Einheit  zusammengeschlossen  mit  dem 

neuen  Namen  Nihon  Taishuto;isie  wird  von  einem  22k6pfigen  Komitee  ge- 

'  leitet,  das  aus  den  alten  Parteien  gewahlt  ist. 

"  *'  Die  radikale  Partei  Ronotb  hat  sich  dann  heimiich  unter  dem  Namen 

Junbikai  weitererhalten,  bis  $ie  im  Dezember  bei  einer  ihrer  Sitzungen 

auf  Veranlassung  des  Innenmiinisters  aufgehoben  wurde.    Daraufhin  haben 

die  Leiter  und  die  zwei  in  den  Reichstag  gewahlten  Abgeordneten  Kund- 

gebungen  an  die  Mitglieder  erjassen  mit  dem  Aufruf:  Arbeiter  und  Pachter, 

riistet   zu  neuem  Kampf!    — |  Wegen    innerer  Uneinigkeit  und  dauernder 

Meinungsverschiedenfaeiten  iil^er  die  Praxis  sind  dann  eine  starke  Anzahl 

'^    von  Mitgliedern  ausgetreten  Und  endlich  hat  die  Parteileitung  beschlossen, 

von  der  Griindung  einer  neueo  Partei  abzuseben.    Ihre  Tatigkeit  wird  sich 

.  mehr  auf  private  Propaganda  beschranken. 

Der  neuen  Session  des  Reichstages  werden  zwei  Gesetze  vorgelegt 
werden,  die  ietzt  vorbereitet  vferden.  Das  eine  ist  ein  Arbeiterversicherungs- 
gesetz,  das  ein  Existenzminimsim  fur  Invalide,  Kinder,  Schwangere,  Kranke 
und  Arbeitsunfghige  festsetzt.  Die  Aufwendungen  dazu  sollen  zu  zwei 
Drittel  vom  Staat,  zu  einem  Drittel  von  den  Gemeinden  aufgebracht 
werden.  Es  handelt  sich  um  voranssichtlich  12  Millionen  Yen,  da  man  nur 
160  000  Versicherungspflichtige  annimmt! 

Ferner  wird  ein  neues  Religionsgesetz  in  den  Vorinstanzen  durchbe- 
raten.  j  D  e  v  a  r  a  n  n  e. 

Wachsende  Abneigung  gegen  die  Bordelle  und  den  Handel  mit 

ifladchen  In  Japan. 

In  12  Prafekturen  sind  i|n  Japan  Petitionen  mit  100  000  Unterschriften 
an  die  Prafektur-Regierun^n  eingereicht  worden.  In  4  Prafekturen, 
Saitama,  Fukui,  Fukushima  4ind  Akita,  wurde  daraufhin  die  Abschaffung 
der  Bordelle  und  des  Handets  mit  Madchen  beschlossen,  in  den  drei  erst- 
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genannten  einstimmig.  In  Nagano  wurde  ein  gleicher  BeschluB  vorlaufig 
nicht  gefaBt,  da  die  Bordellbesitzer  um  ein  Jahr  Aufscbub  baten.  Doch 
wurde  auch  dort  die  Steuer  beseitlgt,  welche  die  Bordellmidchen  bis  dahin 
zu  zahlen  batten.  Die  Sammlung  von  Unterschriften  wird  jetzt  auch  in 
anderen  Prafekturen  in  die  Wege  geleitet.  W 1 1 1  e. 

Kurze  Notizen.  \ 

1.  Im  Hungersnotgebiet  Chinas  ist  die  Bubonenpest  ausgebrochen. 
Lebensmittei,  die  aus  Amerika  eingefuhrt  wurden,  konnen  nicht  befordert 
werden,  weil  die  Eisenbahn  versagt.  j 

2.  Ctainesische  Ehescheiduagen  in  SchanshaL  1926:  nocfa  nicht  100; 
1927:  noch  nicht  600;  1928;  1400!  Eine  sehr  bedenkliche  Wirkung  der 
neuen  Freiheit. 

3.  Aufhebung  der  Haussklaverei.  1923  wurde  fiir  das  englische  Hong- 
kong die  Haussklaverei  „aufgehoben",  1927  auch  fiir  die  Kanton-Provinz 
durch  die  Chinesen.  Heute  wird  aus  dem  englischen  Unterhaus  bekannt, 
daB  diese  MaBnahme  keineswegs  durchgefuhrt  wird.  Aus  den  Hunger- 
gebieten  kommen  immer  neue  Sklavinnen  selbst  bis  in  diesen  auBersten 
Siiden  Chinas.  W  i  1 1  e. 

■ i    ■ 

Die  tranrigen  Zustinde  bet  der  chineslschen  Massenauswandening  in  die 

MandschureL  j 

Die  chinesischen  Eisenbahnen  geben  alien  Auswandererii  aus  Schan- 
tung  und  Chili  (Hopei)  freie  Fahrt.  Die  siidmandschurische  Eisenbahn  gibt 
ErmaBigung  des  Fahrpreises  um  50  v.  H.  In  Mukden,  Charbin  und  anderen 
Platzen  sind  Baracken  errichtet  fur  die^Jkiassen,  welche  auf  den  Weiter- 
transport  durch  die  Eisenbahn  warten.  Hier  werden  die  Auswanderer 
auch  umsonst  bekostigt.  Das  alles  kann  anerkannt  werden.  Aber  es  sind 
trotzdem  Zustande  vorhanden,  welche  sehr  hart  und  teilweise  unmensch- 
lich  sind.  Die  Auswanderer  werden  in  Massen  in  Guterwagen  trans- 
portiert,  die  fiir  die  Beforderung  von  Menschen  ganz  ungeeignet  sind.  An 
den  Orten,  an  denen  sie  die  Zuge  wechseln  miissen,  werden  sie  oft  mehr 
wie  Vieh  denn  wie  Menschen  behandelt.  Fiir  arztlicbe  Fursorge  ist  so 
gut  wie  nichts  vorgesorgt.  Viele  sterben  unterwegs.  Eine  Grup1)e  von 
1000  Auswanderern  aus  Schantung  kam  auf  eigene  Kosten  gut  bis  Mukden. 
Dort  hatten  sie  nicht  mehr  Geld  genug,  um  auf  der  siidmandschurischen 
Bahn  die  Fahrt  bis  Changchun  zu  bezahlen.  So^  beschlossen  sie,  daB  die 
Frauen  und  Kinder  mit  der  Bahn  fahren  sollten,  die  Manner  und  Knaben 
sollten  die  Strecke  zu  FuB  zuriicklegen.  Aber  viele  waren  fiir  diesen 
weiten  Marsch  nicht  gerustet,  andere  waren  schon  stark  unterernahrt.  So 
starben  schon  einige  auf  diesem  Marsch.  Als  die  Frauen  und  Kinder  in 
Changchun  ankamen,  wurde  ihnen  nicht  erlaubt,  hier  auf  die  Manner  und 
Knaben  zu  warten,  sie  wurden  gezwungen,  mit  der  Bahn  bis  Charbin 
weiterzufahren.  Als  sie  dort  ankamen,  wurde  ihnen  Unterkunft  und  Ver- 
pflegung  nur  fiir  einen  Tag  gewahrt.  Dann  muBten  sie  sich  dem  groBen 
Strom  der  Auswanderer  anschlieBen  und  irgendwohin  ins  weite  Steppen- 
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land  marschieren.  Viele  wuBten  nicht  einmal,  wohin  ihre  Manner  und 
Vater  eigentllch  auswandern  wollten  und  verloren  ihre  Manner  undVater 
fur  immer.  Nur  wenige  Familien  fanden  sich  wieder  zusammen. 

Es  ist  wohl  der  beste.  Wille  vorhanden,  diese  Auswanderer  zu  ver- 
sorgen  und  ihnen  unnotige  Ifeiden  zu  ersparen.  Aber  die  Behorden  sind 
bei  der  iibergroBen  Not  der  Cage  nicht  gewachsen.  Fiir  die  Mandschurei 
ist  der  groBe  Zustrom  an  Menschen  sehr  erwunscht.  Witte. 


Die  Ostasien-Mlssion  und  die  anderen  Missionefl. 

Ober  seine  Verhandlun^enj  mit  der  Ostasien  -  Mission  (Allgem.  Ev.- 
Prot  Missionsverein)  gibt  deri  Deutsche  Ev.  Missions-AusschuB  folgende 
Mittellang:  An  eincr  Sitzung  des  Dema  im  Leipziger  Missionshaus  am 
4  2.  nahm  der  Vorstand  d$s  |A.  E.-P.  M.-V.,  vertreten  durch  4  Herren, 
teil,  urn  sich  uber  den  Antrag  des  Vereins  auf  Aufnahme  in  den  Deutschen 
Evangelischen  Missions-Bund  diaszusprechen.  Die  Ausspracbe  geschah  in 
riickhaltloser  Offenheit  von  beiden  Seiten  und  in  den  Formen  ungetriibter 
Bruderlichkeit.  Der  Dema  geWann  dabei  den  Eindruck,  daB  die  ernsten 
Bedcnken  gegen  die  Aufnahme  des  Vereins,  die  auch  in  den  Verhandlungen 
ausfiihrlicher  besprochen  warden,  durch  die  Darlegungen  der  Herren  in 
unerwartetem  Mafle  entkraftet  Oder  vermindert  werden  konnten.  Aufs 
neue  wiirde  bestatigt,  daB  der  Verein  den  Bekenntnisparagraphen  der 
Satzung  nicht  nur  guBerlich  anerkennt,  sondern  ihn  sich  in  dem  Sinne  an- 
eignet,  in  dem  er  von  den  alten  Geseilschaften  aufgestellt  worden  ist. 
Angesichts  dieser  Erfahrung,  daB  nur  durch  diese  persdnliche  Beriihrung 
iiber  die  Beweggriinde  und  den  Sinn  des  Antrags  sowie  uber  die  jetzt  im 
Verein  herrschende  Auffassung  Klarheit  gewonnen  werden  konnte,  nimmt 
der  Dema  in  Aussicht,  dem  Verein  so  bald  als  moglich  Qelegenheit  zur 
Fiihlung  mit  den  anderen  Geseilschaften  zu  geben.  Er  empfiehlt  auBerdem 
den  iibergesellschaftlichen  Missionsverbiuiden,  besonders  den  Missions- 
konferenzen,  Vertretern  des  Vereins  Qelegenheit  zur  Darlegung  seiner  Auf- 
fassung zu  geben,  damit  unsere  Mitglieder  auf  Grund  eigener  Beriihrung 
mit  den  fiihrenden  Personlichkeiten  des  Vereins  sich  daruber  entscheiden 
kSnnen,  ob  die  binter  uns  liegende  Geschichte  und  die  gegenw5rtige  ^ 
Haltung  des  Vereins  auch  jetzt  noch  einen  Trennungsstrich  zwischeh  dem 
Bund  und  dem  Verein  rechtfertigen. 


Institut  fur  Buddhismus-Forscbung. 

Am  15.  Marz  1928  ist  durch  Professor  Dr.  Walleser  eine  „Qesellschaft 
fiir  Buddhismuskunde"  gegrundet  worden.  Der  Jahresbeitrag  ist  12  RM. 
Dafiir  wird  das  Jahrbuch  der  Gesellschaft  unentgeltlich  geliefert.  Zahlungen 
sind  zu  leisten  an  das  Konto  der  Gesellschaft  bei  der  Rheinischen  Credit- 
bank,  Filiale  Heidelberg  (Postscheck:  Karlsruhe  519).  Nun  ist  von  dieser 
Gesellschaft  in  Heidelberg  ein  Institut  gegrundet  worden,  das  durch  eine 
Bibliothek  einen  Sammelpunkt  fiir  ihre  Bestrebungen  bilden  soil.  Man 
bofft    auf    groBere  Mittel    fiir    dies    neue  Unternehmen.     Die    Deutsche 
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Morgeniandische  Qesellschaft  hat  auf  ihrer  Tagung  am  25.  August  1928  die 
Griindung  eines  solchen  Instituts,  namentlich  zur  Erforschung  d^  Mabayana- 
Buddhismus.  befiirwortet.  Dies  neue  buddbologische  Institut  in  Heidelberg 
sei  also  zu  begriiBen  und  ihm  reiche  Unterstlitzunglu  wunscben. 

^^  Witte- 


Bficherbesprechungen. 

Elae  neue  Cbersets^ng  des  N.  T.  las  Japanlsche.  Das  Neue  Testament, 
ubersetzt  aus  der  3.Ausgabe  des  griechischen  Textes  von  Stepbanus,  and 
mtt  vielen  Ausgaben  des  Originaltextes  und  Obersetzungen  sorgfaltig  ver- 
glichen  und  revidiert.  Teishinsha,  Tokyo-Asakusa,  Sugachio  23.  681  Seiten, 
2,40  Yen. 

Eine  neue  Obersetzung  des  N.  T.  ist  schon  in  Deatschland  ein  gewisses 
Ereignis;  wieviel  mehr  in  Japan,  wo  das  Studium  des  Urtextes  noch  viel 
seltener  ist.  Die  hier  angezeigte  Obersetzung  des  Pfarrers  Nagai  Naoji, 
der  seine  Kircbe  in  Asakusa  hat,  ist  m.  W.  die  einzige  neuere  Obersetzung, 
abgesehen  von  der  Ausgabe,  die  in  alien  Kirchen  Japans  gemeinsam  ge- 
braucht  wlrd.  Diese  ist  ein  Kommissionswerk,  nach  dem  Nestlescben  Text 
iibersetzt.  mit  vielen  Vorzugen,  die  sie  zu  einer  Volksbibel  geeignet  er- 
scheinen  lassen,  aber  selbstverstandlich  auch  mit  den  Nachteilen,  die  einem 
Werk  anhaften,  bei  dem  viele  Pate  gestanden  haben.  Denn  da  muBten 
Kompromisse  geschlossen  werden  zwischen  Vertretern  verschiedener  An- 
schauungen  und  verschiedener  Denominationen.  Dies  neue  Werk  dagegen 
versucht,  eine  Obersetzung  aus  einem  Qeist  und  aus  einem  GuB  zu  liefern. 

Die  Vorarbeiten  zu  diesem  Werk  erstreckten  sich  uber  mebr  als 
20  Jahre.  Neben  dem  Stadium  der  griechischen  Sprache  hatte  der  Ver- 
fasser  eine  Passion  fiir  das  Sammeln  alter  griechischer  Ausgaben.  Leider 
durfte  dies  sowie  die  Zugrundelegung  des  3.  Stephanustextes  der  Ober- 
setzung nicht  zum  Vorteil  gereicht  haben.  Die  3.  Stephanusausgabe  teilt 
zwar  Textvarianten  mit;  aber  bei  noch  so  sorgfaltigem  Vergleichen  dieser 
und  anderer  alter  Ausgaben  diirfte  man  im  wesentlichen  doch  nur  zu  eiaem 
dem  textus  receptus  nahestehenden  Texttypus  gelangen.  Niemand  wird 
von  einem  Japaner  selbstandige  textkritische  Leistungen  erwarten;  so 
w3re  vielleicht  Beschrankung  auf  eine  gute,  moderne  Textausgabe  mebr 
gewesen. 

Durch  die  japanische  Presse  sind  noch  einige  Einzelheiten  iiber  die 
Schicksale  dieser  Arbeit  vor  ihrer  Drucklegung  bekanntgeworden.  Das 
Erdbeben  1923,  das  so  viele  Bficher  und  Manuskripte  vemichtet  hat,  hatte 
auch  diese  Arbeit  bedroht  Kirche  und  Pfarrhaus  fielen  dem  Brand  zum 
Opfer.  Aber  Pfarrer  Nagai  belud  einen  Handkarren  mit  seinen  Biichem 
und  Manuskripten  und  rettete  sich  zuerst  auf  die  Anhohe  in  Ueno  und 
spater  in  die  kleine  Stadt  Warabi,  einige  Meilen  ndrdlich  von  Tokyo. 

Einige  Beispiele  mogen  den  Charakter  der  neuen  Obersetzung  gegen- 
Qber  der  kirchlich  angenommenen  verdeutlichen.  Mc  2, 12  lautete  in  der 
Kirchenbibel  folgendermafien:  „Kare  okite,  tadachi  ni  toko  wo  toriagc. 
hitobito  no  manoatari  ide  yukeba  .  .  ."    Dagegen  in  Nagais  Obersetzung: 
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..Subete  no  mono  no  mae  nite  toko  wo  toriagete  ide  kitaritari."  Danach 
geschieht  d^  Aufheben  des  Bettes  sowobl*  wie  das  Fortgehen  vor  aller 
Augen,  wShrend  nach  der  alten  Obersetzung  nur  das  Fortgehen  ausdriick- 
lich  als  „vor  alien"  geschehen  bezeugt  wird.  —  l.Kor.  2,  2  heiBt  in  der 
Kirchenbibel:  „Jesu  Kirisuto,  oyobi  sono  juiika  nl  tsukerare-tamaishi  koto 
no  boka  wa,  nanjira  no  uchi  ni  arite  nani  wo  mo  sbiru-maji  to,  kokero  wo 
sadametareba  nari."  Nagais  Text  lautet:  „So  wa  ware  wa  Jesu  Kirisuto 
wo,  sunawachi  jujika  ni  tsukerare  tamaitaru  kono  mono  wo  shiru  no  boka. 
nanjira  no  ucbi  nite  nani  wo  mo  sbirumaji  to  sadametareba  nari/*  Hier 
besteht  der  Unterschied  nur  in  einer  kleinen  Nuance.  Der  kirchliche  Text 
scheint  die  Tatsacbe,  daB  Jesus  gekreuzigt  wurde,  als  das  hinzustellen,  obne 
welches  Paulus  nichts  wtesen  wollte,  wahrend  die  neue  Obersetzung  „ Jesus 
Christus,  den  Gekreuzigten",  als  den  nennt,  obne  den  Paulus  nicbts  wuBte. 
Diese  beiden  Obersetzungen  zeigen  iibrigens  deutlich,  welche  Schwierig-' 
keiten  die  Obersetzungen  der  Paulusbriefe  machen.  Das  Problem,  den  Stil 
des  Paulus  mit  seinen  vielen  Nebensatzen  und  Partizipien  im  Japanischen, 
das  fast  obne  Nebensatze  ist,  so  zu  ubersetzen,  daB  der  Hauptgedanke  und 
der  Qedankenfortschritt  klar  bleiben,  ist  noch  nicht  gelOst.  —  Offenb. 
Job.  22.  lb  lautet  im  kirchlichen  Text:  Hkono  kawa  wa  Kami  to  Kohitsuji 
to  no  mi  kura  yori  idete,  miyako  no  oji  no  manaka  wo  nagaru",  bei  Nagai: 
la  Mata  kare  wa  Kami  no  kurai  sunawachi  Kohitsuji  no  kurai  yori  ide- 
yuku  .  .  .  inocbi  no  mizu  no  kiyoki  kawa  wo  warera  ni  arawaseri/*  Nach 
der  kirchlichen  Ubersetzung  bekam  Johannes  zwei Throne  gezeigt,  nach  Nagal 
ist  e$  nur  einer:  Gottes  Thron,  namlich  der  Jhron  des  Lammes.  —  Hebr.  11, 1 
in  der  kirchlichen  Ubersetzung:  „Sore  shinkd  wa  nozomu  kokoro  wo 
kakushin  shl,  minu  mono  wo  makoto  to  suru  nari";  bei  Nagai:  „Sareba 
shinko  wa  nozomu  koto  no  kontei  ni  sonsuru  mono  ni  shite,  mizaru  kotogara 
no  giumi  nari";  kirchl.  Obersetzung:  DerQlaube  glaubt  fest,  was  manhofft. 
and  halt  die  unsichtbaren  Dinge  fur  Wahrheit.  Nagai:  Der  Glaube  ist  der 
Grand  (das  den  Grund  bildende  Ding)  der  Hoffnung  und  der  Prufstein  (die 
Voruntersuchung,  Erforschung,  vielleicht  auch  die  Probe)  des  Unsichtbaren. 
Offenbar  soil  der  Glaube  nicht  als  ein  blindes  Furwabrhalten,  sondern  als 
geprufter  und  erworbener  Besitz  dargestellt  werden. 

Diese  wenigen  Stellen  schon  geben  einen  Einblick  in  den  Geist .  der 
neuen  Ubersetzung.  Sie  soil  Christus  als  den  Mlttelpunkt  der  Schrift  zeigen. 
Sie  zeigen  auch,  welche  Mfihe  mit  einem  solchen  Werk  verbunden  ist.  WIr 
freuen  uns  fur  das  japanische  Christentum,  daB  die  Studien  am  N.T.  mit 
solchem  Ernst  gctrieben  werden. 

Tokyo.  .  '  Dr.  Karl  Wcidlnger. 

Karl  Bndde,  Jesajas  Erleben.  Verlag  Leop.  Klotz,  Gotha,  1927. 
123  S.  5  RM. 

„Eine  gemeinverstandlichc  Auslegung  der  I>enkschrift  des  Prbpheten 
(Kap.  (^  V.  1  bis  9  V.  6)"  nennt  Verf.  dieses  Bucblein.  Fur  den  Laien  ist 
die  Scbrift  nicht  so  ganz  leicht  zu  verstehen,  fur  den  Fachmann  stellen- 
weise  geradezn  ein  GenuB,  besonders  in  den  Anmerkungen,  die  z.  T.  Locb- 
interessant  sind,  obwohl  Verf.  sich  in  der  Begrundung  bei  der  Abwehr 
fremder  Hypothesen  stark  zuruckhalt.    Zunachst  wird  die   J)enkschrift" 
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als  solche  behandelt.  Verf.  verftcht  namlich  in  dem  Werke  die  These,  daB 
Jes.6, 1— 9, 6  gewissermaBen  „ein  Buch  im  Buche"  sei,  d.  h.  eine  beson- 
dere,  aus  besonderen  Lebens-  und  Glaubenserfahrungen  herausgeborene 
Denkschrift  „zu  Trost  und  Starkung  seines  engeren  Jungerkreises'*.  Dann 
folgen  die  Kapitel:  „Die  Berufungsvision",  »Jesaja  und  Konig  Ahas", 
„Jesaja  und  seine  Junger",  „Das  neue  Heil";  schlieBlich  faflt  Verf.  das 
Aufgezeigte  noch  einmal  zusammen  in  einem  SchluBkapitel:  „Ergebnis". 
Auf  Einzelheiten  kann  hier  nach  Lage  der  Sache  natiirlich  nicht  ein- 
gegangen  werden.  Auch  sttinde  es  einem  an  Jahren  und  Kenntnissen  weit 
Jiingeren  schlecht  an,  einen  Meister  wie  Budde  zu  kritisieren.  So  mag 
nur  das  gesagt  sein,  daB  Budde  erreicht  hat,  was  er  wollte,  n§mlich  „die 
gefiirchtete  Langeweile  der  Kommentare"  zu  vermeiden  und  doch  anf  einen 
ganz  Qrofien  hinzuweisen.  II 

Dr.  Karl  Schweitzer:  Das  relisiose  Deutschland  der  Qegen- 
wart  Ein  Handbuch  fSr  jedermanti.  l.Band:  Der  allgemein-religio^e  Kreis. 
404  Seiten.  Preis  10  und  12,50  RM.   Hochweg-Verlag  Berlin  SW61. 

Ein  Sammelwerk  von  einzigartiger  Bedeutung  ist  dieses  400  Seiten 
Starke  Buch.  Welch  eine  Arbeitskraf t  steckt  in  diesen  Blattern !  Ein  not- 
wendiges  Buch,  wenn  man  in  dem  geistigen  Wirrwarr  der  Gegenwart 
sich  zurechtfinden  will  und  sich  nicht  von  jedem  Wind  der  Meinungen  hin 
und  her  treiben  lassen  will.  Ein  belehrendes  Buch  fur  alle  im  geistigen 
Ringen  der  Zeit  stehenden  Christen,  fur  alle  suchenden  Seelen,  doch  nicht 
Kost  „fur  jedermann"  ohne  weiteres. 

Wie  fein  ist  die  Auswahl  der  Mitarbeiter  getroffen,  lauter  Fachleute, 
die  in  dieser  oder  jener  Kampfesstellung  bereits  Lorbeeren  geemtet  haben, 
so  daB  man  vol!  Vertrauen  ihren  scharfen  und  prazlsen  Ausfuhrungen 
folgt.  Wie  gut,  daB  nach  Jedem  der  einzelnen  Kapitel  eine  Literaturangabe 
beigefugt  ist,  die  dem  Leser  behilflich  sein  kann.  Und  nun  erst  der  reiche 
Inhalt,  der  —  bis  auf  zwei  Abschnitte  —  auch  fur  nichtdeutsche  Verhalt- 
nisse  von  groBem  Nutzen  sefai  kann,  da  die  erwahnten  Religionssurrogatc 
und  Religionsbildungen,  soziale  und  philosophische  Bewegungen  vor  Landes-* 
grenzen  nicht  haltmachen.  Mit  Recht  sind  auch  die  wirtschaftlich-politi- 
schen  Bewegungen  geschildert,  da  in  ihnen  das  Religiose  auch  eine  ge- 
wisse  Rolle  spielt 

Der  vorliegende  erste  Band  zeigt  uns  die  unterchristlichen  Religions- 
erscheinungen,  die  religiosen  AnsStze  in  Monismus,  Freidenkerbewegung, 
Sozialismus  (im  weitesten  Sinne  des  Wortes),  mystischem  Idealismus, 
Okkultismus;  sovielWorte,  so  viele  Probleme!  Fur  den  Leser  der  Z.  M.R. 
interessant  ist  der  Abschnitt  „Einbruche  der  auBerchristlichen  Religions- 
welt",  iudischer,  germanischer  Religion,  von  Buddhismus,  Hinduismus, 
Islam  usw.  Auch  der  Relativismus  findet  hier  einen  berechtigten  Platz, 
da  er  nicht  nur  die  wissenschaftlichen,  sondern  auch  die  religiSsen  Wahr- 
heiten  in  Frage  stellt.  | 

Es  ist  schwer  zu  sagen,  welches  Kapitel  am  meisten  uberzeugt.  Sle 
alle  sind  mit  Herzblut  geschrieben  und  fur  apologetische  Zwecke  nur  zn 
empfehlen. 
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M5ge  dieser  Band  in  viele  Hande  kommen,  zu  Zweifelnden,  Irrenden, 
Suchenden,  QIaubigen,  sie  alle  kdnnen  daraus  viel  lernen. 

Mit  Sehnsucht  erwarten  wir  den  zwelten  Band,  der  Kathollzismus, 
Sekten,  Gemeinschaften  und  schlieBlich  —  als  Kr6nung  —  den  Protestan* 
tismas  behandeln  soil.  W.  H  Q  c  k  e  L    , 

Thr^ndorf-Meltzer,  KIrcbeflgescliichtliches  Quellenlesebuch  (Aus- 
gabe  D).  1928.  176 S.  Preis  geb.2,40  RM.  —  Verlag:  Schlimpert  &  Piischel, 
MeiBen. 

Das  Bach  enthSllt,  was  sein  Titel  verspricht.  Es  ist  ein  AbriB  der  Oe- 
schicbte  des  Christentums  bis  ih  die  jungste  Zeit  (1925)  und  bietet  den 
Schfilern  cine  geschlckte  Zusammenstellung  der  Quellen  der  einzelnen 
Epochen.  an  der  Hand  derer  sie  sich  ein  Bild  der  einzelnen  Perioden  der 
Kirchengeschichte  machen  kOnnen.  Der  Lehrer  wird  allerdings  zu  dem 
„Oerippe*'  Fleiscb  und  Blut  zumengen  mus^en,  aber  das  Qerippe,  die  ver- 
scbledenen  hler  angefOhrten  Quellen,  wird  bel  den  Schiilern  haften  bleiben. 
Solche  Qnellenbacber  werden  Immer  mebr  geschafien,  und  die  neuere 
Padagogik  scheint  dieser  Art  der  Darstellung  denVorzug  geben  zu  woUeh. 
Obwohl  es  fiir  deutsche  Vcrhaltnisse  geschrieben  ist,  so  muB  der  weit- 
herzige  Qeist,  der  das  Buch  durchweht,  hervorgehoben  werden.  Dr.  Albert 
Scbweitzers  Missionswerk  findet  darin  einen  Platz,  ebenso  Oberlin  aus 
dem  Steinthal.  So  wird  die  Jugend,  der  dieses  Buch  in  die  Hand  gegeben 
Avird,  in  die  Lage  versetzt  werden,  ein  selbstandiges  Urteil  uber  religiSse 
Fragen  zu  fallen.  M6ge  dieses  Buch  in  vielen  Volksschulen  Eingang  finden. 

W.  H. 

Znni  QedSchtnis  August  Hermann  Franckes.  Herausgegeben  von  Fr. 
Mahling,  Carl  Mirbt  und  August  Nebe.  1927.  Kart.  2,50  RM.  124  Seiten 
mit  8  Abbildungen.  Verlag:  Buchhandlung  des  Waisenhauses.  Halle  (Saale). 

Dieses  Buch  ist  eine  Festschrift  zum  zweihundertiahrigen  Todestage 
A.  H.  Franckes  (8.  Juni  1927).  Es  ist  nicht  eine  der  tiblichen  Lel>enso 
•beschreibungen,  sondern  In  vier  Beitragen  erfahrt  die  evangelische 
Christenheit,  was  dieser  Gottesmann  nach  verschiedenen  Richtungen  bin 
gcleistet  hat.  Dr.  Aug.  Nebe,  Direktor  der  Franckeschen  Stiftungen,  ISBt 
uns  in  seiner  ersten  Arbeit  (A.  H.  Francke  und  die  Bibel)  einen  Blick  tun 
in  die  Frdmmigkeit  dieses  Mannes,  der  eine  neue  durchgangige  und  nach- 
driickliche  Reformation  verlangte,  die  keineswegs  der  Reformation  Luthers 
zuwider,  sondern  vielmehr  ihre  Fortsetzung  sein  m6ge.  Prof.  D.  Mahling 
schildert  in  seiner  Arbeit  Francke  ais  den  Vater  der  Inneren  Mission,  auf 
dessen  Schultern  ein  J.  H.  Wichern  stand,  und  weiter  in  dieser  Richtung 
schaffen  konnte.  Professor  D.  Karl  Mirbt  zeichnet  uns  mit  feinem  Ver- 
standnis  den  Vater  der  AuBeren  Mission,  Franckes  Entwicklung  zum 
Missionsmann,  sein  Anteil  an  dem  Danisch>Halleschen  Missionswerk,  und 
schlieBlich  seine  Stellung  in  der  Geschichte  der  evangelischen  Mission 
Deutschlands,  deren  Begriinder  er  war.  Ein  letzter  Abschnitt  enth^t  eine 
Reihe  von  sachverstandigen  Urteilen  aus  neuerer  Zeit  iiber  Franckes  pad* 
agogische  Grundanschauungen,  und  schlieBt  wiirdig  die  verschiedenen  Auf- 
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satze  ab,  die  alle  das  ihrige  daza  beitragen,  diesen  Mann  zu  lieben  und 
Oott  dafur  zudanken,  daB  er  der  Christenbeit  soIcheFuhrcr  geschenkt  hat. 

W.  H. 

W.  A  s  s  a  r ,  nRnBland  und  das  Chrlstentum".  Verlag  ..Licht  im  Osten", 
Wernigerode  a.  H.    1928,  123  S.,  in  Leinen  2,70  RM. 

W.  Ph.  Marzinkowskii,  .Gott-Erleben  in  SowietniBUind".  Er- 
innerungen  aus  der  Freiheit  und  dem  Gefangnis,  aus  dera  Russischen  uber- 
tragen  von  W.  L.  Jack.  19^7.  Im  gleichen  Verlag.  314  S.  mit  Bildern. 
In  Lwd.  geb.  Preis  6  RM. 

Beide  Biicher  sind  auBerst  lesenswert.  Sie  geben  einen  sonst  nicht 
iiberall  so  leicht  zu  erwerbenden  und  doch  so  tieffuhrenden  Einblick  in 
das  Leben  des  heutigen  RuBIand  und  vor  allem  in  das  religiose  Leben  da- 
selbst.  Nicht  zuletzt  auch  in  die  religidse  Vergangenheit  des  so  ganz 
andern  und  uns  Deutschen  so  vielfach  unverst§ndlichen  russischen  Volkes 
und  Landes.  Qerade  desbalb  geben  sie  uns  auch  viel  Anregung  undVeran- 
lassung  zur  Selbstprufung.  In  vielen  Stiicken  freilich  werden  wir  unsere 
deutsche  Art  dagegen  mit  gutem  Recht  behaupten  diirfen,  in  demGIauben, 
auch  in  unserer  kirchen-  und  volksgeschichtllchen  Vergangenheit  •  ein 
Gottesgeschenk  zu  haben.  Und  dies  selbst  dort,  wo  wir  mitunter  sehr 
abweichende  Wege  gefiihrt  wurden  und  werden.  Damit  ist  freilich  nicbts 
gesagt  gegen  die  begriiBenswerte  Absicht  der  in  Prage  stehenden  Bucher, 
Bausteine  zur  christlichen  Einheit  zu  bilden,  auch  wenn  am  SchluB  des 
erstgenannten  Buches  diese  Absicht  etwas  stcOfk  phantastisch  zur  Dar- 
stellung  gebracht  wird.  Dariiber  hinaus  und  aller  Absicht  abgesehen, 
heugen  wir  uns  gerne  vor  einer  Personlichkeit  von  geradeza  apostolischem 
AusmaB,  wie  sie  uns  in  Marzinkowskii  entgegentritt,  selbst  auf  die  Gefahr 
bin,  von  ihm  gerade  in  unserer  Eigenart  nicht  immer  richtig  gewertet  zu 
werden. 

Rinklingen  bei  Bretten  (Baden).  Pfarrer  Qoldschmit 

Alfred    Bertholet,    Religtonsgescbichtliches    Lesebuch.     2.  er- 

weiterte  Auflage.  11.  Abteilung:  Der  altere  Buddhismus.  Von  Professor 
M.  Winternitz.  Tubingen,  1929.  Verlag  von  J.  C.  B.  Mohr.  162  S.  7,50  RM., 
in  Subskription  6,75  RM. 

Eine  reiche  Auswahl  von  Quellenstiicken  wird  in  diesem  Buch  geboten 
fiber  die  Lehre  des  Buddha,  seine  Gemeinde  und  auch  fiber  den  K5nig 
Asoka.  Aus  dem  Leben  Buddhas  werden  wenige  Stucke  abgedruckt,  so 
fehit  erst  recht  die  Legende.  Das  soil  kein  Tadel  sein.  Es  ist  schier  unmdg- 
lich,  mehr  zu  bringen  au!  dem  knappen  Raum,  als  geschehen.  Aber  wer 
eben  fiber  das  Leben  Buddhas  Quellen  sucht,  muB  zu  andern  Buchern 
greifen.  Dies  vorliegende  Buch  ist  fur  Obungen  rait  Studenten  sehr  wertvoll. 

Witte. 

Dr.  Scholasticus,  Der  Islam  in  selnem  mystlsch-religidsea  Er- 
leben.  Religiose  Quellenschriften,  herausgegeben  von  Dr.  Walterscheid, 
Bonn.   Dusseldorf,  1928.   Verlag  von  L.  Schwann.   44  S.  60Pf. 

Dies  kleine  Heft  gibt  eine  sehr  feine  Einfuhrung  in  die  islamische 
Mystik  mit  zahlreichen  Proben.    Es   zeigt  den  christlichen,   plotinischen. 
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brahmanischen  und  manichaiscben  Einschlas  der  Mystik  des  Islam  auf  und 
weist  nach,  wie  stark  der  christliche  Einschlag  die  Oberhand  bat.  Der 
Anfbau  des  Heftes  ist  so  klar,  aus  groBer  Sachkunde  heraus,  daB  man  In 
dies  schwienge  Gebiet  einen  klaren  Einblick  bekommt.  Zur  ersten 
Orientierung  sehr  geeignet.  Witte. 

D. S. Zehme,  Die  Lehre  von  der  Seelenwanderung  in  Hirer  Bedeu- 
tang  ffir  das  rellKids-sittliche  Leben  des  Inders.  2.  Aufl.  Leipzig.  1928.  Ver- 
lag  der  Ev.-Luth.  Mission,  CarolinenstraBe  19.   56  S.    1  RM. 

Eine  schlichte  Auseinandersetzung  mit  dem  Reirikarnationsgedanken 
Indiens.  Das  Interessanteste  sind  zwei,  den  ScbluB  des  Heftes  bildende 
Qesprache  des  Verfassers  mit  einem  Sivaitan.  Witte. 

Radhakrisbnan,  S.,  Professor  an  der  Universitat  Kalkutta,  Die 
Lebensansctianuns  des  Hindu.  Obersetzt  von  Prof.  D.  H.  W.  Scbomerus, 
Halle  a.  d.  S.  75  Seiten,  Gr-S*'.  1928.  Hinrichs,  Leipzig.  3  RM.  Morgen- 
land.  Darstellungen  aus  Gescbicbte  und  Kultiir  des  Ostens.  Heraus- 
geber  Prof.  Dr.  Dr.  Wilhelm  Scbubart,  Berlin.    19.  Heft. 

Es  ist  sebr  dankenswert,  daB  Prof.  Scbomerus  uns  eine  Auslegung 
des  Hinduismus  durch  einen  modernen,  gebildeten  Inder  zuganglich  macht, 
der  die  Mendelschen  Erbgesetze  so  gut  wie  die  Freudschen  und  Einstein- 
schen  Theorlen  kennt  und  in  seine  Darstellung  einbezieht.  Hier  enthiillt 
sich  ganz  deutlich  das  schwammige,  kautschukartige  Wesen  der  indiscben 
Religion,  die  in  einem  >^^m  ja  und  nein,  schwarz  und  weiB  sagen  kann. 
Hinduismus  ist  eben  nidnts  Festes  und  Abgeschlossenes  und  Begrenztes, 
sondern  Toleranz  in  voUendeter  Erweichung  ist  sein  Hintergrund.  Ver- 
fasser  nennt  das  .^esunden  Agnostizisraus",  dieses  Schweigen  vor  dem 
deus  absconditus!  Die  einzige  Einbeit-  urn  das  Ganze  ist  gemeinsames 
Suchen,  wobel  jede  Stufe  des  Findens  gilt,  jeder  Grad  willkommen  ist  und 
'Anfnahme  findet,  sei  es  in  den  Kanon,  in  die  Philosophie,  in  die  Gottes- 
erkenntnis!  Dennoch  ist  ein  Aufstieg  da,  etwa  vom  rohen  Polytbeismus 
zur  Inkarnationsthese,  zum  Monotbeismus  (Glaube  an  einen  pers5nlicben 
Gott!),  bis  endlicb  zum  Flnden  des  Absoluten  (in  pantheistiscbem  Sinn). 
So  ist  dem  Verfasser  der  Hinduismus  bereits  Universalreligion,  auch 
Christus  mit  umfassend;  er  duldet  keine  ..absolute"  Religion!  Daher  denn 
aucb  das  bei  alien  modern  -  religiosen  Indern  wie  hier  besonders  un- 
kontroUierbare  EinflieBen  christlicber  Ideen  und  ^Vertungen:  was  vom 
Karma,  der  Ehefrau,  dem  Ideal  der  Einordnung  der  Rassen  gesagt  wird 
und  vom  genialen  Ursinn  der  Kastenordnung  in  Indien,  ist  stark  cbristlich 
umgebogen  und  vergleicht  Ideal  dort  mit  dem  Real  hier.    Devaranne. 

Goetz,  Hermann,  Epochen  der  indischen  Knltur.  Leipzig  1929. 
Verlag  Karl  W.  Hiersemann.  XII,  602  S. 

Das  vorliegende  Werk  von  Hermann  Goetz  klingt  auf  der  letzten 
seiner  Seiten  aus  mit  den  Worten:  „East  is  East  and  West  is  West,  And 
never  they  will  meet,  so  sang  einst  Kipling.  Und  er  bat  recht;  denn 
Indien  wird  stets  Indien  bleiben,  wie  Europa  Europa."  Aber  hat  man, 
von  Anfang  bis  zum  Ende  gefesselt,  lesend  das  Halbtausend  Seiten  davor 
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zu  sict}  reden  lassen,  so  ist  der  Eindruck,  unter  dem  nian  steht,  eher  doch 
wohl  der  gegenteilige:  der  Unterschied  zwischen  Europa  und  dem  Orient, 
naher:  zwischen  uns  selbst  und  den  Indern  ist  in  Wirklichkeit  so  gargroB 
nicht  eigentlich,  wie  er  uns  gemeinhin  erscheinen  will.  Eine  gelaufige 
Vorstellung  mag  manchem  bei  uns  schon  der  Titel  des  Werkes  richtig- 
oder  doch  jedenfalls  in  Frage  stellen:  „Epochen  der  indischen  Kultur". 
Aber  auch  der,  dem  es  sclipji  a  priori  als  ausgeschlossen  gilt,  daB  nicht 
auch  im  indischen  Geistesleben  eine  Entwicklung  vor  sich  gegangen 
sein  sollte,  mag  doch  verwundert  sein,  zu  sehen,  wie  auffallend  ahnlich, 
genauer  betrachtet,  der  Ablauf  der  indischen  Kultur  dem  unserer  eigenen 
europaischen  ist.  So  sehr  dies,  daB  sich,  wie  der  Verfasser,  m.  E.  uber- 
fiihrend,  darlegt,  vieles,  um  einige  Jahrhunderte  verschoben,  mit  Aus- 
nahme  nur  der  neuesten  Zeit  Phase  um  Phase  deckt.  Er  zeigt  dies,  indem 
er  als  Symptome  der  jeweiligen  Entwicklungsstufe,  die  —  ein  Lieblings- 
gedanke  Lamprechts  —  mit  RegelmaBigkeit  bei  alien  Kulturen  uberhaupt 
auftreten,  in  Betracht  zieht  die  soziale  und  wirtschaftliche  Struktur: 
1.  Stammes-  und  Clanverfassung,  agrarische  Hauswirtschaft  der  GroB- 
familie;  2.  Lehnsverfassung  und  NaturalgroBwirtschaft;  3.  Kleinstadtrepu- 
bliken  uftd  beschrankte  Austauschwirtschaft;  4.  Beamtengrofimachte  und 
Geldwirtschaft.  Dann  die  religiose  Struktur:  1.  Animistisch  -  magische 
Religion;  2.  Anthropomorph-theistischer  Qlaube;  3.  Kosmische  Spekulation; 
4.  Anthropozentrisch-ethische  Spekulation;  5.  Erlosungsreligionen:  6.  Mystik. 
Endlich:  Die  sexuell-ethische  Struktur:  1.  Heroischer  Typus;  2.  Romantisch- 
ritterlicher  Typus;  3.  Btirgerlich-humanistischer  Typus;  4.  GroBstadtisch- 
mondaner  Typus.  \ 

Was  nun  aber  unser  Buch  bietet,  ist  nicht  etwa,  wie  man  hlenach 
versucht  sein  mSchte  anzunehmen,  eine  geschlossene  und  systematische 
Behandlung  der  einzelnen  Gebiete  des  kulturellen  Lebens,  die  aufgefiihrten 
Symptome  dienen  ihm  nur  als  Leitifiotive  fiir  seine  geflissentlich  historiscbe 
Darsteliung.  Wollte  ein  Leser  hierin  einen  Mangel  erblicken,  so  sei  er  auf 
das  gewiB  von  jedem  Benutzer  des  Werks  dankbarst  willkoramen  geheifiene, 
von  der  Gattin  des  Verfassers  sorgsamst  und  verstandnisvoll  hergestellte 
Sachregister  am  SchluB  (S.  593 — 602)  verwiesen,  ein  Index,  der  dazu  ver- 
meint  ist,  diesen  Mangel,  wenn  es  einer  ist,  nach  Moglichkeit  auszugleichen. 
Er  bringt  das  in  der  Weise  fertig,  daB  die  einzelnen  Stichworte  nicht 
alphabetisch,  sondern  nach  ihrem  sachlichen  Zusammenhang  grruppiert  sind. 
So  findet  man  z.  B.  „Saule"  unter  „Kunst",  Untergruppe  „Architektur", 
Oder  „Gefangnis",  „Verbrecher"  usw.  unter  „Justiz",  Untergruppe  „Polizei", 
,.Schwert"  unter  „Staat",  Untergruppe  „Heer",  Unterabteilung  „Waffen". 
Die  Gesamtdarstellung  dieses  sehr  diensamen  Sachindexes  beginnt  mit 
den  Pflanzen  und  Tieren  und  fuhrt  uber  die  materielle  Kultur,  das  soziale 
und  politische  Leben  zu  der  geistigen  Kultur  in  Kunst  und  Wissenschaft. 
Schon  ein  Blick  auf  die  voces  dieses  Registers  gibt  eine  Vorstellung  von 
dem  ganz  auBerordentlichen  Reichtum  und  der  Mannigfalttgkeit  des  Kultur- 
lebens  Indiens. 

Umlernen,  in  vielem  umlernen,  werden,  das  darf  mit  Bestimmtheit 
vorausgesagt  werden,  wohl  die  meisten  Leser  iiber  der  Lekture.   Im  Auge 

i 
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hat  der  Verfasser  als  solche  weitere  gebildete  Kreise.  Umlernen  wird  aber 
viellelcht  sogar  der  und  jener  Indologe.  Und  dabei  denke  ich  vor  allem 
daran,  daB  Goetz  —  und  mir  jedenfalls  ist  kein  Zweifel,  daB  er  damit  recht 

,  ■  .    hat  —  den  Nachweis  zu  erbringen  sich  bemiiht,  daB  die  lange  herrschende 

^  «'"  Anschauung  unhaltbar  ist,  nach  der  das  in  Indien  von  auBen  eingedrungene 
Ariertum  von  den  Tagen  der  Einwanderung  an  bis  in  unsere  Oegenwart 

9.';,.'  den  Charakter  der  Kultur  des  Landes  bestitnmt  babe.  Das  hinduistische 
Autochthonentum,  von  der  iiberlegenen  Kultur  der  Eindringlinge  einer 
anderen  Rasse  zunachst  zuriickgedrangt,  hat  in  der  Folge  sich  in  stetig 
wachsendem  MaBe  wieder  zur  Geltung  zu  bringen  gewuBt.    Neben  der 

%         brahmanisch-arischen   Oberlieferung,    der    in   den   herrschenden   Sehichten 

V  ..■  lebendigen,  ist  die  Rolle  nicht  zu  iibersehen,  welche  je  und  je  das  vor- 

arische,  dankelhautige,  iiberwiegend  wohl  dravidiscbe  Bevolkerungselement 

V    ;     Kespielt  hat.   Sofern  von  einer  eigenen  Individualitat  der  Kultur  des  indl- 

?*■':.  schen   Qeistes  gesprochen  werden   kann,   erklart  sie  sich  in  erster  Linie 

aus  dieser  zweiten  groBen  Entwicklungskurve.   Erotik  und  Mystik  macben 

J^nach  Qoetz  die  wesentlichsten  Ziige  dieser  Eigenart  aus,  beides  Machte, 

-  die  in  gleichem  MaBe  unter  den  Ariern  nie  eine  besondere  Rolle  gespielt 

\  haben.   Die  Anfange  der  Mystik  gehen  in  Indien  nicht  auf  die  uns  rasse- 

*  verwandten  Eroberer  jener  Tropenwelt  zuriick,  wennschon  si<  die  Mystik 

'"  nachher  in  den  Upanishads  und.  im  Buddhismus  wie  im  Jainismus  bis  zum 

aufiersten  entwickelt  haben:  sie  gehca  vieltnehr  zuruck  auf  das  „Zauber- 

wesen"  der  unterworfenen  Munda-Dravidas,  die  animistische  Ekstase  eines 

primitiven    Ackerbauvolkes    ui^d    seine    Geister    der    Naturfruchtbarkeit 

Nomaden,  wie  dafe  die   arischen  Invasoren   waren,  ist  solches  primitive 

Yogitum  von  Haus  aus  iiberall  auf  Erden  fast  fretnd  gewesen. 

Durcb  das  ganze  Werk  bin  sind  —  auch  das  doch  noch  muB  gesagt 
werden,  um,  soweit  das  ^eine  kurze  Buchanzeige  tun  kann,  eine  Vorstellung 
von  seiner  Eigenart  zu  vermitteln  —  Ouellenausztige  eingestreut,  die  sich, 
auch  wo  sie  tiber  lange  Seiten  hingehen,  dem  Texte  ungezwungen  ein- 
fugen.  Zutneist  werden  sie,  vomVerfasser  i:liicklich  ausgewShlt,  nach  ver- 
liiBlichen  Obersetzungen  zweiter  Hand  dargeboten.  DaB  diese  Quellen- 
proben,  oft  von  Qoetz  fiir  seinen  Zweck  zusammengezogen  und  auch  wohl. 
durch  Oberarbeitung  verstandlicher  gemacht,  so  nicht  literarisch  weiter- 
verwertet  werden  durfen,  ist  im  Vorwort  vom  Verfasser  selbst  schon  gesagt. 
Was  man  dem  Buche  allenfalls  noch  wiinschen  kdnnte,  waren  ein- 
mal  Hinweise  auf  die  beniitzte  und  fiir  eingehenderes  Studium  zu 
empfehlende  Literatur  und  sodann  Veranschaulichung  durch  beizugebende 
Abbitdungen.  Indes  der  Autor  hatte  beim  Schreiben  sichtlich  ein  anderes 
Interessentenpnblikam  yor  Augen  als  seinerzeit  Lassen  mit  seiner  die  in 
seinen  Tagen  erreichten  Forschungsergebnisse  zusammenstellenden  Indi- 
schen  Altertumskunde,  wie  das  schon  daraus  abgenommen  werden  kann, 
daB  auf  keiner  der  552  Seiten  des  Werkes  auch  nur  eine  Anmerkung  zu 
finden  ist.  Und  zum  andem:  ein  Reichtum  von  Bildem,  ganze  400  auf 
128Tafeln,  die  auch  dem  Leser  des  besprochenen  Buches  diensam  sein 
raussen,  Jst  enthalten  in  einer  (1927)  voraufgegangenen  VerSffentlichung 
des  gleichen  Verlags,  in  der  „Geschichte  der  indischen  und  indochinesischen 
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Kunst"  von  Ananda  K.  Coomaraswamy,  deren  Obertragung  aus  dem  Eng- 
lischen  man  auchbereits  Hermann  Qoetz  verdankt.  Beigegeben  sind  dem 
vorliegenden  Bande  8  historische  Karten.  H.  H  a  a  s. 

Lie.  Dr.  Karl  A  n  e  r ,  Kircbengeschichte.  I.  Altertum.  Sammlung 
Goschen,  1928.    148  S.  1,50  RM. 

Dieser  erste  Teil  der  Kircbengeschichte  des  HaUeschen  Privatdozenten 
ist  mit  anschaulichen  Karten  und  Tabellen  ausgestattet  und  zeigt  das 
grandiose  Schauspiel  eines  Kampfes  und  einer  Synthese  von  Christentum 
undAntike.  DieAntike  erlebt  durch  das  Christentum  Tod  und  Auferstehung: 
sie  stirbt  an  ihm  und  lebt  in  ihm  fort!  Daher  sind  die  Abschnitte  derAus- 
einandersetzung  dieser  beiden  GroBen  besonders  wertvoU  und  mit  guten 
und  kurzen  Inhaltsangaben  der  Streitschriften  hiiben  und  driiben  geboten. 
Auch  die  Missionstatigkeit  der  werdenden  und  gewordenen  Kirche  ist  als 
der  auBerlich  sichtbare  Ertrag  dieser  Auseinandersetzung  iibersicbtiich  dar- 
gestellt.  Den  nachfolgenden  Teilen  sei  dieselbe  Klarheit  und  Gediegenheit 
angewunscht!  Devaranne. 

Wilson,  R.  S..  Tjie  indirect  effects  of  Christian  Missions  in  India. 
London,  J.Clarke  &  Co..  6  shill.  220  S. 

Das  preisgekr5nte  Buch  von  der  Universitat  Cambridge  zerf^Iit  in 
zwei  Telle,  deren  erster  viel  Material  und  Statistik  iiber  religiose  Be- 
wegungen  in  Indien  gibt,  das  auch  anderwarts  zuganglich  ist  Aber  der 
zweite  Teil  konnte  mit  seiner  freimutigen  Kritik  an  bisherigen  J\Aethoden 
und  AiiiBerfolgen  in  Indien  epochemachend  ftir  die  angelsachsiscbe  Mission 
werden.  Wenn  unsere  Ostasienmission.  wie  ursprunglicb  beabsichtigt  war. 
auch  nach  Indien  gegangen  wSre,  so  wurde  diese  Kritik  weniger  fibn- 
rascbend  und  uns  wteder  einmal  rechtfertigend  wirken.  Weil  die  Mission 
dort  das  Anknupfen  vergaB,  Kopien  der  Heimat  von  der  Qarderobe  bis 
zur  Psyche  des  Bekehrten  schaffen  wollte,  in  160  Denominationen  kam, 
Abklatsche  schuf  —  darum  ffihlt  Verfasser  sich  etwas  unheimlich  bei  diesen 
Methoden.  Gapz  trefflich  sind  die  Einseitigkeiten  der  Scbul-  und  Institu- 
tionsmission  gesehen:  wie  der  unter  englischer  RegierungskontroUe  und 
mit  Regierungsbeihilfen  sich  vollziehende  Betrieb  der  Missionsschulen  zwar 
Zahlen  aufweist,  aber  uber  innere  Erfolge  tauscht!  „Hohe  Zahlen  sind 
kein  Kredit  in  der  Mission."  Die  25000  missionarischen  Institute  in  Indien 
sind  eine  schwere  organisatorische  Belastung  voll  ZweideutigkeitI  —  Fast 
kommen  neben  dieser  negativen  Kritik  die  positiven  Fordcrungen  zu  kurz, 
aber  eine  Anzahl  uns  gelaufig  erscheinender  Reformen  sind  beachtlich  unrf 
verhallen  hoffentlich  nicht  vergeblich.  Devaranne. 

Bnddhismus  (Buddha  und  seine  Lehre).   Von  Professor  Dr.  Hermann . 
Beckh.   L:  Einleitung.   Der  Buddha.    139  Seiten.  Sammlung GOschen. 
Bd.174.  IL:  Die  Lehre.   135  Seiten.  Sammlung  Goschen,  Bd.770.  3.Auf- 
lage.   Walter  de  Oruyter  &  Co.,  Berlin  W 10  und  Leipzig.    1928.    Preis: 
ieder  Band  in  Leinen  1,50  RM. 

Der  Vorzug  der  in  dritter  Auflage  vorliegenden  Arbeit  von  Beckh  ist 
der  gteiche  wie  in  den  ersten  Auflagen,  daB  der  B^ddbisnnis  mehr  als  in 
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anderen  Darstellungen  in  seinera  my%tisch-okkulten  Element  geboten  wird 

und  der  Heilswes  des  Meisters  eben  in  dieser  nicht  alien  zus:anglichen 

,    Form  erschelnt.   Darum  ist  auch  die  ganze  Wesensfremdheit  der  beiden 

] -"^j';  Religionen  Christentum  und  Buddhismus  und  ihre  Gegensatzlichkeit  der 

Hintergrund.    Es   sind   zwei   grundverschiedene    LebensstrOmungen,   von 

jr,  -s,     denen  der  Verfasser  sagt,  daB  ein  abschatzender  Vergleich  zu  nichtsf fibre. 

In  der  Darstellung  dejs  „Buddha"  fehlt  wohl  aus  diesem  Grund  das  Pro- 

i     blem  der  Abhangigkeit  der  buddhistischen  und  der  christlichen  Legende. 

'    Im  zwelten  Band  hat  in  der  Darstellung  der  „Lehre"  der  Absatz  iiber  die 

Erkenntnis  eine  Neubearbeitung  erfahren.  Das  Qanze  ist  eine  kurze,  kiare 

und  knappe  Orientierung  fiber  Buddhas  Leben  und  Lehre,  was  bei  der  fur 

den  Abendlander  schwierigen  Materie  doppelt  anzuerkennen  ist. 

Devaranne. 

_Ivar  Saeter,  Lars  Olsen  Skrefsind,  der  Grtinder  der  Sanfal- 
Mission.  Fflr  den  deutschen  Leserkreis  bearbeitet  nach  der  Obersetzung 
vott  Anna  Plieninger.  189  S.  m.  8  Bildtafeln.  Ev.  Missionsverlag  Stuttgart 
and  Basel  1928.   Ganzleinen  8  RM. 

Ein  norwegischer  Arbeitersohn,  Kupferschmied  und  Dichter,  durch 
einen  leichtsinnigen  Jugendstreich  zum  Zuchthausstrafling  geworden,  dann 
angehender  Ingenieur  ^—  schlieSIich  Pioniermissionar  unter  dem  Santal- 
volk  in  Indien  und  bedeutender  Sprachforscher,  umjubelt  und  bewundert 
von  seinem  Volk.  ein  Gast  an  europaischen  Furstenhofen  und  Freund 
Bjdrnsons,  so  tritt  uns  bier  ein  eigenartig  starkes  Lebensschicksal  ent- 
gegen,  das  in  dem  norwegischen  Schriftsteller  Ivar  Saeter  eirten  wurdigen 
Darsteller  gefunden  hat.  Das  Buch  ist  eine  der  wertvollsten  und  inter- 
essantesten  Missionsbiographien,  die  ich  kenne,  und  verdient  einen  weiten 
Leserkreis.  0.  S  c  h  u  1  z  e. 

Eiagesangene  Schrifteo. 

1.  HansRanft,  Wie  predige  ich  das  alte  Evangeliam  in  neuer  Zelt? 

Ein    Textregister    zu    Predigten,    Predigtentwfirfen    und    Kasualrcden. 
Leipzig  C.  1,  KohlgartenstraBe  14.  Verlag  Qustav  Lnnkenbein.  145  S.  3  RM. 

2.  D.  Dr.  J.  Boehmer,  Der  Weln  im  tieiligen  AbendmahL   Berlin,  1927. 
Neuland-Verlag,  Berlin  W  8,  KronenstraBe  8/9.  44  S.   1,50  RM. 


Qesttcht 

'werden    von    Missionswissenschaftier    folgende   Nummern    der    Z.  M.  R.: 

Jahrg.34  <1919)  voUst.,  aus  Jahrg.  22  (1907)  Heft  6,  aus  Jahrg.  30  (1915) 

•   Heft  9,  aus  Jahrg.  31  (1916)  Heft  6,  aus  Jahrg.  33  (1918)  Heft  12,  und  aus 

'  Jahrg.  35  (1920)  die  Hefte  7  und  9.   Wer  ist  gewillt,  ihm  diese  NUmmerft 

Regen  Vergutung  abzutreten?   Antwort  an  das  Zentralburo  der  Ostasien- 

Mission,  Berlin  W  57,  Pallasstr.  8/9,  erbeten. 

■    I  I  .-i-i  ,  .1     I   I  ■■-  I.  ■■■■  I  ■    II,..  ■  -        I  .1, ,  I —.1  ■  I  a  I   ^— 

Verantwortlicher  Schrlftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz.  SedanstraBe  40. 

Dmck  von  Hpffmann  &  Reiber,  Qdrlitz,  Demianiplatz  28. 
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^^*  J^||ffi^9lVB^)i  ^^^^'  ^-  Bertram  (Gie^en), 

^    Prof. D. B^KC^^nkSenior  Ptol B.  Bor neinfnn 

1    (SVttttk4Mk3^*^^       Bornhftnsen  (Brealan), 

}    Pr)!  B.  Olemen  (Bonn),   Pfir.  Devaraifne 

..   (C^isribi^biiirs^,  Pro!  D.  0.  Eififeldt  (HaUaiS.), 

*   Pfr.  Frey  (Forfettoh,  Lothringen),  Pfr.  D.  Habicht 

^  (BbtHii),    Pfr.  C.  Hnok  p^ngen  bei  Lembach 

LMb^  P^Hansiker  (Ztirich),  P&.Harbach 

(Gtiiniigen  bd  Bern),  Pfr.  iind  PriTatdocoit  iLic. 

Dr.Merkel  (Onst^elden  b«  NOmberg),  jPfr. 

Dr.  PfUter  (^ftrioh),  Prof.D.Dr.Ba8t  ^9^^ 

be]%Br.X  Siip.IXScliiller  (Kyoto,  Japan),!  ]^. 

Dr.Senfert  (Itogtaa,  China),  Pfr.  Trtlb  (Flawil, 

St.  G^eo,  Sdiweiz),  Pxivatdosent  Dr.  J.  Wjaoh 

(Lelpoi^  Prof.  lie.  Werner  (Bern,  Schwels)^  Pfr. 

Wipf  (HeukiTch-JSgnach,  SohweizX  Privatdozent 

Dr.  W.  Wftst  (SoUn  bei  Mftnchen) 

heraoagegeben  von: 

Professor  D.  Dr.  Witte  Professor  Dj.  H.  Haaa 

Berlin-Steglitz.  Ldpifig. 
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Pfarrer  Dr.  Hering  t. 

Am  14.  April  ward  in  Weimar,  wo  er  im  Ruhestande 
lebte,  im  Alter  von  70  Jahren  unser  Ehrenmitglied 

Herf  Pfarrer  Dr.  Hering 

in  die  Ewigkeit  abberufen.  Herr  Pfarrer  Dr.  Hering  war, 
als  Lehrer  in  japanischen  Diensten  stehend,  in  den  ersten 
Anfangen  unserer  Mission,  von  1885  an,  uns  ein  eifriger 
und  aufopfernder,  freiwilliger  Mitarbeiter  an  unserem 
Missionswerk  in  Tokyo.  Er  war  Lehrer  an  unserer  theo- 
logischen  Schule,  hat  fur  die  Japaner  viele  Vortrage  iiber 
das  Christentum  gehalten  und  in  jeder  Weise  fiir  das 
Evangelium  geworben.  Nach  Deutschland  heihigekehrt, 
hat  er  unermiidlich  fiir  unsere  Mission  gewirkt  und  in 
unserm  Vorstand  durch  seinen  klugen  Rat  viel  Segen  ge- 
stiftet.  Wir  werden  stets  dankbar  seiner  groBen  Ver- 
dienste  gedenken  und  danken  Qott  fur  alles,  was  er 
durch  den  Heimgegangenen  uns  gab.  | 

DerZentralvorstandderOstasien- Mission. 

D.  Habicht.   ,  D.  Wittjc 


Chinesische  Wohltatigkeitseinrichtungen  % 

Von  H.  H  a  c  k  m  a  n  n,  j 

Die  Fursorge  fiir  notleidende  Mitmenschen  hat  ihrien  Ausgangs- 
punkt  und  ihre  urspriingliche  Statte  bei  alien  Volkern  auf  dem  Ge- 
biete  der  Familie  und  der  Sippe.  Es  ist  die  natiirlich  gegebene  Ver- 


^)  Die  bier  veroffentlichte  Studie  laBt  die  modernste  wlrre  Ubergangs-  . 
phase  in  China,  deren  Endresultate  man  erst  abwarten  muB,  aqBer  acht  und 
bezieht  sich  auf  das  altere,  kaiserliche  Reich,  also  auf  die  Zeit  bis  1911,  in 
der  auch  die  eigenen  Beobachtungen  und  Erkundigungen  des  Verfassers 
liegen,  der  von  1894  bis  1903  und  dann  wieder  1910  bis  1912  in  China  sich 
aufhielt. 

Zeitschrift  fflr  Missionskunde  und  Religionswissenschaft.     44.  ]abrgang.    Heft  6.  / 
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bundenheit  des  Blutes,  die  da  spricht  und  den  einen  fiir  den  andern 
helfend  und  tragend  eintreten  laBt,  uhd  diese  Verbundenheit  des  Blutes 
wirkt  im  Laufe  der  Zeit  mit  zur  Formung  gewisser  Verbindlich- 
keiten,i  die  wie  ungeschriebene  Gesetze  wirken.  Bei  vielen  primitiven 
Vdlkern  geht  die  Hilfeleistung  fiir  Notleidende  fiber  die  Qrenzeti  des 
Familienverbandes  noch  niclit  merklich  hinaus.  Wen  zufaliig  des 
Familienanhaltes  vollig  beraubt  ist,  befindet  sich  darum  bei  manchen 
Primitiven  in  der  hilflosesten  und  traurigsten  Lage.  Knud  Rasmussen 
erwalint  in  seinem  Buche  „The  people  of  the  Polar  North"  bei  den 
Nordpol-Eskimos  solchen  Fall  einer  fur  unsere  Begriffe  furchterlichen 
Verlassenheit  eines  kaum  zehnjahrigen  Kindes,  das  „homeless"  war*). 
Der  Autor  bemerkt  zu  seiner  Lage,  es  sei  eigentlich  nicht  begreiflich, 
wie  der  Junge.uberhaupt  existieren  konnte.  Fursorge  im  Kreise  der 
Familie  und  der  Verwandtschaft  bleibt  eine  uberall  und  dauemd  in 
gewissem  Grade  empfundene  Pflicht.  Daruber  hinaus  aber  stellt 
sich  erst  bei  hoherer  Kultur  das  BewuBtsein  ein,  daB  der  Mensch  dem 
notleidenden  Menschen  auch  jenseits  des  Kreises  der  Bluts- 
verbundenen  zu  helfen  hat  Aus  vereinzelten  schwachen  und  zu- 
falligen  Mitleidsimpulsen  bilden  sich  auf  dem  Boden  eines  geordneten 
Volkslebens  allmahlich  deuthche  innere  Imperative,  die  zu  ethischen 
Forderungen  und  Mahnungen,  dann  auch  zu  Einrichtimgen  und  so- 
zialen  Bildungen  fuhren  mit  dem  Ziel,  allerlei  Notstanden  und  Leiden 
auf  breiterer  Basis  abzuhejlfen.  Manchmal  wirken  religiose  Einflusse 
in  dieser  Richtung  mit  mabchmal  auch  nicht;  gerade  der  Spezialfall, 
der  uns  im  folgenden  beschaftigen  soil,  namlich  China,  zeigt  weit- 
hin  keine  Beeinflussung  dirch  die  Religion,  sondem  die  wohltatigen 
Bestrebungen  erwachsen  jhier  auf  dem  Grunde  allgemein  mensch- 
licher  Anlage  und  natiirii^hen  Empfindens;  nur  vereinzelt  tritt  die 
Wirkung  religioser  Vorstellungen  daneben  auf. 

In  China  hat  sich  das;  Gefuhl  der  Verpflichtung  gegeniiber  der 
Not  des  Mitmenschen  schon  in  alten  Zeiten  lebhaft  geauBert.  Der 
^Mitmensch'*  muB  hier  freilich  durchweg  verstanden  werden  als  der 
Landsmann;  fiber  die  Grenzen  des  eigenen  Reiches  hat  dies 
Volk  ja  niemals  emsthaft  hinausgesehen,  wie  es  denn  auch  bekannt- 
lich  das  eigene  Reich  alf  „die  Welt"  (t'ien  hsiS,  was  unter  dem 
Mimmel  ist)  bezeichnet.  4ber:  „innerhalb  der  vier  Meere  sind  alle 
Bruder",  sagt  ein  altes  Wort*)  und  erklart  damit  die  Angehorigen 


*)  The  people  of  the  Polaf  North,  London,  1908,  p.51— 53  („The  orphan"). 
*)  Beruhend   auf  der  i^Berung   eines   Schulers   des   Konfozius,  Lun 
yu  XII  5«.  !     i 
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j 
der  (vermeintlich  nach  alien  vier  Seiten  vom  Meere  begrenzten) 

chinesischen  Nation  fiir  Eine  Familie.  Der  Kaiser  ist  der  Vater  dieser 
groBen  Familie.  Das  ist  die  Grundanschauung,  aus  welcher  schon 
im  Altertum  viele  ideale  Mahnungen  zur  Fursorge  hervorgegangen 
sind.  ' 

Blattert  man  die  Werke  des  Konfuzius,  des  Menzius,  des  Me  Ti, 
Oder  anderer  Philosophen  durch,  so  stoBt  man  auf  nicht  wenige 
Dicta,  in  denen  die  Fursorge  fur  den  geringen  Mann,  fiir  Notleidende 
und  Verlassene  den  leitenden  Personlichkeiten  zur  Pflicht  gemacht 
wird.  Konfuzius  sieht  in „ien", der Menschlichkeit oder Menschen- 
liebe,  den  Ausgangspunkt  aller  Sittlichkeit;  i€n  ist  seinem  Wesen 
nach  das  BewuBtsein,  daB  Menschen  einander  gegenseitig  ver- 
pflichtet  sind  („Gegenseitigkeit",  „shu";  formuliert  in  dem  be- 
kannten  Ausspruch:  „Fuge  andem  nicht  zu,  was  du  selbst  dir  nicht 
wiinschest").  Menschlichkeit  ist  fiir  Konfuzius  so  entscheidend  als 
Prinzip  des  Guten,  daB  er  sagt:  „Wer  entschlossen  nach  Mensch- 
lichkeit strebt,  der  begeht  nichts  Boses"*).  Ganz  ahnlich  urteilt 
Menzius:  Die  Menschen  sind  nach  ihm  aufeinander  angewiesen 
und  gehoren  als  eine  Einheit  zueinander;  danach  muB  man  all  sein 
Handeln  einrichten.  Menschenliebe  und  Rechtlichkeit  sind  darum 
die  zwei  Fundamente,  auf  die  das  Wohl  jedes  Staatswesens  ge- 
griindet  sein  muB ").  Vor  alien  andern  aber  leuchtet  in  dieser  Denk- 
weise  die  Person  des  M  e  T  i  hervor,  der  erst  in  neuester  Zeit  an- 
fiingt,  die  Aufmerksamkeit  weiterer  Kreise  auf  sich  zu  Ziehen'). 
Me  Ti  (ungefahr  480 — 400)  ist  der  begeisterte  Apostel  der  all- 
gemeinen  Menschenliebe  in  China.  Die  Kraft  gegenseitiger  Liebe  ist 
nach  ihm  das  eine  groBe  Mittel,  um  die  Menschen  untereinander  zu 
einen.  In  solchem  durch  Liebe  geeinten  Volkswesen  werden  die 
Starkeren  den  Schwacheren,  die  Wohlhabenden  den  Armen,  die 
Unterrichteten  den  Unwissenden  beistehen,  und  so  werden  alte  Leute 
ohne  Frau  und  Kinder  bis  an  ihren  Lebensabend  Pflege  und  Unter- 
halt  finden,  Kinder  und  Schwache  und  Waisen  ohne  Eltem  Unter- 
stutzung  genieBen,  Hungemde  werden  gespeist,  Frierende  gekleidet, 
Kranke  verpflegt.  Tote  (ohne  Angehorige,  die  dafiir  sorgen  konnen) 
begraben.  Nach  der  Meinung  dieses  Philosophen  haben  die  idealen 


*)  Vergl.  H.  H  a  c  k  m  a  n  n ;  Chinesische  Philosophic,  Munchen  1927, 

p.  85— «7. 

»)  lb.  p.  182.  I 

•)  A.  Forke,  Me  Ti,  des  Sozialethikers  und  seiner  Schiller  phlloso- 

phische  Werke,  Berlin  1922.    H.  Hackmann,  Chinesische  Philosophic, 

P.  110—122. 
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Herrscher  des  grauen  Alfcertums  bereits  nach  diesen  Grundsatzen 
regiert  und  in  dieser  We^se  fur  das  Wohl  ihrer  Untertanen  Sorge 
getragen.       .  .        1"    ;-  I  -        ....■' 

DaB  durch  solche  Qrilndanschauungen,  die  mehr  oder  weniger 
stark  bei  den  mcisten  einjfluBreichen  Denkern  widerklangen,  in  der 
Tat  gelegentlich  schon  ini  cliinesischen  Altertum  Regierungen  oder 
Korporationen  dazu  geb^acht  seien,  praktische  Einrichtungen  der 
Fiirsorge  zu  treffen^  ist  n^ht  unwdhrscheinlich.  Jedenfalls  halten  es 
Chinesen,  die  uber  diese  pinge  schreiben,  fur  sicher,  daB  schon  unter 
der  Chou-Dynastie  (gewc^hnlicli  in  dieZeit  von  ca.  1120 — ^250  v.  Chr. 
gesetzt)  gewisse  karitatiive  Institutionen  (z,  B.  Findelhauser)  be- 
standen  batten  und  im  wesentlichen  nach  den  heutigen  Prinzipien 
^'crwaltet  seien.  DaB  die  Regierung  im  Altertum  bereits  daran 
dachte,  Kornkammern  u6d  Vorratsgewolbe  anzulegen,  aus  denen 
Arme  und  Alleinstehende  unterstutzt  wurden,  ist  in  alten  Schriften 
ausdriicklich  bezeugt  (z.  p.  im  Li  Chi,  IV,  I,  3,  §  9).  Auch  sonst  fehlt 
es  nicht  an  Spuren  davon,|daB  eine  gewisse  Wohlfahrtspflege  bereits 
seit  vielen  Jahrhunderteniin  China  bestanden  hat.  So  horen  wir  im 
neunten  Jahrhundert  naci^l  Christo,  daB  bei  Aufhebung  von  buddhisti- 
schen  Klostern  unter  dem^jKaiser  Wu  Tsung  ein  Teil  der  Qrundstucke 
den  Feldern  beigefxigt  wijrde,  die  man  fur  Wohltatigkeitszwecke  be- 
baute;  es  ist  auch  in  dembetr.  Edikt  von  Einrichtungen  fiir  Kranken- 
pflege  und  dergleichen  m^hr  die  Rede.  InMarcoPolo's  Bericht  0 
TJVird  gelegentlich  die  offintliche  Fiirsorge  fur  Kriippel  und  Obdach- 
lose  erwahnt;  derartige$  gilt  also  im  13.  Jahrhundert  als  selbst- 
jverstandHch.  Wenn  der  |  Kaiser  Yung  Cheng  im  Jahre  1724  duroh 
ein  Edikt  aufs  neue  die  l^egeln  revidierte,  die  bei  Verwaltung  von 
Findelhausern  und  Alteriheimen  zu  beobachten  seien,  so  setzt  das 
ein  langes,  regelrtaBigesj  Bestehen  solcher  Institute  voraus.  Auch 
gehen  manche  der  heute;  noch  arbeitenden  Wohlfahrtseinrichtungen 
in  betrachtlich  friihe  Zeft  zuriick,  z.  B,  eins  der  Findelhauser  in 
Schanghai  ist  1710  gegriihdet. 
■  '  Wir  durfen  also  wohj  annehmen,  daB  die  korporative  Fursorge 
der  Chinesen  fiir  Notleidejnde,  wie  wir  sie  heute  im  „Reich  der  Mitte" 
V,orfinden,  ihre  Wurzeln^  in  sehr  entlegenen  Zeiten  hat  und  bis  zu 
einem  gewissen  Grade  immer  dem  sozialen  Leben  dieses  Volkes 
seine  Farbe  gab.         'l"^!    ;~v '  '^ -':  "      ' 

t''     Werfen    wir    nunm^hr    nach    dieser    fluchtigen    historischen 
Orientierung  einen  Blickjauf  das  Werk  der  Wohltatigkeit  selbst,  wie 

*  '^       ' )  Marco  Pcrfft t^jJ^f  ttft e t^Vrd  i  e  r .  H  p,  158. 
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es  sich  in  modemer  Zeit  uns  zii  kennen  gibt.  Auf  welche  Gebiete 
erstreckt  es  sich?  fragen  wir  zunachst.  Der  Umfang  i$t  wahrlich 
nicht  gering.  ,:  i 

I.Findelhauser  und  Waisenhauser.  Die  Einrichtung 
von  Findeliiausern  ist  wohl  eine  der  verbreitetsten  und  altesten 
karitativen  Institutionen  Chinas.  Sie  ist  hervorgerufen  vor  allem 
dnrch  die  eingewurzelte  Neigung  armer  Famihen,  neugeborene 
Madchen,  die  mehr  eine  Last  als  eine  Hilfe  im  spateren  Leben  be- 
deuten,  zu  toten.  DaB  solcher  Kindermord  in  China  seit  alters  viel- 
fach  geObt  worden  ist,  laBt  sich  nicht  leugnen,  wenn  auch  dem- 
gegenuber  zu  bemerken  ware,  einmal,  daB  die  Ersch^inung  noch 
manchen  andern  Landern  gleichfalls  zur  Last  fallt  (z.B.  dem  alten 
Arabien,  wie  Muhammeds  Protest  dagegen  imJCoran,  VI- 138,  zeigt), 
ferner  daB  das  MaB  des  Unrechts  in  verschiedenen  Qegenden  ver-  . 
schieden  und  schwer  zu  konstatieren  ist,  endlich,  daB  die  Obrigkeit 
sowohl  wie  das  Volksurteil  sich  immer  lebhaft  dagegen  gerichtet 
haben,*was  ja  vor  allem  die  Cxistenz  der  vielen  Findelhauser  am 
deutlichsten  beweist.  In  diesen  Hausern  will  man  den  Eltern  Ge- 
legenheit  geben,  sich  neugeborener  Kinder  zu  entledigen,  ohne  daB 
sie  ihr  Gewissen  mit  einem  Mord  zu  belasten  brauchen.  Am  Eingang 
der  Institute  ist  in  der  Mauer  eine  Art  verschiebbarer  Auszug,  worin 
der  Bringer  das  Kindchen  legt,  um  dann  durch  ein  Zeichen  (einen, 
Schlag  auf  eine  Holztrommel  oder  das  Anschlagen  einer  Glocke) 
kundzutun,  daB  ein  Ankommling  da  ist,  und  sich  zu  entfernen.   Das 

.  Kind  wird  danach  in  das  Register  des  Findelhauses  eingetragen  und 
eine  Reihe  von  korperlichen  Kennzeichen  zu  etwaiger  spaterer 
Identifizierung  wird  beigefiigt.  Unter  diesen  Merkmalen  befindet 
sich  auch  ein  Abdruck  der  Fingerspitzen,  da  der  identifizierende  j 
Wert  der  Hautlinien  an  den  Fingerenden,  der  bei  uns  im  Abendlande 
erst  neuerdings  fiir  Personenkepntnis  verwertet  wird,  in  China  seit 

^langem  erkannt  und  benutzt  ist.  Fiir  die  Ernahrung  der  Sauglinge 
sind  Ammen  bestellt,  die  zum  Teil  in  dem  Hause  selbst  ihre  Unter- 
kunft  haben,  zum  Teil  auch  aus warts  wohnen.  Die  Aufsicht  iibt  ein- 
dort  wohnhafter  (zuweilen  auch  ein  auswartiger)  Arzt,  der  besonders 
mit  Kinderkrankheiten  vertraut  ist.  j  ^ 

Manche  dieser  Institute  nehmen  nur  Madchen  auf,  lim  die  es  sich 
bei  der  Kinderbeseitigung  ganz  iiberwiegend  handelt,  Andere  be- 
herbergen  ijeben  den  Madchen  auch  Knaben,  die  gelegentlich,  nam- 
lich  in  sehr  kinderreichen  Familien,  aucli  der  Aussetzung  zum  Opfer 
fallen.   Wenn  die  Kinder  heranwachsen,^^estaltet  sich  ihr  Los  ver- 
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schieden.  Es  kommt  vor,  daB  ihr  Eltemhaus  sie  zuruck  haben  mdchte; 
dann  werden  sie,  nach  Feststellung  der  Identitat,  wieder  abgegeben. 
Oder  man  verteilt  die  Zogjinge  auf  Famiiien  (vor  allem  landlidie), 
die  Kinderhilfe  gebrauchenj  konnen.  In  vielen  Fallen  aber  werden 
die  Findlinge  im  Findelhausje  vollkommen  auferzogen,  so  daB  dieses 
sich  dann  zum  Waisenhau$e  entwickelt.  Sind  die  Zoglinge  heran- 
gewachsen,  so  werden  die  iMadchen  in  die  Ehe  gegeben  (wozu  ge- 
wohnlich  viel  Gelegenheit  besteht),  die  Jungen  werden  als  Diener, 
Handwerker  u.  dgl.  an  ihren  Platz  gestellt.  Zuweilen  werden  Kinder 

'fans  dem  Findelhause  auch  von  kinderlosen  Ehepaaren  adoptiert. 

^  '  Die  Vereine,  welche  hinter  den  Findlingshausern  stehen,  versuchen 
auch  oft  durch  Geld-  oder  Nahrungsmittelunterstiitzung  arme  Fa- 
miiien ^abzuhalten  von  der  bosen  Qewohnheit  des  Totens  der  Neu- 
geborenen.  Sie  gewahren  bei  der  Geburt  eines  Kindes  fiir  mehrere 

■:  iMonate  eine  regelmaBige  Hilfe.      —  v  >« 

2.  Kinderasyle  fur  Notzeiten.  In  den  leider  gar  nicht 
seltenen  Zeiten  einer  besonderen  Not  der  groBen  Massen,.sei  es 
durch  MiBwachs,  Oberschwemmung,  Diirre  oder  ahnliche  Kalami- 
taten,  tritt  die  Regierung  sowohl  wie  die  organisierte  offentliche 
Wohltatigkeit  immer  in  die  Bresche.  Dabei  richtet  man  sein  Augen- 
merk  besonders  auf  die  Kinder,  da  diese  in  solch  schweren  Zeiten 
am  erstea  der  Not  erliegen.  Sie  werden  von  den  Eltem,  die  sie  nicht 

'mehr  erhalten  konnen,  fortgeschickt,  sich  selbst  iiberlassen,  oder  die 
Eltem  sterben  und  lassen  sie  hilflos  zuruck.  Solche  Lage  gibt  dann 
den  Wohlhabenden  Veranlassung  zur  Einrichtung  zeitweiser  Kinder- 
asyle. W.  C.  Milne  schildert  aus  der  Hungersnot  von  1850  ein  solches, 
mehrere  Monate  lang  bestehendes  Institut,  das  in  groBem  Stile  an- 
gelegt  war  und  zur  Zeit  von  M.s  Besuch  2000  Kinder  umfaBte,  zwei 
Drittel  davon  Knaben*).  Die  Ortsbehorde  und  wohltatige  ansassige 
Chinesen  unterhielten  das  Werk. 

3.  Witwenheime.  Fiir  arme  Wit  wen,  welche  im  Leben 
keinen  Halt  mehr  haben,  sind  in  vielen  Platzen  Witwenheime  ein- 
gerichtet,  urn  ihnen  ein  anstandiges  Leben  zu  sidiern.  Der  Gesichts- 
punkt  ist  dabei  auch,  daB  man  ihnen  so  die  Wiederverheiratung  ab- 
schneiden  will,  die  in  chinesischen  Augen  nicht  wiinschenswert,  um 
nicht  zu  sagen  sittenlos,  ist.  Jeder  Insassin  wird  neben  der  Wohnung 
eine  kleine  Summe  zugewiesen,  aus  der  sie  ihrji  Bediirfnisse  be- 
streitet.  Ihr  Leben  wird  streng  iiberwacht;  Verkehr  mit  mannlichen 
Erwachsenen  ist  verboten.   Auch  mit  den  die  Anstalt  leftenden  und 


Oiir 


•)  W.  C.  Milne,  Life  in  China.   London.  1858,  p.  57 
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versorgenden  Personen  kommt  sie  so  wenig  wie  moglich  in  Be- 
ruhrung,  so  daB  ihr  Dasein  vielfach  wohl  monoton  und  duster  ver< 
laufen  mag,  mehr  nach  Gel angnis  oder  Kloster  schmeckend.  Es  gibt 
Stiftungen  dieser  Art,  die  200  bis  300  Witwen  beherbergen.  Manclie 
beschaftigen  sich  mit  feineren  Handarbeiten,  die  zu  ihrem  Vorteil 
verkaujft  werden.  Hat  eine  Witwe  einen  Sohn,  der  erwachsen  und 
imstande  ist,  sie  zu  erhalten,  so  kann  sie  ihren  Platz  im  Heim  nicht 
langer  behalten. 

4.  Altersheime.  Fiir  hilflose  alte  Leute  bestehen  in  den 
meisten  chinesischen  Stadten  besondere  Unterkunftsstatten.  Die 
Altersgrenze  ist  auf  60  Jahre  (zuweilen  auch  auf  70)  bestimmt.  Es 
diirfen  keine  Sohne  oder  Enkel  am  Leben  sein,  die  den  Betreffenden 
erhalten  konnten.  Auch  diese  Fiirsorglinge  eriialten,  wie  die  Witwen, 
fiir  jeden  Monat  entweder  eine  Summe  Geld  oder  gewisse  Mengen 
von  Nahrungsmitteln.  Ein  gewohnlich  der  Ortsobrigkeit  unterstellter 
Aufseher  steht  an  der  Spitze  des  Instituts.  Auch  ein  Arzt  ist  gewohn- 
lich mit  ihm  verbunden.  Die  Anzahl  der  Insassen  ist  manchmal 
recht  betrachtlich;  ein  in  Hangchou  (Provinz  Chekiang)  bestehendes 
Altersheim,  besaB  im  Jahre  1843  funfhundert  Verpflegte.   i 

5.  Kriippelheime.  Diese  sind  auch  weitverbreitet,  und  die 
schon  oben  angefuhrte  Stelle  aus  Marco  Polo  (Yule,  11  188:  „wenn 
die  StraBenwachter  tagsuber  irgend  einen  armen  Kriippel  antreffen, 
der  nicht  mehr  fur  seinen  Lebensunterhalt  arbeiten  kann,  so  bringen 
sie  ihn  in  eins  ihrer  "Hospitaler,  wovon  viele  bestehen,  von  Fiirsten 
des  Altertums  gegriindet  und  mit  groBen  Einkunfteji  ausgestattet"), 
beweist,  daB  sie  alt  sind.  DaB  von  den  vielen  Hilf^^dfirftigen  dieser 
Art  nur  ein  kleiner  Bruchteil  Aufnahme  finden  kann,  ist  leicht  be- 
greiflich.  Die  AppUkanten  zeichnen  ihre  Namen  in  Listen  ein,  wo- 
nach  sie  Beriicksichtigung  finden. 

6.  B 1  i  n  d  e  n  h  e  i  m  e.  | 

7.  Aussatzigenheime. 

8.  AsylefiirBettlerundObdachlose. 

Die  drei  soeben  genannten  Einrichtungen  sind  Parallelen  zu  den 
Kruppelheimen  und  werden  etwa  auf  demselben  FuBe  unteirhalten. 
Ein  obrigkeitlich  bestellter  Leiter  regiert  das  Institut,  seine  Macht 
ist  sehr  groB.  Er  hat  regelmaBige  Berichte,  besonders  iiber  Todes- 
falle  und  Wechsel  der  Besetzung,  an  seine  Behorde  einzuliefem.  Die 
Aufgenommenen  erhalten  gewohnlich  eine  kleine  Unterhaltssumme, 
die  indes  nicht  hinreicht  fiir  ihre  Lebensbedurfnisse.  Daher  ist  es 
ihnen  freigestellt,  den  Tag  uber  in  den  StraBen  zu  betteln,  wahrend 
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se  im  Asy!  ihre  nachtliclie  Dnterkmrft  findeiL  In  den  Asylen  fur 
Aussatzige,  die  oft  sehr  ausgedehnt  sind,  kleine  Ansiedlungen  fur 
sich,  finden  sich  neben  Armen  auch  Wohlhabende  mit  eigenen 
Hausern.  Die  Aussatzigen  diirfen  unter  sich  heiraten,  ui^  die  Ehe- 
gatten  leben  nicht  getrennt.  >  -  ; 

9,  Pilgerheime.  Unter  den  zahlreichen  Pilgfern,  welche  den 
berflhmten  Wallfahrtsorten  zustromen,  befinden  sich  viele  Arme,  die 
selbst  nicht  einmal  die  geringe  Bezahlung  fiir  Aufnahme  in  den 
Pilgerzellen  der  Kloster  leisten  konnen.  Fiir  diese  werden  haufig 
von  wohlhabenden  Frommen  einfache  Unterkunftsgebaude  errichtet, 
nicht  selten  verbunden  mit  frugaler  Bekostigung. 
»  10.  Kornspeicher.  Die  Anlage  von  Kornvorraten  fflr  Zeiten 
der  Hungersnot  ist  seit  vielen  Jahrhunderten  eine  MaBregel  der  Fiir- 
sorge,  die  sowohl  von  seiten  der  Regierung  wie  privater  Qesell- 
schaften  geiibt  ist.  Die  heutige  Organisation  solcher  Kornspeicher, 
wie  S!e  durch  die  Regierung  gehandhabt  wird,  beruht  auf  Vo^ 
schlagen  einer  Eingabe  des  bekannten  Philosophen  Chu  Hsi  aus  dem 
Jahre  1181  n.  Chr.,  aber  die  Sache  selbst  ist  ohne  Frage  vie!  alter. 
'  Zu  Zeiten  normaler  Kompreise  wird  eine  Ouantitat  aufgekauft  und 
'  in  Depots  verwahrt.  Wenn  Notstande  eintreten,  gibt  man  den  auf- 
gespeicherten  Vorrat  zu  billigen  Preisen  (ein  Viertel  oder  ein  Drittel 
unter  dem  Marktwert),  wenn  notig  auch  umsonst,  an  die  Massen  ab. 
Die  zu  solcher  Vergiinstigung  Berechtigten  werden  von  den  Dorf- 
vorstehern  oder  anderen  Beamten  ausgesucht  (vor  allem  Witwen, 
Waisen,  Unterhaltlose)  und  erhalten  eine  Bescheinigung,  wieviel  und  . 
wo  sie  es  in  Anspruch  nehmen  diirfen.  In  den  Lebensbeschreibungen 
vieler  verdienter  Manner  wird  als  ein  besonderer  Zug  ihrer  Sorge 
fiir  das  Volk  die  Bemuhung  um  Einrichtung  offentlicher  Kornspeicher 
erwahnt.    f/^^  ••?•.? '*^  ,  "i^-,  -■-■    -:-,  i  %'    '■^- '.■*■:    •-'-,;    ^-v-^^wR;:;' :-,i''-!'-:v;..  • 

"r  11.  Freikiichen.  Eine  andere  Einrichtung,  die  teils  auch  nur 
zu  Notzeiten,  teils  regelmaBig  in  den  drei  kaltesten  Wintermonaten 
in  Tatigkeit  tritt,  ist  die  Austeilung  von  Reis  oder  Reissuppen  oder 
Tee  in  Volkskuchen,  die  von  beguterten  Leuten  gemeinsam  ins  Leben 
genifen  werden.  Aus  alien  Hungerjahren  werden  derartige  Unter^ 
stutzungen  in  den  verschiedensten  Gegenden  gemeldet.  An  solche, 
die  noch  wobl  etwas  bezahlen  konnen,  wird  die  Nahrung  um  den 
halben  Preis  abgegeben,  an  andere  ganz  umsonst. 
/ 4  •  12.  Schenkung  von  Kleidern  und  Decken.  Die 
scharfe  Winterkalte  wird  in  China  allgemein  nicht  durch  Heizung 
■  "■-  -  -i'-^ '  --■:- -r -r ■•■■^■>:  ■/  ■ .-.  •; ".    -'.  ■  •■■;  li^'^-^vi"  .,:r--^'..i 
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der  Zimmer"),  sondern  durch  wanflere  fCleidang,  wattierte  Stoffe, 
bekampft.  Die  armeren  Klassen,-  die  nicht  imstande  sind*.  slch  solche 
Wattekleidung  zi\  kaufen,  leiden  infolgedessen  an  der  Winterkalte 

If  ganz  besonders.  Darum  sorgen  Wohltatigkeitsgesellschaften  dafur, 
den  Armen  im  Winter  Wattekleidung  und  wattierte  Schlafdecken  zu 

.    verschaffen.  \     ■  , 

^i  13.  Armenapotheken.  Diese  sind  eine  sehr  weit  ver- 
breitete  Einrichtung  in  China.  Sie  dienen  nicht  nur  der  unentgelt- 
lichen  Abgabe  von  Arzneimitteln,  sondern  ersetzen  den  Armen  auch 
den  Arzt,  da  in  den  Apotheken  Kranke  untersucht  und  beurteilt,  auch 
Totenschein©  ausgestellt  werden.  Sehr  eingehende  Bestimmungen 
regeln  die  Praxis  dieser  Institute.  Die  Angestellten,  „Arzte"  und 
Gehilfen,  arbeiten  teils  umsonst,  teils  werden  sie  aus  den  Qeldern 

I    der  wohltatigen  Gesellschaft  bezahlt,  weshalb  die  letztere  das  Recht 
hat,  ihre  festen  Arbeitsbedingungen  zu  stellen,  aber  auch  allerlei 
Nebenkosten  fiir  sie  tragt,  z.  B.  selbst  die  Ausgaben  fiir  besondere    /  ^ 
Festessen,  Tabak,  Tee  u.  a.  Dafiir  schreibt  sie  ihnen  unter  anderem 

■Ji   vor,  daB  sie  nicht  aus  Riicksicht  auf  Wind  und  Wetter  ihre  Arbeit 

'    vemachlassigen  durfen,  daB  sie  von  den  Patienten  keine  besondere      .^ 
Vergutung  verlangen  mogen,  daB  sie  jeden  in  der  richtigen  Reihen-       :r 
folge   behandeln   miissen   u.  dgl.  m.      Ebenso   gelten   allerlei   Be-- -^. 
stimmun^en  fiir  die  Patienten  j  sie  miissen  die  Behandlung  unter 
Umstanden  mit  einem  langeren  Fasten  einleiten  (wohl  damit  die 
Arzneien  prompter  wirken),  miissen  bei  starkem  Andrang  eine  feste 
Ordnung  innehalten,  miissen,  wenn  geheilt,  dem  Gott  der  Heilkunst  .■  'l; 

',    ihren  Dank  ausdriicken  und  auch  wohl  zum  Ausdruck  ihrer  dank-  :.! 
baren   Gesinnung  allerlei   Gelubde   eines   reinen   und   gebesserten ' 
,Lebenswandels  aiif  sich  nehmen.   Bisweilen  sind  diese  Apotheken    - 

?  nur  eine  beschrankte  Zeit  des  Jahres  hindurch,  namlich  dann,  wenn 
(im  Friihling  und  Herbst)  die  Krankheitsfalle  zahlreicher  und  gefahr- 

;     hcher  sind,  geoffnet.    Der  Besuch  dieser  Heilstatten  scheint  uberall 

^    recht  lebhaft  zu  sein.  #:       -  ;  7^ -.  "  •  -pv,o'':;:v 

14.  F  r  e  i  e  I  m  p  f  u  n  g.  Dies  ist  eigentlich  nur  ein  Spezialfall  des 
letzterwahnten  Zweiges  der  Wohltatigkeit.   Ich  nenne  ihn  aber  be-^    ^sf- 
senders,  urn  die  Aufmerksamkeit  auf  die  wenig  bekannte  Tatsache 

p^^  zu  lenken,  daB  die  Chinesen  die  Bekampfung  der  Pocken  (Blattern) 


")  Ein  recht  unzureichender  Ersatz  der' Ofen  ist  In  Nordchina  wenig- 
stens  der  sog.  Kang,  eine  aus  Lehm  oder  Ziegeln  aufgemauerte  Pritsche, 
die  eine  Seite    des  Zimmers  einnehmend,   unter  der  eine  Heizvorrichtung 

■^'  .  angebracht  ist,  so  daB  die  auf  dem  Kang  Sitzenden  oder  l^iegenden  «^; 

^    warmt  werden.  I  ../ 


^(•t  , 
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dtirch  Ubertragung  des  Giftstoffes  langst  vor  den  Europaern  gekannt 
haben.  Schon  im  Jahre  1014  n.  Chr.  soil  ein  Gelehrter  aus  der 
Provinz  Szechuan  herausgefunden  haben,  daB  die  Qewalt  der  Krank- 
heit  gebrochen  wurde,  wenn  man  die  Lymphe  oder  die  puiverisierte 
Kruste  der  Pockenpustel  einem  Gesunden  in  die  Nase  einfiihre  und 
dadurch  die  Krankheit  kunstlich  zum  Ausbruch  bringe.  Nach  dieser 
Methode  ist  die  Inokulation  jedenfalls  seit  Jahrhunderten  schon  in 
China  geubt  (zuweilen  auch  dadurch,  daB  man  einem  gesunden  Kinde 
die  Kleider  eines  Blatterkranken  anzog).  Seit  jedoch  die  Europaer 
unsere  Methode  der  Impfimg  nach  China  brachten  (der  erste  Arzt, 
der  sie  flbte,  war  Dr.  Pearson  in  Canton,  seit  1805),  kam  diese 
schnell  zu  allgemeiner  Geltung  und  verdrangte  die  altere  Weise.  Der 
YoUzug  der  Impfung  wird  Armen  an  vielen  Orten  umsonst  gewahrt. 

15.  Verheiratung  armer  Paare.  Die  EheschlieBung  ist 
in  China  mit  groBen  Kosten  verbunden,  wenn  sie  in  anstandiger  und 
herkommlicher  Weise  vollzogen  werden  soil.  Und  auch  arme  Fa- 
milien  mit  einiger  Selbstachtung  legen  auf  die  iiWichen  Formen  Ge- 
wicht,  so  daB  oft  aus  Mangel  an  Mitteln  die  Hochzdt  nicht  stattfinden 
kann.  Da  springen  dann  wieder  Wohltatigkeitsgesellschaften  ins 
Mittel,  die  sich  manchmal  aus  den  Nachbam  und  Freunden  der  be- 
trelfenden  Familie  zu  diesem  Zwecke  besonders  bilden.  Da  die  Ehe 
in  China  sehr  hochgeschatzt  wird,  gilt  auch  solche  Hilfe  fur  be- 
sonders verdienstlich.  Man  bringt  durch  Subskription  das  notige 
Geld  zusammen  und  freut  sich  mit  den  Frohlichen. 

16.  Hilfe  bei  Beerdigungen.  Eine  ahnliche  Gesinnung 
zeigt  sich  in  Bestrebungen,  den  Armen  bei  der  Bestattung  ifirer 
Toten  behilflich  zu  sein.  Eine  besondere  Rolle  spielt  dabei  der  Sarg. 
Es  ist  bekannt,  daB  die  Chmesen  "groBen  Wert  auf  einen  an- 
gemessenen  Sarg  legen,  ihn  h^ufig  schon  lange  vor  dem  Tode  bei 
sich  in  der  Wohnung  aufheben,  und  daB  er  ein  willkommenes  Ehren- 
geschenk  der  Familie,  besonders  zum  60.  Geburtstag,  bildet.  Ent- 
sprechend  druckt  es  auf  Arme,  Bettler  und  Alleinstehende,  wenn  sie 
keine  Moglichkeit  sehen,  die  Kosten  fiir  einen  anstandigen  Sarg  auf- 
zubringen.  Weit  verbreitet  sind  nun  karitative  Vereinigungen,  die 
hier  aushelfen.  Man  schenkt  den  Bediirftigen  den  Sarg  oder  das 
Holz  dazu  Oder  hilft  mit  Betragen  zum  Ankauf.  Ebenso  wird  bei  der 
Beerdjgung  selbst,  die  natiirlich,  wenn  sie  „im  Stil"  gehalten  sein 
soil.  Geld  kostet,  den  Angehorigen  zu  den  notigen  Mitteln  verholfen, 
zumal  falls  es  sich  um  Beerdigimg  eines  Familienvaters  handelt. 
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Eine  besondere  Aufgabe  setzen  sich  noch  manche  Gesellschaften 
mit  der  Beerdigung  von  Leichnamen  Unbekannter,  etwa  Ertrunkener 
und  vom  Meere  Angespiilter,  oder  an  der  StraBe  gestorbener 
Bettler.  Auch  die  Gebeine  von  Begrabenen,  die  durch  irgend  einen 
Zufall  ihrer  Ruhestatte  entrissen  sind,  warden  durch  solche  Gesell- 
schaften aufs  neue  beerdigt.  Man  ist  uberzeugt,  daB  die  Geister  der 
Verstorbenen  fiir  solche  Wohltat  besonders  dankbar  sind  und  das 
auch  den  Wohltatem  beweisen.  Hie  und  da  stoBt  man  in  chinesi- 
schen  Stiidten  (z.  B.  in  Chinkiang  am  Yangtze,  in  Amoy  und 
Swatow)  auf  Friedhofe,  die  von  solchen  Hilfsgesellschaften  fur  die 
Bestattung  von  Unbekannten  eigens  angelegt  sind  und  unterhalten 
werden.  j 

17.  Hilfe  in  der  Landwirtschaft.  Es  gibt  Vereine, 
welche  es  sich  angelegen  sein  lassen,  das  Interesse  der  Bevolkerung 
am  Betriebe  der  Landwirtschaft  rege  zu  erhalten,  die  notigen  Kennt- 
nisse  fiir  gewisse  Zweige  der  Arbeit  zu  verbreiten  und  bei.der^%- 
kampfung  von  allerlei  Schaden  und  Plagen  behilflich  zu  sein.  Das 
alles  geschieht  hauptsachlich  durch  aufklarende  Schriften.  Eine  be- 
riihmte  Stelle  nimmt  unter  solchen  Schriften  ein  Werk  iiber  Acker- 
bau  und  Seidengewinnung  (Keng  chi  t'u)  ein,  entstanden  im  zwolften 
Jahrhundert,  das  durch  die  Kaiser  K'ang  Hsi  und  Ch'ien  Lung  (1696 
und  1739)  sorgfaltig  neu  herausgegeben  ist ").  Speziell  iiber  die 
Zucht  der  Seidenraupe  und  die  Pflege  des  Maulbeerbaumes  ist 
mancherlei  geschrieben  und  wird  durch  gemeinnutzige  Gesell- 
schaften immer  wieder  gedruckt  und  verbreitet.  Dasselbe  geschieht 
mit  Anweisungen  zur  Unterdriickuhg  der  Heuschreckenplage  oder 
zur  Bekampfung  von  allerlei  schadlichen  Insekten.        .    t 

18.  F  e  u  e  r  w  e  h  r.  Normaler  Weise  besteht  in  jeder  chinesi- 
schen  Stadt  eine  Feuerwehr.  Sie  ist  eine  behordliche  Einrichtung, 
da  die  Sicherung  des  Ortes  gegen  Feuer  eine  Pflicht  der  Stadt- 
regierung  ist  und  diese  bei  groBeren  Brandschaden  von  hoherer 
Stelle  empfindlich  zur  Rechenschaft  gezogen  werden  kann.  Doch 
sind  in  vielen  Platzen  (wahrscheinlich  unter  Anregung  des  leitenden 
stadtischen  Beamten)  wohltiitige  Gesellschaften  gebildet,  denen  die 
Unterhaltung  der  Feuerwehr  ganz  oder  zum  Teil  obhegt.  Sie 
bringen  die  Mittel  zusammen,  um  die  Feuerwehrmannschaft  zu  be- 
solden,  die  verschiedenen  Spritzen  und  sonstigen  Geratschaften  an- 


^")  Vgl.  O.  Franke,  Keng  tschi  t'u.  Band  XI  der  Abhandl.  d.  Hamb. 
Kol.  Instituts.  Hamburg,  1913.  Ferner:  Ders.,  Ostas.  Zeitsclir.,  Jahrg.  Ill 
H.2,  p.  169—208.  '  1 
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-  zuschaffen  und  rechtzeitig  zu  erneuern,  Ausriistungsstucke  wie 
Gongs  (um  Feuerlarm  zu  schlagen),  Laternen  und  Fackeln,  Stroh- 
sandalen  u.  dgl.  bereitzuhalten.  Cber  die  Verteilung  der  Arbeit,  die 
Zuweisung  zu  den  Spritzen,  das  Verhalten  der  Mannschaft  wahrend 
eines  Brandes  stellt  die  Qesellsciiaft  eingehende  Bestimmungen  auf. 
Sie  bestimmt  auch  die  Hohe'  der  Besoldung,  die  Grade  der  Be- 
strafung,  die  Ursachen  zur  Entlassung.  \  /*>.-;  in; '^ 

19.  F  r  e  i  e  F  a  h  r  e  n.  Der  Obergang  iiber  Fliisse  wird,  ab- 
gesehen  von  den  am  Wasser  gelegenen  Stadten,  die  Briicken- 
verbindung  haben,  in  China  selir  haufig  durch  Fahrboote  bewerk- 

/■  stelligt.  Viele  dieser  Fahren  sind  wohltatige  Stiftungen,  sei  es  von 
Einzelnen,  sei  es  von  Qesellschaften.  Besonders  an  gefalirlichen 
Stellen  groBerer  Strome,  wo  gewohnKche  kleine  Fahrboote  eine 
bedenkhche  Arbeit  haben  wiirden,  sorgen  solche  Qesellschaften  da- 
fiir,  daB  eine  Anzahi  groBerer,  test  gebauter  Fahrzeuge  den  Dienst 
tun,  um  Unglucksfalle  zu  vermeiden.  Baron  y.  Richthoven  bemerkt 
in  seinen  Reiseberichten  ")  gelegentlich  der  Benutzung  einer  solchen 
Fahre:  „Die  Zahl  der  Fahrboote  scheint  sechs  zu  sein.  Und  doch 
sind  die  Boote  fortlaufend  in  Bewegung.  Die  Lasten  werden  un- 
mittelbar  auf  das  Boot  getragen,  ebenso  die  Tragstiihle,  die  hier 
sehr  en  vogue  sind.  Ich  war  amerikanisiert  genug,  um  sofort  an  den 
Profit  zu  denken,  den  eine  Dampffahre  an  einer  so  belebten  Stelle 
machen  wiirde,  und  war  wahrhaft  beschamt,  als  ich  erfuhr,  daB  ein 
pdelmiitiger  Chinese  aus  Interesse  fiir  das  offentliche  Wohl  die  ganze 
Institution  der  Beforderung  auf  eigene  Kosten  unterhalt  und  die 
Fahrt  wie  den  Frachttransport  der  Bevolkerung  freigibt."  Es  zeugt 
abet  fiir  die  Unkenntnis  selbst  dieses  groBen  Erforschers  von 
China  auf  dem  hier  beriihrten  Gebiete,  wenn  er  hinzufiigt:  „Solcher 
gemeinnutzige  Sinn  ist  iiberhaupt  selten,  aber  doppelt  fallt  es  auf, 
ihm  in  China  zu  begegnen."  .         ^i- ^  ^-.-i--..r..c.- ^-::-^\uJi!^-.'> 

20.  H  i  1  f  e  b  e  i  W  a  s  s  e  r  s  g  e  f  a  h  r.  Es  ist  eine  von  Fremden 
oft  wahrgenommene  Eigentiimiichkeit  der  Chinesen,  daB  sie  einem 
ins  Wasser  Gefallenen  nicht  gem  zu  liilfe  kommen.  Der  Grand  Hegt 

I   darin.  daB  man  annimmt,  ein  so  Gefahrdeter  werde  von  Wasser- 

.  damonen  in  die  Tiefe  gezogen,  und  wenn  man  ihn  zu  retten  suche, 

so  erziirne  man  jene  Damonen,  die  dann  den  Retter  an  Stelle  des 

ihnen  entgangenen  Opfers  verfolgten.    Obwohl  diese  Meinung  in 

.     der  Masse  des  Volkes  unzweifelhaft  vorhanden  ist  und  manch  einen 

inndem  mag,  seine  Hand  nach  einem  mit  den  Wellen  Kampfenden 


r      ")  Tagebucher  aus  China  (Berlin  1907),  Bil  p.  56.       / 
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auszustrecken,  so  beweist  doch  andererseits  die  Existenz  von  Qe-      -   \ 
sellschaften,   welche   spezi^ll-^den  Zweck   haben,   den  ins  Wasser 
Gefallenen  zu  Hiife  zu  kommen,  daB  jener  Aberglaube  nicht  all- 
gemein  ist  und  eine  gesundere  Auffassung  nicht  zu  hindern  vermag. 
In  vielen  Stadten,  die  an  FluBufern  liegen,  fernervan  den  Ufem  der 
groBeren  Seen,(z.  B.  des»T*ai  hu  bei  Suchou)  existieren  solche  Ver- 
einigungen.    Am   bekanntesten   auch   bei   Europaern   sind   die  so- 
genannten  Lebensboote  auf  dem  Yangtze,  und  zwar  nicht  nur  in  den 
so  gefahrlichen  Schnellen  des  Oberlaufes,  sondern  auch  am  Unter-        ' : 
lauf  (z.  B.  in  Chinkiang,  Kiukiang").    Sobald  ein  Unfall  passiert, 
sind  die  Rettungsboote  zur  Stelle,  in  erster  Linie,  um  Menschen-     ^    - 
leben  zu  retten,  dann  auch  um  Leichen  zu  bergen,  Giiter  aufzu-         ''^ 
fischen  und  andere  Hilfe  zu  bringen ").    Die  Leichen  werden  auf 
Kosten  der  Gesellschaft  auf  eigenen  Friedhofen  in  alien  Ehren  be-         V 
stattet.     Wer  je  den  Oberlauf  des  Yangtze  zwischen  Ichang  und 
Chungking  befahren  hat,  wird  davon  zu  reden  wissen,  was  fiir  eine 
unschatzbare  Hilfe  und  Beruhigung  der  EMenst  dieser  „Lebensboote" 
den  Passanten  gewahrt.  Oberall  an  den  vielen  schlimmen  Strudeln, 
wo  jahrlich  unzahlige  Schiffbruche  und  Unglucksfalle  stattfinden, 
sind    sie    stationiert,    bemannt    mit    vortrefflichen,    mutigen    und 
kraftigen  Leuten,  die  allzeit  bei  der  Hand  sind.    Schreiber  dieses 
war  vor  Jahren  einmal  im  fernsten  Westen  von  China  Oast  eines  - 
Missionars.    In  der  Bibliothek  meines  Gastherm  waren  sem^-vtcte^ 
Bucher   auffallend   durch   Wasser   beschadigt.    Auf   meine   Frage  . 

erzahlt  mir  der  Eigentiimer,  daB  er  bei  seiner  Herreise  auf  dem 
Yangtze  in  einem  der  schwierigsten  Strudel  Schiffbruch  gelitten 
habe,  indem  die  Treckseile  rissen.  Er  selbst  war  zuni  Glflck  nicht 
an  Bord  gewesen,  da  man  an  solch  bedenklichen  Stellen  das  Fahr- 
zeug  zu  verlassen  pflegt  und  am  Ufer  wandert.  Das  Boot  aber  war 
an  Klippen  geschleudert  und  zerschmettert.  Von  seiner  Habe  hatte 
jedoch  die  Besatzung  der  Rettungsboote  das  meiste  aus  dem  Wasser  ,.  ^* 
wieder  aufgefischt,  darunter  auch  fast  seine  gesamte  Bibliothek,  ,  j 
freilich  nicht  ohne  daB  die  Bucher  dauernde  Wahrzeichen  des  - 
Abenteuers  davontrugen.  —  "'    '.^^*i1   -      •* " 

21.  StraBen-  und  Bruckenrepar aturen.    Da  sich  die       '    . 
Regierung  in  China  des  Zustandes  der  yerkehrswege  und  Brucken'  >  " 

^^)  S.  Chinese  life-boats.  Published  by  order  of  the  Inspector  General  *  '^ 

of  Customs.   Schanghai,  1893.    %^  ^-^  ;  '        f''^   :-"                  M?  1 

^^)  Vgl.  einen  Bericht    von  Mrs.  Bishop-Bird   iiber  Selbsterlebtes    in  '   :j 

ihrem  Buche:  The  Yangtze  VaUeJ^and  beyond,  London  1899,  p.  186f.  -| 
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nur  sehr  wenig  und  ungeregelt  annimmt,  so  verbleibt  die  Aufgabe, 
sie  instandzuhalten,  den  Benutzern  selbst.  Es  ist  eine  Geniein- 
schaftsang^legenheit,  der  sich  also  gewisse  Gemeinden  nach  Ver- 
abredung  in  Zusammenarbeit  unterziehen.  Hier  springt  der  gute 
Wille  Einzelner  auch  oft  in  die  Bresche.  Ein  Mann,  der  von  der 
Wichtigkeit  der  Sache  fur  die  Allgemeinheit  iiberzeugt  ist,  bezahlt 
aus  seinen  Mitteln  die  Herstellungskosten.  In  anderen  Fallen  ruft 
man  die  freiwillige  Wohltatigkeit  zu  einer  Subskription  auf,  Zuweilen 
geschieht  es  auch,  daB  eine  Anzahl  Manner  sich  personlich  ans 
Werk  machen,  eine  verfallene  StraBe  auszubessern  oder  eine  Brucke 
zu  erneuern.  Solche  Arbeiten  pflegen  als  Qeliibde  in  einer  Notlage 
Oder  aus  Dankbarkeit  fiir  eine  besondere  Errettung  ubernommen 
zu  werden.  Man  ist  auch  iiberzeugt,  sich  dadurch  ein  hohes  Ver- 
dienst  zu  erwerben,  das  vom  Himmel  belohnt  werden  wird.  Die 
irdische  Belohnung  besteht  wohl  einmal  darin,  daB  man  den  Wohl- 
tatern  der  Allgemeinheit  an  der  StraBe  einen  Denkstein  setzt  oder 
ihre  Namen  an  der  Brucke  eingrabt.  , ,.         -  r 

'  22.  Laternenspenden.  Die  StraBen  und  Platze  der 
chinesischen  Stadte  werden  durch  die  stadtische  Verwaltung  ge- 
wOhnlich  nicht  beleuchtet,  wie  das  auch  bei  uns  in  friiheren  Zeiten 
nicht  geschah.  Etwaige  Beleuchtung  geht  von  Privateu  aus.  Auch 
hierbei  macht  sich  manchmal  der  Gemeinsinn  von  Gesellschaften 
Oder  Einzelnen  geltend,  indem  man  groBe  Laternen  aus  Bambus  und 
Papier  oder  Gaze  aufhangt  und  dunkle  Platze  oder  Gauge  so 
erhellt,  damit  der  Wanderer  in  der  Nacht  seinen  Weg  besser  finde. 
Es  spielt  dabei  auch  wohl  eine  religiose  Vorstellung  mit,  daB  man 
namlich  den  irrenden  Geistem,  die  ruhelos  durch  did  Weite  der 
Welt  getrieben  werden,  den  Pfad  erhellen  will  und  sich  auf  diese 
Weise  ihren  Dank  erwirbt.  =   ^    v?^  -o*^ 

'  23.  Fflrsorge  fur  Wanderer.  Sehr  verbreitet  ist  der 
freundliche  Branch,  an  den  offentlichen  StraBen  fiir  die  Passanten 
in  maBigen  Abstanden  groBe  Steinguttopfe  mit  kaltem  Tee  aufzu- 
stellen,  woraus  die  Voriibergehenden  an  heiBen  Sommertagen  einen 
Labetrunk  nehmen  konnen.  Die  Einrichtung  ist  fiir  unzahlige  Lasten 
?{  ,  schleppende  Kulis  eine  groBe  Wohltat.  Das  Getrank  ist  freilich 
i^  vhaufig  kaum  Tee  zu  nennen,  da  zu  den  Teeblattern  des  Aufgusses 
i^>  meistens  in  der  Mehrzahl  andere  Blatter  dieser  oder  jener  Krauter 

I  ■*  •    gefiigt  sind.    Auch  iibermaBig  sauber  ist  die  Gelegenheit  natiirlich 
t"  $  ;   nicht.     Und    doch    genieBen    selbst    Europaer,    ausgedorrt    von 
brennender  Sonne,  den  Segen  solcher  Erquickung  oft  sehr.    Mit 


V. 


i 
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dieser  Teespende  ist  nicht  selten  eine  Rasthutte  verbundieti,  ein 
einfaches  kleines  GelaB,  Dach  und  Dachstiitzen  mit  Banken,  wo  der  . 
Wanderer  im  Schatten  und  kuhlendem  Winde  ausruhen  kann" 
Solche  Vorkehrungen  sind  regelmaBig  das  Werk  offentlicher  Mild- 
tatigkeit,  die  gelegentlich  einpn  religiosen  Beigeschmack  hat,  wie 
ein  in  der  Rasthutte  aufgestelltes  kleines  Gotterbild  wohl  verrat. 
Mit  der  Fiillung  der  Teebehalter  und  der  Aufsicht  fiber  die  Hiitte 
ist  gewohnlich  eine  in  der  Nahe  wohnende  FamiUe  beauftragt,  die 
der  Stifter  dafiir  bezahlt.  ^t  J  1-  ^•vn?v,:  .  i  x>«#vi' "       .   -"  ■ 

24.  Spar-  und  VorschuBkassen.  Private  Initiative  ruft 
in  China  viele  Sparkassen  insj  Leben,  deren  MitgUeder  veranlaBt 
werden,  durch  fortiaufende  geringe  Einzahlungen  sich  einen  Fonds 
zu  sichern  fur  den  Notfall.  Diese  Sparkassen  entwickdn  sich 
zugleich  oft  zu  VorschuBkassen,  oder  diese  gehen  selbstandig  neben- 
her.  Hier  kann  jemand  (unter  Leistung  von  Sicherheft)  ohne  Zinsen 
Oder  mit  sehr  geringem  ZinsfuB  (der  Zins^B  ist  sonst  in  China  be- 
kanntlich  sehr  hoch)  Summen  bis  zu  einer  gewissen  Hohe  mit  vor-  - 
geschriebener  Ruckzahlungsfrist  geliehen  bekommen.  Auf '  diese 
Weisc  flndet  der  arme  Student,  der  in  Not  geratene  Bauer,  der 
Kleinkaufmann,  der  sich  etablieren  will,  der  Familienvater  bei  be^ 
sonderen  Ausgaben  einen  wertvollen  Anhalt.      ' '      '        i  ^^    "^ 

25.  Schulhilfe.    Obwohl  Erzidiung  und  Unterricht  in  China 
von  jeher  die  Aufmerksamkeit  der  Regierung  beschaftigt  haben,  so 
ist  die  Einrichtung  und  der  Betrieb  des  Schulwesens  im  engeren 
Sinne  doch  nie  eine  Staatsangelegenheit  gewesen.    Schulen  haben 
schon  in  alter  Zeit  in  Menge  bestanden;  aber  sie  sind  immer  Unter*^.-^  v 
nehmungen  der  Qemeinden  oder  einer  GrUppe  voti  Privaten,  nicht;  .;• 
kontrolliert  von  den  Behorden.    Nur  wenige  groBere  Schulinstitute    / 
(wie  z.  B.  die  beruhmte  Anstalt  des  Yu  lo  shan  bei  Changsha  in 
der  Provinz  flupeh)  sind  Regierungsunternehmungen  oder  werden 
doch  durch  Regierungsmittel  unterstiitzt.    Dagegen  hat  der  Ge- 
meinsinn  einzelner  oder  von  Korporationen  mancheS^  auf  diesem 

t 

Gebiete  getan.    Es  bestehen  hln  und  her  im  Lande-Schul^n  fur  Un-  ;^ 
bemittelte,  die  ganz  oder  teilweise  durch  Beitrage  von  Gonnem 
unterhalten  werden.    In^den  Biograj^ien  beruhmter  MSnner  wird 
oft  die  Hilfe,  welche  sie  Schulen  oder  bedurftigen  ^tudenten  zuteil 
werden  HeBen,  ruhmend  erwahnt  "\^      ,, 


**)  Auch    in    den    kommentierenden  Erzahlungen    zu  dem  bekanntea  P  ^ 
Traktat  Kan  ying  p'ien  (Traktat  von  der  Vergeitung)  wird  unter  den  guten 
Werken  eines  edlen  Mannes  aufgezahit,  daB  er  „vierzig  Schulen  errichten 
lieB,  woven  jede  mit  tausend  Banden  Literatur  ausgestattet  wurde,  und 


i  ■ :  ,:■;"  '-,;,'..■;.;  .  ; 

26.  Verbreitung  guter  Liters iuf.  Dies  ist  eiii  sehr 
weites  und  reich  angebautes  Feld  gemeinniitziger  Hilfe.    Vielerlei 

>  Bucher,  vor  allem  religiose,  aber  aucii  andere,  von  denen  man  sich 
gute  Beeinflussung  der  Volksmassen  verspricht,  werden  mit  HiJfe 
von  Subskribenten  gedruckt,  deren  Namen  und  Beitrage  man  dann 
in  der  Regel  am  Ende  des  Werkes  in  einer  Liste  aufgezeiclmet 
findet.  Ebenso  existieren  iiberall  Qesellschaften,  deren  Zweck  das 
Veroffentlichen  oder  Verschenken  guter  Literatur  ist.  Von  einem 
wohlhabenden  Kaufmann  in  Wanhsien  (am  oberen  Yangtze)  be- 
richtet  Mrs.  Bishop-Bird"),  daB  er  neben  vielerlei  anderem  Wohl- 
tatigkeitswerk  (darunter  dem  Unt^rhalt  von  vierzig  Freischulen) 
fiinf  Manner  besoldete,  damit  sie  das  beruhmte  Heilige  Edikt  des 
Kaisers  K'ang  Hsi  allmonatlich  vor  dem  Volke  offentlich  vorlasen 
und  erklarten.  w    >  i-*^  v?,-^;  .. 

27.  Tierschutz.  Auf  diesem  Gebiete  lassen  sich  dreierlei 
Bestrebungen  unterscheiden.  namlich  erstens,  die  Leute  abzuhalten 
vom  Toten  der  Tiere  und  vom  Essen  ihres  Fleisches,  sodann,  Tiere 
aus  der  Gefangenschaft  und  dem  Lose  des  Qetotetwerdens  zu  be- 
freien,  endlich,  das  Leben  von  Tieren  dauernd  bis  an  ihren  natur- 
lichen  Tod  zu  erhalten.  Es  unterliegt  keinem  Zweifel,  daB  diese 
Bestrebungen  zum  groBten  Telle  dem  Buddhismus  entsprungen 
sind.  Indes  nicht  alle.  So  ist  die  Bewegung  gegen  das  Schlachten 
von  Rindvieh  (sowohl  des  gewohnlichen  Rindes  wie  des  sogenannten 
Wasserbuffels)  urspriinglich  wohl  vom  Buddhismus  unabhangig 
gewesen.  wenn  sie  sich  auch  spater  mit  buddhistischen  Auf- 
fassungen  (Qlaube  an  Reinkarnation)  verbunden  hat.  Unter  den 
Buchem,  die  man  zur  Veredelung  des  Volkes  verbreitet,  sind  eine 
ganze  Anzahl,  welche  vor  dem  Toten  von  Rindvieh  warnen.  Dabei 
wird  vor  allem  Gewicht  gelegt  auf  die  Undankbarkeit,  die  darin 
sich  zeigt,  daB  man  ein  Tier,  welches  sich  all  sein  Leben  hindurch 

1  im  Dienste  des  Menschen  miiht  und  v^rbraucht,  zuletzt  noch  eines 
gewaltsameif  Todes  sterben  laBt  und  mit  Haut  und  Haar,  Fleisch 
und  Knochen  sich  zunutze  macht.  Das  buddhistische  Motiv  der  Re- 
inkarnation wird  freilich  daneben  aucfi  ins  Feld  gefuhrt.  Wer  steht 
denn  dem  Rindertoter^afur^  daB  er  nicht  auf  diese  Weise  seine 
eigenen  als  Tiepe  verkorperten  Verwandten  totet?    Und  in  der  Tat, 


daB  er  tuchtige  Gelehrte  anstellte,  um  darIn  freieri  Unterricht  zu  geben". 
Bediirftige  Studenten,  die  Anlagen  zeigten,  beschenkte  er  mit  alien  notigen 
Biichern.  auch  weiyi  sie  ihm  ganz  fremd  waren.  St.  Julien,  Le  livre  des 
recompenses  et  des  peines,  p.  48. 

**)  The  Yangtze  valley  and. beyond,  London  lg99,  p.  190. 

:.,'■■■■'■..»',»*.- V  W>' -.-.  i 
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wir  horen  Geschichten,  worin  einem  Menschen  zwei  von  ihm  ge-  ;  '; 
schlachtete  Rinder  im  Traume  erscheinen,  und  das  eine  gibt  sich 
ihm  als  sein  Vater,  das  andre  als  sein  QroBvater  zu  erkennen!  Furcht- 
bare  Erlebnisse  werden  in  den  Traktaten  von-^^^^plchen  Obeltatern 
berichtet,  und  schreckliche  Strafen,  zeitliche  und  jenseitige,  werden  ^ 
solchen  Bosewichtern,  wenn  sie  bei  ihrem  Tun  beharren,  anjgedrohtl  4.  ^> 
Oft  sieht  man  in  chinesischen  Stadten  an  den  Mauem  Plakate  an-  '  j^ 
geklebt,  auf  denen  die  Figur  eines  Rindes  dargestellt  ist,  und  zwar 
dergestalt,  daB  das  Bild  aus  feinen,  dichtgedrangten  Linien  von 
Schrift  hergestellt  ist,  und  man  bei  genauerem  Zusehen  aus  dem 
Bilde  einen  langen  Text  ablesen  kann,  der  natiirlich  Achtung  vor 
dem  Tiere  predigt  und  Verderben  iiber  seine  Schlachter  herabruft. 
Gegen  das  Schlachten  anderer  Tiere  wird  zwar  nicht  so  lebhafter 
Protest  erhobcn,  indes  empfehlen  viele  (auch  nicht-buddhistische) 
Schriften  und  Vereinigungen  dem  Publikum  eindringlich  die  rein 
vegetarische  Lebensweise  und  widerraten  das  Schlachten  der  Tiere 
allgemein.  Auch  das  Fischen  ist  verpont.  Man  hat  in  vielen 
Qegenden  die  Behorden  sogar  zu  bewegen  gewuBt,  daB  sie  das 
Fischen  in  gewissen  Fliissen  und  Seen  aus  Tierfreundlichkeit  verr/   '>> 

boten  hat.  ^  '    :  '.  -i-     -  ■'\^■-i''■r'':r'■:^■J~^:'y:^^:.:^;i'k■^i 

■■'■-■,  A-  .^  ■ 

Nahe  verwandt  mit  diesen  Bemflhungen  ist  die  von  vielen  Ver-  ♦  , 
einen  und  Einzelnen  betriebene  Absicht,  Schlachtvieh  und  anderc  -*  ^ 
zur  Nahrung  der  Menschen  gefangene  Tiere  auf  den  Markten  zu 
l^kaufen    und    in    Freiheit    zu    setzen.    Fiir    Fische,    Schildkrdten, 
Muscheln  u.  a.  richtet  man  dann  oft  besondere  Teiche  oder  Behalter    /; 
ein,  in  denen  man  sie  unterbringt.     Vielfach  dienen  in  ahniicheii  v^J 
Fallen  auch  buddhistische  Kldster  als  Heifer.    In  diesen  pflegt  man 
eingelieferte  Tiere  jeder  Art,  wenn  fiir  ihren  Unterfialt  eine  kleine^,  a 
Abgabe  entriehtet  wird,  im  Dasein  zu  halten.    Es  sind  da  besondere 
-Teiche  fiir  Wassertiere  aller  Art,  in  welchen  der  Besucher  bis- 
weilen  uralte  Karpfen  oder  Schildkroten  beobachten  kann,  die  ganz 
zahm  geworden  sind   und   sich  auf  ein   bestimmtes  Zeichen  zu- 
sammendrangen,  um  geftittert  zu  werden.    Aber  auch  Stallungen 
fur   groBere   Tiere  sind   in   vielen   umfangreicheren   Kldstern   ein- 
gerichtet,  um  Schlachtvieh,  das  dem  Messer  entrissen  ist,  unter- 
zubringen.    Der  Europaer,  der  bei  fluchtigem  Besuche  irgendwo  in 
dem   Hintergrund    eines    buddhistischen    Klosters    einen    Stall    mit 
frohlich   grunzenden  und  quiekenden  Schweinen  entdeckt.   meint 
vielleicht,  hier  dem  verhehlten  Fleis(?hgelustfi  dieser  Monche  auf  die 
Spur  gekommen  zu  sein.    Er  irrt  sich  aber.    Es  sind  Einrichtungen. 


~i  ^ 


urn  „Leben  zu  retten".  Den  Schweinchen  geschieht  nichts  Boses, 
sie  leben  sorglos  im  Klosterfrieden  bis  an  ihr  seliges  Ende.  Zu- 
weilen  trifft  man  in  diesen  Stallungen  sonderbare  Individuen.  In 
dem  groBen  Kloster  Tien  tang  siidlich  von  Ningpo  begegnete  es 
dem  Schreiber  dieser  ZeUen,  daB  er  beim  Offnen  einer  Tur  zu  seiner 
Oberraschiuig  plotzlich  einem  kapitalen  Hirsch  mit  vielendigem 
Geweih  gegeniiberstand,  der  seinerseits  ebenso  verwundert  iiber 
den  Besuch  schien.  Das  Tier  war  jung  im  Walde  Verwundet  ge- 
funden  und  ins  Kloster  abgeliefert,  wo  es  sich  erholte  und  dann  als 
Klosterhaustier  aufgezogen  wurde. 

Die  Glaubigen  des  Buddhismus  uben  das  „fang  sheng",  das  Frei- 
lassen  von  Lebendigen,  sehr  eifrig  als  ein  wichtiges  Mittel,  sich 
religioses  Vdrdienst  zu  verschaffen.  Oft  legt  man  ein  Gelubde  in. 
der  Richtung  ab.  Die  Spekulation  betriebsamer  Handler  macht  sich 
solche  Neigungen  zunutze.  Bei  Festen,  wenn  viele  Pilger  in  an- 
gesehenen  Klostern  zusammenstromen,  sieht  man  unter  den  Volks- 
massen  regelmaBig  Leute,  die  allerlei  Getier,  Vogel,  Schlangen, 
Eidechsen,  gefangen  halten  und  denen  zum  Verkauf  anbieten,  die 
sich  durch  Freilassung  der  Gefangenen  Verdienste  erwerbw 
woUen.  —  ^  _  ,       -  - 

Damit  haben  wir  unsere  Obersicht  der  verschiedenen  Betati- 
gungen  von  karitativen  Einrichtungen  und  Bestrebungen  in  China 
beendigt.  Man.konnte  noch  diese.  und  jene  Kleinigkeit  hinzufiigen, 
die^iach  chinesischen  Ansichten  dazu  g;ehort,  fiir  uns  aber  nur  die 
Bedeutung  von  Kuriositaten  hat,  wie  die  Sorge  fur  Verbrennung 
von  beschriebenem  oder  bedrucktem  Papier.  Dies  wird  im  Reich 
der  Mitte  mit  einer  gewissen  Ehrfurclit  angesehen,  und  man  sorgt 
dafiir,  daB  es  nicht  nachlassig  oder  miBachtend  behandelt  wird,  teils 
wohl,  weil  man  jedes  Literaturprodukt  hochschatzt,  teils  well  man 
die  heiligen  Personen  und  Lehren,  von  denen  in  den  Texten  die 
Rede  s4in  kann,  fur  verunglimpft  ansieht,  wenn  das  Papier  etwa  mit 
FuBen  getreten,  zerrissen  oder  sonst  miBbraucht  wird.  Darum  er- 
richtet  man  an  StnaBen,  Wegen  und  Platzen  kleine  steineme  Be- 
halter,  um  darin  alles  alte  Papier  zu  verbrennen.  Die  fiir  diesen 
Zweck  gebildeten  Gesellschaften  bezahlen  Manner,  um  iiberall  solch 
Papier  zu  sammeln  und  in  den  Ofen  zu  verbrennen.  Auch  das  gilt 
als  „Wohltatigkeit":  —  -r^  -  ■-  '■'■':^-y<..--^ '■.:,.■:-:, 

Es  sei  nun  gestattet,  zur  nSfreren  Cliarakterlsierting 
undBeurteilungdes  vorgllegten  Materials  noch  einiges  hinzu- 
zufugen.  .  *    ,      V     .  .  >  ^^ 


[4j'k.-!,.ff-;;  .  ■  *>v  ;:v.j.3  V  -•-  A::'^*;"i.:!^4>..^3^-^■**.,^^:,:*ii■; 
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Zunachst  ein  Blick  auf  die  P  e  r  s  6  n  1  i  c  h  k  e  i  t  e  n ,  vort  welcheif 
die  Wohlfahrtsarbeit  ausgeht.  Vieles  beruht  auf  der  „Regierung". 
Dabei  hat  man  vorzugsweise  an  die  Provinzial-  und  Lokalregierung 
zu  denken,  obwohl  auch  die  Zentralregierung  in  Peking  und  tiichtige 
Kaiser  mit  ihrer  Privatinitiative.  oft  eingegriffen  haben.  Aber  die 
Gouverneure  und  Generalgouverneure  der  Provinzen,  die  Leiter  der 
Unterabteilungen  in  der  Landesverwaltung  und  andere  Beamte  ' 
stehen  den  Bediirfnissen  und  Noten  des  Volkes  naher  und  bem^hen  i, 
sich  naturgemaB  mehr  um  Abhilfe.  Wenn  die  Regierung  ein  Wohl- 
tatigkeitsinstitut  begrundet,  so  behalt  sie  natiirlich  auch  die  Leituiig 
pnd  Aufsicht  in  jHanden,  die  sie  durch  elne  Kommission  ausUbt. 
Nicht  selten  jedoch  beteiligt  sich  die  Regierung  nur  durch  einen 
Oeldbeitrag  an  der  Arbeit  einer  Gesellschaft,  oder  ein  Regierungs-  v/ 
beamter  gibt  unter  wohlhabenden  Kaufleuten  und  Freunden  die  An- 
.  regung  zur  Bildung  einer  wohltatigen  Vereinigung.  FreieVer- 
einigungen  sind  wohl  der  Hauptfaktor  der  Wohltatigkeit.  Darin  •" 

gibt  sich  der  in  China  trotz  seiner  andauernden  Monarchie  von  alters 
her  sehr  starke  demokratische  Charakter  des  Landes  kund.   Unter 
den  Bauem  der  kleinsten  Dorfer  so  gut  wie  in  den  groBten  Stadten        .    ' 
zeigt  sich  in  dieser  Hinsicht  der  Boden  fruchtbar.   Eine  Erlaubnis      ,    * 
der  Behorden  zur  Bildung  solcher  Gesellschaften  ist  im  allgemeinen 
nicht  notig.  Manche  Korporationen  widmen  sich  verschiedenen  Not- 
standen  zugleich,  sogenannte  „Hallen  vereinigter  MenschHchkeit" 
Cjlalle",  tang,  ist  ein  haufiger  Ausdruck  fiir  karitative  Institute).       '   { 
Auch  die  kaufmannischen  Qilden,  welche  ja  im  Handels-      »     . 
leben  Chinas  einen  so  gewaltigen  EinfluB  uben"),  sind  regelmaBig  ; 

mit  gewisser  Wohltatigkeitsubung  beschaftigt,  die  sich  jedoch  meist 
auf  Gildenmitglieder  beschrankt;  Eine .  besondere  Form  der  Gilden 
sind  die  „Hui  kuaii",  was  man  etwa  mit  „Klub"  iibersetzen  konnte.  .  "^ 
Sie  verbinden  die  Landsleute  einer  und  derselben  Provinz  in  der 
Fremde  (d.  h.  in  andern  Provinzen).  Auch  diese  Genossenschaften 
sind  die  Trager  einer  ausgebreiteten  Liebestatigkeit,  aber  auch  nur  'j/^ 
unter  den  Mitgliedern.  ^ 

Gleichfalls  von  beschrankter  Tragweite  sind~die  Stiftungen  zur 
Unterstiitzung. von  Familienangehorig^en,  durch  die  reiche  U 

Beamte  wohl  ihre  Familienglieder  fiir  die  feme  Zukunft  sicherzu-       ^  ^ 
stellen  suchen.  Da  das  Vermogen  solcher  Stiftungen  in  Landereien  V 


sichergelegt  zu  sein  pflegt,  so  konnen  sie  von  langer,  Dauer  sein.  | 

")  H.  B.  Morse,  The  gilds  of  China.   London,  1909.        \  ' /]' 


F.  Hirth ")  erwabnt  eine ,  noch  bestehende,  die  itn  Jahre  1052  be- 
griindet  ist.  '  '^'^^     ^     '  '^      '  ;^:-; 

^  SchlieBlich  beruht  aber  auch  ungemein  viel  auf  der  P  r  i  v  a  t  - 
arbeit  Einzelner.  Die  Leistungen  sind  hier  unzahlig  und 
uniibersehbar,  von  den  geringsten  bis  zu  den  gewaltigsten,  von  dem 
armen  Schlucker,  der  jeden  Abend  an  einer  gefahrlichen  Wegecke 
eine  Laterne  aufhangt,  utn  den  Reisenden  vor  Schaden  zu  bewahren, 
bis  bin  zu  dem  Krosus,  der  jaiirlich  mehrere  Dutzende  von  Frei- 
schulen,  eine  ganze  Reihe  Armenapotheken,  Blindenasyle  und 
Fmdelhauser  unterhalt,  im  Winter  Tausende  von  Armen  mit  Watte- 
kleidern  versieht  und  groBe  Beitrage  zu  alien  moglichen  Samm- 
lungen  zeichnet.  ^  :  -   ;  ,    vv-ji^ 

Der  Einzelne  kann  naturlich  bei  seinen  Bestrebung;en  v611ig  seine 
eigenen  Wege  gehen.  Griindet  er  indes  Institute,  so  pflegt  er  das 
Vermogen  dadurch  sicherzustellen,  daB  er  Landereien  fur  den  Unter- 
halt fiberweist.  Fiir  die  Verwaltung  werden  auch  feste  Regeln  auf- 
gestellt.  Die  Tatigkeit  einer  Gesellschaft  pflegt  durch  eingehende 
Statuten  bestimmt  zu  sein.  Ein  Beispiel  davon  kann  der  des 
Chinesischen  nicht  Kundige  in  Obersetzung  bei  F.  Hirth")  nach- 
lesen.  Es  bringt  zuerst  einen  Gewissensappell,  spricht  dann  von  der 
Entstehung  der  Anstalt  und  den  spezielien  Griinden  zu  ihrer  Stiftung, 
und  formuliert  hierauf  21  Paragraphen  iiber  die  Regeln,  wonach  das 
Institut  verwaltet  werden  soil.  Einen  Auszug  aus  den  Regeln  einer 
anderen  Anstalt  finden  wir  bei  W.  C.  M 1 1  n  e  ").    V^-    -'       ^     f 

Oberblickt  man  die  vielseitige  Wohltatigkeit,  die  in  China  zu 
beobachten  !st,  schatzt  man  den  regen  Gemeinsinn  ab,  der  sich  an 
so  manchen  Stellen  kund  tut,  und  liest  man  die  Regulative  und  Be- 
richte  der  Organisationen,  in  welchen  eine  eif rige  und  hingebende 
Vertiefuflg  in  die  Aufgaben  der  Hilfsarbeit  sich  ausspricht,  so  konnte 
man  zu  der  Auffassung  kommen,  daB  China  in  Hinsicht  auf  Armen- 
pflege  und  Verwandtes  eins  der  bestversorgten  Lander  der  Erde 
darstelle,  in  welchem  wenig  von  den  Bitterkeiten  der  auBersten  Not 
zu  finden  sei.  Aber  ieder  Kenner  der  wirklichen  Zustande  weiB,  daB 
das  Gegenteil  der  Fall  ist.  So  lite  es  jedenfalls  wissen.  Freilich 
mischt  sich  in  alle  Darstellungen  auf  diesem  Gebiet  gar  zu  leicht 
Einseitigkeit  und  Voreingenommenheit,  sowohl  nach  der  einen  wie 

~ '    ( 

■'■   3-1")  Uber  gemeinniitzige  Anstalten  in  China.  Leipzig,  1903. 
'    .")  Ober  gemeinniitzige  Anstalten  in  China,  p.  16 — 25. 

*•)  Life  in  China,  London,  1858,  p.  51— 55.  Vgl.  auch  den  chinesischen 
Bericht  Uber  Eroffnung  einer  Armenapotheke  bei  W.  Lockhart,  The 
medical  missionary  in  China.   London,  1861,  p.  28f. 

•    "i-  N-  >-■  ,         .  •    ■      - 
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nach  der  anderen  Seite,  und  verhindert  eine  gerechte  objektive  Be- 
urteilung.  So  konnte  G.-Eug.  Simon,  lange  Jahre  franzfisischer 
Konsul  in  China,  behaupten '"),  daB  vielleicht  nirgends  sonst  so 
wenig  Bettier  existierten  wie  in  China,  daB  man  in  Stadten  von 
150-  bis  200  000  Einwohnern  nur  vielleicht  20  bis  25  solcher  Ungluck-  ' 
lichen  zShle  und  daB  es  auf  dem  Lande  so  gut  wie  keine  gebe!  Wer 
langer  in  China  gelebt  und  sich  umgesehen  hat,  begreift  nicht,  wie 
man  so  etwas  mit  autoritarer  Miene  behaupten  kann.  Denn  der  Tat- 
bestand  spricht  zu  deutlich  dagegen.  r  ,.  .>.,^>   .,/,     *.    <.?  j 

Das  soziale  Elend  ist  in  China  trotz  aller  Befnflhungen  der  Wohl-       i  • 
tatigkeit  ungeheuer  und  springt  deutlich  ins  Auge.  Die  Abhilfen  da-  -  \    ^ 
gegen  sind  wie  ein  Tropfen  auf  den  heiBen  Stein.   Diese  Lage  ist,       v 
wie  mir   scheint,   vor   allem   begriindet   in   den   allgemeinen 
Lebensbedingungen,  unter  denen  dies  Volk  lebt,  und  |n 
seinem  Zivilisationsniveau.  Die  BevSlkening  ist  ungemein  zahlreich 
und  nimmt  stark  zu.  Die  naturlichen  Hilfsmittel  des  Landes  werden  ;     " 
aber  bei  weitem  nicht  hinreichend  ausgebeutet.    Die  menschliche*  .    ^ 
Arbeitskraft  betatigt  sich,  allgemein  gesprochen,  immer  noch  in  den' 
Bahnen,  die  sich  seit  Jahrtausenden  geboten  haben,  und  arbeitet  mit 
|den  Methoden  jener  vergangenen  Jahrtausende.    Trotz  aller  An-    ^^ 
jpruchslosigkeit,  Zahigkeit  und  Arbeitsamkeit  des  gemeinen  Mannes 
%enfigt  darum  das,  was  dem  Boden  abgerungen  wird,  nicht  zu  einer 
normalen  Existenz  der  vielen.  Erst  wenn  ein  machtiger  Wandei  ein- 
getreten  ist  in  der  Ausniitzung  der  natiirHchen  Hilfsmittel  und  in  der    . 
Methode  der  Bearbeitung,  was  Hand  in  Hand  gehen  muB  mit  groBerer ' 
Freiheit  der  Bewegung,  anderer  Regierungs-  und  Verwaltungsweise, 
.wird  der  allgemeine  Wohlstand  sich  heben  konnen.  Daneben  mussen  ^     < 
Idie  sa^itaren  Zustande  und  der  Betrieb  der  arztlichen  Wissenschaft 
feine  grundliche  Reform  erfahren.  Ansatze  zu  dem  alien  sind  heute 
ja  sicher  schon  vorhanden.   Wieweit  die  gegenwartige  Umwalzung 
I  auf  solchen  Wegen  "welter,  bis  an  das  wiinschenswerte  Ziel,  fuhreii\ 
wird,  kann  allein.  die  Zukunft  lehren.!-         :    '  "    v^   ^;  ;^j '     •;  .  -. 

Inzwischen  ajber  —  um  unser  Thema  der  Wohltatigkeit  wieder 
I  aufzunehmen  —  leidet  es  wohl  keinen  Zweifel,  daB  die  verhaltnis-;(V  :^ 
inaBig  geringen  Erfolge  der  von  uns  skizzierten  Bemiihungen  zurli^.  * 
Linderung  des  Elends  teilweise  auch  zu  erklaren  sind  aus  gewissen  ,;*;^ 
Mangeln  dieser  Wohlfahrtsarbeit  selbst.   Daruber  soft^}^- 
noch  einiges  bemerkt  werden.         "  r    »  ,r  .>*/ 

*»)  La  cit6  chinoise,  P^is,  1886,  p.M.      '     \  UvV  > 


.  Theorie  und  Praxis  sind  immer  durch  einen  gewissen  Abstand 
geschieden.  Die  Theorie  einer  bestimmten  karitativen  Einrichtung 
steht  in  dem  Regulativ,  den  Statuten  geschrieben;  die  Praxis  be- 
ruht  auf  der  Energie  und  Hingebung  der  Ausfiihrenden,  auf  zweck- 
maBigen  Methoden  der  Ausfiihrung,  auf  Sorgfalt  und  Gewissenhaftig- 
keit  def  Oberwachung,  auf  den  Hilfsmitteln,  die  bei  der  Ausfuhrung  # 
zur  Verfugung  stehen.  1st  man  in  einem  Findelliause  nachlassig  in 
der  Wahl  der  Ammen,  iiberlaBt  man  einer  Amme  mehr  Kinder  als 
sein  sollte,  gebraucht  man  bei  Zubereitung  der  Speisen  in  Frei- 
kficlien  schiechte  Nahrungsmittel,  sind  bei  der  Feuerwehr  im  Ernst- 
fall  die  Geratschaften  nicht  hi  gutem  Stand,  dann  wird  der  Nutzen 
der  Einrichtung  auch  bei  den.besten  Statuten  illusorisch.  Nun  ist  es 
eine  schwache  Seite  des  chinesischen  Charakters,  daB  ihm  die  ziel- 
bewuBte,  zahe  Durchfflhrung  von  Planen  und  Gedanken,  das  kraftige, 
ausdauernde  Festhalten  an  entworfenen  Richtlinien  schwer  fallt. 
Diesen  Mangel  der  Volkspsyche  kann  man  auf  vielen  Gebieten  be-,^ 
obachten  und  hat  man  auf  vielen  Gebieten  schon  festgestellt.  Es 
wurde  oben  bereits  darauf  hingewiesen,  daB  man  in  China  viele 
Jahrhunderte  friiher  als  bei  uns  in.JEuropa  die  Entdeckung  von  dem 
Nutzen  praventiver  Ohertragung  der  Slattern  gemacht  hat.  Man  '* 
vergleiche  aber  einmal  die  geringe  Bedeutung,  die  jene  Entdeckung 
in  China  gehabt  hat,  mit  dem  Siegeszuge  der  Jennerschen  Ent- 
deckung im  Abendlande.  Warum  wurde  derselbe  Gedanke  in 
/  China  so  wenig  nutzbar  gemacht?  Warum  muBte  er  seine  Neu- 
belebung  erst  unter  dem  EinfluB  des  Abendlandes  finden?  Weil  es 
in  China  an  kraf tiger,  griindlicher  Erfassung  der  Idee  und  an  nach- 
»'  .  driicklicher,  zweckmaBiger  Ausfiihrungsweise  fehlte.  Ahnlich  wird  9 
P'.'l^  man  bei  Durchmusterung  der  chinesischen  Kulturwelt  noch  haufig 
;•  urteilen  miissen,  bis  hirf  zu  modernen  pisenbahnen  und  Arsenalen, 

1^4  "  ideren  gute  Erstanlage  vielfach  untergraben  wird  durch  Mangel  an 
^  regelmaBiger  Aufsicht  und  Reparatur,  an  straff  er  Verwaltung  und 

&  Weiterfuhrung.     ;;    |    I  .   .       '|       .rr      j^^h;^^^  '      H 

|i  '  *  Derselbe  Zug  tritt  nun  auch  bei  den  chinesischen  Wohltatigkeits- 
K:  ^  V  jeinrichtungen  zutage.  Es  fehlt  das  Genaue,  Gewissenhafte,  die  sorg- 
i[-  ■  ifaltige  Einzeldurchfuhrung  des  Planes.  Man  „laBt  Fiinfe  gerade 
ii,v'v^  ?  sein".  DaB  auBer  den  Leitern  und  Sekretaren  kaum  sonst  jemand 
I/  .  ,  das  Recht  und  die  Neigung  hat,  in  den  Betrieb  hineinzuschauen  und 
F  ;  jlhn  zu  kontrollieren,  ^ient  natiirlich  auch  dazu,  einen  gewissen 
%-  «  [Schlendrian  leicht  einreiBen  zu  lassen.  Die  Berichte  u.  dgl.,  womit 
Ili'^C     f  Jnan  vor  die  Offentlichkeit  hintritt,  bedeuten  wenig,  in  das  Detail 
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der  Praxis  geben  sie  keine  Einsicht.  So  bilden  sich  in  den  Anstalten 
durch  Vernachlassigung  und  Schlaffheit,  durch  Versaumnis  von  Re- 
paraturen,  durch  gleichmutiges  Qehenlassen,  leicht  allerlei  unordent- 
Uche  Zustande  und  ernste  Schadefn  aus,  die  das  rechte  Wachstum 
unterbinden.  Es  soil  nicht  bestritten  werden,  daB  die  leichte  Hand- 
und'  die  lockere  Zugelfiihrung,  mit  der  chinesische  Institute  meist 
geleitet  werden,  in  mancher  Richtung  fiir  die  Insassen  angenehm 
und  erwunscht  sein  kann,  indem  die  selbstandige  Bewegung  des 
Einzelnen  so  weniger  Hindernisse  findet  als  bei  unseren  -abendlandi- 
schen  Anstaltsges^zen  '0,  aber  dergleichen  einzelne  Vorzuge  wiegen 
doch  den  allgemeinen  Schaden,  der  dadurch  getan  wird,  nicht  auf. 

Der  Mangel  an  Kontrolle  und  an  Offentlichkeit  der  Verwaitung 
hat  ferner  zur  Folge,  daB  nicht  selten  Veruntreuungen,  personliche 
Bereicherungen,  Bevorzugungen  Einzelner  und  Zuriicksetzung  an- 
derer  vorkommen,  iiber  die  wenigstens  viel  geklagt  wird,  wenn  es 
auch  dem  Auslander  schwer,  ja  meist  unmoglich  ist,  den  Sachen 
auf  den  Qrund  zu  gehen.  Wer  iibrigens  die  Methoden  chinesischer 
Verwaitung  kennt,  den  wird  dergleichen  nicht  wundemehmen.  Eine  '^ 
leitend'e  Stellung,  sei  sie  hoheren  oder  niederen  Rangfes,  wird  in 
China  nur  zu  leicht  als  selbstverstandliche~tiandhabe  angesehen,  sich 
Vorteile  zu  verschaffen  und  Geld  in  den  eigenen  Beutel  flieBen  zu 
lassen.  Wie  stark  der  Prozentsatz  selch  unredlicher  Elemente  in 
der  Leitung  wohltatiger  Unternehmungen  ist,  wird  sich  nicht  fest- 
stellen  lassen.  Aber  daB  diese  Elemente  der  gute^  Wirkung  wesent- 
lich  Abbruch  tim,  ist  auch  kaum  zu  bestreiten.  Es  hat  gewiB  seine 
guten  Qriinde,  wenn  europaische  Gesellschaften,  die  sich  bei  be-  i  'f/ 
sonderen  Kalamitaten,  bei  Hungersnot  oder  Oberschwemmungen,  '  "■ 
bildeten,  um  Linderung  zu  schaffen,  vor  allem  acht  gaben  auf  die 
KanSIe,  durch  die  die  gesammelten  Gelder  oder  Nahrungsmittel  an 
die  Leidenden  selbst  sicher  herangefiihrt  werden  konnten.  Achtlosig- 
keit  in  dieser  Hinsicht  hatte  viel  gute  Absicht  vereitelt  f>      ^      -; 

Was  dann  endlich  noch  bei  der  chinesisChen  Wohltatigkeitsiibung 
vor  allem  auszusetzen  ware,  ist  der  Umstand,  daB  man  gewissen 
Obelstiinden  nicht  energisch  an  die  Wurzel  go^i,  sondern  immer 
wieder  nur  Palliative  anwendet.  Dies  gilt  ganz  besonders  von  dem 
Bettel.  Die  Bettlerplage  macht  sich  uberall  bemerklich,  und  es  ist 
bekannt,  daB  der  Bettel  durch  das  ganze  Reich  hin  zunftartig  organi- 
siert  ist  und  an  vielen  Orten  unter  Leitung  eines  Mannes  steht,  den 
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")  Ein  Fall  def  Alt  Wird  erwShnt  be!  G.-Eug:  Stntbii,  La  clt6       .    „ 
chinoise,  p.22.  ^1;  .    '* 
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lTOW*i3Nm'^3cttlerk6nig"  zu  nennen  pflegt").  DaB  das  Bettlertum 
eine  so  machtige,  quasi  privilegierte  und  gefiirchtete  Stellung  gegen- 
flber  der  biirgerlichcn  Qesellschaft  erobern  konnte,  ist  sicher  auf 
Mitwirkung  der  buddhlstischen  Religion  zurflckzufiihren,  die  prin- 

-  2ipicll  den  Bettel  als  Existenzgrundlage  heiligt,  obwohl  die  chinesi- 
schen  BuddhistenmOnche  nicht  mehr  den  taglichen  Bettelgang  unter- 
nehmen,  wie  er  in  den  LSndern  des  sudlichen  Buddhismus  noch 

^ '  flblich  ist.  Die  Lethargie  der  chinesischen  Regierung  hat  gegen  diese 

.    Einschatzung  des  Bettels  niemals  energisch  Front  gemacht,  und  so 

■^filt  er.durchweg  als  ein  notwendiges  Obel.    Ahnlich  hilflos  oder 

'  'energielos  steht  man  Obeln  wie  Aussatz  und  Blindheit  gegenuber, 

die  bei  zweckmaBiger  Behandlung  resp.  bei  richtigen  Vorbeugungs- 

maBregeln  auf  ein  viel  geringeres  Gebiet  zu  beschranken  waren.  — 

Jedenfalls  zeigt  die  Physiognomie  des  chinesischen  Volkes  aber 

•trotz  aller  Mangel  deutlich  jene  Zuge  der  Menschenliebe,  der  Giite, 

der  Hilfsbereitschaft,  die  uns  uberall,  wo  wir  auf  sie  stoBen,  so 

hoffnungsvoll  anmuten.   Man  weiB  in  China  nicht  nur  und  Hest  es 

/     -  nicht  nur  in  Buchern,  dafi  der  Mensch  dem  Menschen  in  aller  Not 

■ '.    des  Lebens  verpflichtet  ist,  daB  Menschendasein  auf  „Gegenseitig- 

w  ;  keif*  gegriindet  sein  muB,  sondem  man  handelt  auch  danach  und  hat 

t  '     feit  alten  Zeiten  danach  gehandelt.   Die  Tatsachen  zeugen  davon. 

•,>^'f /?!war  steht  es  nicht  so,  wie  Th.  G.  Selby  gelegentlich  einen 

;=^^^^^  iiber  die  Armenpflege  in  seinem  Lande  sprechen  laBt"): 

v^' "^'^i.Was  die  Fursorge  fur  die  Armen  angeht,  so  ist  dies  Problem  bei 

'  •  i>  funs  durch  den  Eifer  der  Familienpietat  gelost. Unser  Gefuhl 

'"■     iflr  Verwandtschaft  treibt  uns,  denen  zu  helfen,  die  in  anderen  Lan- 

dem  dem  Bettel  verfallen  wUrden."  Nein,  so  steht  es  nicht.  Denn 

^i^V  jwenn  auch  in  Landern  wie  China  die  Familienverbundenheit  wohl 

";     ibis  zu  einem  gewissen  Grade  der  Verelendung  einen  Riegel  vor- 

^\;:  '  ischiebt  und  in  dieser  Richtung  gewUrdigt  werden  muB,  so  ist  sie 

;    Jdoch  weit  entfernt,  ein  Allheilmittel  zu  sein.   Das  haben  aber  die 

*■  t.  '^Chinesen  selbst  von  jeher  gut  gewuBt.  Und  so  hat  sich  eine  aus- 

igebreitete  Wohltatigkeit^iibung  auBerhalb  der  Familiengrenzen  ent- 

wickelt,  die  hohe  Achtunjj:  erweckt  und  hoffentlich  einer  der  Faktoren 

-  sein  wird,  die  fiber  kur^  oder  lang  in  einem  „neuen  China"  noch 
i  reicher  und  reiner  an  der  Volksgesundung  mitarbeiten  werden.  — 


")  Ober  Einzelheiten 
Bremen,  1901,  p.522ff. 

22)  As  the  Chinese  se^  us.  London,  1901,  p.  92. 
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Es  jst  sonderbar,  daB  sich  die  Aufmerksamkeit  der  Europaer 
unserm  doch  gewifi  recht  interessanten  Gegenstande  bisher  sehr 
wenig  zugewandt  hat.  Eine  griindliche  Monographic  daruber  gibt 
es  meines  Wissens  noch  nicht.  Charakteristischer  Weise  wird  in 
dem  bekannten  Werke  von  J.  Dyer  Ball,  „Things  Chinese*)") 
mit  seinen  vielen  Artikeln  fiber  chinesisches  Leben  und  Wesen  von 
den  Wohltatigkeitseinrichtungen  (wenigstens  in  der  ersten  Auf- 
lage,  die  mir  allein  zu  Qebote  steht)  iiberhaupt  nicht  gesprochen. 
F r.  Hi r t h  hat  in  seiner  oben  (p.  180)  schon  zitierten  Arbeit  einiges 
aus  chinesischer  Quelle  daruber  mitgeteilt.  Ferner  befaBt  sich  kurz 
mit  dem  Gegenstand  T.  J.  Preston  in  einem  Aufsatze  des  Chinese 
Recorder  1907  Nr.5  (p.  245— 53).  Gust.  Schlegel  berichtet  in  den 
Bydragen  tot  de  Taal-Land-en  Volkenkunde  van  Ned.  Indie  1884, 
VIII  (p.  517ff.)  iiber  eine  Wohltatigkeitsvereinigung  zu  Surabaya; 
AuBerdem  wird  das  Thema  in  einigen  allgemeinen  Werken  fiber 
China,  so  bei  S.W.Williams,  The  middle  Kingdom  (II  p. 263— 66), 
bei  B.  N  a  v  a  r  r  a ,  China  und  die  Chinesen  (p.  319— 22),  auch  schon 
in  dem  alteren  Werke  von  J.  D  av  i  s ,  The  Chinese  (II  p.  104  ff.), 
wenn  auch  nattirlich  nur  kurz,  zur  Sprache  gebracht.  Daneben  ver- 
dienen  mehrere  Werke  fiber  China  erwahnt  zu  werden,  die  derS 
Sache  gelegentlich  ein  Kapitel  einraumen,  namlich  W. C.  Milne* 
Life  in  China  (1858;  p.  46— 72),  W.  Lock  hart,  The  medical 
missionary  in  China  (1861;  p.  23 — ^29),  J.  Doolittle,  Social  life 
in  China  (1868;  p.  468—488),  Mrs.  J.  F.  Bishop-Bird,  The 
Yangtze  valley  and  beyond  (1899;  chap.  XVID,  A.  Tatarinoff,' 
in  den  Arbeiten  der  Kaiseriich  Russischen  Gesandtschaft  fiber  China 
(1858;  II  p.  449 — 52).  Sonst  sind  mir  nur  oberflachliche  Erwahnungen 
dieser  odTer  jener  Seite  des  Gegenstandes  in  allerlei  Reisewerken 
fiber  China  bekannt.  Dagegen  bin  ich  mit  vielen  Europaem  zu- 
sammengetroffen,  die  lange  Jahre  in  China  zugebracht  hatten  und 
doch  nichts  von  diesen  Dingen  wuBten.  Es  ware  wfinschenswert 
daB  einmal  ein  Chinese  *  selbst,  dem  die  einheimischen  VeroffenH 
lichungen  beqiiemer  zuganglich  sind  und  der  sich  an  Ort  und  Stelle 
durch  Reisen  und  Erkundigungen  grfindlich  informieren  konnte,  eine 
umfassende  Darstellung  des  ganzen  Qebietes  ausarbeitete.  Nur 
mfiflte  er  dabei  sehr  auf.der  Hut  sein,  in  jeder  Beziehung  Ob- 
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")  Things  Chinese,  being  notes  on  various  subjects  connected  with 
China.  London,  1892.  ,s^?;  *5a>> 
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jektivitat  und  Offenlieit  zu  beobachten,  um  der  naheilegenden  Qe-.^ 
fahx  einseitiger  Auflobung  oder  theoretischer  Konstruktion  auf  Qrund  } 
gedruckten  Materials  zu  entgehen").  —  , 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


j    '  Die  deatsch-evanseliscben  Mlssionen  in  China.  '    ^  \    , 

(Die  folgenden  Angaben  umfassen  alle  Missionen  des  deutschen  Kultnr- 

kreises.)  ,  ^, 

Der  erste  dentsch-evangelische  Missionar  in  China  war  Karl  Giitzlali, 
der  von  1831  an  wertvolle  Pionierarbeit  leistete.    Seit  1846  wirkt  in  der 
Kwangtungprovinz  die  Rheiniscbe  Mission  in  Barmen,  in  derselben  Provinz 
seit  1847  die  Basler  Mission  und  seit  1872  die  Berliner  Missionsgesellschaft^  ;1 
Im  Jahre  188&  begann  die  Ostasien-Mission  (Allg.  Ev.-Prot.  Missionsverein 
in  Berlin)  seiile  Arbeit  zunacbst  in  Schanghai.   Im  Jahre  1898  verlegte  er 
seine  Arbeit  nacb  der  Provinz  Schantung  (Tsingtau),  wo  zu  gleicher  Zeitf. 
auch  die  Berliner  Mission  eine  neue  Arbeit  begann.  Im  Jahre  1890  erofinetC^^ 
die  Allianz  -  China  -  Mission  in  Barmen  ihre  Mission   in  Tschekiang  und 
Kiangsi,  in  demselben  Jahr  begann  die  Hildesheimer  Blinden-Mission  die 
Qriindung  von  Heimen  fiir  Madchen  in  der  Kwangtungprovinz.    Im  Jahre# 
1895  setzte  die  Pilger-Mission  zu  St. Chrischona  (Basel)  mit  ihrer  Arbeit-^ 
in  der  Kiangsiprovinz  ein,  18!97  die  Kieler  China-Mission  in  der  Provinz 
Fukien,  1899  die  Liebenzeller  Mission  in  Kiangsi.      ,     :  '  rM 

Von  den  genannten  Missionen  werden  die  Basler  Mission,  die  St.-Chri- 
schona-Mission  und  die  Ostasien-Mission  nioht  nur  von  den  evangelischen  ^ 
Christen  in  Deutschland  unterstiitzt,  sondern  auch  von  den  evangelischen 
Gemeinden  in  der  Schweiz,  im  ElsaB,  in  Osterreich  und  der  tschecho- 
slovakischen  Republik,  auch  empfangt  die  Berliner  Mission  Hilfe  von  den 
evangelischen  Christen  in  Osterreich  und  der  tschechoslovakischen  Republik. 

Heute  stellt  sich  das  Werk  der  genannten  Missionen  in  folgenden 
Zahlen  dar:  \  *' 

1.  Basler  Mission  |Provinz  Kwangtung).  71  europaische  Missions- 
arbeiter  (darunter  27  ordiniejrtc  Missionare,  2  Lebrer,  3  MissionSarzte  und 
9  Schwestern).  393  chinesisj:he  Angestellte.  14  076  Christen.  130  Schulen 
,init  5910  Schiilern.  In  3  Schulen  wird  Unterricht  in  Deutsch  erteilt.  Die 
iirztliche  Arbeit  verfugt  ub^r  66  Betten  und  behandelte  im  letzten  Jahr 
|€238  Patienten.  j  -^ 

I"  '    2.  Berliner    Misii^nsgesellschaf t    (Provinzen    Kwangtung 
und  Kiangsi).  41  europaisch^  Missionsarbeiter  (darunter  19  ordinierte  Mis- 
sionare, 1  Arzt  und  9  Schwestern).  161  chinesische  Mitarbeiter.  5972  Christen. 
,40  Schulen  mit  1160  Schulim.   In  2  Schulen  wird  U^terriohi Ja  Deutsch 
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-  ")'Nacbtraglich  sehd  ich,  daB  neuerdings  doch  bereits  ein  Chinese  dSts 
Thema  monographisch  behandelt  hat,  namlich:  Yu-Yue-Tsu.  The  spirit 
of  Chinese  philanthropy.  New  York  1912.  . . .  - 
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erteilt.    Die  arztliclie  Arbeit  verfugt  iibeV  50  Betten  und  behahdelte  Im 

letztfen  Jahr  6053  Pattenten.  \\'- 

3.  Rheinische  Missionsgesellschaft  (Provinz Kwangtung).  ■% 
14  europaische  Missionsarbeiter  (darunter  1  Arzt).  47  chinesische  Mit-  "5 
ar belter.  2744  Christen.  17  Schulen  mit  642  Schiilern.  In  der  arztlichen  { 
j\rbeit  wurden  im  letzten  Jahr  3449  Patienten  behandelt.  '/'^ 

4.  Liebenzeller   Mission   (Provinzen  Hunan   and  Kweichaw).  ^ 
80  europaische  Missionsarbeiter    (darunter   3  Arzte).    172  bezahlte  und  -^^ 
96  nichtbezahlte  chinesische  Mitarbeiter.    3720  Christen.    13  Schulen  mit 
389  Schiilern.   In  der  arztlichen  Arbeit  wurden  im  letzten  Jahr  52"221  Be- 
handlungen  voUzogen.  •  >> 

5.  Allianz-China-Mlssion     (Provinzen   Tschekiang,    Kiangsi, 
^^iVlandschurei  und  Mongolei).   31  europaische  Missionsarbeiter.  103  bezahlte  r 

und  133  nichtbezahlte  chinesische  Mitarbeiter.    2682  Christen.   8  Schulen         ti 
mit  186  Schulern.      .  ...    .,|;:  -: 

6.  Ostasien-Mlssion  (AUg.  Ev.-Prot.  Mj^sionsvereln)  (Provinz 
Schantung).  6  europaische  Missionsarbeiter  (darunterl  Arzt).  23  chinesische 
Mitkrbeiter.  Die  Christen  schlieBen  sich  einer  selbstandigen  chinesischen 
Kirche  an.  1  Schule  mit  285  Schulern,  in  der  Deutsch  gelehrt  wird.  Die 
junge  arztliche  Mission  verfiigt  vorlaufig  uber  12  Betten  und  behandelte  im 
letzten  Halbjahr  389  Patienten.  i       : 

7.  Schleswig-Holsteinische,    E^. -Luth.    Missions- 
gesellschaft   in  Breklum,  die  seit  1922  die  Arbeit  der,  Kieler  China- 
Mission  iibernommen  hat  (Provinz  Kwangtung).    5  europaische  Missions-    » 
arbeiter.  25  chinesische  Mitarbeiter.  190  Christen.  4  Schulen  mit  400  Schulera 

8.  St. -Chrischona-Mission  (Provinz  Kiangsi).  13  europaische 
Missionsarbeiter.  9  chinesische  bezahlte,  26  unbezahlte  Mitarbeiter. 
559  Christen.   3  Schulen  mit  35  Schulern. 

9.  Hi  Ides  he  i  me  r  Bl  i  nde  n- M  i  ssio  n  (Provinz  Kwangtung). 
3  europaische  Schwestern.  7  chinesische  Helferinnen.  In  ihrer  Obhut  sind 
140  Kinder.  '    -  -  | 

j  Wie  klein  die  gesamte  Missionsarbeit  des  evangelisch-deutschen  Kultur- 
kreises  in  China  ist,  ersieht  man  am  besten  aus  einem  Vergleich  mit  den 
evangelisch-angelsachsischen  Missionen.  Alle  deutschen  Missionen  arbeiten 
in  China  mit  262  europaischen  und  1164  (;hinesischen  Missionsarbeitern,  die  , 
angelsachsischen  Missionen  aber  mit  7400  europaischen  und  amerikanischen 
und  25  969  chinesischen  Missionsarbeitern.  (Es  sind  die  ZaAen  genommen 
von  Anfang  1928,  wie  bei  den  deutschen  Missipnen  auch.)  Die  deutschen 
Missionen  haben  9  Arzte  in  China,  die  angelsachsischen  499,  In  den  deutschen  vi 

Missiensschulen  werden  9076  Schiiler  unte'richtet,  in  den  angelsachsischen 
293143.    Die  angelsachsischen  Missionen  haben  24  Hochschulen  mit  2811     .   '   i 
Studierenden,  die  deutschen  Missionen  haben  keine  einzige  Hochschule.  I 

■    ,.  ...,,^...-..  ,.  •     .,     .       ..j       Wittc.  .  f • 

.^,  vEine  chinesische  Wohltatigkeltsgesenschaft  I  ^  ^ .       ^  ^        * 

In  Schanghai  gibt  es  die  „Chinesische  Philanthropische  desellschaft  von 
Schanghai"  (Schanghai  Chi  Seng  Hui).  Diese  rein  chinesische  Vereinigung 
wurde  im  J^e  1917  gegriindet  und  hat  seitdem  ledes  J§hr,l  Million  Mark 


,■--*;•' 


188  — 


fflr  wohltatige  Zwecke  verwenden  konnen.  Die  QeseWscliaft  zShlt  mclir 
als  2000  Mitglieder.  Die  Geldmittel  wurden  nur  von  diesen  Mitgliedern 
aufKebracht.  Die  Oesellschaft  will  armen  Chinesen  helfen,  will  bescuidere 
Ndte  lindern,  will  sich  fur  Schulzwecke  einsotzen  und  fiir  soziale  Ver- 
besserungen  in  der  Industrie  wirken.  So  werden  Nahrungsmittel  beschafft 
und  Kleidung,  Arzneien,  Sarge  fiir  arme  Leute  und  Qeld  zur  RtJckkehr  in 
die  Heimat  an  in  Schanghai  gestrandete  Chinesen  gegeben.  ^^-Auch  in  den 
Hungersnoten  hat  man  viel  Gutes  getan.  In  4  Schulen  in  Schanghai  und 
2  Schulen  in  Nanking  erhalten  3000  arme  Kinder  Unterricnt  obne  alle 
Kosten.  Im  Jahre  1926  hat  die  Oesellschaft  22  400  Mark  fiir  Deichbauten 
in  Chili  ausgegeben.  In  der  jetzigen  groBen  Hungersnot  hilft  sie  nach 
KrSften.  Witte. 


■V  .  ^ 


Cbristen  in  der  neuen  cblnesischen  RegieninK.  ^^^;^  i:n^^ 
Der  AuBenminister  Chinas,  C.  T.  Wang,  der  Justizminister  Wang 
Chang-huei,  der  Finanzminister  T.  V.  Soong,  der  Minister  fiir  Handel  und 
Industrie  H.  H.  K'ung,  ein  Nachkomme  des  Konfuzius,  und  der  Kriegs- 
minister  General  Feng  Yu  hsiang  sind  Christen.  Von  den  10  Staatsministern 
sind  also  5  Christen!  Auch  der  Leiter  des  Ausschusses  zur  Unterdriickung 
des  Opiums;  General  Chang  Chi-chiang,  ist  Christ.  In  der  Zentral-Re- 
gierung  in  Nanking  sind  auBerdem  300  Christen  als  Beamte  angestellt. 
Diese  Christen  halten  regelmaBige  Gebetsversammlungen  miteinander  ab. 
\  ..Witte. 

Ein  Kampf  um  die  altchinesische  und  westlicbe  Medizin  in  China. 

In  China  hat  im  Marz  die  „Zentrale,  Sffentliche  Gesundheitskonferenz" 
getagt,  eine  Instanz,  welche  mit  dem  Gesundheitsministerium  zusammen- 
arbeitet.  Die  Konferenz,  die  nur  aus .  modern  medizinisch  ausgebildeten 
Medizinern  besteht,  hat  den  Wunsch  ausgesprochen,  daB  die  alte,  chinesi- 
sche  Medizin  abgeschafft  werden  solle.  Eine  Resolution  an  das  Ministerium 
forderte  das  Verbot  zu  praktizieren  fiir  alle  altchinesischen  „Arzte".  Diese 
Nachricht  hat  nicht  nur  bei  den  sehr  vielen  altchinesischen  Arzten,  sondern 
auch  bei  andern  chinesischen  Kreisen  einen  Sturm  der  Entrustung  hervor- 
gerufen.  So  baben  die  vereinigten  chinesischen  Handelskammern  gegen 
diesen  Antrag  protestiert.  Ein  solches  Vorgehen  wiirde  die  alte  Zivilisation 
Chinas  bedroken  und  viele  Tausende  von  chinesischen  Arzten  brotlos 
machen.  Die  fremden  Arzneien  seien  unvollstandig  und  den  altchinesischen 
gegeniiber  in  vielen  Fallen  minderwertig.  Einer  der  altesten  altchinesischen 
Arzte  in  Schanghai,  Tu  Ching-si-en,  aus  einer  alten  Arztfamilie  stammend, 
hat  sich  zu  diesem  Streit  in  folgender  Weise  geauBert:  „Es  gibt  viele 
Krankheiten,  welche  mit  europaischer  Medizin  geheilt  werden  konnen  in 
Fallen,  wo  die  altchinesische  Medizin  versagt.  Auf  der  anderen  Seite 
aber:  wieviele  Krankheiten  gibt  es,  welche  seit  Hunderten,  Ja  seit  mehreren 
Tausend  Jahren  von  der  altchinesischen  Medizin  geheilt  worden  sind, 
wahrend  die  westlichen  Arzte  diese  Krankheiten  uberhaupt  noch  nicht 
entdeckt  haben  und  sie  nicht  zu  heilen  vermogen!  Ich  bin  gewiB,  die  aus- 
UuuUsclt  gebildettin  Arzte  wiirden  vie!  lernen,  wenn  sie  die  chinesische 
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Medizin  studieren  wiirden.  Ja,  ich  gehe  soweit,  zu  sagen,  sfe  wurden 
dann  erstaunt  sein  iiber  ihre  Unkenntnis  uber  die  Krankheiten  und  ihre 
Heilung.  Die  chinesische  Medizin  ist  das  Ergebnis  von  Jahrtausende  alter 
^CArbeft  und  ernstesten  Studiutns.  Es  ist  wohl  wahr,  daB  viele  der  soge- 
nannten  chinesischen  Arzte  nichts  als  Quacksalber  sind,  die  es  aber  in 
jedem  Lande  gibt;  das  v^irkiiche  Studium  der  chinesischen  Medizin  dauert 
nicht  weniger  als  zehn  Jahre.  Ich  kann  nicht  begreifen,  warum  die  Mit- 
glieder  jenes  Kongresses  ihre  Resolution  faSten.  Es  ist  Raum  genug  fur 
beide  Arten  der  Medizin,  und  beide  haben  auch  groBe  Ahnlichkeit  Ich 
kdnnte  es  wohl  verstehen  und  billigen,  wenn  der  KongreB  beschlossen 
hatte,  daB  die  altchinesischen  Arzte  auch  ein  Examen  ablegen  soUten  w^e 
die  auslandisch  gebildeten.  Wir  wurden  gut  geriistet  sein,  um  bei  diesem 
Examen  den  Wert  der  chinesischen  Medizin  zu  beweisen.  Ein  Mitglied 
jenes  Kongresses,  Chu  Min-yi,  hat  erklart,  der  KongreB  habe  in  Wirklich- 
keit  nur  bezweckt,  daB  eine  Registrierung  aller  Arzte  in  China  stattiinden 
solle.  Die  auslandisch  gebildeten  soUten  sich  bis  Ended929,  die  altchinesi- 
schen bis  End^  1930  registrieren  lassen.  Nach  diesem  Zeitpunkt  solle 
niemand  mehr  eine  medizinische  Praxis  ausuben  durfen,  welcher  nicht  ein 
Diplom  von  einer  medizinischen  Hochschule  habe.  So  wurden  dann  die 
Quacksalber,  die  mehr  schadeten  als  nutzten,  ausgeschieden  werden.  An 
^einVerbot  der  altchinesischen  Medizin  habe  der  KongreB  nicht  gedacht." 
■^Man  kann  dazu  sagen.  daB  die  inlandischen  Arzte  in  China  manche  gute 
Mittel  fiir  die  Behandlung  innerer  Krankheiten  kennen  und  anwenden. 
Aber  ihnen  fehlt  doch  jede  varklich  wissenschaftliche  Keniitnis.  Wenn 
nun  jeder  Arzt  eine  Hochschule  durchmachen  muB,  wird  In  Wirklichkeit 
der  ietzige  altchinesische  Arztestand  allmahlich  verschwinden.  Aber  das 
heutige  China  ist  groB  im  Qesetzmachen.  Ihre  Durchfiihrung  ist  eine 
andere  Frage.  j     Witte. 

Die  nissischefl  Aussrabunsen  ia  der  Monsolev 

In  den  Jafaren  1924/25  sind  in  der  Mongolei  durch  die  russtsche  Expe- 
dition Kosloff  sehr  interessante  Funde  gemacht  worden,  von  denen  ein 
Teil  in  der  Ausstellung  chinesischer  Kunst  in  Berlin  zu  sehen  war.  In 
Qrabhiigeln,  die  in  groBer  Zahl  etwa  500  Kilometer  siidlich  vom  Baikalsee 
und  100  Kilometer  nordlich  von  Urga  gefunden  und  erschlossen  wurden, 
fand  man  allerlei  Stoffe,  teils  Seidenstofie  aus  China,  teils  Filzteppiche, 
in  der  Mongolei  hergestellt,  teils  Wollstoffe  aus  Griechenland  selbst  oder 
aus  griechisch  stark  beeinfluBten  Gebieten  (Baktcien?).  Aus  diesen  Fundeof .' 
ergeben  sich  bedeutsame,  neue  Erkenntnisse  in  die  Kulturlage  ZentraK»>"i 
and  Ostasiens  in  der  ausgehenden  griechischen  und  der  beginnenden 
romischen  Zeit.  Auf  einec.  gefundenen  chinesischen  Lackschale  ist  ein 
Datum  festgestellt,  das  die  Zeit  2  n.  Chr.  bedeutet.  In  jener  Zeit  hat  i#^ 
ganz  Zentralasien,  von  China  bis  an  den  Ural,  eine  einheitHche  Kultur  ge- 
herrscht.  Diese  Kultur,  zu  der  alle  Volker  gehorten,  welche  die  Qriechen 
als  Skythen  bezeichneten,  war  in  sehr  starkem  MaBe  von  den  Qriechen 
beeinfluBt.  Von  hier  aus  kam  die  griechische  Kultur  nach  China  und 
wirkte  auf  China  intensiv  ein.  Die  gefundenen  chinesischen  Stoffe  zeigen 
unzweifelhaft   westliche,   eingewebte   Bilder,   die   der   griechischen   Kultur 
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entstammen.  Die  technische  Feinheit  dieser  Stoffe  ist  bewundernswert. 
Die^eFunde  wie  die  etwa  zu  gleicherZeit  semachten  Funde  desSchweden 
Andersson  beweisen,  daB  die  Kultur  Chinas  wie  alle  anderen  Weltkulturen 
viele  f remde  Elemente  in  sich  aufgenommen  hat.  Das'  gilt  von  der  chinesi- 
schen  Kultur  weitbio,  Witte. 

\     Biicherbesprechungem-v^       M:^ 

Alexandra  David-Neel,  Arjopa.  Die  erste  Pilgerfahrt  einer 
weiBen  Frau  nach  der  verbotenen  Stadt  des  Dalai  Lama.  Leipzig,  1928. 
F.  A. Broclchaus.   322  Seiten.   In  Leinen  13RM. 

Mit  dem  gefahrlichen  Zauber  Lhasas  wird  es  bald  nlcht  melir  sonder- 
lich  weit  her  sein.  Diese  Voraussage  kann  man,  ohne  ein  groBer  Prophet 
/  zu  sein,  wagen,  da  es  jetzt  —  nach  so  vielen  Versuchen  der  Manner  — 
auch  der  ersten  Europaerin  gegluckt  ist,  den Bann des hochasiatischen 
Rom  und  seiner  Provinzen  vollig  zu  brechen.  Wie,  das^rzahlt  uns  die 
',  ,y  Reisende  selbst,  Frau  Alexandra  David-Neel,  im  obigen  Buche,  das  nicht 
^  nur  dnrch  45  schSne  photographische  Abbildungen  und  eine  Karte  (des 
durchwanderten  Landstrichs),  sondern  auch  durch  sichtige,  farbige  Schilde- 
ning  des  Qeschauten  zum  Lesenswertesten  gehort,  was  in  letzter  Zeit  fiber 
^  Tibet  geschrieben  worden  ist.  Die  Verfasserin  —  iibrigens  von  .keinem 
Qeringeren  als  F  o  u  c  a  u  x  im  Tibetischen  vorgeschult  —  ist  von  Yunnan 
aus  durch  Chinesisch-Tibet  in  das  eigentliche  Bod-Yul  vorgestoBen  und 
hat  auf  einer  8  Monate  dauernden  Wanderung  —  wovon  2  Monate  Aufent- 
halt  in  Lhasa  (p.  317)  —  es  verstanden,  die  Tibeter  griindlich  fiber  ihre 
wahren  Absichten  im  Unklaren  zu  lassen.  Zwei  Umstande  haben  ihr  da- 
bei  geholfen:  einmal,  daB  sic  wahrend  der  ganzen  Reise  von  ihrem  Adoptiv- 
sohn,  einem  Wotmfitzenlama  namens  A.  Yongden,  begleitet  war,  und 
zweitens,  daB%iese  kultivierte  franzosische  Dame  es  fiber  sich  gewann, 
mit  ihrem  Pflegesohn  die  Rolle  niedrigster  tibetischer  Bettelpilger  —  das 
bedeutet  Arjopa  —  zu  spielen,  eine  Rolle,  die  sie  erst  von  Lhasa  nach 
Indien  wieder  fallen  lieBen  (p.  305).  Fur  die  Verfasserin  bedeutete  dieser 
zweite  Umstand  zwar  ein  hohes  personliches  Opfer,  von  dessen  Umfang 
man  sich  fast  auf  ieder  Seite  eine  erschreckende  Vorstellung  machen 
kann,  aber  dieses  Opfer  hat  sich-auch  gelohnt.  Wir  verdanken  ihm  —  viele 
Wegmuhen  und  Fahrlichkeiten  abgerfechnet  —  eine  Ftille  reizender  Aben- 
teuer  (vgl.  namentlich  Kap.  6)  und  Erlebnisse,  an  denen  sonst  die  Fahrten 
von  Tibetreisenden  nicht  sehr  reich  zu  sein  pflegen.  Ich  sehe  denn  auch 
darin  den  Hauptgewinn  desBuches,  daB  es  als  erstes  das  tibetische  Land- 
leben  —  insbesondere  das  Osttibets  — ,  Pilgwatmosphare,  Bauernglaube 
,  ^  and  Aberglaube  mit  huraorvoller  Lebendigkeit  nachzeichnet  (z.  B.  p.  116) 
und  nebenbei  noch  eine  lehrreiche  Ausbeute  vonBrauchen  und  Riten  (z.  B. 
*  p.  144ff.  Ritus  des  Thumores-kiang)  ffir  VolkSkunde  und  Religionswissen- 
schaft  beisteuert.  Qeographisch  ist  dafur  nicht  so  viel  herausgekommen, 
wie  die  Verfasserin  selbst  wohl  weiB  (vgl.  etwa  p.  199f.);  trotzdem  be- 
kenne  ich  gem,  daB  ich  ihren  plastisch-feinfuhligen  Landschaftsschilde- 
ruogen  —  die  oft  mit  ein  paar  Farben  hingestrichelt  werden  —  mehr  geo- 
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graphische  Einsicht  verdanke  als  manchem  anderen  Werk,  das  mit  vor- 
wiegend  geographischen  Absichten  geschrieben  wurde. —  Gestort  hat  mich 
an  dieser  deutschen  Obertragung  einer  ursprtinglich  engliscben  Nieder- 
schrift  bloB  etwa  ein  Dutzend  Schludrigkeiten  in  der  Schreibung  asiatischer 
Worte,  die  ich  —  nicht  aus  ObelwoUen,  s^ndern  um  einem  'MlBstand  ehr- 
lich  zu  steuern  —  hier  zu  Papier  bringen  moB:  p.  39  Padmanambhava 
(p.  307  richti^);  p.  143  sarvajagatum;  p.  167  Bramahputra;  p.  184  Anm. 
Manujuschei;  p.  215  saramangalam;  p.  249  Anm.  2  bhiwaitiscbe  Asketen; 
p.  267  Tsoskyong  (p.  368  Anm.  \  richtig):  p.  287  Sidharta;  p.  297  Dyana- 
Buddbas;  p.  308  Anm.  1  Dhasmapala;  ib.  Tankrit-Buddhismus.  Wenn  in 
einer  2.  Auflage  diese  Versehen  abgestellt  und  dem  Register  noch  eine 
sahr  notwendige  Bemerkung  uber  die  Aussprache  von  Sanskritworten  bei- 
gegeben  wird,  ist  dieses  Buch  ein  ganz  reiner  GenuB.  ;|'^   ^^^*- 

^-^  :%*^^^mW  a  1 1  h  e  r  W  u  s  t. 

Anton  Anwander,  Die  Religioneo  der  Menschheit.  Einfiihrune 
in  Wesen  und  Geschichte  der  auBerchristlichen  Gottesvorstellungen.  567  S. 
mit  Tfi  Abbildungen  auf  16  Tafein  a.  1  Karte.  Herder  &  Co.,  Freiburg  1927. 
Geh.  16  RM.,  geb.  18  RM.  •.  ..'%.^..^£w  -v^^,  ^xw     - 

Anwander  hat  sein  Buch  fur  katholische  Laien  geschrieben  und  be- 
trachtet  mit  BewuBtsein  „die  gesamte  Religionsgeschichte  vom  Standpunkt 
des  katholischen  Christentums  aus";  damit  ist  der  Ansatzpu^t  zu  einer 
Wurdigung  des  Buches  gegeben.  -^^^■'^'t^'-Z-C-  p>#; 7   7   i* 

Das  Buch  hat  unbestreitbare  Vorziige.   Es  vereint  eine  aus  der  Feder 
e  i  n  e  s ,  eine  erstaunliche  Belesenheit  zeigenden  Verfassers  geflossene  ein- 
heitliche    Darstellung    der    Religionsgeschichte    mit    einem    Textbuch    und         ¥; 
einem,  wenn  auch  bescheidenen,  Bilderatlas,  zu  dem  noch  eine  Religions-     ^ 
karte  tritt.  Ein  etwa  50  Seiten  umfassender  einleitender  Teil  ist  der  Fragc       '> 
,nach  Wesen  und  Ursprung  der  Religion  gewidmet,  wobei  sich  der  Ver-  "^ '^ 
fasser  mit  gewissen  Vorbehalten  fiir  die  insbesondere  von  P.  W.  Schmidt 
vertretene  These  eines  „primitiven  Monotlfeismus"  entscheidet.  ...     j 

Sehr  begriiBenswert  ist  es,  daB  der  Verfasser  bestrebt  ist,  jewens  ^.' 
geographisch,  ethnologisch  und  historisch  das  Milieu  der  betreffenden  '■,- "i 
Religion  zu  zeichnen,  und  nicht  nur  Darsteller,  sondern  Fuhrer  durch  die 
Religionsgeschichte  sein  will  mit  dem  Recht,  Stellung  zu  nehmen  zu  den 
einzelnen  Phanomenen.  Freilich,  dies  erfordert  neben  umfassender  Stoff- 
beherrschung  ein  feines  Einfiihlungsvermogen  in  fremde  Geistesart  und 
historischen  Sinn.  Hier  laBt  aber  leider  das,  Buch,  offenbar  aus  apologeti- 
schen  Motiven,  manches  vermissen,  wie  etwa  die  Bemerkung  zeigt,  daB 
der  Kybele-Kult  „nie  von  den  Hellenen  und  Romern  hatte  ubernommen 
werden  diirfen"  (S.  355),  oder  die  Frage,  ob  denn  die  japanischen  Minister 
kein  Verstandnis  fur  die  Wirkung  des  japanischeo  Staatskultes  auf 
u  n  s  (!)  hatten  (S.  166).  r   . 

DaB  ein  Einzelner  heute  nicht  mehr  die  Fulle  des  hier  in  Betracbt 
kommenden  Materials  beherrschen  kann,  liegt  auf  der  'Hand,  und  so  seien 
hier  einige  Berichtigungen  gegeben,  die  sich  auf  den  ostasiatischen  Teil 
des  Werkes  beschranken  sollen.  '  "'i  -^ 
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>"  Die  Bemerkuns,  die  Chtnesen  hatten  keine  Menschenopfer  gekannt 
(S.  143),  ist  nicht  richtig  (vgl.  Hinneberg,  Die  Kultur  der  Gegenwart  I,  III, 
1. »  S.  170;  ZMR.  1910  S.  309  ff.;  ..Ostasiat.  Uoyd"  y.  20.  2. 1914  S.  163  f.  usw.). 
Die  Crhebung  des  Kungtse  zur  Gottheit  vom  Range  des  tien  geschah  nicht 
Im  Jahre  1507,  sondern  durch  ein  kaiserliches  Edikt  von  1907  (1507  ist 
wohl  ein  Druckfehler),  auch  ist  seine  Verebrung  tatsachiich  niemais  auf 
den  Kaisier  allein  beschrankt  gewesen,  sondern  wurde  in  den  zahlreichen 
Kungtse-Tempeln  des^eichs  durch  Beamte  geiibt.  Kungtse  jegliche  tiefere 
Religiositat  abzusprecben,  wie  dies  S.  151  geschieht,  geht  doch  wohl  nicht 
an  (vgl.  Lun-yii  VII,  22\  IX,  5;  III,  13  usw.;  das  ist  nicht  ni/r  „Beibehaltung 
religidser  Sprechweise").  Die  konfazianische  Priifungsordnung  wurde 
nicht  erst  durch  „die  Revolution  von  1910  (!)"  bescitigt,  sondern  dureh 
kaiserliches  Edikt  vom  5.  September  1905.  Das  Bild  Nr.  9  zeigt  auch  nicht 
den  „Himmeistempel",  meist  „Wimmelsaltar"  genannt,  sondern  den  „Altar 
des  Gebets  um  Korn"  in  seiner  Nahe  (vgl.  de  Groot,  Universismus  S.  153  ff. 
und  die  dortige  Karte),  die  diesbezuglichen  Angaben  im  Text  (S.  156)  siod 
danach  zu  berichtigen.  Als  Fremdreligionen  in  China  wSren  auBer 
ManichSismus,  nestorianischem  Christentum  und  Islam  auch  Mazdaismus 
und  Judentum  zu  nennen  gewe&en.  DaB  die  Mohammedaner  in  China  sich- 
„in  ungetriibtem  Prieden"  erhalten  hatten,  kann  angesichts  der  zahlreichen 
Mohammedaneraufstande,  die  <iie  chinesische  Geschichte  aufweist,  nicht 
gut  behauptet  werden.  Die  Darstellung  der  religiosen  Lage  der  Gegenwart 
in  China,  die,  ohne  die  Quelle  zu  nennen,  bzw.  sie  im  Literaturverzelchnis 
anzugeben,  in  erster  Linie  auf  Devarannes  „ChiDas  Volksreligion"  beruht, 
ist  so  doch  sehr  einseitis:.  Es  hatte  zum  mindesten  doch  auch  auf  den 
Reformkonfuzianismus  und  insbesondere  den  Reformbuddhismus  der  Kreise 
um  Tai  hsii  hingewiesen  werden  milssen.  Die  Behandlung  des  chinesischen 
and  japanischen  Buddhismus  (auf  je  3  Seiten)  hat  sich  der  Verfasser  doch 
etwas  gar  zu  leicht  geraacht.  Qerade  hier  hatte  man  aber  eine  etwas  ein-» 
gehendere  und  vor  aliem  eine  etwas  mehr  in  die  Tiefe  gehende  Behand- 
lung des  Stoffes  erwarten  durfen.    Die  Gegeniiberstellung  von  Buddhismus 

und  Christentum  leidet  unter  dem  Anachronlsmus  des  Vergleichs:  Pali- 
buddhismus  und  katbolisches  Dogma,  auch  ist  die  kuiturschopferische 
Kraft  des  Mahayana-Buddhismus  verkannt.  ^  -^ 

I  ;,Immerhin  stellt  das  Buch  trotz  der  hier  geauOerten  Kritik  eine  beacht- 
liche  Leistung  dar  und  ist  wohl  des  Durcharbeitens  wert.       0.  Schulze. 

I  .^^Frieda  JPIinzner,  Kinder  aus  aller  Welt  106  S.  mit  4  farbigen 
nnd  8  schwarzen  Bildern  von  G.  Roder.  C.  Bertelsmann,  Giitersloh  1928. 
Peb.  3  RM. 

•  Das  Buch  ist  die  Neuauflage  eines  bereits  1912  erschienenen  Buches: 
. '^i,Heidenkinder  in  Jesu  Licht."  In  Geist  und  Sprache  eines  methodistisch 
gefarbten  Gemeinsckaftschristentums  werden  hier  in  neun  Erz^hlungen 
Kinderschicksale  aus  verschiedenen  Missionsgebieten  geschildert.  Das 
Buch  ist  gut  ausgestattet.  O.  Schulze. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witt e, 
I    ,    .  Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

T   '  Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 
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P£r.  D.  Baar  (Batel),  Frbf.  Dr.  Bertram  (GKi^), 
Prof.  O.  Beth  (^mi);  Senior  Prof.  D.  Bornemf  nn 
•  (BVaakl^  a.  11),  Prof.  D.  Bornhansen  (Breelan), 

i  PN^  B.  Olexnen  (Bonn),   Pfr.  Devaraifne 
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{  berg,  Pr,X  Sup.  D;  SchilleT  (Kyoto,  Japan),  Pfr.  8 
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MoiiatHch  orachdnt  ein  Heft  —  jikrliclier  Bengsprds  6  Mark. 

Dorch  simtliche  Buckhandlangen  od«r  dorch  den  Angemeinen  Ev.-Pnktak. 

MiMonsverein.  BerKn  W67,  PallaMtr.8/9,  PostMheckkonto  Berlin  Nr.  6487. 

Anzdgen:.Dte  dretgespaltene  Petitzeilc  60  Pfennig. 
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Am  der  fnrchtbaren  Hongefsnot  in  China.    Von  Professor 

D.  Dr.  WiHe 1^ 

Buddhisttsche   Sonntag88c|kulIieder.     Von  Dr.   Hermann 

Bohner,  Osaka  (japan) 198 


Ans  der  Mission  der  Geienwart: 

Prauen  and  Middiai  in  ider  Indnstrie  TieatMns  (Chini^  Von 
Witte.  Anaprache  dea  Erziehongaminiatcra  an  den  Nationalen 
Ckriatenrat  der  Kirche  Japana.  Von  Devarance.  Eine  MOfion 
Scelen  f&r  Chriataa.  Daa'kathoUache,  iniaaionaintliche  Inaiitait 
in  Wilrzbnrg.  Von  Witte.:  Der  neoe  Mikado  abattnent  Peata- 
loui  in  japan.  Von  OevlMranne.  Bne  Botackaft  dea  Papatea 
an  China.  Aoaaichten  d^r  kathoUackoi  Miaaien  in  jfapan.  Die 
neueate  Statietik  der  denisch-evanjetiedieft  Miaaionefl.  CUne- 
aiache  Oelehrte  fiber  Religion.  Die  jagend  and  der  Alkoliel 
in  Japan.  Zanehmende  religiSae  Weike  der  Bke  in  Mpuu 
Indien  and  die  chtiatliqhe  BoUchaft  BnddMatiacke  Opfcr- 
vilBckeit  in  Japan.  Dici  Miaalon  in  China  ala  Helferin  der 
Baoem.    Von  Witte •  -«»" 


Bficherbesprechnngen : 

D.  Dr.  Karl  Beth:  Zeitachrift  ffir  Religionapaychobjrie.  Mattin 
Richtsr:  Der  Miasionagcdanke  im  evangetiachen  DaatacUaad 
dea  la  Jahrhoaderta.  (Witte.)  Katherine  Mayo«  Matter  h«e«. 
Karl  Aner:  K»rche«geacWchte  U.  Frimiridi  Wiegwd:  Ent- 
atehung  and  EntvicklanK  dea  Dogmas  in  der  alten  Kivche. 
Kart  Lekmann-lsael:  Theoaophie  nebat  Aatkropoaopkie  and 
Chriatengemeinachaft  Stanley  Joneas  Der  Chriatua  der  todiwAen 
Laadatrafie.  (Devaranne )  J.  B.  Anfhaaaer:  Mcine  Miaaions- 
atudienfahrt  nach  d«n  fernen  Oaten.   (R.  P.  Merkd)     .    ■    . 
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lUlanaakripte.  die  fOr  den  refigionageachkhtBchen  TcO  beatimmi  akd, 
n  Mttde^iMa  an  Profeaaor  D.  Hau  Noam  in  Uipg^  ^^^^ 
alrttSt  7.  Alk  aaderen  Mannakripte.  Briefe  and  MMteftnMa  ffe  die 
Schriftleitang.  aowie  Bfldier  sor  Beaprechang  aende  oian  an  Profaaaor 
/X  Dr.  /.  Wm^  B€reM'Sf»gllth  StdauimS*  40,  JSnmtfirfek^ 
SitgUti  1466.  Eioa  Bcspradiwig  der  e»gcs«#an  Werke  bkibt 
dcm  Ermeaaea  der  Sekrtftleltiing  vorbehaiteu 


VerantvertBck  aind:  fOr  die  lledaktion  die  Her«aageber>  fflr  den  lahslt 
I  der  einselnen  Anfaitse  derea  Verfaaaer.     ■ 


Aus  der  farchdiaren  Hungersnot  in  China. 

Von  Professor  D.  Dr.  W  i  1 1  e ,  Berlin. 

Der  chlnesische  Minister  des  Innem  hat  seiner  Regierung  erklart: 
„16  Millionen  Menschen  stehen  in  China  vor  dem  Verhungern.**  Die 
Not  ist  unenxieBlich  groB.       _ 

A.  Berichte  aus  einigen  Hungers notgebieten. 

1.  Aus  Sanynan  in  Schensi  ist  der  ,J*eking  aiid  Tientsin- 
Times"  der  fotgende,  erschiittemde  Bericht  zugegangen:  »,Furchtbare 
Hungersnot  herrscht  hier,  und  die  Not  der  Menschen  ist  entsetzlich. 
In  unserer  Stadt  wurden  an  einem  einzigen  Tage  45  Todesfaile  (durch 
Verhungem)  gemeldet;  in  einer  Behausung  der  Armsten  fand  man 
25  Leichen.  Ich  habe  kiirzlich  zwei  Reisen  durch  die  Dorfer  dreier 
Kreise  gemacht.  Was  man  sah  und  horte,  preBt  einem  das  Herz  ab. 
Man  muBte  weinen,  dafi  menschliche  Wesen  in  solche  fttrchteriichen 
Zustande  versunken  sind.  Nur  ungefahr  10  v.  H.  der  Dorfer  haben  gute. 
Nahrung,  alle  iibrigen  miissen  von  Ersatzmitteln  leben,  die  man  sonst 
nicht  einmal  den  Schweinen  geben  wiirde.  Ihre  Nahrung  besteht  aus 
Maishulsen,  Stroh,  trockenen  Biattem,  Baumwollsamen  und  Distebi, 
und  selbst  daran  fehlt  es.  Ein  groBer  Teil  der  Leute  hat  nicht  einmal 
diese  Ersatznahrung.  Sie  stehen  vollig  dem  Nichts  gegeniiber.  Sehr 
viele  Haushaltungen  haben  keine  Sachen  mehr  auBer  ein^r  zerlumpten 
Decke  fiir  das  Bett.  Ich  sah  einige  Kinder,  welche  ihr  Badcsteinbett 
nicht  veriassen  konnten,  weil  sie  iiberhaupt  keine  Kleider  mehr  hatten. 
Die  Mdbel  sind  langst  verkauft  worden,  selbst  die  Dacher  (das  Holz 
derselben)  sind  langst  verkJiuft  worden,  um  Nahrung  zu  kaufen.  AuBer 
denen,  welche  ihre  Hauser  verkauft  haben,  haben  viele  andere  ihre 
Hauser  selbst  zerstort,  um  die  Dachsparren,  Tiiren  und  Fenster  als 
Feuerung  zu  benutzen,  und  haben  Tische  und  Stiihle  verkauft. 

In  vielen  von  den  Hausern,  die  noch  unbeschadigt  waren,  fand^n 
wir  die  Menschen  krank  oder  so  schwach,  daB  sie  nicht  aufstehen 
konnten.  Noch  spat  am  Tage  waren  an  vielen  Hausern  die  Fenster- 
matten  nicht  geoffnet.  In  diesen  dunklen  Hausern  lagen  sehr  viele,  in 
der  Finsternis  auf  die  Erlosung  von  der  Hungerqual  durch  den  Tod 
hoffend.  Zwei  v.  H.  der  Bevolkerung  sind  schon  am  Hunger  gestorben. 

ZeiUchrift  fflr  Missionskunde  und  Religionswissenscluft     44.  Jahrgfang.    Heft  7. 
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;Vi^Ie  haben  ihre  Prauen  verkauft,  zahlreiche  andere  wiirden  gern 
dasselbe  tun,  wenn  sich  Kaiufer  fSnden.  Ich  kenne  einen  Mann,  der 
seine  neunzehnjahrige  Frau  yerkaufen  wollte,  um  seine  alte  Mutter<  am 
Leben  erhalten  zu  konnen.    Man  bot  ihm  fiir  seine  Frau  ein  kleiires 

.  vGefaB  Mais.  Mindestens  15  v.  H.  aller  Kinkier  sind  verkauft  oder  um- 
sonst  abgegeben  worden.  Viele  haben  mich  gebeten,  doch  ihre  Kinder 

,  mitzunehm^n,  da  sie  sie  nicht  emahren  konnten.   Ungefahr  60  v.  H. 

aller  Hausiiere  sind  verkauft  oder  geschlachtet  worden.   Viele  Tiere 

sind   von  T^auberbanden   gestohlen   und   geschlachtet    worden.   Das 

Stehlen  von  Brot  ist  weit  verbreitet,  trotz  der  Netze,  welche  die  Brot- 

verkaufer  iiber  ihre  Waren  ausgespannt  haben.    Das  Gewerbe  der 

StraBenverkaufer,  die  Brot  anbieten,  ist  sehr  schwierig  geworden. 

JDenn  wenn  der  Handler  mit  derti  einen  Kunden  iiber  den  Preis  ver- 

' ,  iiandelt,  ergreift  ein  anderer  den  ganzen  Vorrat  und  lauft  mit  ihm  da- 

:,  l^on.  Viele  Hunde  sind  schoti  verzehrt  worden.  Ich  sah  solche,  schon 

zum  Kochen   zubereitet,   andere   lagen   elend  auf  einem  Haufen,  zu 

schwach  vor  Hunger,  um  sich  um  den  Fremden  zu  JcUmmern,  der  in 

ihren  Bereich  kam,   und   uhfahig,  sich  zu  riihren.   Wolfe  gibt  es  in 

groBer  Zahl.    Sie   verlasseni  die  Hohlen   in   den  Qebirgen.   Ein  Kind 

unserer  Kirche  ward  von  ihnei^  gefress^.  Na^e  dem  Dorf  fing  man 

einen  Leopard  en.  •      . 

'  ,  Das  Land  gleicht  einer  Wiiste.  Kein  einziges  griines  Blatt  ist  zu 
Sehen.  Keine  Saat  ist  bisher  gesat  worden.  Die  Dorfer  sind  ganzlich 
6de.  Man  kann  durch  groBe  Dorfer  gehen,  ohne  eine  einzige  lebende 
Seele  zu  sehen,  wahrend  sonst  Scharen  von  Kindern  herumspielen. 
In  der  Stadt  hier  sieht  man  grausige  Bilder,  arme  ausgemergelte 
^  iMenschen  liegjen  in  Ecken  herum  wie  leblose  Klumpen.  Vor  jederTiir 
"^/iitehen  die  Bettler.  Vor  zwei  Tagen  horte  ich  auf  der  StraBe  ein 
Stohnen  und  sah  einen  kleinen  Knaben  v611ig  entkraftet,  dem  Tode 
jiahe,  auf  der  StraBe  liegen.  Ich  lud  ihn  ein,  mit  mir  zu  kommen,  ich 
'l^oUte  ihm  zu  essen  geben,  Er  war  unfShig,  aufzustehen.  Bald  war 
ich  von  einer  ganzen  Schar  verhungemder  Menschen  umgeben.  Einer 
ergriff  meinen  Rock  und  fiel  vor  mir  nieder.  Mit  Miihe  nur  kam  ich 
ins  der  Schar  heraus.  Ich  sandte  ihnen  durch  einen  Chinesen  Brot. 
Aber  wie  soil  man  diesen  heimlosen  Hungemden  helfen?  Ichgebe 
ihnen  im  allgemeinen  nichtsi  auf  der  StraBe,  sondern  lade  sie  in  unsere 
Suppenkiiche  ein,  wo  sie  warme  Nahrung  erhalten.  Die  Kaufleute  (ier 
Stadt  hatten  zwei  weitere  Kiichen  eroffnet.  Aber  sie  sind  des  Wohl- 
tuns  mude  geworden  und  haben  sie  wieder  geschlossen.  Nun  werden 
wir  von  defl  Hungernden  tiberschwemmt.  Tausende  warten  vor  der 
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Halle.  Zeitweise  war  es  unmoglich,  dieTtir  zu  offnen.  Es  waren  sonst 
viele  von  den  iibrigen  zu  Tode  getrampelt  worden.  Der  Kommissar 
fur  die  Linderung  der  Not  war  bei  mir,  zur  Beratung  mit  den  Wohl- 
habenden.  Aber  diese  weigerten  sich,  die  Kiichen  wieder  zu  offnen, 
wenn  nicht  die  NachbarstSdte  auchKuchen  einrichteten.  Sonst  wiirden 
alle  Hungernden  der  ganzen  Qegend  in  unsere  Stadt  stromen  und 
Unruhen  folgen^  Denn  diese  verzweifelten  Mensch^n  kennen  weder 
Vernunft  noch  Furcht.  i'    %j'^  >J^- 

•  Wir  erleben  die  entsetzlichsten  Tragodien.  Eine  mag  hier  erzahk 
werden.  Eine  Familie,  Mann,  Frau  und  ein  Kind  von  8  Jahj^n,  standen 
vor  dem  Hungertode.  Der  Vater,  der  es  nicht  mehr  ertragen  und  den 
Jammer  der  Seinen  nicht  mit  ansehen  konnte,  zog  fiir  einige  Tage  aus, 
Hilfe  zu  suchen.  Die  Mutter  konnte  das  Hungerklafeen  ihres  Kindes 
nicht  mehr  aushalten,  machte  aus  Schmutz  ein  Qeback  und  legte  es 
auf  den  Herd,  es  zu  backen,  und  vertrostete  das  Kind.  Das  Kind  aber- 
schrie  weiter.  Die  Mutter  wuBte,  daB  sie  fiir  das  Kind  keine  Nahrung 
hatte,  ging  hinaus  und  erhangte  sich.  AIs  der  Mann  nach  Hause  kam, 
sah  er  seine  Frau  erhangt,  sah  er  das  verschmachtende  Kind,  nahm 
das  Kind,  zerschmetterte  ihm  den  Schadel  und  hangte  sich  gleich- 

falls   auf.  ;.;  ■,::^y^^;^,U'y^^^^^  y'^^'^.4>vi;.^.  \ 

Der  Internationale  HilfsausschuB  zur  Beklitipfung  der  Hungersnot 
meldet  aus  derselben  Erovinz  S  c  h  e  n  s  i :  „Seit  fiinf  Monaten  haben 
dieMenschen  keine  richtige  Nahrung  mehr.  Sie  essen  Baumwollsamen, 
Maulbeerblatter  und  Wurzeln.  Aber  auch  dies  geht  zu  Ende.  Dann 
bleibt  nur  noch  der  Tod."  „Im  Dorfe  Tschang  Tschiatu  hockten 
200  Menschen  in  einer  Hohlet  vollig  entkraftet  und  starben  dahin." 
„In  der  Stadt  Tschin  Yang  Chien  leben  120000  Menschen.  Von  diesen 
stehen  70  000  vor  dem  Sterben,  weitere  30  000  haben  nur  noch  fiir  eine 
kurze  Zeit  Ersatznahrung  (Blatter,  trockenes  Qras).  Hundert  (10^ 
Familien  haben  Selbstmord  begange n."  Jm  Dorfe  Se 
Se  Tao  leben  600  Menschen.  Von  diesen  starben  in  der  letzten  Woche 
20  am  Hunger." 

Aus  der  Provinz  Schantung  meldet  der  AusschuB:  „Durch 
Trockenheit  verdarb  die  Ernte.  Dazu  kamen  die  Kriegsziige  und 
Rauber.  Dann  kam  eine  Heuschreckenplage,  die  fraBen  das  letzte  ab. 
Die  Bauern  briihen  die  Heuschrecken  in  kochendem  Wasser  und  heben 
sie  als  Nahrung  auf.  Die/'Folge  sind  viele  Darmkrankheiten.  Sonst 
haben  sie  nur  Spreu,  trocken^  Blatter  und  Sagespane  turn  Essen.  Die 
Ttiren  und  Fenster  der  Hauser  sind  langst  verkauft.  Elend  und  Sterben 
greifen  injmer  weiter  um  sich." 
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In  all  dem  Elend  ist  nun  von  neuem  der  Biirgerkrieg  aus- 
gebrochen.  Qerade  in  Schantung  tobt  wieder  der  Kampf.  Die 
RSuberplage  nimmt  iiberhand.  Kiirzlich  wurde  sogar  die  groBe 
Stadt  Tsipingchow,  die  300  000  Einwohner  hat  imd  eine  Qarnison  von 
Soidaten,  von  der  Rauberbande  „Der  rote  Speer"  iiberfallen,  die 
Bahnstation  zerstort  und  in  der  Stadt  gemordet  und  gepliindert  und 
zahlreiche  Hauset  verbrannt. 

In  dieser  Stadt  Tsiningchow  hat  die  Ostasien-Mission 
(Berlin  W  57,  PallasstraBe  fl/9)  mitten  im  Hungergebiet  ^ine  Srztliche 
Station.  Der  deutsche  Missvonsarzt  Dr.  Maensel  mit  seiner  Frau  und 
jder  schweizerischen  Krankenschwester  Hanni  Moser  helfen  mit 
groBter  Aufopferung  den  Kranken  und  Elenden.  Im  Januar  warden  276, 
im  Februar  283  Kranke  von  ihnen  behandelt.  Dr  Haensel  hat  mit  der 
Krankenschwester  jetzt  eine  Speisung  von  hungernden 
Frauen  und  Kinder n  eingerichtet,  mit  Hilfe  von  Qaben  aus 
Deutschland  und  der  Schweiz. 

B.  Was  geschieht  gegen  die  groB'e  Hungersnot 

U-n  China?         ■---:..  ^. a. v. w, ;;>:.- O::!,: 

I 

Auf  die  verschiedenen  Aufsatze  iiber  die  entsetzHche  Hungersnot 
iij  China  hin  habe  ich  zahlreiche  Anfragen  erhalten,  was  denn  gegen 
die  Hungersnot  geschehe,  und  ob  denn  iiberhaupt  irgendeine  Aussicht 
vorhanden  sei,  sie  zu  fiberwinden.  Man  hat  auch  gefragt,  ob  die  Not 
wirklich  so  groB  sei,  ob  nicht  Ubertreibungen  in  den  Berichten  vor- 
liegen?  4 

Ubertreibungen  in  den  Berichten  liegen  keihesfalls  vor.  Ich  habe 
ie  allerschlimmsten  Nachrfchten,  von  denen  aus  den  besten  Quellen 
Ine  groBe  Menge  vorliegen,  nur  andeutungsweise  gebracht,  weH  ich 
re'iQ,  daB  man  bei  uns  solche  Schreckensnachrichten  nur  ungern  liest 
Die  Not  ist  ganz  unbeschreiblich  groB.  Sie  ist  auch  noch  im  Zunehmen. 
Schuld  daran  ist  der  Biirg^krieg,  der  erneut  ausgebrochen  ist  und  in 
Kansu  ein  neuer  Aufstand  der  Mohammedaner,  der  so  furchtbare  Ver- 
wiistungen  anrichtet,  daB  Zehntausende  von  Menschen  wieder  ab- 
geschlachtet  worden  sind,  und  in  Kansu  mehr  als  500000  Menschen 
schon  verhungert  sind.  Es  ist  auch  keine  Obertreibung,  daB  in 
mehreren  Provinzen  etwa  80  v.  H.  der  ^evolkerung  wirklich  nur 
Blatter  und  Spreu  zur  Nahrung  haben.  Davon  konnen  sie  natiirlich 
nicht  leben,  sie  gehen  in  Massen  an  Krankheiten  und  dem  Hunger  zu- 
grunde.    Also  darf  man  nicht  vpn  Ubertreibungen  sprechen.    Eine 
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Mission  transportierte  34  Kinder  auf  Karren  aus  dem  Hungei:gebiet 
zu  ihrer  Station.  Aber  nur  zwei  Kinder  kamen  lebend  an,  die  anderen 
starben  iinterwegs  an  Crschopfung.  Dies  eine  Beispiel  mag  genugen. 

Wer  bemiiht  sich  urn  Hilfe?  Das  tut  zuerst  der  Internationale 
HilfsausschuS,  der  hauptsSchlich  aus  Angelsachsen  bestebt  und  aus 
deren  LSndern  bereits  etwa  sechs  Millionen  Dollar  nach  China  ge- 
bracht  hat,  wofur  Nahrungsmittel  gekauft  worden  sind.  Femer  sammelt 
der  Au^chuB  Mittel,  urn  durch  Notstandsarbeiten,  z.  B.  StraBenbau 
den  Hungernden  Arbeit  und  Verdienst  zu  besorgen.  Diese  flilfsaktion 
nimmt  ihren  Fortgang.  Sodann  hilft  die  chinesische  Regierung.  Sie 
hat  eine  Hungersnot-Anleihe  aufgelegt  in  Hohe  von  20  Millionen  Mark. 
Sie  erhebt  ferner  einen  Zuschlag  zu  den  ZoUen,  der  den  Hungernden 
zugute  kommen  soil.  Wieviel  dieser  Zuschlag  erbringen  wird,  ist  noch 
nicht  zu  sagen,  zumal  die  Wirren  und  die  Rauber  und  die  Ebbe  in  den 
Staatskassen  sowie  das  DarniederUegen  der  Wirtschaft  alle  chinesi- 
schen  liilfsmafinahmen  sehr  unsicher  erscheinen  lassen.  Der  Qouver- 
neur  der  Mandschurei  hat  Qetreidetransporte  in  die  Hungergebiete 
befordert,  deren  Menge  aber  nur  fiir  einige  Tausend  von  Menschen  fiir 
einen  Monat  Nahrung  gibt.  Es  helfen  femer  chinesische  Wohltatigkeits- 
gesellschaften,  die  etwa  drei  Millionen  Mark  auf gebracht  haben. 
SchlieBlich  helfen  die  Missionen  nach  MaBgabe  ihrer  Mittel,  um  wenig- 
stens  Hunderte  oder  auch  einige  Tausende  zu  retten.  Die  Mission  ver- 
^eilt  nicht  nur  Nahrungsmittel,  sondem  siedelt  auch  ausgewanderte 
Hungernde  an  und  schafft  ihnen  die  Moglichkeit  ernes  neuen  Anfangs. 

Wenn  16  Millionen  Menschen  vor  dem  Verhungern  stehen,  so  ist 
das  alles  natiirlich  noch  keine  durchgrdfende  Hilfe,  aber  es  ist  doch 
Hilfe  fiir  viele.  Es  muB  eben  noch  mehr  geschehen,  auch  von  uns 
Deutschen.  | 

Haben  wir  so  schnell  vergessen,  daB  unsere  Kinder  hungerten, 
und  wie  froh  wir  waren,  als  die  neutralen  Volker  damals  uns  halfen? 
Und  nun  wollten  wir  hart  sein?  Die  neutralen  Volker  hatten  damals 
auch  Note  im  eigenen  Lande.  Aber  weil  unsere  Not  viel  groBer  war 
als  die  ihrige,  so  halfen  sie  auch  uns.  Jetzt  ist  nun  in  China  die  Not 
so  groB,  wie  wir  sie  nicht  annafiernd  kennen  gelemt  haben.  Und  nun 
soUten  wir  nicht  helfen?  Ein  Volk,  das  im  letzten  Jahr  4700  Millionen 
Mark  fiir  Alkohol  und  2700  Millionen  Mark  fiir  Tabak  ausgeben  konnte, 
das  sollte  eine  Entschuldigung  haben,  sich  der  Hilfspflicht  zu  entziehen? 

Man  muB  es  bewundern,  daB  die  neue  Regierung  Chinas  mitten 
in  dem  harten  Ringen  um  ihre  Existenz  iiberhaupt  Zeit  und  Kraft  und 
Mittel  findet,.  um  irgendwie  zu  helfen.  Aber  man  macht  sich  bei  uns 
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kaum^ein  Bild  da  von,  wie  furchtbar  es  in  einem  Lande  aussieht,  in 
dem  seit  1912  fast  ununterbrochen  Biirgerkrieg  v/hr  und  Dtirre  oder 
Oberschwemmung  in  riesigepi  AusmaB.  Dazu  die  Horden  der  ent- 
lassenen  Soldaten,  die  aus  Not  Rauber  sind  und  alles  nehmen,  was 
noch  in  den  EKirfern  zu  finden  ist/^f 

k  V<9lt' den  deutschen  evangelischen  Missionsgebieten  in  China 
sind  die  der  Berliner,  Barmer  und  Basier  Mission  kaum  voil  dieser 
Hungersnot  betroffen,  obwohl  auch  dort  Rauber  und  Kanij»fe  Not 
genug  machen.  Aber  die  China-Inland-Mission  und  vor  allem  die  Ost- 
asien-Mission  in  Schantung  stehen  mitten  im  Hungergebiet.  Darum 
ruft  die  Ostasien-Mission  um  Hilfe.  Wir  haben  im  ganzen  auf  die 
Bitten  bin  etwa  11000  Mark  erhalten.  Wir  sind  dankbar  dafiir,  daB 
viele  Leser  der  Notrufe  uns  Qeld  gesandt  haben.  Zum  Teil  geschah  es 
mit  ergreifenden  Worten  der  herzlichsten,  erbarmenden  Teilnahme.  So 
bitten  wir  erneut  um  Qaben.  Man  sende  sie  an  die  Ostasien-Mission, 
Berlin  W57,  PallasstraBe  8/9.  Postscheckkonto:  Berlin  6457.     ^     ^^.  ,- 

i  ■    ■      =.-.-  ■*•    .:   ^  '  ,    .  i         «     v-v   •  '         -       .      •     tr-'V^ 

■U  tfuddhistische  Sonntagsschullieder. 

r   ;  ^     Son  Dr.  He-rmann  Bohner,  Osaka  (Japan)^  < 

Eihes  Sonnabends  erhielt  ich  im  Deutschunterricht  auf  die  Frage: 
^Was  tun  Sie  morgen?"  die  Antwort:  j,Ich  gehe  in  die  Sonntagsschule."' 
Jn  welche?"  „In  die  buddhistische",  antwortete  der  Gefragte,  und  nannte 
StraBe  und  Tempel.  ..Wirken  Sie  vielleicht  selbst  dabei  mit?"  „Ich  be- 
gleite  die  Lieder  auf  dem  Harmonium."  Ich  bat  ihn,  mir  sein  Liederbuch 
fu  bringen;  er  tat  es  und  spielte  mir  (mit  ie  einem  Finger  der  Linken  und 
der  Rechten)  die  mittels  Zahlen  angegebenen  Weisen  vor,  Meiodien,  die 
viel  mehr  als  die  unseren  den  Japanern  ansprechen  mogen,  weil  sie  nam- 
Uch  auf  seiner  aiten  Tonreihe  aufgebaut  sind,  ohne  Dominant-  undTonika- 
•  fchluB,  uns  seltsam  leise-traurig  anmutend.  ^W^*'v  W  '  >r  i  r^ 
-^i^sicb  babe  einen  groBen  Teil  dieser  Lieder  im  folgend^n  ubersetzt;  die 
nicht  ubersetzten  fiigen  dem  Bilde  nichts  WesentUches  hinzu.  Der  Leser 
mag  bier  wie  durch  einen  Ausschnitt  in  die  konkrete,  beutige,  buddhistische 
Welt  blicken  und  Fragen,  die  ihm  kommen,  selbst  an  der  Hand  des 
Materials  beantworten.  Zu  sagen  ist  ihm  dabei,  daB  diese  Lieder,  in  der 
neuesten  Zeit  entstanden,  nur  ein  Teil  sind  einer  noch  immer  wachsendeo^ 
Literature  Man  tut  auch  wohl  nicht  falscb  daran,  zu  sagen,  daB  die  groBe 
und  lebendige  Tatigkeit  der  christlichen  Missionen  das  in  dem  Buddhismus 
schlummernde  Leben  neu  angeregt  hat,  ahnlich  wie  dies  zwischen  den  christ- 
lichen Konfessionen  zur  Zeit  der  Reformation  der  Fall  gewesen  ist.  Wie 
die  Lieder  zum  Preise  Shinrans  zeigen,  handelt  es  sich  hier  um  ein  Buch 
der  an  Anhangerzahl  sehr  starken  Jodo  Shinshu,  der  Wahren-Reinen-Land- 


N*^ 


■r: '-  , 


5  ^-  :r 
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Richtung  des  Buddhismus,  und  insofern  liegt  die  Sache  hier  besonders 
eigenartig.  Der  historische  Gautama  Buddha  tritt  hier  fast  ganz  zurtick 
gegenuber  Amida  Buddha  (das  japanische  Zeichen  Butsu  babe  ich  hier 
meist  tnit  Buddha  iibersetzt,  tnanchmal  des  Rhythmus  wegen  mit  „der 
Erieuchtete";  bisweiien  aber  habe  ich  die  in  den  Liedern  durchgangige 
Leseweise  belassen,  naralich  „Hotoke",  oder  mit  ehrendem  Prafix  bzw. 
Suffix  „Mi-hotoke-(sama)".  Das  den  Namen  Nennen  und  Rufen,  d.  L  das  ^ 
unablSssige  Aussprechen  von  „Namu  Amida  Butsu",  „Zu  Amida  Buddha 
nehme  ich  meine  Zuflucht",  spieit  eine  groBe  Roile.  In  dem  Buddhismus, 
wie  wir  ihn  zuraeist  kennen,  gibt  es,  sagt  man:  keinen  Qott,  keinen  Er- 
loser,  keine  Seele,  kein  ewiges  Leben,  keiit  praktiscbes  Stehen  im  irdischen 
Beruf  (vgl.  dazu  das  letzte  Lied  Vers  2).  Pessimismus  herrscht.  Diese 
Lieder  geben  auf  Jodo-Shinshu-Art  eine  eigentiimliche  Antwort  Im  Zu- 
sammenhang  damit  steht  die  Verwendung  und  Auffassung  der  Worte 
tsumi  „Vergehen,  Verbrechen,  Siinde,  Schuld",  megumi  „Huld,  Gnade", 
iihi  „Mit-Leid,  Erbarmen".  Der  Leser  mag  aus  diesem  alien  sehen,  welcher 
Art  religiosen  Lebens  die  christliche  Mission  bier  vielfach  gegenuberstebt. 

Anzumerken  ist  noch:  Im  Deutscben  unubersetzbar  ist  das  Wort  oya, 
das  gleichsam  den  Singular  von  die  Eltern  bildet,  also  Vater  wie  Mutter 
bedeutet;  ich  habe  es  mit  Vater  wiedergegeben;  an  einigen  Stellen  steht 
jedoch  im  Text  ausdriicklich  chichi,  d.  i.  Vater.  Eingeklammert  ist  hie  und 
da  implicite-Gesagtes:  an  wenigen  Stellen  ist,  des  Rhythmus  wegen 
Oder  in  einer  Oberschrift  zum  Zweck  der  Verdeutlichung,  etwas  in 
Klammern  hi^z^gefiigt.  Als  Redaktor  nennt  sich  Tatsuta  Shu-en;  Kom- 
ponist  der  Lieder  ist  der  an  hdheren  Schulen  Kyotos  t&tige  Professor 
Nomura  Seiiin. 


■■•/ 


FrOhlfaif  der  Qnade. 


.%;■-  * 


'---•-1 


Es  bluhen,  es  bliihen. 
die  Kirschen  bliihen, 
die  Rapse  bluhen. 
die  Veiicfaen  auch  bliihn! 


i^-  Sing,  kleines  Vogelein! 
p     '     Auch  ich,  ich  singe! 

Tanz,  kleines  Falterlein^  J' 
'  auch  ich.  ich  tanze! 


.tf.*}^ 


_-(f<.,  ij"-:;-j 


^'<K 


Singen  wir!  Tanzen 
O  wonniger  Friihling 
O  FrOhling  der  Gnade, 
Mi-hotoke-rsaipa'si  .-  ■^:'::^:'' 

Reines  Herzens. 


^T. 


yj^-:.,^' 


Im  kleinen  Bettlein, 
auf  Kissen  so  klein, 
liegt  es  und  schlummert, 
das  herzige  Kindlein. 


Nichts  Bdses  tut  es,  V  ■ 
nichts  Falsches  sagt  es. 
I0U1  ist's  im  Herzen. 
das  schlummernde  Kind. 


y 


Auch  ich  will  werden 
reines  Herzens. 
so  darf  ich  von  Buddha 
Lob  empfangen. 


f>-"-' 


?<A 


-'•V   :,- 


^^■^:;i 


Jubel,  Jubel, 
wir,  wir  sind 
Buddhas  Kinder!      -n 
.k»v^Buddha  ist  der  Vatcr  iinseil 
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Proke  Kinder. 


.1' 


^■^ 


.....j.'V,     »V     J    ■ 


Jubel,  Jubel, 

wir,  wir  sind 

«      Buddhas  Kinder! 

^Buddha  ist  die  Mutter  unser! 


.^^'l,^-' 


.,'\-, 


Hff    Jubel,  Jubel, 
^^^  wir,  wir  sind 

i^r;w-  vom  Erbarmen  stets  umfangen.  r 
^,.f  In  def  Gnaden  Mitte  -i*-  ^  lyi,ih 
>v;5i;;-^- ■  wachs«jn  wir  empor.  ■-''■■-■ -•■"'^*"- 


,i«t- 


^jst;::- 


buddhas  Kinder*). 

f  Bes  edlen^  Buddha  Kinder  sind  wir. 


^"^i^x^^'^-.^'li:-^^-'^  Die  Kaatschan,  die  Neetschan  und  wir! 


Und  wer  Wird  unsterblich  ein  Buddha  werden? 
Die  Kaatschan,  die  Neetschan  und  wir! 


scha 


*)  Kindefsprache:  Kaktschan  Ntufter;  Neetschan  aitere  Schwester,  auch 
iiir  andere  weiblicbe  Bekann^te  gebraucht. 


If  andere  weiblicbe  Bekanrtic 


"ti 


«0b  ich  zu  der  Schule 
Oder  bin  im  Spiele, 
immer  innig  und  vertritut 
ist  auch  er  bei  mir.       ^ 
Bin  ich  frohlich, 
sprech'  ich  zu  ihm. 
bin  ich  traurig, 
sag'  ich's  ihm,.  ,    .. 


I^r  walire  Frennd. 

he 


^,*    -K- 


Hab'  ich  auch  gar  viele  Freunde, 

unter  ihnen  doch 

er.  der  Buddhas  Kind  gewordea 

(ist  der  beste  Freund). 

immer,  immer  ohne  Wandel, 

treu  und  gleich  und  wahr 

ist  er's:  er  mit  mir. 


Kinder.,  ihr  Kinder, 
obnt  Ermtiden 
lemet  im  Bache, 
leset  die  Schrift! 


kinder,  ihr  Kinder. 

Kinder',  ihr  Kinder,  Kinder,  ihr  Kinder, 

freundlich  und  traulich  all  Zeit  und  Stunde 

spielt  init  dem  guten  denket.  verlangt  nach  ihm, 

!;  [Freund,  dem  erbarmenden  Buddha! 

spieleji  mit  ihm! 


I  An  Buddhas  Hand. 


f 


Von  Buddhas  Hand  gefiihrtl 
gehen  wir  zum  Reich  der  Preuden, 
ei}a,  laBt  uns  gehn! 

Oh.  0.  Buddha! 

Buddha  liebet  mich. 


Unsre  Sunden  auch 

legen  wir  in  Buddhas  Hand, 

Friede  kehrt  in  uns. 

Oh,  0,  Buddha! 

Buddha  liebet  mich. 


Eija,  du  mein  Freund, 
bei  den  Handen  wollen  wir  uns  fassen, 
miteinander  lass'  uns  lauschen 
Buddhas  Lehren! 

Oh.o,  Buddha! 

Buddha  liebet  mich. 
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Der  Mond  bt  aufsexansen. 

Der  Mond  ist  aufgegangen,  J     .   -.- 

rundum  voUkommen  wie  ein  Ball.  r*|J^i   ^^^ » ' 

Dem  Monde  gleich  ist  des  Erleuchteten  Herz, 
rundum  voUkonimeiu  ^'■'^' 


.<y- jk,  ^ 


w 


iFruh  am  Morgen  steh'  ich  auf, 
wasche  mich  und  gehe 
mich  vor  Buddha  zu  verneigen 
:.:  Namu  Amida  Butsu,  :.: 
:,:  Namu  Amida  Butsu!  :,: 
Allzeit  bet'  ich  so.  .      . 


Der  Mond  ist  aufgegangen 

gleicli  einem  Spiegel,  wolkenlos, 

Dem  Monde  gleich  ist  des  Erleuchteten  Herz,%  ifv 

wolkenlos.  *  .  j 

Der  Mond  ist  aufgegangen.  ,    ^  K^^-4i 

In  des  Erbarmens  Strahlenglanz'     "' ^ ' 

sind  des  Erleuchteten  Kinder 

sch5n  wie  der  Mond.  :'~"^'^..:^?^ '-^^-t^/^^i^,--- 

Da  mein  liebes  Kind.  "lW-^^:C^-;%.^', 

";'■' '  >•  'i  ir'   -f 

Und  es  hebet  seine  Hande       r^i^45>^ 

Buddha,  und  er  spricht:  .'^-   - 

Werde  groB,  mein  guterSohn  du  — w 

Und  er  neiget  seine  Hande: 

Liebes  M§dchen  du. 

ob  in  Freude.  ob  im  LeideJ 

gehe  ich  mit  dir  —       i     /:  i    -   ,  i 

wandle  herzlich  froh!  M     C:s>i^?^^ 


^   ; 


■t- 


'r^^i 


Hinanatsarl  (Puppenfest,  f  est  der  Madchen,  3.  Tag  des  3.  Monats)  *). 


Pflaumen  bluhn  und  Kirschen  bluhn, 
heller  Fruhling  ist's  geworden. 
Heute  ist  das  Puppenfest  — 
Teegesellschaft  laBt  uns  spielen! 


Buddha  hat  es  gar  so  geme. 
wenn  wir  rechte  Freude  haben; 
darum  an  dem  schonen  Tage 
iafit  er  Puppenfest  mich  feieia. 


Ich  bin  hier  die'  Mutter,  du 
bist  die  gnadige  Frau  von  drttben; 
und  die  Puppen  sind  die  Kinder. 
Und  nun  woU'n  wir  frohlich  spielen! 


*)  Eines  der  5  jahrlichen  Feste.  Ursprunglich  Fest  der  Erwachsenen: 
Auf  die  Puppen  als  stellvertretende  Wesen  lud  man  den  eigenen  Fluch. 
So  erklart  sich  auch  die  auBerordentliche  groBe  Reihe  von  Puppen,  die 
das  Madchen  zu  diesem  Tage  erhalt.  Kaiser  und  Kaiserin,  Krieger  und 
Hofdamen  nsf. 


Dracben  stelgen  lassen*). 


Mein  Drache  ist  der  beste. - 
keiner  kann*  mehr  wie  er. 
'Steig  auf!   Steig  auf  und  fliege! 
Der  Wind,  die  Gnade  Buddhas, 
wehet  ohne  UnterlaB 
im  Himmel  wie  auf  Erden. 


Meine  Schnur,  die  ist  die  langste. 

Hinauf!    Hinauf!    tiinauf! 

Und  reiche  bis  zum  Himmel! 

Das  Mitleid,  Buddhas  Herz, 

reichet  alluberall  hin, 

im  Himmel  wie  auf  Erden. 


*)  Gehdrt  zu  den  jahrlich  wiederkehrenden,  gleichsam  festgesetzten 
"Vergniigungen;  auch  Erwachsene  beteiligen  sich  daran. 
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,\      fnco-Sekkn  (Knabenfest,  5.  Tag  des  5.  Monats)*). 

J  In  dem  heitern,  klaren  Himmel  •  ;av^<  ^^^  * 

^     _    .  wehet  kiihn  des  5.  Monats  Karpfenbanner,*^     !&'    v^  v^l 
.;^     unsrer  hoffnung^frohen  Zukunft  Zeichen,    -f^^^i -. ^v*^ 
-  "   /  unsrer,  die  wir  Buddhas  Kinder  heiikii*;;    vV'^? 

'  ^-   Die  wir  spat  un4  die  wir  friihe       '     t^j  v'  /> *i^i%v|^'i^*f^- 
Buddhas  Schutzgeleit  empfahen,  -*  -    ^z^'^,  y"-,;-::-^.^'^^ 

fiirchten  nichts,  stiebt  gieich  der  Himmel  volier  Wolken; 
..i     stiirmt  die  Woge  wider  uns,  wir  fiirchten  nichts. 


Oh,  welch  Fest  -ist  heute:  treu  dem  Herrscher, 
volier.  Kinderliebe  zu  den  Eltern. 
spielend,  in  der  Hand  das  Kalrausschwert. 
Sind  wir  Japans  wahre  (Helden)sdhne. 


■."-  ■'V'' ■' 


■^ 


4V'?' 


•^»  •)  Eines  der  5  jShrlichen  Feste.    Seine  Charakteristika  sind  Karpf en- 
banner  und  Kalmusschwett.    An  hohen  Bambusstangen  sind  groBe  Fische 
aus  bemaltem  Papier  oder  Tuch  aufgehangt,  die  lustig  im  Winde  schwimmen. 
A  {^:  Der  Karpf  en,  stark,  Zeichen  des  Qliicks.   gilt  als  tapferer,  kiihner  Fisch; 
(5/  Stromschnellen,  entgegensturzende  Wellen,  selbst  WasserfSlle,  tiberwindet 
er;  so  ist  er  Zeichen  der  groBen  Karriere.    Kalmusschiif  wird  an  diesem 


Feste  in  verschiedenster 
.  usf.,  Schwert). 


SVeise  verwandt  (Kranz,  Dachsegen,  Wein,  Bad 


■■/■'. 


■r.  JK 


m 


in  Buddhas  Pflete. 

Auf  des  Nachbars  Dache 
schdnes  Kitzlein  liegt  und  schtaft 
Komm,  komm,  Tama,  komm!        ' 
Ja.  auch  du  darfst  grofi 
wei:den  dnrchs'  Erbarmen  Buddhas.    werden  durchs  Erbarmen  Buddhas. 


iv;^^feel  dem  Tor  des  Hauses 

spielt  der  Hebe,  kieine  Huhd.  ~ 
Komm,  komm,  Potschi,  komm!*) 
;  -^M  Ja.  auch  du  darfst  groB 


Welche  Freude!    Kommet 

alle,  kommet!    Kpmmt  wie  ich 

zu  dent  Reich  der  Freuden!    Kommt! 

Alle  sind  wir  Kinder, 

sein  Erbarmen  zieht  uns  grofi. 


*)  Potschi.  Tama  T)er(ruf)nafnen. 


,1  i!''Im  Ostcn  die 


-;i".  :.'* -•.•■>    -^^-    •'.-*■ 


/<     MorsetalIed» 

;rge  haben  in  Purpurgewander 


'  -'f  '.>sich  umgekleidet  und  lachen  vergniigt  iiber  uns, 

'    *'die  wunderlich  wir  noch  im  Morgenschlafe  uns  dehnen. 


'r'f.  -7 


.r 


>:-*;,».- i  ;  ^-'Am  Vordac^  haben  die  Spatzen  ihr  Nest  gebaut. 

(^  Seit  gestern  die  Jungen  munter  vom  friihesten  Morgen 

hupfen  und  scbwirren  umher  und  rufen  jeglichen  wach. 

f  Erbarmend  lieB  Buddha  siiB  mich  ruh'n  diese  Nacht. 

Erbarmend  nun  ruft  er:  Eilends  erhebe  dich  friih!   ^ 
LaB  nicht  vomi  SpStzlein  im  Fruhaufstehn  dich  beslegen! 

Das  Kind,  das  Buddhas  Rufen  vernimmt  und  nur  welter 
hineln  in  den  Morgen  schlaft,  das  ist  kein  Mensch. 
Ich,  Buddhas  Kind  nun  geworden,  will  wohl  es  merken.. 

DaB  mich  nichi  Voge!  besiegt  oder  vierfUBig  Tier, 
hor'  ich  den  Riif  des  Erbarmens.  so  wach'  ich  auch  auf 
und  alle  Morgenschlafer  ermunt're  ich  gewiBHch. 
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-  -    Lichtesslanz. 

In  klarer  Mitternacht  den  Sternenhimmel'si^h! 
Wie  leuchten  funkeind  Sterne  ohne  Zahl! 
-  Doch  Mond  und  groB  ist  nur  der  eine. 

In  den  10  Gegenden  •)  wieviel  der  Buddbas  sind's!  -^  /U"  ;„. 
^,Doch  mich  zu  retten  in  der  weiten  Welt  vermaK  nur  einer:  , 'V^^ 
'^  Amida  Buddha  ist  s^in  Koher  Name. 


■•^^JiB-v 


Tief  ist  die  Schuld.  in  der  ich  bin,  scbwer  die  Qebrechen, 
doch  stark  ist  des  Erieuchteten  Crbarmen; 
und  so  bin  ich  getrost  in  meinem  Herzen. 


O  Freund,  komm  rasch  zu  meinem  Blumengarten.  '^-'^-^^^'^^-'S 

im  Schatten  griinen  Laubs  des  Buddhas  hohen  Naijien     f^*f*^  j^;  ;^'  ' 
zu  nennen  und  in  seinem  Licht  uns  zu  vergntigen.  '/^^^^  '/^N*  t 


*)  Die  4  und  4  Himmelsrichtungen  und  oben  und  nnten. 


^ 


'-^     Reines  Wesen. 


Auf  den  hohen  Bergen  still, 
tschira,  tschira.  tschira,  tschira  *), 
niederfallt  der  blinkend  weiBe  Schnee 
(So  ist)  unsere  (aufiere)  Gestalt. 

In  dem  blauen  Himmel  hoch, 
kira,  kira,  kira,  kira, 
strahlenheller  Qlanz  der  Mond  — .  , 
(So  ist)  unser  Herz. 

In  dem  Blumengarten  scbon. 
hira,  hira,  bira.  hira, 
Blumen  breitend  sich  in  Sch6nheit. 
(Sie  ist)  unsre  Keuschheit. 


■■*^3f^v 


Aucb  in  dieser  schmutzigen  Welt  — 
sieh,  o  sieh,  o  sieb,  o  sieb! 
der  Kinder  Buddbas 
reines  Wesen! 


*)  Diese  Lautmaiereien,  an  denen  das  Japanische  besonders  reicb  ist. 
ind  hn  Deutschen  scbwer  nachzuabmen. 


Herbstfreude. 

Im  Gebirg'  der  (brennendfarb'ne)  Aborn 

wie  gewirktes  Bild, 

in  dem  Garten  Chrysanthemen 

duftend  unterm  Tau. 

Schoner  (kubler)  Herbst, 

das  Lernen 

machest  du  vor  andern  letcht. 


i. 


\ 
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In  dem'Hainedie  Kastanien   . 
Streifen  ihre  Fruchte  aus  den  Hullen; 
In  dem  Garten  Persimonen 
leuchten  Blumen  gleich. 
Freudenreicher  Herbst  — ,  '     ■ 

zitm  Spielen    • 
auch,  bist  du  die  liebste  Zeit! 

Mond  am  wolkenlosen  Himmel 

wandelt  tief  im  Grund 

strahlenlauter  durch  die  Wasser 

(des  Erbarmens  Bild). 

Hehrer  Herbst! 

Oh.  seines  Mit-Leids  sich  zu  freuen« 

bbt  dir  recht  die  Zeit!      ' 


i 


Abend  des  Jahres. 


Jahr  mit  zerrinnenden  Monden.  enteilenden  Tasen, 
da  ist  nirgends  ein  Halten,  keinen  Augenblick  nicbt  — , 
es  wird  Morgen,  wird  Abend,  und  rasch,  wie  man  spricht, 
ist  auch  dieses  Jahr  nun  eilends  verflogen. 

Blick'  ich  hettte  zuriick  auf  das,  was  vergangen, 
wie  ein  Trautn  ist  es  nun,  wie  bunte  Fantasien. 
Was  ich  gewoilt,  ist  halb  nur  voUendet. 
Kummer  und  Fehle  bleiben  traurig  mir  noch.    ' 

Wahrlich.  die  Welt  ist  wie  ein  Tau  oder  Blitz  — 
wie  eine  Wasserblase  geht  sie  <lahin. 
Aber  Buddhas  Qnade  hort  in  Ewigkeit  nicht  auf, 
seine  hoffnungsstrahlende  Kraft  quillt  ftir  und  fur. 

Geb'  ich  Altem  Qeleit.  geh'  ich  Neuem  zum  Empfange, 
Durchs  Erbarmen  Buddhas  gestiitzt,  find  ich  iiberail  Freude. 
Der  empfangenen  Gnade  will  ich  wiirdig  erwidern 
und  den  Abend  des  Jabres  mit  seinem  Namen  preisen. 


.  I  Neujabr.  V 

Im  Qrfln  der  (Neujahrs-)  Kiefern.  der  Pflaumenbltiten  Duft, 
vom  Tale  her  der  Nachtigall  hellstrahlender  Gesang. 
in  aller  Welt  quillende  Freude  unerschopflich.     , 
O  Jubel!   OWiUkommen  Neuem  Jahre! 


Der  zartverschleierte  Himmel  voll  von  Hoffnungen. 
ein  sanfter  Wind  wehet  belcbend  her, 
die  schone  Morgensonne  steigt  empor  und  gl^nzt, 
hell  wehet  das  Banner  an  des  Hauses  Cingang. 


O  wir,  die  in  des  Vaters  Gnade  wachsen  auf, 
mit  nns  geschenktem,  neuem  Kleid  des  Glaubens  angetan, 
oh,  laBt  uns  bruderlich  zusammen  uns  vor  ihm  vereinen 
und  diesen  gluckverbeiBenden  Tag  segnend  feiern! 
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Freude.  o  Frende! 

(Buddbas  Jahreszeiten.) 

Freude,  o  Freude,  ihr  Kinder  des  Buddha!         .  ! 
Quellender  Blumen  wohlduftende  Fiilie,  ' 

Bliite  der  Fluren,  Blute  der  Berge. 
ist  des  hohen  Vaters  Erbarmen. 

Freude,  o  Freude,  ihr  Kinder  des  Buddha! 
Brennet  der  Tag  —  im  gruntropfendea  Scha^en,! 
quillendes  Wasser,  rein  und  kiihl,  ' 

Ist  des  Vaters  erquickendes  Wort 

Freude.  o'  Frende.  ihr  Kinder  des  Buddha! 

Unterm  brokaten  sich  webenden  Laube  ! 

reifen  der  Qnade  des  (liebenden)  Vaters  i 

Fruchte  vol!  und  schwer.  j 

Freude.  o  Freude,  ihr  Kinder  des  Buddha! 

Scheuchend  Damonen,  Baume  entblatternd, 

tobt  uber  kahlen  Asten  der  Sturm  -«■ 

Aber  der  Gnade  leuchtender  Schfiee 

decket  und  schmOcket  unsere  (irdische)  «Welt. 


Lotos. 


Aus  dem  Schlamm  empor 

steigt  des  bluhenden  Lotos 

hehre,  strahlende  PrachL 

Siehe,  so  wie  sie 

sind  die  Kinder  Buddhas 

heldenschdn. 


Auf  dem  Lotosblatte      ! 
Tropfen  Tau  wie  helleii  Silbers 
strahlende  Kleinodien.    \ 
Siehe,  so  wie  sie  j 

•sind  die  Kinder  Buddhas 
strahlendlicht. 


Rote,  weiBe  Lotos, 

prangend  reich  in  Bliite, 

zeigt  des  Teiches  Wasserspiegel. 

Siehe.  und  er  zelgt 

damit.  wie  es  ist  in 

Buddhas  Reich. 


Vo8  dem  Ewixen  umfaiiKeii. 


Von  dem  Ewigen  umfangen*), 
gingest  dii  von  uns 
zu  den  westlichen  Qestaden.    ^ 
Ob,  daB  uns  dein  Bild,  das  teure, 
ganz  erilschet!  Oh.  wie  schmerzlich! 

Von  dem  Ewigen  umfangen, 
gingest  du  von  uns 
zu  dem  Reiche  des  Erbarmens. 
Weisest  selbst  mit  deinem  Leibe  *) 
die  Eridsung  dar  —  wie  weise! 


Von  dem  Ewigen  umfangen. 
gingest  du  von  uns 
zu  der  Heimat  voller  Blumen. 
In  der  Freuden  Unerschopflichkeit 
lachest  froh  du  -r  oh.  wie  freudig! 


Von  dem  Ewigen  umfangen, 
gingest  du  von  uns 
in  die  Hallen  strahlender  Juwelen. 
Dort  ein  Buddha,  schon  (und  herrlich), 
selbst  zu  werden!  —  Wie  erhaben! 


'^      ^)  Oder  „von  Buddha  umarrat",  „auf  Buddhas  Armen  getragen". 

*)  Gewisse  Zeichen,  z.  B.  die  nach  Westen  gerichtete  Stellung,  werden 
als  Anzeichen  des  Eingehens  in  die  Seligkeit  aufgefaBt. 
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'/jm 


^:''&^. 


■  i 


"  ^  **/  * ;       ^Ow**  Wohnstatt  hienieden. 
Olanz  dn  def  Fulle, 


^l 


>'\i  strahlend  zu  iins  wandelnd, 
■  ,v|^    brlchst  das  tiefste  Finster, 

j;  V*;  *->eigst  den  Weg  zum  Oehen. 
^  ^^  iPu,   hocherhabene     *;     /  - 
„.  ,  *-?^ i:^ vOnade  des  Erleuchteten! ^*:V  ,^? 

^w         Stimme  der  Rcttung,        ;?^.?F 
iiberall  gehoret. 


<«*■ 


-V 


■f'^^'^VIIoffnung  gewahrend, 
',f^;. Kraft  in  uns  werdend, 
'du.  unsre  Freude, 
Gate  du  des  VatersI   5?' 


^^; 


Herz   des   Erleuchteten, 
das  das  All  erftillet, 
]e  mehr  man  dich  gewahret, 
desto  hoch  erhaoener, 
je  mehr  man  dich  horet, 
desto  freudenreicher, 
du,  da  uns  wohl  ist, 
linsres   Lebens   Wohnstatt! 


,t.- 


.A>» 


^^'^v. 


'■■-■       :-.  ''  .-.^*  ...*!(*  -■"■•-IS  J*-:"!-'  '-,     ■ 


A. 


'    '    '"     **     rst  die  Welt  vol)  Dunkel.  wolle  du  nicht  klagen! 
Ist  voll  hoher  Wellen  sie,  wolle  du  nicht  zagen! 

Kinder  Ihres  Vaters,  seinen  Naraen  nennend, 

iinden  auf  den  Schwingen  seines  Mitleids  Zufluchtri 

Walzet  furcht^r  her  sich  der  Welt  verschlingende  Welle, 

du  mik  seihem  Namen  wandle  spieiend  hiniiber. 

1st  das  Finster  tief,  o  rufe  seinen  Namen, 

HQd  sein  ew'ges  Licht  gewi3  bricht  hervor  mit  Glanzen. 

^^>tjit^  4T'f4^    I-'    Den  wir  rufend  nennen.  der  Erbarmungs-Name, 
'''^'fifi.i^-:-li-':^i^     ist  Crscheinung  Buddhas.  Buddhas,  unsres  Vaters. 
r-  -  ^  i/^^v    i^uigt  jhni   puigt  iijnj   Unsres  Vaters  Namen! 

Rufet,  so  erwidert  ihr  dem  Erbarmen  Buddhas. 


i  s:-^^'^ 


:*. 


Buddhas  Herz^  V  -^'^:^^ 
ist  gleich  Frublingswassern, 
unser  Herz 
Eis  in  Winternacht.    •' •; -^-^e 


Bwldbas  Herz. 


Kehrreim:  _        :^r  ^-^^V/gi   / 

Schwellende  Wasser        <-,'^    ^i^^^iH? 
werden  zum  Strom  tier  Erieuchtung, 
sprudcln  zum  See  des  Erbarmens 
im  Garten  der  Reinheit.       i|4^#    > 


Seines  gnaden-warmen 
Mitleids  milde  rlut         :     j 
schmilzet  unsres  Herzens  cis, 
bis  es  gar  zergeht. 


Schmilzt  es,  und  aucb  wir 
sind  nun  Buddhas  Herz, 
und  den  irrenden  Sohn  der  Siinde 
rufen  wir  auf!    Zum  Erwachen. 


Der  barmherzlse  Vater. 


1 


Im  Himmel  und  auf  Erden, 
alluberallhin  dringenxi 
der  Gnade  lichter  Glanz, 
erieuchtet  unsre  Welt. 

Kehrreim: 
Blicket  verehrend  empor 
zu  Buddha, 
dem  barmherzigen  Vater! 


Mit  Lichtglanz  iiberdecket 
er  unsre  Schuld  und  Fehle, 
mit  immergriinem  Leben 
loset  er  Angst  und  Schmerz. 

Zu  Ufern  hin,  zu  offner  See  — 
das  Fahrzeug  seiner  Rettung 
Im  Meergefild  des  Irrens 
kommet  und  gehet  Qftjind  viel. 


Er  ruft.  und  unsre  Wolken 
und  Nebel  teilen  sich, 
und  strahlend  bricht  Erfiillung 
und  endet  Kiimmernis. 


-K 


^5^i3| 


i 
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Vieriittice  Wohltat 
Des  Fiirsten  Wohltat. 

Frdhlich  im  Lande  der  Edelstein-Ahren 
wachsen  im  Garten  des  weise  waltenden  Kaisers  wir  auf.' 
Unter  dem  Tau  der  Huld  bliihen  die  Qraser  des  Voiks. 
Blicket  verehrend  zum  Fiirsten  empor  und  verzehrt  euch 
,  w    im  Dienste  des  Landes! 

-'■>■■  .  ,        '■    '•      ^ 

DerElternWohltat. 

Frdhlich  empfangen  wir  heute  (und  ieglichen  Tag) 
treubesorgter  Eltern  liebende  Huld. 

Friihling,  Sommer.  Herbst  und  Winter  bringen  wir  sorglos  dahin 
Frtih  und  spat  nie.vergiB  des  Vaters,  der  Mutter  Wohltat.     .-    ( 


%  ,^: 


,1. 


M 


Buddhas  Wohltat. 


-'^■. 


Fri^hlicb  sind  wir  Kinder  der  Liebe  Buddhas. 
Mif  uns  Sundigen  fiihlet  er  innig  Erbarmen.  V 

Mit  dem  Licht  seiner  Huld  erloset  er  uns. 

Blicket  verehrend  zu  Buddha  empor.  dem  barmherzikeji  Vaterl'*^ 


Aller  Wesen  Wohltat. 


^ 


Frohlich  wir,  in  der  Welt  der  Menschen  geboren, 
wachsen  auf  in  der  Huld  von  Himmel  und  Erde! 
Innig  briiderlich  alien  werdend.  >, 

Lasset  zuvor  uns  kommen  einander  in  mitfiihlender  Qtte! 


■^  -? 
»■ 

fi' 

.'^- 

AV, 

.»' 

4   • 

■n- 

^■V' 

•', 

■J ' 

14' 

'•... 

-y.'. 

^'i('' 

1   " 

^^ 

i;- 

■ri 

■»? 

"^^ 

•,-n 

'••> 

^ . 

■ik 

r 

Staotoku-Taishl-Preislled. 

In  des  duftend  prangenden  Tachibana 
SchloB  war  der  Edie  uns  geboren,  ^ 

Prinz  Shotoku,  dessen  hohes  Wirkeil  |     «r 

unsres  Reiches  Qlanz  entfaltete  *).  I      ' 

I 
Zwanzig  Jahre  lahg  und  mehr 
fiihrt'  er  der  Regentschaft  hohes  Amt, 
und  in  17  Artikeln  die  Verfassang  schaffend| 
gab  er  MaO  und  Richtschnur  unserm  Lande 


Doch  voT  allem  breitet'  er  des  wunderhohen 
Buddhas  Lehre  aus  und  tat  der  Welt  sie  kund, 
und  an  Jahren  49  zahlend, 
lieB  im  2.  Mond  er  diese  Welt.  j 

Darum  wird  des  ehrenhohen  I 

Ikaruga-Prinzen  Tugend  fiir  und  fiir 
reich  sein  wie  der  Tomi  no  ogawa,  ! 

rein  hinstromen,  und  sein  Name  bleibt  mit  lins. 


'-'••', 


'H- 


'^^?-:-- 


' ;'  s;  ■■- 


•)  Die  Shotoku-Zeit  entspricht  vielfach  unsrer  Karolingerzett.  Tachi- 
bana ist  ein  Baumname,  Citrus  nobilis,  hier  Ortsname.  Im  Tschibana-dera 
unweit  Naxa  leben  noch  viele  Erinnerungen  an  Shotoku.  Ikarugaprinz  ist 
ein  andererName  fur  Shotoku.  Der  letzteVers  enthalt  ein  Wortspiel:  tomI 
reich;  Tomi  no  ogawa,  ein  FluB  der  Gegend. 


'/ 
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.  Shfairan-Lied  ^). 

Nahe  der  ^liitenhauptstadt  (Kyoto), 
still  in  dem  Schatten  des  Daigogebirges, 
hoch  auf  lieB  er  leuchten  sein  Licht  — 
Shinran,  der  Heilige,  wurde  geboren. 

Des  in  uberstromendem,  starken  Mitleid 
unablSssig  erbarmenden-gutigen 
Buddhas  Herz  —  in  deiner  Lehre 
leuchtet  es  in  strahlender  SchSnheit. 

In  Hino,  der  laubgrun-schattigen  Heimat. 
den  wife  Fnjis  bliihenden  Fujiw^ras') 
reich  erwies  sich  die  ewige  Gnade: 
Matsuwaka  der  Edle  wu^de  geboren. 

Segensruf  uberstlrSmet  die  Welt, 
lauttriumphierender  Widerhall:  . 
Buddhas  Herz  ist  offenbar  worden, 
der  Fuile  Reich  hat  sich  aufgetan. 


S 


^)  Das  Lied  ist  zu  Ehren*  Shinrans.  Die  Kirschbliite,  die.  schdnste 
Blume,  sank,  d.  i.,  Shinran  wurde  (nach  Verlust  seiner  Eltern)  auf  dem 
Hieiberg  Monch.  Rokkakudo  ist  die  Halle  der  6  Weltgegenden,  einer  der 
bedeutendsten  Piatze  des  Hiei.  Qluckeswasser,  Yoshimizu  Ist  einOrtsname. 
Die  leichte  Lehre,  d.  i.  die  Tariki-Lehre,  „andre  Kraft-Lehre",  Vertrauen  auf 
die  Kraft  Buddhas;  Qegensatz  zur  schweren  Lehre,  der  Selbstkraft,  d.  i. 
SelbsterlSsungslehre.  f 

')"  Fuji  Qlyzinien,  Fujiwara  Glyziniengefild,  Name  des  Geschlechts; 
Matsuwaka  urspriinglicher  Name  Shinrans. 


Znm  Qeburtstax  des  Stifters. 

Buddha,  welcher  unser  Vater  ist, 
wurde  selbst  zum  Boten  des  Erbarraens  — . 
Heut',  an  diesem  guten  Tag,  ist  er  gebbrep! 
Heil  und  Segen! 

Da  9  Jahre  alt,  ein  Kind  er  war, 
sank  im  Sturm  des  Hieibergs  die  KirschenMtite 
uns  au  gut  dahin!    Oh,  die  Entsagung! 
Prelset  ihn!    Preiset  ihn! 

Aus  dem  Mitternachtstraum  in  Rokkakudo 
ist  des  rein  hinfiieBenden  Qliickeswassers 
(Heils)gesetz  fiir  immer  uns  erbliihet  — . 
Singt!   0  singet! 

Da  wir  sundigen  Menschenkinder 
nicht  aus  eignen  Kraften  es  vermogen, 
hat  die  leichte  Lehre  er  eroffnet. 
Kommt!    O  kommet! 

Wir  an  unsres  Vaters  Hand 
sind  schon  jetzt  im  Schiffe  der  Erlosung. 
Freudekiihn  des  Vaters  Namen 
ruft!   0  rufet! 
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Danksagttflgsversammluiicsiied. 

Wie  die  mannlich-strSmende  Welt 

in  der  Bucht  von  Waka  no  ura 

naht  und  naht  und  wiederkehret,  - 

geht  und  wandelt  unermudlich 

Buddhas  Mitield  durch  die  (ird'sche)  Welt. 

LaBt  von  ihr  uns  kiinden  (und  es  alien  bringen)! 


■r 


War'  ich  gleich  allein.  vor  Freude      .  , 

Hihlt'  ich,  daB  zu  zweit  wir  sind. 

Waren  zwei  wir,  Freude  fullt'  uns. 

Drei  sind  wir  gewiB 

Dieser  andre  (der  sich  einstellt) 

muB  gewiBlich  Shinran  sein.  r^t«r 

Denn  in  seinen  Abschiedsworten  *  -C 

hat  er  deutlich  uns  gesagt:       ^  .v"^5**r^' 

Rufet  man  den  hocherhabnen  Namen, 
kommt  er  sehnsuchtsvoll  (zu  hdren), 
in  der  Lehrversammlung  jeweils 
will  er  nahn,  sein  Bild  uns  zeigend. 

Ware  diese  Wissenslehre 

nicht,  so  wiirden  wir  -    -' 

ewiglich  im  Finstern  irren.  ■' 

Der  du  dich  mit  ganzem  Herzen  \      f^Ji^vl 

miihtest.  o  durch  dich  i^4^-   ' 

sind  wir  Buddhas  Mitleid  nun  begegnet.  ft^  I'v- 

Oberhoher  Jubel  Lv^     v^;- 

will  die  Brust  zersprengen.  ^  ^vC^^^    i 

Freude  dringet  tief  j  :^  f 

mir  in  Herz  und  Nieren. 

Ob  sich  driiber  auch  der  Leib  zu  Staub  veriehrte, 
nie  kann  ich  genug  fiir  deine  Tugend  dankein.   ,i   ^rt-. 


ReliKton. 

.  -'  ^    » 

DaB  wir  dem  tiefen  heiligen  Qesetz  begegnen  durften,       ^5:   "  ■• 
0  welchem  Glticke  lieBe  sich  dies  Qliick  vergleichen?        i^^;- 
Mit  ganzem  Ernst  die  Lehre  horen,  sie  verbreiten 
wollen  als  wahren  Lebensinhalt  wir  ergreifen.         i 

DaB  ew'ge  Nacht  sich  eilends  lost  in  Helle, 

0  welchem  Gliicke  laBt  sich  dieses  Qluck  vergleicl^en? 

So  will  ich  immer  die  6  Silben  ^)  rufend,  ! 

fleiBig  in  dem  Beruf  der  Welt  sein,  welcher,  mir  beschieden. 

Diesseits,  jenseits  des  Meeres,  ohne  Unterschied 
wollen  des  hohen  Vaters  hocherhabne  Tugend 
wir  bruderlich  aus  ganzem  Herzen  kundend, 
vereint  zusammen  wallen  zu  dem  Reinen  Lande*)! 


*)  Namu  Amida  Butsu. 

*)  Jodo  (popular  verstanden),  das  Paradles. 
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I 

Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Fraiien  and  Madch0n  in  der  Industrie  Tientsins  (China). 

Tientsin  hat  rund  800  000  Einwohner.     Es  ist  einer  der  lebhaftesteD 

Handeis-  und  Industrieplatze   Chinas.     Nachforschungen    in    36  Betrieben 

balden    foljfende    Tatsacheii    ergeben:     Von    den    sechs    Baumwoll- 

spinnereien    beschafti^    einc    nur    Manner,    die   anderen    fiinf    anch 

Frauen  und  Madchen.     In  idiesen  fiinf  sind   16  900  Arbeiter  tatig.     Davon 

sind  3500  F'^auen  und  Madchen.  Von  diesen  sind  1450  unter  14  Jahren  alt. 

Der  Tageslohn  derselben  betragt  von  40 -Pfennig  bis  zu  1,20'* Mark,    der 

Durchschnittslohn  ist  70 — 80  Pfennig.  Die  Arbeitszeit  betragt  12  "Stunden, 

wovon  Zeit  zum  Essen  ab^etit.    Die  Tag-  und  Nachtschicht  wechselt  alle 

8  Oder  10  oder  14  Tage.    jDementsprechend  gibt  es  zwei,  drei  oder  vier 

Ruhetage  im  Monat.    Die  Arbeitsraume  sind  luftig  und  gesund.    Die  groBte 

Fabrik  hat  Spelseraume,  ^etrennt  fUr  Manner  und  Frauen;   dort  konnen 

Spelsen  zu  billigen  Preisenj  gekauft  werden.    Ein  Arzt  und  Krankenwarter 

sind  fijr  Unfalle  anwesendj    Zwei  Fabriken  haben  Kinderbewahranstalten, 

in  denen  die  Mutter  ihre  kleinen  Kinder  lassen  kSnnen,  eine  Fabrik  hat 

ein  kleiney  Krankenhaus.    ^ine  hat  Stiihie  zum  Ausruhen  in  freien  Augen- 

blicken,  in  den  andern  miissen  die  Arbeiter  die  vollen  Stunden  stehen.  Von 

den  drei  Zigarettenfabriken  sind  in  einer  nur  Manner  und  Knaben 

besch^ftigt,    in    einer  anderen  sind  von  3600  Arbeitern  2000  Frauen  und 

Madchen.     Hier    werden  Kinder   linter    14  Jahren    nicht  eingestellt.    Die 

Arbeitszeit  betragt  im  allgemeinen  JO  Stunden,  in  eiligen  Zeiten  mehn  Der 

Lohn  wird  nach-  Akkordarbeit  bezahit  und  ermoglicht  bei  groBem  FleiB 

einen  Tageslohn  von  90  Pfennig  bis  1  Mark.    AuBerdem  wird  dreimal  am 

Tage  Reis  und  Tee  umsorist  gereicht  in  den  Speiseraumen.    Eine  arztllche 

Fiirsorge  fiir  Unfalle  ist  vorgesehen,  ebenso  f reie  Krankheitsf iirsorge  in 

einem   Krankenhause.     B^i   Entbmdungen   wird  Urlaub   und   ein   Monats- 

John  gewahrt.    Bei  der  Arbeit  diirfen  die  Arbeiter  sitzen.    In  dreien  von 

den  sechs  Streichholzfabriken  sind  von  2500 Arbeitern  nur   145 

Madchen,  von  denen  viele  unter  12  JaHren  alt  sind.  Die  Arbeitszeit  betragt 

11/4 — 12/4  Stunden.    Der  Lohn  schwankt,  da  er  auf  Akkord  gezahit  wird,, 

von  25  bis  90  Pfennig.    In  der  Stfeichholz-Industrie  wird  ein  groBer  Teil 

der  Arbeit  in  den  Hauseiin  geleistet,  vor  ailem  dasKleben  der  Schachteln. 

In denf  abriken  zurfierstellung  vonSoldatenuniformen, 

die    in    elenden   Baracketi    untergebracht    sind,    sind    neben   zahlreichen 

Mannern  2500  Frauen    und  Madchen    beschaftigt.    Die  Raume    sind  sehr 

ungesund,  die  Arbeitszeit  unbe^timmt,  l>ei  eiligen  Bestellungen  bis  zu   16 

Stunden  ausgedehiit.  .  Hiier  arbeiten  die  Armsten  der  Armen,  die  nur  in 

jammervollen  Stroh-  undiLehmhiitten  hausen.    Die  Arbeit  wird  auf  Akkord 

geleistet:  der  erzielte  Vejrdienst  schwankt  von  40  bis  80  Pfennig  pro  Tag. 

In    kleinerenlndu^trien    (Mattenweben,  Wollspinnen,   Kunstseide, 

Hutfabriken  usw.)  werden  Lohne  von  20  Pfennig  bis  zu  1  Mark  erzielt. 

Die    besten    Zustandt    Serrschen    in    einem  Missionsbetriebe,  der    einen 

8-Stunden-Tag  hat,  jedefi  Sonntag  Ruhetag  und  doch  hohe  Lohne  zahlen 

kann.     In  offenen  Liidengeschaften  sind  kleinere  Qruppen  yon 
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Madchen  beschaftigt  als  Verkauferinnen.  Diese  haben  15— i-16  Stunden  zu 
arbciten,  bekommen  zwei  Mahlzeiten  am  Tage,  schlafen  im  Laden  and  cr- 
halten  4  Mark  monatlichen  Barlohn,  Im  Exporthandel,  der  meist 
nur  4 — 6  Monate  viele  ArbeitskrSfte  zum  Sorticren  ^d  Bearbeiten  der 
Waren  (Walniisse,  Baumwolle,  Wolle,  Erdniisse)  notjg  hat,  sind  2000 
Erauen  und  Madchen  beschaftigt.  Die  Arbeitszeit  richtet  sich  hier  nach 
demDrangen  der  Qeschaftserledigung,  sie  schwankt  zwischen  11  und  13 
Stundfen.  Der  Lohn  betragt  bei  sehr  anstrengender,  teilweise  ungesunder 
Arbeit  30—70  Kupfer  (38  Kupfer  =  10  Cent  =  20  Pfennig). 

Ein  Teil  der  Arbeiterinnen  lebt  in  Kasernen,  die  den  Fabriken  gehorcn. 
I        Das  Gesamtergebnis  zeigen  folgende  Zahlen: 

1,  Arbeitsstunden:  Von  9340  Frauen  und  Madchen  i^  30  Be- 
trieben  haben  zu  arbeiten:  58:8,  92:9,  2040:10,  1220:11,  1010  :llH. 
2580:12,  128:12?^,  332:13  und  800  :  15— 16  Stunden,  bei  1050  gab  es 
keina  feste  Stundenzahl. 

2.  Ruhetage:  2296  haben  keinen  Ruhetag,  74:  2  Ruhetage  im 
Monat,  5130:  4  Ruhetage,  600:  3,  1170:  2;  22  haben  in  unbestimmter  Folge 
Ruhetage.  AuBerdem  sind  zu  Neujahr  1—^2  Wochen  Feiertage  und  1  Fest- 
tag  zum  Herbst-  und  Friihlingsfest. 

3,  Tageslohn:  1753  verdienen  weniger  als  40  Pfennig,  2582 
zwischen  40  und  80  Pfennig  und  3022  von  80  Pfennig  bis  zju  1  Mark. 

,.'|         Witte. 

Ansprache  des  Erziebungsmlnisters  an  <Len  Njitionalcii   Christenrai 

der  Kirche  Japans. 

Ihre  gewichtige  Arbeit  in  der  Ausbreitung  des  Christentums  in  un^erem 
Lande  ist  AnIaB  zu  aufrichtigem  Dank.  Ich  personlich  aU  niit  der  Beauf- 
sichtigung  der  Religionsgemeinschaften  Beauftragter  hegp  eirie  tiefe  Be- 
wunderung  fur  Ihre  vielseitigen  Bemiihungen  urn  die  geistige  Wohlfahrt 
unserer  Nation. 

Es  braucht  nicht  besonders  betont  zi  werden,  daU  ein  jedcs  Land  zu 
seinem  geistigen  Aufbau  religiose  Oberzeugungen  notig  hat.  Da  der  Menscb 
nicht  bloB  als  materielles  Wescn  bestehen  kann,  so  ist  geistlicher  Giaube 
wesentlich.  GewiB  ist  auch  Erziehung  notig,  aber  wir  konnen  ^n^s  Ziel 
nicht  mit  bloBer  Erziehung  (in-  Japan  bekanntiich  religioinslos)  erreichen; 
hier  ist  die  Religion  unentbehrlich.  Wir  haben  verschiedene  Religionen, 
und  ich  wage  nicht  zu  entscheiden,  ob  eine  von  -ihnen  ^ut  oder  schlecht 
ist,  aber  das  von  Religion  geleitete  und  begeistertc  Herz  jder  Menschen  ist 
eine  unbedingte  Notwendigkeit  der  fortschreitenden  Ziviljsation. 

Verglichen  mit  Buddhismus  und  Schlntoismus,  besteht  das  Christentum 
noch  nicht  allzulange  in  unserm  Lande,  aber  in  dieser  kjurzen  Zeit  haben 
fremde  Missionare  und  die  Anhanger  dieses  Glaubcns  ausi  unserem  eigenen 
Volk  soviel  Prufungen  durchgemacht  und  soviel  Hinderrtisse  uberwunden, 
so  daB  gerade  dadurch  ein  betrachtlicher  Aufschwung  ziji  verzeichnen  ist. 
Ich  meine,  wir  sollten  dankbar  sein  fur  solche  Forderungen! 

Einst  hatte  das  Christentum  viel  Anfechtungen  durchzumachen.  aber 
heute  erfreut  sich  jedermann  der  durch  die  Verfassung ;  festgelegten  reli- 
giosen  Freiheit.    Der  Staat  als  solcher  schiitzt  und  ermuntert  jede  Religion 


h. 
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gleichmaBig  vom  Boden  der  Staatsgesetze  aus.  Denn  die  Erfahrung  lehrt 
uns,  daB  der  unaufhaltsame  Fortschritt  uns  immer  mehr»und  mehr  zum 
Materialismus  hindrangt;  darutn  wird  die  Regierung,  bei  aller  Forderung 
des  materiellen  Aufstieges,  j^uch  die  Gebiete  der  Erziehung  und  der  Religion 
nach  Kraften  fordern!       t  i^j't-T"'  •  '  -: 

Wer  lebendig  im  Glaubeii  steht  und  feste  Oberzeugungen  hat,  dessen 
Herz  kann  nichts  erschiittern!  Die  Macht  der  Religion  legt  die  Qrundlage 
zur  nationalen  Idee  und  bestimmt  den  Wert  eines  Menschen.  Und  warum 
wir  den  Qlauben  fdrdern,  iit  dies,  daS  Wir  von  der  Religion  aUs  aUes  als 
gottlich  ansehen.  -  ^v'-'  '^ 

Ich  sage  nicbt,  daB  eiiie  oder  die  andere  Religion  gut  oder  schlecht 
ist.  ich  rtfeine,  daB  alle  Religionen  im  Grunde  gleich  sind!  Wenn  Konfuzius, 
Christus  und  Buddha  sich  trafen  und  tiber  ihre  Anschauungen  sich  be- 
redeten,  so  wiirde  kein  Unte^schied  herauskommen!  (Beliebte  pantheistische 
und  synkretistische  Einstellung  in  Japan!)  —  In  der  Sphare  der  Ethik  ist 
sowieso  kein  Unterschied  izwischen  Ost  und  West,  zwischen  altem  und 
neuem  Denken.  Es  ist  ein  s^rader  Weg  von  der  Vergangenheit  zur  Qegen- 
wart.  Darum  glaube  ich,  daB  das  Ziel  aller  religiosen  Lehrer  das  gleiche  ist. 

loh  habe  immer  das  Qefuhl,  daB  es  nicht  recht  ist  fiir  eine  Religion, 
andere  beiseite  zu  stoBen. '  Ich  glaube  vielmehr  an  die  Wichtigkeit  der 
Religion  flnd  ihre  wesentliche  Bedeutung  im  Staat  und  in  der  Gesellschaft, 
Darum  Rabe  ich  grSBte  Bewunderung  auch  fiir  Ihre  Religion  und  spreche 
ihoffnungsvoUe  Wunschp  aus  fiir  weiteres  Gedeihen  und  treue  Hingabe  an 
llhr  Werk.  '-^'^'^y:,^/- Sj":  Devaranne. 

'  Eine  Million  Seelen  fiir  Christus. 

be^  bekannte  Pfarrer  Kagawa  hat  die  Parole  ausgegeben,  daB  in 
baldigster  Zeit  durch  eineii  besonderenEvangelisationsfeldzug  dieZahlder 
Christen  in  Japan  auf  eine  Million  gebracht  werden  soil.  Wenn  es  in  Japan 
eine  Million  Christen  gabe,  dann  konne  das  japanische  Christentum  sich 
selbstandig  weiter  entwickjeln,  auch  ohne  fremde  Hilfe.  Wenn  im  Jahre 
1928  nicht  weniger  als  27  Mlllionen  Manner  die  Bordelle  Japans  besucht 
hatten,  so  soUte  es  nicht  unmoglich  sein,  eine  Million  Menschen  fiir  Christus 
zu  gewinnen.  Nun  hat  in  Japan  eine  Evangelisation  begonnen,  um  diesc 
eine  Million  Seelen  zu  gewinnen.  —  Es  tut  einem  leid,  daB  Kagawa  sich  in 
solcb  ein  mechanistisches  Treiben  verirrt  hat.  Denn  daB  dies  Unternehmen 
mit  einem  MiBerfolg  enden  wird,  steht  fest  So  laBt  sich  Gott  nichts  ab- 
zwingen.  W  i  1 1  e. 

Das  katfionsckci,  iJBlssioflsarztliche  Institut  in  Warzbnrs. 

Am3.  Dezember  1928  ist  inWiirzburg  das  neue  Haus  des  katholischen, 
missionsarztlichen  Instituts  eingeweiht  worden,  Im  Jahre  1922  wurde  das 
Institut  gegriindet  und  zunachst  in  einem  ^iechenhaus  untergebracht.  An 
der  EInweihungsfeier  naihnf  Professor  Dr.  Olpp,  der  Leiter  des  evangeli- 
schen,  missionsarztlichen  Instituts  in  Tiibtngen,  teil.  In  der  katholischen 
Mission  legt  der  zukiinftige  Missionsarzt  nach  dem  dritten  vorklinischen 
Semester  das  eidliche  Gelobnis  ab,  nach  vollendetem  Studium  wenigstens 
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zehn   Jahre  lang  als  Arzt  dem  Dienst  In  der  Mission  drauBen  sich  zu 
widmen.  Witte. 

Der  aeue  Mikado  abstinent 

In  dem  Kampf  um  die  Abstinenz  in  unseren  Tagen  und  in  der  alten 
Welt  ist  es  interessant,  zu  sehen,  wie  dstliche  Herrscher  sich  zur  Fragc 
einstellen  bzw.  sie  mit  der  Tat  beantworten.  Neulich  eriebten  wir,  wie 
der  K5nig  Amanulla  als  Islame  auch  an  den  westlichen  Hofen  bei  den 
OberhSuptem  des  Abendlandes  sein  Weinverbot  aufrechterbielt  und  Trinlc- 
spriiche  annahm  und  ausbracbte  obne  Allcohol.  Nun  wird  bekannt,  daB 
auch  der  neue  Milcado  abstinent  lebt  und  daO  alle  Festlicbkeiten  bei  der 
Kronuhg  troclcen  gefeiert  wurden.  KeinAlkohol  wurde  an  den  verschiedenen 
Banketten  gereicht  und  des  Kaisers  Beispiel  soil  einen  gnten  EinfluB  auf 
die  Jugend  haben.  Auch  die  Palastwache  von  300  Kopfen  sowie  alle  Palastv 
diener  miissen  abstinent  leben.  '  Devaranne. 


Pestalozzi  in  Japan. 

Auf  einer  Konferenz  fiir  praktisches  Christentum  hat  Kagawa  neulich 
ausgefiihrt,  'warum  gerade  jetzt  ein  giinstiger  Augenblick  fur  verstarkte 
christliche  Arbeit  in  Japan  sei.  Als  Haupthintergrund  gibt  er  die  auf  diesen 
Blattern  wiederholt  geschilderte  Tatsache  an,  wie  man  heute  in  pSd- 
agogischen  Kreisen  eine  religiose  rundamentierung  des  Moralunterrichts 
erwagt.  In  diesem  Zusammenhang  erwahnt  er  auch  den  EinfluB,  den  das 
Studium  Pestalozzis  in  Japan  seit  dem  Pestalozzi- Jubilaum  gewonnen  hat. 
Nicht  bloB,  daB  Schriften  popul§rer  Art  uber  den  frommeb  Padagogen  er- 
schienen  und  gern  gelesen  ywurden,  sondern  in  dieser  eigentumlichen  Art 
japanischer  Vergottung  verdienter  Manner  auch  des  Abendlandes  ist  nun 
zu  Rofeert  Koch  auch  der  groBe  christliche  Padagoge  gekommen,  wie 
Professor  Konishi  in  einer  padagogischen  Zeitschrift  schrieb:  Pestalozzi  ist 
nun  ein  Qott  in  Japan,  ein  Buddha  geworden!  Devaranne. 

Eine  Botschaft  des  ^apstes  an  China.    . 

Der  Kardinalstaatssekretar  Gasparri  hat  im  Auftrage  des  Papstes  die 
folgende  Botschaft  nach  China  gesandt: 

„Der  HI.  Vater  hat  mit  lebhaftem  Interesse  den  Gang  der  Ereignisse  in 
China  verfolgt  und  verfotet  sie  auch  heute,  und  er  ist  der  erste  gewesen, 
der  China  nicht  nur  auf  dem  FuB  vollstandiger  Gleichberechtigung,  sondern 
auch  mit  wahrer  und  ganz  besonderer  Sympathie  behandelt  hat,  weibte  er 
ja  mit  eigener  Hand  in  St.  Peter  in  Rom  die  ersten  chinesischen  Bischofe; 
er  nun  freut  sich  innig  und  dankt  dem  Allerhochsten  fur  die  Beendigung 
des  Biirgerkrieges;  zugleich  wunscht  er,  es  moge  ein  dauerhafter  und  er- 
sprieBlicher,  ein  innerer  und  auBerer  Frieden  auf  der  Grundlage  der  Prin- 
zipien  der  Karitas  und  der  Gerechtigkeit  geschaffen  werden;  um  einen  der- 
artigen  Frieden  zu  erlangen,  wiinscht  der  HI.  Vater,  es  mSchten  die  legi- 
timen  Anforderungen  und  Rechte  eines  Volkes  vol!  anerkannt  werden,  das 
das  volkreichste  der  Welt,  ein  Volk  uralter  Kultur  ist,  das  Perioden  der 
GroBe  und  des  Glanzes  kannte,  und  welchem  da,  wo  man  sich  auf  dem 
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Pfade  der  GerechtiRkeit  ur|d  der  OrdnunK  halt,  eine  groBe  Zukunft  nicht 
ermangeln  kann.  , 

die  katholischen  Missionen  zum  Frieden,  Wohl- 
ergehen  und  Fortschritt  Chjnas  beitragen.  Was  er  sphon  im  Schreiben  „Ab 
Ipsis  Pontificatus  primordiis"  vom  15.  Juni  1926  an  die  Ordinarien  in  China 
geschrieben  hat,  wiederholt  er  heute,  namlich  daB  die  katholische  Kirche  den 
Respekt  und  den  Qehorsamf  gegeniiber  der  legitim  errichteten  Autoritaf  be- 
kundet,  lehrt  und  predigt  und  fiir  ihre  Missionare  und  Glaubigen  die  Frei- 
heit  und  Sicherheit  des  gejneinen  Rechtes  verlangt. 

Denselben  Ordinarien  jempfiehlt  der  HI.  Vater,  zur  Vervollstaridigung 
des  Werkes  der  Verbreitung  des  Giaubens  die  katholische  Aktion  zu  organi- 
sieren  und  auszugestalten.jdamit  die  katholischen  Glaubigen  beiderlei  Ge- 
schlechter  und  besonders  die  teure  Jugend  mit  Qebet,  gutem  Wort  und 
Werk  ebenfalls  ihren  pflichtschuldigen  Beitrag  zum  Frieden,  soziaien  W^ohl 
und  zur  Gr5Be  ihres  Vaterlandes  leisten  und  dadurch  die  heiligen  und  heil- 
samen  Grundsatze  des  Evingeliums  immer  besser  bekanntm^chen  und  den 
Bischofen  und  Priestern  irj  der  Ausoreitung  der  christlichen  Idee  und  der 
individuellen  und  soziaitt^  Wohltaten  der  christlichen  Karitas  behilflich 
sind."  I 

Die  fascistische  italSei^sche  Presse  bezeichnet  diese  Botschaft,  die  im 
Gegensatz  zu  der  Stellung|nahme  der  GroBmachte  stehe,  als  ungewohnlich 
und  bedauerlich.  Der  PapSt  durchbreche  die  Einheitsfront  der  Westmachte, 
welche  die  Kiindigung  I  dejr  bestehenden  Vertrage  durch  China  nicht  arj- 
nehmen  konnten.  Witte. 


\ 


Aussichten  ijier  katbonschen  Mission  in  Japan. 

Der  katholische  japanische  General  Shinjivo  Yamamoto  hat  sich.  in  der 
Zeitschrift  „La  vie  catholique"  wie  folgt  geauBert: 

„Die  Stunde,  die  mar*  solange  erhofft  hatte,  die  Stunde  der  groBen 
ErJite  fiir  den  Glauben^  siheint  nun  endlich  gekommen  zu  sein.  Vielleicht 
warden  wir  noch  viele  Schwierigkeiten  zu  iiberwinden  ^|ben  auf  diesem 
Gebiet.  Es  sind  da  die!  Hjndernisse,  die  allezeit  den  Fortschritt  der  Kirche 
gehemmt  haben,  und  es  i$t  wahrhaftig  nicht  zu  verwundern,  daB  sie  auch 
heute  dastehen.  Wir  miisseri  kampfen  gegen  heidnische  Moral  und  heid- 
nische  Sitte.  Wir  miissen  eine  Zivilisation  iiberwinden,  die  nicht  christlich, 
sondern  im  Grunde  heidnisch  ist.  Diktatoren  dar  einen  oder  anderen  Art 
werden  neue  Verfolgungen  ersinnen.  Gelehrte,  die  sich  zu  Lehren  und 
Pbilosophien  nichtkatholischen  Charakters  bekennen,  werden  Widerstande 
schaffen.  Moglicherweisej  werden  die  Staatsgewalten,  die  unserer  Sache 
heute  giinstig  gegeniiberftehen,  sich  eines  Tages  wenden.und  gegen  uns 
Stellung  nehmen.  Die  bc^en  Machte  werden  alle  Mittel,  die  in  ihrer  Gewalt 
liegen,  gebrauchen,  um  dieses  Volk  zu  hindern,  in  den  Hafen  der  Kirche 
Gottes  einzugehen.  Aber  trotz  all  dieser  Dinge  haben  wir  Hoffnung,  nicht 
wegen  unserer  eigenen  Macht  oder  unserer  Verdienste,  sondern  well  wir 
die  Gnade  Christi  haben,  die  giitige  Liebe  seiner  Mutter  und  die  Verdienste 
der  Bekenner,  MSrtyrer,  Missionare  und  alle  der  anderen  liebevoUen 
Menschen,  die  fur  die  Seele  Japans  gearbeitet  haben." 
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DaB  die  katholische  Mission  in  Japan  Fortschritte  macht.  ist  unleuslur. 
Bedeutend  sind  ihre  hoheren  Schulanstalten  fiir  Madchen.  pie  Mochschule 
der  Jesuiten  in  Tokyo  ist  von  der  Regierung  als  Universitat  anerkannt 
worden,  Eine  Anzalil  von  Japanern  aus  vornehmem  Stande  haben  sich  in 
letzter  Zeit  zum  Katholizismus  bekannt.  Ob  aber  die  sehr  optimjstisclie 
Auffassung  des  Generals  von  dem  Bevorstehen  groBer  Massenerfolge  sich 
erfUllen  wird,  ist  sehr  fraglich.  Auch  die  eVangelische  Mission  hat  solche 
Massenerfolge  in  absehbarer  Zeit  kaum  zu  erwarten.  W  i  1 1  e. 


Die  neueste  Statistik  der  deutsch-evaoKelischen  Missioaen. 

Dem  „Lutherischen  Missionsjahrbuch",  (1929)  sind  die  folgenden  An- 
saben  entnommen.  Die  Zahlen  beziehen  sich  auf  alle  Missionen,  die  vom 
deutschen  Kulturkreise  Europas  getrieben  werden.  Europaische  Missions- 
arbeiter:  1265,  davon  ordinierte  Missionare  463,  26  Arzte  und  Arztinnen, 
176  Schwestern,  469  Ehefi'auen.  Einheimische  Missionsarbeiter:  7956,  da- 
von 394  ordinierte  Pfarrer.  Hauptstationenr'  514;  Nebenstationen:  5143. 
Zahl  der  Christen:  935  913.  Neu  getauft  1927:  26  938.  Im  Taufunterricht 
stehend:  56167.  Volksschulen:  3197;  hohere  Schulen:  65.  Serainare  fiir 
Pfarrer  und  Lehrer:  30.  Schiiler:  127  046;  Schiilerinnen:  59  802.  Kranken- 
hauser:  34.  Einnahmen  aus  der  Heimat:  5  744  691  RM.  Die  Ostasiem* 
Mission  steht  in  bezug  auf  ihre  Einnahmen  unter  den  26  Missionsgesell- 
schaften  an  zehnter  Stelle.  W  i  1 1  e. 


Cbinesiscbe  Gelehrte  iiber  ReUslon. 

Im  ^Chinese  Recorder"  (1928,  S.  414  ff.)  gibt  Hunter  Yen  eintn  inter- 
essanten  Bericht  iiber  die  Urteile  einiger  geistiger  Fiihrer  des  heutigen 
China  uber  Religion.  Der  bekannte  Universitatskanzler  Tsai  Yuan-pel  hat 
sich  in  einem  Vortrage  Uber  „Asthetik  als  Ersatz  der  ReUgion"  dahin  ge- 
auBert,  nach  der  Entwicklung  der  Wissenschaft  sei  Reli$:ion  nicht  mehr 
Rotwendig.  Die  Pflege  der  schonen  Kiinste  werde  die  Menschen  zu  sitt- 
lichem  Handelp  in  der  Zukunft  der  Menschheit  anregen  und  bewegen.  Wo 
im  Westen  der  Welt  noch  Religion  sei,  werde  sie  nur  noch  aus  alter 
Oberlieferung  gepflegt.  Tsai  Yuan-pei  steht  etwa  auf  dem  Standpunkt 
des  Konfuzius,  der  Belehrung,  Beispiel  und  schone  Kunstei  fur  die  Motive 
der  Sittlichkeit  erklarte.  Immerhin  baute  Konfuzius  seine  iLehre  ^uf  einem 
religiosen  Hintergrunde  auf,  der  bei  Tsai  Yuan-pei  fehlt.  Der  bekannteste 
Philosoph  des  heutigen  China,  Hu  Shi  (siehe  (Jstasien-Jabrbuch  1928  sein 
kleines  Drama:  „Der  Kampf  um  die  Ehe  in  China"),  leugnet  die  Existenz 
einer  Seele  als  ewiges  Sonderwesen.  Die  „Seele"  ist  ihm  nur  die  Lebcns- 
funktion  des  Korpers.  Mit  dem  Sterben  des  Korpers  hort  die  „Seele"  auf. 
Unsterblichkeit  ist  ihm  nur  das  Fortleben  der  sittlich  edlen  Wirkungen, 
die  ein  Mensch  ausgeiibt  hat,  und  der  Fortbestand  der  Mepschheit  in  ihrer 
Qesamthelt.  Der  Gelehrte  Liang  Su  ming  hat  in  eiaem  Buch  iiber 
„Zivilisation  und  Philosophie  im  Orient  und  Occident"  erklart.  Religion 
'werde  ihre  Bedeutung  auch  in  der  Menschheit  der  Zukunft  behalten.  Frel- 
lich  brauche  der  Mensch  Gott  nicht  mehr  als  Hilfe  und  Tijost.  Der  Mensch 
kann  sich  selbst  immer  besser  helfen,  je  mehr  die  Wissenschaft  sich  ent- 
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wlckelti  Der  Mensch  braiicht  Qott  auch  nicht,  um  Vergebung  der  Sunden 
zu  empfanKen.  Der  Mensch  vergibt  sich  selbst  seine  Sflnden  im  Hinblick 
auf  seine  guten  Taten.  Er  braucht  Gott  auch  nicht  mehr,  um  einen  neuen, 
iohnenden  Sinn  des  Leb^ns  zu  bekommen.  Er  wird  sein  Leben  selbst 
bilden,indem  er  sich  demi  Leben  besser  anpaBt  und  es  voil  beiaht,  so  wie 
es  ist.  So  gewinnt  er  aUch  die  Kraft  und  Freudigkeit  zu  rechten  Taten. 
Notig  hat  der  Mensch  Religion  nur  noch  im  Sinne  Buddhas  als  Lebens- 
abkehr  von  dieser  Welt.  Die  Menschen,  die  dies  Leben  nicht  leben  woUen 
und  konnen,  fliehen  aus  der  Welt,  wie  Buddha  gelehrt  hat.  Der  Gelehrte 
Tu  Shiao-shih  dagegen  ist  der  Meinung,  daB  die  Religion  ihre  bleibende 
Berechtigung  behalten  wild  als  eine  Welt,  die  ebenso  wirklich  ist  wie  alle 
anderen  Qebiete  des  Lebens.  Religiose  Erfabrung  sei  ebenso  wirklich  wie 
wissenschaftliche  Erkenntnis  Der  Konflikt  zwischen  Wissehschaft  und 
Religion  sei  i)icht  tiefgreifend.  I^le  Religion  muB  nur  alie  aberglaubigen 
Elemente  von  sich  ausscheiden.      j^  ,7  *^o?^^        Witte. 


:'^'^'tr 


7^  Die  Jugend  nod  der  Alkohol  in  Japan.  7 

Im  iapanischen  Reichstag  ist  ein  Qesetz  eingebracht  worden,  durch 
welches  der  Verkauf  alkoholischer  Getranke  an  alle  jungen  Leute  unter 
25  Jahren  verboten  werden  soil.  In  der  Besprechung  machte  ein  Abge- 
ordneter  gegen  das  Qesetz  geltend,  daB  durch  die  Erhohung  der  Ausschank- 
Verbotsgrenze  von  21  iauf  25  Jahren  der  Alkoholverbrauch  erheblich 
zuriickgeben  und  damit  die  Staatseinnahme  aus  der  Alkoholsteuer  erheblich 
sinken  werde.  Diese  Alkoholsteuereinnahme  betragt  jetzt  468  Millionen  Mark. 
Darauf  erklarte  der  Fihanzminister  Mitsuchi,  daB  die  Regierung  kein 
Interesse  daran  babe,  die  Staatseinnahme  dadurch  zu  erhohen,  daB  die 
Jugend  durch  Alkohol  verseucht  werde.  Die  Bewahrung  der  Jugend  vor 
der  Alkoholgefahr  sei  wichtiger  als  die  Riicksicht  auf  die  Alkoholsteuer. 
DasGesetz  wurde  einer Kommission  zurBeratung  iiberwiesen.    Witte. 

i 

^   -     ■  t  ■  "- — -  .  ■    - 

Zanehmend^  religidse  Weihe  der  Ebe  ia  Japan. 

Im  alten  Japan  hattep  alle  Tatigkeiten  und  Funktionen  des  Lebens  Be- 
ziehungen  zur  Religion,  nur  nicht  die  EheschlieBung.  Sie  fand  in  der  Familie 
in  rein  weltlicher  Form  statt.  Nun  brachte  die  Mission  die  christliche 
Trauung.  Da  fing  der  Schintoismus  an,  religidse  Eheweihen  abzuhalten. 
Diese  Sltte  hat  heute  wei^e  Verbreitung.  Im  Jahre  1907  fand  die  erste 
buddhistische  religidse  Eheweihe  statt.  Seitdem  haben  immer  mehrTempel 
diesen  Branch  eingefiihrt.  In  der  Nishi-Hongwanji-Sekte  des  Shin-Buddhis- 
mus  werden  dem  jungen  Paare  nach  Musik,  Rezitieren  von  Sutras  und 
einer  Ansprache  des  Priesters  zwei  Rosenkranze  uberreicht;  diese  werden 
dann  ausgetauscht.  Es  folgt  das  Trinken  zweier  Schalen  mit  Reiswein. 
Damit  gilt  die  Ehe  als  religios  geweiht.  Witte. 


Indien  und  die  christliche  Botschaft. 

1.  In  der  Gesamtbevolkerung  Indiens  konnen  21  von  tausend  Frauen 
lesen  und  schreiben,  vort  der  christlichen  BevSlkerung  210. 


/ 
\ 


—  216  — 

wickelt.  Der  Mensch  braucht  Qott  auch  nicht,  umVergebung  der  Siinden 
zu  empfangen.  Der  Mensch  vergibt  sich  selbst  seine  Siinden  im  tiinblick 
auf  seine  guten  Taten.  ^r  braucht  Gott  auch  nicht  mehr,  um  einen  neuen, 
lohnenden  Sinn  des  Leb^ns  zu  bekommen.  Er  wird  sein  Leben  selbst 
bilden,Jndem  er  sich  dem  Leben  besser  anpaBt  und  es  voll  bejaht,  so  wie 
es  ist.  So  gewinnt  er  aUch  die  Kraft  und  Freudijjkeit  zu  rechten  Taten. 
Notig  hat  der  Mensch  Religion  nur  noch  im  Sinne  Buddhas  als  Lebens- 
abkehr  von  dieser  Welt.  Die  Menschen,  die  dies  Leben  nicht  leben  wollen 
und  konnen,  fliehen  aus  d|er  Welt,  wie  Buddha  gelehrt  hat.  Der  Gelehrte 
Tu  Shiao-shih  dagegen  i$t  der  Meinung,  daB  die  Religion  ihre  bleibende 
Berechtigung  behalten  wird  als  eine  Welt,  die  ebenso  wirklich  ist  wie  alle 
anderen  Gebiete  des  Lcb^ns.  Religiose  Erfahrung  sei  ebenso  wirklich  wie 
wissenschaftliche  Erkenntnis  Der  Konflikt  zwischen  Wissenschaft  und 
Religion  sei  ijicht  tiefgreifend.  I)ie  Religion  muB  nur  alle  aberglaubigen 
Elemente  von  sich  ausscheiden.     V-X:/  —  Wittc. 


.■  L'"  >■"  ■  L 

Die  Jugend  nod  der  Alkohol  in  Japan. 

Im  iapanischen  Reichstag  ist  ein  Gesetz  eingebracht  worden,  durch 
welches  der  Verkauf  alkoholischer  Getranke  an  alle  jungen  Leute  unter 
25  Jahren  verboten  werden  soil.  In  der  Besprechung  machte  ein  Abge- 
ordneter  gegen  das  Gesetz  geltend,  daB  durch  dieErhohung  der  Ausschank- 
Verbotsgrenze  von  21  laitf  25  Jahren  der  Alkoholverbrauch  erheblich 
zuriickgehen  und  damit  die  Staatseinnahme  aus  der  Alkoholsteuer  erheblich 
sinken  werde.  Diese  Alkoholsteuereinnahme  betragt  jetzt  468  Millionen  Mark. 
Darauf  erklarte  der  Fihanzminister  Mitsuchi,  daB  die  Regierung  kein 
Interesse  daran  habe,  die  Staatseinnahme  dadurch  zu  erhdhen,  daB  die 
Jugend  durch  Alkohol  verseucht  werde.  Die  Bewahrung  der  Jugend  vor 
der  Alkoholgefahr  sei  wichtiger  als  die  Rticksicht  auf  die  Alkoholsteuer. 
Das  Gesetz  wurde  einer  Kommission  zur  Beratung  iiberwiesen.    W  i  1 1  e. 


id^ 


Zanehmende  rellgidse  Weitae  der  Ehe  In  Japan. 

Im  alten  Japan  hatten  alle  Tatigkeiten  und  Funktionen  des  Lebens  Be- 
ziehungen  zur  Religion,  nur  nicht  die  EheschlieBung.  Sie  fand  in  der  Familie 
in  rein  weltlicher  Form  statt.     Nun  brachte  die  Mission  die    christliche  t 
Trauang.    Da  fing  der  Schintoismus  an.  religiose  Eheweihen  abzuhalten. 
Diese  SItte  hat  heute  wei^  Verbreitung.     Im  Jahre  1907  fand  die  erste 
buddhistische  religidse  Eheweihe  statt.  Seitdem  haben  immer  mehrTempel 
diesen  Branch  eingefiihrt;  In  der  Nishi-Hongwanji-Sekte  des  Shin-Buddhis- 
mus  werden  dem  jungen  Paare  nach  Musik,  Rezitieren  von  Sutras  und., 
einer  Ansprache  des  Priesters  zwei  Rosenkranze  uberreicht;  diese  werden 
dann  ausgetauscht. '  Es  Ifolgt  das  Trinken  zweier  Schalen  mit  Reiswein.    * 
Damit  gilt  die  Ehe  als  religios  geweiht.  Witte. 


Indlen  und  die  cliristliclie  Botschait. 

I.  In  der  Gesamtbevolkerung  Indiens  konnen  21  von  tausend  Frauen 
lesen  und  schreiben,  von  der  christlichen  Bevolkerung  210. 
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2:  „ln  mir  erwSchst  die  Oberzeugung,  daB  der  indische  christliche 
Bekehrte  nicbt  eher  die  volie  Kraft  Jesa  in  seinem  eigenen  Leben  und  deni 
Leben  seiner  Landsleute  verwirklichen  kann,  als  bis  er  in  den  (heiligen) 
Schriften  seines  eigenen  Landes  das  Alte  Testament  seines  Qlaubens  ent- 
deckt"  (..National  Missionary  Intelligencer",  1926.  Februar,  S.32.  33). 

3.  ..Wir  miissen  ernst  dariiber  nachdenken,  was  das  Wesen  des  christ- 
iichen  Qlaubens  ist.  Konnen  wir  sagen,  daB  die  Form  des  Christentums, 
wie  wir  sie  im  Westen  kennen,  mit  all  ihrer  hinzugefiigten  Last  an  Organi- 
sation, Qlaubensbekenntnis  undAuslegung  endgiiltig  ist  und  notwendig  zum 
Heil?"  (R.  S.Wilson,  The  indirekt  effects  of  christian  missions\in  India. 
1928,  S.  109).  ,;Sicherlich  ist  viel  in  unserer  Form  des  Christentums,  das 
wait  entfernt  zu  sein  scheint  von  des  Meisters  Sinn,  wie  wir  inn  aus- 
gedriickt  finden  in  den  vier  kurzen  Biichern,  am  Anfank  des  Neuen  Testa- 
ments, die  wir  die  vier  Evangelien  benannt  baben.  Sollen  wir  uns  bemij^en, 

■den  ganzen  Oberbau  (Organisation,  Qlaubensbekenntnis,  Auslegung)  ^us 
dem  Westen  nach  dem-Osten  zu  bringen,  oder  sollen  wir  iieber  bestrebt 
sein,  den  Samen  mit  uns  zu  bringen  und  ihm  hier,  indem  wir  ihn  in  einero 
neuen  und  andersartigen  Klima  aussaen,  erlauben,  zu  seiner  eigenen  Form 
heranzuwachsen?  Diese  Form  wird  sicherlich  verschieden  sein  von  der, 
die  wir  im  Westen  gewohnt  sind,  aber  macht  das  etwas  aus?"  (a.  a.  O.  S.  109). 

4.  „In  Siidafrika,  wo  sich  viele  Inder  angesiedelt  haben,  durfen  die- 
jenigen  von  ihnen,  die  Christen  siqd,  nicht  die  Schwelle  einer  .weiBen' 
Kirche  iiberschreiten.  Das  „Maha-Bh6di- Journal"  schreibt:  .Trotz  der  Lehre 
der  Bergpredigt  ist  Europa  ein  bewaffnetes  Lager.  Die  Religion  Europas 
ist  das  Qegenteil  von  dem,  was  mit  Qiite,  Edelsinn,  Liebe  und  Wahrheit 
verbunden  ist  .  .  .  und  nun  reden  diese  Menschen  davon,  daB  sie  uns 
zu  ihrer  Religion  bekehren  wollen!*"  (a.a.O.  S.  tlO).        :         Witte. 


Buddhistlsche  Opferwilligkelt  in  Japan. 

1.  In  Saseho  in  Japan  baut  die  Nichiren-Sekte  einen  neuen  Tempel,  der 
1  400  000  Mark  kostet. 

2.  Die  Nishi-Hongwanji-Sekte  (Shin-Sekte)  erbaut  in  Tokyo-Asakusa 
den  durch  das  Erdbeben  zerstorten  Tempel  neu  auf  fur  7  Millionen  Mark. 

3.  Der  koreanische  Pilnz  Yi  stiftete  100000  Mark  fur  die  Erbauung 
eines  Tempels  der  Shin-Sekte  in  Seoul,  der  400  000  Mark  kosten  wird. 

4.  Zum  Andenken  an  die  Kaiserkronung  grundeten  die  Buddhisten  Kyotos 
ein  Kindermuseum,  das  durch  Anschauung  den  Kindern  alles  deutlich  macht, 
was  ihnen  offensteht  zur  Erlernung  und  Verwertung  im  Leben:  Qeschichte 
Japans.  Kunst.  moderne  Technik,  Religion,  vor  allem  der  Buddhismus,  aber 
auch  Spiele,  Sport  und  korperliche  Erttichtigung  biiden  die  Abteilungen. 
Zunachst  werden  die  reichhaltigen,  nur  durch  freiwillig*  Spenden  be- 
schafften  Sammlungen  zu  Wanderausstellungen  benutzt,  spater  soil  ein 
eigenes  Qebaude  sie  aufnehmen.  ; 

5.  Geplant  ist  die  Grundung  einer  buddhistischen  FrauenuniversitSt: 
fiir  diesen  Zweck  werden  die  buddhistischen  Vereine  junger  Madchen  die 
Mittel  sammeln.  .  Witte. 


•  i        —218- 
Die  Mission! in  China  ais  Helferin  der  Bauern. 

In  Schansi  und  Schensi  hat  die  Missron  praktische  MaBnahmen  be- 
schlosUn,  um  die  Bauern  fcu  einer  besseren,  modernen  Wirtsciiaftsmethode 
zu  erziehen,  damit  Hungeisnote  in  Zukunft  vermieden  werden.  Man  will 
das  Klima  sorgfaltig  studieren.  will  Versuchsfelder  mit  Nutzpflanzen  an- 
legen.  Der  in  wasserreichejn  Jahren  sehr  fruchtbare  Kauliang  (groBe  Hirse) 
versagt  z.  B.  in  trockeneni  Jahren  ganz.  Man  will  di^  schadlichen  Insekten 
bekampfen.  Man  will  fm  Winter  von  Dorf  zu  Dorf  "die  Bauern  unterrichten 
in  besseren  Wirtschaftsmethodcn,  dem  Oebrauch  moderner  AckergerSte, 
offentlicher  Qesundheitspf^ge  und  anderen  niitzlichen  Dingen.  AUes  dies 
soil  geschehen  in  Verbinding  mit  Bibelunterricht  und  Evangelisation. 

i  Witte. 

i 

•         Biicherbesprechungen. 

ZeitscbrKt  fiir  Religionspsychoiogie,  Beitrage  zur  religiosen  Seelen- 
forschung  und  Seelenfiihriing.  VeroffentJichungen  der  Internationalen  Reli- 
gionspsycholpgischen  Qesellschaft,  herausgegeben  von  Hofrat  Professor 
D."  Dr.  K  a  r  1  B  e  t  h  in  KVien.  Druck  und  Verlag  von  C.  Bertelsmann, 
Giitersloh.   Jahrlich  4  Hefte.    Jahrespreis  10  RM. 

Es  ist  ein  groBes  Verdienst,  das  Professor  Beth,  unterstUfzt  Von  zahl- 
reJchen  Oelehrten  (E.  Spjranger,  G.  Wobbermin,  K.  T.  Oesterreich  u.  a.) 
und  von  dem  Verlag  C.  JBertelsmann,  sich  erworben  hat,  daB  er  diesc 
Zeitschrift  herausgibt.  Sfe  ist  ein  nicht  mehr  zu  bestreitendes  Bediirfnis. 
Der  objektive  Bestand  ddr  Religion,  auch  unserer  Religion,  in  Geschichte, 
Systematik  und  Praxis,  niuB  naturlich  weiter  studiert  werden.  Aber  es  ist 
hohe  Zeit,  daB  die  Theolpgen  und  Rellgionslehrer  als  Seelsorger  und  Er- 
zieher  viel  mehr  als  bisfier  auch  dem  Inneren,  subjektiven  Werden  und 
Walten  der  Religiositat  als  Besitz  des  Menschen  sich  mit  ganzer  Sorgfalt 
zuwenden.  Wie  hilflos  jstand  ich  als  junger  Pfarrer  in  einer  religiSs- 
lebendigen  Gemeinde  denljOft  sehr  wunderlichen  Erscheinungen  des  christ- 
lichen  Lebens  in  der  Gemeinde  gegeniiber.  Wlr  batten  nicht  einmal  etwas 
erfahren  iiber  den  normalen  Ablauf  des  inneren  Vorgangs  des  Glaubens. 
Und  wie  wenig  „normai"|ist  die  Wirklichkeit  d^  Lebens  der  „lebendigen' 
und  „toten"  Gemeindegli^der!  Wie  hilflos  stand  Ich  erst  krankhaften  Er- 
scheinungen gegeniiber,  bjei  denen  Sexualitat  und  Religiositat  sich  inschier 
unlosbarer  Verstrickung  mischten.  Wie  schwierig  war  bei  den  vielen 
geretteten  Trinkern  meljnes  Blaukreuz-Vereins  die  Beeinflussung  ihres 
Seelenlebens,  in  welchemi  trotz  des  neuen,  christlichen  Glaubens  so  deut- 
lich  die  Nachwirkungen  |der  durch  den  Alkohol  erfolgten  Entartung  des 
Charakters  sichtbar  war^n.  Wie  sollte  man  die  Gleichgultigen  innerlich 
packen?  GewlB,  die  Hejlsbotschaft  ist  da.  Aber  wie  bringt  man.sie  so 
an  die  Menschen  heran,!  daB  sie  ihnen  wirklich  an  die  innerste  Seeic 
dringt?  Welche  Hemmukigen  sind  da?  Wie  kann  man  sie  losen?  Wie 
wandelt  man  die  bloBe  h^nnahme  des  objektiven  Heilsguts  in  schopferische 
Aktivitat?  Warum  ist  die  ubliche,  praktische  Theologie,  die  das  aller- 
interessanteste    Each    sein    soilte,    well    sie    doch  Gegenwartsarbeit    am 
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icbendlgcn  Menschen  lehrt,  oft  so  langwelHg?  Konnte  nicht  auch  die  Mission 
inehr  erreichen,  wenn  sie  tiefere,  wissenschaftiiche  Seelenkunde  triebe? 
VVir  lehnen  die  katholische  Beichtpraxis  und  Kasuistik  ab.  Aber  was  bieten 
wir  Besseres?  Und  wie  packen  wir  die  jungen  Seelen  itn  Religionsunter- 
richt  an?  Wie  man  das  ohne  grfindliciie  Religionspsychologie  erreichen 
will,  all  diese  Aufgaben  zu  losen.  das  ist  unerfindlich.  GewiB  haben  wir 
seit  einigen  Jahren  feine  Monographien  iiber  die  Seelenkunide,  haben  die 
Anregungen,  die  fraglos  von  der  Psychoanalyse  ausgegangein  sind.  Aber 
das  alles  sind  d^ch  erst  Ansatze.  Die  Religionspsychologie  jist  eine  junge 
Wissenschaft.  Gut,  daB  sie  endlich  da  ist.  Wieviel  danken  Wiij  demBuchc 
von  James  iiber  die  religiose  Erfahrung^  Nun  muht  sich  die  Zeitschriit 
fiir  Religionspsychologie,  auf  diesem  Gebiete  Pionierarbeit  zu  tun.  Sie 
bietet  prachtige  Aufsatze  von  hervorragenden  Sachkennern.  Ich  nenne 
nur,  auBer  Karl  Beth  (Religionspsychologie  und  Seelsorge,  i  Statische  und 
dynamische  Religiositat)  Dr.  med.  F.  Kuschel  (Vom  Schuldgefuhl  zum 
^SchuldbewuBtsein),  Friedrich  Niebergall  (Zur  Frage  der  religiosen  Phantasie), 

)r.  Pfister    (Siinde    und  Herzensreinheit  im  Lichte    der  Tiefenseelsorge). 

Iso  an  guten  Darbietungen  fehlt  es  nicht.  Aber  wie  Wenige  unserer 
lausende  von  Pfarrern  und  Religlonslehrern  halten  diese  Zeitschrift?  Hier 
ist  nun  ein  sehr  brauchbares  und  wertvolles  tlilfsmittel  zom  Lernen  und 
auch  zum  Fragen.  Mochte  es  fleiBiger  benutzt  werden.  DesStreitens  juber 
neue  dogmatische  Schulen  und  historische  Fragen,  die  soyiel  Kraft  ver- 
brauchen  und  die  Herzen  entzweien,  sind  doch  heute  so  viele  mude.  Sic 
fiihlen,  es  ist  viel  wichtiger,  um  die  lebendigen  Seelen  der  wirklichen 
Menschen  zu  ringen  in  unserer  groBen,  religiosen  Lebensnot.  Und  docli, 
wie  gering  sind  oft  in  Predigt,  Unterricht  und  Seelsorge  die  wirWUchen 
Erfolge!  Liegt  nicht  e  i  n  Qrund,  aber  ein  wichtiger,  darin,  daO  wir  das 
menschliche  Seelenleben  in  seirien  vielen  Verschlingungen  nicht  genug 
kennen?  Soviele  Predigten  sollten  da  anfangen,  wo  sie  auttioren.  Sie 
reden  gewiB  aus  vollem,  warmem  Herzen.  Aber  den  Weg  zu  den  Herzen 
finden  sie  nicht,  weil  sie  die  Herzen  der  Menschen  nicht  i  genug  kennen, 
die  da  sitzen,  und  zu  wenlg  beriicksichtigen.    Darum  tut  iReligionspsycho- 

logie  so  dringend  not.  I         Witte. 

i 

Martin  Richter,  Der  Missionsgedanke  im  evangelischeii  Deutsch- 
land  des  18.  Jahrhunderts.  Missionswissenschaftliche  Forschungen,  heraus- 
jjegeben  von  der  Deutschen  Gesellscfiaft  fur  Missioaswissenschaft,  Nr.  5. 
Leipzig,  1928,  J.  C.  Hinrichssche  Buchhandlung.    190  S. 

Pfarrer  Lie.  theol.  Martin  Richter  hat  hier  eine  feine  Untersucbung 
gegeben  iiber  den  Missionsgedanken  in  den  verschiedenen  theologischeR 
und  kirchlichen  Stromungen  des  evangelischen  Deutschlands  des  18.  Jahr- 
hunderts. Er  schildert  zuerst  die  Haltung  der  lutherischen  Orthodoxie  zur 
Mission  um  die  Wende  des  18.  Jahrhunderts,  wobei  alien  Ansatzen  zu 
ciner  positiven  Stellung  zur  Mission  Qerechtigkeit  widerfahrt.  Interessant 
sind  die  AuBerungen  des  Johann  Cyprian  in  seiner  Disputatio  de  propa- 
gando  Evangelio  (1717),  in  welcher  er  fur  die  Missionspredigt  empfiehlt, 
die  geoffenbarten  Wahrheiten  zunachst  zuriickzustellen  und  an  das  Ltcht 
der  Natur  anzukniipfen,  be!  Missionierung  der  Tiirken  aber  mit  gemein- 
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samer  Koranlekture   zii  beginnen,  das   Qute   darin   anzuerkennen  und  von 

da  aus  langsam  zum  christlichen  Glauben  hinuberzufflhren  (S.  18).    Fein 

geschickt  werden  die  geistigen  Zusatnmenhange  dargelegt,  aus  denen  die 

^1  rV-^  Missionsbewegung  sich  bis  zu  ihrer  modernen  Form  entwickeln  konnte. 

•  v^^Ef  r  Da    ist  in  erster  Linie   der  moderne  Individualismus  zu  nennen,    der  das 

Beste  aller  neuen  Qeistesbewegungen  ausgeldst  hat,  dieser  arme  MSrtyrer 

der  Qegenwart.    Den  Hauptinhalt  bildet  die  Untersuciiung,  wie  derPieitis- 

,..-\r^ '""s,    der  Ratlonalismus    und  Supranaturalismus    zur    Mission    gestanden 

.".  !  ■  haben.     Dabei   wird  gjezeigt,  wie   zahlreiclie   Rationalisten  warm  fur  den 

^  s .  V  Missionsgedanken  eintfaten,  wenn  auch  die  Art  der  Begriindung  bei  ihnen 

..];t*  matt  bleiben  muBte.  Iilteressant  dann  wieder,  wie  Mathias  Claudius  iiervor- 

j.^.^     hebt,  daB  Mission  notig  sei,  daB  aber  Qott  auch  der  Japaner  Oott  sei.    Er 

.  hore  sie,  wenn  sie  auf  dem  Fuji  oder  in  Ise  beten,  —  Kurz,  ein  Buch  von 

^^*.'^';«riindlichenx  Studium jind.  sehr  klarem,  gerechtem  Urteil.  Witte. 

'     4'        K  a  t  h  e  r  i  n  e  M  a  y  o ,  Mutter  Indien.  Frankfurter  Sozietats-Druckerei, 

ij?':/  1928.   408  S.   8  und  10;  RM. 

-^'         Der  Rhythmus  de|  Qeschichte  ist  immer  der  gleiche:  einst  gingen  die 
westlichen  Volker   .an]  die  alteren    der  gelben    und  schwarzen  Rasse  mit 

i^'*^'  starken  Superioritatsk^mplexen  heran,  sie  aus  dem  Reichtum  ihres  Besitzes 
^v  '  zu  begliicken;  dann  kkm  mit  Beendigung  des  Krieges  der  Gegenschlag: 

* -^^^.^zwar  nicht  Inferioritat^komplexe  ond  Minderwertigkeitsgefiihie  ihnen  gegen- 

f-*ffVflber,  aber  tiefes  SchuljJbewuBtsein  und  ein  bewunderndes  Aufschauen  auch 

^S  -^  zum  Besitz  der  ander^n  Rassen.  Allmahlich  macht  diese  Stimmung  einer 
ruhigeren  Platz,  die  pruft  und  gerecht  abwagt  und  Licht  und  Schatteii 
mehr   gleichmSBig  verteilt.     Auf  Indien   gesehen   und   angewandt,   beginnt 

j.^,^jetzt  mit  diesem  Buch  dieser  dritte  Abschnitt:  zuerst  Englands  Invasion, 

H'^    dann  Qanghi  und  TagOre,  nun  die  Mayo. 

Eben  schreibt  nocb  der  Missionar  Stanley  Jones  in  seinem  Buch  „Der 
Christus  der  indischenLandstraBe"  mitBerufung  auf  Bernard  Lukas:  „Wir 

j  habex)  unsere  Aufgabe  hier  immer  aufgefaSt,  als  waren  wir  in  eiriem 
Barbarenlande,  wahrerid  wir  es  mit  einem  kultivierten  Lande  zu  tun  haben, 
das  allenfalls  eine  Belrnischung  von  ein  Zehntel  Barbarei  hat!"  Und  in 
demselben  Jahre  schrqibt  auch  eine  Amerikanerin  ein  Buch,  das  einen  von' 
aller  Indomanie  heileii  konnte.  Eine  scharfere  Ablehnung  der  indischen 
SelbstMndigkeitsbewegting  und  eine  energischere  Rechtfertigung  der  engli- 
schen  Regierung,  in  Indien  laBt  sich  kaum  denken,  dazu  eine  Belastung  des, 
riickstandigen  Indien  nfit  Enthullungen  tollster  Art  auf  religiosem,  sozialem, 
moralischem  und  hygienischem  Gebiet!  Wenn  dieses  Buch  ein  Missionar 
geschrieben  hatte,  sof  hatte  man  iiber  ihn  den  Stab  gebrochen:  ein  das 
Heidentum  im  eigenenilnteresse  schwarz  malender,  bornierter,  engstirniger 
Mensch,  der  kein  Veritandnis  fiir  Volksseele  hat  und  statt  sein  Gastvolk 
zu  lieben,  es  verunglinipft!  Nun  aber  schreibt  dies  Buch  eine  Amerikanerin, 
die  nichtis  ijnit  der  Mifsion  zu  tun  hat,  die  viele  Monate  dort  gelebt,  viel 
gesehen,  vifel  „geschn|iffelt"  hat,  wie  sie  selber  sagt,  und  viele  unlieb- 
same  Frag^n  gestellt  hat.  Sie  hat  unerschrocken  Senanas,  Krankenhauser 
und  Kuhheiime  besichtlgt  und  sich  nicht  vor  Latrinen  und  indischen  Ent- 
bindungen  und  Hebaminen  gescheut.    Und  so  durch  eigene  Beobachtungen 

■  ■  i 
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Wie  durch  geschlcktC  Verwendung  von  Ausspruchen  fahrender  Inder,  dl^ 
zu  ihrer  These  passen,  hat  sie  ein  vernichtendes  Urteil  iibeV  Mutter  Indieo 
gefallt.  Indien  ist  ihr  gebrandmarkt  durch  Unwissenheit,  Armut.  hohc 
;  Sterblichkeit,  sexuelle  Brunst,  perverse  Neigungen,  Analphabetentum  — 
und  Schuld  daran  und  daran,  daB'tlas  noch  nicht  beseitigt  wurde,  ist  nicht 
die  englische  Regierung,  sotidern  einzig  und  allein  das  indische  Volk 
selber;  alle  diese  Notstande  hangen  mit  den  Religionen  in  Indien  zusammen, 
mit  der  von  den  Brahmanen  geubten  Volksverdummung,  mit  ihrem  Kasten- 
wesen,  mit  ihrem  Mangel  an  Initiative!  Nur  ein  neuer  Geist  kann  sie  be- 
freien,  aber  weder  England  gelang  das,  noch  wird  es  viel  weniger  der 
Swaraj-Bewegung  gelingen!  In  diesem  ^usammenhange  sagt  sie  einiges 
Anerkennende  iiber  die  Mission  in  Indien  und  viei  Lobenswertes  iiber  die 
englische  Regierung,  so  daB  man  das  Buch  als  Tendenzschrift  oder  gar  alfr  i  ~ 
bestellte  Arbeit  abtun  wollte,  was  aber  nicht  gerechtfertigt  erscheint        |r  f  ^ 

GewiO  hat  sie  sich  Obertreibungen  und  Verallgemeinerungen  zuschuldei  f"  ! 
kommen  iassen  und  manches  verzerrt,  so  z.  B.  das  von  einem  Inder  * 
niederer  Kaste  gegebene  Bild  eines  Brahmanen.  Sie  zeigt  typisch,  wohin 
man  kommt,  wenn  man  nur  den  MaBstab  der  westlichen,  noch  dazu 
amerikanischen  Kultur  an  ein  Land  wie  Indien  anlegt;  sie  hat  kein  tiefes 
Verstandnis  fur  die  Indische  Seele  noch  fiir  die  irratio^alen  Faktoren,  die 
einer  gewissen  Selbstregelung  der  Natur  zugrunde  liegen. 

In  groBziigiger  Weise  hat  der  Verlag  denn  auch  zum  SchluB  als 
Anhang  eine  Anzahl  Antworten  und  Widerlegungen  beigefugt,  so  die  von 
dem  sanften  Gandhi  und  dem  temperamentvolleren  Tagore,  und .  gewihrt 
einen  Einblick  in  die  Qegenschrif  t  des  Mitgiiedes  des  indischen  Parlaments 
Iyer  unter  dem  Titel  „Vater  Indien",  wo  er  viele  Angaben  der  Mayo 
widerlegt  und  Amerika  mit  derselben  Brille  ansieht,  wie  die  Partnerin 
Indien  ansah,  und  manches  wenig  Schmeichelhafte  iiber  dieses  Land  sagt, 
in  Berufung  z.  B.  auf  das  Buch  von  Lindsey  iiber  „Kamer-adschaftsehe*'. 
Aber  eine  groBe  Rechtfertigung  hat  die  Verfasserin  mit  ihrem  Buch  erlebt: 
die  indische  Regierung  setzte  eine  Kommission  ein  zum  Studium  der  durch 
sie  angeregten  Punkte  und  Streitobjekte,  und  mehr  wollte  sie  ja  auch  nicht, 
sagt  sie  doch  selbst  im  ersten  Kapitel,  sie  schreibe  als  treue  Warnerin 
und  lege  den  Finger  auf  die  Wunde  im  indischen  Volksleben.  Darum  ist 
ein  definitives  UrteiJ  heute  noch  verfruht,  ehe  nicht  dies6  Kommission  ge- 
sprochen  hat,  es  sei  denn,  daB  auch  sie,  wie  so  vieles  in  Indien,  im  Sande 
verlauft,  und  indische  Indolenz  oder  „Karma"  oder  „Kismet"  sich  auch  mit 
diesem  Buche  abfindet.  D  e  v  a  r  a^n  n  e. 

Karl  Aner,  Klrchengeschlchte  II;  Friedrich  Wiegand,  Ent- 
stehung  und  Entwicklung  des  Dogmas  in  der  alten  Kirche;  Kurt  Leh- 
mann-Issel,  Theosophie  nebst  Anthroposopbie  und  Chrbtengentein- 
schaft   Sammlung  Goschen  986,  993,  971. 

A  n  e  r  s  Heft  uber  Kirchengeschlchte  habe  ich  bereits  in  dieser  Zeit- 
schrift  besprochen  ttnd  beziehe  mich  auf  das  dort  Gesagte;  es  paBt  auch 
auf  den  zweiten  Band  nrit  den  gut  verarbeiteten  Quellen  und  Darstellung 
der  Missionstatigkeit  im  Mittelalter.  —  Es  schlieBt  sich,  von  einem 
anderen  Spezialfach  angesehen,  das   Buch  von  W  i  e  g  a  n  d   an,    der    in 
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cfrei  Hefteii  den  WerdepfozeB  des  Dogmas  geben  will  und  hier  im  ersten 
Heft  zeigt,  wie  bald  ausi  stiller  Qelehrtenarbeit,  bald  aus  lautem  kirchen- 
politischen  Kampf  das  Do^ma  der  alten  Kirche  entstand  und  sich  entwickelte. 

Lehmann-Issel|  gibt  eine  gute  geschichtlicbe  Dars*tellunji  alles 
dessen,  was  unterNdem  [Namen  Theosophie  aufgetaucht  ist  irn  Laufe  der 
Religicnsgeschichte:  ind|sche  TheosophJe,  christliche  Gncsis,  mittelalter- 
liche  und  neuzeitliehe  Sdnderlinge  und  Charakterkopfe  bis  zu  Steiner  und 
Rittelmeycr  bin.  Besonders  wird  bei  der  Christengemeinschaft  neuestes 
Material  aus  ihrert  Zeitsihriften  geboten,  so  daB  hier  eine  neue  Lehre  und 
ein  neuer  Qott  stark  kosinischer  Farbung  auftaucht,  Zum  SchluB  gibt  Ver- 
fasser  eine  Beurteilung  ton  der  Wissenschaft  u,nd  der  christlichen  Religion 
her,  laBt  aber  bei  aller  iKritik  der  Theosophie  voile  Qerechtigkett  wider- 
lahren.  ^  .,  Devaranne.^ 


Stanley  J  o  n  e  s  i  Der  Christus  der  indischen  LaodstraBe.    Furcb 
Verlag,  Berlin.    176  S.   4,60  und  5,40  RM.  - 

Verfasser  war  17  Jahre  lang  in  Indien  kirchlich  und  freimissionarisch 

tiitig  und  schreibt  aus  tiefer  Erfahrung  hcraus.  Aber  er  hat  sich  gewandelt: 

er  ging  hinaus  aus^Mitl^id  und  er  blleb  in  Indien  aus  HoGhactitung;  Indien 

ist  ihm  tenerwert  gewotjden,  wie  es  fur  jeden  echten  Missionar  sein  soIHe. 

Er  lernte  auch  seine  Bojtschaft  andtrn,  wenigstens  an  Ouantitat:  erst  ver- 

kiindigte  er  die  lange  LJnie  von  Genesis   bis  zur  Apokalypse  und  dariiber 

hinaus  abcndlandisches  iKIrchenturti;  nun  begniigt  er  sich  mit  der  kurzen 

Linie;    Jesus    allein,    und     das    ohne    Oberlegenheitskomplexe,     Rassen- 

vorurteile  und  Verwestlichungsziele.  , 

!  ■    .-V      ■       -'  * 

Es  ist  schSn,  daB  aiicb  ein  Amerikaner  so  etwas.  sieht  und  erlebt  und 

zugesteht,  und  zwar  schon  vor  der  Jerusalemer  Konferenz  es  schrieb.  Er 
will  nur  den  lebendi^en  Christus  gebracht,  vorgelegt  und  angeboten 
wissen,  ohne  die  Dogrrjen  und  die  Leichentiicher-  westlicher  Lehrstreitig- 
keiten;  von  Kirchenforriien  ist  nur  soviel  zu  ubernehmen,  als  niitzllch  er- 
scheint;  die  Taufe  laBt  er  der  Oberzeugung  der  einzelnen  frei;  Leben  steht 
Ihm  hdher  als  das  QeWand,  selbst  wenn  das  unsern  konfessionellen  Stolz 
verletzen  sbllte;  das  „Wer*'  in  der  Botschaft  steht  hoher  als  das  „Wa&", 
denn  jenes  eint,  diesesi  zersplittert!  So  will  er  wie  ein  Brautfuhrer  nur 
Jesus  in  Indien  einfuhijen,  an  Wertvolles  ankniipfen  und  dann  aber  beide 
allein  den  Lebensweg  iweiterwandern  lassen.  Jesus  muB  ein  Sadhu  d»r 
indischen  LandstraBe  werden,  als  Mann  der  Tat,  nicht  als  irrealer  Speku- 
lant,  wovon  Indien  scHon  genug  hat.  Er  wird  so  nicht  auflosen,  sondern 
erfiiflen;  dann  darf  min  schon  heute  frob  der  Erfolge  unter  den  Kastcn- 
losen  wie  besonders  ajjch  den  Hochkastigen  sein. 

Ich  sage  noch  eit^mal,    es  ist   wundervoll,  daB  dieser   amerlkanische 


ans  deutschen  Misslonen  ja 
Aber  hier  kommt  nun  auch 


Missionar  dies  alles  sieht  und  fordert,  was 

nun  nicht  mehr  zu  neu  und  iiberraschend  ist. 

die  Diskrepanz  und  djer  Versager  Im  Buch.    Wenn  er  s^Iber  sagt:  alles 

hangt  davon  al),  wieviel  ChristusahnliQhkeit  wir  aufbringen,  oder  wenn  er 

einen  Hindu  welssagea  laBt:  wenn  die  Christen  wie  Christus  lebten,  dann 

iSge  ihm  Indien  schon  langst  zu  FiiBen  —  so  erwartet  man  doch  nun,  daB 
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er  dies  christusahnliche  Leben  in  Indien  schildern  solltc  und  uns  zcigte, 
wie  man  als  Botscbafter  Christ!  ihm  ahnlich  leben  muB,  um  durch  das 
Leben  und  die  Tat  zu  werben,  wo  man  allmahiich  dem  bloBen  Wort  und 
dem  unchristlichen  Leben  der  westlichen  Christen  gegenflber  miBtrauisch 
ist.  Man  sollte  erwarten,  daB  nun  „Christus  Vorleben"  als  die  beste  und 
cinzig  erfolgreiche  Methode  beschrieben  wiirde  und  ein  Leben  nach  der 
liergpredigt  odcr  ein.  Leben  in  Gebet,  Fasten  und  Heilen^  oder  ein  Sich- 
opfern  an  der  LandstraBe  gefordert  wiirde;  denn  dabei  bleibt  es  docii 
wohl  noch  in  der  alten  wie  in  der  neuen  Christenheit,  in,  der  christlichen 
wie  in  der  nichtchristlichen  Welt,  daB  ein  guter,  Christus  $hnlicner  Mensch 
der  beste  Prediger  und  Missionar  ist! 

Wie  der  Verfasser  seine  rcligiosen  Erfahrungen,  i  Eriebnisse  und 
zweifellos  wertvolle  Berufungsvision  in  den  Evangelisationen  erzahlt  (in 
weltlichen  Raumen  mit  bewuBter  Vermeidung  der  Kiirchen!),  wie  er 
Fragestunden  apologetischen  Charakters  abhalt  und  in  manche  gefahrvolle 
Bedrangnis  kommt,  ist  sehr  interessant.  Aber  der  Idealtyp^es  Vertreters 
des  Christentums  ist  ihm  doch  der  mit  Worten  Jehrende  Missionar.  Natur- 
lich  geht  es  nicht  ohne  Wortverkiindigung.  •  Aber  daB  eir  nach  all  seiner 
Polemik  nicht  in  viel  starkerem  MaBe  den  Nachdruck  aiif  die  Taten  eincs 
christusahnlichen  Lebens  legt,  das  ist  das  eine  Versagerf  des  Buches.  Und 
das  andere  Versagen  liegt  in  folgendem:  Er  polemisiert  im  Anfang  scharf 
gegen  die  Predigt  eines  „verkrusteten  Christus",  gegerj  die  Bibelpredigt 
usw.  Nichts  soil  gelten  als  der  lebendige  Chrietus.  Und  dann  vM  einem 
Schlage  stellt  er  die  Annahme  aller  kirchlichen  Dogmjen  uber  Christus, 
gegen  deren  Obertragung  er  vorher  scharf  gekampft  h^it, '  als  selbstver- 
standlich  auch  fiir  die  Inder  hin.  QewiB  werden  viele  I  indische  Christen 
den  Christus  so  auffassen.  Mit  der  Leiignung  der  Dogmen  ist  ebenso 
gewiB  auch  gar  nichts  gewonnen.  Aber  so  naiv  dies  sehr  schwere  Problem 
anzufassen  oder  zu  uberspringen,  das  geht  nicht  gut  Jan.  Das  ist  das 
zweite  Versagen.  f^Devaranne. 

J.  B.  Aufhauser,  Meine  Missionsstudienfabrt  nach  dem  fernen 
Osten.  ReligiSs-kulturelle  Streiflichter  zum  nahen  und  fernen  Orient.  Mit 
82  Abbildungen.  Dr.  Frz.  A.  Pfeiffer  Verlag,  Munchen.  427  S. 

Ein  Beweis  deutscher  Tatkraft  und  Unternehmuflgsgeistes  war  die 
MisSionsstudienfahrt  des  Dozenten  fur  kathol.  Missionswissenschaft  an  der 
Universitat  Munchen,  J.  B.  Aufhauser.  da  .sie  in  einer  Zeit  des  furcht- 
barsten  Wahrungsverfalls  der  deutschen  Mark  (1922/23)  unter  groBen  Ent- 
behrungen  und  Enttauschungen  durchgefuhrt  wurde.  Es  ist  selbstverstind- 
lich,  daB  der  Verfasser  in  er^ter  Linie  die  Anstalten  der  kathol.  Missionen 
besucht  hat,  ihre  vielverzweigte  Tatigkeit  eingehend  wiirdigt,  aber  daneben 
gedenkt  er  auch  immer  wieder  der  protestantischen  Missionsarbeit,  freilich 
nicht  ohne  einen  leisen  Schmerz  dariiber  zu  empfinden,  daB  auf  demGebiet 
der  hoheren  S.chulen  die  evangelischen  Missionen  ein  gewaltiges  Obei- 
gewicht  uber  die  kathoiische  Mission  im  Osten  haben.  Etwas  gewundert 
hat  es  mich  auch,  daB  er  unseres  Missionsvereins  beim  Besuch  Japans 
nicht  gedacht  hat,  zumal  er  doch  mit  D.  Schiller  in  n^here  Beriihrung  ge- 
kommen  ist.     Eigentiimlich  muB  auch  die  Erwahnung  der  Suhnekirchen 
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fiir  die  Ermordung  der  PP.  Nies  und  Henle  (1897)  beriihren  und  dabei  die 
Bemerkung,  daB  die  Ausstattung  dieser  Kitchen  der  bayer.  Heimatkunst 
ein  erwunschtes  Absatzgebiet  geboten  habe  —  und  daraus  der  hocbst  be- 
denkliche  ScbluB  gezogen  wird:  „hier  zelge  sich  uns  eine  gluckliche  und 

^l^vberechtigte  Verbindung  von  Missions-  und  Vaterlandsliebe"  (165).  Beim 
besten  Willen  kann  ich  dlese  Qedankenverbindung  nicht  verstehen,  sie  scheint 
aber  einem  katholischeti  Christen  nicht  unmoglich  zu  sein.  —  Doch  diese 
Ausstellungen  sollen  den  Dank  nicht  schmalern  fiir  das  anregende  und 
aufschluBreiche  Buch,  "rjessen  auOere  Ausstattung  angenehm  auffallt.     In 

r'^die  Schilderung  seiner  j^eise  nach  China  und  Japan  tiber  Agypten,  Ceylon, 
Java,  Bali  hat  der  Verf.  allgemeine  Aufsatze  eingeflochten  iiber  „die  reli- 
*v  giose  Lage  in  der  mohammedanischen  Welt",  „das  Deutschtum  in  Agypten" 
und  „iiber  den  GegenSatz  von  europaischem  und  asiatischem  Denken". 
Mit  erfreulicher  Offenheit  wird  stets  betont,  daB  die  Mission,  wenn  „sie 
wirklich  Erfolge  erzielen  wolle,  nie  einfach  die  europaische  Qedankenwelt 

.n^wnd  unsere  religiose  Syinbolik  den  anderen  Volkern  zumuten  diirfe,  sondern 
vielmehr  deren  Qeist  Rechnung  zu  tragen  habe"  (37).  Oberaus  lehrreich 
ist  der  letztgenannte  Aiifsatz,  der  sich  mit  der  Strukt'urdifferenz  der  abend- 
ISndischen  und  asiatischen  Psyche  eingehend  befaBt,  namentlich  auch  nach 
'rjder  religiosen  Seite  hin;  nur  habe  ich  es  vermiBt,  daB  der  sonst  mit  der 
Literatur  sehr  vertraute  Verfasser  sich  die  Ausfiihrungen  E.  Cassirers  iiber 

.,.5i,das  mythische  Denken  hat  entgehen  lassen,  denen  H.  Hackmann  (Chine- 
*#«^>>sische  Philosophic,  1927)  in  der  Betonung  der  unpersonlich,  sachlichen 
Momente  im  Gottesbegriff  des  Ostens  weitgehend  zustimmt:  „DieNeigung, 
das  Personliche  bei  dem  religiosen  Objekt  auszuschalten  und  die  religiosen 
Beziehungen  sachlich  zu  erfassen,  auBert  sich  auch  sehr  deutlich  und  an- 
haitead  in  der  Psyche  der  mongolischen  Rasse,  vor  allem  bei  den  Chinesen" 
(H.  Hackmann,  Ober  Objekt  und  Gebietsumfang  der  Religion  in  Nieuw 
Theologisch  Tijdschrilt,  1918).  In  die  Abschnitte:  „Das  hohere  weltliche 
und  Missionsunterricljtswesen  in  China  nach  den  modernen  Reformen"; 
„Von  den  Universitatien  des  ^Ostens";  „Asiens  Studierende  an  *  westllchen 
Hochschulen"  ist  vl^l  statistisches  Material  eingearbeitet;  das  Kapitel: 
„Asiens  Erwachen"  gibt  einen  etwas  weit  ausgedehnten  geschichtlichen 
Ruckblick.  Der  Verfasser  hat  inzwischftn  auch  eine  Missionsstudienfahrt 
nach  Indien  unternommen,  da  ihm  das  erste  Mai  das  Betrettfn  des  Landes 
von  der  englischen  Regierung  untersagt  war;  wir  sehen  seinem  Bericht 
dariiber  mit  Spannung  entgegen. 
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Miinchen. 
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Privatdozent  Lie.  Dr.  R.  F.  M  e  r  k  e  1. 


Gesucht 

Missionsiiteratur;  zum  Ankauf  gesucht,  womoglich  groBere   Bestande. 
Angebote  an  Prof.  Frick,  Marburg  a.  d.  Lahn,  BarfuBertor  15. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &Reiber,  GSrlitz,  Demianiplatz  28. 
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Pfr.  Frey  (Fo^bacI^  lx»tluingett),  Pfr.  D.  H^ 
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Dr.  Me rk el  (Gnstenfelden  bei  Ntlmbjax^),  Pfr. 
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Dr.  W.  Wftst  (SoUn  bei  Mfinchei^  ' 
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RofeaiOT  D.  Dr.  Witte  ProfeeWr  D.  H.  Haas 
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Die   Misstonstatigkeit   der   nichichristHchen    Religionen. 

Von  Professor  Carl  Clemen 2» 

Ans  der  Mission  der  Gegenwsrt: 

Die  45.  jakresversammlaitg  der  OsUsteifMiMioti.  Ein  deutscker 
MediziivProfcssor  geht  al*  MUcionsarzt  nacli  China.  Netiea 
von  der  chinestachen  Hnngeranot  and  ilira'  BekimpNim-  Bin 
miaaionsfciiidlichn-  Aufruf  in  Tainiagcho v  Ana  der  Hn^Branot. 
in  China^  Die  Opiuni*Prage  in  China.  Eine  frolM^^  Bvan« 
geliaaiion  in  China.  Daa  japaniache  Rcligtonageaetz.  Wird 
I  japan  ein  chriatlichea  Land  warden?  Dia  Kinder  dea  dirisi> 
lichen  Oenerala  Feng.  Religionaatatiaiik  der  Erde.  Die  (^<Ai- 
ndttel  der  evangeliacheh  Miaaion.  Oaiaaien-Miaaion  {ADgcn. 
Evang.-Proteat.  Miaaionsverein).  RSckgmg  d«^  Stadenten- 
Miaaionabewegung  in  Amcrika.    Von  Witte .11^47 

Biicherbesprechungen  : 

Prof.  O.  A.  Bertholet:  Religionag^wlBclit&cltaa  Lciienabitck. 
Prof.  D.  Dr.  Richard  Wittielm:  Knhgtaie  vnd  der  KonfttiEtaniamHa. 
Erich  Hatter:  Chinaa  Werden  im  Spiegd  der  Oeachidita^.  ~  Pen 
Chen  Shfi;  Die  chineatadie  Ernehnngali^e  im  Hint^kk  W  -  • 
die  europttschen  Reformen.  Dr.  pkil.  Berta  .Meyers^  iVl^imm 
und  Weltlage.  (Witte)  Alphoni  NobeT:  TenH>e]»  PdtSste  and 
Dachungei.  (Waither  Wfiat.)  Rnd.  Kittel:  Geachichte  dca 
Volkea  larael.    (Haas)    ..... 


I^anoakripte,  die  ffir  dctt  reKgtonsgesdiidttlidteflTM  BestihuHl^ 
*  ■  aenda  man  an  Proteaaor  -/>.  Htatm  Haa*  it_  Lt^f^rf/^  Saji 
abrdk  7,    Alle  anderen  Manaidci^^  Briele  and  ' 

Schrildeitiin&  aowie  Bflcher  cor  Bmprediang  aeode  aum  |tt 
Z).  Dr.  J.Wmt,   B^rHn-Sit^iiM,  StdemstraU  40,   JF» 
SitgUtf  1466,     Eine  Besprc^ipuii  der  etngeamdlea  Wi 
deal  &meaacn  der  ScliriftfeitaHg^  vbrBafcaftaa. 


Verantvortlich  smdi  lb  die  RedaktieR  die  Henaagdier,  Ar.  #HrJ 

■  I  ■  "    'g=a=  der  dnzelnea  Aalsttse  derei  VetlMMsr. 


Die  Missionstatigkeit  tfer  nichtchristtichen  Religionen. 

Vortrage,  gehalten  bei  dem  dritten  wissenschaftlichen  Mis&ionskursus 
in  Bonn  am  15.  und  16.  Januar  1929. 
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Von  Professor  Carl  Clemen. 


I. 


Von  einer  eigentlichen  Missionstatigkeit  horen  wir  bei  den  altesten 
uns  bekannten  Religionen  noch  nichts.  Wirwissen  wohl,  daB  die  einzelnen 
mesopotamischen  Stadte,  wenn  sie  andere  unter  ihre  BotmaBigkeit 
brachten,  in  ihnen  auch  ihre  (ursprihiglich  sumerischen)  Gottheiten 
einfuhrten,  ebenso  wie  das  agyptische  oder  phoniziscbe  Prinzessinnen, 
die  sich  mit  israelitischen  Ftirsten  verheirateten,  in*  Israel  mit  ihren 
Gottheiten  taten,  und  daB  diese  dann  aucb  von  andern  als  den  ur- 
spriinglich  Fremden  verehrt  wurden;  aber  eine  eigentliclie  Missions- 
tatigkeit fibten  die  ietzteren  niclit  aus  —  im  Gegenteil,  die  nach 
ZerstOrung  des  ,  Zetinstammereiches  in  Samarien  angesiedelten 
♦Assyrer  verehrten  nach  II.  Kon.  17,24 ff.  auch  noch  den  Landesgott 
Jahwe,  Oder  die  Agypter  nahmen  westsemitische  und  nubische  Gott- 
heiten bei  sich  auf.  Auch  wenn  drei  von  den  in  el  Amarna  in  Ober- 
agypten  gefundenen  und  um  1400  v.  Chr.  in  Keilschrift  geschriebenen 
Briefen  vorderasiatiscljer  Konige  und  GroBer  an  die  Pharaonen 
Amenhotep  III.  und  IV.  mythologischen  Inhalts  sind,  namlich  Teile 
des  sog.  Adapamythus,  des  Mythus  von  Nergal  und  Ereschkigal  und 
noch  eines  babylonischen  Mythus  enthalten,  so  brauchen  sie  nicht 
der  Mission  gedient  zu  haben  —  sie  sind  zwar,  wie  die  nach  agypti- 
scherSitte  hinter  Zeichen,  mit  denen  Worter  schlieBen,  angebrachten 
Punkte  beweisen,  zu  Leseiibungen  benutzt  worden,  aber  daB  zu 
diesera  Zweck  gerade  sole  he  Texte  nach  Agypten  geschickt 
wurden,  hatte  vielleicht  nur  den  Grimd,  daB  sie  in  Babylonien 
besonders  belieht  waren.  Und  wenn  mit  einem  andern  dieser  Briefe 
der  Mitannifiirst  Tuschratta  seinem  Schwiegersohn,  dem  Pharao, 
ein  Bild  der  Ischtar  von  Ninive  schickte,  so  sollte  es  ihm  wohl  nur, 
wie  schon  fruher  einmal,  bei  einer  bestimmten  Gelegenheit  helfen; 
daB  er  die  Gottin  nicht  dauernd  verehren  oder  auch  nur  ihr  Bild 
b  eh  alt  en  sollte,  geht  wohl  aus  den  SchluBworten  des  Briefes 
hervor:  Ischtar  ist  fur  mich  mein  Gqtt,  fiir  meinein  Bruder  aber  ist 
sie  nicht  sein  Gott.  i 

Zeitschrift  fSr  Missionskunde  und  Religionswissenschaft.     44.  Jahrgang.    Heft  8. 
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I^'  '  AuBerdem  glaubten  die  Mitanni,  wie  wir  aus  den  in  Boghazkoi 
'"  gefundenen  Inschriften  wissen,  vieJmehir  an  arische  Qottheiten,  aber 
zunpchst  die  indischen  Arier  haben  auch  keine  eigentliche  Mission 
getrieben.  Die  von  ihnen  eingefiihrten  Gotter  iibernahm  zugleich,  je 
langer  je  mehr,  die  einheimische  Bevoikerung,  daher  schon  in  alten 
Gebrauchen  auch  Angehorige  der  urspriinglich  vierten  Kaste,  sog. 
§udras,  die  aus  jener  hervorgingen,  auftreten,  aber  daneben  hielt  sie 
mindestens  zum  Teil  an  ihren  eigenen  Anschauungen  fest  und  wirkte 
durch  sie  bei  der  Ausbildung  der  spateren  indischen  Religion,  des 
sog.  Hinduismus,  mit.  Von  einer  eigentlichen  Mlssionstatigkeit 
konnen  wir  also  auch  bei  den  arischen  Indern  der  alteren  Zeit  min- 
destens mit  Sicherheit  nicht  reden. 

Wohl  aber  war  Zarathuschtro,  wie  der  alteste  Religionsstifter 
Oder  wenigstens  Reformator  nachst  Mose,  von  dem  wir  wissen,  so 
der  erste  wirkliche  Missionar.  Er  suchte  nicht  nur  seine  nachste 
Umgebung  oder  sein  VoHc  fiir  seine  neue  Gottesanschauung  zu  ge- 
'  winnen,  sondern  (Vs.  46, 12)  auch  den  Turanier  Fryano,  ja  in  der 
vierten  seiner  Gath^s  (Ys.31,3)  bittet  er  Ahuro  Mazdi,  ihm  seinen 
Willen  kundzutun,  damit  er  alle  Lebenden  uberzeugen  konne. 
So  heiBt  es  auch  an  ;einer  spateren  Stelle  des  Avesta  (Yt.^lS,  93f.),  bei 
Zarathuschtros  Geburt  hatten  alle  Geschopfe  prophezeit:  „von  nun 
an  wird  sich  die  guite  mazdayasnische  Religion  uber  alle  die  sieben 
Erdteile  hin  verbreiten",  ja  noch  spater  ist  von  einer  Missionierung 
des  byzantinischen  JReiches  und  andeierseits  Indiens  die  Rede.  Na- 
tiirlich  sind  das,  wi4  ja  schon  der  erstere  Ausdruck  zeigt,  apokryphe 
Nachrichten,  aber  ailch  in  dem  jiingeren  Avesta  (Ys.  26, 9,  Vispr.  16, 2) 
lesen  wir  schon  vein  Glaubigen  i m  Lande  und  auBerhalb  des- 
selben  und  namentl|ch  (Ys.  42, 6,  Vispr.  3, 3)>  von  Priestern,  die  nicht 
nur  im  Lande  Dieinst  tun,  sondern  auch  auBerhalb  desselben 
herumziehen,  also  ivon  Missionaren.  Vor  allem  hat  freilich  diese 
Ausbreitung  des  ZOroastrismus  zugleich  mit  derjenigen  der  persi- 
schen  Macht  und,;  ohne  daB  die  andern  ReHgionen  unterdnickt 
worden  waren,  stattgefunden ;  das  letztere  geschah  erst  unter  den 
Sassaniden,  von  dejnen  wir  indes,  wenn  wir  auch  weiterhin  chrono- 
logisch  verfahren  A^ollen,  erst  spater  reden  konnen. 

In  Israel  bestand  zunachst  und  noch  zur  Zeit  des  Deuteronomiums 
(4,19;  29,25)  die  Anschauung,  daB  Jahwe  sich  zwar  sein  Volk  er- 
wahlt,  die  andern  j  Volker  aber  anderen  Gottern,  dem  Heer  des 
Himmels,  zuerteilt  { habe,  und  daB  er  jenen  also  nicht  zu  predigen 
sei.  AUerdings  gilt  i Jahwe  ajuch  sonst  als  der  o  b  e  r  s  t  e  Gott,  der  im 
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Himmel  wohnt,  die  Sonne  lind  das  Fruchtland  geschaffen  hat,  oder 
wenigstens  als  machtiger  als  andere,  daher  eine  gefangene  Uraelitin 
ihren  Herrn,  den  Syrer  Naeman,  auf  ihn  aufmerksam  macht  und  er, 
von  seinem  Aussatz  geheilt,  (wohlgeiriejkt  auf  ewer  ihm  mUgegebenen 
Last  Erde)  den  Qott  Israels  verehrt  —  aber  das  ist  ein  besonderer 
Fall,  eine  Ausnahme,  ebenso  wie  wenn  die  Heldin  des  Buclies  Ruth 
sich  zu  dem  Gott  Mirer  Schwiegermutter  bekennt;  von  ihr  verlangt 
hat  es  diese  nicht.  Auch  die  Propheten  erwarten  zwar,  ihrem  uni- 
versalistischeren  Gottesbegriff  ent^rechend,  wean  nicht  eine  Vef- 
nichtung  oder  Unterwerfung,  dann  eine  schlieBliche  Bekehrung  alter 
Heiden  und  treiben  doch  selbst  rioch  keine  wirkliclie  Mission;  erst 
von  Jona  wird  erzahlt,  dafi  er  der  Stadt  Ninive  predigen  sollte  — 
zunachst  nur  das  Gericht,  nach  Gottes  Willen  aber  doch  auch  Bufie. 
Und  ebenso  ist  die  ganze  Weisheitsliteratuir  des  Alten  Testaments, 
wie  sie  zum  Teil  Nichtisraeliten  in  den  Mund  gelegt  oder  auch  von 
solehen  entlehnt  ist,  tatsachlich  zugleich  fiir  sie  bestimmt 

Aber  deutlicher  noch  ist  das  bei  der  auBerkanonischen  Literatur 
des  Judentums,  vor  allem  derjenigen,  die  unter  hejdnischem  Namen 
ge^t.  So  sind  den  verschiedensten  griechischen  Dichtern  Verse,  die 
den  Judischen  Gottesglauben  verherrlichen,  in  iden  Mund  gelegt 
worden  —  wahrscheinlich  von  einem  Manne,  der  unter  dem  Namen 
des  Hekataus  von  Abdera,  eines  Zeitgenosseh  Alexanders  des 
GroBen  und  des  ersten  Ptolemaus,  ein  ganzes  Buch  dber  die  Juden 
Oder  iiber  Abraham  schrieb  — ,  dann  ist  um  200  der  sog.  Brief  dj^s 
Aristeas  entStanden,  in  dem  die  angebliche  Entstehung  der  griechi- 
schen Cbersetzung  des  Alten  Testaments  erzahlt  und  dessen  Heiiig- 
keit  und  naturgemaBer  Sinn  (oBfivoxrig  xal  <pvaixij  didvoLu)  gerijhmt 
wird,  und  seit  dem  Ende  des  zweiten  vorchristlichen  Jahrhunderts 
wurden  der  Sibylle  Weissagungen  in  de/is  Muiid  gelegt,  die  der 
jiidischen  Propaganda  dienen  soUten.  Auch  die  historische,  epische, 
dramatische,  philosophische  Literatur  des  Judenluihs  hatte  wenigstens 
zugleich  diesen  oder  wenigstens  einen  -apologetischen  Zweek,  und 
von  der  ganzen  literarischen  Tatigkeit  des  JosepHus  gilt  das  letztere 
durchaus.  Nimmt  man  endlich  noc|^  die  Zauberiiapyri,  die  jiidische 
Gottes-  Oder  Engelsnamen  enthalten,  hinzu,  so  kinn  man  in  der  Tat 
wohl  sagen,  daB  keine  andere  Religion  dieser  ZeSt  eine  ahnlich  um- 
fangreiche  Literatur  hervorgebracht  habe.  ] 

Und  zu  ihr  kam  noch  die  jnundliche  Verkundigung,  die  den  Juden 
so  nahe  lag,  daB  nach  einer  Notiz  bei  Valerius  Maximus  die  ersten, 
die  im  Jahre  139  (wohl  als  Gesandte  des  Makkabaerfursten  Simon) 
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nach  Rom  kamen,  dbrt  sofort  ihren  Qott   verkundlgten.     Auch 

das  Wort  Mt.23, 15:  Wehe  euch,  ihr  Schriftgelehrte  und  Pharisaer, 
ihr  Heuchler,  daB  ihr  Meer  und  Festland  durchstreifet,  um  einen  ein- 
zigen  Proselyten  zu  machen,  gih  gewiB  nicht  nur  fur  Palastina.  Da- 
gegen  daB  die  judlschen  „Aposter',  die  nach  der  ZerstOrung  des 
Tempels  doch  noch  eine  Steuer  einsammelten  und  nach  Jerusalem 
iiberbrachten,  dieiumgekehrt  auch  Rundbriefe  austrugen  und,  in  di^ 
Heimat  zuriickgCKehrt,  mit  dem  Patriarchen  iiber  die  Befolgung  des 
Gesetzes  wachten  —  daB  diese  Beamten  auch  noch  Berufsmissionare 
gewesen  waren,  das  laBt  sich  trotz  Harnack  (Die  Mission  und  Aus- 
breitung  des  Christentums  in  den  ersten  drei  Jahrhunderten,  3.  Aufl. 
I,  31411.)  wohl  doch  nIcht  beweisen;  denn  wenn  Paulus  nach  Gal.  2, 10 
von  den  Uraposteln  aiuferlegt  wurde,  daB  er  der  Armen  in  Jerusalem 
gedenken  sollte,  und  er,  wie  die  Korintiierbriefe  zeigen,  dann  so  eifrig 
fUr  diese  sammeite,  so  bedeutet  das  nicht,  daB  sie  ihn  und  er  sich 
als  etwas  Ahnhchesjwie  jene  jfldischen  Apostel,  die  eben  in  erster 
Linie  Finanzbeamte  waren,  ansahen.  Vielmehr  begriindete  er  seinen 
Apostolat  ganz  andcirs,  und  das  Judentum  brauchte  keine  Berufs- 
missionare, weil  ieder  Jude  gelegentlich  fiir  die  Ausbreitung  seizes 
Glaubens  sorgte.  Sot  gewann  den  Konig  Izates  11.  von  Adiabene  (im 
alten  Assyrien)  ein  Kaufmann  namens  Ananias  fiir  das  Judentum, 
■wiihrend  ein  anderefr  Jude  die  Konigin-Mntter  Zaddan-Helene  be- 
kehrte,  und  die  Gemahlin  Neros,  Poppaa,  war  durch  einen  Schau- 
spieler  namens  AHtyrus  fiir  das  Judentum  interessiert  worden.  Mit 
welcher  Zudringiichkeit  manche  Juden  dabei  vorgingen,  das  ergibt 
sich  ja  besonders  deutlich  aus  dem  SchluB  der  4.  Satire  des  ersten 
Buches  von  Horaz,  wo  er  seinen  Lesern  droht: 

multa  poetarum  veniet  manus,  auxilio  quae 
$it  mUii:  nam  multo  plures  ^utnus,  ac  veluti  ie. 
^  Judaei  co'gerrius  in  lianc  conceckre  twbam. 

^inen  tatsachhchen  Zwang-  konnten,die  rdmischen  Juden  natiirlich 
nicht  ausiiben,  das  hatten  nur  die  Makkabaer  gegeniiber  der  von 
ihnen  unterworfeneti  Bevolkerung  getan. 

Aber  auch  die  Juden ^  der  Diaspora  hatten' noch  ein  ander^s 
Mittel,  um  wenigstens  unselbstandige,  hilfsbediirftige  ^Leute  aniu- 
ziehen,  Cicero  sagt  in  seiner  Rede  pro  L.  Flacco,  der  als  Prokonsul 
die  Ausfiihrung  jiidischen  Qeldes  nach  Jerusalem  verboten.  hatte 
(28, 66),  deshalb  habe  dessen  Anklager  den  ProzeB  gegen  ihn  in  eine 
Qegend  verlegt,  wo  viele  Juden  wohnten,  weal  er  wuBte:  quanta 
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sil  manus,  quanta  concordia,  quanta  valealin  contionibus.  Fernet 
hatteti  die  Juden,  wie  wir  ja  auch  aus  der  Apostelgeschichte  und 
den  Briefen  des  Paulus  wissen,  eine  eigene  Qerichtsbarkeit  und 
waren  endlich,  weil  sie  am  Sabbat  keine  Waffen  tragen  und  keine 
groBeren  Marsche  machen  durften,  vom  Militirdienst  befreit. 
Freilidi  waren  sie  wegen  dieser  Sonderstellung,  die  sie  ein- 
nahmen,  auch  wieder  verhaBt  warden  von  den  romischen  Saitirikem, 
wie  ja  schon  die  angefiihrte  Stella  aus  Horaz  zeigte,  verspottet 
und  von  den  Behorden  gelegentlich  verfolgt;  aber  das  alles  hindcrte 
nicht,«daB  sich  ihre  ReligiMi  auBerordentlich  verbrciitete. 

Philo  sagt  namlich  gelegentlich  (in  Flacc.  8),  die  Juaen  Agyptens 
seien  nicht  weniger.  als  eine  Million  stark  geweien;  noch  etwas  . 
mehr  werden  in  Syrien  gelebt  haben;  eine  halbe  Million  mussen  wir 
auf  Palastina  rechnen  und  auf  alle  ubrigen  Teile  des  romischen 
Reiches  mindestens  anderthalb  —  also  kamen  w|r  iril  ganzen  auf 
vier  bis  viereinhalb  Millionen.  Nun  hat  aber  daS  romische  Reich 
nach  der  Berechnung  von  Beloch  (Die  Bevolkerurtg  der  griechisch-  > 
romischen  Welt  502)  zur  Zeit  des  Todes  des  Augustus  nur  etwa  50 
bis  60  Millionen  Einwohner  gehabt,  d.  h.  der  •12.  bis  13.  Mensch  ist 
Jude  (nicht  notwendig  sog.  Proselyt  der  Qerechtigkeit,  sondern  viel- 
leicht  nur  gottesftirchtiger  Heide)  gewesen.  Ja  selbst  wenn  wir  mit 
Hamack  (a.  a.  0. 1, 10)  die  GeisamtbevSlkerung  des  fomischen  Reiches 
zu  der  angegebenen  Zeit  auf  60  Millionen  veranschlagen,  so  bleiben 
noch  7  Prozent  jiidisch  —  mehr  als  gegenwartijg  in  irgendeinem 
andern  Lande  auBer  in  Polen.  Aber  wir  verstehen  es  danach  —  /  ■ 
denn  ihre  abweichenden  Anschauungen  und  Gewohnheiten  hatten 
dazu  noch  nicht  genugt  — ,  daB  die  Juden  als  das  zweite,  wie  die 
Christen  spater  als  das  dritte  Geschlecht  bezeichnet  wurden  —  in 
der  Cyrenaika  bildeten  sie  auch  eine  von  den  vier  Bevolkerungs- 
klassen  und  in  Alexandfien  hieBen  zwei^von  den  fiinf  Stadtteilen  die 
judischen.  ir         .  f       '   • 

Wenn  Renan  (bei  Harnack  a.  a.  0. 1, 18)  sagt:   „Eine  Generation, 
von  Fanatikern  hat  das  Judenturii  seines  Lohnes  beraiibt  und  es  vcr- 
hindert,die  Emte,  die  es  bereitet  hatte,  einzusammeln",  sa  denkt  er' 
dabti  wohl  an  die  christlichen  Missionare;  tatsachlich  haben  d^r  von' 
den  jiidische^n  Fanatikern  entfachte  Krieg  und  die  spateren  Auf-    f 
stande  gegen  Rom  die  Macht  des  Judentums  unci  damit  auch  sein^ 
Anziehungskraft  als  Religion  gebrochen.  Spater  wurde  es  ja  auBer-        \> 

dem vom Christentuni verfolgt  und  konnte  so— Obgleich  namentlich 

<•  ^ 

in  dem  Reiche  der  Chazaren  nordlioh  vom  Schwarzen  Meer  und 
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spater  wohl  auch  in  Polen  nicht  nur,  wie  sonst,  einzelnie,  sondern 
groBe  Mengen  zu  ihm  iibergetreten  sein  mussen  —  keine  Mission 
mehr  treiben;  ja  jetzt  lehnt  es  das  (wie  schon  der  Talmud)  ausdriick- 
Hch  ab.  So  ist  in  der  Tati  wie  Harnack  (a.  a.  0. 1,  18)  sagt,  die  christ- 
liclie  Mission  eine  Fortsetzung  der  jiidischen  Propaganda  gewesen; 
denn  diese  hatte  nicht  nur  die  Gemieinden  geschaffen,  an  die  Paulus 
anknupfte,  sie  hatte  nicht  nur  sonst  der  christlichen  Mission  vor- 
gearbeitet,  sondern  sie  hatte  ihr  iiberhaupt  ein  Vorbild  geigeben. 
Aber.  zugleich  war  das  durch  andere  orientalische  Religionen  ge- 
schehen,  die  sich  seit  der  Zeit  des  Hellenismus  nach^  Westei^  ver- 
breiteten.     .--.-■■■:'..    ^■•^I.,,/ .-,,    "  ■.-;.;i\. , ...  -  ./-.::y:  ■^|i^vi^,,,•:.^^ 

-r  Friiher  waren  agyptische  urid  kleinasiatische  Qottheiten  zunachst 
in  Griechenland  ja  nur  von  Fremden  und  lediglich  nach  deren  Vor- 
bild auch  von  Einheimischen  verehrt  worden,  die  noch  friiher  "selbst 
einzelne  ihrer  Qottheiten  aus  Kleinasien  oder  auch  Thrazien  ein- 
gefuhrt  hatten.  Die  Romer,  die  ihre  eigene  Religion  so  wenig  wie  die 
Qriechen  auszubreiten  suchten,  entlehnten  ebenfalls  zunachst  einzelne 
und  dann  alle  Olympier  von  diesen,  und  bald  nachher,  am  Ende  des 
zweiten  punischen  Krjeges,  auch  die  Kybele  aus  Kleinasien,  und 
wenngleich  es  sich  bei  alledem  zunachst  um  MaBnahmen  der  Re- 
gierung  handelte,  so  gewannen  diese  Qottheiten  vermoge  der  Art 
der  Verehrung  —  die  griechischen  wurden  bei  den  sog.  Lectisternien 
im  Bilde  offentljch  gespeist,  die  Kybele  in  Qestalt  ihres  heiligen 
Steines  in  Prozession  herumgefahren  —  doch  zugleich  fiir  das  Volk 
Bedeutung.  Aber  zunachst  wurde  auch  Sarapis,  in  dessen  Verehrung 
sich  Agypter  und  Qriechen  vereinigen  sollten,  in  Alexandria  von 
Ptolemaus  L  eingef iihrt, ,  und  ebenso  Y^JsucUte  Antiochus  IV.  Epi- 

phanes  nach  Dsin.  11,3^  in  seinem  gdiizen  l^eiche  den  ^^^,^ '?''?? 
den  Qott  der  Bollwerke,  den  wir  freiUch  sonst  rilcht"  kennen,  einzu- 
fiihren,  ja  esmag  sein,'daB  von  ihm  die  Makkabaer  jene  Methodeder 
ZwangsSekehrun^  gelemt  haben,  daB  also,  wie  GreBmann  (Heidnische 
Mission  in  der  Werdezeit  des  Christentums,  Zeitschrift  fiir  iVlissions- 
kunde  uhd  Religionswissenschaft  39,  1924,  17)  sagt,  el  n  Fanatismus 

A^  a n d e rn  geweckt  hat. 

Im  ubrigen  ist  auch  fiir  diese  Religionen  mit  Hilfe  der  Litewitur 
geworben  worden.  ScHon  die  Ba^vXavuoca  des  Berosos  und  die 
JlyvntLttXtt  (\qs  Manetho 'wollten  wohl  fiir  die  babylonische  und  agyp- 
tische Religion  Reklame  machwi,  und  ebenso  diente  vielleicht  Lukian 
rait  seiner  Schrift  iiber  die  syrische  Qottin,  in  der  er  sich  nirgends 
als  Spotter  zeigt,  nicht  niir  literarischen  oder  histprjschen  Iriteressen. 
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Vor  allem  aber  wollte  Apuleius  mit  seiner  Schilderung  der  agyptifi 
schen  Mysterien  im  elften  Buch  seiner  Metamorphosen  wohl  nicht 
nur  Qeld  raachen;  ja  selbst  wenn  das  seine  Hauptabsicht  gewesen    .  >f- 
ware  und  er  deshalb  in  den  vorangehenden  zehn  Buchern  jene  sehr  \ 
bedenklichen  Abenteuer  seines  Helden  vor  und  wahrend  seiner  Ver-   ^ 
wandlung  in  einen  Esel  geschildert  hatte,  so  wurde  er  doch  eben  im 
elften  Buch  nicht  diese  Schilderung  der  agyptischen  Mysterien  an-    rj 
gefiigt  haben,  wenn  er  fiir  sie  nicht  das  gleiche  Interesse  wie  fur 
jene  Schmutzgeschichten  hatte  voraussetzen  konnen.  Ja  nebendiesei^  i 
Denkmalern  der  eigentlichen  Literatur  gab  es  auch  npch  volkstum^. 
Hche  Traktate,  die  lediglich  der  religiosen  Propaganda  dienten,  und 
zwar  zunachst  und  vor  allem  wohl  der  Verbreitungi  des  SarapiSf  ,  ; 
Dienstes.   Wir  wissen  aus  der  Festpredigt  des  Aristicies  auf  dieseri 
Qott,  die  natiirlich  auch  seiner  Verherrlichung  gait,  daB  es  ganze 
Schranke  voU  solcher  Erzahlungen  gab,  und  einige  yon  ihnen  sind 
uns  auf  Papyris  un(Mnschriften  noch  erhalten.  Ja  sie  sind  unmittelbar 
fiir  das  ChristentuniVwbildlich  geworden;   denn  wenn  auf  einem 
Oxyrhynchos-Papyrus^ieGlaubigenrufen:  dg  Zivq  L&Qaxtq  (es  gibt 
taur  einen  Zeus  Sarapis)  und  auf  einer  Inschrift  aus  pelos  der  Gott 
verkiinatgt:  vwi^cofiev  (wir  werden  siegen),  so  habeii  die  Christen 
oft  gerufen :  tig  &s6g  oder  tls  ^sog  x«l  XQtatog  und  'friaovg  Xqiox^ 
vLxa  Oder  so  ahnlich.  ^'f^0i^-j^-'--'\:'v-^¥^'^^'''^ 
='■    Neben  dieser  umfangreichen  Literatur  ging  nun  4ber  in  dieseillj 
Falle  auch  noch  me  eigentliche  Missionspredigt  einher;  denn  diei 
Priester  dieser  auslandischen  Qottheiten  bekleidetert  ja  nicht,  wie 
spater  wenigstens  die  der  romischen,  zumeist  noch  ein  burgerliches 
Amt,  sondern  konnten  sich  ganz  ihrem  geistlichen  Beruf  widmen  und 
werden  daher  vor  allem  fiir  die  Verbreitung  ihres  Qlaubens  gesorgt 
haben.  MuBten  sie  doch  auBerdem,  da  dieser  zumeis^  oder  zunachst 
nicht  staatlich  anerkannt  war,  die  fiir  seine  F*flege  un<^  ihren  eigenen 
Unterhalt  notigen  Mittel  beschaffen  und  auch  deshilH  werden  sie 
moglichst  viele  fiir  ihn  zu  interessieren  versucht  haben.  Vor  allem 
werden  freilich  —  denn  nur  dadurch  erklart  sich  die  auBerordentliche 
Verbxeitung  namentUch  des  Kults  der  Kybele  und,  twas  bestimmte 
Kreise,  nSmlich  die  Soldaten,  Kaufleute,  Sklaven  und  Freigeiassenen, 
betrifft,  diejenige  der  Mithrasmysterien  —  vor  allem  \irerden  die  Ver- 
ehrer  dieser  fremden  Qottheiten  selbst  fiir  sie  geworben  bzw.  durch 
ihr  Beispiel  andere  angezogen  haben;  es  war  ja  schon  davon  die 
Rede,  daB  ihr  offentlicher  Kult  dem  Einzelnen  mehr  Ibot,  namentlich 
aber  versprachen  die  mit  ihm  verbundenen  (oder  , auch  ihn  allein 
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ausmachenden)  Mysterien  den  in  sie  EIngeweihten  fiir  dieses  Leben 
und  das  Leben  nach  dem  Tode  Vorteile,  von  denen  die  Slteren  Re- 
Hgionen  nichts  wufiten. 
f  Zur  Verbreitung  einzelner  Kulte  trug  auch  das  besondere  Interesse, 
das  bestimmte  Kaiser  ihnen  schenkten,  bei:  so  baute  Augustus  den 
durch  eine  Feuersbrunst  zerstorten  Tempel  der  Kybele  auf  dem 
Palatin  wieder  auf,  Ca|us  errichtete  Isis  und  Sarapis  einen  Doppel- 
tempel,  zu  dem  Caracilla  noch  einen  andem  fiigte,  Claudius  nahm 
das  Fruhlingsfest  der  Kybele  wohl  unter  die  staatlichen  Feste  auf, 
Nero  begiinstigfe  wertigstens  eine  Zeitlang  die  sog.  syrische  Gottin, 
Elagabal  den  Paal  vpn  Cmesa  und  Aurelian  nebst  seinen  Nachfolgern 
den   von   Palmyra,  Diocletian   und   dann  noch  einmal   Julian   den 

♦  Mithras  —  und  namentUch  hier  kSnnen  wir  an  den  uns  erhaltenen 
Inschriften  nachweis(Bn,i  wie  dadurch  auch  sonst  die  Beliebtheit  des 
Gottes  zunahm.         [    |p 

Schon  friiher,  mit  der  Thronbesteigung  der  Sassaniden  im  Jahre 
226,  begann  nfin  aber  auch  eine  neue  Ausbreitung  der  einheimischen 
persischen  Religion,  des  Zoroastrismus  in  seiner  spSteren  Qestalt. 
Und  ^ar  fand  sie  teils  mit  Gewalt,  teils  wenigstens  mit  Hilfe. 
auBere^  Mittel  statt:  ihan  versprach  den  Cbertretenden  Qeld  oder 
Erhohung  ihres  RangesI  und  bedrohte  die  sich  Weigernden  mit  Kon- 
fiskation  ihres  Vermog^ns  oder  auch  dem  Tode.  Zunachst  durch  den 
Handel  verbreitete  sich  der  Parsismus  dann  wohl  nach  Innerasien 
und  sogar  nach  China,  iwo  wir,  urn  von  unzuverlassigen  Nachrichten 
abzusehen,  zuerst  ira  Jfahre  621  von  einem  solchen  Tempel  h&ren; 
aber  677  wird  auch  ein6f  erwahnt,  den  ein  oersischer  Konig  errichtet 
■  habe.  Und  ahnKch  stanjd,  es  mit  dem  Manichaismus,  den  wir,  obwohl 
er  nur  auBerlich  ah  ^en  Parsismus  ankniipfte,  hier  anschlieBen 
konnen  und  jedenfallsj  als  eine  selbstandige  Religion  betrachten 
miissen:  er  verbreitie^e.  sich  auch  zunach&t,.  soweif  er  nicht  eigent-" 
Hche  Mission  trieb,'  ddrch  ^en  Handel,  wurde  aber  auBerdem  von 
dem  K6nig  von  Tochafestan  und  dann  dem  Fiirsten  der  Uiguren  be-^ 

*  giinstigt.  Der  Parsismus  selbst  drang,  vom  Islam  verfolgt,  im  8.  Jahr- 
hundert  auch  nach  Indien  und  gewann  dort  zunachst  und  bis  ins 
18.  Jahrhundert  Hindus!. der  unteren  Kasten  fur  sich;  doch  erregte 
das  ie  langer  je  mehlr  bei  den  strengen  Parsen,  die  davon  eine  Ver- 
unreinigung  Ihrer  Rpli^ion  befiirchteten,  Bedenken  und  unterblieb 
daher  neuerdings.  Wie|  das  Judentum,  so  hat  also  auch  der  Parsis- 
mus seine  Missionstatigkeit  aufgegeben,  wahrend  sie  bei  anderen 
jetzt   noch   bestehenden   nichtchristlichen   Religionen   bis   auf   den 
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heutigen  Tag  andauert  Oder  wenigstens  neuerdings  aufgenpinmen 
worden  ist  —  davon  wird  also  morgen  noch  die  Rede  sein  miissen. 

Der  Buddhismus  hat  von  Anfang  an  Mission  getlrieben:  Buddha 
begniigte  sich,  obwohl  er  die  Versuchung  dazu  gespiirt  haben  mag, 
nicht  damit,  selbst  die  Erieuchtung  erlangt  zu  haben,  sondern 
predigte  sie  auch  moglichst  vieien  anderen  und  zog  deshalb  uber 
40  Jahre  zwischen  den  HauptstSdten  der  beiden  Reiche  Magadba 
und  Kosala,  Rajagtiha  und  Savatthi,  umher,  die  tibrigens  fast  genaa 
so  weit  voneinander  entfernt  lagen  wie  Berlin  und  Wien.  Aber  das 
interessiert  uns  hier  eigentlich  nicht;  denn  der  urspruhgliche  Buddhis- 
mus, der  zwar  die  Existenz  von  Gottern  nicht  leugnete,  aber  ihnen 
keine  Bedeutung  fur  die  Erlosung  i^uschrieb,  war  eben  deshalb  noch 
keine  Religion.  Das  wurde  er  erst,  als  Buddha,  an  dessen  Stelle 
nach  seinem  Tode  nach  seinem  eigenen  Willen  seine  Lehre  hStte 
treten  sollen,  doch  verehrt  wurde  —  zunachst  riur  im  weiteren 
Sinne  des  Wortes,  weil  man  sich  an  gewissen  Sytnbolen  von  ihm 
und  seinem  Bilde  seine  Lehre  vergegenwartigen  wollte,  dann  aber 
im  elgentlichen  Verstande,  um  von  ihm  in  dem  Sjtreben  nach  der 
Erlosung  Hilfe  zu  erfahrcn.  Und  nun  wurde  der  Paulus  dieses 
religiosen  Buddhismus  und  zugleich  sein  KonstantinJ  wie  maitxgesagt 
ha^,  der  Konig  Asoka,  dir  von  269  bis  232  in  Nordihdien  ein  ^pFofies 
Reich  beherrschte.  Er  verbr-eitete  den  Buddhismus  zunSchst  in 
diesem,  dann  an  den  Kusten  des  Dekhafts'  und  auf  Ceylon,  wohin 
sein  Sohn  Mahinda  einen  Zweig  des  Baumes  |ler  Erieuchtung 
brachte  ---  die  Szene  ist  wahrscheinUch  auf  demjwohlnur  wenig 
spateren  Ositto!-  des  Stupas  von  S^dhi,  von  dem  sich  ein  Abgu8 
auch  im  Volkerrauseum  in  Berlin  befindet,  dargestellt.  AuBerdem 
zahlt  Asoka  aber  in  einem  seiner  Felsenedikte  Idle  griechischen 
Konige  auf,  die  er  fiir  den  Buddhismus  gewonn^  habe,  naralich^ 
(wenn  wir  fiir  die  indischen  gleich  die  griechischen  iNamen  einsetzen 
und  ihre  Trager  etwas  genauer  bezeichnen)  Antiochfis  II.  von  Syrien, 
Ptolemaus  Philadelphus  von  Agypten,  Antigonus  GQnatas  von  Maze- 
dbnien,  Magas  von  Kyrene  und  Alexander  von  Epirus.  Selbst- 
verstandlich  sind  diese  Herrscher  nicht  wirklich  fui^  den  Buddhismus 
gewonnen  worden,  ja  wahrscheinlich  sind  wenigstens  zu  den  ent- 
femter  wohnenden  gar  keine  buddhistischen  Missionare  gekommen, 
aber  daB  sie  Asoka  nennt,  beweist  doch,  daB  er  d^n  Wunsch  hatte, 
^^ie  fiir  seine  ReUgion  zu  gewinnen.  Dann  hat  sicl^  ein  griechischer 
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Konif  Menander,  def  ^twa  von  125  bis  95  in  Nordwestindien 
herrsclrte,  fiir  den  Buddtiismus  interessiert:  zum  Dank  daftir  setzte 
man  ihm  em  monumenHim  aere  perennius  in.  Gestalt  einer  Schrift, 
des  Milindapaiiha,  der  Fragcn  des  Milanda  oder  Menander,  die 
ihm  der  weise  Nagasena  im  Sinne  des  Buddhismns  beantwortet. 
Namentlich  aber  hatte  der  indoskythische  Herrscher  Kanischka,  der 
im  ersten  nachchristlichen  Jahriiundert  lebte,  fiir  den  spateren,  nord- 
lichen  Buddhismus  einef  ahnliche  Bedeutung  wie  Asoka  fiir  den<j- 
alteren,  siidlichen:  man  hat  ihn  deshalb  den  Chlodwig  desselben 
genannt.  Und  auch  in  dpn  wichtigsten  andern  Landern,  in  die  sich 
der  Buddhismus  verbreltete,  wurde  er  von  einzeinen  Herrschern 
begiinstigt.  .,?*^4.#ri-^V;-5;->  -jy*--.;!.  ■ ..  'x-^i--'  ■.  .-,-•  '.i, ■'-'■.  ■^>fi.-'.i'^.i-'^-:t 

'\  So  zunachst  in  China,  wo  im  Jahre  61  n.  Chr.  der  Kaiser  Ming 
rni  Traume  ein  goldenes,^  ihm  spS^r  auf  den  Buddhismus  gedeutetes 
Gotterbild  gesehen  haben  soil  —  natiirlich  miiBte  dieser  dann  schon 
vorher  in  dem  Reich  der  Mitte  bekannt  gewesen  sein.  In  Korea 
scheint  er^agegeil  (im  4j  Jahrhundert)  von  vornherein  durch  Fiirsten 
eingeiiihrt  wordeil  zu  sein, '  und  einer  von  ihnen,  der  Fiirst  von 
Paikchyoi,  machte  ihn,  nachdem  einige  andere  Koreaner  damk  voran- 
gegangen  waren,  538  auch  in  Japan  bekannt,  wahrend  der  Konstantin 
des  dortigen  Buddhismus,  wie  man  wieder  gesagt  hat,  der  von  593 
bis  622  regierende  Prinz  Schotoku  wurde.  Endlich  in  Tibet  wurde 
der  Buddhismus  zUerst  im  7.  Jahrhundert  durch  den  Konig  Srong  btsan 
gam  po  verbreitet,  und  zwar  auf  Veranlassung  seiner  beiden  Frauen, 
einer. chinesischen  und  einer  nepalesischen  Prinzessin  —  so  hat  man 
auch  ihn  mit  Chlodwig  verglichen.  Doch  war  er  noch  nicht  sehr' 
eifrig;  das  gait  erst  von  einem  seiner  Nachfolger  im  8.  Jahrhundert, 
Khri  Srong  bde  tsan,  der  nun  auch  in  Tibet  ein  besonderes,  bisher 
nicht  erwahntes  Mittel  zur  Verbreitung  des  Buddhismus  anwandte. 
Schon  untei  dem  chinesischen  Kaiser  Ming  wurde  sofort  eine 
Darstellung  des  Buddhisrnus  auf  Chinesisch  verfaBt  und  von  indischen 
Werken  dieser  Art  einelObersetzung  veranstaltet:  der  Literatur  des 
Confucianismus  und  Tioismus,  die  selbst  me  Mission  getrieben 
haben,  muBte  eben  ein6  solche  des  Buddhismus  an  die  Seite  und 
gegenubergestellt  werden.  Und  so  wurden  denn  auch  weiterhfn 
noch  die  verschiedehstfen  buddhistischen  Schriften  iibersetzt  oder 
neu  verfaBt:  am  Ende  des  16.  Jahrhunderts  umfaBte  der  Kanon,  wie 
man  wohl  sagen  kann^  1662  und  im  18.  Jahrhundert  :sogar  1720 
Schriften  und  1st  jetzt  etwa  700mal  so  umfangreich' wie  die  Bibel. 
Diese- Literatur  wird  zugleich  von  dem  koreanischea  und  japanisch^i 
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Buddhismus,  die  keine  ahnliche  einheimische  Literatur  vorfanden 
und  daher  keine  solcbe  Uber  den  Buddhismus  zu  schaffen  brauchten, 
benutzt,  erst  ganz  neuerdings  hat  der  letztere  Obersetzungen  und 
'Vorher  schon  buddhistische  Originalschrfften  auf  Japanisch  hervor- 
gebracht.  In  Tibet  dagegen  begailnen  schon  jene  betden  Konige  und 
^^amentiich  der  an  zweiter  Stelle  genannte  damit,  Obersetzungeo  \ 
anfertigen  zu  lassen;  die  gesamte  heilige  Literatur,  die  alsKandschur  ' 
iuid  Tandsdiur  bezeidinet  wird,  ist  auch  hier  auBerordentlich 
umfangreich.  '  j-"^: •  vC■J^' .C^  T  -  ;; •^;''^>^^"«*uM4p'''-.' ■;:''  -•  V;:  ■-■nV ' 

Daneben  ist  natiirlich,  wie  anderwarts  allein,  durch  das  mund- 
liche  Wort  der  Buddhismus  verbreitet  worden.  Wir  wissen  von  zahl-  . 
reichen  indischen  Monchen,  die  nach  China  und  Tibet,  sowie  von 
chinesischen,  die  nach  Korea  kamen,  um  dort  zu  predigen  —  spater 
allerdings  auch  nnr,  um  unter  den  bereits  Gewonnenen  zu  wirken--> 
und  werden  solche  Missionare  ebenso  fiir  Hinterindien,  Sumatra, 
Java^  und  Bali,  wohin  der  Buddhismus  sich  noch  verbreitete,  voraus- 
setzen  diirfen.  Bei  den  kulturarmeren  Volkern  —  und  das  waren 
damals  tile  auBer  den  Chinesen  —  wirkte  er  ferner  schon  durch 
die  hohere  Kultur,  die  er  brachte,  und  auch  die  Chinesen  kannten 
noch  keine  Tempel  und  Gotterbilder,  wie  sie  der  Buddhismus  ein- 
fiihrte.  Ferner  brachte  er  vielfach  Heilmittel,  namentlich  wunder- 
barer  Natur,  und  endlich,  seiner  Betonung  der  Liebe  entsprechend, 
wohltatige  Einrichtungen.  Zwar  in  dem  hochkultivierten  China  horen 
wir  nur  von  einer  solchen:  imJahre  469  fuhrte  ein  buddhistischer 
Joseph,  wie  man  ihn  nennen  konnte.  Than  yao,  das  sog.  Seng  chi  su, 
d.  h.  Gemeindekom  ein,  indem  er  einen  Teil  des  Emteertrages  in  den 
Klostern  aufspeicherte  und  dann  in  der  Zeit  von  Hungersnoten  ver- 
teilte,  aber  in  Japan  wurden  schon  593  in  Verbindung  mit  einem 
buddhistischen  Tempel  ein  Obdachlosenasyl,  ein  Krankenhaus  und» 
eine  Apothfeke  eroffnet.  Und  auch  in  den  nachsten  Jahrhunderten 
wurden  hier  immer  mit  den  Missionaren  Missionsarzte  ausgesandt. 
-  '  Dann  erlahmte  dieser  Eifer  freiUch,  aber  neuerdings  haben  ein- 
zelne  buddhistische  Sekten,  namentlich  die  Jodo-  und  Jodoschinschu, 
die  den  himmlischen  Buddha  Amida  als  obersten,  ja  einzigen  Gott, 
an  dessen  Liebe  man  nur  zu  glauben  braucht,  verehren,  auch  wieder 
eine  reiche  und  vielumfassende  Missionstatigkeit  entfaltet.  Schon  auf 
dem  Pariser  KongreB  fiir  Religionsgeschichte  im  Jahre  1900  erklarte 
ein  Vertreter  der  ersteren:  „Das  20,  Jahrhundert  wird  sicher  die 
Periode  der  Wiedergeburt  des  iapanischen  Buddhismus  sein;  aber 
unsere  neue  Kindheit  muB  sich  auf  dem  internationalen  oder  Welt- 
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theater  abspielen."  Im  Jahre  1921  hatte  die  Sekte  dann  in  Amerika 

31  Missionary  die  nicht  iur  unter  den  eingewanderten  Japanern  und 

%v  f  i  Chinesen,  sondern  audi  f-  und  zwar  mrt  Erfolg  —  unter  den  Ameri- 

kanern  arbeiten:  Im  gan^en  iiaben  di^  japanischen  Buddhisten  gegen- 

;:^{,','Wartig  839  Missionare,  und  der  KongreB  des  Fernen  Ostens,  dervom 

1:^1.  bis  4.  November  1925  iin  Tokyo  stattf and  und  von  1300  Personen 

•  besucht  war,  verhandelte  vor  allem  iiber  die  Forderung  des  Bud- 

dhismus  und  beschloB  die  Missionierung  der  Welt.    Auch  von  der 

Regierung  wird  diese  Tatigkeit  begiinstigt,  weil  sie  vom  Christen- 

tum,  namentlich  dem  angelsachsischen  gelernt  hat,  daB  die  Mission 

auch  erne  Schrittmacherin  fiir  den  Handel,  ja  fiir  Annexionen  sein 

kann  —  und  die  NachtjjBile  dteser  Pfaxis  hat  man  in  Japan  wohl 

noch  nicht  erkannt.        !^ 

Auch  von  Ceylon  bejiw.  Birma  aus  versucht  man  neuerdings  den 
Buddhismus  nicht  nur  neu  zu  beleben,  sondern  anderwarts,  d.  h.  in 
Amerika  und  Europa,  zu  verbreiten:  der  Begriinder  der  Mahabodhi 
Society  —  so  genannt,  iweil  sie  vor  allem  den  Ort  der  Erleuchtung 
Buddhas  wieder  zu  einem  Heiligtum  des  Buddhismus  machen 
mochte  — »  der  Ceylonese  Dharmapala  tfat  mehrfach  auf  dem  1893 
in  Chicago  tagenden  l^eligionsparlament  auf,  von  dem  ich  auch 
nachher  noch  wiederholt  zu  sprechen  haben  werde,  und  wirkte  in 
den  letzten  Jahren  (19215  bis  1927)  in  demselben  Sinne  in  England; 
auch  der  President  des  buddhistischen  Junglingsvereins  in  Colombo, 
wie  er  sich  nannte,  Jayjatilaka,  der  1910  auf  dem  KongreB  fiir  freies 
Christentum  und  religi6$en  Fortschritt  in  Berlin  redete,  gehorte  wohl 
dieser  Richtung  an,  wa^rend  die  von  zwei  zum  Buddhismus  iiber- 
getretenen  Schotten  gjegriindete  Buddhasasana  Samagana  schon 
durch  den  Nanien:  Iniernational  Buddhist  Society,  den  sie  sich 
neuerdings  beigelegt  hat,  ihre  okumenische  Tendenz  verrat.  Aber 
das  alles  interessiert  uris  hier  nicht;  denn  der  ufsprungliche  Buddhis- 
mus, den  die  zuletzt  gjenannte  Gesellschaft  erneuem  .will,  ist,  wie 
wir  schon  sahen,  keinej  Religion,  und  der  neue  Buddhismus,  den  die 
Mahabodhi  Society  nabh  dem  Vorbild  mancher  Europaer  als  die 
*  wahrhaft  wissenschaflliche  Welt-  und  Lebensanschauung  ver- 
kiindigt,  ist  auBerden^  keine  geschicht'iche  GroBe,  sondern  ein 
modernes  Phantasiegebilde. 

Auch  iiber  eine  andere  in  Indien  entstandene  Missionsbewegung 
konnen  wir  schnell  hin^^eggehen,  obwohl  sie  von  einer  Religion,  von 
dem  freilich  auch  erst  spater  zu  einer  solchen  gewordenen  Jainismus 


unternommen   wurde. 


Ein   Vertreter   desselben,   Vircand   Gandhi 
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(natiirlich  nicht  zu  verwechseln  mit  dem  neuerdings  wieder  ge- 
nannten  Mahatma  Gandhi,  der  iibrigens  auch  vom  Jainismus  beein- 
fluBt  ist),  nahm  nSmlich  wieder  an  jenem  Religionsparlament  in 
Chicago  teil,  hielt  dann  auch  sonst  dort  und  in  England  Vortrage 
und  griindete  in  Amerika  eine  Gandhi  Philosophical  Society,  wahrend 
tn  England  sogar  eine  Mahavira  Brotherhood  (Mahavira,  der  groBe 
Mann,  ist  der  Ehrentitel  des  Reformators  des  Jamismus)  entstand, 
der  freilich  nur  sechs  Europaer  angehort  zu  haben  scheinen  —  ob 
die  eine  oder  andere  jetzt  noch  besteht,  kann  ich  nicht  sagen. 

Urn  so  genauer  —  wenng^eich  immer  noch  nicht  so  genau,  wie 
wir  wohl  mochten  —  sind  wir  fiber  die  bis  heute  fortdauerhde 
Missionstatigkeit  des  Islams  unter richtet,  der  sich  von  Anfang  an  zu 
einer  solchen  berufen  f iihlte.  „Dieses  Buch  ist  eine  Ermahnung  fur 
a  lie  Welt",  heiBt  es  am  SchluB  der  38.  Sure  des  Korans,  auch 
wenn  die  Briefe,  die  Muhammed  selbst  an  die  Herrscher  seiner  Zeit, 
den  Kaiser  Heraklius,  den  Konig  von  Persien  und  Abessinien  und 
den  Statthalter  von  Yemen  und  Agypten  geschrieben  haben  soli, 
apokryph  sein  werden.  Oberhaupt  hat  er  sich  ia  die  letzten  Jahre 
seines  Lebens  vor  allem  der  Ausbreitung  und  Befestigung  seiner 
M  a  c  h  t  gewidmet,  ebenso  wie  das  das  Bestreben  seiner  Nachfolger 
war.  DaB  sich  die  im  Flug€  unterworfenen  V61ker  groBenteils 
ebenso  rasch  dem  Islam  anschlossen,  das  lag  einm^I  daran,  daB  sie 
ihre  bisherigen  Religionen,  der  Zoroastrismus  und  auch  das  Christen- 
tum  mit  seimeai  innewn  Streitigkeiten  und  sonsitigen  Mdngeki,  die  von 
seinen  eigenen  Vertretem  manchmal  anerkannt  und  ftls  Oruhd  fur  den 
Abfall  von  ihm  bezeichnet  worden  sind,  nicht  befriedigten,  wahrend 
vielen  die  Frommigkeit  der  MusUms  und  den  kultuifarmen  Stammen 
namentlich  die  Magie  des  Islams,  aber  auch  seinci  hohere  Gottes- 
anschauung  imponierte.  Ferner  schatzten  sie  den  Schutz,  den  ihnen 
ihre  neuen  Glaubensgenossen  gewShrten,  ja  schon  das  Gefiihl,  mit 
ihnen  zusaramenzugehoren,  und  das  hohere  Ansehen,  das  sie  (manch- 
rnal  besonders  in  den  Augen  der  Frauen)  durch  djen  Cbertritt  zura* 
Islam  erlangten.  Namentlich  aber  brachte  es  auch  hier  sonst 
manchen  Vorteil,  sich  der  Religion  der  Herrschenden  anzuschlieBen 
•* —  als  die  Phihppinen  amerikanisch  und  friiher  IKreta  griechisch 
wurde,  wurde  daher  auch  die  Anziehungskraft  dei  Islams  dort  ge- 
tinger.  Mit  anderen  Worten:  er  ist  im  allgemeinen  nicht,  wie  man 
friiher  meinte  und  in  manchen  Kreisen  noch  ietzt  gjlaubt,  mit  Gewalt 
ausgebreitet  worden,  und  zwar  schon  deshalb  nicht,  weil  das  zum 
Nachteil  der  muhammedanischen  Herrscher  gewesen  ware:  sie  er- 


hoben  Ja  von  den*  antcr#(^6nen  Unglaubigen  eine  Kopt^teuer,  die 

V  J  "Ireilich  auch  wieder  viefe  veranlaBte,  zum  Islam  uberzutreten ;  denn  so 

'^''         y  durfie  es  sich  erklaren^  daB  diese  Steuer  in  Agypten  von  Utman  bis 

\^  zu  dem  ersten  Ommajaden  von  zwolf  auf  fiinf  Millionen  Denare 

;  zuriickging.  Wo  man  den  Islam  dagegen  wirklich  —  denn  gelegent- 

N.      „ 

-    -\lich  kam  auch  das  vor  —  mit  Feuer  und  Schwert  zu  verbreiten 

■  -  - .A- ' 

is  ;  vsuchte,  da  fand  er  zunSchst  oder  iiberhaupt  keinen  Boden.  So  soUen 

':.  ydie   Berber   in   Nordafrika   nach   arabischen   Qeschichtsschreibern 

i^^  zw6\im3\  wieder  abgefallen  sein,  und  als  sie  sich  703  unterwerfen 

-    >  /  wollten,  da  suchte  ihre  Fiihrerin,  die  Prophetin  al  Kahina  (d.  h.  die 

^ ;     Seherin  -;-  ihren  eigentlichen  Namen  kennen  wir  nicht),  in  der 

'    ^  Schlacht,  zu  der  es  idoch  noch  kam,  lieber  den  Tod.  Auch  die 

Zwangsbekehrungen,  die  in  Indien  namentlich  von  Aurangzeb  in  der 

zweiten  Halfte  des  ITJi  Jahrhunderts  vorgenommen  warden,  wareslt 

;;  nicht  sehr  zahlreich;  j^  in  der  Residenz  der  GroBmoguln,  in  I>elhi, 

,  '  isf  jetzt  nur  ein  Zehntfel  der  Bevolkerung  muhammedanisch.    Dann 

^        I ,  versychten  zu  Anfan^  des  vorigen  Jahrhunderts  auf  Sumatra  die 

;     sog.  Padris,  die  von  deij  Wahhabiten,  diesen  Erneuerern  des  urspriing- 

lichen  Islams,  die  geijade  neuerdings  wieder  von  sich  reden  ge- 

i     macht  haben,  beeinfluit  waren,  die  Batak  mit  Qewalt  zu  bekehren, 

hatten  aber  gar  keineni  Erfolg,  ja  die  Dschihads  oder  heiligen  Kriegp, 

die   einzelne   afrikanische  Stamme  gegen   die  Unglaubigen  unter- 

nahmen,  haben  den  Islam  im  Sudan  vielmehr  verhaBt  gemacht. . 

Jmmerhin  versuchen  e$  gerade  neuerdings  dort  einzelne  muhamme- 

danische   Herrscher   i^it   solchen   Mitteln:   der   englische   Kapitan 

Burton  erzahlt,  daB  er|einen  solchen  Herrscher  traf,  der  ihm  sagte: 

^gebt  uns  diese  Qewelire  und  Pulver,  dann  wollen  wir  die  Hunde 

bald  islamisieren,  und  der  Forschungsreisende  Mungo  Park  berichtet 

(beide  be!  Arnold,  TTile  Preaching  of  Islam,  2.  Aufl.  353),  daB  der 

muhammedanische  Koltiig  von  Futah  Toro  seinem  Nachbar  zwei 

Messer  schickte  und  sagen  lieB:  mit  dem  einen  will  Abdalkader  ge- 

ruhen,  den  Kopf  Dan*ls  zu  rasieren,  wenn  Damel  den  Islam  an- 

nehmen  will,  und  m\i  dem  andern  will  er  ihm  die  Kehle  durch- 

schneiden,  wenn  er  sidh  weigert;  er  wahle  also. 

Tm  iibrigen  aber  h^ben  auch  die  Fursten,  die  sich  besondeiTtfip' 
die  Ausbreitung  des  Islams  interessierten,  wie  der  Ommajade  Omar 
Oder  der  Abbasside  Mi'mun,  zu  diesem  Zweck  m  i  1  d  e  r  e  Mittel  ge- 
braucht,  und  spatere  |aben  nach  dem  angeblichen  Vorbild  Muham- 
meds  wieder  durch  B  il  i  e  f  e  andere  Herrscher  zu  gewinnen  gesucht. 
So  haben  wir  aus  dem  Jahre  1412  zwei  Briefe,  einen  auf  Arabisch, 
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den  andern  auf  Persich,  in  denen  der  Timuride  Schah;  Rukh  Bahadur 
den  Kaiser  von  China  einladt,  „das  Qesetz  Muhammeds,  des  <je- 
sandten  Qottes,  zu  befolgen  und  die  Religion  des  Isldms  zu  starken, 
um  so  die  vergangliche  Herrschaft  in  dieser  Welt  mit!  der  Herrschaft 
in  der  kunftigen  zu  vertauschen",  und  interessanter  inoch  sind  zwei 
Briefe,  der  eine  auf  Arabisch,  der  andere  auf  Spanis(^h,  die  1698  der 
Sultan  von  Marokko,  Mawlal  Ismail,  den  man  in  Europa  nach  dem 
Ausdruck  des  franzosischen  Herausgebers  dieser  Ko^respondenz,  de 
Castries  (Une  apologie  de  I'lslam  par  un  sultan  dil  Maroc  Revue 
de  I'hisitoire  des  religions  47,  1903,  175)  als  le  detrjitr  des  monstrei.\ 
zu  bezeichnen  pflegt,  an  den  entthronten  Konig  Jakob  JI.  von  Eng- ' 
land  schrieb,  um  ihn  zum  Islam  zu  bekehren  zu  suchefi  und  wegen 
seines  Oberttitts  vom  Protestantismus  zum  BMdeirdienst  des 
Katholizismus,  den  er,  der  Muslim,  nicht  begreife,  zu  tadeln. 

Auch  Gelehrte  verfaBten  Schriften,  in  denen  sie  andere  Reli- 
gionen  bekampften  oder  ihren  Obertritt  zum  Islaip  rechtfertigten 
bzw.  selbst  zu  diesem  aufforderten,  und  wenn  sie  nur  auf  Gebildete 
einwirkten,  so  diente  zur  Bekehrung  der  Kirgisen  und  anderer  sibi- 
rischer  Stamme  vielmehr  das  religiose  Volkslied.  Die  sonstige 
mundliche  Verkiindigung  wurde  und  wird  ebenfalli  vor  allem  von 
Laien  ausgeiibt,  denn  wie  Snouck  Hurgronje  (L'Aribie  et  les  Indes 
neerlandaises.  Revue  de  I'histoire  des  religions  57^  1908,  66)  sagfef 
A  tout  musulman,  quelque  mondain  qu'il  soil,  \  le  prosilytisme 
semble  i^re  en  quelque  sorte  inne,  oder  Munzinigef  (Abessinien, 
Petermanns  MitteHungen)  1867,  411):  „Der  Muslim  ist  von  Natur 
Missionar;  er  bettreibt  Mission  auf  eigei^  Faust  u*id  Kositen".  Be- 
sonders  gilt  das  von  den  Handleim,  die  zur  See  ^chon  im  achten 
Jahrhundert  bis  nach  China  kamen,  auBerdem^  aber  die  Be>- 
volkerung  namentlich  an  Innem  Afrikas  mit  Waren  aller  Art  ver- 
sehen  und  denen  die  clmstlidren  Kolonialmachte  durch  die  von 
ihnen  angelegten  StraBen  und  Eisenbahnen  oder  auch  nur  durch  die 
von  ihnen  geschaffene  groBere  Sicherheit  des  Verk^rs  vielfach  erst 
recht  die  Wege  ebnen,  ebenso  wie  sie  zur  Verwaltajing  ihrer  Schutz- 
gebtete  muhamedanische  Beamte  heranziehen  mils  sen,  die  nun 
wieder  zugleich  als  Missionare  wirken.   Aber  daneben  gibt  es  nun 

i 

doch  auch  solche,  die  das  von  Berufs  wegen  sjnd,  vielfach  den 
Handlern  folgen  oder  vorangehen,  aber  auch  allein  jherumziehen  und 
so  den  Islam  in  noch  anderen  Gegenden  (ins  Irinere  von  Asien, 
Vorderindiens,  nach  den  Sundainseln,  Molukken,  JV^elanesien,  China,^ 
ja  bis  Japan)  getragen  haben.  Besonders  haben  sich  itianche  Derwisch- 
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orden  dieser  Arbeit  aiigenommen,  so  nnter  den  Mongolen  die 
Nakschabanditen,  in  Afrifca  die  Amirglianiteru  Kadiriten  und  Senusi 
In  China,  iind  zwar  in  ddr  Provinz  Kansu,  gibt  es  auch  ein  Missions- 
seminar,  dessen  Zoglinge  zugleich  in  anderen  Provinzen  arbeiten, 
ebenso  fiir  RuBland  in  K^san,  und  in  Indlen  und  Agypten  sind  neuer- 
dings  Missionsgesellschaften  nach  dera  Vorbild  der  christlichen  ge- 
griindet  worden,  die  u.  a4  auch  Strafienpredigten  halten  und  Traktate 
verteilen-  In  christlichenj  Landern  bedient  man  sich  ferner  gelegent- 
lich  der  Presse:  so  ersqhien  seit  1921  wenigstens  eine  Zeitlang  in 
Berlin  eine  Zeitung  „Islkm,  ein  Wegwerser  zur  Rettung  und  zum 
Wiederaufbau",  und  nobh  ietzt  erscheint  dort  die  moslemisdie 
Revue.  Noch  andexe,  afura  Teil  aUerdings  schon  erwahnte  Mittd 
gebrauchen  endlich  eirage  vora  Islam  au^regangene  oder  w^nigstens 
beeinfluBte  Richtungen,  jvon  denen  daher  ebenfalls  hier  kurz  ge- 
sprochen  werden  mag.   j  /  v 

Das  zweite  Oberhaupt  der  Babis  odcr,  wie  sich  die  von  ihm  ge- 
leitete  Partei  derseltjen  nach  ihm  nannte,  der  Behais,  einer  in 
Persien  entstandenen,  dann  aber  nach  Mesopotamien,  dep  euro- 
paischen  Tiirkei  und  schlieBUch  nach  Palastina  verpflanzten  isiami- 
schen  Reformrichtung,  idie  allerlei  abendlandische  Ideen  aufge- 
nommen  hat,  Beha  Allah,  schrieb  in  den  sechziger  Jahren  des 
vorigen  Jahrhunderts  Briefe,  in  denen  er  fiir  sich  Qlauben  verlangte, 
riicht  nur  an  den  Schawl  von  Persien  und  den  tfirkischen  Sultan, 
sofidern  auch  an  den  Papst  Pius  IX.,  den  Zaren  Alexander  IL,  die 
Konigin  Viktoria  und  Najpoleon  III.,  dem  er  (zwei  Jahre  vor  Sedan) 
den  Verlust  seiner  Krone  ankiindigte,  nach  1870,  weil  ihn  der  da- 
malige  Kronprinz  Friedrich  Wilhelm  auf  seiner  Reise  zur  Eroffnung 
des  Suezkanals  nicht  besucht  hatte,  auch  „an  den  deutschen  Hof  des 
Konizs  von  PreuBen"  —  und  hier  heiBt  es:  „0  Ufer  des  Rheins,  wir 
haben  euch  voll  Blut  geiehen,  weil  die  Schwerter  der  Rache  —  man 
merkt  den  EinfluB  der  Iranzosischen  Revanche-Idee  —  gegen  euch 
geziickt  werden.  Es  wirjd  euch  diesmal  anders  gehen  (als  1870/71)!" 
—  eine  Weissagung,  die  sich  freilich  damals  und  gliicklicherweise 
auch  sijater  nicht  erfiillt  hat,  daher  man  diesen  Brief  noch  jet^t  im 
Behaisraus  nicht  fiir  „reif  zur  Yeroffentlichung"  halt.  Aber  auf  dem 
schon  mehrfach  erwahnten  ReligionskongreB  in  Chicago  trat  auch 
ein  Behai  auf  und  griindete  dort  und  in  anderen  Stadten  der  Ver- 
einigten  Staaten  eine  Qemeinde,  ebenso  entstanden  solche  in  Eng- 
land. Frankreich,  Deutschland  und  Ungarn  und  wurden  1913  von 
dem  dritten  Oberhaupt  der  Behais,  Abd  al  Beha,  besucht.   Als  er 
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Abmedijia,  die  ; 


im  NovembeT  1921  in  Akko  starb,  sprachen  Muhammedaner,  Christett 
und  Juden  an  seinem  Qrabe,  die  in  Haifa  ansassigen  Konsuln  un< 
sonstigen  Vertreter  der  verschiedensten  Volker  nahmen  an  der  Be^  t 
erdigung  teil.  Minister  und  Generale  drfickten  der  Familie  schriftlid|^ 
ihr  Beileid  aus,  und  die  angesehensten  englischen  und  f ranr6sische# ' 
Zeitungen  brachten  lajige  Nachnife.   Auch  neuerding^  wird  uberall 
fiir  den  Behaismus  geworben  und  ich  sclbst  kann  aqf  Qnind  einest 
besonderen  Erfahrung  bestatigen,  daB  er  bei  uns  auf  manche  Kreisft 
eineo  EirifluB  ausubt. 

Auch  die  dem  Behaismus  ahnKche  Richtung  der 
iiingste  muhammedanische  Sekte,  hat  sidi  nicht  nur  in  der  gesamten 
muhammedanischen  Welt,  sondern  auch  in  Europa  und  Amerika  vei^.  • 
breitet,  zum  Teil  wieder,  weil  sich  gewisse  Weissagungen  erfullt 
hatten   oder  haben  sollten,   die   der  Begrnnder   der   Sekte   aus^ ?. 
gesprochen  hatte  und  dann  in  seinen  Biichern  und  Zeitschriiten,  dar«; 
Mater  der  in  engfischer  Sprache  erscheinende  Reviejw  of  Reviews, 
bekannt  machte.    Eine  besondere  Partei  innerhalb  der  Ahmedijia 
griindete  sogar  in  Woking  bet  London  eine  eigene  raujhammedairische 
Mission,   gab  eine  Zeitschrlft,   gena^nt   The    Islajoiic   Review   ancji 
Muslim  India  heraus  uod  gewanm  anch,  einen  PeerJ  Lord  Headle^^j 
iur  sich;  doch,  is*  mir  von  sonstigen  Erfolgen  nichte  Ibekanct.         ^ 

Auch  das  kann  ich  nicht  sagen,  ob  das  Untemeltmen  der  Sikhs, 
dieser  vom  Islam  beeinfluBten  und  schon  im  15.  J^htmdert  ent- 
standenen  hinduistischen  Sekte,  ibre  ganze  Tradittoadurcfa  den  Eng* 
lander  Macairiiffe  in  einem  sechsbandigen  Werk  (ujnteT  dem  Titd: 
The  Sikh  Religion  1909)  darstellen  zu  lassen,  der  Propaganda 
dienen  soHte  bzw.  gedient  hat.  Auf  dem  schop  erwahnten  Berliner 
KongreB  fiir  freies  Christentum  und  religiosen  Fortjschritt  im  Jahre 
1910  erklarte  der  Vertreter  der  Sikhs:  „Ein  groBer  Held  wird 
nachstens  erscheinen  mit  der  dreifachen  Krone  veil  Domen,  Stahl 
und  gottUcher  Herrlichkeit  und  wird  eine  neue  Epoche  der  Welt- 
geschichte  einleiten,  indem  er  den  Kreis  des  QottesbewuQtseins  uber 
alte  .Menschen  ausdehnt  und  die  Menschheit  vob  ihrem  argsteh 
Femde  befreit,  dem  falschen  Stolz  auf  Kaste,  Farbe  und  Dogma**, 
aber  wie  andere  bei  solchen  Qelegenhetten  getane  Aufierungen  be^ 
zeichaete  das  wohl  bestesfaUs  nur  die  persofiliche  Meioung  des 
Redners;  won  einer  MissJonstatigkeat  der  Sikhs  ist  frichts  zu  spfinfri. 

Immerhin  kann  uns  ihre  Erwabnung  zu  den  anc^eren  Richtting^n 
des  (selbst  keine  Mission  treibenden)  Hinduismus  Iiiiituberfiihren,  die 
eine  solche  Tatigkeit  tatsachtich  entfalteo  uod  von  denen  daber  zum 


■'V- *;**v"'  ■ 


SchluB  noch  kurz  die  Rede  sein  soil.  Zunachst  die  den  alten 
Brahmanismus  fortsetzende  pantheistische  oder,  wie  man  neuer-;*^^  ] 
dings  richtiger  sagt,  theopanistische,  akosmistisdie  Vedantaphilo-  | 
Sophie  wurde  1893  wieder  auf  dem  ReligionskongreB  in  Chicago  ver-^  i 
treten,  und  zwar  von  dem  Schiller  ihres  Erneuerers  im  vorigeilj  .; 
Jahrhundert,  Ramakrischnas,  der  selbst  Vivekananda  hieB  und  daniii^  i 
in  Amerika  eine  Vedanta  Society  grundete,  auch  in  England  und  \ 
Deutschland  Anhanger  land.  Seit  seinem  Tode  im  Jahre  1902  arbeite%  i 
die  sog.  Ramakrischna-Mission  in  demselben  Sinne;  in  NordamerikatC  , 
hat  sie  in  Boston,  New  York  und  San  Francisco  Stationen.-      \;v    v    •    • 

Andererseits  die  aus  dem  1828  gegrundeten  Brahma  Samaj  hcN^ls 
vorgegangenen  Naba  Bidhana  oder  New  Dispensation,  die  beide  iiljt 
den  Hinduismus  mancherlei  cnristliche  Gedanken  hereingenommeiii;^ 
haben,  war  wieder  sowohl  auf  dem  ReligionskongreB  in  Chicago^ 
als  auf  dem  fiir  freies  Christentum  und  religiosen  Fortschritt  in  Berlin^  " 
vertreten;  als  ich  selbst  vor  20  Jahren  in  Chicago  war,  existierte^ 
dort  auch  noch  eine  eigene  Gemeinde  des  Neuen  Bundes,  aber  ob 
da$  jetzt  noch  der  Fall  ist,  kann  4ch  nicht  sagen. 

Endlich  konnte  ich  noch  von  der  eifrigen  Propaganda,  die  ditf'^ 
Theosbphische  Gesellschaft  in  Europa  und  Amerika,  wo  sie  ja  ent- 
standen  ist,  und  von  dem  gelegentlichen  Anklang,  den  hier  und  dort 
der  sog.  Dev  Samaj  gefunden  hat,  reden,  aber  da  es  sich  bei  beiden 
nicht  efgentlich  um  religiose  Richtungen  handelt  —  die  Theosophie 
will  zwar  alle  ReHgionen  verstehen  lehren,  vor  allem  aber  aus  ihren 
Anhangem  „den  Kern  der  universalen  Bruderschaft  der  Menschen**;!^ 
bilden,  und  der  Dev  Samaj  verehrt  nur  den  Obermenschen,  wie  eth 
namentlich  in  seinem^Begriinder  erschienen  sei  — ,|i^o  lasse  ich  das 
beiseite.  AuBerdem  habe  ich  Sie  bei  der  Griindlichkeit,  mit  der  ei^ 
deutscher  Professor  nun  einmal   eine  ihm  gestellte  Aufgabe  be% 
handelt,  wohl  schon  zu  lange  aufgehalten  und  fuge  daher  zum  SchluB 
nur  noch  einige  allgemeine  Bemerkungen  iiber  diese  Missionstatig-t, 
keit  der  nichtchristlichien  Religionen  an.  "        -  -  -'^^ 

Ich    glaube    nicht,:  daB    sie    bei    den    Angeh^rigen 'des\_ 
Christentums  viel   oder  wenigstens   mehr  Erfolg   als   bisheft 
haben  werden,  wenn  es  auch  noch  lange  manche  Leute  geben  wird, 
denen  dasjenige,  was!  sie  im  Christenum  auch  oder  vielmehr  viel 
besser  haben  konnten  und  was  andere  Religionen  vielleicht  von 
diesem  entlehnt  haben,  erst  schatzen,  wenn  es  ihnen  in  einem  fremd-f,^^ 
artigen  Gewande  und  in  einer  ihnen  nicht  ganz  verstSndlichen  Fonri^  ^ 
dargeboten  wird,  oder  die  aus  irgendeinem  aufierlicben  Grunde  am 
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Christentum  irre  geworden  sind  und  nun.bei  efner  andern  Religion, 
an  der  sie  eine  Einzelheit  anzieht,  iiber  alle  sonstigen  Bedenklich> 
keiten  hinwegsehen.  Aber  daB,  wie  uns  friiher  manchmal  verkiindigt 
wurde,  der  Buddhismus  oder  eine  andere  wirklich^  und  mission- 
treibende  Religion  auch  fur  uns  „die  Religion  der  Zukunft"  sei,  das 
ist  so  gut  wie  ausgeschlossen,  und  deshalb  braucht  jman  sich  wohl 
auch  bei  uns  mit  diesen  Bestrebungen  nicht  so  einigehend  ausein- 
anderzusetzen,  wie  es  manchmal  geschieht^     -    oV  j      <  ' 

/  Aber  ganz  anders  steht  es  mit  den  Aussichten  der  nichtchristlichen 
Missipn  auBerhalb  fles  Christentum s.  Hicjr  werden  sich 
der  Islam,  aber  auch  der«neuere  Buddhismus  voraussichtHch  noch 
weiter  ausbreiten,  ja  der  erstere  wird  vielleicht  auch  fernerhin  hier 
und  da  dem  Christentum  den  Wind  aus  den  Segeln  nehmen  oder  Ihm 
bereits  errungene  Erfolge  wieder  entreiBen.  Das  wird  uns  schmerzen; 
aber  im  iibrigen  konnen  wir  uns  iiber  diese  Missionstatigkeit  der 
nichtchristlichen  Rehgionen  doch  freuen;  denn  sie  bringt  den  von 
ihnen  missionierten  Volkern  meistens  wirkhch,  wenigstens  in  reli- 
gioser  Beziehung,  etwas  Besseres,  als  sie  zunachst  haben.  Ja  wir 
konnen  aus  dieser  Missionstatigkeit  1  e  r  n  e  n  —  nicht  im  einzelnen ; 
denn  so  viele  uns  gelaufige  Missionsmethoden,  wie  sich  gezeigt  hat, 
auch  diese  nichtchristlichen  Religionen  schon  fatten,  ehe  Me  von 
uns  horten  und  nun  noch  andere  lexnten,  w  i  r  habeii  sie  doch  eben 
auch  4angst  und  wenden  sie  allseitiger  und  eifrig^^r  an  —  aber 
gerade  im  Eifer  konnen  wir  auch  diese  nichtchristlichen  Religionen 
uns  zum  Vorbild  nehmen.  Bei  uns  sag^n  ja  so  vielej  immer  wieder, 
wir  sollten  doch  andern  Volkern  ihre  Religion  lassfen,  bei  der  sie 
sich  wohl  fiihlten,  wenn  auch  w  i  r  uns  nicht  mijt  ihr  begniigen 
wurden;  sie  miissen  daran  erinnert  werden,  daB  der  friihere  Parsis- 
mus  und  das  friihere  Judentum,  die  orientalischenj  Religionen  der 
rcmischen  Kaiserzeit,  der  Buddhismus,  Islam  «njd  endlich  auch 
manche  modernen  indischen  Richtungen,  4ie  doch  dem  Christentum 
nicht  das  Wasser  reichen  konnen,  fiber  ihre  Pflicht  gegenuber  den 
Vertretern  anderer  Rehgionen  anders  dachten  o^er  denken;  sie 
mussen  auf  deren  Missionstatigkeit  hinge wiesen  werden,  fig  to 
Jtaga^rjkcopat,  uvrovgi  wie  Paulus  Rom.  11, 11  sagt,  oder,  wie  Luther*- 
wenngleich  nicht  ganz  genau,  iibersetzt:  auf  daB  ^ie  denen  nach-f 
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^f  ;     / ;- V   Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

Die  45.  Jahresversammiuiig  der  Ostasien-Mission.  Xf. 

Vom  2.  bis  5.  Juni  fand  die  45.  Jahresversammlung  der  Ostasien-Mission   ' 
>'4        *n  Breslau  statt.     Sie  war  durch  den  Vorsitzenden  des  Schlesischen  Pro-  - 
vinzialverbandes,    Pfarrer  Henckel,    in    miihevoller  Arbeit    sehr  gut  vor- 
b^eitet  worden.  Am  Sonntag,  dem  2.  Juni,  fanden  in  alien  Kirchen  Breslaus, 
dazu   in  Bries:,   Liegnitz,  Hirschberg  und  anderen   Orten   Missionsgottes- 
dienste.  Kindergottesdienste  und  Ab^ndversammiungen  statt   (in  Breslau  3) 
mit  Liclitbildervortragen  uber  die  Ostasien-Mission.  Diese  Veranstaltungen  -  i 
waren  gut  besucht  und  brachten  vot  allera  die  QriinUung  neuer  Frauen-    ; 
gruppen.  ''  '  -.'-■-'::■.■/         ■•■-''    ■    ^-^■■-    '--'.v--' 

I       ,.  j'    Am  Montag,  dem  3.,  sammelten  sich  zahlreiche  Vertreter  der  Ostasien-     ; 
i         Mission  aus  ganz  Deutschland,  der  Schweiz,  Osterreich  und  dem  ElsaB  * 
*^    •,    nebst  Freunden  aus  Schlesien  und  vor  allem  aus  Breslau,   uber   100   an 
;  Zahl,    in    dem    schonen    Gemieindehause    von    Maria-Magdalena    zu    dem 

},  *     Missionskursus,    der    zahlreiche    VortrSge    bot.     Auch    der    Konsistorial-    \ 
president    D.  Bender    nahm    an    beiden  Tagen  an  dem  Kursus  teil.    Der    J 
'/  ■       Kursus    wurde    von    Qeneralsuperintendent    D.   Zenker    mit    einer    herz- 
j  andringenden  Andacht  erdffnet.     Dr.  Linde,  der  Generalsekretar  des  Ver-  ; 

.'  '  bandes  fiir  den  Fernen  Osten,  sprach  iiber  das  schwierige  und  docb  so  ^ 
r  ■'  interessante  Thtma  „Das  neue  China"  in  packender,  die  groBen  Linien  des  j 
I  •  Aufstiegs  Chinas  zeigenden  Weise.  Er  sah  trotz  der  schrecklichen  Ndte  j 
I  ■  •.  Chinas  hoffnungsfroh  in  die  Zukunft  Missionsinspektor  Marbach  fuhr^  J 
,  :,  mit  anschaulichen  Einzelschilderungen  aus  seinen  Erlebnissen  in  China  in  j 
;  die  groBen  Probleme  ein,  die  das  Thema  „Das  neue  China  und  das  Christen-    | 

j;         turn"  umfaBt.    Sehr  interessant  war  der  Lichtbildervortrag  von  Professor    I 
y\:     >  D.  Bornhausen  iiber  die  missionarische  Bedeutung  des  Christusbildes   im 
'^^  ^       Altertum.    Die  zahireicben  Lichtbilder  erbrachten  den  Nachweis,  daB  die 
V  ,;  ■  "^  alte&te  Christenheit  bei  der  bildlichen  Darstellung  Jesu  sich  in  lebensvollet 
^;^ /r '  Welse  an  die  nichtchristlichen  Gotterbilder  aniehnte.     So  stellte  sie    den 
I   .  //  Zusammenhang  mit  der  nichtchristlichen  Kultur-  und  Rcligionswelt  her  und 
i!  .    ;  brachte  Jesus  den  Menschen  in  verstandlicher  Form  nahe  als  den  wahren 
t^f /-;•  Jupiter  usw.     Zugkich  wurde   aus   spaterer   Zeit  die    Entfrepadung   des 
\\  ^y  Christustyps  geaetgt  bis  zur  Erstarrung  der  byzantinischen  Bilder.  PrivM|-v  - 
f  '      dozeat  Pfarrer  Lie.  Haack  gab  eine  Ware  Oberschau  iiber  alle  Probleme, 
■'    '  .£  welche  heute  die  Weltmission  bewegen.  So  wurde  das  Werk  der  Ostasien- 
'•  Mission   in  den  groBen   Rahmen   der  christlichen   Wehbewegung    hinein- 
gestellt.     Am  4.  Juni  fUhrte  nach  einer  die  Arbeltsfreudigkeit  starkenden 
i ''V,»  Andacht  von  Pf.  Henckel  der  Unterzeichnete  die  Horer  ein  in  die  eigen- 
artlge  Lage  der  Mission  in  Japan.    Dort  findet  in  weitem  MaBe  ein  Zu- 
j, .,_,-,  sammenarbeiten  der  Mission  mit  den  anderen   Religionen   statt   in   einer 
'  Einheitsfront  auf   sozialem   und   sittlichem  Qebiete,   andererseits   geht   der 
Wettstreit  der  Religionen  fort,  das  Ringen  um  die  Seelen  der  Menscheo. 
Ein  zweiter   Vortrag   behandelte   das   rein   religionsgeschichtliche   Thentil 
Das  Jenseits  im  Glauben  der  Vdlker",  durch  den  die  Oberlegenheit  de^^ 
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christlichen  Jenseitshoffnung  klar  erwiesen  warde.  DeriKtirsus  schlofi  mit 
cinem  feinen  Vortrag  von  Pfarrer  Tamaschke  (Berlin)  iiber  das  Them*v 
„Unsere  Heimatgemeinden  und  die  Ostasien-Mission".  Mit  warmen  WortCB 
bat  der  Vortragende  um  mehr  Opfer  und  Muhewaltun^  fur  die  Ostasien* 
Mission,  deren  Wichtigkeit  er  durch  Hinwelse  auf  die  groBen  Aufgabcn  iB 
Ostasien  unterstrlch.  Die  Aussprache  uber  diese  Vortr^e  fuhrte  zunichst 
dazu,  daB  der  Unterzeichnete  eine  Darstellung  der  heutigen  Lage  der  Ost- 
a&ien-Mission  gab  und  brachte  sodann  eine  wertvol'e  Aussprache  fiber  di« 
Werbearbeit  fiir  die  Ostasien-Mission.  Das  bleibt  ja  qoc^  schlieBKch  di« 
Hauptsache,  daB  solche  Kurse  einerseits  die  Biicke  h^auslenken  auf  di« 
groBen  Arbeitsfelder  der  Mission  und  die  grundsat2|liche  Steiiung  de$ 
Christentums  zu  den  anderen  Religionen  klaren,  andrer^its  vor  ailem  aber 
die  Freudigkeit  starken,  fur  die  VSrwirklichung  der  Mission  zu  schaffen. 
Wie  das  auch  heute  trotz  aller  Note  in  der  Heimat  rtiit  Erfolg  geschieht 
ond  gescheh«n  kann,  das  zeigte  Pfarrer  Tamaschke^  Vortrag  in  iiber- 
icugender  und  mitreiBender  Weise.  j^.ji^;  ^s^C?  !"A>aJ  ;«    4f  f- 

;.  Den  festlicben  Hohepunkt  der  Tagung  t>ndete  der  cmpfaiig  der  freunde 
der  Ostasien-Mission  durch  den  Magistral  der  Stadt  Br^slau  im  stimmnngs- 
voUen  Fiirstensaal  des  ehrwiirdlgen,  wunderschonen  ^athauses.  Stadtrat 
Dr.  Tobler,  ein  guter  Kenner  und  Verehrer  der  o^tasiatischen  Kultur, 
begruBte  die  Gaste  mit  Worten,  welche  ein  tiefes  VeritSndnis  fur  die  Auf- 
gaben  des  Christentums  in  Ostasien  be>viesen.  Er  gab!  seiner  Uberzeugung 
Ansdruck,  daB  Ostasien  des  Christentums  trotz  seider  eigenen  Qeistes- 
schatze  bedtirfe  und  wiinschte  der  Ostasien-Mission  v6n  Herzen  Erfolg  fOr 
Ihr  Wirken.  Oberpfarrer  D.Schmidt  (Weimar)  erinjtierte  in  seiner  Er- 
wldernng  im  Namen  des  Zentralvorstandes  an  marKhetlei  Beziehungen,  die 
zwischcn  Breslau  und  seiner  ThQringer  Heimat  bestelicn,  und  verglichdie 
Vorpostenstellung  Bresiaus  im  Osten  Deutschlands  mh  der  Vorposten- 
arbeit  der  Ostasien-Mission  im  Fernen  Osteai.  An  diesem  Empfang,  der 
alle  Teilnehmer  dann  in  geselligem  Beisammensein  mebrere,  unvergeBliche 
Stunden  erlet^en  lieB,  nahmen  auBer  zahlreichen  Vertretern  des  Magistrals 
und  der  Stadtverordneten  auch  die  Vertreter  der  Bchdrden  tefl,  des 
Oberprisidenten,  des  Regierungsprasidenten,  der  Qeneralsuperintendent 
D.  Ziinker,  der  Stadtdekan  D.  Spaeht  u.  a.  mehr. 

An  diese  offentlichen  Veranstaltungen  schioS  sich  eine  lange,  ernste 
Sitzung  des  Zentralvorstandes  unter  Leitung  des  Prasidenten,  Pfarrer 
D.  tiabicht,  an,  zur  Behandlung  aller  wicbtigen  Tragen  der  Arbeit  der  Ost- 
asien-Mission drauBen  und  dahetm.  Cs  gibt  ia  dabei  schwiertge  Fragen 
gemig  zu  erledigen,  auchSorgen  in  Fiille.  Aufncuem,  Nveitem.  von  sch were n 
Kampfen  aufgewiihltem  Boden  in  China  and  Japan  Missiqnsarbeit  treiben, 
das  ist  keine  lelchte  Sache.  Qottlob,  es  gebt  nun  mit  der  Arbeit  drauBen 
wieder  gut  voran.  In  Tokyo  1st  das  Studentcnhelm  mit  20  Stadenten 
vieder  erOffnet  worden,  in  Kyoto  wird  ein  neues  Qemeindehaus  gebaut, 
in  Tsiningchow  ist  das  Krankenhaus  naheza  vollendet  worden.  Das  sind 
drei  Zelchen  ttnseres  Fortschritts.  Aber  viele  aeue  Wunsche  drangen  z«r 
BewiliguBg.  So  wurde  denn  beschlosscn,  in  Tokyo  einen  neuen,  japantscbeo 
Pfarrer    anzustellen,    in  Kyoto   fiir  D.  Schiller   eiotn  Heifer    in  Dienst    zft 


t% 


nehmen  zur  Arbeit  in  detn  Gemeindehause,  in  Tsiningchow  einen  chinesi- 
schen  Pfarrer.zur  Seeliorge  am  Krankenhaus  anzustellen  und  fUr  1930 
einen  Erweiterungsbau  der   Mittelschule   in   Tsingtau   vorzubereiten.     Der 
wichtigste    BeschluB    war,   daB  in  Tsingtau    die    missionsarztliche  Arbeit 
wieder  eroffnet  werden  soil.    Im  Oktober  wird  der  Professor  der  Medizin 
an  der  Universitat  Berlin,   Dr.  jned.  et  phil.  Franz  Hubofter,   mit   seiner 
Pamilie  nach  Tsingtau  a^sreisen.    Siehe  daruber  die  besondere  Mitteilung^ 
in  dieser  Nummer  („Ein  deutscher  Medizin-Professor  geht  als  Missionsarzf 
nach  China").    Soil  es  gelingen,  diese  neuen  Plane  neben  der  Urfterhaltung 
des  Bestehenden '  durchzuf iihren,  so  bedarf  die  Ostasien-Mission  dringend 
der  verstarkten  Hilfe  ihrer  Freunde  in  der  Heimat.     DaB  es  moglich  ist,- 
heute  fur  die  Mission  opferfreudige  Heifer  zu  gewinnen,  das  bewies  die 
Festgabe,  die  der  Ostasien-Missior;»  von  den  Freunden  in  Schiesien  in  Hdhe  ' 
von  8000  Reichsmark  ublerreicht  wurde.    Den  Freunden  in  Schiesien,  vor**; 
allem  ihrem  Fiihrer,    Pf^rrer  Henckel,    sei    fur    das  erhebende  Fest  von  -^ 
Herzen  Dank  gesagt.    M3chten  von  diesem  Feste  Anregungen  und  Antriebe 
ausgehen  zu  einem  stark0n  WoUen  aller  Freunde  der  Ostasien-Mission,  zit: 
riihrigster  Werbearbeit.    Und  moge  Gott  ilir  Werk  auch  ferner  in  Ostasien;^ 
selbst  segnen.  j  .  Wi|te.      ' 


Ein  deutscher  Medizin-Professor  geht  als  Missionsarzt  nach  China.      .^^ 

Im  Oktober  dieses   Jahres    wird    im    Dienst    der    Ostasien  -  Missloti  ^t 
Professor  Dr.  med.  Dr.  phU.  Franz  Hiibotter,  von  der  Berliner  Unl-|v 
versitat,  nach  Tsingtau  gehen,  um  dort  die  missionsarztliche  Arbeit  der -^i 
Ostasien-Mission,  die  seit  dem  Jahre  1915  stillgelegt  werden  muBte,  wiederUf 
zu  eroffnen.  Die  Ostasien-Mission  besitzt  in  Tsingtau  ein  schdnes  modernes^ 
Krankenhaus  und  einige  Baracken  fur  Infektionskrankheiten.  Diese  Qebaude& 
haben  von  1900  bis  1915  in  Tsingtau  sehr  wertvolle  Dienste  geleistet  zur*?^ 
arztlichen  Versorgung  der  Chinesen.    Im  Jahre  1913  wurden  klinisch  und  ^' 
poltklinisch  in  dieser  arzt|ichen  Arbeit  10  000  Patienten  behandelt.    Durch 
das  Wachstura  Tsingtaus  i^t  heute  die  Aussicht  und  auch  die  Notwendigkelt#  i 
der    arztlichen    Mission    idort    groBer    als    friiher.      So    steht    Professor 
Dr.  Hiibotter  vor  einer  lohinenden  und  segensreichen  ArbeH.        . 

Professor  Dr.  Hubott^r  ist  am  5.  Dezember  1881  in  Weimar  geboren. 
Im  Mai  1907  ertangte  er  d|ie  arztliche  Approbation.  Von  1908  bis  1912  war 
er  chirurgischer  Assistent!*im  Augusta-Hospital  in  Berlin.  Von  dort  aus 
wurde  er  zu  StudienzwecHeti  1908  und  1909  nach  Paris  und  London  gesandt. 
1912  promovierte  er  in  CHinesisch,  Tiirkisch  und  Persisch  in  Leipzig.  191-1 
habilitierte  er  sich  an  deriBerliner  l/niversitat.  Von  1914  bis  1919  war  er 
als  Arzt  im  Militardienstj  teilweise  in  Berlin  und  teilWeise  in  RuBland, 
schlieBlich  als  Berater  beitn  Armeekorps  in  Hannover.  1916  hatte  er  sich 
zum  erstenmal  verheiratei  Seine  Qattin  starb  aber  bereits  Ende  1920. 
Im  Januar  1921  ging  Profebsor  Dr.  Hubotter  als  Dozent  an  die  Hochschule  ^ 
in  Kumamoto  in  Japan.  Er  war  dort  Dozent  fijr  die  deutsche  Sprache 
und  zugletch  an  der  dortigtn  medizinischen  Hochschule  Dozent  fiir  Medizin* 
Auch  war  er  zu   gleicher  iZeit  Arzt  am  dortigen  franzosischen  Missions- 
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hospital,  vor  allem  fur  Leprakranke  und  Kinder.  Im  Januar  1922  schloB 
er  eine  zweite  Ehe  mit  Anoemarie  Hornemann,  geborein  am  13.  April  1895 
auf  Ritte[£Ut  Gutenpaaren  bei  Ketzin  a.  d.  Havel.  Denl  Ehepaar  Hiibotter 
wurden  zwei  Kinder  geschenkt;  eine  Tochter  Eva,  geboren  am  28.  Januar 
1923  und  ein  Sohn  Fritz,  geboren  am  23.  Mai  1924.  Im  jj'riihling  1925  kehrte 
Professor  I>r.  Hiibotter  ton  Japan  nach  Deutschland  zurjiick,  las  im  Sommer 
1925  an  der  Berliner  Universit5t  und  ging  im  Herbst'1925  im  Dienst  der 
vNorwegischen  evangelischen  Mission  als  Missionsarzit  nach  Yiyang  bei 
-Changsha  (Prov.  Hunan)  in  China.  Als  im  Friihling  i927  die  angelsachsi- 
schen  und   anderen   Missionsarbeiter   aus   China   Weg^n   der   Wirren   ab- 

berufen    wurden,    mu(3te   auch  Professor   Dr.  Huboiter   nach   Deutschland 

1 

zuriickkehren.  Hier  nahm  er  wieder  seine  Dozeritentatigkeit  auf.  Wir 
freuen  uns,  in  Professor  Hiibotter  einen  Arzt  zu  gew|nnen,  der  nicht  nur 
vorziigliche  medizinische  Ausbildung  besitzt  und  berejts  reiche  Erfahrung 
in  Ostasien  gesammelt  hat  und  ein  guter  Kenner  d^s  Chinesischen  ist, 
sondern  der  ,vor  allem  hinausgeht  aus  tiefernstem  cjhristlichen  Glauben, 
um  den  elenden  chinesischen  Kranken  zu  helfen.  Mochte  doch  sein  Wirken 
in  China  im  Dienst  unserer  Ostasien-Mission  von  Gott  reich  gesegnet  sein. 

,;  ,'  Unsere  Ostasien-Mission  iibernimmt  mit  der  Aussendung  Professor 
Htibotters  eine  verantwortungsvoUe  und  groBe  Aufgabe.    DaB  Professor 

^Hiibotter  sich  unserer  Mission  zur  Verfiigung  stellt,  istj  ein  Gnadengeschenk 
von  Gott.  Uns  aber  in  der  Heimat  liegt  damit  die  eirnste  und  dringende 
Verpflichtung  auf,  durch  verstarkten  Opfersinn  dafiir  zu  sorgen,  daB  wir 
bald  die  neue  missionsarztliche  Station  mit  den  Geldmittein  auszustatten 
vermogen,  die  zu  ihrem  Gelingen  notwendig  sind.    Wir  bitten  alle  unsere 

^JFreunde  von  ganzem  Herzen  mitzuhelfen,  daB  das  Werk  dieses   hervor- 

(^ragenden  Mannes  sich  segensreich  entwickeln  kann.  Qaben  fur  die  Aus- 
sendung und  das  Wirken  Professor  Dr.  Hiibotters  bitten  wir  zu  richten 
an  die  Ostasien-Mission  (Allgemeiner  Evang.-Prot.  Missionsverein)  Berlin 
W  57,  PallasstraBe  8/9,  Postscheckkonto*  Berlin  6457.  i 

\   r     .      >-'.'-,j.'.  i      <  V  Professor  D. Dr.  W i  1 1 c: 
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•-     -  Neues  von  der  chineslsclieii  Hungersnot  and  itarer  BekimpfunK. 

'Nach  den  neuesten  Feststellungen  bediirfen  50  Millionpn  Menschen  in 
-Cfaina  dringend  der  Hilfe.  Die  Hungersnot  ist  besonders  schlimm  in  acht 
Provinzen  =  Suiyuan,  Kansu,  Schensi,  Honan,  Chatsar,  Schantung,  Schansi 
und  Hopsi  (Chili).  In  diesen  Provinzen  sind  von  din  57  Millionen  ihrer 
Gesamtbevolkerung  21  Millionen  so  schlecht  daran,  daJB  es  von  ihnen  heiBt: 
„Sie  sterben  wie  die  Fliegen."  Es  wird  auch  berichtet,  daB  die  Gesamt- 
lage  wahrend  des  Sommers  nur  noch  schlimmer  werden  wird.  Um  in  den 
acht  Provinzen  die  groBte  Not  zu  beseitigen,  waren,  ^o  hat  man  berechnet, 
857  000  Tonnen  Qetreide  notig,  d.  h.  in  Geld  ausgedruckt,  130  Millionen 
Mark.  Bisher  wurden  nur  2,2  v.  H.  der  notigen  Getreidemenge  durch  die 
Hilfsaktion  beschafft.  Eine  chinesische  Wohltatigkeijtsgesellschaft  brachte 
bisher  1000  000  Mark,  die  chinesische  Regierung  2Q  Millionen  Mark  auf, 
ausAmerika  erwartet  man,  auBer  den  schon  gespemieten  Sachen,  weitere 
40  Millionen  Mark.  In  Kansu,  wo  es  am  schlimmsten  st^ht,  sind  monatlicb 
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5  MJlfionen  Mark  notlg,  man  bekam  bishcr  monatlich  aber  nur  10  000  Mark. 
Gaben  fur  die  tiungernden  in  Schantung  nimmt  nach  wie  vor  entgegen  die 
Ostasien-Mission,  Berlin  W  57,  PallasstraBe  8/9,  PostsCheck:  Berlin  6457. 

^~'    :   'X       i:--^.  >,  ■^^Ji./::^  ^-     •.   Witte.     . 

. ■■-      -  ..       ;■*;-' <'^.'-  ,*--., 

Ein  missioii^elndlicher  Ariruf  hi  Tsfaiinschow.  ^^  ^^      * 

.  v|n  vielen  Tausenden  von  Exemplaren  wurde  in  Tsiningchow  in  Schan- 
tung der  folgende  Aufruf  verbreitet  und  an  die  Mauern  geklebt: 

..Hallo!  Die  Schulkameraden,  welche  in  solchen  Missionsschulen,  welche  j,. 
noch  nicht  registriert  wUrden,  gewesen  sind,  werden  auf  padagogischeraJSj; 
Qebiet  nicht  fur  gleichberechtigt  angesehen  und  nicht  aufgenommen  wief^ 


die  anderen. 
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/       Hallo!     Die  chlnesischen  Christen  und  die  Brflder  von  den  Missions-ff 
schulen  sollen  erwachen!    Das  Christentum  ist  imperialistische  Kultur  und 
ein  Mittel,  mit  dem  man  China  schadigen  kann.     / 

Das  Christentum  kann  die  chlnesischen  Volksklassen  umstiirzen.    Die 
Missionsschulen  konnen  die  chkiesische  Jugend  betauben  und  umgarnenj4| 
AUe  sollen  das  grundh'ch  einsehen.  "         ,     i.:  ■;.r  -^:--^--  k 

Das  Christentum    ist    ein  Vortrab   fu^    die    Imperiallstlschtfh    LSnder,;^ 
welche  China  angreifen  wollen 

Die  noch  nicht  eingetrageuen  Missionsschulen  sind  ein  Werkzeug  de^ 
fremden  Knechte.      .    '  .  ■         '       _  '"'       '  '  '>^  "'?-     ■■"^•'.;^^-^'-git-^5.b'''.'50:^;^)' 

Die   Missionsschulen   sind   rebellisch   und   kdnnen   das   chinesiche   Er- 
zlehungswesen  zerstoren.  .         ^ 

Wollen  die  Schiller,  welche  in  den  nicht  eingetrageuen  Missionsschulen 
sind,  die  Jagdhunde  der  Fremden  werden?" 

An  dem  Grundstuck  der  missionsarztlichen  Station  der  Ostasien-MissloilS^^. 
wurde  dieser  Aufruf  nicht  angeklebt,  wohl  aber  an  den  Grundstiicken  der?|fi 
anderen  Missionen.     Der  chinesiscbe  Stadtbeamte   hat   GegenmaEnahmen 
ziigesagt.       .       .  .  ;i  W  i  1 1  e 


Aus  der  Hungersoot  in  China.        V       -^ 

Eki  Mitglied  des  Iiiternationalen  Hilfs-Ausschusses  zur  Bekampfung  der 
Hungersiiot  in  China,  Q.  Finlay  Andrew,  schildert  seine  eigenen  Beob> 
achtungen  in  der  Provjnz  *  Kansu  mit  folgenden  Worten: 
%,  'Die  Zugtiere  (Maultiere),  die  man  dort  zu  jeder  Reise  braucht,  sfnd, 
soweit  sie  noch  leben,  voUig  entkraftet.  Wir  mieteten  drei  Karren  fiir  die 
Reise  von  Pingliang  nach  Lanchow,  aber  nur  ein  Karren  kam  ans  Ziel.  Die 
Tiere  der  anderen  wareh  unterwegs  verendet.  Man  weiB  nicht,  wasschreck- 
licber  ist,  die  abgemagerjten  Tiere  unterwegs  hinstiirzen  oder  die  abge- 
magerten  Manner,  die  $10  zur  letzten  Kraftanstrengung  antreiben  woUen, 
sich  mude  hinschleppen  zii  sehen.   *     -/?,?';     y 

Wir  waren  noch  niichc  welt  von  PIngnang  entfemt,  als  wir  die  Leichen 
von  verhungerten  Menschen  am  Wege  liegen  sahen.  Die  Leiche  eines 
Mannes  war  ein  wenig  mit  Erde  beworfen,  aber  Hunde  batten  sie  aus- 
gekratzt  und  teilweise  sc^on  verzehrt.    An  einer  anderen  Stelle  lag  die 
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Leiche  efnes  etwa  zwanz!g}&hriien  MSdchens,  das  woTi!  leben  erst  jfestorben 
war.  Als  ich  noch  dastand  und  sie  ansah,  kam  vom  nahen  Bauernhof  det 
Vater,  mit  einem  Spaten  in  der  Hand,  sle  zu  bes^rabenj.  Der  Vater,  ver- 
hSrmt  und  ausgrezehrt,  sprach  schlicht  und  erschfitterjnd:  ,.Sie  ist  nicht 
lelcht  gestorben."     Aber  das  war  ja  our  ein  Fall  vo^  vielen  Shnlicben, 

die  wir  sahen.  l;;;-.  ■-'■^;^-'';    -'■  •'/'.'<  .!"">''V"; '-'I*' i'  " 

Ehe  ich  nach  Kanstt  tram,  tiatte  ich  ^gefifirt,  dafi  dotrt  k>rar  Menschen> 
fleisch  gegessen  werde.  Ich  wollte  nun  feststelien,  ob  das  wahr  sei.  In 
dem  Marktort  Schui  Lo  Cheng  wurde  mir  erzShlt,  daB  hier  35  Rauber. 
die  man  fing,  abgeschlachte't  und  ihr  Pleisch  verzehrt  wurde  von  den. 
Hungernden.  Einer  der  angesehensten  Manner  bestatigjte ;  mir  die  Richtig- 
keit  dieser  Mitteilung.  Dasselbe  verbiirgte  mir  eiii  Angestellter  der 
Missionsstation,  der  die  Korper  der  Rauber  selbst  geseben  hatte,  an  denen 
groBe  Fleischstucke  herausgeschnitten  waren.  I    ! 

!m  Hweining-  und  Anting-Bezirk  wurden  wir  uberall  von  Scharen  von 
Hungernden  umgeben.  Sie  drangen  bis  in  unseren  Herbergsraum  ein  und 
suchten  den  FuBboden  nach  Speiseresten  ab.  Ein  Mann  verzchrte  Eier- 
sciialen,  die  herlimlagen.  Was  vom  Futter  unserer  Maultiere  an  die  Erde 
fiel,  ralften  sie  mit  dem  Staub  zusammen  und  aSen  esj.  In  der  Nahe  von 
Lancbow  ist  dieStraBe  von  hohen  Baumen  eingefaBt,  die  60 — 70  Jahre  alt 
sein  mdgen.  Die  Rinde  dieser  B&ume  war  abgerissen  und  znr  Nahrung 
genommen.  j      ♦ 

Nur  ein  kleiner  Tei!  der  Felder  ist  bestellt.  iHe  Bauern  sind  tot  oder 
fortgezogen  oder  zu  kraftlos  zur  Ari>eit.  Qanze  Familien  lagen  an  den 
StraBen,  vollig  eqtkraftet,  hoffnungslos  und  erwarteten  nur  noch  Erldsunf 
durcb  den  Tod.  So  besteht  keine  Hoffnung  auf  eine  irgfendwie  ausreicheiide 
Erntc.  Das  Furchtbarste  waren  die  Kinder,  die,  dem  Tode  schon  nahe, 
von  den  fortziehenden  Eltern  verlassen  worden  waren,  und  weinend  und 
schreiend  am  Wege  lagen." 

Gaben  fur  die  Hungernden.  nimmt  die  Ostasi^n-MisskHi  entgegen 
(Berlin  W  57  PallasstraBe  8/9,  Postscheck  Berlin  6457k  ]'•     -     Wltte| 
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Die  Opliun-FraKe  in  China. 
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.\».  Der  V61kerbund-Qeneralsekret5r  Avenol  hat  China  bereist  zum  Zweck 
des  Studiums  der  Opium-Frage.  Er  hat  berichtet,  daB  „das  Problem  der 
Narkotika  in  China  heute  nicht  eineFrage  des  Opiumkauens-  und  -raucbens 
(in  China  selbst)  ist,  sondern  des  Schmuggels  (nach  China)  aus  dem  Aus- 
land".  Aus  dem  Ausland  wurden  in  groBen  Mengen  Opium,  Morphium, 
Kokain,  Heroin  und  andere  Rauschgifte  eingefiihrt.  tflun  leugnet  niemand, 
dafi  solch  ein  Schmuggel  besteht.  Aber  die  engiische  Presse  weist  darauf 
hin,  daB  jener  Bericht  des  Herrn  Avenol  die  Dinge  fjaktisch  auf  den  Kopf 
stellt.  China  produzierte  1906  im  eigenen  Lande  22000  Tonnen  Opium. 
Heute  sei  die  Produktion  eher  hSher  als  niedriger.  Das  wird  richtig  sein, 
denn  die  meisten  Qenerale  haben  die  Bevolkerung  geradezu  zum  Mohn- 
anbau  gezwungen.  Und  die  Bauern  bauten  gern  Mohn  an,  weil  sie  bei  den 
hohen  Mohnpreisen  mehr  verdienen  als  beim  Getreidebau,  trotz  der  hohen 


■  '*. 


^:'J- 


'  .4'  ■g'^-^-..^ 


250  — 


Mohnsteuer.  NImmt  nian  nur  die  Mengen  von  22  000  Tonneit,  so  ist  das 
8-  bis  lOmal  soviel;  ails  die  gesamte  iibrige  Welt  an  Mohn  produziert. 
Heute  wird  .aus  China  mehr  Opium  durch  Sclimuggel  in  andere  Qstliche 
Lander  ausgefiihrt,  als;nach  China  eingefiihrt  wird.  Denn  von  den  2-  bis 
3000  Tonnen,  welche  diie  ganze  iibrige  Welt  produziert,  wird  ein  sehr  groBer 
Teil  fur  Heilzwecke  verbraucht.  Was  nach  China  eingeschmuggelt  wird,r 
ist  ein  ganz  Qeringes  igegenuber  dem  Anbau  von  Mohn  in  China  selbst. 
Die  Einfuhr  und  der  $chmuggel  von  Opium  und  anderen  Rauschmitteln 
nach  China  stammt  hetite  nicht  mehr  in  der  Hauptsache  aus  Europa  und 
Indien,  sondern  aus  Pejrsien.  Aber  wie  erwahnt,  spielt  die  gesamte  Elit* 
fuhr-  und  Schmuggelfrage  heute  keine  Rolle  mehr.  So  wird  alles  darauf 
unkommen,  daB  die  neue  Regierung  in  China  dem  Anbau  von  Mohn  in 
China  selbst  rait  aller  Kraft  unterdriickt.  Nun  hat  ja  die  neue  Regierung 
eine  amtliche  Instanz  \z\xt  Unterdrtickung  des  Anbaus  und  zu  schwerer 
Bestrafui»g  des  Opiumi^auchens  geschaffen.  Jedoch,  die  englische  Presse 
behauptet  mit  groBer  Sicharfe,  daB  es  der  Regierung  mit  dieser  MaBnahme 
gar  nicht  Ernst  sei.  Die  neue  Behorde  besteuere  den  Anbau,  verbiete  ihn 
aber  nicht.  Berichte  von  Missionaren  aus  vieren  Provinzen'bestatigten,  daB 
der  Mohn-Anbau  in  ailler  Offentlichkeit  ungehindert  fortgehe.  Ist  das 
richtig,  so  trifft  die  neue  Regierung  eine  schwere  Schuld.  Nun  muB  man 
freilich  mit  der  neulen  Regierung  Qeduld  haben.  Die  Durchfiihrung  der 
Oesetze  ist  schwei-  iti  einem  Lande,  das  noch  immer  keinen  inneren  Frieden 
hat,  und  in  dem  die  einzelnen  Provinzen  bisher  nur  lose  mit  der  Zentral- 
regierung  vcrbunden  sind.  In  den  nacbsten  Jahren  a1)er  muB  es  sich  nun 
doch  zeigen,  ob  es  der  Regierung  mit  ihrem  EntschiuB  Erns^t  ist.  Nachdem  sie 
jetzt  die  voile  Macht  erreicht  hat,  ist  die  Durchfiihrung  durchaus  moglich^ 


Eine  groBzugige  Evangelisation  in  China.     '""•'  "  ^^07-' 

Auf  dem  im  Mai  in  Hangchow  abgehaltenen  evangelischen  nationalen 
ChristenkongreBy  an  idem  D.  John  Mott  teilnahm,  ist  beschlossen  worden, 
vom  1.  Jaituar  1930  an  einen  funfjahrigen,  groB  angelegten  Evangelisations- 
Eeldzug  in  China  zu  uijiternehmen.  Der  Generalsekretar  des  Kongresses, 
Dr.  C.  Y.  Cheng,  ist  fur  diese  Aufgabe  ganz  frei  gemacht  worden.  Es  ist 
die  Hoffnung  ausgesprochen  worden,  daB  von  diesem  Feldzuge  nach  fiinf 
Jahren  die  Christenhieit, Chinas  einen  groBen  Zuwachs  zeigen  wefde.  Wir 
wollen  es  hoffen.  Bisher  freilich  haben  solche  Feldziige  noch  niemals 
vollen  Erfolg  gehabtj  'y\  >' v^c  ^o^v      :    v>»i»^^^t*    Witte.^ 


I 
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.  Das  iapanlsche  Rellglonsgesetz.     • 

,'        Das    japanische  i  Religionsgesetz,    durch    das    auch    das    Christentum 

:  K  e  s  e  t  z  1  i  c  h  als  glieichberechtigt  mit  den  anderen  Religionen  anerkannt 

-werden  sollte,  ist  zum  zweiten  Male  vom  Parlament  abgelehnt  worden, 

well  auch  in  dem  verariderten  Entwurf  der  Staat  zu  starke  KontrollmaB- 

*\:  nahmen  vorgesehen  habe.     Diesmal  haben  auch  zwei  der  groBen'  christ- 

-V  lichen  Kirchen  eine  Agiitation  gegen  den  Entwurf  ins  Werk  gesetzt,  was 


S: 


zu  bedauern  ist 


4-.V^ 


Witte. 


Wird  Japan  ein  christliches  Land  werdejn? 

Im  „Japan  Advertiser"  vom  15.  Mai  wird  einmal  hvieder  die ,  Frage 
erortert,  ob  die  Missionsarbeit  des  Christentums  erfolgloji  sei.  Die  300  000 
Christen  lapans  (auBer  Korea)  bilden  nach  einer  A^issionsarbeit  von 
60  Jahren  erst  weniger  als  H  v.  H.  der  Bevoikerung.  Deii  jahrliche  Zuwachs 
an  Christen  macht  nur  0,1  v.  H.  des  Wachstums  der  \  Bevolkerung  aus. 
Wenn  das  Wachstum  in  Zukunlt  nicht  schneller  geht  jals  in  den  letzten 
20  Jahren,  wird  es  10000  Jahre  dauern,  bis  Japan  eini  christliches  Land 
wird.  Das  ist  die  mechanische  Wertung  der  Zahlen.  Dicj  genantite  Zeitung 
I  kortimt  aber  zu  dem  Urteil,  daB  die  Durchdringung  des  japanischen  Volks- 
ganzen  mit  den  Ideen  und  Kraften  des  Christentums  schon  sehr  weit  vor- 
geschritten  sei.  Dieser  Missionserfolg  sei  wichtiger  als  die  genannten 
Zahlen.  Das  Christentum  sei  es,  das  die  Stellung  der.frau  umgewandelt 
habe  und  dem  sozialen  Leben  starke  Krafte  christlicher  Liebe  zufiihre. 
Erwunscht  sei  eine  tiefere  Einwirkong  der  Mission  auf  d|ie  Arbeitermassen. 
Die  japanischen  Kirchen  selbst  zeigten  trotz  ihrer  Kieinheit  im  Volksganzen 
ein  gesundes,  regsames  Leben.  Das  Christentum  sei  noch  im  Kindesalter 
und  werde  noch  in  Zukunft  eine  hoffnungsvolle  Entwickijing  erleben. 

Witte-. 


-^  Die  Kinder  des  christlichen  Generals  Feos*  ' 

2wefS5hne  (16  und  10  Jahre)  und  eineTochter  (15  Jahre)  desbekannten 
christlichen  Generals  Feng  Yuhsiang  werden  in  Jena  erzogen.  Auch  studiert 
ein  Schwager  des  Generals  in  Jena.  W  i  1 1  e. 


'•''   ■  Religionsstatistik  der  Erde. 

Christentum:  710  000  000,  Judentum:  14  200  000,  Islam:  235  000  000, 
Hinduismus:  240  000  000,  Sikhreligion:  3  238  000,  Parsisnjus:  101778.  Bud- 
dhismus:  300  000000,  Chinesische  Volksreligion:  270000|000,  Shintoismus: 
16  000  000,  Niedere  Kulte:  75  000  000,  Religionslose:  35  00^000,  Gesamtzahl 
der  Bevolkerung  del  Erde:  1893539778.  i  Witte. 


Die  Geldmittel  der  evangelischdn  MisstoiB. 

Im  Jahre  1927  wurden  fur  die  evangelische  Mission  in  den  altchrist^ 
lichen  Landern  im  ganzen  56  909  485,84  amerikanische  Dollar  aufgebracht 
Im  einzelnen  verteilen  sich  die  Summen  wie  tdgt:  Vereinigte  Staaten  und 
Kanada:  35 091  437,00  Dollar,  England:  11  121  468,87,  Austi[alien:  1543  370,12, 
Deutschland:  1098  545,88  (=  5  728  059  Reichsmark),  Norvfegen:  1062  22232, 
Schweden:  1033  644,11,  Danemark:  596  194,41,  Holland;  543  971,53.  Siid- 
afrika:  486  625,00,  Neu-Secland:  465  729,32.  Schweizr  272505,00,  Finnland: 
140  699,91,  Frankreich:  116  945,60  Dollar.  \ 


Ostaslen-Mission  (Allg.  Ev.-Prot  Missionsv^rein).    .^t-  r-- 
Vor  einigen  Jahren  hat  beretts  der  Allgemeine  Evangelisch-Protestan** 
tische  Missionsverein  den  Untertitel  „Ostasien-Mission"  |  angenommen.  Auf 


W  i  1 1  e. 
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der  Jahresversammiung:  it\  Bresiaa  vom  2.  bis  5.  Juni  wurde  beschlossen, 
daB  von  jetzt  an  der  offi^ielie  Name  „Ostasien-MJssion"  lauten  soil.  Der 
btsherige  Name  bleibt  abet  als  Untertitel  auch  ferner  erhalten.  Auf  Wunsch 
einiger  Freunde  wurde  diabei  ausdrucklich  vermerkt,  daB  sich  die  Ost- 
asien-Mission  nicht  fiir  alle  Zeiten  mit  diesem  Namen  auf  China  und  Japan 
als  auf  ihre  alleinigen  Arbeitsgebiete  festlegt.  Die  Griinder  der  Ostasien- 
Mission  batten  auch  Indien  als  Arbeitsgebiet  ins  Auge  gefaQt.  VoriSufig  ist 
an  eine  Obernahme  ande(er  Gebiete  gar  nicht  zu  denken.  Die  Anstalten 
der  Ostasien-Mission  in  Qhina  und  Japan  erfordern  zum  Ausbau  auf  lange 
alle  Kraft.  .     -.    .["■{■/'      /\  %-  '    =-■.  v^'^ '  "^;V  '-yf,^^^^::^^  VJ lite. 
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V  .  V  Rucksanx  der  Studenten-Missionsbewecuns  la   Araerlka.         ' 

Ein  sehr  bedaueriich«r,  fast  erschreckender  Ruckgang  ist  in  Amerika 
eingetreten  in  der  stude^tischen  Missionsbewegung.  Die  amerikanischen 
Missionen  erbielt'en  einert  groBen  Teif  ihrer  Missionare  aus  den  studenti- 
schen  Kreisen.  Dadurch  war  die  geistige  Hohenlage  der  Missionare  bisher 
eine  sehr  gute.  Nun  veriagt  diese  Bewegung.  Es  meldeten  sich  Studenten 
zum  Missionsdienst:  1917:  1376;  1920:  2783;  1921:  2318:  1922:  2009;  1925: 
764;  1927:  388;  1928:  252.  Im  Jahre  1929  ist  I  erfreulicherweise  bisher 
wieder  ein  kleiner  Aufsliieg  eingetreten.  Aber  der  Bedarf  der  Missionen 
an  Missionaren  ist  damit|iangst  nicht  gedeckt.  Als  Qrunde  des  Riickganges 
werden  folgende  angegeben:  1.  Eine  groBe  Unsicherheit  iiber  die  Zukunft 
der  Mission  iiberhaupt.  \  Die  Abberufung  der  Missionare  aus  China  im 
Jahre  1927  hat  auch  in  Amerika  selbst  sehr  uble  Riickwirkungen  gehabt. 
2.  Eine  Dampfung  der  cfiristlichen  Freudigkjeit,  die  sich  aber  nicht  auf  die 
Studenten  allein  beschr^nkt  3.  Die  Begeisterung  fiir  die  Mission  ist  der 
Uberzeugung  gewichenj  daB  man  auch  auf  anderen  Wegen  Christo 
dienen  kann.>f'i„,«st^':  >■  j-  --■   ,v    i5'»;i-v\.'"|'f#'M':.|S^t#*^''"^.^^^^ 

In  der  ZeitschHft  „World  Dominion"  (1929,  Nr.  3^  wird  geradezu.  von 
elner  Krisis  in  der  Welfmission  gesprocben.  Es  wird  darauf  hingewiesen, 
daB  die  Cinnahmen  fiir  die  Mission  in  den  6  groBten  Missionsgesellschaften 
Nordamerikas  um  7  Mtllionen  Dollar  gesunken  sind,  wahrend  die  kirch- 
lichen  Einnahmen  im  ganzen  erheblich  gestiegen  sind.  Der  Verfasser  des 
Aufsatzes  Walter  M,  Turnhall,  der  selbst  im  Missionsleben  steht,  meint, 
die  Abberufung  der  Misisionare  in  China  sei  nicht  schuld  an  dem  Riickgang 
der  Einnahmen.  Auch  solche  Missionen,  die  nicht  in  China  arbeiten,  haben 
Riickgange  an  Einnahmen  eriebt.  Obwohl  er  selbst  nicht  zu  den  Modernisten 
rgehort,  erklart  er  es  auch  fiir  falsch,  den  Modernismus  fUr  die  Krisis 
Yerant>;(rortlich  zu  machen.  Der  Eundamentatisraus  sei  nicht  die  Rettung, 
denn  er  sei  zu  eng  in  |  seiner  Einstellung  und  vermehre  das  theologische 
Gezank,  dessen  die  ernsten  Christen  so  iiberdriissig  seien.  Es  gelte,  alle 
ernsten  Christen  zu  sammeln  um  die  eine,  zentrale  Losung:  Das  Evange- 
lium  unseres  gekreuzijgten  und  auferstandenen  Herrn,  welches  in  der 
|.*>-  inspirierten  "Bibel  enthklten  ist,  der  hochsten  Autoritat  fur  alle  wahren 
Christen.  Schuld  an  dem  Riickgang  seien  verschiedene  Grunde:  Die  Zer- 
rissenheit  der  Christenheit  in  die  vielen  Denominationen.  Ein  Mangel  an 
Vertrauen,  daB  die  Mission  draufien  die  rechten  Wege  gehe.    Die  groBen 
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Schulanstalten,  Krankenhauser  und  Liebeswerke  erforderteh  zuviel  Qeld,j 
so  daB    die    eijientliche  Evangelisation    zurucktrete.    Die  njeuen  Missions*  j^j>" 
getneinden    miiBten    sofort    sich    selbst    unterhaiten.     Es  $ei  falscb,    mit    ,|t  - 
fremdem  Qeld  ihnen  Kirchen  zu  bauen.    Wohl  konne  man  ihnen  ein  weni«  wj 
helfen,  aber  mit  aller  Kraft  miiBten  sie  zu  opferfreudigem  Q^auben  erzogea-vl   ; 
werden.  Die  Evangeiisationsarbeit  leide  in  ihrer  geistUchen  ^raft  durch  die.   |   ; 
hohen  Gehalter  der  Missionare.    „Die  Offentlichkeit  glaubt' allgemein,  daB 
|-  die  Evangelisten  hinausgehen,    urn  Qeld    zu    machen,"    AUf    der    anderen 
I;  Seite  babe  in  den  heimischen  Gemeinden  sich  das  Urteil  |(estgesetzt,  daB 
L  4ie  Missionsgebiete  der  Welt  ausgezeichnet  besetzt  seien,.  so  dafi  es  nur 
p  noch  der  Weiterarbeit  auf  der  bestehenden  Qrundlage  b^diirfe,    um  die 
|):  Welt  zu  christianisieren.  Es  sei  nicht  bekannt,  daB  infolge  4es  Anwachsens 
|;  der  Bevolkerung  heute  in  Indien  100  Millionen  Menschen  mehr  leben,  die 
J    von  Christus    noch  nichts    wissen,  als    zu    der  Zeit,  als  William  Carrey  1;^ 
hinauszog  (1793).     So  geben  die  Christen  jeder  nur  seh^  wenig  fiir  die  *^    ,  • 
Mission  und  meinten,  es  sei  alles  gut.    Helfen  werde  nur  eine  tiefere  Be-  tt;' 
sinnung  auf  die  GroBe  der  Aufgabe,  die  der  Mission  obliege^  ein  heiliger, '*i .  • 
groBer  Opfersinn,  eine  neue  Vereinigung  aller  Christen  iijler  die  Denomi-  '' 
nationen  hinweg  zu  gemeinsamer,  entschlossener  Arbeit  fiij-  die  Gewinnung 
der  einzelnen  Menschenseelen  fiir  Christus.     Das  Neue  Tfestament  miiBte 
dabei  die  Richtschnur  der  Missionsmethode  sein.    MissioJis-Organisationeit 
bestanden  mehr  als  genug.    Aber  auf  dem  bisherigen  Wiege  korame  man 
nicht  ans  Ziel.  FaBt  man  die  Erfordernisse  dieses  Weckrufes  zusammen,  so 
ergibt  sich  die  eine  Forderung:  Es  bedarf  der  OberwindMug  einer  christ- 
lichen  Sattheit  des  relchen  Amerikas  und  einer  neuen  religlosen,  christlicben 
Erweckung  in  den  Heimatkircben  und  einer  stSrkeren,  izentral-religioseSTt^  ^C 
Arbeit  der  Mission  drauBen  im  Zusammenwirken  aller  Missioned     Derlv  .  ;:j^ 
Aufsatz  redet  ausschlieBlich  von  Amerika.    Aber  auch  wir  konnen  daraus" 
lernen,  wenn.auch  die  Kritik  auf  unsere  VerhSltnisse  ^icht  paBt.     Aber 
eine    st^rkere    MisstonsbetStujping     unserer    Qemeindenj  tut     auch     uns 
dringend  not.  'M'^trf:  •''*'• 'Sl^!^^C  ml:>  .Witt  ^'-,. 
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Bficherbesprechungen. 

Religionsgeschlctitlicl^s    Lebensbuck,    von  Brof.  D. 


Bert  hoi  eti 
12.   Prof.  Dr.  F.  von  Schroder,  Die  Germaaen.    77  j  S.    3,80  RM.     13^' 
Prof.  Dr.  W.  K  r  a  u  s  e  .  Die  Keitea.    46  S.    2^  RM.    Verlag  von  I.  C.  B, 
Mohr.  Tubingen,  1929.  ■  t^^^^-^lStf""'  |       i ',£.^:^i>^^v-!^ 

Ober  die  Religionen  der  Germanen  und  Kelten  habei^  wir  ja,  verglicheil  i" 
mit  denen  anderer  Volker  aus  der  gleichen  Zeit.  nurjsehr  diirftige  und 
spate  Ouellen.  Sie  waren  eben  in  ihrem  gesamten  iLeben  im  Grunde 
primitiv,  sober  auch  raanche  Krelse  bemuht  sind,  ein  Edeltum  besonderer 
Art,  wie  aus  dem  Germanentura  iiberhaupt,  so  auch  au$  der  germanischen 
Religion  zu  raacbeo.  Was  an  Quelien  da  ist,  das  ist  hieir  in  mustergultiger 
Sammiung  zusammengestellt,  von  den  aitesten  bis  z^  den  cbristlichen 
Ouellen,  ausmiindend  in  die  Taufgelubde.  Und  das  ist  nun  doch  ein  recht 
reiches    und    umfassendes    Bild,    von  den  Qottern  handelnd^   vom  Welt- 
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entstehen  und  Weltvergeiheil,  vom  Kultus  und  Zauber  und  dem  christlichen 
Ausklang.  Auch  die  Religidn  der  Kelten  wird  hier  zu  einem  anschauUchcn 
Bild  gestaltet.  Es  werden  tTexte  geboten  fiber  die  Gotter,  das  Totenreich 
•  und  die  Insql  der  Seligen,  den  Fruchtbarkeitskessel,  die  Druiden  und  fiber 
Divination,  Zauber  Jind  Maiie.  Beide  Hefte  enthalten  ein  sehr  nutzliches 
Sachregister.    *      ;  ,1     I  v^        / .  ;      -^    >  '       Witte. 

Professor  D.  Dr.  R  i  c  I  a  r  d  W  i  1  h  e  1  m ,  Kungtse  und  der  Konfu- 
zianismus.  Berlin,  1928.  Walter  de  Gruyter  &  Co.  104  S.  1,50  RM.  Samm- 
lung  Goschen.  979.  'I 

Aus  dem  reichen  Wiss^n  Wilhelms  wird  in  diesem  kleinen  Buch  eine 
Darstellung  fiber  das  Lebdn  des  Konfuzius,  fiber  die  heiligen  Schriften 
Chinas,  fiber  die  Lehre  des  pConfuzius  und  eine  kurze  Auswahl  von  Texten 
aus  den  wichtigsten  Schriften  gegeben.  Das-Buch  ist  sehr  anschauHch  und 
.  fur  weiteste  Kreise  leicht ;  verstandlich  geschrieben,  mit  vielen  Zitaten 
geschmiickt,  ein  Meisterstiick  seiner  Art.  Zur  ersten  Einfiihrung  ist  das 
Buch  sehr  gut  geeignet.    Und  das  ist  sein  Zweck.  Witte. 

Erich  HajUer,   Chinas  Werdeo   im   Spiesel   der   Geschichte.    Ein 

Ruckbllck  auf  vier.  Jahrtausende.  Leipzig,  1928,  Quelle  &  Meyer.  158  S. 
1,80  RM.  Mit  reichen  Abbjldungen.  Aus  Wissenschaft  und  Bildung.  243. 
Der  Privatdozent  fur  slnologie  an  der  Universitat  Berlin  hat  uns  hier 
ein  ausgezeichnetes  Bach  gjeschenkt.  Wer  sich  kurz  und  schneil  fiber  di6 
Geschichte  Chinas  orientier^n  will,  der  greife  zu  diesem  Buch.  Es  gibt  nicht 
nur  das  politische  Gescheheji,  sondern  behandelt  auch  eingehend  die  kultur^ 
geschichtliche  Entwicklung.  $ehr  gut  ist  auch  die  Entwicklung  des  religidsen 
Lebens  dargestellt  wordei^.;  Kritische  Bemerkungen  leiten  zum  Urteil  an. 
Sehr  fein  wird  das  Altertubi  als  falsche  Orientierung  des  Konfuzius  auf- 
gewiesen.  Interessant  sindl  auch  die  Beziehungen  Chinas  zum  Abendland 
in  der  Vergangenheit  und  Qegenwart  berucksichtigt.     ' ,         -    Witte. 

Pen  Chen  Shu,  Dieicliineslsche  Erziehungslage  im  Hinblick  aid  die 
curopaischen  Reformen.  V^eimar,  1928.  Hermann  Bohlaus  Nachfolger. 
105  S.    3,50,  geb.  5  RM.,     |  , 

Diese  Arbeit  bildet  dasi  11.  Heft  der  Forschungen  und  Werke  zur  Er- 
ziehungswissenschaft,  herauisgegeben  von  Professor  Dr.  Petersen,  Jena.  In 
sehr  klarem,  fifissigem  Deut$ch  berichtet  der  chinesische  Verfasser  fiber  die 
geschichtliche  Entwicklung  jdes'  chinesischen  Schulwesens  und  das  chine- 

.  sische  Schulwesen  der  Ge^enwart  und  seine  Problerae.  Dann  gibt  er 
einen  Oberblick  fiber  die  ieuesten  Schulreformversuche  in  Europa,  fiber 
die  er  sich  gut  unterrichtetl  zeigt.  Dann  untersucht  er  die  Frage,  wieweit 
diese  Reformvei«uche  auf  Phina  anwendbar  sind.  Es  ist  ein  sehf  inter- 
essantes  Buch.  Mit  offeneni  Blick  beleuchtet  der  Verfasser  die  Mangel  des 
alten  Schulwesens  in  China |und  die  Schwierigkeit  der  chinesischen  Schrlft. 

'  Er  ist  ein  Freund  der  Schriiftreform,  die  mit  nur  33  Zeichen  ffir  die  Volks- 
bildung  auskommt,  dazu  al$  Erganzung  noch  weitere  1000  vermitteln  will. 
Zweierlei  sollte  seine  zweit'e  Auflage  berucksichtigen:  1.  Es  sollte  off  en  in 
Zahlen  dargelegt  werden,  wjie  gering  noch  heute  die  Zahl  der  Volksschulen 
in  China  1st.  Das  zu  sagen^  ist  keine  Schande.  2.  Es  soUten  nicht  nur  die 
neuesten  Schulreformer  heringezogen  werden,  sondern  unser  herrschendes 
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Schulsystem  in  bezug  auf  seine  Verwendbarkeit  fflr  China  gepruft  werden. 
Die  neuesten  Relormversuclie  sind  nicht  das  Moment,  das  Europa  so  hoch 
erhoben  bat  in  seiner  Bildung.  Damit  sollen  die  Reformer  i^icht  schlecht* 
tiin  abgelehnt  werden."  ,*;•..   1  -  -  j      Wittc. 

Dr.  phil.  Berta  Meyer,  Mission  und  Weltlage.  Missionsschriften 
des  Bibelhauses.  1929.  Verlag  Bibelhaus,  Bad  Freienwaldje  a.  d.  Oder. 
28  S.  45  Pf.  :    -4     -  .  ! 

Dies  Heft  gibt  in  klarer,  interessanter  Ubersicht  eine  Darstellung  der 
Weltlage,  in  die~  die  heutige  Mission  hineingestellt  ist.  Es'zeigt  das  Er- 
i  wachen  der  nichtchristlichen  Volker,  ihren  Widerstand  gegeni  die  sie  bruta- 
lisierenden  christlichen  Staaten,  die  Neubelebung  ihrer  Religionen,  das 
Selbstandigwerden  ihrer  christlichen  Kirchen  und  die  durch  dies  alles 
doppelt  Starke  Notwendigkeit  der  Mission,  die  erst  am  Anfange  des  Ringens 
steht,  Es  ist  ein  anregendes  Heft.  Hinter  Einzelheiten  kann  man  Frage- 
zeichen  machen/  S.  19:  die  heutigen  sozialen  Note  der  nichtchristlichen  Volker 
sind  doch  nicht  nur  aus  dem  christlichen  Kulturkreis  hineingetragen  worden. 
Sie  waren  schon  lange  da,  aber  heute  sind  sie  kompliziert  worden.  Doch 
ist  auch  manches  besser  geworden  durch  den  EinfluB  des  Westens.  Die 
„Heiligkeit  der  Personlichkeit"  (S.  20)  ist  nicht  ein  bloB  menschlicher  Begrif f, 
sondern  eme  wesentlfche  Qrundanschauung  des  Christentiiras  von  sehr 
hohem  Wert.  Man  muB  das  Leben,  auch  das  religiose,  kenhen,  da,  wo  er 
fehlt.  Dannjernt  man  ihn  schatzen.  Unterschiede  der  Rassen  (S.  20), 
gewiB,  die  gibt  es.  Aber  es  gibt  kein  Privilegium  einer  Rasse  iiber  die 
andere.  Was  von  dem  Herrschen  der  liberalen  Theologie  in  einigen  jungen 
Kirchen  gesagt  ist  (S.  17),  ist  so.'Wie  es  da  gesagt  ist,  irref Q  tirend.  Warura 
neigen  diese  jungen  Kirchen  nicht  zur  liberalen,  sondern,  besser  gesagt,  ztir 
kritischen  Theologie?  Weil  sie  da  eine  scharfere  Scheidung  sehen  zwischen 
dem  menschlich-bedingten  Formelement  des  geschichtlichejn  Christentums 
und  seinem  gdttlichen  Inhalt.  Man  hat  ihnen  zuviel  als  zum  Wesen  des 
Christentums  gehorig  gebracht,  was  nicht  dazu  gehort.und  was  zu  ihrem 
Leben  und  Wesen  nicht  paBt.  So  kam  die  Reaktion.  Maij  lese  Johannes 
Warnecks  feines  Heft  „Die  Volkskirchen  auf  Sumatra  und  Nias".    W  i  1 1  e. 

Alphons  Nobel,  Tempel,  Palaste  und  DschungeL  VIII,  221 S. 
Verlag  der  Buchgemeinde,  Bonn  a.  Rh.,  1929. 

„Tempel,  Palaste  und  Dschungel",  in  diesem  Dreiklang  hat  A.  Nobel, 
der  bekannte  Publizist,  Erlebnis  und  Ergebnis  einer  Indien-Reise  zusammen- 
gefaBt,  die  ihn  (vgl.  p.  212)  von  Colombo  aus  durch  die  wiphtigsten  Stadte 
und  Statten  Sud-  und  Nordindiens  und  an  der  Westkiiste  ei^tlang  wiederum 
nach  Ceylon  zuruck  fiihrte.  Der  Titel  des  Buches  sagt  genau,  wie  scharf 
der  Verf.  beobachtet  hat.  Indien,  das  ist  ihm  in  erster  Uinie  ein  Gegen- 
stand  erinnerungsvoller  Vergangenheit,  ein  Qegenstand  grofler  Qescbichte, 
groBer  Religionen,  groBer  Landschaft,  die  freilich  —  bei  aller  ihrer 
GroBe  —  doch  oft  auch  recht  zwiespaltige  Eiftdriicke  bei!  dem  Beschauer 
■hinterlassen.  In  zwelter  Reihe  kommen  dann  die  Probleme  einer  sich  erst 
zaghaft  andeutenden  Gegenwart,  der  Mission  and  des  Sozialismus,  denen 
der  Verfasser  allerdings  eine  fur  die  Zukunft  Indiens  ei^tscheidende  Be- 
deutung  beimiBt.    Die  Darstellung  selbst  ist  plastisch,  voi  der  ersten  bis 
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tar  Yt^xteti  Zeile  lebendif.  oft  eeistvoll  und  verrat  namentiich  in  dera 
jcelehrten  Beiwerk  ein  Niwan,  wie  man  es  nur  selten  in  derartigen  Reise- 
biictiern  antrlfft.  Ich  welte  das  Buch.  das  einen  katholischen,  durchaus 
unparteiischen  Standpunkt  verrat  (vgl.  aucii  die  Sundar-Singli-Bemcr- 
kungen  p,  195  f.),  als  eine  Art  Lesebuch,  das,  wie  wenig  andere,  den  all- .  ] 
gemein  Qebildeten  sicher  und  anschaulich  In  das  Problem  Indien  einzu- 
fiihren  bernfen  1st.  79  wQhlgelungene  Bildaufnahmen  und  ein  Schlagwort- 
verzeichrus  unterstutzen  den  Text.     '       '  Waltiier  Wiist. 


;  Rud.  Kittel.  Gescfclchte  des  Volkes  IsraeL    3. Band.  2.  Halfte.  l.u. 

rC     -         2  Aufl.    Stuttgart  192<?.    Verlag  von  W.  Kohlhammer.    13,60  RM. 

^ .;?' ,'   ^  Von  Prof.  Rud,  KitteU  monumentaler  „Geschichte  des  Volkes  Israel", 

^,^'  "..>  deren  l.Band  berelts  In  $.  u.  6  (1923),  und  deren  2. Band  in  6.  u.  7.  AufL 

hi^"         '    (1925)   vorliegt,  ist,   utnfaiigreicher   noch   als  die   erste   (1927),   die  zwelte 

^f;  .Halfte  (S. 299— 762)  fles  4Bandes:  ,JDie  Zeit  der  Wegfiihrung  nach  Babel 

^v;  >     ,      und  die  Aufrichtung  der  tijeuen  Qemeinde"  erschienen.    Daxon  auch  in  der 

''     ■    f  SZMR.  wenigstens  Notiz  zu  nehmen,  ist  darum  geboten,  weil  auch  die 

auBerisraelitischen   Kulturbn   und   Religionen,   insofern   sie   fiir   Israel   von 

p'  Bedeutung  gewesen,  wie  jschon  in  den  friiheren  Teilen,  so  hier  zur  Dar- 

.        stellung  gelangen  wie  in  jkeinem  theologischen  Werke  gleicher  Art.    Ver- 

^f^' ..    •      wiesen  sei  besonders  au|  den  §  79:  „Jiidlscbe  Weisheitslehre",  wo  Verf. 

^{V  naturlich    auch    auf    das  ;  vor    nicht    langer    Zeit    erst    bekanntgewordene 

'^'"  *•  ,     .  agyptische  Weisheitsbuch  des  Amenemope  eingeht,  das  sich,  wie  niemand 

^.   ' .  verkennen  kann,  aufs  allerengste  mit  Prov.  22,  17  —  23,  11  6eriibrt.    Was 

.  "^  If  die  sich  aufdrangende  Ffage  der  Prioritat  anlangt,  schlieBt  K.  sich  dem 

*.fi  -  Befunde  seines  Leipziger  Amtsnachfolgers  Albr.  Alt  an,  nach  dem  materiale 

u   ^ :  wie   formale   Erwagunge^   zu   dem   Anerkennen   zwingen,  daB   hier   dem 

yV^^^liibUschen  Spruchbuch  eihe  agyptische  Vorlage  zugrunde  Uegt.    Nur  eine 

^^  : .   '  S  Vorlage i  lassen  ihm  auch  die  xiber  ein  bloB  zufalliges  Zu- 

f  .  v^'Sammentreffen  hinausgehenden  Beriihrungen  mit  dem  Achiqar  buch  in  Frage 

kommen.  Als  merkwiirdi^  wird  der  Tatbestand  hervorgehoben,  daB  gerade 

,.      .besonders  charakterlstische  Einzelziige   der   Spruchweisheit  nicht 

>•'•''-  fsraelitisches  Eigengut,  sondern  Lehngut  sind.    AuBer  von  Agypten  her  ist 

nach  K.  Israel  auch  von ;  assyrischem  und  babylonischem  Spruchgut  nicht 

unbeeinfluBt  geUieben.    Aufgezeigt  wird  ferner,  daB  nns  wirklich  greifbar 

^       die  Weisheit  Israels  erst'  von  da  ab  wird,  wo  aach  in  Oiecbenland  §hn> 

liches  auftritt,  was  wiedjerum  zu  denken  gibt;  ein  E>enken,  dem  K.  ganz 

und  gar  nkht  ausweicht^    Auch  im  BUck  auf  die  zarathustrische  Religion 

luird  von  ihm  mit  aHer  \  wissenschaf tlichen  Sachlichkeit  die  Frage  nnter- 

sucht.  ob  von  ihr  aus  bestimmende  Einwirkungen  auf  Israel  ausgegangen 

sind.    Dias  Crgebnis,  zu  idem  er  dabei  gelangt,  woUe  man  im  Buche  selbst 

lesen,  auf  das  hier  bloB  aufmerksam  gemacht  werden  soUte.  Beilaufig  wird 

S. 732  eitmfial  gesagt,  L^tse  habe  im  Tao  die  persdnliche  absolute 

'v  Wahrheit  gesehen.    Dasi  ist  eine  These,  die  ich  nicht  gelten  lassen  kann. 

Die  temperament  voile  Ekpektoratioo  S.  739  unten  konnte  in  einer  2.  Aufl. 

ohne  Schaden  fortbleiben.    Nicht  am  Platze  wird  wohl  auch  andern  Lesern. 

das  Petit  S.  571  f.  erscheinen  wollen.  Haas. 

sf  "■  •'.•*■    '  '  .,1    .    ,        ■  .,        ■  I ..  — 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 
Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
.'    #  Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 


■<;-<?»spr?^ --^*^ 


liiN 


ZEIT8CHRIFT 
FUR  MISSIONSKUNDEI  UNl5i 
REUGIONSWISSENSCHAFT 


In  Yerbindang  mit: 


! 


Pfr.  D.  Baur  (Basel)^  Prof.  Dr.  Bertram  (GieBen), 
Prof.  D.  Beth  (Wien),  Senior  Prof.  D.  Born^mann 
(Frankfort  a.  M-X  Pn^f.  D.  Bomhansen  (Ifreslaa), 
Prol  D.  Olemen  (Bonn),  Pfr.  Devajranne 
(CJharlottenburg),  Prof.  D.  O.EiBfeldt  (Hall©  a.  S!), 
Pfr.  Frey  (Forbach,  Lothringen),  Pfr.  D.  Hkbicht 
(Berlin),  Pfr.  D.  Buck  (migen  bei  iWbach 
i£|8.),Pfr.Hnnziker  (Ztkjich),  Pfr.Marbach 
(GflBiligen  bei  Bern),  Pfr.  and  Privatdoatot  lie 
Dr.  Merkel  (Oostraifelden  bei  Nfimber^),  Pfr. 
Dr.  Pfiater  (Zftricb),  Prof.  D.  Dr.Bnat  (f 
berg,  Pr.),  Sap.  D.  Schiller  (Kyoto,  Jap^),  Pfr. 
Dr.  Seaf ert  (O^dngtaa,  China),  Pfr.  Trflb  |[Flawi], 
St  Gallon,  Sdiweiz),  Privatdoaent  Dr.  J.jWach 
(LeipaigX  Prof.  Lie.  Werner  (Bern,  SohweisX  Pfr. 
Wipf  (KeoMrch-Egnaoh,  Scfaweia),  Privatdoaent 
Dr.  W.  Wtlst  (Soiln  bei  Mftnchen)! 

herwisgegeben  von: 

Profeasor  D.  Dr.  Witte  Profi 

Beriin-Stoglita.  


44JiilMAN6.>-9.H£FT. 


Ostasien-Mission  (AUgnndaierETangeliech-Prc  teetantaaeher 
MissionsTereinX  Berlin  W57,  PailaaBtnjSe  S/9 

1929 


I 


I 

■ 
■ 

I 


I 
i 


■ 

1 


I 


i 


■ 

I 


Mmw^ck  cv«didiit  dn 
•Irndkhe  Badilum£ni  q|( 
Ev.-Protctt  MiMHHicvcr^) 
Berlin  Mr.  64S7.   -~ 


Aoseifnt 


Heft.  -^  jilirlieiwr  Be««fpiei>  6  MtU.  , 
en  oiiflr  dardt  (Ke  OstMl«i*MiMios  (AQi«m. 
,  Berlin  W57,  PaBiMtr.  8/9,  PoeiadieeUtonto 
:  Die  dreige^mttene  PcHticik  €0  PTcnnig. 


INHALT. 


Gedanken  uber  Wlrihsi  „ Auf gang  der  Menschheit' 
Von  WaliherWM 


Seite 
257 


Chinesisches  Begrabni^.    Von  Pfarrer  Rabes,  Taingtau    274 

Biicherbesprechongen:  | 

Eivind  Betggrmv:  Dcrpnichbnick  der  Religion  im  menecHilcken 
Seelenleben.  WaU.  Bchellcr:  Die  Abeolatheit  AtM^  Chricten- 
tams.  (P.  KoeMer.)  prof.  D.  Erich  Schacder:  „Der  Oott  dee 
Wortes  and  die  Mission".  Otto  Wissig:  Wynfrid-BonifatiDS. 
Dr.  Vm\  Hcilmann:  Mission  and  Schole  (W.  H.)  Erwin  Stan- 
bom:  hDic  Kirdienzfcitt  in  der  Oeaekidite  der  deotscken  ev. 
Miaaion*'.  (M.)  Joha^uiea  Witte:  Das  jenaeiU  im  Olaaben  der 
Vfilker.  (R.  P.  Merkc^.)  Otto  Marback:  Chinaa  Not  and  J^ana 
Hoffnung.  (Witte.)  Orient  nnd  Occident  (Oevaranne.)  Kaiko- 
fiache  miaaionalrztlithe  POraorge.  S.  Knak:  Siknlariamna 
nnd  Miaaion.  (Wittei  283 
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Iannakripie.  die  Mr  djn  refigiona|escklckdidum  Tdl  bcatimmt  afaid. 
aende  man  an  Prolesaor  D.  Han»  Hmam  in  Lsif^ti^  SckUiu- 
airdk  7.  Alk  anderealManoskripte,  Bricfe  md  Mitt«a«ngMi  ffir  die 
Sdiriftlettnng.  aovie  BficlMHr  snr  Besfiracinnig  aoide  man  an  l^^iMiMr 
D.  Dr.  /.  WUtt,  BmrM-SitglUM,  SetUmtttaB*  40,  Frnmaprmcktr 
SiMglibt  1466.  Eine  Beapredmng  Atr  cfegesandien  ,W«rke  bleibt 
dem  &rmea^  d«ar  Sckriftleftang  vorbebdien. 


VerantvortKck  aind:  fttr  Bic  Ri^dction  £e  Heranageber»  fir  den  inhaft 
—  dtf  dnzefnctt  Aafstee  der«i  VerfaMer.  ".'" — ■« 
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Gedanken  fiber  Wirths  „Aufgang  der  Menschheit'*. 

Von  Walther>\Lust. 


y-  . 


ihre  sicherste 
einf achen 


Die  Geschichte  der  gesamten  menschlichen  Wissenschaft,  der 
Naturwissenschaften  so  gut  wie  der  Geisteswissens  :haften,  zeigt 
sich  in  ihrem  Wesentliclisten,  den  gelehrten  Denkmal^m,  von  zwei 
Formgesetzen  beherrscht.  Zeitverhaltnissen  und  Sto^ebieten  viel 
leicht  nicht  unterworfen,  haben  sie  beide  im  Menschen 
unmittelbare  Ursache.  Es  ist  das  Formgesetz  der 
Walirheit  und  das  der  (genialen)  Konstrukjtion,  welche 
komplizierte  Denkbilder  auf  ganz  einfache,  urtQn|liche  Grund- 
tatsachen  zuruckfiihren  will.  Das  Muster  einer  deirartigen  Kon- 
struktion  ist  beispielsweise  die  Annahme  de^  Ather^,  womit  eine 
Reihe  hochst  verwickelter  physikalischer,  astronomkcher,  mathe- 
matischer  Erscheinungen  befriedigend  gedeutet  wird,|ohne  daB  der 
Ather  als  solcher  beweisbar  ist.  Wahrheit  und  Konstjruktion  stehen 
sich  nicht  so  unvereinbar  fern,  wie  das  auf  den!  ersten  BHck 
scheinen  mag.  Das  architektonische  Kunstwerk,  das  — 
wie  Einsteins  Relativitatstheorie  oder  Spinozas  Etnik  —  aus  ein 
paar  solcher  einfachen  Erkenntnisse  aufgerichtet  list,  und  der 
wissenschaftliche  Hypothesenbau  (etw^  die  Rassen- 
lehre  Fritz  Kerns)  liegen  an  jener  StraBe,  auf  den  man  von  der 
einfachen  Wahrheit  zur  (genialen)  Konstruktion  gelanist. 

Ich  habe  diese  Bemerkungen  vorausgescfiickt,  well  sie  mir 
wesentlich  erscheinen  ffir  Verstandnis  und  Klassifikation  eines 
Werkes,  das  seit  dem  Jahre  seines  Erscheinens,  ^928,  Aufsehen 
erregt  hat  wie  wenig  andere  wissenschafthche  Verbffentlichungen 
dieses  Zeitraums.  Dies  Buch  i$t  ,,Der  Aufgang  d^r  Mensch- 
heit.  Untersychungen  zur  Geschichte  der  Religion,  Symbolik  und 
Schrift  der  atlantisch-nordischen  Rasse  0",  sein  Verfksser  Prof.  Dr. 
Herman  Wirth,  ein  etwa  vierzigjahriger  Forschdr,  Nordnieder- 
lander  von  Geburt,  der  vor  dem  Kriege  als  Lektor  dek  Hollandischen 
an  der  Universitat  Berlin  wirkte,  wahrend  des  weltkrieges  sich 


*)  Textband  I.  Die  Grundzuge.  632  p.;  68  Textabb^l  H  Schrifttafein 
und  28  Bildbeilagen,  Or.  4°.  Jena,  Eugen  Diederichs  V^rlag.  In  Leinen 
RM.  58.  Erst  angekiindigt  sind  ein  11.  Halbband  (nebst  Register)  sowie  ein 
Bilderatlas.   DaB  Indices  fehlen,  macht  sich  sebr  unangenehm  bemerkbar. 
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fiihrend  an  der  vlamisctien  Selbstandigkeitsbewegung  beteiligte, 
nach  dem  verlorenen  Krieg  in  Deutschland  eine  zweite  Heimat  land 
und  seither,  von  E.  Diederichs  hochherzig  gefordert,  in  Marburg 
a.  d.  Lahn  seinen  freienj  Studien  lebt.  Als  Ergebnis  seiner  Be- 
miihungen,  als  „Arbeitsr^sultat  vieler  Jahre",  wie  der  Verlag  in 
seinem  einfuhrendOft'Begl^itprospekt  mitteilt,  ist  nun  der  vorliegende 
Band  gediehen,  dessen  tjauptinhalt  ich  zunachst  —  ohne  An- 
spruch  auf  Vollstandigkeii  —  zu  skizzieren  versuclien  will. 

W.  geht  von  der  Vojkskunde  seines  engeren  Vaterlandes  aus. 
Er  untersuchte  „die  Sta|nmessymbolik  eines  altgermanischen  Qe- 
bietes",  die  „noch  ungeslammelten  und  unbekannten  Qiebelzeichefi 
der  Bauernhauser  in  Ni^dtrlandisch-Friesland  und  im  alten  Tubanter- 
land".  Was  er  sich  dab^i  eroberte,  war  eine  .Welt,  eine  Welt,  die 
unendlich  weit  iiber  di^  Grenzen  jenes  kleinen  Untersuchungs- 
gebietes  hinausreichte  unii  hinein  in  die  Tiefe  der  Zeiten.  Denn-  „das 
Ergebnis  der  synthetischen  Untersuchungen  Wirths",  so  ist  es  nicht 
ungeschickt  in  „Diederichs  Lowe".  2,  p.  186,  formuliert,  „ist  der  Nach- 
weis  einer  nordischen  Urrasse  im  heutigen  Arktisgebiet,  eines  ent- 
wickelten  Monotheismu$,  eines  vergeistigtcH  Lichtglaubens  und 
einer  aus  der  kosmischjen  Einheit  entstandenen  Ursprache  dieser 
Rasse,  deren  mit  der  Vfereisung  der  Arktis  beginnenden  Abwande- 
ning  und  Befruchtung  ajler  uns  bekannten  Kulturen".  Ordnen  wir 
diese  Themen,  die  in  vi^eitestem  Umfang  also  der  prahistorischen 
Anthropologic,  der  Sprkchwissenschaft,  der  Epigraphik,  Symbol- 
und  Reiigionsphanomenologie  gewidmet  sind,  etwas  um,  so  erhalten 
wir  die  Kapiteluberschitiften.  Sie  behandeln  —  von  „Einfiihrung" 
und  „SchluBwort"  zunachst  abgesehen  —  in  gesetzmaBiger  Auf- 
einanderfolge  die  „Urgd5chichte  der  Rassen",  darauf  „die  Urheimat 
der  nordischen  Rasse",  , , die  Auswanderung  der  nordischen  Rasse", 
ttdas  beilige  Jahr"  und  endigen  mit  dem  von  W.  sdbst  als 
„schwierigst"  bezeichniten  VI.  Abschnitt  „Das  Jahr  und  die  Ur- 
geschichte  der  Sprache  und  Schrift  der  atlantisch-nordischen  Rasse". 
Das  alles  hort  sich  zunSchst  nicht  fremdartig  an.  Wir  sind  —  mehr 
als  je  —  gewohnt,  von  Rasse  und  „nordisch"  zu  sprechen,  der  Be- 
griff  der  „Urheimat"  ist  uns  namentlich  in  Verbindung  mit  den  sog. 
Indogermanen  ein  vertrauter  Fachausdruck,  und  schlieBlich  wissen 
wir  von  diesen  Indogermanen  auch,  daB  sie  lange  Wanderzeiten 
hinter  sich  gehabt  haben  miissen,  ehe  sie  in  ihre  historischen,  uns 
naher  bekannten  Wohlnsitze  einriickten.  „Atlantisch-nordisch"  ver- 
mogen   wir  beim  ersiten  Lesen,  nach  einigem  Kombinieren  ein- 
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zuordnen  in  eben  iene  Frage  der  urgeschichtlichen  U^heimat,  da  ia 
nach  Kossinna  und  anderen  die  Vorindogerma^en  und  Ur- 
indogermanen,  die  sog.  „Dobbertin-  und  EUerbek-L^ute",  an  der 
Siidkuste  von  Nord-  und  Ostsee  4000  bis  6000  Jahr^  vor  unserer 
Zeitrechnung  gesiedelt  haben  soUen.  Qanz  im  Dunkejn  aber  tasten 
wir  bei  Ausdriicken  wie  „das  heilige  Jahr"  oder  „da^  Jahr  und  die 
Urgeschichte  . . .".  DaB  wir  hier  tasten,  ist  kein  Zufall]  Denn  gerade 
ilier  setzt  die  eigentliche  neue  Lehre  ein,  zu  der  wir  i|etzt  Stiick  um 
StUck  vordringen  woUen.  In  seiner  „Urgeschichte  dei[  Passen"  fuBt 
W.  fast  ausschlieBlich  auf  fremden  Ergebnissen,  namlich  auf  den 
aufsehenerregenden  blutserologischen  Forschungen  der  Jungsten 
jQegenwart,  und  nimmt,  obwolil  diese  Forschungen  e^st  ein  Beginn 
sind,  im  AnschluB  an  Gelehrte  wie  Snyder,  ^teffan  und 
andere,  vier  sog*.  Blutgruppen  an.  Deren  erste  ist  ihiii  identisch  mit 
den  reinbliitigen  nordamerikanischen  Indianern  (p.  48),  deren  zweite 
mit  der  Bevolkerung  des  Abendlandes,  insondertieit  Nord-Europas, 
Danemarks,  Schwedens,  Schleswig-Holsteins  (p.  47).  Die  Blut- 
gruppe  III  hat  ihren  tlauptkern  in  Asien,  Indien  (p.  44,  ,47),  wahrend 
die  vierte  Gruw>e'  vorderhand  noch  „ratselhaft"  g^nannt  werden 
muB.  Nun  enthalt  aber  die  Blutgruppe  I,  wie  die  JTabellen  p.  45 
zeigen,  erhebHchere  Zusatze  nur  der  Blutgruppe  II,  iumgekehrt  die 
Blutgruppe  II,  wie  wiederum  aus  einer  ganzen  Kolonnje  von  Tabellen 
sich  zahlenmaBig  schlieBen  laBt,  starkere  Beimengutijg  nur  von  der 
Blutgruppe  I,  wahrend  die  Blutgruppen  III  und  ly  in  ihrer  Ein- 
wirkung  auBerordentlich  begrenzt  sind.  Aus  diesen  Verhaltnissen 
ergibt  sich.  daB  zwischen  dem  Homo  europaeus  Linnie  imd  den  rein- 
bliitigen nordamerikanischen  Indianern  eine  sehr  eiige  Verbindung 
bestanden  hat,  und  in  dieser  Verbindung  muB,  w^s  ich  hier  nur 
andeuten  kann,  die  Blutgruppe  I  als  das  primare  Element  gewirkt 
haben.  Die  Urmenschen  dieser  Blutgruppe  I,  in  d^e  W.  auch  die 
Eskimos  mit  einbezieht  (p.  53),  sollen  im  Pliozan  d^s  Tertiars  ent- 
standen  sein,  und  zwar  als  arktisch-nordische  od^ir  vvornordiscbe 
Rasse.  Ihre  Entstehung  muB  in  arktische  Qebiete  Ideshalb  verlegt 
werden,  weil  sich  nur  von  diesem  Zentrum  aus  qie  im  Diluvium 
(500000  bis  600000  Jahre  vor  unserer  Zeitrechnung)  erfolgende  Ab- 
wanderung  der  arktisch-nordischen  Rasse  nach  Nordamerika,  Nord- 
atlantis  und  Nordasien  befriedigend  verstehen  llBt.  AuBerdem 
sprechen  fiir  arktische  Wohnsitze  wesentliche  sonatische  Kenn- 
zeichen  der  Menschen  der  Bhi^ruppe  II,  die  als  atlaatisch-nordische 
Rasse  mit  dieser  Abwanderung  durch  sog.  Idiovariation  entsteht: 


die  blauen  Augen,  3as  blonde 
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Haar,  die  pigmentarme  Haut.  Die 
nordisclie  Rasse  und  mit  ihr  dje  Indogermanen  kommen  also  nicht 
aus  Asien  (p.  47),  obwohl  namhafte  Forscher  vor  noch  gar  nicht 
langer  Zeit  sich  dafiir  einsetzten,  sondern  eben  aus  der  Arktis,  die 
infolge  der  Polverschiebung  einstmals  bewohnbar  gewesen  sein 
muB.  Zeugnisse  fiir  diese  Bewohnbarkeit  tragt  der  Verf.  p.  61  f.  zu- 
sammen.  Unterhalb  des  Arktisgurtels  aber  soil  (p.  182)  eine  alt- 
asiatische  Kurzkopfrasse  gesiedelt  baben,  wahrend  das  „nordost- 
amerikanische  und  nordwesteuropaische  SchoUengebiet"  (p.  249) 
sich  beriihrten  und  eben  jenen  diluvialen  Zusammenhang  zwischen 
der  Urbevolkerung  Nordamerikas  und  dem  Homo  europaeus 
schufen.  Aber  der  Urrasse  der  Blutgruppe  I  war  es  nicht  gegeben, 
dauernd  ihre  arktischen  Wohnsitze  zu  halten.  „Dje  Verschiebung 
der  einzelnen  Kontinentalschollen  (fiir  die  W.  den  sehr  umstrittenen 
Erklarungsversuch  W.  Koppens  und  A.  Wegeners  sich  be- 
dJngungslosaneign€t),dieWanderung  der  Rotationspole  und  die  damit 
verbundenen  Hebungen  und  Setikungen  der  Erdoberflache  fiber  bzw. 
unter  den  Meeresspiegel  waijen  das  erdgeschichtliche  Verhangnis, 
das  iiber  die  Urheimat  der  nordischen  Rasse  hereiiArach,  ihre  Be- 
volkerung  vemichtete  oder  viertrieb  und  ringsherum  fiber  die  Erde 
zerstreute"  (p.  62).  Uralte,  nur  bisber  nicht  richtig  verstandene 
Stellen  der  Edda  und  des  Awesta  (p.  63 — 66)  sollen  nach  Jahr- 
zehntausenden  noch  davon  ktinden,  wie  die  Arktis  mehr  und  mehr 
vereist  und  die  Menschen  .der  nordischen  Rasse  in  sfidlichere 
Gegenden  auszuweichen  zwingt,  ,     •  \t  ^  -    -  ; 

Die  auBere  Heimat  istj  ihnen  damit  genoihmen,  nfcht  die 
innere.  Mit  ihnen  wandert  ihr  Gott,  ihr  Urmythos,  ihre  Ur- 
religion,  mit  ihnen  ihre  Weltanschauung,  deren  einzelne  Telle 
^ir  aus  den  astronomischen  Gegebenhdten  des  Arktiskontinents 
lind  dann  vor  allem  aus  den  Kultgebrauchen  der  nordamerikanischen 
Indianer  und  der  Eskimos  zum  Ganzen  fugen  konnen.  Das  Grund- 
und  Hauptstuck  dieser  Weltanschauung  besteht  in  der  Tatsache, 
daB  „innerhalb  des  Polgebie^es  selber  der  Tag  ^echs  Monate  dauert 
und  die  Nacht  sechs  Monate,  daB  das  Jahr  ein  Tag  ist  und  eine 
Nacht,  daB  im  weiteren  arktischen  Gebiete  dagegen  das  Jahr  in  drei 
naturliche  Telle  geteilt  ist:  eine  lange  Nacht,  ein  langer  Tag  und 
eine  Folge  von  Tagen  und  Nachten",  innerhalb  deren  Winter-  und 
Sommersonnenwenden  fallen  (p.  681).  So  wird  ffir  den  arktisch- 
nordischen  und  atlantisch-nordischen' Menschen  die  ewige  Wieder- 
kehr  des  Jahreslichtlaufes  zum  entscheidenden  religiosen  Erlebnis. 
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Es  entwickelt  sich  ein  altsteinzeitlicher  Monotheismus,  eim  typische 
Laienreligion,  deren  Ziige  in  ,4)iederichs  Lowe"  2,  p.  132,  treffend 
beschrieben  warden :  da  ist  Gottvater,  jenseits  von  Zeit  ukid  Raum, 
dcr  wWeltenmensch",  der  sich  offenbart  durch  seinen  Sopn,  durch 
ihn  wirkt  und  schafft;  da  ist  der  Sohn,  der  sich  den  Menschen  in 
det  kosmischen,  Drehung,  der  ewigen  Wiederkehr,  dem  Kreislauf, 
dem  „Jahr"  zu  erkennen  gibt  durch  das  „Licht  der  Lznde",  die 
Sonne.  Die  Sonne  aber  ist  nicht  er  selbst,  sondern  nur  ieine  sub- 
stantielle  Offenbarung  als  Warme,  Licht,  Feuer.  Wie  aber  der 
Gottessohn  in  seinem  Jahreslauf  einmal  im  Siiden,  im  Weltenmeer, 
sterben  muB  und  wiedergeboren  wird  aus  dem  SchoB  dier  Mutter 
Erde,  aus  dem  „Mutterwasser"  in  der  Wintersonnenwende,  so  auch 
der  Mensch  in  seinem  „Jahr",  seinem  Leben,  um  durch  ihn,  durch 
sein  Licht,  zu  neuem  Leben  in  seinen  Nachkommen  wiedergeboren 
zu  werden  (vgl.  Einfiihrungsprospekt  p.  5).  Die  Anklange  an  die 
christliche  Symbolik  sind  in  diesem  Mythos  mit  Handen  ^u  greifen. 
Aber  W.  erklart  uns  p.  303:  „Es  gibt  keine  urspriingliche,  christHche 
Symbolik."  Das  historische  Christentum  ist  nichts  anderes  als  eine 
spate  Wiederaufnahme  dieses  altsteinzeitlichen  „Urchristentums" 
(p.  309,  315)  durch  den  galilaischen  Jesus  von  Nazareth.  Die  gleiche 
Belebung  vollzieht  sich  im  Laufe  der  Rehgionsgeschichte  dann  noch 
zweimal,  in  der  germanischen  Mystik  und  im  reformatorischen 
Christentum.  Auch  die  Tat  Martin  Luthers,  auch  sie  ist  nichts 
anderes  als  ein  spater  Durchbruch  der  arktisch-nordisichen  Erb- 
masse,  die  nur  immer  wieder  durch  orientaHsche  Priesterkiinste  ver- 
schtittet  worden  ist.  Wendungen  also  wie  „daB  der  Sohn  Gottes 
wiedergeboren  wird  von  der  Jungfrau  und  Mutter  Erde"  (p.  365,  412) 
lassen  sich  mit  der  gleichen  Selbstverstandlichkeit  aus  dem  primitiven 
Urmythos  deuten  wie  die  kultischen  Symbole  des  Ghristentums, 
Abendmahlskelch,  Taufbecken,  Kreuz.  Denn  „das  Kreiuz  ist  das 
Ideogramm  der  arktisch-nordischen  Jahreseinteilung"  QDiederichs 
Lowe"  2,  p.  190).  Aber  W.  zieht  noch  weitere  Folgerungjen.  Samt-i 
liche  Qotterbildungen  der  von  der  atlantisch-nordischen  JMythologie 
befruchteten  Kulfuren  sind  nichts  als  Sonderungen,  Abspaltungen 
aus  der  einen,  einzigen  Gestalt  des  „Gottessohns"  Und  seines 
Symbols,  der  Sonne  (vgl.  p.  580).  ,J)ie  Mondrechnung  isf  daher  die 
jilngste  Zeitrechnung"  (p.  619),  das  Opfer  urspriinglich  eiije  „komme- 
morative,  kosmisch-sjnnbolische  Handlung",  die  in  der  Totung  des 
dem  „Sohne  Gottes"  feindUchen  Wintersonnenwendetiers  besteht 
(p.457f.).  ^..  ;  .    /    . 
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j     .    '  Diesen  Mythos  von  folgenschwerer  TragweJte  haben  die  Nord- 

atlantiker  als  Kernstuck  ihrer  „  W  a  n  d  e  r  k  u  1 1  u  r  "  (p.  307)  iiberall 

dorthin    mitgenommen,    wohin    sie    von    dem    verlorenen  Arktis- 

kontinent  aus  als  Hochseefahrer  der  Altsteinzeit  (p.  567)  mit  ihrem 

Hautboot  kamen.    Die  Dauer  dieser  Fahrten  —  sie  dienten  der 

Griindung  neuer  Heimat  —  muB  mit  Jahrzehntausenden  (p.  150)  ver- 

.  anschlagt  werden,  ihre  letzte  wird  wolil  die  atlantisch-nordische 

Heerfahrt  gewesen  sein,  die  zwischen  1460 — 1270  v.  Chr.  anzusetzen 

ist  (p.  241)  und  dijB  Gebiete  Libyens  und  Agyptens  zum  Ziele  hat. 

:  Aber  der  Radius  dieser  Fahrten  ist  ungeheuer  weiter.   Er  begreift 

,    in   sich   Nordamerika,   so  gut   wie   England-Irland,   wie   Siidwest- 

^\     europa,  Nordwestafrika  zusamt  dem  Kontinent  Atlantis,  der  lange 

Zeit  hindurch  der  Hauptsitz  dieser  Kultur  gewesen  sein  muB.    Es 

ist  unmoglich,  auf  so  engem  Raum  alle  Etappen  zu  schildern,  alien 

Rassemischungen  gerecht  zu  werden,  die  sich  als  unausWeibliche 

Folge  dieser  Wikingerfahrten  ergeben.  Ich  verweise  auf  0,  Gmelins 

^'farbige  Beschreibung  (Verlagssonderdruck  aus  „Die  Tat",  p.  31), 

.     sowie  auf  die  Angaben  W.s  selber  (p.  149f.,  259,  315,  373,  405.  411). 

Vor  allem  bildet  sich.  ahnlich  wie  seinerzeit  die  nordatlantische,  so 

'        jetzt  die   sudatlantische   Rasse,   die   den   Kulturvermittler   in   den 

•  Orient  hinein  spielt  (p.  564  s.f.).  Denn  „die  Linie  Pyrenaenhalbinsel— 

«' Seealpen — Kaukasus — Mesopotamien     stellt     den    siidlichen    fest- 

.   -  landischen  Weg  der  atlantisch-nordischen  VSlkerwanderung  nach 

.  dem  Osten  dar,  der  uber  Iran  und  Indien  nach  China  fiihrte"  (p.  311). 

:    China    wird   aber   auch   noch '  auf   einem   anderen   Festlandsweg, 

*•'}  ,  namlich  von  Nordwestsibirien,  von  den  Auslaufern  dieser  Kultur 

^.^    'Crreicht,  als  deren  rassische  Cberbleibsel  die  Jautze-Leute  noch 

*  .  jieutzutage  erscheinen.  Es  ergiht  sich  so  eine  „v611ige  Abhangigkeit 

;'^j  .  des  Orients  von  dem  westlichen,  atlantisch-nordischen  Kulturherd" 

^ ;  j%:(p.  352)  und  „die  altesten  Kulturen  des  Orients,  diejenigen  Babylons 

I  und  Agyptens  .  .  .  (sind  rachts  anderes  denn)  voUig  verdunkelte, 

iatlantische   Ablegerkulturen"   (p.  565);    als   ^,Endetappe   der   siid- 

atlantftchen    Afrika-Umfahrt"    erscheint    „das    Polynesische"    (sic! 

p.  536). 

i     r     Es  ware  W.  nicht  moglich  gewesen,  die  Geschichte  dieser 

'    ■  „Wanderkultur"  in  seinem  Sinne  zu  schreiben,  wenn  nicht  der  Ur- 

mythos   seinen   entsprechenden   Ausdruck   in   gleich   urtumlichen 

Schrif t^eichen  gefunden  hatte.    Diese  Schriftzeichen  sind  in 

erster  Linie  die  Wegmarken  der  nordatlantischen  Heerfahrten.  Wie 

entstehen  sie?  Auch  auf  diese  Frage  geben  die  astronomischen  Ver- 
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haltnisse  des  Arktiskontinents  Ant\W)rt.  Aus  der  Tag-  ikd  Nacht- 
gleiche  dieses  Erdstrichs,  aus  dem  Sonnenauf-  und  -untergang,  aus 
dem  Eingang  des  Lichtes  in  das  „Mutterhaus  *)",  m.  a.  W.  also  aus 
kalendarischen  Gegebenheiten  und  daran  anschlieBenden  reichen 
Motivreihen  werden  symbolisch-kosmische  Zeichen  entwickelt, 
deren  Geschichte  nun  W.  durch  samtliche  historischer  und  pra- 
historischen  EinfluBkulturen  seiner  Nordatlantiker  veifolgt.  Als 
Materialien  dienten  ihm  dabei  (vgl.  die  ersten  Urteile  p,7)  „Haus- 
marken,  Schmuckgegenstande,  Grabfunde,  die  Verzierungen  alter 
Schiffsschnabel,  Musikgegenstande  und  Waffen,  Topfereien,  Kuchen- 
formen,  Ornamente  jeder  Art;  er  sammelte  nordiscne  Runen- 
kalenderstabe  und  etruskische  Grabbeilagen,  indianisphe  Tanz- 
masken  und  griechische  Hohlenzeichnungen,  schamanische  Idole  und 
Negerplastiken,  altchristliche  Taufsteine  und  chinesische  Fels- 
inschriften.  Er  photographierte  auf  jahrelangen  Wanderungen  die 
Grabstelne  nordischer  Friedhofe  mit  ihrer  seltsamen  Sytnbolik  .  .  . 
und  sammelte  Zehntausende  von  Schriftformen  der  altesten  Ss^nbol- 
schriften  in  Agypten,  China  und  Assyrien,  mexikanjsche  Ideo- 
gramme  und  medische  Zauberdarstellungen",  Was  sich  ihm  in  dieser 
Epigraphik  immer  wieder  bot,  die  Manner  mit  erhobenen  Armen, 
die  Rader  mit  sechs  oder  acht  Speichen,  eine  geschlossene  Kreis- 
scheibe  (haufig  mit  einem  Punkt  in  der  Mitte),  Pfeilspitzen,  Halb- 
kreisbogen  nach  unten  und  seit warts  geoffnet,  all  das  fiihrte  ihn  zu 
den  Uranfangen  der  Schrift  (p.  604),  zu  der  Annahme 
zwanzigtausendjahrigen  Schriftkontinuitat  (p.  623),  zur 
der  Magdal^nien-Schrift  (p.  303),  zur  Lesung  altsteinzE 
schriften  (p.  606),  zur  „altesten  Inschrift  der  Menschheitsgeschichte 
iiberhaupl"  (vgl.  auch  „Diederichs  Lowe"  2,  p.  187)  an  der  Nordwest- 
kiiste  Nordamerikas.  Als  Stutzpunkte  der  ganzeii  palaographischeik 
Entwicklung  aber  erscheinen  die  Zeichen  von  La  Made|pine  (vor 
10000  V.  Chr.),  von  Dederstedt  (rd.  3000  v.  Chr.)  und  sihlieBlich  die 
Brakteaten  oder  Qeleitsmiinzen  der  Volkerwanderungszeit  (rd.  400 
n.  Chr.).  AUerorten,  von  Nordamerika  uber  die  Hohlen  der  Pyrenaen 
und  Siidfrankreichs,  bis  nach  Agypten,  Mesopotamieii  und  China 
erscheinen  diese  Zeichen  in  der  Funktion  der  „heiligen  Reihe"  (vgl. 
p.  579),  die  urspriinglich  die  Sonhenunter-  und  -aufgan  ? spunkte  be- 
zeichnet,  in  sudlicheren  Breiten  aber  ausschlieBUch  auf  die  Stern- 
bilder  der  Ekliptik  iibertragen  wird,  womit  diese  zu  den  „Grund- 


einer  etwa 

Entaifferung 

itlicher  In- 


')  Fur  den  Zusammenhang  der  Schriftzeichen  mit  dem 
auch  „Dlederichs  L6we"  2.  p.  131,  132.  - 


Orabkuit  vgl. 
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.  lagen  der  ganzen  Kalenderkund^  und  Sternenkunde"  (p.  564)  werden. 

Die  mit  der  Abwanderung  aus  dem  Arktiskontinent  mehrmals  not- 

wendig  werdende  Angleichung  an  die  veranderten  astronomischen 

^      .  Verhaltnisse    bringt   jeweils    eine    nord-    und    eine    siidatlantische 

Kalenderreform   hervor   (p.  567—76),   deren  letzte  die   atlantische 

-  Hieroglyphenredaktion    des    Widderzeitalters    ist    (p.  578  f.).     Die 

"  Schliisse,  die  W.  aus  diesen  Ergebnissen  zieht,  stiirzen  alles  bis- 

herige  epigraphische  Vulgatawissen  um.    Mit  dem  Ursprung  des 

'         Alphabets    aus    dem    semitischen    Kulturkreis    ist   nicht   mehr   zu 

'  rechnen,  an  seine  Stelle  tritt  der  nordisch-atlantische  (p.  435;  436). 

Die  Geschichte  des  phonizischen  <so  gut  w!e  des  nordsemitischen 

'    Alphabets  (p.  539  f.,  595)  zeigt,  daB  es  sich  bei  beiden  rtur  um  ent- 

artete,  miBverstandene  Entwicklungsglieder  der  „heiligen  Reihe" 

handelt.    „Ethnographische    Parallelen"    in   der   Hieroglyphik    an- 

zunehmen  ist  ebenso  unstatthaft,  wie  die  Runenschrift  aus  einer 

griechisch-Iateinischen  Mfschkursive   abzuleiten   und   sie   jung  zu 

nennen  (vgl.  p.  291  *).    Das  Runen-Futhark  ist  im  Gegenteil  uralt 

,.  (p.  608)  und  nur  deswegen  so  verhaltnismaBig  spat  bezeugt,  weil 

,       die  Freiluft-Holzdenkmaler  der  Nordatlantis  restlos  der  Vernichtung 

,^  anheimgefallen  sind.^^;-  -      *       v )  -^ 

,.:«i  Wie  der  Verf.  auf  Grund  seiner  gesamten,  bisher  geschilderten 

. ' .-,  Ergebnisse    ijber    das    letzte    und    abschlieBende    Qebiet    seiner 

.  Forschungen,   uber   die  linguistischen  Fragen  urteilt  und 

•;    >urteilen  muB,  laBt  sich  leicht  denken.  Er  will  uns  nicht  nur  die  Be- 

'    .^  deutun?  der  vorgeschichtlichen  Scnriftzeichen  lehren,  sondem  be- 

//     behauptet  auch,  ihren  Lautwert  ermittelt  zu  haben,  sie  also  lesen 

;.i  I  zu  konnen.   Mit  anderen  Worten,  er  postuiiert  das  Altsteinzeitliche 

*: V  ?.'  als  Sprache  des  nordisch-atlantischen  Menschen.   Ahnlicli  wie  auf 

j;  -    dem  Gebiete  der  Epigraphik  bildet  sich  auch  hier  ein  Primat  des 

;  '^^jGermani^hen  heraus,  dessen  Aussagen  W.  —  gemaB  seiner  ganzen 

'    methodi&chen  Einstellung  —  wiederum  durch  Indianerdialekte  und 

,- Eskimo- Idiome  erganzt.    Ganz  wie  in  den  Dingen  der  Epigraphik 

5  sollen  wir  also  auch  hier  beziiglich  der  Grundlagen  umlernen.  Denn 

V  .  nach  W.s  Ansicht  soil  „die  Entstehung  des  Urindogermanischen.  fiir 

/.  vdie  mittlere  Steinzeit  anzusetzen  sein"  (p.  424),  d.  h.  erst  nach  8000 

.'fs^*-  V.  Chr.,  was  gar  nicht  so  verbliiffend  klingt.  Wichtiger  ist  die  andere 

'^  ■  .'i;Feiitstellung,  daB  die  Urindogermanen  eine  vollkommen  sekundare 

:'tiiV|Erscheinung  sind,  da  ihnen  ja  drei  Rassengruppen  vorausgehen: 

arktische  Atlantiker,  Nordatlantiker,  Siidatlantiker.  Mit  dieser  kurzen 

Skizzierung  der  sprachwissenschaftlichen  Resultate  kann  ich  mich 
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um  so  mehr  begniigen,  als  ich  weiter  unten,  im  kritischen  Teil,  diese 
Fragen  ausfiihrlich  zu  behandeln  gedenke. 

Hier  nur  noch  ein  kurzes  Wort  fiber  die  Folgerungen,  die  W.  aus 
-den  fiir  ihn  umstiirzenden  Aspekten  seines  Werkes  ableitet.  W.  will 
-^  und  das  ist  vielleicht  das  Oberraschendste  an  seiner  Veroffent- 
lichung  —  nicht  nur  Wissenschaftler,  sondern  vor  allem  Luhrer  sein. 
Seiji  Buch  soil  zum  kanonischen  Text  einer  neuen  unci  dennoch 
pralten  Religion  werden,  einer  neuen  und  dennoch  uralten  Lebens- 
philosophie.  Das  Ideal  dieser  neuen  seelischen  Gesinnung  sdII  heiBen: 
Zuriick  zur  Natur!  Allerdings  nicht  zu  einer  idyllisch  gefjirbten  und 
vielfiiltig  verbramten  Natur  Rousseaus.  Die  Natur,  zu  dsr  uns  W. 
geleiten  will,  ist  die  harte,  grandios-einfache,  Hneare  Natur  des  Alt- 
steinzeitmenschen  und  seiner  Weltanschauung.  Verglichen  mit  ihr 
dunkt  uns  das  Weltbild  der  Gegenwart  mechanisiert,  vurstofflicht, 
unfrei,  verderbt,  trostlos  6d  und  arm.  Das  ist  kein  Wunder,  der 
heutige  Mensch  hat  den  Zusammenhang  mit  seiner  Vergangenheit, 
mit  seiner  geistigen  Erbmasse  verloren.  Rr  muB  ihn  finden,  wenn  er 
wieder  genesen  soil.  Dergestalt  wirkt  W.,  darin  Spengler  ahnlich, 
in  seiner  Betrachtung  der  Gegenwart  als  unbedingter  Pessimist.  Das 
Leben  ist  nicht  so,  wie  es  sein  sollte.  Aber  wahrend  Spengler,  durch 
und  durch  Historiker,  mit  kuhler  Gebarde  uns  anhalt  dem  ,Untergang 
des  Abendlands"  heroisch  zu  begegnen,  flieht  Wir|h  z\  den  ver- 
schtitteten  Ouellen  hohen  Menschentums,  zu  dem  „Aufgang  der 
Menschheit".  Und  man  vermag  nur  schwer  zu  sagen,  db  ihn  Resi- 
gnation Oder  Optimismus  zu  dieser  Flucht  getrieben  haben. 

Um  so  klarer  ist  Fines:  daB  wir  alle  angesichts  solcher  neuen 
Lehre  vor  bedeutsamer  Entscheidung  stehen.  Es •  geht 
hier  nicht  um  bloBes  Wissen,  es  geht  um  Form  und  Inlialt  unseres 
Lebens.  Um  so  ernster  wollen  wir  prufen,  damit  wir  uns  recht 
entscheiden.      .  -.  n^ 

Der  Verlag  Diederichs  (Jena)  hat  mir,  wie  jedenfalls  auch  vielen 
anderen,  diese  Entscheidung  erleichtern  wollen  durch  Zusendung 
von  vler  Verlagsdrucken,  welche  u.  a.  die  „ersten  verantwortungs- 
bewuBten  Kritiken"  herausstellen.  Die  Absicht  war  z\^eifeIlos  gut 
gemeint,  loblicn  ist  sie  nicht,  denn  es  wird  den  wirklich  kritisch 
Gestimmten  kaum  wohlwollender,  eher  miBtrauischer  machen,  wenn 
er  bei  offener  AuBerung  seiner  Bedenken  stets  mit  der  Moglichkeit 
rechnen  muB,  unter  die  minder  „VerantwortungsbewuBten"  ge- 
worfen  zu  werden.  „Verantw^ortungsbewuBt"  heiBt  zudem  in  dieser 
Verlagszusendung  —  einen  ahnlichen  Eindruck  hatte  au<;h  der  ruhm- 
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lich  bekannte  Konigsberger  Orientalist  F.  Bork  —  etwa  soviel  wie 
„nichtfachmannisch".  Man  mache  doch  dem  Kritiker  seine  Sache 
nicht  schwerer,  als  sie  in  Wirklichkeit  schon  ist.  Was  soil  er  denn 
im  Ernst  mit  zum  Teil  hymnischen  Ergussen  anfangen,  die,  wohl  nicht 
aus  monatelangem  Studium  des  Werkes  erwachsen,  bestenfalls  eine 
Wiedergabe  von  „Einfuhrung"  und  „SchIuBwort"  beabsichtigen  und 
in  bedenklicher  Weise  jene  „moderae,  fragmentarische  Kritik" 
Widerspiegeln,  die  ein  Rezensent  ausdriieklich  fiir  Wirths  Werk  glaubt 
abwehren  zu  mussen  („Diederichs  Lowe"  2,  p.  185f.).  Immerhin  ist  es 
lehrreich,  die  prominentesten  dieser  Urteile  und  Urteiler  hier  anzu- 
fUhren.  Sie  zeigen,  in  welchem  MaB  Wirths  Werk  aufierhalb  der 
Qelehrten-Republik  auf  den  allgemein  Gebildeten  wirkt  und  in 
welchem  MaBe  heute  synthetische  Darstellungen  —  ganz  gleichgultig, 
wie  es  mit  ihrem  Fundament  bestellt  ist  —  begehrt  sind.  Der 
^  Philosoph  Graf  Keyseiling  bezeichnete  so  beispielsweise  den  „Aufgang 
"'der  Menschheit"' „als  das  Buch  des  Jahres,  das  ihn  neben  Shaws 
Sozialismus  am  meisten  gefesselt"  habe.  Von  Barries  Freiherr 
von  Munchhausen,  einem  unserer  besten  Balladendichter,  wird  Wirth 
in  einem  Atem  mit  Adolf  Bastian,  Franz  Bopp,  Champollion  und 

Virchow  genannt.    Ein  Anonymus,  W.  Sch (Qedanken  eines  un- 

zunftigen  Historikers )  spricht  von  einer  „Riesenleistung",  die 

„trotz  Ranke,  tfiptz  Treitschke,  ja  auch  trotz  Spengler"  in  Wirths 
Buch  erfullt  sei  Ich  verstehe  die  Bedeutung  dieses  „trotz"  ebenso- 
wenig  wie,  daB  J.  H.  Valckenier,  Professor  fiir  Staatswisseiischaften 
an  der  Hochschule  in  Delft,  Newton,  Kepler,  Qahlei  bemiiht,  um 
Wirths  Bedeutung  gerecht  zu  werden.  Die  einfache  Erwagung,  daB 
die  Entdecker  kosmischer  Naturgesetze  auf  einer  anderen  Ebene 
steheff  als  die  Deuter  geistesgeschichtlicher  Hergange,  hatte  ihn, 
scheint  mir,  zur  Vorsicht  stimmen  sollen.  Auch  damit  wird  wenig 
gewonnen,  wenn  man,  wie  K.  Liebmann,  „Diederichs  Lowe"  2,  p.  186 
dies  will,  Wirth  mit  Luther,  Goethe  oder  Nietzsche  zusammenhalt. 
Am  treffsichersten  hit  ihn  O.  Gmelin  in  die  Reihe  Bachofen  — 
JDacque  —  Blavatsky  —  Rudolf  Steiner  eingeordnet,  wobei  es  einem 
liur  weh  tut,  Wirth  in  der  Gesellschaft  der  beiden  letzten  zu  sefien. 
Jeden  Vergleich  vermieden  hat  wiederum  Liebmann,  „Diederichs 
i.6we"  2,  p.  188,  indem  er  W.  einfach  den  „sch6pf erischen  Ordner  der 
uralten  Kosmologie"  heiBt.  W.  wird  durch  diese  Bewertung  zu  einer 
Art  religiosen  Genies,  wozu  ihn  auch  Niels  Johannsen,  „Diederichs 
Lowe"  2,  p.  129,  gem  stempeln  mochte.  Wenigstens  verbindet  er  ihn 
als  „Reformator,  Religionsstifter  und  Erneuerer  der  hochsten  Werte 
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des  Menschendaseins"  unmittelbar  mit  Buddha,  Jesus  und  Franz-^' 
von  Assisi.  Er  bemiBt  also  die  von  W.  gepredigte  „Ruckkebr  zur 
altsteinzeitlichen  Lebensform",  zur  „unbewuBten,  geistigen  Erbmasse**^!^ 
(ib.  p.  130)  als  hochste  religiose  Folgerung,  die  „uber  alle  Vernunft: -■  -*>" 
ist".  Bedenklicher  erscheinen  zwei  andere  Auswirkungen  der  neuen 
Lehre,  die  freilich  typisch  fur  sie  sind.  Einmal  h^  sich  W.  mit  seinenfc  •*  * 
Werk    in    die    politische    Arena    begeben;    die  Ausfiihrungen 

ijK. Liebmanns  a. a. O., p.  188 f.,  der  offene  Brief  W.s  an  den  bekannten 
volkischen  Politiker  Grafen  Reventlow  sowie  die  scharfen  An- 
griffe  von  Frau  Mathilde  Ludendorff  beweisen  das!).  Ufld  zweitens 
werden  von  K.  Liebmann  anlaBUch  seiner  Besprechung  a.  a.  0.,  p.  190»;^<- 

:  schon  jetzt  padagogische  Auswirkungen  der Wirthschen  L^e^^]< 
gefordert,  die  sich  u.  a.  in  einer  Neugestaltung  des  deutSchen  Reli- 
gionsunterrichtes  auBern  sollten  als  „erste  Konsequenz  des  W.schen 
Buches".  Verlagswerke  sollen  im  Spiegel  verantwortungsbewuBter       J 
Kritik  erscheinen,  das  ist  nicht  mehr  als  recht  und  billij:,  aber  vor   * 
derartigen  Reflexen  und  Reflexionen  zu  warnen,  hat  jeder  besonnene 
Kritiker,  jeder  Erzieher  nicht  nur  das  Recht,  sondern  die  Pflicht., 
Ehe  neue  Erkenntnisse  in  Lehrplane  eingesetzt  werden,  j  i^iussen  sie-  "4 
hieb-  und  stichfest  sein.  Das  ist  das  mindeste,  was  man  jener  erst  en 
als  zweite  Forderung  entgegensetzen  kann.   Oder  wir  verkommeiij;^  |^ 
in  einem  ungeheuerlichen  Wirrwarr  der  deutschen,  der  efcropaischeof^  H 
Kultur,  Und  diese  Kultur  hat  bis  jetzt  noch  nichts  mit  Dil^tatur  derjl^l 
Bildung  zu  schaffen.  *4  n^V  Viwa  ^^4;,.         j  ^-^v^ 

Ich  bin  der  festen  Cberzeugung,  daB  mit  derartigen  iVergleichen^^l. 
und  Forderungen  vielleicht  dem  Verlag  oder  gewissen  parteien  ge^;|^^-^ 
dient  ist,  auf  keinen  Fall  aber  dem  Verfasser  selbst  oder  gar  seineiiil .[ 
Werk.  Wer  Herrn  Wirth  mit  der  Rechten  zum  Genossen  Buddha^fe^l 
Oder  Jesus  salbt,  fordere  mit  seiner  Linken  kiihn  den  AusschiuB  jeg- 
licher  Kritik,  statt  ihm  im  selben  Augenblick  noch  seine  Behauptungeo^  ^ 
vier-  Oder  fiinfmal  (vgl.  „Diederichs  Lowe"  2,  p.  187)  als  „ieinwandfrei" 
oder  „unumst6Blich"  zu  bescheinigen.  Solange  dies  nicht  zu  erreichen 
ist,  wird  jeder  verstandige  Kritiker  etwa  folgendes  tun.  Er  schiebt 
das  Wirthsche  Werk  weder  als  „langweiligen  Walzejr"  von.  sich, 
noch  hebt  er  es  als  Prachtleistung  der   Intuition  in  den  Himmel,  wie 
in  „Diederichs  Lowe"  2,  p.  185,  ganz  grundlos  gefiirchtet  wird.  Ferner 
wird  er  das,   was   nach   einigem  Blattern   schon   erkennbar  ist. 


')  Neuerdlngs  auch  die  Anzeige  der  „Munchener  Post'1  vom  13.8.29, 
welche  dem  Verf.  testiert,  daB  er  „fur  den  sozialdemokratlsch  denkenden 
Menschen  wertvoUe  .  .  .  Feststellungen  gemacht"  hat. 
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auch  anerkennen:  die  „erstaunliche  Arbeitsleistung    (so  Friedrich 
von  Oppeln-Bronikowski),  die  ausgedehnte  Belesenheit,  das  sorg- 
faltig    ausgewahlte    Anschauungsmaterial,    die .  fliissige    Methodik, 
welche  Palaographie,   Religionsgeschichte,  Rassenkunde  und  Lin- 
'      guistik  —  freilich  polemisch  gefarbt  —  einem  Ziel  dienstbar  zu 
machen  weiB.  Und  schlieBlich  wird  er  in  der  Literatur  und  der  Ge- 
schichte  der  Einzelwissenschaften  Ausschau  halten,  ob  er  fiir  die 
Hauptgedankengange   des   Verfassers   Analogien   oder   Vorganger 
findet.    Es  geiiort  namlich  zu  den  Grundgefuhlen  jedes  echten  Ge- 
lehrten  —  sofern  er  kein  Genie  ist  — ,  daB  er  sich  gernft  in  die 
organische  Entwicklungsreihe  seiner  Forschung  eingebaut  sieht. 
,  '-^Betrachtet   man   in   diesem   Zusammenhang   die   verschiedenen 
'    Abschnitte  des  l.-.Halbbandes  —  Einfiihrung  und  SchluBwort  aus- 
genommen— ,  so  wird  man  fiir  die  „Urgeschichte  der  Rassen"  fest- 
stellen,  daB  sie  zum  uberwiegenden  Te41  auf  den  blutserologischen 
Forschungen  anderer  aufgebaut  ist.  Friedr.  von  Oppeln-Bronikowski 
hat  uberdies  in  seiner  Besprechung  („Munchner  Neueste  Nachrichten" 
;Vom   10. April  1929)  auf  Creuzer  und  den  Grafen  Gobineau 
:  jaufmerksam   gemaclit.     Von   diesen   suchte  der   erste  in   seiner 
J,3ymbolik"  „ein  praexistentes  Christentum  bis  tief  in  die  heidnische 
jMythologie  nachzuweisen",  wahrend  Gobineau  „alle  zehn  groBen 
iKulturen  der  Menschheit  aus  der  Initiative  der  weiBen  Rasse"  ent- 
; "  l.stehen  lasseri   will.     Ebensowenig   originell  ist   es,  die  Arktis  als 
„J„Urheimat  der  nordischen  Rasse"  aufzustellen.   Neben  den  Indem 
>  r^.  G.  Tilak,   auf   den    W.   auch   zuriickgeht   (vgl.  p.  69*),   und 
ii^jAbinas  Chandra  Das  haben  ihm  hier  Penka,  Bieden- 
vikapp   und   Wilser   vorgedacht.     Der   Fachausdruck  „arktische 
'  Zivilisation"  erscheint  in  Kossinnas  ,Jndogermanen"  I  standig. 
Auch  wasentliche  Stucke  des  ferneren  Abschnittes  ..Die  Auswande- 
._j  rung  der  nordischen  Rasse"  sind  nicht  W.s  eigenes  Gut.  Zwar  nennt 
'  i  er  J.  Pokorny,  dessen  Arbeiten  iiber  die  mongoloide  Besiedelung 
Irlands  er  ausgiebig  benutzt,  aber  daB  die  Annahme  eines  groBen 
nordatlantischen,  jetzt  versunkenen   Festlandes,  von  W.  „Polsete- 
Land"  genannt,  eigentlich  auf  den  Englander  Robert  Latham  zu- 
riickgeht, habe  ich  vergeblich  bei  W.  gesucht.  J.  K  a  r  s  t  hat  jiingst, 
•unabhangig  von  W.,  „Grundsteine  zu  einer  mittellandisch-asianlschen 
Urgeschichte"  zusammengetragen  (L.  '28;  vgl.  Ephemerides  or.  36, 
p.  41),  die  sich  in  vielem  mit  W.s  Ausfiihrungen  beriihren.    Nicht 
anders  steht  es  mit  Schrift,  Sprache,  ReHgion  und  Symbolgeschichte, 
denen  zwei  groBe  Abschnitte  bei  W.  gewidmet  sind.  Der  geistvolle 
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Heidelberger  IndogermanisbHerm.  Giintert  hat  schon  vor  Jahren 
in  seinem  Buch  „Der  arische  Weltkonig  und  Heiland"  den  Typufe 
des  vedischen  Savitar  und  seine  Bezeichnung  als  prthupani  (Rgv.  II, 
38,  2)  an  die  nordischeh  Felszeichnungen  angeknupft,  wo  „der  Gott 
mit  der  groBen  Hand"  erscheint.  Savitar  ist  aber  ein  Sonnengott 
Folglich  gebuhrt  diese  Entdeckung  Giintert.  Der  verstorbene  Wiener  •' 
Indologe  L. v. Schroeder  hat  die  Erscheinung  vedischer  tanzen- 

v/ 

der  Gotter  (nrtu)  geklart  und  bewiesen,  Jndem   er  mexikanisch- 

indianische  Gebrauche,  selbstverstandlich  als  ethnographische  Par- 
allelen  heranzog.  Der  Versuch,  von  den  germanischen  Hausmacken 
und  verwandtem  Materiale  aus  die  Runen  als  viel  alter  darzutun, 
gQht  auf  W.  L  u  f  t  zuriick,  fiir  Lettland  hat  B  i  e  1  e  n  s  t  e  i  n  ahnliches 
erwogen.  Beider  Namen  sucht  man  beiW.  (p.413 — 417)  vergebens. 
SchlieBlich  das  Sprachliche.  Von  dem  kiirzlich  verstorbenen  Italiener 
Alfred  Trombetti  ist  die  Einheit  der  gesaniten  Erd-Sprach- 
stiimme  von  je  behauptet  worden.  Fiir  das  Urindogermanische  gibt 
Kossinna  Undogermanen"  I,  p.  23, 29, 37)  beachtenswertetlinweise, 
und  ganz  vor  kurzem  hat  ein  Landsmann  des  Verf.,  Prof.  Theodor 
Baader*)  (Universitat  Nijmegen),  in  einem  wirkHch  aufsehenerregen- 
den  Biichlein  von  kaum  100  Seiten  „Die  identifizierende  Funktion 
der  Ichdeixis  in  den  indoeuropaischen  Sprachen"  den  denkwurdigen 
Versuch  gemacht,  unter  straffer  Beobachtung  der  einzelsprachlicheri 
Lautgesetze  wie  der  erschlossenen  Formen  und  mit  Benutzung'der 
Sprachtypen  „primitiver"  Melanesier-Idiome  iiber  das  Gemein- 
indogermanische  hinaus  zum  Urindogermanischen  vorzudringen.  Alle 
diese  Forscher  haben,  bewuBt*oder  unbewuBt,  nach  des  groBen 
Sprachwissenschaftlers  H.  Schuchardts  Wort  gehandelt  (vgl. 
Anthropos  9,  p.  341):  „Wir  kommen  nicht  vor  warts,  ohne  von  einem 
festen  Punkt  ausgegangen  zu  sein,  und  wir  diirfen  uns  in  urzeitHche 
Verhaltnisse  hineindenkeri,  nicht  mit  befeuerter  Einbildungskraft, 
wphl  aber  mit  kiihler  Erwagung". 

Ein  rechtes  Wort  zur  rechten  Zeit!  Es  scheint  g^eignet,  all  das 
einzuleiten,  was  ich  an  kritischen  Bemerkungen  gegen  W.s 
Werk  vorzutragen  habe.  Friedrich  von  Oppeln-Bronikowski  scheidet 
in  seiner  Besprecbung  zwischen  „wissenschaftlichen  und  allgemein- 
menschlichen  Fragen",  um  derentwiUen  er  mit  dem  Verf.  personlich 


*)  Ein  unuberbriickbarer  Abstand  treant  ihn  von  seinem  voUig  kritlk- 
losen,  phantastischen  Landsmann  Hallier  -  Schleidjen,  dessen 
Sprachforschung  etwa  das  Niveau  der  Wirthschen  halt. 
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rechten  muB.  Fiir  meine  Zwecke  scheint  es  geratener,  in  einem 
e  r  s  t  e  n,  kurzeren Teil die  Bedenken  gegen  die  rassisch-soziologisch- 
mythologisch-palaographischen  Grundlagen  auszusprechen  und  einem 
z  w  e  i  t  en  Teil  die  linguistisch-historische  Kritik  vorzubehalten. 
Seibstverstandlich  werde  ich  dabei  die  allgemeineren  Fragen  nicht 
aus  dem  Qesicht  verlieren.  Die  Priifung  ferner,  ob  der  Verf.  —  wie 
dies  fiir  ein  derartiges  Bucii  verlangt  werden  muB  —  geschichtlich- 
genetisch  eingestellt  ist,  die  bereits  vorhandene  Fachliteratur  kritisch 
benutzt  und  das  Qanze  metliodisch  darzustellen  weiB,  kann  dem  un- 
gezwungen  zur  Seite  gehen.   .        * .;   .^    : .  f,  ^ 

AuBer  den  sciion  geschilderten  Grundlagen  hat  'Wlrtlis  ganzer 
Oedankenbau  als  Fundament  noch  drei  Thesengruppen,  die  zwar 
nicht  so  sichtbar  werden  wie  das  Halbdutzend  Grundthesen,  aber 
das  Gesamtwerk  genau  so  tragen  wie  diese.  Als  ihre  erste  kann 
die  Ansicht  gelten,  daB  der  prahistorische  Mensch  bei  aller  Unzivili- 
siertheit  kein  eigentlich  primitives  Geschopf  gewesen  sei,  sondern 
der  Trager  hoher  Kultur.  Friedrich  von  Oppeln-Bronikowski  hat  in 
seiner  Besprechung  zu  diesem  Thema  treffende  Beispiele  beigebracht, 
daB  sog.  Primitivitat  undgeistiger  Hochstand  einander  nicht  anszu- 
schlieBen  brauchen.  W.  selbst  hat  ebenso  iiberzeugend  nachgewiesen, 
daB  ohne  diese  Annahme  das  unvermittelte  Auftreten  der  orientali- 
schen  Hochkulturen,  der  sumerischen,  chinesischen  usw.,  nicht  be- 
friedigend  gedeutet  werden  konne.  Der  Raum  vor  diesen  Kulturen 
kann  kein  Vakuum  gewesen  sein.  Das  ist  richtig.  Aber  ebenso  richtig 
ist,  daB  zwischen  diesen  Hochkulturen  und  jenem  „Naturdenken  des 
primitiven  Nordatlantikers"  doch  unendlich  viele,  feine  Zwischen- 
stufen  bestanden  haben  konnen,  die  beide  Gegensatze  vermitteln. 
Aus  Mangel  an  Denkmalern  konnen  wir  fiber  diese  Zwischenzeit 
nicht  geniigend  aussagen,  in  Indien  beispielsweise  liegen  sie  heutzu- 
tage  noch  in  voUer  Bliite,  samt  alien  dazugehorigen  Obergangen, 
unmittelbar  nebeneinander.  In  der  zweiten  Gruppe  habe  ich  auf 
mehreres  aufmerksam  zu  machen.  Zunachst  kann,  wie  mir  der 
A^tronom  Herr  Prof.  Dr.  GroBmann  (tfalversitat  Munchen)  aus- 
cinandergesetzt  hat,  von  der  Polverlagerung  nicht  als  etwas  unum- 
stoBlich  Sicherem  gesprochen  werden.  Es  ist  eine  Hypothese,  nichts 
welter.  Der  Bedenken,  die  sich  gegen  die  noch  ganz  in  den  An- 
fSngen  steckende  Rassen-  und  Blutgruppen-Problematik  richten,  ist 
sich  W.  selbst  sehr  bewuBt  gewesen  (vgl.  p.  54),  trotzdem  hat  ihn  das 
nicht  gehindert,  ihre  Ergebnisse  voU  auszuschopfen.  Gerade  das  un- 
geloste  Ratsel  der  IV.  Blutgruppe  hatte  ihn  hier  vor  allzu  deutlicher 


i 


■■'^l-^  —  271  —        • 

■'  '  ' ' 

Sicherheit  bewahren  sollen.  Ein  peinlicher  Rest  in  der  Bewertung 
der  Blutgruppe  I  ist  es  ganz  ebenso,  daBider  prahistorische  Urtypus 
der  Blutgruppe  I,  die  hundertprozentig  doch  durch  gewisse  Indianer- 
stamme  noch  heute  reprasentiert  wird,  einfach  nicht  zu  belegen  ist;. 
man  vergleiche  die  Tafel  p.  55.  Ein  bedenklicher  Mangel  in  der  Kon- 
struktion  des  Urmythos  ist  es,  daB  fiir  Qottvater  weder  ein  astro- 
nomischer  Ausgangspunkt  noch  das  entsprechende  kosmisch-hiero- 
glyphische  Schriftzeichen  nachweisbar  ist.  Mit  der  Qottvateridee 
steht  aber  und  fallt  diejenige  des  Monotheismus  und  des  Gottes- 
sohns.  Oberhaupt  scheint  mir,  sofern  ich  den  Verf.  richtig  ver- 
standen  habe,  ein  merkwurdiger  logischer  Irrtum  in  der  astrohomi- 
schen  Deduktion  des  Urmyttios  zu  stecken,  der  folgenschwer  fiir 
die  ganze  Lehre  werden  kann.  AIs  Thesis  sieht  W.  an,  daB  Ur- 
mythos, Urschrift  und  Ursprache  vom  nordischen  Menschen  ent- 
wickelt  worden  seien.  Dies  war  nur  unter  der  Voraussetzung  mog- 
lich,  daB  der  nordische  Mensch  polare  Verhaltnisse  vor  sich  hatte. 
Soweit  kann  man  folgen.  Nun  ist  aber  —  und  damit  setzt  die  um- 
gekehrte  Beweisfuhrung  ein  —  die  Polgegend  nicht  bewohnbar.  Also 
stehen  wir  vor  einer  Alternative:  Entweder  war  die  heutige  Arktis 
fur  den  nordischen  Menschen  der  Urrasse  I  bewohnbar,  dann 
lag  der  Pol  nicht  dort,  also  konnten  auch  nicht  Urmythos,  Urschrift 
usw.  aus  polaren  Verhaltnissen  entwickelt  werden.  Oder,  unsere 
Arktis  war  niclit  bewohnbar,  weil  eben  der  Pol  schon  hierher  ge- 
wandert  war,  dann  waren  die  astronomischen  Voraussetzungen 
zwar  gegeben,  aber  keine  Menschen  da.  Ich  sehe  aus  diesem 
Dilemma  ebensowenig  einen  Ausweg,  wie  aus  der  Tatsache,  daB  der 
Pol  von  seiner  jetzigen  Position  am  weitesten  entfernt  war  wahrend 
der  Erdzeitalter  Miozan"  und  Pliozan,  in  deren  Ende  aber  W.  die 
Urrasse  I  verlegt.  Und  diese  Urrasse,  welche  wohlgemerkt  durch 
keinerlei  prahistorische  Funde  nachzuweisen  ist,  soil  in  der  heutigetl 
Arktis  entstanden  sein  und  ihre  Geisteskultur  ausgebildet  haben  zu 
einer  Zeit,  in  der  der  Pol  relativ  weit  von  seiner  jetzigen  Position 
ablag?  Ich  vermag  dem  Verf.  hier  aber  auch  aus  anderen  Grunden 
nicht  iZU  folgen.  Erstens  hat  man  bisher  noch  keinerlei  prahistorische 
Arktis-Skelettfunde  von  hoher  Altertumlichkeit  gemacht,  zweitens 
liegen  wirklich  sicher  bezeugte  Skelettfunde  dieses  hohen  Altertums 
nicht  in  der  Arktis,  wohl  aber  groBtenteils  in  Westeuropa  und 
drittens  zeigen  die  erst  jungst  richtig  bewerteten  Mastodon-Fels- 
zeichnungen  in  Siidafrika  —  woriiber  Herbert  Lang  (New  York) 
berichtet  — ,  daB  diese  Arbeiten  alter  sein  mussen  als  die  ahnlichen 
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Felszeiohnungen  Westeuropas  und  Nordafrikas.  Fur  SiidafriKa  er- 
offnet  sich  also  mindestens  die  Moglichkeit,  daB  es  die  Wiege  des 
intelligenten  Menschentums  gewesen  sein  konne,  wenn  nicht  mehr! 
Nur  im  Vorbeigehen  hebe  ich  hervor,  daB  eine  so  anerkannte 
Autoritat  wie  Kossinna  Irlands  Rolle  im  Dolmenbau  wesentlich 
anders  beurteilt  denn  W.  (vgl.  „Ind6germaiien"  I,  p.  78)  und  auch  der 
Wanderung  des  Steingrabtypus  aus  Portugal  nur  geringe  Bedeuhing 
beimlBt  (ib.  p.  72).  Manches  ware  auch  zu  auBern  gegen  die 
Ansicht  W.s,  daB  die  atlantisch-nordische  Kultur  mutterrechtlich 
fundiert  gewesen  sei.  Sie  hat  nicht  nur'  die  vaterrechtliche  Struktur 
der  Ujindogermanen  gegen  sich,  sondern,  wie  Friedrich  von  Oppeln- 
Bronikowski  (a.  a.  O.)  treffend  bemerkt,  auch  die  Tatsache,  daB  die 
groBen  Religionen  und  Theologien  der  geschichtlichen  Zeit  aus- 
schlieBlich  von  Mannern  gestiftet  worden  sind.  Ein  iibermaBiges 
IdeaHsierungsstreben  hat  den  Verf.  hier  offensic'htlich  verfiihrt,  ganz 
wie  in  der  Beurteilung  der  nachsteinzeitllchen  Kulturen  auch.  Kritisch 
und  gut  hat  selbst  ein  ihrn  so  gewogener  Rezensent  wie  Liebmann 
^  hervorgehoben,  warum  man  nicht  alles  auBerhalb  der  steinzeitlichen 
Felszeichnungen  als  ^Verfall"  brandmarken  konne,  ein  Gegenstand, 
au!  den  ich  weiter  unten  noch  einmal  zu  sprechen  komme.  Aber 
auch  noch  eine  weitere  Grundlage  erweist  sich  mindestens  als  nicht^ 
eindeutig.  W,  postuliert  die  Entwicklung  der  Sprache  aus  dem 
Mythos.  1st  das  in  dieser  Form  richtig?  Die  Baadersche  Schrift 
wenigstens  zeigt  fiir  die  Ausbildung  der  identifizierenden  Ichdeixis 
neun  hochaltertumliche  Kategorien,  die  mit  keinem  einzigen  Stiick 
in  das  Mythische  weisen.  Und  diese  neun  Kategorien  lassen  sich  in 
der  gleichen  Funktion  auch  bei  den  Melanesier-Idiomen  nachweisen, 
niimlich:  „1.  die  Bezeichnungen  von  Korperteilen  des  Sprechenden; 
2.  die  Namen  fiir  Kleidung  und  Wohnung;  3.  die  Namen  fiir  Gerate, 
besonders  Waff  en;  4.  fiir  Speisen  und  Reste  von  Speisen;  5.  Ver- 
wandtschaftsbezeichnungen;  6.  Namen  fiir  Jagd-  und  Weidetiere; 
7.  fur  Pflanzen  als  Erzeugnisse  des  Ackerbaus  und  der  Gartenwirt- 
schaft;  8.  die  Benennungen  der  Tatigkeitsgebiete;  9.  Adverbia  und 
Prapositionen,  die  eine  Bezeichnung  des  Sprechenden  zum  Raume 
andeuten."  Ich  sehe  hier  keine  Spur  von  Mythologie,  ebensowenig 
wie  ich  den  Tierzeichen  ausschlieBlich  religios-symbolische  Be- 
deutung  zuerkennen  kann;  es  waren  Jagdidole,  nichts  an^eres  (vgl. 
Kossinna,  a.  a.  0.  p.  58).  Auch  im  einzelnen  hat  sich  derl  Verfasser 
manches  triftige  Argument  entgehen  lassen.  So  vermiBt  man  bei- 
spielsweise  fur  die  Verbindung  Polarstern  —  Weltenbaum  (p.  66 f.) 
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die  indischen  Parallelen  in  Rgveda  I,  24  oder  —  besser  —  X,  89,  4. 
Der  Sonnengott,  der  als  Emblem  das  Beil  hat,  Beziehungen  zu  den 
Frauen  pflegt,  Tiere  und  Pflanzen  erschafft  und  in  die  Wasser  ein- 
geht,  kann  im  vedischen  Tva§tar  vermutet  werden  (Hillebrandt, 
Vedische  Mythologie  2',  p.  372 — 384).  Zum  Typus  des  „Qottes  mit 
den  beiden  erliobenen  Armen"  (p.  304)  gelioren,  wie  Q  u  n  t  e  r  t  er- 
kannte  die  Savitarhymnen  des  Veda.  In  der  Aditya-Frage,  die  viel 
wirre  Vorstellungen  durcheinandergemischt  zeigt  (p.570f.),  hole  sich 
der  Verfasser  Rat  in  Hillebrandts  Vedischer  Mythologie,  Band  2. 
Im  ersten  Band  des  gleichen  Werkes  kann  er  feststellen,  daB  die 
Morgenrote  auch  mit  anderen  als  nur  weiBen  Rossen  fahrt;  aruna 
,*rotbraun'*,  ist  ein  beliebter  Terminus  der  Usassphare  (zu  p.  510). 
Grundsatzliche  Bedenken  habCjich  wiederum  gegen  die  (p.  613, 
erster  Absatz)  besonders  deutlich  formulierte  Auffassung  W.s, 
„Schrift-  und  Sprachgeschichte  seien  .  .  .  unzertrennlich".  Es  lassen 
sich  eine  ganze  Reihe  bedeutender  Kulturen  nachweisen,  in  denen 
schon  langst  eine  Sprache  besteht,  ehe  es  zur  Anwendung  einer 
Schrift  kommt.  Ich  erinnere  nur  an  Tibet  oder  Indien,  dessen 
religios-orientierte  Kultur  lange  Zeit  ohne  Schrift  auskam  und  des- 
halb  ein  besonders  zwingendes  Qegenbeispiel  darstellt.  Auch  die 
heiligen  zarathustrischen  Texte  des  Awesta  werden  erst  in  hach- 
christlicher  Zeit  schriftlich  festgehalten.  Enge  Beziige  der  Schrift 
lassen  sich  viel  biindiger  und  schlagender  fiir  Hof-  und  Handtls- 
kanzleien  als  fur  die  religiosen  Zentren  nachweisen.  Das  war-  in 
geschichtlichen  Zeiten  so  und  wird  in  vorgeschichtlichen  nicht 
anders  gewesen  sein.  Dazu  kommt  noch  ein  anderes:  einheitliche 
Schreibung  beweist  noch  lange  nicht  einheitHche  (Aus-)  Sprache, 
wofiir  der  Verfasser  etwa  an  die  europaischen  Zahlzeichen  oder  an 
die  cliinesische  Schrift  und  ihre  stark  abweichenden  phonetischen 
Aquivalente  als  Beispiele  denke.  Qleiche  MOglichkeiten  durfen  nicht 
auBer  acht  gelassen  werden,  wenn  man,  wie  der  Verfasser  will, 
altsteinzeitliche  Schriftzeichen  der  verschiedensten  Perioden,  Lander 
und  Volker  einheitlich  soil  lesen  konnen.  Als  schwerste  Eidzel- 
unterlassung  auf  epigraphischem  Gebiete  muB  ich  dem  Verfasser 
anrechnen,  daB  er  mit  keiner  Silbe  auf  die  hochaltertiimKche 
Hieroglyphenschrift  Bezug  genommen  hat,  die  in  den  letzten  Jahren, 
etwa  seit  1920,  von  den  Englandern  im  Zusammenhang  mit  der  sog. 
Induskultur  zu  Harappa  und  Mohenjo-Daro  auf„Siegeln"  festgestellt 
wurde.  DieZeichen  sind  allerdings  noch  nicht  gedeutet;  ich  verweise 
aber  auf  meinen  Aufsatz,  Zeitschrift  der  Deutsohen  Morgenlandischen 
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Gesellschaft  81,  p.  259— ^7.  Bedenkliche  Mangel  in  der  Behandlung 
von  Keilschriftzeichen  und  agyptischen  Hieroglyphen  hat  F. Bork  in 
einer  brieflichen  Zuschrift  an  den  Diederichs-Verlag  festgestellt. 

Mit  besonderen  Erwartungen  geht  man  an  die  dritte  Gruppe, 

an    den   linguistischen    Teil    heran.     „Geschieht"    doch,    so 

urteilt  Kutt   Liebmann,    „Diederichs    Lowe"  2,   p.  188,   „das   Un- 

erhorteste  im  zweiten  Teil  des  ersten  Buches,  der  die  urgeschicht- 

lichen    Sprachbaugesetze    und    Sprachbeziehungen    aufdeckt  .  .  . 

Jedes  Referat  muB  unzulanglich  bleiben".  Das  Urteil  in  dieser  Form 

ware  am  besten  nie  gefallt  worden.    Man  kann  erstens,  wie  ich 

oben  gezeigt  habe,  die  sprachwissenschaftlichen  R(.iultate  W.s  ein- 

fach  deshalb  nicht  „unerh6rt"  nennen,  weil  seit  Jahr  und  Tag  in  den 

Bemerkungen    Kossinnas,    seit    neuestem    in    der   „Ichdeixis" 

B  a  a  d  e  r  s  ahnliche,  aber  in  jedei^  Weise  gediegenere  Ausblicke  in 

das  Urindogermanische  bereits  vorliegen.  Und  man  kann  zweitens 

den  Ausdruck  ..unzulanglich"  von  einem  Referat  fiber  diese  Partien 

fe  des  W.schen  Buches  nur  in  dem  Sinne  anwenden.  daB  auch  die 

/.     f :  JSngste  Besprechung  nicht  Raum  genug  hat.  alle  die  Fehler  auch 

nur  aufzuzahlen,  die  W.  in  linguisticis  begangen  hat.  Es  ist  nicht  so, 

|F  "        wie  W.  Sch.  ...  in  den  „Gedanken  eines  unzunftigen  Historikers" 

^^         (p.  1.  2)  meint,  daB  W.  nur  ..einige  Fehlurteile'*  gefallt,  „in  dieser 

i^'^  'tt      und  jener  Einzelheit  geirrt"  habe:  Das  ganze  Qebaude  der  W.schen 

,  V     ■  Linguistik  ist  falsch  angelegt,  und  zwar  so  falsch,  daB  man  sich 

■-         dariiber  kaum  in  irgendwelche  ersprieBliche  Diskussion  wird  ein- 

lassen  konnen.    Diese  Behauptungen  will  ich  im  einzelnen  nach- 

n  llolgend  beweisen/i   i     /      j    .   ^  :?h  >    ^     (Fortsetzung  folgt.) 
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^^j^:f   ;  "JJ*^^  t' ;:  Chinesisches  Begrabnis*  ^  f         ^ 

^  r  ■  Von  Pfarrer  R  a  b  e  s ,  Tsingtau. 

Um  die  Jahreswende  starb  hier  die  Mutter  des  cbinesischen  Qouver- 
neurs  von  Tsingtau.  Der  Gouverneur  ist  bekannt  als  ein  Mann,  der  dem 
westlichen  EinfluB  in  Bildung  und  Gesellschaftsleben  weit  oflensteht.  Der 
Gesellschaftsabend  mitTanz.  den  er  am  10.  Dezember,  dem  Tag  der  Ruck- 
gabe  Tsingtaus  an  die  Chinesen  durch  die  Japaner,  in  der  fruheren 
deutschen  Gou verneursvilla  gab,  war  ganz  und  gar  in  europaischem  Stil 
gehalten.  AuBer  ein  paar  cbinesischen  Kleidern  der  cbinesischen  Damen 
war  nichts  chinesisches  zu  bemerken.  Um  so  erstaunlicher  war  es,  wie 
sich  der  Gouverneur  ietzt  in  den  Trauertagen  ganz  dem  aitchinesischen 
Trauerzeremoniell  unterwarf.  Wie  verzwickt  die  Riten  slnd,  wie  kostbar 
und  teuer  die  Riesenausstattung,  wie  z.  T.  kiinstlerisch,  z.  T.  platt  und 
flach    die  Aufmachung    ist,    wie   der  Verstorbene  Grund    und  Ziel    aller 
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Ehrungen  ist  als  nuntnehr  jOngstes  Glied  in  der  Ahnenreihe,  davon  mdchten 
die  folgenden  Seiten  ein  Bild  geben. 

Die  ersten  sieben  Tage  nach  dem  Tode  seiner  Mutter  hat  der  Gouver- 
neur  uberhaupt  niemand  gesehen.  In  dieser  Zeit  ist  er  mit  dem  Sarg  und 
seinem  Schmerze  allein.  Das  Zeremoniell  verlangt  auch,  daB  der  gehor- 
satne  Sohn  des  Nachts  um  den  Sarg  ist.  So  hat  er  10  Tage  neben  dem 
Sarg  geschlafen,  die  Schuhe  ausgezogen,  nur  auf  einer  Matte  liegend.  Das 
Gesicht  bleibt  unrasiert.  Am  Begrabnistag  war  das  durch  die  Entbeh- 
rungen  und  Anstrengungen  bieich  gewordene  Antlitz  durch  einen  schwarzen 
Vollbart  fast  zum  NIchterkennen  entstellt.  Dazu  kommt  die  ungewohnte 
Trauerkleidung:  eine  Manteliiberwurf  von  weiBem  Sackleinen,  der  vom 
Kopf  nur  das  Gesicht  freilSBt.  An  den  Ohren  hangen  seitlich  zwei  Bummeln 
herab.  Alles  in  WeiB.  WeiB  ist  die  Trauerfarbe  in  China,  nicht  schwarz. 
AuBer  der  Trauerfamilie  tragen  nur  noch  die  Klageweiber  und  die  Be- 
grabnisdiener  weiBe  Trauerkleidung.  Wer  es  also  fur  gut  halt,  einen 
Trauerzug  vom  asthetischen  Standpunkt  zu  betrachten,  und  etwa  hofft, 
vom  chinesischen  Trauerzug  einen  ahnlich  geschlossenen  Gesamteindruck 
zu  erhalten,  wie  ihn  ein  Trauerzug  in  deutschen  Landeiv  in  seinem  vor- 
nehm  ruhigen  Schwarz  macht,  wird  nicht  auf  seine  Rechnung  kommen. 
Ein  GroBteil  der  an  einem  chinesischen  Begrabnis  Teilnehmenden  setzt 
sich  aus  Tragern  zusammen,  gemieteten  Leuten,  in  ihrem  ewig-blauen 
schmutzigen  Alltagszeug  oder  phantastisch  aufgeputzt.  Deswegen  ist  ein 
chinesisches  Begrgbnis  auch  absolut  nicht  etwa  Ausdruck  und  selbstver- 
stSndlicher  Ausdruck  der  Trauerstimmung,  sondern  —  auf  den  ersten  Blick 
des  Europaers  —  eine  Schaustellung.  Eine  Schausteilung  des  vor- 
handenen  Reichtums,  des  Familienbesitzes,  der  Tugenden  des  Verstorbenen, 
—  alies  zu  seiner  Ehrung.  Ich  habe  noch  niemals  bisher  wahrend  meines 
einiShrigen  Aufenthaltes  in  China  eine  so  klaffende  Verschiedenheit  west- 
lichen  und  chinesischen  Denkens  und  Ftihlens  erlebt  wic  ietzt  bei  diesem 
Begrabnis.  Gemeinsam  ist  nur  der  Wiile,  den  Verstorbenen  zu  ehren. 
Wenn  dieser  Wille  in  Deutschland  leider  auch  oft  genug  die  Form  der 
materiel!  auBerlichen  „letzten  Ehre"  annimmt,  die  besonders  grotesk  wirkt, 
wenn  es  nur  Scheinheiligkeit  ist,  so  lehnen  wir  das  zu  Hause  auf  Grund 
besserer  Kenntnis  und  wahreren  Fuhlens  eben  ab  und  werden  seiche  Art 
nicht  als  deutsch,  europaisch  oder  westlich  bezeichnen.  Aber  der  Chinese 
„trauert"  so:  je  mehr  Betrieb,  desto  besser,  je  mehr  dffentliches  Aufsehen. 
desto  mehr  Ansehen  gewinnt  der  Verstorbene,  je  reicher  das  Begrabnis, 
desto  grdBer  die  Ehre  fur  ihn.    Das  ist  chinesische  Trauer. 

Gleichwohl  wiirden  wir  dem  Wesen  chinesischer  Trauer 
nicht  gerecht  werden,  wollten  wir  nur  das  sagen.  Wieweit  freilich  im 
einzelnen  Falle  personliche  Trauer  mitspielt,  ist  immer  schwer  zu  beur- 
teilen.  Ihr  Dasein  und  ihre  Echtheit  hangt  ja  auch  nicht  nur  von  den 
Trauernden,  sondern  ebensosehr  von  dem  Betrauerten  ab.  Aber  abgesehen 
davon,  zeigt  das  chinesische  Trauer  zeremoniell  —  wenn  auch  inFormen, 
die  uns  fremd  sind  und  deren  Gefahren  wir  kennen  —  den  hervor- 
stechendsten  Charakterzug  des  chinesischen  Kulturmenschen:  die  Pietat, 
die  Kindest iebe.    Es  ist  einfach  schwere  Arbeit,  die  geleistet  werden 
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muB,  die  Hunderte  vonKotaus:  der  Mutter  zullebe!;  viel  Selbsterniedrlguns:, 
)a  bemiitlgung:  dem  Vater  zu  Ehren!;  und  es  sind  ungeheure  Opfer  an 
Qcld:  den  Eltern  zuliebe!  Sind  doch  die  Falle  nicht  allzu  selten,  wo 
pietatvolle  Sohne  sich  arm  getrauert  haben,  d.  h.,  sie  haben  ihr  ge- 
samtes  Vermogen  fur  das  Begrabnis  der  Eltern  verwendet.  Ihrem  Wert 
nach  Wiegt  die  Austibung  solcher  Pietatspflichten  urn  so  schwerer,  je 
irrationaier  sie  ist,  d.  h.  dem  rechnenden  Verstand  entgegengesetzt.  — 
In  unserem  Falle  kommt  noch  ein  Zweites  hinzu:  Chao  Chi  ist  Qouverneur, 
oberster  Beamter  des  Kiautschugebietes,  also  erster  Vertreter  der  morali- 
schen  Ordnung.  Verletzt  er  die  Klndespflicht,,  wurde  er  ein  schlechtes 
Betspiel  fur  seine  Untertanen  geben.  Er  wurde  sich  gegen  eine  der  fiinf 
Beziehtngen  der  konfuzianischen  Ethik  vergehen,  gegen  die  zwischen 
F  ii  r  s  t  und  U  n  t  e  r  t  a  n.  So  steht  doch  auch  eine  seiche  „Schaustellung" 
eines  chinesischen  Begrabnisses  im  Dienste  der  alterprobten  wertvollen 
chlnesischen  Tugenden. 

Die  Trauersitten.  ^ 

Stitbt  ein  Chinese,  wird  sehr  bald  mit  den  O  p  f  e  r  n  fiir  seinen  Geist 
begonnen.  Vor  dem  Sarg  wird  ein  Altar  aufgebaut.  Er  besteht  aus 
kunstvoU  geschnitzten  Saulen,  Leuchtem,  Vasen,  RauchergefaBen.  Reis, 
Wein,  Friichte,  Gemuse  werden  geopfert.  Nicht  nur  einmal,  sondern  viele 
Male.  Denn  hundert  Tige  braucht  nach  chinesischer  Vorstellung  die 
Seele,  bis  sie  endlich  ganz  in  das  Schattenrelch  eingehen  kann.  —  Die 
ersten  Tage  waren  zum'  Opfern  taoistische  Priester  gebeten,  die 
aus  dem  dnen  taoistischeh  Tempel  in  Tsingtau  und  den  vielen  taoistischen 
Klostern  im  nahen  Laus^han  rasch  herbeieilen  konnten.  Spater  waren 
buddhistis'che  Priester  die  H^uptvertreter  der  Geistlichkeit.  13 
kamen  aus  Peking  hierh^r,  13  aus  Dairen  (nahe  Port  Arthur),  wo  sie  bei 
der  Totenfeier  fur  den  verstorbenen  Vater  des  friiheren  Provinzlalgouver- 
neurs  von  Schantung,  D$chang  Dsung-Tschang,  beteiligt  gewesen  waren. 
La  mapriester  aus  ;  dem  chinesischen  Norden  sollten  urspriinglich 
gleichfalls  hierher  komm^n.  und  nur  die  gepfefferten  Preise  ihrer  „Dienste" 
haben  den  Gouverneur  [  absagen  lassen.  Wir  konnen  daraus  zweierlei 
seli'en.  Die  geistlichen  perren  im  Osten  lassen  sich  gut  bezahlen,  Viel- 
leicht  flieBen  die  Gelderjin  die  Klosterkiasse;  das  ist  aber  im  Grunde  das- 
selbe.  Und  zweitens,  wai  wichtiger  ist:  der  Chinese  versichert  sich,  wenn 
irgendmoglich,  der  Gotte^  aller  Religionsgemeinschaften.  Diese  Toleranz 
zwischen  den  elnzelnen|Religionen  beriihrt  auf  den  ersten  Vergleich  mit 
dem  unseligen  Streit  derjKonfessionen  im  Abendlande  zweifellos  angenehiii. 
Wenn  sie  aber  von  wesflichen  Reiseschriftstellern  in  den  Himmel  gehoben 
wird,  ist  dem  mit  bess^'em  Wahrheitsrecht  entgegenzuhalten:  Solange  es 
sich  im  gegenseitigen  Verhaltnis  zweier  Religioneft  nur  um  Riten,  Magie, 
Zauberei,  egoistische  Qtebete  handelt,  ist  es  leicht,  ..Frieden"  zu  halten. 
Nur  schade,  daB  es  zu  Ireichlichen  Teilen  ein  fauler  Friede  ist.  Die  An- 
sprijche  und  die  Leistuhgen  sind  bel  beiden  gleich  niedrlg.  Zeig^n  aber 
die  sittlichen  Leistungen,  die  „Fruchte"  (Matth.  7,  20),  einer  religiosen 
Gemeinschaft,  daB  ihre  Anspruche,  „der"  Wahrheit  naher  als  andere  zu 
sein,  berechtigt  sind,  i^t  der  Wettstrelt  unvermeidlich.    Vermieden  soUte 
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nur  werden  —  das  allerdings  unter  alien  Umstanden  — ,  daB  man  uhrecht 
kampft,  sich  unsauberer  Mittel  bedient  (2.  Tim.  2,  5).  Wo  aber  Toieranz 
herrscht,  die  nicht  strebend  sich  bemiiht,  die  nicht  Kampf  ist  um  Hohes 
und  Hochstes,  fallt  sle  unter  das  Gericht  von  Offenbarung  Job.  3,  15:  daB 
|,  du  warm  oder  kalt  warest!  so  du  aber  lau  bist  ...  —  Da  dieTrage  der 
Toieranz  zwischen  den  religiosen  Qemeinschaften  in  den  ostlichen  Landern 
einmal  angescunitten  und  ihr  relativer  Wert  anerkannt  wurde,  muB  schlieB- 
lich  auch  noch  gesagt  werden,  daB  gerade  diese  Toieranz  im  tiefsten 
Grunde  ein  Beweis  dafiir  ist,  daB  die  Menschenseele  auf  eine  absolute 
Wahrheit  bin  angeiegt  ist,  Ganz  einfach  gesagt:  wer  in  Arbeit  und  Gebet 
,  seines  Qottes  gewiB  geworden  ist,  fragt  nicht  nach  Himmel  und  Erde,  ge- 
schweige  Konfessionen  und  Priestern.  — 

Doch  wichtiger  ist,  daB  ich  jetzt  in  der  Beschreibung  chinesischer 
Trauersitten  fortfahre.  Nachdem  der  pietatvoUe  Sohn  Totenwachen  und 
Opfer  pflichtgemaB  dargebracht  hat,  wird  die  Leiche  prunkvoU  fur  die 
Offentlichkeit  aufgebahrt.  Zwar  nicht  die  Leiche  selbst.  An  ihre  Stelle 
tritt  das  Biid,  eine  Photographie,  und  die  Seelentafel.  Nach  chinesischer 
Vorstellung  lebt  die  eine  von  den  drei  Seelen,  die  jeder  Mensch  hat,  in  der 
Seelentafel  (auf  der  der  Name  in  groBer  Pinsel&chrift  geschrieben  steht), 

w  e  n  n  der  Punkt  des  Zeichens  J  dschu,  „Herr",  von  einem  chinesischen 
Qelehrten  mit  hohem  Rang  geschrieben  ist.  In  Honan  ist  diese  „Beseelung" 
der  Seelentafel  ein  feierlicher  Akt,  der  unter  Musik  und  Feuerwerk  vor 
sich  geht. 

Die  dffentliche  Aufbahrung  in  dem  vorliegenden  Trauerfall  geschah  im 
Hause  des  chinesischen  Gesellschaftsklubs,  einem  groBen  neuen  Gebaude 
in  einer  der  Ha^uptstraBen  Tsingtaus.  Ehrenpforten  waren  errichtet,  ein 
Laubengang  aus  Strohmatten  war  geschaffen,  in  dem  die  Musikkapelle 
und  Polizei  imterkam.  Die  Anlage  d^Qebaudes  brachte  es  mit  sich,  daB 
4-  bis  5mal  Absatze  von  einigen  Stufen  genommen  werden  muBten,  bis  man 
nach  dem  Durchgang  durch  die  Haupthalle  vor  den  letzten  Stufen  stand, 
auf  deren  Hohe  —  thronartig  —  der  Katafalk  stand,  die  dffentlichen 
Cfarungen  e^tgegenzunehmen.  Worin  bestehen  sie?  In  drei  tiefcn 
Verbeugungen  vor  dem  Bild  und  einer  Verbeugung  nach  der  Seite, 
1^  wo  die  Leidtragenden  in  ihren  Trauergewandern  auf  den  Knien  liegen  und 
^  jedemeinzelnen  Gast  fur  die  Ehrerweisung  danken,  indem  sie  mit 
ihrer  Stirn  den  Boden  beriihren.  Die  QroBe  dieser  Sitte  liegt  in  Ihrer 
W o r  t lo s  i g k e i  t.  Es  ist  erne  wiirdige  Handlung,  die  vor  GeschwStz 
behiitet  .  .  .  Und  wegen  des  Sichbeugens  vor  dem  Toten  ist  sie  wohl 
noch  felner  als  unsere  Sitte  des  Erdwurfs,  besonders  wenn.eine  Schaufel 
dazu  benutzt  wird,  um  die  Hande  nicht  zu  beschmutzen,  Wir  stehen  oben, 
uber  dem  Tpten,  der  im  Grabe  liegt,  and  werfen  Erde  hinunter,  und 
manchmal  fallen  Steine  auf  den  Sarg,  dann  gibt  es  einen  so  hohlen,  lieb- 
losen  Klang  .  .  .    Hier  beugt  man  sich  vor  einem  Voliendeten. 

Da  der  hiesige  Oouverneur  ganz  im  offentlichen  Leben  steht  und  vieie 
Bekannte  und  Freunde  hat,  unter  seinen  Landsgenossen  wie  unter  den 
Fremden,  waren  zwei  Tage  offentlich  bekanntgemacht,  an  denen  der  Ver- 
storbenen  „Respekt"  bezahlt  werden  konnte  —  hier  paBt  der  englische 
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Ausdruck  fur  Ehrerweisung  Isehr  gut.  Der  Sarg  war  hier  nicht  da.  Re- 
prasentant  der  Verstorbenert  war  auch  hier  die  Seelentafel  und  ihr  photo- 
graphisches  Bild.  An  beideh  Tagen  von  friih  9  bis  abends  5,  6  Uhr  war 
das  Haus  fiir  die  Gaste  offjen.  Jedesmal,  wenn  sich  neue  Ankdtnmlinge 
dent  Katafalk  naherten,  spielte  die  cbinesische  Musik  auf  das  Zeichen 
eines  Gongdieners,  der  beionders  dafiir  angestellt  war.  Und  die  drei 
Stunden,  die  ich  dort  war,  jwaren  selten  und  niemals  groBe  Pausen.  Das 
bedeutet,  daB  der  Gouverrieur  zwei  Tage  von  friih  bis  abends  auf  den 
Knien  lag  und  mit  Kotaus  i<nuhterbrochen  fiir  die  Ehrungen  seiner  Mutter 
danktc.  Dazu  bliesen  die  Fl^ten,  sangen  die  Geigen,  larmten  die  Trommedn. 
'?  ->*^Waruni  ich  drei  Stunden  dort  blieb?  Nun,  was  es  bei  einer  sogroBen 
chinesischen  Aufbahrung  alles  zu  sehen  gibt,  davon  macht  man  sich  nicht 
so  leicht  einen  Begriff.  Man  bekommt  dort  auch  Essen  aufgetischt.  Die 
Premden  in  einem  kleinen  Nebenraum  nur  ein  kaltes  Eriihstiick,  aber  die 
Cbinesen  machen  mit  einem  „vielgerichtigen"  Essen  einen  ricbtlgen 
iLeichenschmaus.  Wir  gingen  die  Treppe  hoch  in  den  dazu  ein- 
gerichteten  groBen  Saal.  Hier  standen  etwa  zwanzig  runde  Tische,  ieder 
fiir  9  bis  10  Personen.  Man  setzt  sich,  wie  man  kommt  —  und  wenn  eine 
j  Tischrunde  vollzlhlig  ist,  bringen  die  Diener  die  ersten  Schiisseln.  Die 
^  Stimmung  ist  wie  auf  dem?  Rofimarkt  in  Altenburg. 

Ein  groBes  Begrabnis  ^ist  in  China  ein  V  o  1  k  s  f  e  s  t.  Je  zufriedener 
I  die  Massen  mit  seinem  Virlauf  sind,  desto  groBer  ist  die  Ehre  fiir  deti 
,p;ToteiL  Das  kostet  natiii^ich  ungeheure  Gelder.  Die  Kosten,  die  der 
•  bouverneur  fur  die  Bestittung  seiner  Mutter  aufwendete,  Svaren  etwa 
10  000  $,  das  sind  20000  RM.  Der  Sarg  kostet  allein  500  $.  Er  wlrd 
aus  besonders  dauerbafteih  Holz  gearbeitet  und  immer  wieder  gefirniBt 
nnd  impragniert,  urn  moglichst  lange  der  Verwesung  standhalten  zu  kdnnen. 
Es  ist  Sitte,  daB  ein  pie^tvoller  Sohn  seinen  Eltern  den  Sarg  schenkt, 
und  zwar  moglichst  dann,|wenn  sie  sich  noch  bester  Qesundheit  erfreuen. 
Fragt  man  einen  aiteren  Chinesen:  „Alter  Vater,  hast  du  dich  fiir  deinen 
Tod  vorbereitet?",  so  ist  ^ie  stereotype  Antwort:  „0h  ja,  ich  habe  meinen 
Sarg  und  meine  Sterbekleider."  (Navarra,  China  und  die  Chinesen,  S.  198.) 
Nichts  kennzeichnet  wohl  besser,  wie  der  Chinese  dem  Tode  gegeniibersteht. 
Nun  kommt  noch  das  Interessanteste,  die  0  p  f  e  r  g  a  b  e  n.  Von 
Massen  von  grUnen  Kranzen  mit  groBen  Schleifen  und  Beileidskundgebungen 
eingerahmt.  stehen  in  der  groBen  Aufbahrungsballe  zwei  lange  Tafeln, 
auf  denen  die  merkwiirdigsten  Dinge  stehen:  Tiere  und  Menschen,  Friichte 
und  Instrumente,  alle  aus  Fleisch,  Hauten,  Fett  kiinstlicb  hergestellt,  z.T. 
gef^rbt.  Diese  Qaben  bringen  Verwandte  und  Freunde  der  Verstorbenen 
zum  Opfer.  Ihre  Anfertigung  ist  ein  besOnderes  chinesiscbes  Qewerbe,  das 
im  Innern  von  China  lebendiger  ist  als  in  den  fiafenstidten.  Die  vor- 
liegenden  Sachen  waren  aus  Kiautschu  gekommen.  Ich  wiirde  im  folgenden 
nicht  so  ausfiihrlich  uber  diese  Opfergaben  handeln,  wenn  sie  kiinst- 
lejrisch  nicht  auf  einer  beachtenswerten  Hdhe  standen.  Dazu  kommt 
bei  einzelnen  ein  tiefer  j  S  y  m  b  o  1  wert. 

In  der  Mitte  der  beiden  Tafeln  standen  je  vier  menschliche  Qestalten. 
Es  sind  Darstellungen  der  acht  besten  Geister  (Menschen)  aus  derTang- 
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zeit.  „Mag  deine  verstorbene  Mutter  auch  so  werden!"  ist  der  Sinn  des 
Qeschenks.  Wie  fabelhaft  die  Nachbildung  menschlicher  Gestalten  gelingen 
kann,  und  nur  mitFleisch  undFett!  —  Daneben  liegen  die  vier  Instruraente 
der  alten  Musik:  Trommel,  Qlocke,  Zither  und  Laute.  Die  Laute  hat  die 
Form  unserer  Mandoline  —  ein  Schweineschinken  ist  die  ahnlichste  Basis, 
auf  der  die  Saiten  aufgespannt  werden  kdnnen.  —  Wir  seben  weiter  ein 
Kamel,  Pferd,  Schwein,  einen  liegenden  Elefanten,  ein  Bdckchen,  Fasanen, 
cinen  Ldwen  und  das  Symbol  des  tausendjahrlgen  Le1)ens:  den  Kranich. 
Von  diesen  Tieren  ist  nur  das  Bdckchen  Natur;  alle  anderen  sind  kunstlich 
hergestellt.  Sie  sind  etwa  20  bis  30  Zentimeter  hoch.  —  Dann  kommen 
Fische,  Fr5sche  mit  drei  Beinen  und  greuiiche  Meerestiere  mit  abscheu- 
lichen  M^ulern  und  Qlotzaugen,  meist  Phantasiestucke.  Wenn  mdglich, 
sind  die  Tierformen  benutzt,  um  zugleich  damit  noch  etwas  anderes  dar- 
zustellen.  So  bildeten  zwei  Krebse  eine  Brucke.  Diese  Krebse  wateh 
echt,  wabrend  die  Meerestiere  vorher  wiederum  alle  aus  Huhnerfleisch 
und  Fett  hergestellt  waren.  —  Dann  kommen  wir  in  das  Pflanzenreich. 
Da  sind  rote  Riibenscheiben  als  Blumen  ausgeschnitten,  entzuckende 
Korallenbauten  ebenfalls  aus  Ruben  aufgefuhrt.  Cinen  Kohlkopf  erkennst 
du  nicht  wieder;  es  ist  ein  Karpfen  geworden,  der  aus  bewegten  Wassern 
springt.  Noch  gibt  es  Aprikosen,  Bananen,  Wassermelonen,  gesch&lte 
Qnrken  (noch  mit  den  felnen  Streifenresten  der  griinen  Schale)  •—  aas 
Fett.  Lotosblumen  aus  Kohl,  spanischer  Pfeffer  —  ich  weiB  nicht  woraus — , 
es  ist  ]a  einfach  fabelhaft.  Der  Vogel  Phdnix,  das  Symbol  des  aus  dem 
Tode  kommenden  Lebens.  Noch  eine  Figur  ist  da,  mit  gezucktem  Messer, 
schrecklich  anzusehen:  es  ist  der  Priifungsgott.  Das  „Messer"  ist  der 
Pinsel.  So  hafilich  ist  er,  well  seine  Gerechtigkeit,  sein  rucksichtslosef 
Ernst,  seine  unnachsichtige  Strenge  dargestellt  werden  soil.  Und  zum 
SchluB  das  Sinnigste:  der  Angler  im  Winter.  Auf  einem  Berg,  von 
einer  Leber  hergestellt,  steht  ein  Mensch^und  angelt.  Da  es  aber  Winter 
ist,  aftgelt  er  nur  Scbnee.  Scbnee  ist  weiB.  WeiB  ist  die  Trauerfarbe. 
Wenn  ein  Mensch  plotzlich  nicht  mehr  da  ist,  der  bisher  alles  Leben  aus- 
gefiillt  hat,  sehen  wir  wohl  alles  grau  in  grau;  der  Chinese  „angelt 
Scbnee".  Wo  gibt  es  —  ich  meine  auch'fiir  unser  Empfinden,  wenn  man 
von  dem  rohen  Fleisch  als  ModelUerstoff  absieht  —  eifi  Trauergeschenk 
von  zarterem  Ausdruck?  QewiB,  es  ist  chinesische  Resignation  dem  Tode 
gegenuber.  Und  vielleicht  desto  schwerer  der  Hoffnung  und  demLebens- 
glauben  zu  gewinnen,  als  der  Gedanke  nach  einem  Vers  der  klassi- 
schen  Bucher  gestaltet  ist.  Aber  bei  aller  Riickwartsgewandtheit  der 
chinesischen  Kultur  und  bei  aller  Betonung  der  Tradition  bleibt  auch  in 
China  das  Leben  nicht  stehen.  Fruher  wurden  z.  B.  diese  Opfergaben 
ausnahmslos  verbrannt,  heute  werden  sie  ^gbon  manchmal  —  nicht  im 
vorliegenden  Falle  —  den  Armen  geschenkt. 


^^hon 


DerTrauerzug. 

Wenn  dann  alien  Aufbahrungszeremonien  gerecht  geworden  ist, 
formiert  sich  eines  Morgens  der  Leichenzug.  Alles,  was  in  dem  Auf- 
bahrungssaal  scbon  aufgestellt  war,  wird  hier  mitgetragen,  nur  daB  die 
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groBen  Tier-  und  Oeistergestalten  das  Auge  noch  mehr  auf  sich  Ziehen. 

Vorher  schon  sind  auf  dem  Wege   zum  Friedhof  Opferaltare   aufgebaut 

worden,  entweder  einfache  Tische,  meist  mit  den  kleineren  der  beschrie- 

benen  Opfergaben  belegt,  oder  groBere  Hallen  mit  Figuren  von  Qottern. 

J^ine  Tafel  war  mitten  auf  der  HauptstraBe  Tsingtaus  gedeckt.    Bei  dem 

jetzigen  Begrabnis  sollen  24  Opferstationen  aufgebaut  gewesen  sein.    Bei 

jeder  Station  macht  der  ganze  Zug  halt.    Die  Leidtragenden  werfen   sich 

unter  Musikbegleitung    zu    mehrmaligehl  Kotau    nieder,    man  weint  vor- 

schriftsmaBig  dazu,  Priester  rauchern,  Leichendiener  springen  geschaftig 

hih  und  her.    Cs  ist  eine  Schauhandlung.    Dem  entsprechen  auch  ganz  die 

Gesichter    des  massenhaft    zusehenden  Volkes.     Bei    so  vieien  Stationen 

nimmt  das  Passieren  des  Trauerzuges  natiiriich  lange  Zeit  in  Anspnicb. 

In  unserem  Falle  waren  es  etwa  drei  Stunden.     Da  die  Polizei  umfang- 

reiche   AbsperrmaBnahmen   vorgenommen   hatte,  kamen   Storungen   nlcht 

vor.    Notig  shid  sie  wohl  auch  nur  urn  der  Ordnung  des  Verkehrs  wUIen. 

Denn    dafi    das    chinesische    Volk    diese    zeitraubenden    Zeremonien    fiir 

wichtig,  richtig,  einfach  notig  halt,  gerne  sieht  und  an  Kritik  nlCht  denkt, 

wohl  auch    gar  nicht  fahig  dazu    ist,    scheint  mir  die  riesige  Menge  Zu- 

schauer  zu  beweisen,  die  trotz  des  Regenwetters  stundenlang  mitzog. 

Betrachten  wir  nun  deo  Zug  selbst!    Er  geht  inzwei  Teilen  an  den 

beiden  Seiten  der  StraBe;  deren  Mitte  blelbt  im  Anfang  frei.  Voran  werden 

zwei  gewaltige  Lowen  geiragen,    mit  griinem  Reisig  aufgeputzt.     Dann 

folgen  ilirsch  und  Kraniph  iin  derselben  OroBe  und  Art.    Dann  fallen  uns 

zwei  ri'-sige  Wachter  in  dip  Augen.    Sie  stehen  auch  an  dera'Eingang  zu 

den  Gr.  .em  der  Mingdynasiie  in  den  Westbergen  bei  Peping.  Sie  stammen 

aus  den  altesten  chinesischen  Zeiten  der  Tscfaudynastie,  etwa  1000  Jahre 

vor  Christus.    Der    eine  ist  rot,    der    andere    ist  weiB.    Beide  sind    von 

doppelter  Manneshdhe  ^nd  halten  ein  geschultertes  Schwert  mit  beiden 

tianden  gefaBt.    Der  rote  sieht  futchterregend  aus  mit  seinem  wildei\Bart 

und  den  bosen  Augen:!  er  ist  das  Symbol  der  Wildheit  und  Tapferkeit. 

Der  weiBe  hat  sanfte  Zuge,  eine  glatte  Maske    und  ist  das  Symbol    des 

Friedens  und  der  Treuei  — i-  Dann  folgen  viele  Kranztrager,  Fahnen,  Papier- 

laternen,  Tuchschilder,  auf;  denen  die  Tugendeii  der  Verstorbenen  zu  lesen 

sind,  Geschenke  von  Freunden  und  Verwandten;  Lotosblumen  aus  Papier 

werden    von  halbwtichsigen  Burscben    getragen,    die,  als  Madchen    ver- 

kleidet,  phantastisch  aufgeputzt  und  geschminkt  sind.    Dann  kommt  die 

erste  Gruppe  in  der  Mitte  der  StraBe:  die  Bildsanfte,  in  der  das  Bild  der 

Verstorbenen  mitgefiihrt  wird.    Gleich  dahinter  eine  leere  Sanfte,  in    der 

nach  chinesischer  Vorstelliing  der  Qeist  der  Verstorbenen  sitzt.  Wie  hinter 

iedem  alten  hdheren  Beamten  ein  Diener  ging,  der  einen  Tuchschirm  trug, 

das  Abzeichen  der  Wurde^Hies  Herrn,  so  auch  hier.    Nur  daB  es  hier 

fiinf  waren;  je  mehr,  destb  vornehmer.     Dahinter  gehen  die  mannlichen 

Verwandten  und  nahestehenden  Freunde.    Es  folgt  die  Qeistlichkeit.    Hier 

waren  es  Buddhisten.     In  ihren   einfachen,  stilvoilen  weiten  Gewandern 

sahen  sie  recht  imposant  aus.    Die  meisten  von  ihnen  bliesen  ein  Musik- 

instrument,  unter  denen  ein  orgelahnliches  mit  "etwa  10  Pfeifen  aufflel.  Am 
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prachtigsten  aufgeputzt  ist  dann  die  Qruppe  der  Schauspieler.  —  Die 
Lange  des  Zuges  bringt  es  mit  sich,  daB  oft  Lucken  entstehen.  In  diese 
drangt  sich  dann  alles,  was  mitgehen  will.  Dann  erst  kommt  der  Sarg, 
an  teiden  Seiten  flankiert  von  den  Baionetten  der  Polizei.  Der  Sarg  selbst 
ist  unsichtbar  vor  dem  prachtigen  Katafalk,  der  mitgetragen  wird.  Diese 
Sargsanfte  ist  aus  schwerem,  massive m  Holz<  erfordert  also  eine  Menge 
kraftiger  Trgger.  48  oder  64  sind  bei  solchen  Begrabnissen  selbstverstand- 
lich;  es  geht  auch  bier  nach  dem  Rang.  Kurz  hinter  dem  Sarg  dieKlage- 
weiber  und  dann  fn  Autos  die  weiblichen  Angehorigen  und  ihre  Freunde. 
So  war  in  diesem  Trauerzug  das  alteste  China  vertreten,  von  der 
Tschudynastie  an,  und  ebenso  der  moderne  Westen  mit  etwa  20  Autos, 
die  den  SchluB  des  Zuges  bildeten.  Auch  in  der  Musik  wurde  diesem- 
Synkretismus  gehuldigt;  ledesmal  beim  Opfern  spielte  die  Musik  — 
Ich  bete  an  die  Macht  der  Liebe.  Es  macht  einen  eigentumlichen  Eindruck, 
wenn  dazu  buddhistische  Priester  ihr  Raucberwerk  aufdampfen  lassen.  Und 
geradezu  grotesk  'wirkte  es,  wenn  der  Dirigent  des  Polizei-Blechmusikkorps 
das  .Lied  so  abbrechen  laBt:  „Ich  bete  an  die  Macht  der  Liebe,  die  sich 
in  Je — "  —  ^o,  well  die  Zeremonie  zu  Ende  war!  So  geschehen  in 
Tsingtau  im  Januar  1929.  Mehrere  Male.  Aber  wie  sehr  wir  auch  ver- 
sucbt  sein  werden,  geradeherauszulachen  uber  solchen  Unfug,  —  wir 
wollen  den  Chinesen  doch  lieber  bald  zu  besserem  Verstandnis  helfen! 
Ihre  „Schuld"  besteht  doch  nur  darin:  sie  wftsen  es  noch  nicht.  Dieser 
Unverstand  in  einem  Lande,  wo  gute  musikalische  Ausbildung  noch  ganz 
vereinzelt  erreicht  werden  kann,  ist  ungleich  harmloser  und  weit  unge- 
f^riicher  als  die  vdllige  Verjazzung  der  musikalischen .  Offentlichkeit  in 
einem  Lande,  in  dem  einst  Bach  und  Beethoven  zu  Hause  waren.  -> 
AuBerdem  wurde  sp&ter  auf  dem  Friedhof  die  chinesische  Musik  von  dem 
Chopinschen  Trauermarsch  schon  viel  wQrdiger  abgelost. 

Es  folgt  noch  die  Obersetzung  der 

Todes)anzeige. 

Die  Vernachlassigung  unserer  Kindespflichten  verursachte  den  Tod 
unserer  geliebten  Mutter  I  Teh  Hsiu  (die  Tugendhafte  verdient  ein  -gutes 
Alter).  Sie  war  vom  Prasidenten  ausgezeichnet.  Ihr  Tod  erfullt  uns  mit 
groBtem  Schmerze  und  dem  Qefuhl  teuersten  Verlustes.  Sie  wurde  ge- 
boren  am  25.  im  12.  Monat  im  3.  Jabr  des  Kaisers  Hsien  Feng  und  starb 
am  26.  Dezember  im  17.  Jahr  der  Republik  im  Alter  von  76  Jahren.  In 
Qehorsam  gegeniiber  der  flberlieferten  Sitte  und  den  zeremoniellen  Vor- 
schriften  sargten  wir  sie  unverziiglich  ein,  ich,  Chao  Chi  mit  meinem 
zweiten  und  vierten  Bruder,  die  schon  in  Tsingtau  waren,  und  meinem 
altesten  Bruder,  xler  bald  nach  Empfang  des  Trauertelegramms  ankant 
Wir  benachrichtigcn  hiermit  respektvoll  unsere  Verwandten  und  mit- 
f iihlende  Freunde,  daB  die  Qestattungsfeierlichkeiten  am  11.  Januar  gehalten 
werden.  —  Familienverehrung  am  12.  —  Verehrung  der  Abgeschiedenen 
durch  die  Freunde  —  und  am  13.  die  Oberfiihrung  des  Sarges  zur  Bei- 
setzung. 
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^^^llraBrt  Mutter  war  die  Tochter  von  Herrn  Yang  Hou  An.  Sie  genoB 
in  ihrer  Jugend  eine  gute  Ausbildung,  und  mit  17  Jahren  wurde  sie  mit 
unserem  Vater  verheiratet.  Sie  war  sehr  pietatvoll  und  geliorsam  gegen 
unsere  GroBeltern  und  deswegen  in  der  Heimat  sehr  geachtet.  Da  sie 
freundlich  zu  jedermann  war  und  den  Haushalt  gut  zu  fiihren  verstand, 
war  unsere  Familie  immer  gliicklich  und  gut  besorgt  von  unserer  Mutter. 
Sie  hatte  6  Kinder  —  5  Soline  und  1  Tochter  — ,  un4  ich,  Chao  Chi,  bin 
der  jiingste.  Alle  meine  Bruder  sind  am  Leben  auBer  dem  3.,  der  ganz  ■., 
jung  starb.  Da  unsere  Mutter  selbst  eine  sehr«gute  Erziehung  empfangen 
hatte,  wunschte  sie,  daB  auch  alle  ihre  Kinder  gut  ausgebildet  werden 
solltsn.  Es  war  wirklich  ihrer  guten  Fiirsorge  zu  danken,  daB  wir  alle  . 
passend  aufgezogen  werden  konnten  und  fch  nun  den  obersten  Posten  in 
dem  wichtigen  Hafen  der  Kiautschu-Zone  bekleide.  Ich  erinnere  mich 
nocbf  wie  mich,  als  ich  noch  Knabe  war,  meine  Mutter  in  die  Schule 
schickte  und  zu  mir  sagte:  „Nun  alle  deine  Briider  groB  ge werden  sind 
und  fiir  ihren  Lebensunterhalt  selbst  sorgen,  so  ist  es  Zeit  ftir  dich,  tuchtig 
zu  arbeiten  und  in  Zukunft  dem  Vaterland  nutzlich  zu  sein."  Daher  wurde 
ich  zar  deutschen  Schule  in  Tsingtau  geschickt,  nach  deren  Absolvierung 
als  Dolmetscher  an  der  Polizeistation  angestellt  und  bald  zum  Haupt- 
dolmetscher  der  Tientsin-Pukow-  und  der  Kiautschu-Tsinan-Eisenbahn- 
linien  ernannt  ...  (es  fblgen  verschiedene  andere  Ernennungen).  Im 
10.  Jahr  wurde  ich  durch  die  Empfehlung  von  Militargouverneur  Tien 
Direktor  General  vpn  dem  Hindelsplatz  Lungkow.  Als  meine  Mutter  das 
horte,  sagte  sie  zu  mir:  „Da  dir  die  Offnung  des  Hafens  Lungkow  anver- 
traut  ist,  an  dem  die  Verbindungen  und  die  Industrie  Ostschantungs  sehr 
Interessiert  ist,  solltest  du  veirsuchen,  dein  Bestes  zu  tun,  und  immer  be- 
flissen  sein,  dasj  Wohlwollen  deines  Schutzherrn  zu  erwidern."  Dadurch 
war  ich  sehr  ermutigt  und  wagte  nicht  zu  vergessen,  was  meine  Mutter 
befohlen  hatte.  Als  meine  Muster  im  Dezember  des  10.  Jahrs  (der  Republik) 
ihren  70.  Qeburtstag  feierte,  wurde  sie  vom  Prasidenten  mit  „I  Teh  Hsiu" 
(die  Tugendhafte  verdient  ein  gutes  Alter)  ausgezeichnet  durch  Empfehlung 
von  Militargouverneur  Tien. ;  Das  war  wirklich  eine  groBe  Ehre  fur  sie. 
Im  Winter  des  13.  Jahres  wtirde  ich  auf  Befehl  von  General  Dschang 
Tsung-Tschang  zur  Unterstiitzung  von  Chi  Kung-Schan  bei,  der  Unter- 
redung  mit  Marschall  Wu  Pei-Fu  in  wichtigem  Auftrag  abkommandiert. 
Meine  Mutter  sagte  zu  mir:  j,Da  du  fiir  das  Land  geboren  bist,  ist  es  nun 
deine  Pflicht,  ffir  das  Land  zu  arbeiten.  Geh,  mach  schnell!"  (Nach 
anderen  Ernennungen  erfolgt  die  fiir  Tsingtau.)  ...  In  der  Zwischenzeit 
lebte  unsere  Mutfer  in  der  Heimat,  und  jedesmal,  wenn  ich  dahin  kam, 
sagte  sie  zu  mir:  „Tsingtau  ist  ein  internationaler  Hafen,  innere  und  aus- 
wartige  Angelegenheiten  sin4  von  groBer  Wichtigkeit;  wo  es  micht  gehen 
will,  muBt  du  hart  arbeiten.'-  Da  ich  nun  fiber  drei  Jahre  hier  bin,  fiihle 
ich,  daB  ich,  obwohl  ich  malnchen  Schwierigk§iten  begegnete,  wegen  der 
strikten  Befolgung  der  RatschlSge  meiner  Mutter  nicht  viele  Fehler  gemacht 
habe.  AnlaBiich  des  Wechsels  der  Provinzialregierung  in  Tsinan  letzten 
Mai  drangten  mich-  die  Frejmden  wie  die  Chinesen  in  der  hiesigen  Qe- 
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meinde,  Frieden  und  Ordnung  aufrechtzuerhalten,  und  so  hatte  ich  keine 
Zeit,  nach  Hause  zu  fahren  und  meine  Mutter  zu  sehen;  daher  bat  ich  sie, 
sie  m6chte  nach  Tsinsrtau  kommen.  Sie  war  sehr  froh,  als  sie  die  Stadt 
so  gut  verwaltet  vorfand.  Sie  sagte:  „Qegenwartig  richten  sich  die  meisten 
Beamten  nach  der  Haltung  der  Oberen  und  achten  nicht  auf  Land  und 
Leute.  Die  Beamten  mtissen  einsehen,  daB  sie  fiir  Land  und  Leute  da  sind 
und  nicht  fiir  die  Oberen.  Ferner  ist  es  unter  den  gegenwartigen,  un- 
sicheren  Verhaltnissen  in  Tsingtau  sehr  wichtig  fiir  Frieden  und  Ordnung, 
ob  die  Ortsbehorden  auf  und  davon  gehen  oder  bleiben.  Es  ist  mir  eine 
Freude  zu  sehen,  daB  du  trotz  der  bosen  Lage  den  Frieden  aufrecht  und 
die  Stadt  in  Ordnung  halten  kannst,  weil  du  weiBt,  daB  du  fiir  Land  und 
Leute  da  bist."  Dank  der  guten  Fuhrung  durch  meine  Mutter  kann  ich 
die  Situation  in  der  richtigen  Weise  bewaltigen.  Meine  Mutter  litt  ge- 
wohnlich  an  chronischem  Asthma,  aber  in  dem  gunstigen  Klima  von 
"Tsingtau  fiihlte  sie  sich  diesen  Winter  viel  gesiinder.  Nun  wir  uns  des 
Familienglucks  einer  betagten  Mutter  erfreuten,  starb  sie  absolut  uner- 
wartet  und  pldtzlich  an  einem  Schlaganfall.  bezeugt  von  Dr.  Weischer,  am  « 
26.  Dezember,  um  12  Uhr  mittags,  1928.     ' '  ^  ^^-i^^: 


"  5;^*wf    i 


■       i^      Bficherbesprechungen.  "^^ 

Eivind  Berggrav,  Der  Durthbruch  der  Religion  im  menschlichen 
Seelenleben,   Gottingen.  Vandenhoeck  &  Ruprecht.    1929.    184  S.   8  RM. 

Um  Eigenart  und  Eigenort  der  Religion  zu  bestimmen,  muB  unser  an 
^  das  Irdische  gebundener  Geist  sich  raumlicher  und  gdttlicher  Begriffe  und 
Vorstellungen  bedienen.  Im  Grunde  ist  alles  „Oberirdische",  „Oberzeit- 
liche"  usw.  nur  eine  Verlegenheitsauskunft.  In  diesem  Empfinden  spricht 
B.  von  einer  grenziiberschreitenden  Tendenz  alles  Lebens  einerseits,  von 
seiner  Horizontbildung  und  Perspektivoffnung;  andererseits  von  einem 
Durchljruch  der  Religion  ins  menschliche  Seelenleben.  Beide  an  sich  ent- 
gegengesetzte  Strebungen  hattdn  nun  sehr  wohl  in  harmonischere  Be- 
ziehungen  gesetzt  werden  konnen.  QewiB,  die  Tendenz  an  sich  ist  wie  B. 
richtig  urteilt,  noch  nichts  Religioses.  Aber  andererseits  ist  auch  die  Reli- 
gion nichts  Besonderes  im  Verh&ltnis  zu  unserer  normalen  Lebenstendenz. 
Das  Religiose  beginnt  in  der  innersten  „Festung"  unseres  Lebens,  im  Ich 
und  sein  Beginnen  ist  ein  Einbruch.  Es  findet  hier  eine  Bewegung  nicht 
njir,  sondern  eine  Begegnung  statt,  die  sich  zur  Gemeinschaft  ausgestaitet. 
Nicht  darf  die  Religion  „in  den  Ldchern  der  Wissenschaft"  wohnen;  und 
das  Absolute  ist  kein  metaphysischer  Rest.  Wenn  das  Religiose  nicht  an 
und  fiir  sich  existierte,  wiirde  das  Denken  es  niemals  wecken  oder  schaffen. 
Die  wirkliche  Art  der  Religion  ist  i^cht  Welterklarung,  sondern  Lebens- 
verklarung.  Auch  Religion  und  Ethik  sind  der  Art  nach  inkommensurable 
GroBen.  Auch  die  Kunst  allein  konnte  nie  von  sich  aus  zur  Religion  fiihren. 
Diese  ist  keine  Entfaitung  menschlicher  Keimanlagen;  sie  laBt  sich  nicht 
Npsycholo^isch  beweisen,  sondern  nur  dynamisch  erleben.  Die  Wissenschaft 
erkennt  nur  das  Allgemeine,  die  Religion  nur  das  Individuelle  an.    Sind 
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aber  all  unsere  Erfahningen  Begegnnngen  mit  Wlrklichkeiten,  so  begegnet 
uns  auch  in  der  Religion  eine  Wirklichkeit,  die  sich  in  uns  verifizieren 
will.  Es  kommt  „etwas"  iiber  |uns,  erfiillt  uns,  und  wir  begegnen  ihm  in 
Verehrung  und  Andacht.  Eine  hdhere  Macht  kommt  im  dramatisch- 
dynamischen  Vollzuge  uber  mich:  das  ist  der  religiose  Akt.  „  ;  g-; ji- 
Berlin,  ■       I  -.      Dr.  theol.  F.  Koe hi er.^^ 

Walt.  S  c  h  e  1 1  e  r ,  Die  Absoluthelt  des  Christentttms.  Ihr  Sinn  und 
ihre  Berechtigung.  Gottingen,  Vandenhoeck  &  Ruprecht.  1929.  219  S.  9  RM. 
Um  den  Absolutheitsansproch,  den  das  Christentum  fiir  sich  als  die 
hochste,  reinste  rortn  der  Religion  erhebt,  innerlich  zu  rechtfertigen,  bedarf 
es  weder  einer  rational-dogmatischen,  noch  einer  empirisch-pragmatischen 
Beweisfiihrung.  Ebenso  ist  der  apologetische  Qesichtspunkt  auszuschalten. 
Mit  Recht  nimmt  Scheller  (Studienrat  in  Minden)  seinen  Standort  nicht  in 
der  speziellen,  sondern  in  der  allgemeinen  supernaturalistischen  Offen- 
barungsidee.  Das  ermoglicht  ihm  "ein  Eingehen  auf  die  anderen  hoch- 
wertigen  Religionen.  Mit  Recht  verschmaht  er  es,  auf  rein  begrifflich- 
deduktivem  Wege  die  Absolutheit  des  Christentums  sicherzustellen.  Denn 
unser  Gedankliches  ist  schon  ein  Wirkliches.  So  sieht  er  sich  an  die  Ge- 
schichte  gewiesen,  an  sie  aber  nicht  als  bloBe  Historie,  sondern  als  die 
Entfaltung  von  Ideen,  freilich  nicht  als  von  objektiven  Normen  und  Werten 
—  es  gibt  keinen  Beweis  dafiir,  daB  objektive  Normwerte  oder  ein^ersSn- 
Ucher  Wille  das  Geschehen  der  Dinge  leiten  — ,  sondern  immer  nur  als 
BewuBtsein  von  Werten,  die  das  religios-sittliche  Individuum  in  sich  tr^t. 
Freilich  ist  nan  wieder  die  personlich-spezifische  Bekenntnisposition  eIne  *^ 
zu  enge  Basis  fiir  eine  Verstandigung  iiber  die  Absolutheitsfrage.  Da  nun 
das  Religios-Sittliche  nicht  aus  dem  Empirischen  ableitend,  vielmehr  seiner- 
seits  Ouellort  und  Kraftantrieb  fiir  dieses  1st,  so  ist  mit  den  Normwerten 
zugleich  ein  Unirdisches,  Obergeschichtliches  gesetzt;  es  notigt  uns  " 
andererseits  das  geschichtliche  Gesamtbild  Jesu,  seine  ganze  Wesens-  und 
Geistesart,  zur  Anerkennung  seiner  ideellen  Herkunft  aus  dem  Reiche  des 
Geistes,  dem  Reich  der  Wahrheit,  der  Liebe,  des  Vaters.  Diese  im  Ur- ' 
christentum  sich  manifestierende  Idee  blieb  zeitlos,  fiir  alle  Zeit  WSchter 
und  Richter  jeglichen  Geschehens.  Sie  setzt  sich,  urspriinglich  wie  sie  ist, 
durch  in  der  tiefsten  Innerliehkeit  des  Individuums,  und  erst  innerhalb  der 
Erlebnisebene  gewinnt  die  religiose  Erfassung  ihren  Objektivitatscharakter.  - 
Indem  aber  das  Christentum  in  seinem  tiefsten  Wesen  als  der  hochste 
Ausdruck  des  Sittlich-Religidsen  erscheint  und  erfaBt  wird,  ist  es  in  einem 
ebenso  flieBenden  wie  standig  sich  vertiefenden  ProzeB  der  BewuBt- 
machung  begriffen,  und  der  MaBstab,  an  dem  sein  Wert  gemessen  wird, 
ist  nicht  ein  starr-statisch  gegebener,  sondern  ein  dynamisch  aufgegebener. 
Die  Absolutheit  des  geschkhtlichen  Christentums  ist  kein  Bewiesenes, 
kein  objektiv  Gesichertes,  kein  Faktim,  kein  Wissen,  sondern  eine  unend- 
liche  Aufgabe  zur  taglichejn  Selbstveriiingung  und  Neueroberung  seiner 
innerlichsten  absoluten  Hdchstform.  So  ist  das  Christentum  eine  absolute 
Religion,  aber  wir  wiirden  ies  als  Hell  ivernichten  und  zum  Wissen  herab^ 
wurdigen,  wenn  wir  sagen  wiirden,  es  ist  die  absolute  Religion. 

D.  Lie.  F.  Koehler.   . 
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^  Prof.  D.  Erich  Schaeder,  „DerGott  desWortes  und  die  Mission". 
(Beitrage  zur  Forderung  christlicher  Theologie  32,4.)  36  S.  Preis  1^  RM. 
Verlag  C.  Bertelsmann  in  Qatersloh. 

Der  Systematiker  E.  Schaeder  kniipft  in  dieser  Untersuchung  an  den 
Wortlaut  der  Botschaft  an,  die  die  Jemsalemer  Konferenz  den  Missions- 
volkern  kundgab.  DaB  eine  solche  Kundgebung  eine  KompromiBlosung 
werden  muBte,  ist  klar,  und  ebenso  selbstverstandlich  die  Kritik,  die  von 
links  und  rechts  daran  geiibt  wird.  Als  Regulator  des  Urteils  uber  das, 
was  in  Jerusalem  als  „Wesen  des  Christentums"  bezelchnet  worden  ist, 
nennt  Schaeder  „den  Qott  des  Wortes".  Wenn  der  Leser  sich  wundert, 
daB  nicht  Christus.  sondern  der  Qott  des  Wortes  als  Mittelpunkt  des 
Christentums  bezeichnet  wird,  so  ist  dieser  doch  niemand  anders  als  der 
von  Christus  geoffenbarte  Qott,  der  Schopfergott,  der  nahe  Qott,  der 
Richtergott,  der  Qott  des  Evangeliums,  der  Qott  der  Qnade,  der  Qott  mit 
der  vergebenden  Liebe.    So  ist  dem  Verfasser  Mission  nicht  ein  Unter- 

^  nehmen,  welches  den  Vorstellungsbesitz  der  nichtchristlichen  Missionen 
erweitert,  bereichert,  reinigt,  klart,  alles  in  allem  iiber  sich  hinaushebt 
Oder  vollendet,  sondern  Mission  ist  ihm  „di^  Herbeifiihrung  eines  pers6n- 
lichen  Lebensstan'^es,  den  die  auBerchristliche  Menschheit  bei  allem  reli- 
giosen   Sehoen,   bei   allem'^  sittlichen   Ernst,   bei   alien   partikularen   Offen-  y 

barungen  gottlicher  Herablassung . . .  eben  nicht  besitzt".  Diese  geisteriiillten  ■r'* 

Anregungen  werden  gewiB  das  ihrige  dazu  beitragen,  das  Ziel  der  Mission        -     ^ 
unmer  scharfer  ins  Auge  zu  fassea.  Man  greife  selber  zu  diesem  Jlef t.  ^  «^ 

W.  H.  ? 

Wissyg,  Otto,  Wynfrid-Bonif atius.  Ein  Charakterbild,  nach  seinen      •     ^ 
Briefen  gezelchnet.    194  S.    1929.   Preis  geb.  7,50  RM.   Verlag  C.  Bertels- 
mann in  Qiitersloh.  \   ,  '         -•     •       t  •      -% 
Diese  Arbeit  ist  einBeitrag  zam  VerstSndnis  der  christttclien  Missions-  i- 
arbeit  in  Deutschland  im  8.  Jahrhundert.  Wahrend  Bonifatius  immer  wieder  '■ 
,.der  Apostel  der  Deutschen"  genannt  wird,  zeigt  diese  tiefgrundige  Unter- 
suchung, daB  Bonifatius  nur  der  Bringer  und  der  Verfechter  des  romisch- 
kathoiischen  Kirchenbegriffs  in  Deutschland  ist,  daB  er  sich  getrieben  fiihlt, 
die  bereits  darin  arbeitenden  iroschottischen  Sendboten  zu  bekampfen,  die 
ein  evangelische  Qrundsatze  lehrendes  Kirchentum  auszubreiten  sich  be- 
strebten.    Aus   seinem   Charakterbild  entnehmen   wir,  daB  er   ein   enger, 
kleinlicher  Qeist  war,  der  auch  in  den  unbedeutendsten  Dingen  den  Passt 
um  Rat  fragt,  an  den  er  sich  gebunden  fiihlt,  daB  er,  ein  Fanatiker,  die 
Vernichtung  derer  sucht,   die  seinem  romischen   Imperialismus  im  Wege 
sind.   In  Verbindung  mit  der  Staatsgewalt  sucht  er  sein  Ziel  zu  erreichen. 
Er  hat  somit  den  Qrund  gelegt,  auf  dem  Rom  welter  aufgebaut  hat.    Die 

.der  Charakteristik  dieses  „Apostels"  angefiigten  105  Briefe,  deutsch  uber«      > 
setzt  und  mit  Anmerkungen  versehen,  lassen  uns  einen  tiefen  Blick  tun 
in  die  fiandlungsweise  und  in  die  Persdnlichkeit  dieses  Mannes.  Wir  sind 
Verfasser  dankbar  fiir  diese  Arbeit  und  wUnschen  ihr  vollen  Erfolg. 

W.  H. 
Dr.  Karl  Heilmann,  Mission  und  Schule.  69  S.,  dazu  8  Seiten  mit 
Abbildungen.    Preis  geb.  3,90  RM.    Verlag  Union  Deutsche  Verlagsgesell- 
schaft,  Berlin  SW  19.      w'^^^-.-.i    \      ^.^:::.^r->=^::^-=ms^^-^.-'.r'-:^;^...wY^-.,  ^,- 
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Der  bekannte  Pada^o^e  und  Missionsfreiuid  will  uns  in  diesem  Werk 
eine  Missionspadagogik  schenken,  die  infolge  des  reich  ausgebauten  Mis- 

:  sionsschulwesens  als  Bundesgenossin  der  Mission  beacbtet  werden   muB 

und  die  auch  der  Heimat  unscbatzbare  Dienste  leisten  kann,  indem  sie  die 
Jugend  zu  christllchen  Persdnlichkeiten  und  Missionsfreunden  zu  erziehen 

'  '  imstande  ist.  So  will  diese  Arbeit  Missionaren  wie  Pfarrern  und  Religions- 

lehrern  in  der  Heimat  dienen.  Fiir  letztere  insbesondere  sihd  viele  An- 
regungen  und  Winke  enthalten,  die  den  Religionsunterricht  diesbeziiglich 
iliustrieren  konnen.  Daneben  ist  kurz  alles  Wissenswerte  iiber  Lage  der 
Weltmission,  Missionsschrif ten,  Missionsgesellschaften,  Arbeitsgebiete  usw. 
angegerben,  so  daB  dieses  Buchlein  ein  rechtes  Vademekum  fur  den 
Missionslehrer  genannt  werden  kann.  Moge  es  dem  Werke  der  Mission 
V]    viele  und  rechte  Dienste  leisten.  -^s  .  \   i*l:  j^  jf  W.  H. 

'r  lie.  theol.  E  r  w  1  n  $teln  bo r  n ,  „Dle  Kirchenzuctat  in  der  Gesctaichte 

-  der  deutscben  ev.  Mission".  Nr.  5  der  ..Missionswissenschaftlicben  For- 
schungen",  herausgegeben  von  Prof.  D.  C.  Mirbt.  Leipzig,  J.  C.  Hinrichsche 
Buchhandlung.   236  S.  ^..    .  r     -  s-    >'       v.     ^ 

Eine  auBerst  fleiBige,  aber  muhsam  zu  lesende,  manchmal  hdchst  in- 
teressante,  danh  wieder  ermiidende  Untersuchung,  die  uns  vor  allem  zeigt, 
daB  die  Missionare  drauBen  mitten  in  der  Arbeit  und  im  Volke,  das 
sie  kennen,  milder  urteilen  und  zu  Konzessionen  eher  Hand  bieten  als  die 
Heimatleitung,  die  zu  Hause  am  ^griinen  Tiscb",  oft  genug,  einfach  nach 
„heimischem  Schema",  vorgeht  und  entscheidet.  Ob  zum  Heil  derer,  die 
man  drauBen  zu  Christus  fiihren  will,  und  der  schutzend  seine  Hand  sogar 
iiber  eifie  Ehebrecherin  ausstreckte?  —  DaB  die  Basler  Mission  strenger 
als  die  iibrigen  deutscben  Missionen  verfubr,  aber  auf  verschiedenen 
Punkten  spater  manche  ihrer  Forderungen  nicht  mehr  mit  der  friiheren 
Scharfe  aufrechterhalten  konnte  (Schmuckfrage  in  Indien,  Kinderverlobung 
in  China,  Mischehen),  wird  wohl  damit  zusammenhangen,  daB  man  drauiJen 
auf  ganzer  Linie  und  in  BUck  auf  die  Verhaltnisse  im  Heimatland  milder 
hat  urteilen  lehren,  was  den  berechtigten,  human  gehandhabten  Forde- 
rungen christlicher  Kirchenzucht  sicherlich  keinen  Abbruch  tut.  M.' 

■■*•  f  ■  1 

•  /  Witte,  Johannes,  ^ Das  Jenseits  im  Glauben  der  Voiker.*  Verlag 

Quelle  &  Meyer  in  Leipzig.   1929.    126  S.   1,80  RM.       ^     ^^ 

^  o..,;  In  kurzen  Zugen  einen  so  gewaltigen  Stoff,  der  in  ausfiihrlicher  Dar- 
Stellung  Bande  umfassen  wurde,  allgemeinverstandlicb  zu  bearbeiten,  ist 
wirklich  eine  Kunst,  die  der  sachkundige  Verfasser  auch  schon  in  friiheren 
Veroffentiichungen  aufs  trefflichste  bewiesen  hat.  In  groBen  Linien,  wobet 
nichts  Wesentliches  iibersehen  ist,  werden  wir  iiber  die  Jenseitsvorstel- 
lungen  der  einzelnen  Volker  in  diesem  schlichten  Buch  vorziiglich 
'0  /orientiert.  Besonders  zu  begruBen  ist  es,  daB  der  Nirvana-Frage  sowie 
/  X'dem  Juden-  unS  Christentium  besondere  Abschnitte  gewidmet  sind.  Frei- 
lich,  einer  kommenden  DarStellung  wird  es  vorbehalten  bleiben,  das  riesen- 
hafte  Material  nicht  naich  einzelnen  beherrschenden  Qesichtspunkten 
systematisch  zu  ordnen,  worauf  der  Verfasser  in  seiner  Einleitung  selbst 
hinwies,  sondern  in  der  Fprm  einer  geistes-  und  kulturgeschichtlicb  unter- 


^fii^: 
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bauten,  sozioiogisch  -  psychologisch  gerichteten  Analyse  in  seinem  ver- 
schiedenartigen  Entwicklungsgang  verstandlich  zu  machen.  Denn  religiose 
Vorstellungen,  Lehrpunkte,  Aussagen  sind,  wie  wir  heute  immer  klarer 
erkennen,  in  Tiefen  des  seelischen  Lebens  verankert,  deren  Erforschung 
zu  den  hoffnungsvoUsten  Aufgaben  der  Religionswissenschaft  geh6rt<^.;' 
Miinchen.  -    ''  R.F.  Merkel. 

Otto  Marbach,  Chinas  Not  und  Japans  Hoffnung.  Reise-Erinne- 
rungen  eines  Ostasien-Freundes.  Bern  und  Leipzig,  1929.  Verlag  von  Paul 
fiaupt.   144  3.  mit  vielen  Abbildungen.  Kartoniert  4  RM. 

Es  ist  seine  Reise  um  die  Welt,  jdie  hier  unser  Missionsinspektor 
Marbach  schildert.  Es  ist  ein  ganz  personliches  Eriebnisbuch  mit  starker, 
eigener  Note.  An  der  Welt,  die  er  umreist  hat,  interessieren  ihn  besonders 
die  beiden  Lander  Ostasiens,  in  denen  wir  unser  MIssionswerk  tun.  An 
ihnen  hangt  sein  Herz.  Und  mit  dem  Herzen,  einem  warmen  Herzen  voll 
christlicher  Liebe  ftir  die  Chinesen  und  Japaner,  ist  dies  Bucb  geschrieben. 
Eine  Ftille  interessanter  Beobachtungen  und  bedeutsamer  Begegyungen 
mit  vielen  Personlichkeiten  und  iiber  wichtige  Zustande  bietet  das  Buch. 
Am  romantischsten  fet  die  Reise  in  das  Innere  Schantungs  unter  schwierig- 
sten  Umstanden.  Aber'am  starksten  bewegt  den  Leser  doch,  was 
Marbach  uber  das  Christentum  und  unsere  Mission  in  Ostasien  sagt.  Welch 
schone  Erfolge!  Und  wie  groBe  Aufgaben!  Mochten  viele  Leser  durch 
dies  Buch  zu  Freunden  und  Helfern  unserer  Mission  gewonnen  werden. 
Die  Anlage  des  Buches  ist  sehr  geschickt.  Kurze,  knappe  Abschnitte  mit 
packenden  (Jberschriften.  Sehr  viele,  technisch  sehr  gute  Bilder.  Ein 
Hotter,  hinreiBender  Stil.  Land  und  Leute  mit  Verstandnis  und  Klughelt 
gesehen  und  lebensvoll  dar^estellt.  Und  auf  jeder  Seite  die  groBe  Aufgabe, 
die  500  Millionen  Menschen  Ostasiens  fur  Christus  zu  gewinnen,  klar 
herausgestellt.  Und  heiB  gerungen  um  Herzen  zur  Mitarbeit  an  diesem  Werk. 

'••  .  p  ■'     -^"  ■;  '  ■-/'•''  "  ,      Witte. 

Orient  und  Occident  BIatt*er  fur  Theologie,  Ethik  und  Soziologie.  Zwang- 
lose  Folge.  In  V^rbindung  mit  Nicolai  Berdjajew  herausgegeben  von  Fritz 
Lieb  und  Paul  Schiitz.  Hinrichs, ,  Leipzig,  1929.  1.  Heft;  RuBlandheft. 
96  Seiten,  geh.  5  RM. 

t 

Die  Auseinandersetzung  zwischen  dem  nahen  und  dem  fernen  Orient 
und  dem  Okzident  ist  auf  der  ganzen  Linie  von  der  Turkei  bis  nach  Japan 
in  ein  entscheidendes  Stadium  getreten.  Der  Osten  hat  auf  unsern  Materia- 
lismus  mit  Atheismus  geantwortet,  auf  den  abendlandischen  Imperialismus 
mit  Rassen-  und  Klassenkampf  und  auf  unsere  Mission  mit  Qegenmission. 
Diesem  ganzen  Ost-West-Problem  widmet  sich  die  Zeitschrift  des  bekann- 
ten  Verlages,  der  die  Federn  fiihrender  Manner  auf  diesem  Gebiete  zur 
Verfugung  stehen.  —  Gerade  dieses  Heft  ist  der  orientalisch-orthodox- 
protestantischen  Aussprache  und  Arbeitsgemeinschaft  geweiht  und  tritt 
damit  in  den  Dienst  der  okumenischen  Bewegung.  Eine  Auseinandersetzung 
mit  der  dialektischen  Theologie  und  Schilderungen  der  russischen  klrch- 
lichen  Verhaltnisse  seit  1927  sind  vielleicht  das  Interessanteste  in  dem  Heft 

Devaranne. 
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Katholische  missioosarztHche  rorsorge.  Jahrbuch  1929  des  katholichen 
Vereins  fiir  missionsarztliche  fiirsorge  und  des  missionsarztlichen  Instituts. 
6.  Jahrsang.  Herausgegeben  von  Prof.  Dr.  C.  Becker,  Miinchen-Gladbach, 
1929.  Katholischer  Missionsveflag  AG.  159  S.  2,50  RM. 

Wer  ein  Herz  hat  fiir  dias  unermeBliche  Krankheitselend  der  Nicht- 
christen  der  Welt,  wird  jeder  Arbeit  sein  Interesse  zuwenden,  die  es 
lindern  hilft.  Handelt  es  sich  um  ein  christliches  Werk,  hat  es  erst  recht 
Interesse,  auch  wenn  es  nicht  evangelisches  Werk  ist.  Die  deutschen 
Katholiken  regen  sich  zum  Aufbau  ihrer  arztlichen  Mission.  Ihr  missionsr 
arztliches  Institut  in  Wiirzburg  hat  ein  neues  Heim  erhalten.  Von  der 
Entwicklung  des  Instituts  weiB  dies  Buch  Erfreuliches  zu  meiden.  Die 
katholische  arztliche  Mission  durch  Voll-Mediziner  ist  noch  jung  und 
klein.  Deutsche  katholische  Missionsarzte  gibt  es  erst  ganz  wenige.  Von 
ihnen  ist  eine  Arztin,  Dr.  med.  Anna  Roggen,  die  in  Tsinanfu  in  Schantung 
wirkte,  in  jungen  Jahren  nach  kurzer  Arbeit  gestorben.  Was  sonst  im 
Hauptinhalt  des  Buches  von  jden  Arzten  selbst  aus  Afrika,  Niederlandisch- 
Indien»und  China  berichtet  Wird,  ist  sehr  lesenswert  und  zeugt  von  der 
stillen,  aufopfernden  Arbeit,  die  da  geleistet  wird.  Man  mochte  wunschen, 
daB  diese  Arbeit  echter  chrlstlicher  Menschenliebe,  \^ie  sie  Evangelische 
und  Katholiken  treiben,  in  I^eutschland  i^och  viel  mehr  HeUer  fande. 

''.  '  ■  '    ■  ''  -'/^     ^-^l"-  'fS-      Witte. 

Missionsdirektor  D.  S.  !K  n  a  k ,  Sakuiarismns  und  Mission.  Allge- 
meine  Missionsstudien,  8.  Heft.  Qiitersloh  1929.  Verlag  C.  .Bertelsmann. 
42  S.   1,20  RM.  ; 

Knak  behandelt  hier  ein  aktueiles  Thema^  Er  gibt  einen  Oberblick 
uber  die  Darlegungen  des  Heftes  von  R.  M.  Jones,  das  dieser  zur  Vor- 
bereitung  der  Jerusalemer  Konferenz  geschrieben  hat,  erkennt  wie  Jones 
am  Sakularismus  manches  Qute,  erkennt  in  Ihm  aber  eben  doch  den  heute 
gefahriicbsten  Feind  des  Cbristentums,  ja  all^r  Religion.  Er  schildert  dann 
ausfiihrlich  allerlei  Stromungen  des  Sakularismus  in  Deutschland,  entwirft 
ein  Bild  von  den  schadlichen  Wirkungen  des  Sakularismus  in  den  nicht- 
christlichen  Landern  und  weist  nach,  wie  die  Mission  dem  gesamten 
Christentum  in  seinem  Kanipf  gegen  den  Sakularismus  gute  Waffen  liefern 
ka<in.  Es  ist  in  dieser  Schjrift  viel  Interessantes  zu  lesen  fiber  Spengler, 
Keyserling,  Lindseys  Kamer^ dscbaftsehe,  die  Jugendbewegung,  die  nationale 
Bewegung,  Erscheinungen,  idle  unter  dem  christlichen  Gesichtspunkte  ge- 
wertet  werden.  In  einer  neuen  Auflage  konnte  deT  letzt  behandelte  Punkt 
iiber  die  Bedeutung  des  front-Kampfes  der  Mission  fiir  das  gesamte 
[Christentum  und  seinen  Kattipf  gegen  den  Sakularismus  getrost  etwas  ein- 
gehender  behandelt  werden,  gerade  ^eil  es  nottut,  daB  diese  Bedeutung 
der  Mission  fiir  die  alte  Cr^stenheit  bei  uns  besser  erkannt  und  hdher  be- 
wertet  wird.  ,;     j  '  Witte. 

\^-fl%:    VerantworUicher  Scihriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

yViC;^^'^-'^:  Berliij-Steglitz.  SedanstraBe  40. 

ViYlJ^  ^;  Dnick  von  Hoffmann  &  Reiber,  GOrlitz.  Demianiplatz  28. 
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Zunachst  zur  Methode.  W.  verfSUt  hier  sofort  einem  Irrtum, 
der  sich  fur  seipe  gesamten  Untersuchungen  in  folgenschwerer 
Weise  racht.  Er  geht  von  der  Verwandtschaft  der  Blutgruppen  I 
und  II  aus,  behauptet  die  Pravalenz  von  I  und  zieht  daraus 
nur  einen  einzigen  SchluB,  der  ihm  allerdings  das  ganze  Konzept 
r  verdorben  hat  (vgl.  auch  p.  423,  426):  Aus  dieser  Rassenverwandt- 
schaft  folgt  Sprachverwandtschaft.  So  geformt  ist  der  Satz  sehr  an-  ^  ^ 
fechtbar.  Es  ist  methodisch  unrichtig,  die  Begriffe  „Rasse"  und 
„Sprache"  zu  koppeln,.  w«il  das  Wort  „Rasse"  eine  anthropologische 
Bedeutung  hat  und  dem  Wort  _„Sprache"  nur  der  ethnologische 
,  Begriff  „Volk"  entspricht.  Beispiele  verdeutlichen  das  zur  Geniige. 
Schon  die  Urindogermanen  sind  —  wie  K  o  s  s  i  n  n  a  und  andere ,  , 
lehren   —  rassisch  gemischt   aus   Brachy-   und   DoUchokephalen;    " 

,     trotzdem    haben    sie    bis   zu    ihrer    Trennung    eine    mundartlich . 

P   nicht  sehr  scharf  geschiedene,  einheitliche  Sprache,  das  GemeiiiK     ; 

.    indogermanische  gesprochen.  Ebenso  verhalt  es  sich  mit  den  Finno^J;  ^ 
Ugriern.    Oder:   die  indischen  Dravida-  und  Mundavolker  sind  Hti^^ 
der  Gegenwart  rassisch  so  miteinander  verschmolzen,  daB  es  feinstef" 
feUntersuchung  bedarf,  sie  zu  trennen.   In  ihren  Sprachen  bedarf  es 
dieser  Trennung  nicht.    Oder,  die  Bulgaren,  ein  wolgatatarischei^: ; 
Turkvolk,  iiberfielen  im  sechsten  nachchristlichen  Jahrhundert  die?  *  ? 
indogermanischen,  in  der  Dacia  ansassigen  Slawen;  die  gemeinsame 
Sprache,  die  aus  dem  VerschmetzungsprozeB  siegreich  hervorgeht 
ist  das  indogermanische  Bulgarische.    Oder  man  bedenke,   fiber 
welches  Volkergemengsel  das  einheitliche  Vulgarlatein  sich  aus- 
breitete!    Rassenmischung   schlieBt    also    Spracheinheit   nicht   aus. 

iv  Umgekehrt  duidet  Rassengleichheit  Sprachverschiedenheit.  Ich  er- 
innere  nur  an  die  Japaner,  die  ihrem  Hauptkerne  nach  zwar  der  sog. 
gelben  Rasse  zuzuzahlen  sind,  trotzdem  aber  eine  Sprache  sprechen, 
die  vom  Chinesischen  grundsatzlich  verschieden  ist,  etwa  so  wie 
Neuhochdeutsch  und  Fmnisch.  Ja,  es  laBt  sich  sogar  beobachten, 
daB  „V61ker,  die  einander  kulturell  am  nachsten  stehen,  auch  in  ^st.-^  .. 
Sprache  die  groBte  kulturelle  Verwandtschaft  zeigen"  (Schrijrfen)i5*% 
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So    sind    Deutsch  rund  |Englisch    urspriinglich    beide    sog.    west- 
germanische  Mundarten.    „Aber  die   englische   Sprache   und  das' 
englische  Volk  beeinfluBten  sich  im  Laufe  der  Zeit  in  einer  Weise, 
daB  Deutsch  und  Englisch  jetzt  ebenso  verschieden  sind  wie  die 
deutschen  und  englischen  Volkssitten  und,  Gebrauche."    Dafiir  hat 
sich  das  Englisch^e  dem  Franzosischen  genahert,  mit  dem  es  ur- 
spriinglich weder  in  seinem  ethnischen  noch  in  seinem  linguistischen 
Substrat  so  viel  zu   tun  hatte   wie  mit  dem  Deutschen.    Volk, 
Kultur  und  Mischung,   diese  drei  Krafte  |ind  es,  die  das 
Sprachleben  viel  wirkungsvoller  als  die  Rasse  beeinflussen.    Der 
Rassentypus,  sei  es  der  Indogermanen  oder  der  Finno-Ugrier  oder 
anderer  Volker,  hat  zudem  auch  den  wohl  zu  beriicksichtigenden 
Nachteil,  daB  er  von  Anbeginn  an  gemischt  auftritt,  wahrend  wir 
fur  die  Sprachtypen  noch  eine  leidliche  Einheit  nachweisen  konnen. 
Aus  diesen  Qriinden  karin  ich  auf  die  meistens  angefiihrten  Qegen-  . 
beispiele  auch  kein  Gewicht  legen,  daB  das  Gotische  mit  den  Qoten, . , 
das  PreuBische  mit  den  ailten  PreuBen  ausgestorben  sei.  Denn  erstens 
waren  Goten  wie  PreuBen  so  gut  wie  nicht  in  sich  rassisch  einheit- 
lich,    und    zweitens    hat    sich    sowohl    der    somatische    wie    der    ■ 
linguistische   Habitus   des   Haupttyps   unversehrt    weiter   erhalten.  . 
Arbeitsbegrifflich  zueinandergeordnet  werden  konnen,  also  nur  die 
Termini  „Sprache"  und  wVolk".  '^ 

Aber  lassen  wir  einmal  diesen  Irrtum  ruhig  aus  dem  Spiel  und  ^ 
sehefi  Rassen-  und  Sprachgleichheit  von  Indiafiem,  Eskimos  sowie 
Nordatlantikern  als  geg^ben  an,  Der  zweite  Irrtum,  der  aus  diesem 
ersten  logisch  hervorgelit,  hat  Folgen,  die  nicht  wieder  gutzumachen 
sind.  W.  nimmt  sich  ais  der  postulierten  Identitat  von  Rasse  und  , 
Sprache  das  Recht,  Wontformen  aus  irgendeinem  nordamerikanischen  - 
Indianerdialekt  zu  verg^eichen  und  zusammenzustellen  mit  der  „ent- 
sprechenden"  nordatlanfischen,  also  neuhochdeutschen  oder  gotischen 
usw.  Wortform.  Und  zJwar  unter  MiBachtung  der  Lautgesetze  und 
der  historischen  Spraqh-Zwischenglieder.  Also  z.  B.:  .  .  .  ga,  ge,, 
homerisch  gaia,  ionisch  ged  ist  die  Mutter  Erde  im  Qriechischen 
benannt,  wozu  .  .  .  jateinisch  humi  und  homo,  goiXsch  guma, 
.  .  .  Yoruba  ga  „hoch,  groB  sein",  gan  „Tagesmitte",  sumerisch  gi 
„Land",  „Mann",  ge  „Nacht"  . . .  gehoren  (p.  159).  Oder  (p.  94):  Ja 
bedeutet  also  im  Dakojta  der  „Elch"  .  .  .  der  Name  dieses  altesten 
symbolischen  '„Tieres"[ .  .  .  ging  dann  auf  den  „Stier"  iiber  .  .  .: 
latdnisch  ta-urus,  griedhisch  ta-uros  „Stier",  litauisch  ta-uras,  ta-uris 
„Auerochs",  preuBischi  ta-uris  „Wisent,  Bison",  ^Itnordisch  f 
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„Stier'*,  gotisch  s-tiur  „Stier",  „Kalb",  awestlsch  s-ta-ora  „GroB- 

vieh",  arabisch  >a-uru",  syrisch  ta-ura  „Stier",  judisch-aram.  iora 
„Stier",  „Ochse".  Ich  versage  es  mir,  weitere  Beispiele  dieser  Art 
Etymologic,  an  denen  W.s  Buch  uberaus  reich  ist,  hier  zu  haufen. 
Sie  wiirden  nur  zeigen,  daB  infolge  der  von  W.  behaupteten  Kultur- 
zusammenhange  auch  polynesische  und  nordwestafrikanische, 
lappische  und  Eskimo-Lautungen  mit  denen  der  indoeuropaischen 
Sprachen  kombiniert  werden  konnen  in  einer  Weise,  daB  es  dem 
„gew6hnlichen"  Sprachwissenschafter  schwarz  vor  den  Augen 
wird.  Nicht  deswegen,  weil  er  die  Vergleichung  so  weit  von- 
einander  entfernter  Sprachen  grundsatzlich  fiir  falsch  halt,  sondern 
weil  eine  derartige  Kombination,  wie  sie  W.  vornimmt,  ganzlich 
unhistorisch  ist  und  der  Erfahrungen  spottet.  Die  Sprachwissen- 
schaft,  deren  Ergebnisse  W.  mit  dem  ungerechtfertigten  Ausdruck 
„Mode"  abtut  (p.  515),  hat  sich  in  dem  Jahrhundert  ihrer  wissen- 
schaftllchen  AusUbung  drei  Grundsatze  erkampft,  die  sie  nicht  urn 
W.s  willen  preisgeben  wird.  Sie  lauten:  1.  Difc  Verwandtschaft 
zweier  Sprachen  laBt  sich  weniger  sicher  auf  Grund  des  Wort- 
schatzes  als  vielmehr  auf  Grund  ihres  inneren  Baues  nachweisen 
(Pronomen,  Verwandtschaftsworter,  Zahlworter,  Suffix-Determina- 
tive,  Deklinations-  und  Flexionsendungen).  2.  Sofern  keine  Lehn- 
bcziehungen  vorliegen,  konnen  nur  Sprachen  desselben  Sprach- 
kreises  miteinander  verglichen  werden.  3.  Zeitlich  weit  auseinander- 
liegende  Worte  desselben  Sprachkreises  sind  durch  die  historisch 
bekannten  Lautgesetze  auf  zeitlich  gleiche  Stufe  zu  bringen  und  erst 
dann  miteinander  zu  vergleichen.  Und  diese  drei  Grundsatze 
stammen  nicht  von  ungefahr.  Wer  die  Geschichte  der  gesamten 
Sprachwissenschaft  kennt,  der  weiB,  welcher  Fortschritt  es  war,  den 
Gedanken  der  historischen  Verwandtschaft  iiberhaupt  zu  denken  und 
ihn  an  Stelle  der  Entlehnung  zu  setzen.  Die  Sprachwissenschaft  hat 
sich  damit  als  oberstes  Prinzip  iiberhaupt  das  der  Entwicklung 
errungen,  ein  Prinzip,  das  den  Naturwissenschaften  wie  den  Geistes- 
wissenschaften  seitdem  als  Grundprinzip  dient.  Die  Geschichte  einer 
Wortform  ist  ja  im  wesentlichen  die  gleiche  wie  die  Geschichte  eines 
Kostiimbestandteils  oder  eines  Leitfossils.  Auch  fiir  diese  muB  ich 
reinlich  ermitteln,  wo  und  wann  sie  in  ihrer  Eigenart  zum  erstenmal 
belegt  sind.  Ist  dies  festgestellt,  dann  mag  ich  den  Zusammenhangen 
(Verwandtschaft  oder  Entlehnung)  nachspiiren.  Es  ist  dieselbe 
Methode  in  Volkerkunde  wie  in  Linguistik.  Einen  friesischen  Fischer 
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wlrd  man  zu  anthropologischen  Zwecken  nie  unmittelbar  mit  einem 
Affen  vergleichen  woUen  —  auch  W.,  der  in  Anthropologic,  Geologic 
tisw.  genetisch  denkt,  wiirde  dariiber  lacheln.  Kennt  man  aber  den 
Urmenschen  und  den  Sltesten  Typ  des  Affen,  dann  laBt  sich  ein 
Zusammenhang  erwagen  und  vielleicht  auch  nachweisen.  Eben 
diese  Denkweise  beansprucht  die  indogermanische  Sprachwissen- 
schaft  fiir  sich,  wenn  sie  es  unmethodisch  schilt,  etwa  ein  Wort  des 
Gegenwartsdeutsch  mit  einem  des  Neupersischen  zu  vergleichen, 
ohne  die  Zwisc^enstufcn  zu  priifen.  Ich  behaupte  deswegen:  die 
Sprachvergleichung  W.is  und  die  darauf  aufgebaute  Rekonstruktion 
des  Altsteinzeitlichen  isit  ein  Ruckfall  in  dieZeit  vorBopp. 
Welche  Tauschunw^  —  selbst  innerhalb  des  gleichen  Sprach- 
kreises  —  vom  bloBen  Wortklang  ausgehen  konnen,  dafiir  sind  neu- 
persisch  bad  ,,schlechtf*  und  neuenglisch  bad  „schlecht"  wohl  das 
bekannteste  Beispiel.  Fiir  den  oberflachUchen  Betrachter  ist  diese 
Wortgleichung  —  man  bedenke,  bei  gleicher  Bedeutung!  —  ein 
"evidentes  Argument  fiir  die  Verwandtschaft  beider  Sprachen.  Der 
historisch  Denkende  laBt  sich  durch  den  Klang  nicht  verfuhren.  Er 
fragt,  welche  Form  hatten  beide  Worter  vor  etwa  500  oder  1000  oder 
gar  1500  Jahren?  Es  stellt  sich  heraus,  daB  darin  das  neupersische 
bad  als  Pehlevi  vat,  vatak  erscheint  und  dem  neuenglischen  bad  ein 
altenglisches  bcedling  „Schwachling"  entspricht.  Bedeutung  und 
Form  sind  jetzt  deutlich  unterschieden,  niemand  wird  mehr  das 
hoffnungslose  Kunststfick  wagen,  beide  Worte  miteinander  ver- 
gleichen zu  woUen.  Kunststiicke  dieser  Art  aber  leistet  sich  W.  auf 
fast  jeder  Seite  seines  puches.  Es  wird  uns  zwar  im  Verlagsprospekt 
(p.  3)  versichert,  daB  ,|,die  vergieichende  Forschung  Stufe  um  Stufe 
riickwarts  verlegt  wuide"  —  aber  dies  mag  seine  Richtigkeit  haben 
fiir  die  Epigraphik,  fiij  die  Linguistik  liest  man's  anders.  Der  Ver- 
,  fasser  hat  die  Pflicht,!  wenn  er  schon  Dakota-Indianisch  mit  Neu- 
hochdeutsch  Oder  Malajisch-Polynesisch  unmittelbar  mit  sumerischen 
'und  altindischen  Wortformen  zusammenstellen  will,  dem  Faktor  der 
J  Entwicklung  (kulturell,  physiologisch,  psychologisch)  Rechnung  zu 
■•tragen  und  uns  beisplelsweise  das  Dakota-Indianisch  um  die  Zeit 
'^'  1500  V.  Chr.  nachzuwjeisen.  Ich  zweifle  sehr,  ob  ihm  das  gelingen 
wird.  Dakota-Indianisch  wird  in  seinen  Lautformen  kaum  uber  die 
spanische  Zeit  hinaus(also  rund  1500  n.  Chr.)  zu  bezeugen  sein,  wenn 
es  iiberhanpt  literarisch  so  alt  ist.  Ahnliches  gilt  fiir  die  afrikanisch«i 
Negerdialekte,  ahnliches  liirJU^  siidasiatischen  malaio-polynesiscben 
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Sprachen "),  die  etwas  durchsichtiger  sind,  weil  sife  reichlich  Sanskrit-     ' 
Lehnworte   (Kawi-Sprache!)   aufgenommen   haben.    Wer  die  ge-    ^    / 
schichtlichen  und  geistesgeschichtlichen  Sprachgrenzen  rund  15000    V  . 
Jahre  fiber  die  bisherigen  Zei trauma  in  so  ungeheuer  hohes  Altertum 
hinausdehnen  will,  bedarf  strengster,  historischer  Methodik.  Er  liatte        ' 
sie  bewiesen,  wenn  er  zunachst  einmal  bei  den  indogermanisch-   .     >  i 
sprechenden  Volkern  die  Kultsymbolik  (z.  B.  Savitars)  abgegrenzt         |' 
und  danach  kritisch-sprachwissenschaftlich  belegt  hatte.  Statt  dessen 
ein  linguistisches  Chaos!  In  einer  der  letzten  Nummern  von  „Kuhris 
Zeitschrift"   hat   L  e  w  y   (Berlin)   anIaBlich  der   Besprechung   des     ;  ^  ^ 
Schmidtschen  Sprachenwerkes  sich  anheischig  gemacht,  lediglich  auf 
Grund  von  Worterbiichern  Verwandtschaft  zwischen  zwei  beliebigen  «    .j; 
Sprachen  des  Erdkreises  herstellen  zn  konnen.  Die  gebotenen  Proben   %_ 
sind  so  phantastisch-verbliiffend  wie  lehrreich.  Wer  sich  die  Muhe   .  s 
macht,  bei  W.  die  Anmerkung  p.  264*  nachzulesen,  wird  erkennen, 
daB  Lewys  Aussage  wie  angegossen  paBt  auf  W.s  „Methodik",  die   • /v-  • 
lediglich   mit   leeren   Lautanklangen   und   zufalligen   Worterbuch-        ' 
gleichungen  spielt,  ohne  sich  auch  nur  einen  Gedanken  auBerdem  - 
fiber  die  akustischen  und  phonetischen  Probleme  zu  machen.  —  Vgl. 
auch  E.  Littmann,  Zeitschrift  der  Deutschen  Morgenlandischen         :.; 
Qesellschaft  76,  p.270^281,->v.  ^  ,     ^        ;-^^V|vv3^^. i?;-^^  ^i^ s     .  v 

Einen  Teil  dieser  Einwande  muB W.  gekannt  haben.  Wer  aber  meint,    :  J, 
daB  er  sich  offen  mit  ihnen  auseinandersetzt,  sieht  sich  getauscht.  7-  % 
P.  93  erklart  er  uns,  „grundsatzlich  mochte  ich  hier  bereits  bemerken^ 
daB   die  von  der   vergleichenden   Sprachwissenschaft  aufgestellte     ,  v^; 
Theorie  des  „indogermanischen"  Lautwandels  von  mir  aufgegeben 
werden  muBte,  weil  sie  schon  aus  ethnologischen  Grunden  ganzlich 
unhaltbar  ist".   W.  hat  hier  ganz  offensichtlich  zweierlei  nicht  beachtet 
sonst  hatte  er  diesen  Satz  in  dieser  Form  nicht  niederschreiben  ..^    , 
konnen.    Erstens  ist  die  vergleicbeode  Sprachwissenschaft  in  der    •  /f 
Amiahme  eines  indogermanischen  Lautwandels  uberhaupt  sehr         *• 
sparsam  und  vorsichtig  —  und  zweitens  kann  die  Negierung  dieses 
Lautwandels  nimmermehr  ethnologisch  begrfindet  werden.  SoUte  W. 
dennoch  darauf  bestehen  wollen,  so  erinnere  ich  ihn  daran,  daB  fur 
eine  ganze  Anzahl  gerade  bedeutsamer  Lautverschiebungen  in  den 
indogermanischen  Einzelsprachen  ein  ethnologisch  anders  geartetes 
Substrat  verantwortlich  gemacht  wird,  so  im  Altindischen,  Armeni- 


")  „D!e  polynesischen  Sprachen  stehen  am  Ende  .  .  .  der  Entwick- 
lung",  urteilt  ein  Kenner  wie  O.  Dempwolff,  dessen  Aufsatz  in  „Zeit- 

schrift  f.  Eingeborenen-Sprachen"  15  ich  dem  Verf.  uberhaupt  empfehle. 
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schen,  Keltischen,  Qermanischen.  Die  Tatsache  des  „LautwandeIs" 
laBt  .  sich  iiberhaupt  riicht  beseitigen ').  Er  bestand  in  vor- 
historischer,  er  bestand ;  in  historischer  Zeit  (wie  beispielsweise  als 
sog.  oberdeutsche  Lautverschiebung)  und  er  besteht  noch  jetzt 
dutzendweise  in  den  vielen,  reichentwickelten  Mundarten  unseres 
Neuiiochdeutschen.  W.l  schiieBt  davor  scheinbar  die  Augen  und 
hilft  sich  mit  der  sehr  eiiifachen  Annahme,  es  gabe  Worte,  bei  denen 
die  Lautgesetze  nicht  gewirkt  haben  kSnnten  (p.. 424).  Natiirlich  gilt 
das  fiir  Ausdriicke,  die  in  die  Sphare  des  Mythos  gehoren  und  jedem 
mechanistisch-phonetischen  Zugriff  entzogen  sein  sollen.  Aber  die 
Lautgesetze  wirken  ausnahmslos  und  machen  nicht  halt  vor  sakro- 
sankten  Ausdxucken  der  Religion  und  Theologie.  Als  die  ober- 
i '  deutsche  Mission  das  griechische  xv^mxjf  samt  einigen  anderen 
'\  wichtigen  Begriffen  ubernimmt,  geschieht  dies  selbstverstiindlich 
I  unter  VoUzug  der  oberdeutschen  Lautverschiebung.  Es  entsteht  das 
althochdeutsche  chirihh^.  Der  hochheilige  Atman  der  Upani§aden- 
Geheimlehre  erscheint  ih  den  mittelindischen  Pali-Texten  als  dtta, 

das  Nirvana  als  nibbanq.  und  so  gibt  es  noch  viele  Beispiele.  Trotz- 
dem  wagt  W.  den  SatzJ  „Kultsprache  und  Alltagssprache  sind  nicht 
zu  trennen"  (p.  611),  was  ich,  offen  gestanden,  nicht  recht  begreife. 
{  Denn  entweder  •gehoreii  sie  —  wovon  auch  ich  'iiberzeugt  bin  — 
zusammen,  in  diesem  falle  den  Lautgesetzen  untertan,  oder  sie 
gehoren  nicht  zusammet,  dann  will  ich  W.  wenigstens  theoretisch 
die  Moglichkeit  zugestehen,  daB  die  hieratischen  Termini  andere 
Lautentwicklungsmogliciikeiten  vielleicht  haben,  wiewohl  es  nicht 
wahrscheinlich  ist.  Die  dritte  Moglichkeit,  daB  Kultsprache  und 
Alltagssprache  zusammen  gehoren,  ohne  daB  die  erste  lautgesetz- 
lich  verandert  wird,  ist  unmoglich.  Giintert  hat  in  feinsinniger 
Weise  die  bei  verschieidenen  indogermanischen  Volkern  heimische 
Erscheinung  untersucht,|daB  Gotter  und  Qeister  eine  andere  Sprache 
als  die  Sterblichen  redeij.  W.  kann  sich  aber  in  G  u  n  t  e  r  t  s  schonem 
Buch  allseitig  davon  ftberzeugen,  daB  auch  diese  nomina  sacra 
denselben  Lautregeln  linterworfen  sind  wie  die  nomina  profana. 
W.s  Einstellung  dazu  ist,  nebenbei  bemerkt,  auch  der  Qrund,  warum 
dem  Verfasser  keinerlei  Etymologien  fiir  solche  „Alltagsw6rter" 
gelingen  und  warum  seine  Lautgesetze  scheitern,  sobald  man  sie  auf 
Worte   anwenden    willji  die   nicht   kultisch-kosmisph   gefarbt  sind. 


■  •)  Ebensowenig  auch^  wie  B  o  r  k  In  der  Debatte  (anlaBHch  des  Um- 
lauts) schon  feststellte.  {lie  Tatsache  der  „sprachmechanischen  Erschei- 
nungCen)  ohne  geistigen  Uhtergrund.  Ich  erinnere  nur  an  die  Kindersprache. 
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Gerade   diesen  Wortern  gegeniiber,   die   unt^r  dem   Lautwandel    •'/ 
siehen,  bewahrt  sich  aber  die  sprachwissenschaftlich-vergleichende     ,     '    ', 
Methode,  die  sie  alle  ausnahmslos  befriedigend  deutet.    Wie  arm  -        v 
und  gezwungen  wirken  angesichts  solcher  reichen  Fiille  historischer  "; 

I3etrachtung  die  paar  Scheinetymologien  fiir  Kultworte,  die  W.  den   • 
Internen  Lautgesetzen  einer  Sprache  zum  Trotz  atifstellt!   Ich  nenhe 
hier  nur  seine  Behandlung  des  lateinischen  arx  (p.  318),  das  er  mit  .  i 

alien  moglichen  — / —  Formen  des  Nordatlantischen  vergleicht.   Die 
Lauttabelle  in  Wa  Ides  ,.Lat.  etymoI.Worterbuch'"  hatte  ihm  zeigen  > 

kOnnen,  daB  lateinisch  — r —  niemals  mit  — I —  alterniert,  auBer  in  .  ' ;? 
drei  bis  vier  spaten  Fallen  von  Qlossen  und  Haiidschriften,  die  aber  7* 
dcr  sog.  Volksetymologie  verdachtig  sind.  Dem  unbefangenen  Leser  \:, 

iiberlasse  ich  es,  wie  er  eine  solche  Vergewaltigung  beurteilen  will.  --^ 

Allerdings  paBt  sie  ungezwungen  in  W.s  ganzes  Sprachsystem,  was 
ihr  einziger  Vorzug  ist.   Dieses  Sprachsystem  ist  aber  keineswegs, 
wie    man    vielleicht    dem    Voraufgegangenen    entnehmen    mochte,   7- 
ideali&tisch-optimistisch,    sondern    in    ».  inem    grobmechanistischen  , 
Materialismus  befangen,  den  W.  der  Linguistik  des  fruhen  19.  Jahr-    '    -y' 
hunderts  entliehen  hat.  DemgemaB  spricht  er  von  Bliite  und  Veriall    ,,     v 
einer  Sprache  (vgl.  p.426,  3.  und  4.  Absatz)  und  nennt  die  Ursprache  ~-      ^  / 
seiner  Nordatlantiker  „hochentwickeIt"  (p.  610),  obwohl  sie  nur  iiber  ''*     -iV 
nominale  Ausdrucksformen  verfiigt.  Anscheinend  ist  ihm  entgangen, 
daB  S  c  h  r  i  i  n  e  n ,  Einfiihrung  in  das  Studium  der  indogermanischen 
Sprachwissenschaft,   p.  69^-71,   die    Grunde   zusammeng^stellt   hat      /^'V 
.-varum  man  die  Entwicklung  einer  Sprache  nicht  „armer"  oder   .    > 
„reicher"  nennen  darf.  „Dieienige  Sprache  steht  am  hochsten",  sagt   'T_  '--^^ 
Jespersen,  „'3ie  imstande  ist,  mit  wenig  Mittein  viel  zu  voHbringen,         '-> 
die  bei  einfachstem  Mechanismus  hochste  Ausdrucksfahigkeit  be- 
sitzt."   Der  Sprache  mancher  wenig  zivilisierten  Naturvolker  kann    -.  -"  " 
man  diesen  Hochstand  nicht  zuerkennen.    „Die  Tatsache,  daB  sie      '^  -v 
z.  B.  fur  „weiBe  Kuh",  „schwarze  Kuh",  „braune  Kuh"  besondere       ^| 
Bezeichnungen  haben,  aber  keine  fiir  „Kuh",  zeigt  deutlich  ihr  Un-      .y'^ 
vermogen  zu  abstrahieren  und  Gattungsnamen  zu  bilden.  Wort-  und    f  •  ? 
Formenreichtum  ist  also  nicht  das  Zeichen  (von)  Kultur"  (Schrijnen.    -  ' .  rr 
ib.).    In  diesem  Zusammenhang  wird  auch  deuthch,  welchen  frag- 
wurdigen  Wert  es  hat,  wenn  W.  p.426  uns  verkiindet:  „Da  nun  die     v,  ^^ 
Flexion   nichts   anderes  sein  kann  als  eine   weit  fortgeschrittene    6\,^'^ 
Agglutination,  bei  welcher  der  selbstandige  Wortwert  der  Endungen       Sf^ 
bereits  abgestorben  ist,  so  muB  die  davorliegende  Stufe  der  Ag- 
glutination  noch  vollwertiger  Wurzelworte  (Silben)  als  eine  hohere   /    3 
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sog.  indoeuropaischen  Sprachtypus, 


(sic?) '  Sprachstufe  bezeichnet  wcrden."  Ich  wiirde  vorschlagen, 
weniger  pathetisch  „hohfere'*  durch  „altere"  zu  ersetzen. 
*  Wenden  wir  uns  von  diesen  allgemein-sprachwissenschaftlichen 
Fragen  den  besonderen  des  Indogermanischen  zu,  so  ver- 
tiefen  sich  die  vorher  gewonnenen  Eindriicke:  eine  Reihe  allerdings 
„Unerh6rter"  neuer  Thesen,  die  sich  dem  kritischen  Blick  als  un- 
richtig  und  iramoglich  crweisen.  Zunachst  geht  W,  dem  Gesamt- 
indogermanischen  zu  lieibe  und  behauptet  (p.  185):  ;,es  hat  ,  .  . 
niemals  in  Europa  ein  „indogermanisches"  Urvolk  oder  eine  einheit- 
Hche  „indogermanische.'*  Ursprache  gegeben/'  Mit  der  ersten  Fest- 
stellung  rennt  W^  offene  Turen  ein.  Denn  von  einem  indo- 
germanischen Urvolk  in  rassischem  Sinne  (p.  423)  spricht  ja  heute 
kein  emsthafter  Gelehrter  mehr.  Es  ist  tatsachljch  eine  „altere 
Theorie"  (ib.).  Die  indogermanisehe,  nach  Dialekten  differenzierte 
Ursprache  dagegen  wird  noch  heute  mit  guten  Griinden  behauptet. 
Sie  nimmt,  nur  noch  nicht  literasisch  belegbar,  eine  Stellung  ein  wie 
ahnlich  das  tatsachlich  bezeugte  Vulgarlatein  im  Kreis  der 
romanischen  Sprachen,  Th.  Baader  spricht  deshalb  in  seiner 
p.  1,  mit  Recht  von  der  „Sprechergemeinschaft,  die  den 

.  eine  mehr  oder  minder  ein- 
heitHche  flektierende  Sprachform  begriindet  hat".  DaB  diese  Ur- 
indogermanen  als  sudatlantische  Westeuropaer  anzusehen  seien 
(p.  424),  muB  der  Verfasser  erst  rait  den  gesicherten  Ergebnissen  der 
prahistorischen  Linguistik  in  Einklang  bringen,  und  diese  deuten  auf 
ostlichere  Gebiete.  Diel  hier  von  W.  versuchte  Diskreditienmg  der 
ganzen  Indogermanenftage  lauft  auf  nichts  anderes  hinaus,  als  auf 
maiorem  Unguae  Germknicae  gloriam.  Das  Germanische  (jedenfalls 
doch  wohl  das  Urgemtanische  oder  Gemeingermanische?)  soil  eine 
fUtertiimlichere  Sprachfe  als  das  „recht  junge"  Altindische  (p.  615) 
|5cin!  Man  greift  sich  bei  einer  derartigen  Behauptung  an  den  Kopf. 
i^ie  klingt  so  ahnlich,  wie  wenn  jemand  Luthers  Bibelubersetzung 
%or  diejenige  Wulfilas  datieren  wollte.  Aber  sehen  wir  uns  nach 
W.S  Beweisen  um.   Ich  kann  eigentlich  nur  einen  entdecken,  und 

'fi'*auch  der  besteht  in  der  bloBen  Behauptung,  daB  die  sog.  er^te 
urgermanische  Lautverschiebung  v  o  r  2000  v.  Chr.,  und  zwar  in  der 
ausgehenden  jiingeren  Steinzeit  stattgefunden  habe  (p.  428,  614).  Ich 

J  |->>lrage  W.  hiermit,  wo  in  der  Literatur  er  diese  Behauptung  nebst  den 
wissenschaftlichen    Argumeriten    gefunden    hat.     Die    Germanistik, 

!#:!  it«oweit  mir  bekannt  ist,  lehrt,  daB  diese  Lautverschiebung  triihestens 
in  der  ersten  Halfte  dies  ersten  Jahrtausend  eingesetzt  haben  kann; 
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denn  aus  dieser  Zeit  stammen  die  altesten,  vor  AbschluB^dCT 
germanischen  Lautverschiebung  ubernommenen  urgermanischen 
Lehnworter  des  Urlappischen  und  Urfinnischen.  An  die  Zeit  d^s 
zweiten  oder  gar  dritten  vorchristlichen  Jahrtausends  ist  schon  <ies- 
wegen  gar  nicht  zu  denken,  weil  ura  2000  v.  Chr.  die  Indogermanen 
noch  eine  leidlich  einheifliche  Sprechergruppe  gebildet  haben  mussen. 
Das  wird  bewiesen  durch  die  Boghazkoi-Situation  und  die  Ober- 
nahme  sumerisch-akadischer  Kultworte  ins  Gemeinindogermanische, 
wie  G.  I  p  s  e  n ,  Indogermanische  Forschungen  41,  gezeigt  hat  (dies 
gegen  p.  423).  Stiinde  mir  mehr  Raum  zur  Verfugung,  so  wiirde  ich 
den  schweren  Fehler,  den  W,  mit  diesem  Ansatz  begeht,  ganz  ein- 
gehend  zuruckweisen.  Qeradezu  imgelreuerlich  sind  die  Be- 
hauptungen  (p.  428,  2.  Absatz,  und  p.  429,  1.  Absatz),  wonach,  wie 
schon  gesagt,  „die  germanische  Sprachc',  ,;;  in  der  Lautlehre  eine 
altere  Stufe  darstelle"  und  es  „ein  folgenschwerer  Irrtum"  sei,  „das 
Altindische  als  eine  der  altesten  uns  erhaltenen  Sprachen  der 
nordischen  Rasse  aufzufassen".  Es  gehort  ein  voUkommen  falsch  ge- 
leiteter  Blick  dazu,  hier  nicht  das  Richtige  zu  sehen.  Ich  zeige  nur 
auf  das  NachstUegende.  Die  altesten  indischen  Denkmaler,  der  Veda 
mit  dem  Rgveda  an  der  Spitze,  sind  mindestens  3500  Jahre  alt,  die 
altesten  urnordischen  Runeninschriften  gehen  noch  niclit  einmal  in 
die  Zeit  vor  Christus  zuriick.  Das  Altindische  besitzt  acht  Kasus, 
ein  Passiv  und  Medium  fiirs  Verbum,  elnen  Dual  und  auBerordentlich 
altertiimliche  Flexionsendungen.  Im  Gotischen  sind  von  diesem 
Reichtum  der  Vorzeit,  der  zudem  charakteristisch  ist  fiir  eine 
primitivere  Sprachstufe,  nur  noch  Triimmer  vorhanden.  In  dieser 
Auflosung  der  formalen  Bildungsmittel  gibt  sich  ein  klarer  zeitHcher 
Abstand,  eine  Folge  zu  erkennen  und  eine  Entwicklung,  deren  letzter 
Oberrest  im  oberbayerischen  „enk"  (fiir  den  Dual  des  Pronomens) 
erhalten  ist.  Das  heutige  Litauische  ist  dank  seiner  bauerlichen  Kultur 
noch  heute  eine  altertumlichere  Mundart  des  Indogermanischen 
als  das  Gotische  Wulfilas.  DaB  es  fiir  die  germanische  Lautver- 
schiebung noch  keine  vollig  befriedigende  Erklarung  gibt  (p.  614),  ist 
richtig,  aber  doch  kein  Grund,  deswegen  diese  Lautverschiebung  fiir 
hochaltertiimlich  zu  halten  und  mit  ihr  das  Germanische  zu  isolieren,  - ""% 
wie  es  W.  wagt.  Anscheinend  ist  ihm  entgangen,  daB  sowohl  t^ 
Armenisch  wie  Keltisch  einen  ahnlichen  ProzeB  durchgemacht  haben  ,''*j 
und  daB  — genau  wie  in  diesen  Sprachen  —  die  ganze  Lautver- 
schiebung des  Germanischen  ein  einziger,  in  sich  untrennbarer  Vor- 
gang  ist,  wo  jede  Reihenverschiebung  von  der  anderen  abhangt, 
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,  ■^J^  omie  sic  nicht  moglich  m.  Dutch  diese  vergleichende  Betrachtung 

/.'f    erhalt  aber  W.s  These  von  der  Pravalenz  des  Germanischen  einen 

^'        vernichtenden  StoB,  den  de  aucb  joicht  iiberstehen  wiirde,  wenn 

>   sqnst  nichts  gegen  sie  sprache.       ^-»    f   -  - 

.:  In  Wirklichkeit  geht  es  aber  fur  W.  weder  bei  jenen  noch  bei 

f  |.    dJesen  linguistischen  Fragen  uberhaupt  um  ernsthafte  Widerlegung 

"  '?Vdes   bisherigen   Vulgatawissens   oder   eingehenden   Aufbau   seiner 

C  ;  v^  eigenen  Argumente.  Er  kommt  zwar  darauf  en  passant  mit  der  oder 

t*fc  ii^ncr  Behauptung  zu  sprechen,  aber  nur,  um  auf  seine  drei  ,J-auf- 

-'^   :' gesetze"  hinzuweisen,  kraft  deren  die  arktische  Sprache  in  ihren 

t' .     Wesensziigen  ware  bestimmt  worden.   Diese  drei  Sprachprinzipien 

-.  j;^'^(vgl.  p.  263,  427,  610)  bestehen  in  Konsonantenwechsel, 

'\i  „  Vokalwechsel   un^Umkehrung    und    gehen,    genau    wie 

:      Mythos  und  Schrift,  auf  die  gesetzmafiige  Einwirkung  des  Qe- 

.  I  :.|f  V^sichtskreissonnenjahres    zuruck.    Man   kann   deswegen   den   Kon- 

.:>f.'    sonantenwechsel  auch  „Jahreslautverschiebung",  den  Vokalwechsel 

auch  „Jahresablaut"  nennen,  wobei  der  „ Ablaut"  von  W.  „ein- 

deutig  als  Folge  eines  kultsprachlichen  Empfindens  gesichert  ist" 

^  r ,,   (E.    Diederichs).    Man    sieht,    worauf    der    Verfasser,    der    auch 

hierin  dilettantische  Vorganger  hat  —  vgl.  E.  L  i  1 1  m  a  n  n ,  a.  a.  O., 

.    p.   270   —   hinaus    will.    Er    schafft   sich    durch   seine    Hypothese 

•'     von  dem  EinfluB  der  Winter-  und  Sommersonnenwende  auf  die 

Sprache  sowie  durch  sein  willkurlich  angenommenes  Prinzip  der 

Metathese  soviel  Lautjcombinationen,  daB  sich  damit  aber  auch  all 

*.^.  nnd  jeder  sprachliche  Zusammenhang  erweisen  lassen  muB.  Es  ist 

»r  i:  •  cine  sehr  sinnige  Konstruktion,  schon  fur  das  Gedankenspiel  miiBiger 

"'^  Stunden,  nicht   mehr!     Worin  auBert  sich   nun  dieser  kosmisch- 

,  astronomische  EinfluB  auf  die  Sprache?  Zunachst  fiir  den  VokaHs- 

*^'  'mus  darin,  daB  dem  I  Winter  das  — w— ,  der  Obergangszeit  des 

'   '    Fruhlings  das  — e — ,  dfem  frohen,  sieghaften  Sommer,  wo  die  Sonne 

,^<  ihren  Hochststand  errdcht,  das — i —  zugesprochen  wird,  dem  Herbst 

Y  '  '4ii*-*-o— ■  In  derselben  Weise  konnen  die  Konsonanten  als  Tenues, 

'*'-      -Tenues   aspiratae   und  Mediae  auftreten   und  diese  ganzen   Kom- 

binationen  wiederum  umgekehrt  werden  gemaB  dem  Gesetz  des 

if  "f  Sonne nlaufs.   So  entstehen  folgende  Moglichkeiten:  irgendein  Wort 

,  #r-'^^lautet  in  der  Mittwinterteilung  des  Jahres  k—r  oder  fc — /,  in  Um- 

kehrung  r—k  oder  l-^k,  in  der  Mittsoramerteilung  des  Jahres  g—^ 

oder  g^l.  Die  Formein,  in  denen  wir  dem  Wort  begegnen  werden, 

konnen  daher  kal(a},  ^aT(a),  ki—ur,  arka,  urka,  kura,  irku,  kirka, 

i..''irQl — ka,  ol—ka,  ul — ka  usw.  neben  gil,  gir,  gilu,  gulu,  gula,  gilgal 
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usw.  lauten"  (p.  255).  Oder  ein  /-Stamm  kann  als  alu,  ulu,  lua,  lav$  \ 
aid,  ual,  ilu,  uli,  ila,  ein  /-Stamm  als  atu,  uta,  tua,  tau,  aut,  uat,  itiifV 
vti,  ita  erscheinen  (p.  533),  wahrend  die  p.  554  fiir  den  -^Stamnl 
noch  als  weitere  Moglichkeiten  liu,  nil,  ula  hinzufiigt.   Angesichts 
djeser    Einheit    von    ..kosmisch-symboHschen    Jahreszeitfarben   als 
iHimmelsrichtungsfarben  und  urspriinglichen  Selbstlautfarben"  (p.  501) 
'denkt    man    bedauernd    an    das    Hirn    des    Altsteinzeitmenscheivi^-^j- 
mindestens   ebenso   bedauernd   an   das   Him   zukiinftiger   Sprach- 
forscher,  falls  auch  diese  Resultate  jemals  in  Lehrplane  soUten  auf*'  ^^ 
tgenommen  werden.  Ich  frage  W.,  bei  welchen  Sprachstammen  des; 
Erdkreises  er  mir  einwandfrei  in   geschichtlicher  und  literarisch 
belegter  Form  cine  Wechselwirkung  zwischen  Sprache  und  Jahres- 
zeit  bei  derartiger  Differenzierung  der  Moglichkeiten  nachweiseil!  ty, 
kann').  Eine  Farbensymbolik  zwischen  Sonnenlauf  und  den  damitC;;^- 
;Zusammenhangenden  Wesenheiten  (vgl.  Indien)  will  ich  ihm  gerne» 
Iwenn  auch  nicht  vorbehaltlos,  glauben,  aber  der  Weg  von  da  zufv*.   > 
I  Sprachsymbolik  ist  fiir  mich  ganzlich  ungangbar.  Dies  hat  mir  auch 
eine  Einzel untersuchung  des  ganzen  Vokaltheorems  gezeigfc - 
Welches  dem  Leser  ubrigens  —  viel  zu  spat  fiir  das  Verstandnis  des 
schon  Voraufgegangenen  —  erst  auf  p.  145  entgegentritt.  Schon  die;    - 
phonetischen  Qrundlagen  sind  nicht  rech*  tragfahig.    So  sagt  W^^- .    , 
beispielsweise  p.  472:  „Das  ist  das  groBe  Mysterfum  der  Mutter^;'-^ 
nacht,  daB  das  u,  der  dunkle  Vokal,  der  sich  tief  in  der  Hohle  des  * " 
Mundes  befindet,  zum  a  wird",  womit  gleichzeitig  angespielt  werden 
soli  auf  die  in  der  Wintersonnenwende  zu  neuem  Anstieg  sich 
rustende  Sonne.  Aber  der  phonetische,  artikuiatorische  Vorgang  ist 
gar  kein  genaues  Analogon  des  astronomischen.   Denn  das  «  be- 
findet sich  nicht  ausschlieBHch  „in  der  Hohle  des  Mundes",  sondern 
twird  unter  gleichzeitiger  Lippenrundung  gebildet,  wahrend  der  Laut 
a  rein  velar  ist.   Der  von  Q.  Forchhammcr  (1896)  konstruierte 
iVokalklotz  zeigt  auBerdem,  daB  es  sich  bei  der  Artikulation  der 
iVokale  um  so  verwickelte  Vorgange  handelt,  daB  man  sie  kaum  in 
derart  symboHscher  Weise  verwenden  darf.  Es  ist  deswegen  auch 
gar  kein  Wunder,  daB  die  Vokalsymbolik  W.s  von  Unfolgericht^g- 
^keiten  nur  so  wimmelt,  die  sich  nicht  in  sein  System  einzwangen 
lassen.  Einiges  da  von  will  ich  zur  Sprache  bringen.  Warum  z.  B., 


')  Etwas  sehr  entfernt  Analoges  ist  mir^nur  in  der  indischen  Rasa- 
Theorie  bekannt,  welche  Lledmelodien  nach  Qeschlechtern  und  Jahres- 
zeiten  variiert.  Aber  diese  Erscheinung  ist  sp§t  und  macht  einen  uberaus 
kiinstlichen  Eindruck.  ?  '   . 
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so  muB  ich  den  Verfa^ser  sofort^agen,  tritt  in  vielen  einzel- 
indogennanischen  Wortern  fur  „blau"  kein  deutlicher  w-Vokal 
hervor?  Schraders  Reallexikon  sammelt  das  Material  wie  auch 
far  die  Tatsache,  daB  die  Bezeichnungen  far  den  „Norden"  statt 
i-haltig,  z.  B.  «-haltig  sind,  wie  Sanskrit  uttara.  —  Ganzlich  kon- 
struktiv  ist  die  Behandlung  einer  Gedichtsstrophe  von  Walter  von 
der  Vogelweide  (p.  504,  510),  die  mit  ihrer  Vokalwirkung  eine  ver- 
dunkelte  atlantische  Obcrliefefung  noch  erkennen  lassen  soil.  Man 
setze  —  wie  wohl  moglich  ist  —  die  alteren  althochdeutschen  und 
gotischen  Formen  an  Stella  der  mittelhochdeutschen,  und  die  ganze 
Vermutung  lost  sich  in  nichts  auf.  Ebenso  steht  es  mit  den  an- 
gebliche»  Beweisen  fiir  den  hochsommerlichen  i-Vokalismus;  „ver- 
gilbt"  hat  hier  natiirlich  (p.  516f.>  gar  nichts  zu  suchen,  es  gehort  zu 
„gelb"  und  ist  als  Vokalerscheinung  nicht  alter  denn  westgermanisch. 
Nocli  im  Althochdeutschen  heiBt  das  lebendige  Verb-Paradigma: 
gibu,  gibis,  gibit,  gebames  usw.  Solchen  Erscheinungen  gegenuber 
den  Ausdruck  „noch"  anzuwenden  (p.  510  s.  f.),  ist  ganz  ungeschicht- 
lich  gedacht.  Es  handelt  sich  hier  ganz  offensichtlich  urn  eine  der 
bei  W.  allerdings  nicht  beliebten  mechanischen  Lautregelungen,  in 
diesem  Fall  um  Einwirkung  von  Uu  bzw.  a  auf  ein  vorhergehendes 
urspningliches  e.  In  dem  Worte  „Licht'*  (p.  512,  6.  und  7.  Absatz) 
und  seiner  Sippe  sollen  wir  „n6ch  unmittelbar  die  Beziehuhg  des  < 
zum  u  (spater  o)  und**  .  .  .  die  „Verbindung  der  Winter-  und 
Sommersonnenwendevokalisierung  erleben".  Aber  in  dieser  ganzen 
Wortgruppe  ist  —i —  ein  sehr  junger  Vokal  der  germanischen 
Dialekte,  wahrend  das  von  W.  bemuhte — o—  des  Altindischen  lang 
und  ein  urspriinglicher  Diphthong  ist.  Wir  haben  auszugehen 
von  indogermanisch  *  teuk  und  damit  entfallen  alle  SymboHsmen. 
Unvereinbar  mit  dieser  Theorie  ist  aber  auch  der  ganze  mit 
strengster  Methode  er^hlossene  Sprachbau  des  Indogermanischen. 
W.  spricht  (p.  616)  von  den  „nicht  nachweisbaren  indogermanischen 
gehauchten  VerschluBlauten  gh,  dh,  bh".  In  Wirklichkeit  sind  sie 
belegt  en  masse.  liingegen  mochte  ich  meinerseits  W.  fragen,  wo 
in  seinem  System  die  vokalischen  n,  m,  r,  I,  eingebaut  sind.  Es  sind 
gut  bezeugte  indogermanische  Laute,  die  ich  in  dem  ganzen  Werke 
nicht  erwahnt  gefunden  habe.  Jedenfalls  hat  sich  fur  sie  keine 
symbolische  Verwendung  ergeben,  ebensowenig  wie  fiir  diejenigen 
indogermanischen  Silben,  die  trotz  W.  nur  aus  Vokalen  bestanden, 
wie  z.  B.  e — dhe — kg,  das  B  a  a  d  e  r  in  seiner  „Ichdeixis"  neu  und 
eigenartig  gedeutet  hati  W.  macht  es  anders.  Er  fragt  ein  paar  junge 
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Menschen  (p.  430) :  „Was  wurdet  ihr  tun,  wetin  ihV  in  einem  dunWeft 
Raume  langere  Zeit  eingeschlossen  gewesen  waret,  unci  zum  ersten 
Male  wieder  in  das  Freie,  in  das  voile  Sonnenlicht  des  hellen  Tages        ^^ 
hinaustreten  konntet?    In   welchem   Wort,   in   welchem   Laut,   in  1} 

welcher  Handlung  oderQebarde  wurde  sich  euer  Empfinden  losen  V"^ 
und  iiuBeren?  Und  in  alien  Fallen  bekam  ich  als  Ant  wort  das  ^ 
Emporheben  der  Hande  zum  Himmel  und  jenen  Laut,  der  das 
Seufzen  der  Erleichterung,  das  erlosende,  befreiende  Aufatmen,  das 
,  tieffreudige  Staunen  ist:  —  „ha!"  Worauf  ich  dann  sagte:  „lhr  habt 
das  Ratsel  der  indogermanischen  Lautverschiebung  gelost,  warum  die 
Tenues  zu  Tenues  aspiratae  und  Spiranten  werdeh:  das  Mysterium 
der  Wintersonnenwende."  Eine  derartige  „Methode"  bedarf  keines 
Kommentars.  v^  >-  # 

Bei  den  Einzelheiten,  die  ich  jetzt  nach  einer  inhaltlichen  f 

und  formalen  Gruppe  getrennt  durchspreche,  werden  erneut  alle  die 
Bedenken  laut,  die  ich  gegen  manche  tragende  Idee  des  W.schen 
Werkes  zu  richten  hatte.  Sie  betreffen  zumeist  die  etymologischen  -  >| 
Versuche  des  Verfassers.  So  wird  p.  496  altnordisch  dss,  altenglisch 
OS  vollig  aus  seiner  lautgeschichtlichen  Kategorie  gerissen.  In  beiden  .  #- 
ist  keine  Spur  eines  wintersonnenwendlichen  Ablauts  zu  gewahren, 
sondern  — n —  vor  — s —  unter  Ersatzdehnung  geschwunden.  Der- 
artige Ealle  sind  im  Altenglischen  recht  haufig  und  schon  im 
Uotischen  belegbar.  —  P.  461  heiBt  es:  „der  Name  dieses  jungsten 
\ler  Lebensbaume  (der  Buche)  ist  ausschlieBlich  abendlandisch."  In 
dieser  Form  ist  die  Feststellung  unrichtig,  da  die  Untersuchungen 
Chr.  Bartholomaes  auch  das  kurdische  (also  iranische)  buz  in 
diesen  Zusammenhang  eingereiht  haben:  „Altindisch  ina  (aus  *  elna 
,Antilope*)"  kann  nicht,  wie  p.  602  gesagt  wird,  „fur  die  ausgehende 
altere  Steinzeit  bestatigt"  werden,  da  Ausfall  des  —I—  vor  — n— 
und  die  Ersatzzerebralisierung  eine  einzelsprachliche  Lautregelung 
vorstellt,  die  dem  Indogermanischen  fremd  ist.  —  Die  p.  145  ver- 
suchte  Deutung  des  Namens  der  Germanen  ist  auf  Grund  historisch 
vollig  Nlerschiedener  Formen  gewonnen  und  macht  zudem  keinen 
Versuch,  sich  mit  der  vorUegenden  Fachliteratur  auseinander- 
zusetzen.  Auch  der  Name  „Heracles"  kann  selbstverstandlich  nicht 
so  wie  p.  443  erklSrt  werden.  Es  ist  Hera — cles  zu  trennen.  Denn 
das  Griechische  kennt  noch  andere  Namen  auf  — xAi^s,  wie  z.  B. 
Empedokles,  denen  die  altindischen  Personennamen  auf  — sravas 
entsprechen.  Hier,  wie  an  vielen  anderen  Stellen,  zeigt  sich,  daB  W;"; 
nicht  in  sprachlichen  Kategorien,  dem  A  und  O  aller  Linguistik, 
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denken- kann,  -— Altindisch  manu  —  „Mensch  usw."  ist  (p.  245)  in 
man—u  zu  zerlegen  und  von  Wurzel  man  abzuleiten.  Der  Mensch 
war  im  Gegensatz  zu  den  Tieren  ein  denkendes  Wesen.  —  P.  482 
wird  behauptet,  „Sonne"  liid  „Mund"  gehen  auf  denselben  Kon- 
sonantenstamm  — r —  zuriidc.  Wo  in  den  germanischen  oder  indo- 
germanischen  Sprachen,  die  doch  in  erster  Linie  aussagen  miiBteni 
ist  dies  aber  der  Fall?  —  Das  Zahlwort  „fiinf',  p.  563  s.  f.,  ist  ebenso 
wie  ^ie  Stelle  iiber  die  awestische  Ra/^ha  (p.  493)  vollkommen  miB- 
deutJBt.  .-^  Die  Stamme,  welche  den  neuhochdeutschen  Worten 
„siech"  und  „Sieg"  zugrunde  liegen,  konnen  in  keiner  Weise  ver^ 
^inigt  werden.  —  Altindis<ih  ap — su,  ein  Lokativus  pluralis,  wird 
p.  201  und  sonst  von  W.  zu  weittragenden  glottogonischen  Spe- 
kulationen  benutzt.  Er  erkehnt  in  dem  Kasus-Suffix  ein  urspriinglich 
selbstandiges  Nomen  mit  der  Bedeutung  „Schlange  vom  Grunde" 
(p.  426 f.).  Dagegen  ist  prinzipieH  nichts  einzuwenden.  Bevor  ich 
aber  einen  solchen  Versuch  billige*  miissen  die  Beziehungen  dieses 
— su  zu  griechisch  —ai  gektart  und  in  irgendeiner  indogermanischen 
Sprache  Oberreste  dieses  5t*  „Schlange"  aufgezeigt  sein.  Es  muBte  also 
dieselbe  Situation  hergestellt  werden,  wie  sie  etwa  fiir  die  Nominal- 
suffixe  neuhochdeutsch  — heit  oder  altindisch  — maya  oder  indo- 
germanisch  —tlo  (dies  nach  der  Ansicht  Herm.  H  i  r  t  s)  bereits  be- 
steht.  —  Die  Lesung  der  steinzeitlichen  Inschrift  von  Dederstedt 
mit  so— ma  und  ihre  Wiirdigung  im  Verlagsprospekt  p.  4  halte  ich 
>;f  fiir  vollkommen  verfehlt  (p.  350).  Das  o  im  altindischen  Soma  isl 
v;  lang,  aus  einem  Diphthongen  entstanden  und  vor  allem  jung.  Denn 
"':^  noch  im  inneren  Sandhi  dqs  Altindischen  erscheint  dieses — o—  als 
y  av;  es  heiBt  bhav — ati,  „ef  ist*',  nicht  *  bhoati.  Wir  konnen  sogar 
'ij  sagen,  wie  jung  dieses  — o —  ist.  Die  Boghazkoitexte  Kleinasiens 
'^  bieten  fiir  altindisch  ehi  (e  <  ai)  noch  aika.  Da  — o —  paraliele  Ent- 
:  wicklung  durchmacht,  ka^n  die  Monophthongisierung  erst  nach 
1400  V.  Chr.  eingetreten  sein,  wahrend  W.  die  Inschrift  von  Deder- 
stedt mit  3000  V.  Chr.  ans0tzt.  Altindisch  soma  gehort  zur  Wurzel 
su  „pressen"  und  bedeutet  den  aus  einer  heiligen  Pflanze  gepreBten 
Trank,  ahnlich  wie  su — ra  „Branntwein".  In  der  Streitfrage  zwischen 
B  0  r  k  und  W  i  r  t  h  (Briefwechsel  p.  13)  gebe  ich  W.  recht.  Der 
Soma  ist  auch  eine  Pflanze  und  tritt  schon  f riih  in  den  vedischen 
Text  en  als  „Herr  der  Krauter  oder  Pflanzen"  auf.  Ganzlich  un- 
methodisch  und  unhistorisch  in  dem  schon  geriigten  Sinne  sind  die 
p.99f.  vorgetragenen  Thesen  fiber  „Tanne".  Die  — ^— Formen  (des 
Alt-  und  Neuhochdeutschen)  soUen  alter  sein  als  die  — d —  und 
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— rfA— Formen  dies  Altirischen  bzw.  des  Altindischen.  D.  h.  Wort- 
formen,  die  erst  ab  600  n.  Chr.  auftreten,  soUen  alter  sein  als  rgved. 
Formen  des  zweiten  vorchristlichen  Jahrtausends.  ^  Griechisch  rkkos 
„Ende,  Ziel"  kann  nicht  so  wie  p.  544  oben  eingereiht  werden.  Das 
— tr—  ist  jung  entstanden  vor  e  und  ursprungliches  indogermanisches 
q°.  Ohne  jeden  Kategoriensinn  ist  altindisch  uraga  „Schlange"  p.  489 
\  gedeutet.  Erstens  gibt  es  mehrere  solcher  Ausgange  bei  alt- 
indischen Tiernamen  wie  in  iaramga,  iuraga,  patatnga,  vihaga  und 
zweitens  gibt  es  eine  Dublette  uramga.  —  Typisch  fur  die  un- 
historische  Formenmengung  W.s  ist  die  Bemerkung  p.  238:  „Der 
Pakota-Ausdruck  „buffel-alt"  entspricht  .5.  *  voUig  unserem  Aus- 
druck  „ur-alt"  als  Bezeichnung  fur  etwas,  was  „lange  her'*,  in  „alter 
Zeit",  im  „Stierzeitalter"  geschehen  ist."  Wenn  W.  sich  ein  wenig  •  v^* 
Muhe  gegeben  hatte,  hatte  er  feststellen  konnen,  daB  dieses  deutsche  -  ,  - 
nr—  auf  alteres  us—  zuruckgeht  und  so  noch  im  (jotischen  bezeugt  '-jr,:t 
ist,  wahrend  die  wr-Falle  auf  Position  vor  stimmhafteh  folgenden  /  .-^J 
Lauten  zuriickzufiihren  sind.  —  Wie  Varuna,  der  Name  eines  der 
hochsten  altindischen  Gotter,  an  zwei  Stellen  (p.  427, 80)  fetymologisch 
verbalhornt  wird,  verdient  allerdings  das  „unerh6rt"  K.  Liebmanns, 
11  ur  in  anderem  Sinne.  Es  soil  mit  deutsch  „Urahne"  zusammen-  -  ;^f 
Sehoren,  uber  dessen  Vorsilbe  ur —  ich  eben  gesprochen  habe.  Aber  .'^1 
auch  — u—  und  — a—  konnen  nicht  vermittelt  werden.  Varuija  ist  ;  -  V^" 
in  Var— utia  zu  zerlegen,  wobei  — una  ein  Nominalsuffix  ist  wie  in  :  .J 
Arj—una,  avay — una,  pii — una,  pracet — una,  milh — una,  yat — una. 
Yam — MWa,  iak—uncu  Ein  Zusammenhang  mit  unserem  „Urahne" 
ist  also  ausgeschlossen.  —  Was  p.  163 — 165  iiber  vlna  „Laute"  von 
'W.  yorgetragen  wird,  bedarf  keiner  Widerlegung.  W.  hat  die 
Zerebralisation  nicht  beachtet,  von  der  jede  Erklarung  ausgehen  muB. 
Dieser  Liste  laBt  sich  eine  ebenso  unvollstandige  Liste  der 
formalen  VerstoBe  anreihen.  Man  glaube  mir:  es  geschieht 
ungern.  Gehort  doch  derlei  zu  den  unerfreulichsten  Geschaften  der 
Kritik.  DaB  es  trotzdem  geschieht,  geschehen  muB,  liegt  in  der 
Wichtigkeit  des  Gegenstandes  begriindet  und  der  Art  und  Weise, 
mit  der  man  fiir  diesen  Gegenstand  wirbt.  „In  das  Gebiet  von  etwa 
sieben  Spezialwissenschaften  der  Universitaten  greifen  (W.s)  auf 
primaren  Tatsachen  beruhende  Forschungen  ein",  verkiindet  ein 
Verlagsprospekt  (Die  ersten  Urteile  p.  2).  Prahistorie,  Linguistik, 
Anthropologie,  Religionswissenschaft,  Rassenkunde,  Medizin,  Schrift- 
4^  ■;  Zahlensymbohk,  Kosmolog^e,  Astralmi^thologie  .nennt  ein 
Zeitungsrezensent   als   Themen.    Ein   weiterer   Verlagsdruck   fugt 
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Germanistik,  Agyptologie,  Assyriologie  und  Sinologie,  Philosophic, 
Altertuitiskunde,  Geschichte  und  Qeographie  hinzu.  „Die  Ent- 
deckungeri  von  Wirth  gehen  alle  Kulturvolker '  an"  (Tat-Sonder- 
druck).  Als  Arbeitsleistung  ist  die  Beschaftigung  mit  so  vielen  weit- 
auseinanderliegenden  und  hochst  verwickelten  Gebieten  gewiB  er- 
staunlich.  Aber  der  ernsthafte  Kritiker  darf  sich  von  diesem  Gefuhl 
der  Achtung  nicht  fiihren  lassen,  er  darf  nicht  nach  Beschaftigung, 
sondern  muB  einzig  und  allein  nach  dem  Grad  der  Bewaltigung 
richten ').  Und  gerade  deswegen,  aus  dem  Gefuhl  der  Achtung  vor 
wirkHcher,  grundlicher  Arbeit,  muB  er  von  vornherein  schon  Ver- 
wahrung  elnlegen  gegen  die  Art  der  Schongeister,  Wirths  Werk 
einen  erratischen  Block  zu  heiBen,  an  dem  nun  zeternde  Ziinftler  da 
und  dort  ein  paar  armselige  Risse  und  Schrunden  aufstObern,  die 
gar  nichts  besagen.  In  Wirklichkeit  sind  solche  Kleinigkeiten  wie 
Druckfehler,  falsche  Zitate  usw.  von  symptomatischer  Bedeutung 
fiir  die  Art  der  Ouellennutzung.  Selbstverstandlich  entscheiden  sie 
nicht  iiber  den  Wert  des  Gesamtinhalts.  Aber  in  ihrer  Menge  sind 
sie  argerliclf  und  stellen  keine  gunstige  Prognose  fur  die  Genauig- 
keit  in  anderen  Wissensgebieten.  Wenn  ein  Verfasser  in  dieser 
Oder  jener  Disziplin  kein  Fachmann  ist  —  was'  ihm  niemarid  ver- 
denkt  — ,  dann  soil  er  entweder  einen  Fachmann  um  Rat  angehen, 
der  ihm  sicher  gem  erteilt  wird.  Oder  er  soil  auf  falsche  Original- 
schreibungen  verzichten;  sie  blenden  nur  den  Unkundigen  und  sind 
iiberdies  geeignet,  schriftstellerische  Eitelkeit  zu  demonstrieren. 
Ganz  nur  in  diesenv  Sinne  beurteile  ich  die  folgenden  Versehen: 
p.  474  Oldenburg  statt  Oldenberg;  p.  616  Werner  statt  Verner  (es 
handelt  sich  um  den  Mitbegriinder  der  ersten  urgermanischen  Laut- 
verschiebung);  p.  155  Anm.  1  Windish  (spater  richtig);  p.  165  Anm.  1 
Stokes  (und  falsch  Stockes);  p.  175  spricht  von  dem  „Finna-Land  in 
Beowulf  (80)".  in  Wirklichkeit  ist  es  Vers  580.  Die  Stelle 
SvetaSvatara-Upanishad  IV,  18  (p.  341)  enthalt  keine  Wendun$::  „Er 
ist  der  0-m-Laut";  das  2.  Rgvedazitat  p.371  ist  nicht  zu  identifizieren, 
ebensowenig  die  Rgvedazitate  V,  64,  1  (p.  79)  und  IV,  51,  6  (p.  79, 
auch  falsch  wiedergegieben).  Von  falschen,  unsystematischen 
Schreibungen  altindischec  Worte  wimmelt  es  in  W.s  Buch.  Ich  kann 
sie  nicht  alle  aufzahlen;  bier  ein  paar  Falle:  p.  146  erscheint  auf  ein- 


•)  Aus  diesem  Grunde  muB  man 'entschieden  auch  dem  Rtzensenten  der 
..Munchener  Post"  vom  13. 8. 1929  widersprechen,  wenn  er  in  der  Benutzung 
„e!niger  tausend  Bucher  und  Zeitschriften"  ein  Kennzeichen  „wissenschaft- 
licher  Genauigkeit"  erblickt.  .        i 
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mal  arja—,  arja,  obwohl  W.  sonst  regelmaBig  y-Schreibung  ver- 
wendet;  uchhdh  (p.  77);  prayaschitta  (p.  78);  dasaya  (p.  272)  ist  im 
Rgveda  nicht  bezeugt;  SwetsS^watara-Upanishad  (p.  341);  p.  81 
„tana*  (Rgv.  X,  124,  1);  p.  571  „in  der  Awesta"  (ebenso  p.  493,  63, 
72,  149,  262,  272;  offener  Brief,  2.  Blatt);  p.  264  „im  Totenritual  der 
Rigveda"  (p.  628  verbessert,  jedoch  nicht  die  Stelle  p.  244);  p.  245 
Ckhata;  p. 245  Satyayanaka  (was  ist  das?);  p. 245,  71  Taittiiiya 
Brahmana;  p.  71  Uttarayna;  p.  70  „Gesetzbucli  der  Mana";  p.  63  Angra 
Mainya;  Samh.  II,  1,  7,  3  (p.  248)  wirkt  etwa  so  wie  Evangelium  8, 1; 
.  p.  294  „die  „kar"  —  Fische  der  Awesta".  Storende  Schriftbilder  sind 
z.  B.  Aurignackultur,  Aurignacrasse  (p.  31);  Arteiweiss  (p.  40). 

Ich  komme  2»ir  Gesamtkritik  und  habe  mich  hier  zuerst  mit 
dem  Problem  der  schriftstellerischen  Form  zu  be- 
fassen.  W.s  Darstellung  ist  —  diesen  Eindruck  hatte  auch  F.  B  o  r  k  — 
seinem  groBen  und  weittragenden  Gegenstande  gegenuber  nicht 
wissenschaftlich  genug  und  —  dies  hat  auch  O.  Gmelin  be- 
merkt  —  zu  uniibersichtlich.  Sie  leidet  unter  dem  schweren  Nach- 
teil,  daB  die  Hauptthesen  nicht  einzeln  und  in  ruhiger,  logischer  Be- 
weisfuhrung  aufgestellt  und  durchgefiihrt  werden,  sondern  daB  statt- 
dessen  einem  gleich  fcu  Beginn  des  Werkes  eine  Art  Geheimlehre 
entgegentritt,  die  fiber  das  ganze  Buch  zerstreut  ist.  Die  Aniage  des 
Ganzen  wird  dergestalt  in  so  unertraglicher  Weise  atomisiert,  daB 
man  sich  die  einzelnen  Stucke  einer  Hauptthese  aus  den  ver- 
schiedensten  Teilen  der  Darstellung  zusammentragen  muB.  Der 
freudigen  Ein-  und  Mitarbeit  kommt  dieser  MiBstand  in  der  Aniage 
zweifellos  nicht  zustatten.  Wer  so  umsturzend  Neues  sagen  will, 
hat  die  Pflicht  auBerster  Klarheit.  In  dieser  Beziehung  konnte  vom 
Verfasser  manches.  gebessert  werden.  So  hatte  z.  B.  eine  Unter- 
suchung,  wie  er  sie  p.  306  gibt,  unbedingt  an  den  Anfang  gehort, 
ebenso  die  ubersichtUche  und  instruktive  Schriftzeichen-Entwick- 
lungstafel  p.  581,  ebenso  schlieBlich  das,  was  p.  606f.  fiber  den  <t 
Lesungs-  und  Deutungsversuch  einer  altsteinzeitlichen  Inschrift  ge- 
sagt  ist.  '^Wie  methodisch  vernunftig  —  womit  ich  allerdings  nichts 
fiber  die.Richtigkeit  gesagt  haben  will!  —  und  aufschluBreich  ist  "^  ^ 
z.  B.  der  Abschnitt:  Das  Zeichen  und  die  Formel  „Jahr"  p.  255— 261!  '4 
Aber  er  steht  vereinzelt,  anstatt  daB  alle  Abschnitte  so  aufgebaut 
werden  waren.  Hier  greift  alles  ineinander:  die  mythisch-astrono- 
mische   Grundvorstellung,   ihre   symbolische   Verdeutlichung   dutch  ' 

die  Kultschrift  und  abschheBend  die  einzelethnischen  Belege  (freiUch 
phne    den    falschen    linguistischen    Ballast,    der    ^^e    abgerundete 
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Wirkung  nur  beeintrlchtigt 


Eine  gute  Zusammenfassung  wenigstens 
bietet  p.  183 — 188,  wahrend  der  besondere  Aufschlusse  verheiBende 
SchluBabschnitt  nur  die  vepworrene  Methodik  fortsetzt  und  dadurch 
stark  abfallt.  Ein  fiihlbarer  Nachteil  in  der  Anlage  ist  es  auch,  daB 
die  Darstellung  dieses  ersten  Halbbandes  fortwahrend  auf  den 
zweiten  Halbband,  insonderheit  aber  auf  den  groBen  Bilderatlas  ver- 
weist,  die  beide  noch  nicht  erschienen  sind. 

Warum  ich  alle.  diese  Notizen  hier  vortrage?  Weil  sie  dem  Ver- 
fasser  vielleicht  zum  Fingerzeig  werden,  in  welcher  Richtung  m.  E. 
sein Werk  in  einer  der  Wissenschaft  dienlichen  Weise  um- 
gearbeitet  werden  konnte.  W.  hat  zuviel  beweisen  wollen  und  hat  in 
diesem  —  allerdings  leicht  begreiflichen  —  Entdeckerdrang  seine  Dar- 
stellung mit  viel  zu  viel  unnotigem  Material  bepackt.  -Unnotiges 
Material  ist  in  erster  Linie  —  das  ist  mein  abschlieBender  Ein- 
druck  —  seine  ganze  linguistische  These.  Er  werfe  sie  kurz  ent- 
schlossen  vorderhand  ubet  Bord.  Den  ubrigen  Partien  wird  dieser 
Verlust  nur  ijutzen  und  es  wird  Raum  frei  werden  fur  eine  andere 
Seite  des  Pl-oblems,  fiir:  Schrift  und  Hieroglyphik,  deren  indo- 
germanische  Ansatze  ichj  zum  Teil  fur  gelungen  (siehe  Savitar- 
Problem!)  urid  viel  versprjechend,  jedenfalls  fiir  dringend  einer  Fort- 
setzung  bedurftig  halte.  tjber  die  Schaden  der  Darstellung,  nament- 
lich  in  den  Teilen  IV,  Vj,  habe  ich  schon  gesprochen.    Unnotiges 

Material  schlieBlich  ist  aich  alles  Theologische,  besonders  das  in 
der  Einfiihrung  und  im  SchluBwort  polemisch  gefarbte.  K.  Lieb- 
mann,  „Diederichs  L6we[*  2,  p.  188,  meint  zwar,  das  „Religi6s-' 
Kampferische  des  Werke$"  sei  „sein  Kern",  aber  W.  lasse  sich  in 
tliesem  Punkte  nicht  tauschen.  Die  vornehm  vorgebrachten  all- 
gemeinmenschlichen  Bedenken  Friedrich  von  Oppeln-Bronikowskis 
(a.  a.  0.,  6.  Spalte)  werden  ihn  hoffentlich  genau  so  iiberzeugen  wie 
meine  Skepsis  gegen  jseine  „Sprach  wissenschaft".  Sowie  die 
ethnologisch-epigraphisch0  Vergleichung  iiberschritten  wird  und  die 
linguistische  beginnt,  beginnt  auch  die  Anfechtbarkeit  des  Textes 
,(typisch  z.  B.  p.  195f.  mat  ganz  deutlichem  Einschnitt  im  zweiten 
Absehnitt  der  p.  196).  W.  hatte  sich,  wie  das  auch  der  Untertitel 
ankiindigt,  beschranken  sollen  auf  eine  „formaltypologische,  schrift- 
und  symbolgeschichtliche  Untersuchung".  Und  das  ist  noch  mog- 
lichi  Der  Verfasser  schreibe  ein  Buchlein  von  100  bis  150  Seiten 
und  Diederichs  lasse  es  in  der  Sammlung  „Deutsche  Volkheit"  etwa 
er§cheinen,  so  daB  die  breiten  Schichten  der  Qebildeten  es  er- 
schwlngen    konnen.     Dieses    Buchlein    enthalte:    die    Erdzeitalter 
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(p.  55— 58);  eine  Karte  der  geographfschen  Verbreitung  der  arkflsch- 

nordischen,  nordatlantischen  und  siidatlantischen  Rasse  ziisamt  ihren 
Ursitzen  und  Wanderf ahtten ;  den  Weltmythos  dieser  Rasse  in  alien 
seinen  Wesensziigen,  einheitlich  erzahit  nebst  der  Terminologie 
^  („Mutterhaus",  „Lebensbaum"  usw.);  den  diesem  Weltmythos 
entsprechenden  Hieroglyphenbegriffsschatz  und  seine  Fundstellen 
sowie  Materialarten;  wenige  aber  peinlich  genau  wiedergegebene 
Textstellen.  Dieser  Vorschlag  enthalt  in  summa  das,  was  ich  nach 
eingehendem  Studium  des  Wirthschen  Werkes  und  nach  bestem 
Wissen  und  Gewissen  als  Urteil  vortragen  konnte.  Auch  diesem 
vAufgang  der  Menschheit"  ist  der  Spruch  •an  einem  alten  Gym- 
nasium gepragt,  das  Leitwort  des  echten  Wissenschafters:  >  | 
^,  4  -  >ig-    u  "^i^o^fci.  „Praesens  Imperfectum     A^^^?^^^' 
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g^  Perfectum  Futurum."  >     .  >i?ii^> 


Jigoku,  die  Nolle. 
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- 1  '        Vi(^Dr.  K.  Weidinger,  Tokyo^p'^?' 

Die  nachfolgenden  HoIIenschildeningen  sind  ubersetzt  aus  dem 
ersten  Tell  einer  altjapanischen  buddhistischen  Schrift,  dem  Ojoyoshu 
des  Tendaipriesters  Eshin  (oder  Genshin)  Sozu;  sie  sind  nieder- 
geschrieben  im  Jahre  985,  und  der  Verfasser  hat  selbst  Bilder  dazu 
gezeichnet.  Wlr  haben  also  eine  Schrift  aus  eintr  friihen  Zeit  des 
japanischen  Buddhismus  vor  uns,  aber  sie  wird  auch  noch  heute  eifrig 
gelesen  und  unter  die  Klassiker  der  japanischen  religiosen  Literatur 
gerechnet.  Den  Titel  konnte  man  etwa  iibersetzen:  Sammlung  der 
Grundlagen,  die  wichtig  sind  zum  Eingehen  ins  Leben.  („Anweisung 
zum  seligen  Leben".)  Die  groBte  Wirkung,  die  dieses  Buch  in  der 
Geschichte  des  japanischen  Buddhismus  vollbracht  hat,  ist  die,  daB 
Honen  Shonin,  der  Qriinder  der  Jodosekte,  bei  seiner  Lekture  zur 
inneren  Klarheit  gelang^te.  Der  Verfasser  vertritt  namlich  als  Einzelner 
eine  Lehre,  idie  erst  im  12.  Jahrhundert  durch  Honen  Shonin  eine  weite 
Verbreitung  f and  und  zu  einer  eigenen  Sektengriindung  fuhrte,  well 
die  Tendaisekte  in  jener  spateren  Zeit  gegen  die  spezifisehe  Aus- 
pragung  der  Lehre  Widerspruch  auBerte;  es  ist  die  Lehre  vom  Reinen 
Lande  (Jodo),  die  Erlosung  durch  das  Vertrauen  auf  die  Qnade  Buddha 
Amidas.  Beim  Studium  der  Ojoyoshu  begann  Honen,  seinen  kiinftigen 
Weg  zu  erkennen,  und  wurde  dadurch  auf  dasselbe  Buch  Wngelenkt, 
dem  auch  E^hin  seine  Erlosungslehre  verdankte.  nSmlich  den  Kom- 
mentar  des  chinesischen  Weisen  Zendo  zur  Meditationssutra.    Eine 
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Stelle,  die  den  Verfasser  ajs  Vorlaufer  des  „protestantischen  Buddhis- 
mus"  kennijeichnet,  sei  hier  mitgeteilt.   „Hat  jemand,  dieweil  er  mit 
dem  Mund  anruft,  ernsthaft  den  Vorsatz  gefeBt:   Ich  will  nichts  mehr  :_ 
um  meines  Lebens  willen  tun,  sondern  kiinftig  nur  mehr  auf  das  Reine 
Land  meinen  Sinn  richten,  so  wird  all  sein  Tun  danach,  gleichviel,  er  ^ 
sei  erleuchtet  oder  unerleuchtet,  von  selbst  der  Erleuchtung  sich  zu- 
wenden,  gerade  so,  wie  wenn  einer  einen  Qraben  macht,  alle  Qe- 
wasser  in  der  Nahe  von   selbst   diesem  Qraben   zuflieBen   und   allet^; 
zusammen  in  den  Ozean  mitgenommen  werden."  -s- 

Jedoch  das  Buch  als  Qanzes  steht  nicht  auf  dieser  religiosen  Hohe.?  ■ 
Es  fiihrt  uns  in  drei  gFoBen  Abschnitten  durch  alle  Grade  und  Stufeii  I 
des  Universums,  wie  es  sich  dem  Buddhisten  darstellt,  von  denf* 
untersten  zu  den  oberstenWeltklassen.  Alle  sind  bevolkert  vonWeseni- 
dersejben  Existenz,  aber  yerschiedener  Grade.  Der  1.  Band,  aus  dem;^ 
die  Proben  gegeben  sind,  fiihrt  uns  in  die  HoUe,  der  zweite  in  die  ;^ 
Zwischenreiche  zwischen;H611e  und  Himmel,  und  der  dritte  endlich  in  ¥ 
den  Himmel  selber.  Dadurch  entsteht  ein  Aufbau,  der  Dantes  Goft-^* 
licher  Komodie  ahnlich  ist,  und  das  alte  Werk  hat  in  der  Tat  schon^^ 
den  Beinamen  der  japanischen  Gottlichen  Komodie  erhalten. 

Dieser  Vergleich  ist  ifreilich  nur  recht  auBerlich  zutreffend.   Nicht^i 
der  sundige  und  erloste  Mensch  ist  es,  der  hier  im  Mittelpunkt  steht,  ;X 
sondern  ein  Wesep,  das  je  nach  seiner  Entfernung  von  der  Buddha- 
schaft  die  verschiedensten  Gestalten  annehmen  kann,  die  eines  Engels, 
Menschen,  hungrigen  Teufels  oder  eines  Hollengefangenen.   Im  mitt- 
leren  Teil  des  Ojoyoshu  wird  uns  kein  Purgatorium  gezeigt,  sondernf 
Stufen,  die  dem  Himmel  z war  naher  stehen  als  die  Holle,  aber  eben-  i 
falls  zu  Enriedo,  der  hassenswerten  und  zu  meidenden  Welt  gehoren, 
und  die  Menschenwelt  bildet  nur  eine  Stufe  darin.    Ferner:  Dante 
uberblickt   die  Weltgeschichte   und   die  Geschichte   seiner  Zeit,   das 
Ojoyoshu  ist  vollig  ohne  Interesse  an  der  Geschichte.  So  konnte  man 
fortfahren.  Vor  allem  aber  hat  Dante  ein  Werk  geschaffen,  in  •yvelchem 
das  Weltgefiihl  seiner  Zeit  gestaltet  und  hindurchgegangen  ist  durch 
den  Geist  einer  groBen  Personlichkeit;  das  Ojdyoshu  dagegen  ist  eine 
Kompil^tion,  dem  schonandere  Kompilationen  und  Enzyklopadien  zu- 
grunde  gelegen  haben.    ^  •  - ' 

Wir  konnen  also  durphaus  kein  Welt- und  Menschheitswerk  in  dieser 
kleinen  buddhistischen  Sichrift  sehen,  wie  das  durch  den  Vergleich  mit 
Dante  gern  behauptet  wjrd.  Aber  es  ist  doch  eine  hochst  interessante, 
einfache  und  populare  Darstellung  des  buddhistischen  Weltbildes.  Es 
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hebt  aus  der  Fiifie  der  buddhistischen  Qedanken  vor  aliem  diejenigen 
hervor,  die  ein  naives  Qemtit  beeindrucken  und  ist  urspriinglich  ge- 
schrieben  fur  die  ungeleiirten  Bauern  jener  friihen  Zeit.  Das  Qedanken- 
und  Vorstellungsgut,  das  dabei  verwendet  wird,  ist  z.  T,  gar  nicht 
I  ursprunglich  buddhistisch,  sondern  wurde  erst  vom  Mahayanabuddhis- 
mus  aus  dem  Hinduismus  und  Brahmanismus  wieder  aufgenommen; 
Oder  vielmehr,  es  wuchs  ihm  einfach  zu,  nachdem  der  Mahayana- 
'buddhismus  die  beiden  Qrundlehren  seiner  indischen  Vorganger,  die 
Leiiren  vom  Karma  und  von  der  Seelenwanderung,  sicli  zu  eigen  ge- 
macht  hatte.  Besonders  in  der  Schilderung  der  Hollen  waltet  eine 
extravagante  Phantasie,  und  die  Herkunft  dieser  Szenen  aus  der 
schwiilen,  an  Fiebertraumen  reichen  Atmosphare  Indiens  laBt  sich 
zum  Teil  noch  nachweisen.  Das  Wort  Fundarikya,  das  einen  Ort  in 
der  Shonets'-Holle  bezeichnet,  ist  z,  B.  indischen  Ursprungs.  Ja,  die 
Abbilder  im  Mahayanabuddhismus  sind  zum  Teil  schwach  gegen  das 
Qrauen  der  hinduistischen  Urbilder.  In  Japan  liat  man  freilich  immer 
eine  gewisse  Distanz  von  diesen  Vorstellungen  zu  halten  verstanden; 
ganz  ernst  scheint  der  Volksgeist  diese  Vorstellungen,  die  auch  in  der 
Sprache  des  taglichen  Umgangs  vorkommen,  nie  genommen  zu  haben, 
wenn  auch  wiederum  Kritik  daran  selten  geiibt  und  vorkommenden- 
falls,  wie  in  der  jiingsten  Vergangenheit,  mit  Ketzergerichten  geahndet 
wurde. 

Aus  den  acht  Abteilungen  der  Holle  habe  ich  drei  charakteristische 
Stiicke  ausgewahlt,  die  einen  guten  Eindruck  des  Qanzen  geben.  Die 
Tokats'-Holle  mag  als  Beispiel  fiir  die  HoUenqualen  gelten,  die  sich 
naturlich  von  Holle  zu  Holle  steigern,  bis  sie  endlich  ganz  unanschau- 
lich  und  verwirrt  werden.  So  sind  z.  B.  in  der  letzten,  der  Abi-HoUe, 
18  HoUenwachter  mit  satanischen  Qesichtern  und  teuflischem  Mund; 
aus  64  Augen  spritzen  sie  eiserfte  Kugeln,  die  gekrummten  StoBzahne 
sind  nach  oben  vier  Yujun  (Sanskrit  Yodyatla,  ein  MaB  von  un- 
bestimmter  Lange,  in  der  buddhischen  Literatur  haufig  gebraucht) 
hoch,  und  aus  der  Spitze  derselben  strOmt  Feuer.  Sie  erfiillen  das 
AbischloB;  auf  ihrem  Kopf  tragen  sie  acht  Stierhaupter,  und  auf  jedem 
Haupt  tragen  sie  wiederum  18  Horner,  und  aus  ihren  Spitzen  geht 
wiederum  heftiges  Feuer  hervor.  Das  ist  nicht  mehr  ausdenkbar,  aber 
eigentlich  kehren  doch  nur  dieselben  Vorstellungen  in  vielfacher 
Wiederholung  und  ^teigerung  wieder.  Das  Kapitd  der  Kyokwanholle 
ist  ausgewahlt,  um  zu  zeigen,  wie  sich  die  Qefangenen,  die  Wachter 
und  der  HoUenfiirst  in  formelhaften  Reden  auBem.  In  dem  Kapitel  der 
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Daishonets'hoUe  endlich  spiirt  man  auch  einmal  die  personliche  An- 
teilnahme  des  Verfassers  (oder  vielleicht  eines  Interpolators?)  durch 
und  merkt  etwas  von  demi  Pathos,  mit  dem  der  Schriftsteller'  auf  seine 
^5  Umgebung  einzuwirken  sjucht.  Aber  es  ist  nicht  das  Pathos  eines 
Ethikers  oder  eines  Moralisten  (wie  uberhaupt  eine  aus  dem  Ojoyoshii 
zu  erhebende  Ethik  recht  klaghch  ausfallen  wiirde),  sondern  eines 
Kirchenmannes,  der  vor  kllem  an  der  Aufrechterhaltimg  der  Lehre 
und  der  gebiihrenden  SchStzung  des  Priesterstandes  Interesse  hat  *).  - 

*i  Die  Schrift  ist  bisher  in  ieuropaische  Sprachen  nicht  ubersetzt.  Einen 
ungefahren  Einblick  in  deii  Aufbau  des  Qanzen  bietet  ein  Aufsatz  von 

.^  weiland  Kirchenrat  D.  Spinner  in  Weimar:  Zur  buddhistischen 
Eschatologie,  ZMR,  1899,  3. 193,  der  nur  leider  durch  zahlreiche  Ober- 
setzungsfehler  entstellt  isti  Ober  die  Einordnung  dieser  Vorstellungen 
in  das  Qesamtweltbild  des  Mahayanabuddhismus  gibt  Auskunft  Krause, 
JuTaoFo.  1  ,1  ,     .  --  .  .    - 

2.Kapitel:  Die  TokatsMloUe.  -•• 

,  (Die  Holle  de^  Wiederlebendigwerdens.)" 

i',^  <  FoigendermaBen  sieht  idle  Tokatsholle  aus:  Unter  dieser  Erde  liegt 
sie,  1000  Yujun  entfemt.i  Lange  und  Breite  betragen  10  000  Yujun. 
Die  Qefangenen  darin  tr^en  alle  ein  Herz,  das  Boses  anrichtet,  in 
der  Brust.  Wenn  man  si^  sieht,  wenn  sie  zusammen  sind,  so  ist  das, 
wie  wenn  ein  Jager  auf  JWild  stoBt.  Jeder  scharft  seine  Krallen  aus 
Eisen,  mit  denen  sie  siclt  gegenseitig  die  Augen  auskratzen  und  das 
Muskelfleisch  abreiBen.  pas  blutiiberstromte  Fleisch  fallt  herab;  nur 
die  Knochen  bleiben  iibrig.  Oder  die  HoHenwachter  haben  Stabe  aus 
Eisen,  mit  jdenen  sie  sie  yon  Kopf  bis  zu  den  FiiBen  schlagen.  Sie  zer- 
hauen  den  Leib  wie  zujfeinem  Sand.  Oder  mit  scharfen  Messern 
schneiden  sie  das  Fleischi  Stiick  fiir  Stuck  herunter,  wie  der  Koch  das 
.  Fleisch  der  Fische  schneidet.  Aber  dann  kommt  ein  kiihler  Wind,  alle 

"'*)  Dieses  Urteil  konnlle  nach  den  hier  wiedergegebenen  Stellen  viel- 
leicht zu  hart  erscheinen.  Aber  man  vergleiche  das  folgende  Register  der 
Hauptsunden,  bei  welchem;  jede  neue  Tat  eine  Holle  tiefer  fiihrt:  Lebende 
Wesen  tCten,  Stehlen,  unziiChtige  Begierden  haben,  Liigen,  falsche  Gedanken 
haben  und  einer  reinen  Nohne  Qewalt  antun.  Eine  seiche  Reilie  von  Haupt- 
sunden zeigt,  da6  das  Weken  des  Bosen  vor  allem  in  auffaliigen  auBeren 
Taten  gesehen  wird.  In  den  Nebenhollen  aber  spielen  Siinden  gegen  An- 
gehSrige  des  Priesterstandjes,  deren  Schwere  uns  in  keinem  Verhaltnis  zu 
den  Sflnden  der  Haupthollfn  zu  stehen  schelnen,  eine  groBe  Rolle.  In  die 
letzte  Holle  kommen  nebeij  Leuten,  die  die  auBersten  ScheuBlichkeiten  be- 
gangen  haben,  auch  solchej,  die  die  Betten  und  Wohnstatten  von  Monchen 
verbrannt  haben  oder  die  jSpeisen  des  Byakushi-Buddha  selbst  aufgezehrt 
haben. 
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leben  auf,  und  alies  ist  wte  vorher.  Und  gleich  erleiden  sie  wieder  die 

vorigen  Schmerzen.    Oder    aus    dem  Luftraum    herab    ertont    eine 

Stimme,  und  alle  diese  Wesen  miissen  wieder  erwachen.  Manchmal 

schlagt  auch  der  Wachter  mit  einer  eisernen  Gabel  auf  di/e  Erde  und 

ruft  Kats'Kats'  (Lebt,  lebt).   50  Jahre  Menschenleben  sind  ein  Tag 

und  eineNacht  imShitenno-Himmel(HimmeldervierHimmelskonige), 

und  man  lebt  dort  500  Jahre;  aber  diese  500  Jahre  sind  nur  ein  Tag 

und  eine  Nacht  in  diesem  Hollenland,  und  in  dieser  Existenz  muB  man 

500  Jahre  bleiben.   Wesen,  die  getotet  haben,  verfailen  dieser  HoUe. 

,   Vor  den  Toren  auf  djen  vier  Seiten  der  Holle  sind  weitere  sech- 

zehn  Hollen,  Kenzoku  no  bessho  (besondere,  mit  ihr  im  Zusammen- 

1^    hang  stehende  Orte).  Der  erste  heiBt  Shideisho  (Kot  und  Schmutzort). 

In  dieser  Holle  befindet  sich  auBerordentlich  heiBer  Schlamm  und 

Schmutz,  dessen  Qeschmack  furchtbar  bitter  ist.    Auch  ist  sie  voller 

I    Insekten  mit  diamantenen  Schnabeln.  Die  Qefangenen  darin  miissen 

i    diesen  Schmutz  fressen,  und  die  Insekten  kommen  zuhauf  und  sind 

eifrig  dabei,  alle  miteinander  die  Haut  der  Qefangenen  zu  fressen  und 

^-t   zu  zerstoren,  das  Fleisch  zu  verzehren  und  aus  den  Knochen  das 

^     Mark  herauszusaugen.  Menschen,  die  fruher  Wild  oder  Vogel  getotet 

haben,  verfailen  diesem  Ort  ^ , ,  ^<     - - 

Der  zweite  heiBt  Torinsho  (Schwertumgeben).    Rund  nm'^icse 

k,    Holle  herura  sind  Wande  aus  Eisen  in  einer  Hohe  von  10  Yujun.  HeiBe 

K    Rammen  brennen  heftig  darin  und  erfiillen  sie,  gegen  die  menschUches 

■     Feuer  wie  Schnee  ist.   Wenn  dieses  Feuer  den  Korper  auch  nur  ein 

wenig  beriihrt,  so  zerspringt  er  wie  in  Mohnkorner.  Dann  regnet  es 

wieder  wie  bei  einem  heftigen  Regen  Kugeln  aus  heiBem  Eisen  herab. 

Auch  ist  ein  Wald  von  Schwertern  vorhanden,  deren  Scharfe  so  ist, 

daB  ein  Haupthaar  oder  ein  Kaninchenhaar,  wenn  man  es  daraufblast, 

sofort  zerkleinert  wird  —  und  nun  natUrlich  erst  recht  die  Korpef  der 

Qefangenen.    Wiederum  regnet  es  Schwerter,  wie  wenn  aus  dem 

Luftraum     ein    Wasserfall     herabfallen     wtirde.     So    kommen     alle 

Schmerzen  abwechsehid  und  sind  kaum  zu  ertragen.  Leute,  die  fruher 

aus  Habgier  lebende  Wesen  getotet  haben,  verfailen  dieser  Holle. 

Der  dritte  heiBt  Bonnetssho  (Ort  der  Kesselhitze).  In  dieser  Holle 
ergreift  man  die  Qefangenen,  steckt  sie  in  einen  eisernen  Kessel  und 
rostet  sie.  Es  ist,  wie  wenn  man  Bohnen  rSstet  Leute,  die  fruher 
lebende  Wesen  getotet,  gebraten  und  gegessen  haben,  verfailen  dieser 
Holle.     ■  ^ 

Der  vierte  heiBt  Takusho  (Ort  der  vielen  Schmerzen).  In  dieser 
Holle  sind  Tausende  von  Millionen  unendlich  heftiger  Gifte.  Man  kann 
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sie  nicht  eingehend  erklaren.  Leute,  die  friiher  Menschen  mit  Seilen 
gefesselt,  mit  Stocken  ge$chlagen  und  Leute  gezwungen  haben,  an 
weite,  entfernte  Orte  zu  gehen,  und  sje  von  steilen  Qipfeln  herunter- 
gestoBen  haben,  die  Leut^  gerauchert  und  gequalt  haben,  die  Kinder 
erschreckt  und  ahnliches  verbrochen  haben,  verfallen  alle  dieserHolle. 

Der  fiinfte  heiBt'  Anmeisho  (Ort  der  Dunkelheit).  Die  Gefangenen  in 
dieser  HoUe  sind  an  einein  Orte  schwarzer  Dunkelheit  lind  werden 
mit  lichtlosem  Feuer  zu  Tpde  gebraten.  Dann  weht  auch  mit  groBer, 
Kraft  ein  heftiger  Wind,  der  die  Diamantberge  und  Japan  zusammen- 
blasen  wiirde,  und  zerreibt  die  Korper.  Es  ist,  wie  wenn  man  Sand, 
zerreibt.  Dann  werden  sile  auch  durch  einen  heiBen  Wind  geblasen,' 
als  ob  sie  mit  Schwerteiin  zerschnitten  wiirden.  Leute,  die  friihef'^.t^l 
Schafe  mit  groBen  Flamrrien  erstickt,  die  eine  Schildkrote  zwischen  « 
zwei  Schalen  gelegt  und  ferdriickt  haben,  verfallen  dieser  Holle.  J  A 

Der  sechste  Ort  heiBt  rukisho  (Ort  ohne  Freude).  In  dieser  Holle  I 
sind  Riesenbrande,  und  Tag  und  Nacht  rostet  und  brennt  man  die  | 
Korper.  Wiederum  sind  da  Vogel  mit  heiBen  Schnabeln,  auch  Hunde  J 
und'Fiichse,  mit  so  schrecklichen  Stimmen,  daB  einem  die  Haare  zu 
Berge  stehen.  Sie  kommjen  dauernd  heran  und  fressen,  daB  Fleisch 
und  Knochen  in  Unordnpng  zuriickbleiben. '  Wiirmer  mit  Diamant- 
schnabeln  kriechen  in  den  Knochen  herum  und  fressen  das  Mark. 
Leute,  die  friiher  auf  dei^  Muschel  geblasen  oder  die  Trommel  ge- 
schlagen  und  mit,  schrecklicher  Stimme  Vogel  und  Tiere  gejagt  und 
getotet  haben,  verfallen  dieser  Holle. 

Die  siebente  heiBt  Qokiikusho  (Ort  der  auBerordentlichen  Schmer- 
zen).  Sie  liegt  am  FuB  eines  steilen  Abhangs.  Bestandig  wird  man  in 
eisernem  Feuer  gebraten  j  und  gerostet.  Leute,  die  aus  Selbstsucht  ge- 
totet haben,  verfallen  dieser  Holle.  ^ 

(Alles  Obige  steht  in  <Jer  Shohonen-Sutra.  Die  iibrigen  neun  in  der 
Sutra,  die  ausgelassen  sind,  sind  diesen  ahnlich.)   .  ' 
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5.  Kapitel:  Die  Kyokwan-HoUe. 
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.  ^        ^(Klageholle.)  '  :  . 

Die  fiinfte  heiBt  Kyofcwan-Holle  und  liegt  unter  der  Shugo- (Volks-' 
schar-)  Holle.  Lang  imd;  breit  ist  sie  wie  die  vorige.  Die  Hollen- 
wachter  haben  gelbe  K(}pfe  wie  von  Gold;-  aus  ihren  Augen  springt 
Feuer.  Sie  tragen  Kleider  aus  rotem  Tuch  und  haben  dicke,  kraftige, 
lange  Arme  und  Beine.iimit  denen  sie  schnell  wie  der  Wind  laufen. 
Aus  ihrem  Mund  geht  etne  heftige,  schreckliche  Stimme  hervor,  und 
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ihr  starker  Atem  totet  die  Qefangenen  wie  ein  Pfeil.  Die  Qefangenen 
geraten  in  verzweifelten  Schrecicen  und  schlagen  sich  d^n  Kopf;  sie 
flehen  um  Mitleid  und  rufen:  Erbarmt  euch  doch  unser  und  verschont 
uns  nur  auf  kurze  Zeit.  Aber  sie  jagen  sie  heftiger,  schlagen  sie  mit 
eisernen  Staben  aufs  Haupt  und  lassen  sie  iiber  heiBen  Boden  laufen. 
I^Oder  sie  legen  sie  auf  einen  eisernen  Bratrost,  wenden  sie  um  und 
rosten  sie;  oder  sie  werfen  sie  in  eine  heiBe  Pfanne  und  sieden  sie. 
Oder  sie  jageri  sie  in  einen  von  heftigen  Flammen  erfiillten  Backofen, 
Oder  sie  reifien  ihnen  den  Mund  mit  Stabchen  auf,  gieBen  giiihendes 
Kupfer  hinein,  das  ihnen  die  fiinf  Eingeweid^  versQq|;t  uod  ifanen-dann 
gleich  an  der  Zunge  wieder  herausiauft.        .''-  -    »       - 

Die  Qefangenen  sprechen  ein  Qe  (formelhafte  Rede),  in  welchem 
sie  Konig  Ema  wegen  der  Qualen  groUen:^'!^^;^V^^^/^■;^  ^  / 

Haben  denn  Deine  Richter  kein  Mitleid  im  tierien?  ^       *„ , 
-    .  ^Warum  gonnen  sie  uns  denn  keinen  Frieden?  ,       . 

'*  Ich^  bin  ein  QefaB  des  Schmerzes!  ,       '  ''  / 

*  Warum  wendest  Du  mir  keine  Barmherzigkeit  zu?  ,  -  .' 

Da  antwortet  Konig  Ema:^ ->)  -    r  .>^;;  >;■  vJ^  Z. 

Jeder,  der  vom  Netz  der  sinnlichen  Liebe  betrogen  wird, 
Der  schafft  sich  selbst  sein  boses  Karma^'rri^:^    r'v  f  C 

Jetzt  erhalt  er  nichts  als  die  Vergeltung  seines  Karma.   ■ 
Warum  ziirnt  und  groUt  ihr  mir?^^;  r  y  ;-,  ;-s  :;  v-  -      ^ 

Und  wiederum  sagt  er:  '^^    J-^   -:^  ^:  -  "  "-^'*^'^  ^^  ^W     ''■■ 

Du  wurdest  in  der  irdischen  Welt  durch  Deine  Begierde.v ' 
Und  den  torichten  Sinn  deines  Herzens  betrogen.  '    - ' 
Du  selbst  hast  Dir  Dein  boses  Karma  geschaffen.  !_,;  ^.  ^"-i;- 
Damals,  friiher,  warum  hast  Du  da  nicht  bcreut,         *  '"^.,-  V 
Magst  Du  jetzt  auch  bereuen  —  Dir  wird  nichts  erfullt     ". 

(Auszug  aus  der  Shohonen-Sutra.) 

,  400  Menschenjahre  sind  im  Tosots'himmel  ein  Tag  und  eine  Ngcht, 
und  das  Leben  dort  dauert  4000  Jahre,  aber  das  ganze  Leben  im 
Tosots'himmel  ist  in  dieser  Holle  ein  Tag  und  eine  Nacht,  und  das 
Leben  dauert  4000  Jahre.  Wer  mordet,  stiehlt,  seinen  Begierden 
front  und  trinkt,  verfallt  dieser  Holle. 

Wiederum  gibt  es  16  besondere  Orte.  Unter  ihnen  ist  die 
Kamats-chu-  (Feuerrandinsekten-)  Holle.  Diejenigen,  die  beim  Sake- 
verkauf  Wasser  zugemischt  haben,  verfallen  ihr  und  erleiden  an  ihrem 
Korper  die  404  Krankheiten  alle  miteinander.  Die  Starke  einer  einzigen 
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Krankheit  ist  so  groB,  daB  sie  in  einem  Tag  und  einer  Nacht  die 
Menschen  der  vier  Weltjteile  alie  toten  wiirde.  Dann  i<ommen  aus 
ihren  Korpern  Insekten  hiervof,  die  ihre  Haut,  Fleisch,  Knochen  und 
Mark  fressen  und  auss^ugen.  Ein  anderer  besonderer  Ort  heiBt 
Unkamu  (Wolkenfeuernebpl).  Solche,  die  friiher  Leute  mit  Sake  be- 
trunken  gemacht  und  g^schwacht  haben,  unziemliche  Scherze  mit 
ihnen  trieben  und  in  schajnloser  Weise  an  ihnen  herumfingerten,  ver- 
fallen  diesem  Ort  und  erieiden  Schmerz.  Diese  Holle  ist  mit  Feuer 
erfiillt,  das  200  Hiro  (l  H|ro  —  1,82  m)  dick  ist.  Wenn  sie  sie  in  dies 
Feuer  hineingehen  lassenj,  so  reicht  es  ihnen  vom  Kopf  bis  zu  den 
FiiBen,  so  daB  alles  verscHwindet  Aber  wenn  man  glaubt,  es  sei  keine 
Qestalt  mehr  da,  so  rufeh  die  Hollenwachter  Kats'Kats'.  Wenn  sie 
sie  dann  wieder  hervorzi^hen,  dann  leben  sie  wieder  wie  zuvor  und 
werden  wie  zuvor  ins  Fe^ier  gestoBen.  So  vergehen  ungezahlte  Jahr- 
millionen,  und  das  Erleideti  des  Schmerzes  hort  nicht  auf.  Die  iibrigen 
besonderen  Orte  sind  in  c^r  Sutra  aufgezeichnet.  Auch  dort  schmahen 
die  Hollenwachter  die  Qefangenen  mit  einem  Qe: 

Vor  den  Hotoke  KBuddha)  habt  ihr  gezweifelt. 
Das  Fortschreitep  der  Weltordnung  habt  ihr  gestort. 
Was  den  Kern  der  Erlosung  zerstort  und  wie  Feuer  wird. 
Das  ist  die  Wirkung  des  Weins. 


•''^^ 
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7.Ka^itel:  Die  Shonets-HoHe. 


.n. 


(Die  Holleider  strahlenden  Hitze. ) 

Die  siebente  heiBt  Shonets-HoHe  und  liegt  unter  der  Daikyokan 
(GroBe  Klage-Holle).  Lai^ge  und  Breite  sind  wie  bei  der  vorherigen. 
Die  Hollenwachter  packfen  die  Qefangenen  und  strecken  sie  auf 
heiBem,  eisernem  Boden  Inieder,  bald  auf  den  Riicken,  bald  auf  den 
Bauch.  Teils  schlagen  s|e  sie,  teils  stechen  sie  sie  und  machen  ihr 
Muskelfleisch  wie  zu  KloBen.  Oder  sie  setzen  sie  auf  ein  fiirchterlich 
heiBes,  groBes,  eisernes  Rpstgestell  und  rosten  sie  mit  heftiger  Flamm^. 
Sie  wenden  sie  nach  rechls  und  links  um  und  braten  Ober-  und  Unter- 
seite  gerade  recht.  Oder  mit  groBen  eisernen  Spicknadeln  durchbohren 
sie  sie,  von  unten  bis  zurji  Kopf  durchstechend,  und  wenden  sie  damit 
um  und  um.  So  braten  sie  sie  gut.  In  die  fiinf  Eingeweide  und  sechs 
Darme  sowie  die  100  Qelenke,  bis  in  Auge,  Nase  und  Mund,  Uberall 
hinein  lassen  sie  die  Flaitimen  brennen.  Oder  sie  werfen  sie  in  einen 
Topf'auf  einen  eisernen  DreifuB  von  groBer- Hitze  und  lassen  sie  beim 
Rosten  wie  die  Erbsen  tanzen.  Andere  setzen  sie  auf  einen  eisernen 
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Turm  und  machen  von  vier  Seiten  her  Feuer  an,  das  Mark  und  Bein 
durchdringt.  (Hauptinhalt  desYugaron  undDairon.)  Wenn  man  dieses 
Hollenfeuer  in  der  QroBe  eines  Leuchtkaferchens  in  die  Welt  setzte, 
so  wiirde  sie  im  Zeitraum  einer  Stunde  verbrennen  —  wie  viel  mehr 
das  weiche  Fleisch  der  Gefangenen.  Es  ist,  wie  wenn  junges  Qras 
verbrennt.  Wenn  sie  so  in  Ewigkeit  gebraten  werden,  wie  sollen  sie 
das  aushalten?  Wenn  sie  das  Feuer  der  vorigen  fiinf  Hollen  sehen, 
so  scheint  es  ihnen  wie  Schnee  und  Reif  und  geme  mochten  sie  dort- 
hin.  (Dem  Hauptinhalt  des  Shohonenkyo  entnommen.)  1600  Jahre 
Menschenlebens  sind  ein  Tag  und  eine  Nacht  im  Takejizai-Himmel, 
und  das  Leben  wiihrt  dort  1600  Jahre;  aber  der  Zeitraum  des  Lebens 
im  Takejizai-Himmel  ist  in  dieser  Holle  ein  Tag  und  eine  Nacht,  und 
das  Leben  wahrt  dort  1600  Jahre.  Leute,  die  getotet,  gestohlen  haben, 
begehrlich  gewesen  sind,  gesoffen  haben,  logen  und  schlechte  Qe- 
danken  gehabt  haben,  verfallen  dieser  Holle. 

Vor  den  vier  Toren  sind  16  besondere  Orte.  Unter  ihnen  heiBt 
einer  Fundarikya.  Im  Inneren  der  Gefangenen  bleibt  kein  Punkt  so 
groB  wie  ein  Mohnkorn,  der  nicht  brennt.  AUe  Menschen  dieser  Holle 
rufen  folgendermaBen: 

Kommt  schnell  her,  konrnit  schnell  her!   * 
_        Hier  ist  der  Teich  des  Fundarikya. 

Hier  gibt  es  Wasser,  das  man  trinken  kann, 
Einen  Wald,  in  dem  man  sich  erholen  kann. 

,  Wahrend  nun  die  Gefangenen  diesem  Ruf  folgen  und  'herbeilaufen, 
ist  auf  dem  Weg  ein  Loch  geoffnet;  wenn  sie  hineinfallen,  so  ist  es 
mit  heftigem  Feu^r  erfiillt,  und  der  ganze  Korper  wird  im  Feuer  ver- 
zehrt.  Aber  dann  leben  sie  doch  wieder.  Ob  sie  auch  wieder  brennen; 
den  Wunsch  nach  Wasser  geben  sie  nicht  auf,  sondern  laufen  immer 
wieder  herzu,  um  jenen  Ort  zu  betreten.  Darum  ist  die  Hohe  der 
Flammen  des  Fundarikya  500  Yujun.  Sie  sterben  in  jenem  Feuer, 
leben  wieder  auf  und  machen  es  wieder  geradeso.  Leute,  die  ira  Be- 
streben,  im  Himmel  wiedergeboren  zu  werden,  sich  des  Hungers 
sterben  lieBen  oder  diesen  falschen  Gedanken  andere  gelehrt  haben, 
Leute,  die  einem  solchen  falschen  Gedanken  anheimfielen,  kommen  in 
diese  Holle. 

Dann  gibt  es  einen  besonderen  Ort  Ankafu  (dunkler  Feuerwind). 
Die  Gefangenen  dort  werden  von  einem  bosen  Wind  geblasen  und 
befinden  sich  im  Luftraum,  ohne  einen  Ort  zum  Ruhen.  Sie  drehen 
sich  um  und  um^  wie  das  Rad  eines  Wagens,  und  sehen  kann  man  sie 
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nicht.  Wenn  sie  sich  so  um  und  um  drehen,  so  erhebt  sich  ein  be-  j 

sonderer  Schwerterwind  u^d  zerschneidet  die  Korper  wie  Sand.  Dann  j 

zerstreut  er  sie  in  zehn  Richtimgen,  und  wenn  sie  ganz  zerstreut  sind,  1 

dann  leben  sie  wieder.  Wenn  sie  wieder  leben,  so  werden  sie  wieder  j 

zerstreut;  so  ist  es  ewig  lind  hort  nicht  wieder  auf.  Wenn  Menschen  j 

glauben,  alles  sei  von  zwjBierlei  Art;  es  gebe  Dauerndes  und  Nicht-  1 

dauerndes,  und  das  Nichtidauernde  seien  die  Korper,  das  Dauernde  ] 

dagegen  dievier  Elemenlie,  Leute,   die   solchen   falschen  Qedanken  j 

lehren,  empfangen  diesen  ^chmerz.   (Dem  Hauptinhalt  des  Shohonen-  ^ 

kyo  entnommen.)                s  | 

Um  so  mehr,  so  bin  idh  tiberzeugt,  torichte  Menschen,  Leute,  die  I 

derartige  Theorien  irrigerv\|^eise  hegen,  daB  die  vier  Elemente  urspriing-  I 

lich  Wasser,  Erde,  Luft  urjd  Wind  seien,  und  dauernd  seien,  und  wenn  '  | 

dieser  Leib   zu    seinen   i^rspriinglichen  Elementen   zuriickkehre   und  \ 

sterbe,  so  sei  das  Leben  zu  Ende  und  nicht  dauernd,  und  alles  sei  ein  | 

Nichts  und  sonst  gar  nichts,  geschweige  denn,  daB  sie  den  Qedanken,  i 

alle  Lehren  seien  Wahrh^it,  noch  die  Wirklichkeit  der  Wahrheit  der  J 

Trennung  und  Vereinigung  von  Yang  und  Yin  und  der  \ner  Elemente  | 

wissen  —  Priester  und  Laien  in  dieser  ^anzen  Welt,  Qelehrte  und  | 

Ungelehrte,  auch  wenn  sie  mit  ihrer  Weisheit  die  Leute  ubertreffen,  J 

aber  bis  jetzt  noch  nicht  I  so  weise  geworden  sind,  sich  der  wahren  I 

Lehre  zu  freuen  —  gar  vijele  sind  nicht  weit  von  dieser  Irrlehre.  Sind  1 

sie  nicht  besonders  bedauernswert?   Wenn  man  auch  tiefe  Einsicht  illfe  J 
die  drei  Lehren  besitzt,  aber  es  eine  bloBe  Mund-  und  Ohrengelehr-  /'j 

samkeit  ist  und  man  hiibsche  Worte  und  Erorterungen  liebt,  wenn  mad  /  1 

sich  selbst  hoch  gestiegen  fuhlt  und  auch  ein  Qesicht,  macht,  als  obi  1 

man  alle  tiefe  Weisheit  verstiinde  —  ihr  inneres  Herz  konnen  sie  nichf  i 

verbergen,  wenn  man  die  Qedanken  und  Wiinsche  sieht.    Aber  die  | 

Unterschiede  von  Wahrheiit  und  Liige  so  leichthin  zu  wissen  ist  sch\yer.  j 

Solche  Leute  verbrennen  die  Anlage  zum  Buddha wesen  und  riieken  i 

nicht  nur  der  Heiligung  fern,  sondern  auch  im  groBen  wie  im  kjeinen.  J 

fiberall  sind  sie  unter  deiti  Qesetz  von  Ursache  und  Wirkung  flnserer?,  ^ 


Taten.   Wir  werfen  uns  aieder  und  beten,  daB  unsere  Eigensucht  ^uf- 

hore,  wir  in  der  Lehre  deir  Wahrheit  wandeln  und  fortschreit^n,  irhmer  | 

unser  Leid  tragen,  uns  z|iletzt  uber  alles  freuen,  die  Qrundlehre,  sich  j 

um  Armut  und  Reichtum,!  Ehre  und  Unehre,  Leid  und  Fr^e  nicht  im^f  | 

getingsten  zu  kummern,  wohl  wissen,  daB  wir  d^n  falschen  Lehren  | 

keine  Wohnung   bieten,   alle  Hollen   fiirchten   un^  .die    ewige  Ruhe,^  | 

erhalten.  Amen.  (Ist  es  nicht  so?)                     /                             rf  I 
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Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 
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Ein  Beitras  zum  angeblichen  christlichen  EinfluB  auf  die  buddhistische 

.  7    '■   .  -->  r-/  --fv--      ..    Schlnsekte..  ^^.  , 

WissenschaftHch  ist  immer  noch  umstritten  die  Frage,  ob  das  Ghristen- 
tum  etwa  EinfluB  auf  die  Lehre  des  Schinran  Schonin  von  der  Recht- 
fertigung  soli  fide  sine  operibus  gebabt  babe.  Von  Zeit  zu  Zeit  taucht  die 
Behauptung  auf,  daB  ein  geheimes  Exemplar  des  Neuen  Testaments  im 
Tempel  Nischi  Hongwanji  zu  Kyjoto  schon  zu  den  Zeiten  des  Stifters  der^ 
Schinsekte,  Schinran  Schonin  (1173 — 1262).  bestanden  habe,  wodurch  er 
beeinfluBt  worden  sei.  Erst  neuerdings  wieder  stand  diese  Annahme  im 
„Japan  Chronicle"  in  einer  Septembernummer.  Darauf  forderte  die  bud- 
dhistische Tageszeitung  „Chugai  Nippo"  die  Tempelautoritaten  auf,  der 
Wahrheit  die  Ehre  zu  geben,  auch  wenn  es  auf  Kosten  des  Stifters  ginge. 
Nun  antwortet  der  Professor  der  dem  Tempel  angegliederten  Hochschule 
Ryokoku,  Tokuschi,  der  Priester  und  Lehrer  in  einer  Person  ist,  im 
radikal  abweisenden  Sinne  („Japan  Chronicle"  vom  20.  Sept.  1928). 

Er  erinnert  daran,  daB  schon  vor  20  Jahren  dieselbe  Behauptung  voa 
einem  amerikanischen  Unitarier  aufgestellt  worden  sei,  und  er  untersucht, 
wie  es  zu  dieser  Vermutung  kommen  konnte.  Nach  der  Legende  soil 
Schinran  Schonin  mit  30  Jahren  in  China  gewesen  sein  und  dort  alle 
religiosen  Systeme  studiert  haben  und  mit  einer  neueh  Religion  heim- 
gekehrt  sein.  Danach  habe  er  in  seinem  Tempel  das  N.  T.  gefunden,  es 
benutzt  und  versteckt,  um  nicht  mit  der  Entlehnung  seiner  Lehre  entdeckt 
zu  werden.  So  habe  denn  gegen  siebenhundert  Jahre  die  Bibel  dort  ge-  .  >i 
lagert.  —  Nun  ist  aber  die  angebliche  Reise  des  Stifters  eine  nachgewiesene 
Legende,  und  Tokuschi  versichert,  daB  auch  die  versteckte  Bibel  eine  ^  ^' "{ 
solche  sei.    So  sei  also  kein  Geheimnis  aufzudecken  und  die  mysteriose  .> 

Bibel  sei  eine  Fabel.  Das  Wertlegen  auf  Rechtfertijjfung  aus  Glauben  ohne 
Werke,  das  einzig  Gemeinsame  rait  dem  Christentum,  habe  dieses  Marchen  h 

entstehen  lassen.        ^        f  ^  .       ;  .^  ?:"*  ^    ^      =^'  ^ 

Tokuschi  geht  auch  a^f  die  andere  Behauptung  ein,  daB  uberhaupt         - 
der  ganze   Mahayana-Buddhismus   unter   christlichem   EinfluB   entstanden 
sei,  und  erwShnt  die  andere  Legende,  daB  der  in  Indien  missionierende  '{ 

Apostel  Thomas    einmal    eine  Audienz   bei    dem  Kdnig  Kanischka   hatte, 
wobei  neben  dem  Konig  ein  buddhistischer  Monch  stand,  der  allerhand  •! 

religiose   Fragen   an  Thomas   richteter  dieser   Monch  soil   Aschwagoscha  -^ 

gewesen  sein!  —  Man  kann  wohl  mit  Recht  in  die  Frage  des  Artikel-  Jl 
schreibers  einstimmen,  ob  das  nicht  das  Gespinst  von  Missionaren  der 
alteren  oder  neueren  Zeit  sei!  —  Endlich  widerlegt  Tokuschi  jene  Ver- 
mutung mit  der  mysteriosen  Bibel  im  Hongwanji-Tertfpel  mit  dem  tiinweis, 
daB  danii  Schinran  Schonin  der  erst'e  Japaner  gewesen  sein  miiBte,  der 
Latein  konnte,  denn  vor  der  Reformation  in  Mitteleuropa  gab  es  ia  das 
N.  T.  nur  in  lateinischer  Sprache,  auch  brachten  ja  ^uerst  die  Jesuiten- 
missionare  das  N.  T.  nach  1550  nach  Japan,  wahrend  Schinran  Schonin  in 
der  ersten  Halfte  des  13.  Jahrhunderts  lehrte.  — ^^      •  • 
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Diese  ganzen  Ausf  uhrun^en  bestarken  also  die  Annahme,  daB  k  e  i  n  e 
nachweisbaren  Einfliis^e  vorhanden  sind.  Zwar  ist  seit  Alexander  dem 
GroBen  der  europaische  EinlluB  bis  in  den  fernen  Osten  gedrungen,  aber 
wir  haben  keine  nachweisbiaren  Linien  vdrchristlicher  oder  christliclver 
Erlosungsgedanken  auf  diese  buddhistischen  Sekten,  Nestorius  kam  612 
nach  China,  aber  seit  320  bestand  dort  schon  die  Tsingtu-Sekte,  dieSekte  -: 
des  Reinen  Landes,  die  darai  nach  Japan  hiniiberwirkte.  Auch  erscheint 
der  in  Kultus  und  Riten  stferk  erstarrte  Nestorianismus  wenig  geeignet, 
paulinische    Rechtfertigungsl^hre    zu    propagieren.  D  e  v  a  r  a  n  n-e. 


Das  neue  ZivilEesetzbuch  Chinas  und  die  Frau. 

Der  Prasident    der  Kommission    zur    Schaffung    der    neuen    Gesetze. 
Chinas  (Rechtsabteilung  der  neuen  Regierung),  Hu  Han-Min,  teilt  mit,  daB  _ 
in    dem    neuen  Zivilgesetzbuch    Chinas    die  Frauen  in  voUem  JVlaBe    die 
gleichen  Rechte  haben  werden  wie  die  Manner,  und  zwar  hohere  Rechte,.  ' 
als  die  Frauen  heute  in  Japan  besitzen.    Es  wird  ausdriicklich  festgestellt, 
daB  der  Ausdruck  , , Person"   in  gleicher  Weise   die   Frau   wie   den  Mann 
bezeichnet.  Auch  die  verheirateic  Fau  hat  von  jetzt  an  ein  voiles  Recht  auf  ; 
die  Verwaltung  ihres  eigenen  Vermogens  und  in  der  Eltern-Famiiie  das  - 
gleiche  Erbrecht  wie  die  Sohne.    Auch  die  alte  Ehepraxis  der  Bestimmung  : 
der'Heirat  der  Madchen  durch  die  Eltern  fallt  fort.     Wird  dies  Qesetz 
einmal  in  China  wirklich  durchgefiihrt,  so  betfeutet  es  das  Ende  der  alt-  ) 
chinesischen  Sippe  und  eine  voile  Revolutionierung  der  gesamten  Faniilien-  ? 
verhaltnisse.   Leicht  und  schnell  wird  freiliclj  die  Durchfuhrung  nicht  sein. 
Es  ist  auch  gar  nicht  wiinschenswert,  daB  sie  schnell  erfolgt.  Das  schnelle  - 
Tempo   der   Umgestaltung   Chinas   und   die    revolutionsartige    Umsturzung  . 
alles  Alten  laBt  die  Gefahr  groB  werden,  daB  das  Alte  fallt,  ehe  das  Neue  < 
wirklich  in  alien  seinen  guten  Seiten  festgewurzelt  ist.  Witte. 


Christentum  soil  den  Konfuzianismus  starkefil  ' 

Der  chinesische  Professor  Chao  schreibt  in  der  „International  Review 
of  Missions",  ddB  der  Konfuzianismus  als  Religion  in  China  tot  sei,  aber  als 
Sittenlehre  welterlebt  und  imBunde  mit  dem  Christentum  die  Kraft  werden 
kann,  die  China  jetzt  zur  Gesundung  braucht.    Der  Konfuzianismus   mag 
im  Christentum  die  Quelle  zur  eigenen  Belebung  finden  und  das  Christen- 
tum im  Konfuzianismus  eine  Bestatigung  seiner  Wahrheit.  —  Er  vergleicht 
die  alte  chinesische  Moralj  mit  einem  Pfeil,  der  von  einem  zu  schlaff  ge- 
spannten  Bogen  abgeschosjsen  wird  und  zwecklos  verfliegt;  das  Christen- 
tum ist  nun  die  Kraft,  die  .den  Bogen  recht  spannt  und  dem  Pfeil  Richtung 
und  Schwungkraft  gibt,   daB  er  sein  Ziel  erreicht.    Denn   nur  mit  diesem 
religiosen   Hintergrund  und   dieser   Schnellkraft   kann   er   der   Welt   einen 
Dienst  leisten.     Ihm  fehlt  eben  Begeisterung  und  Auftrieb,  die   religiose^ 
Tiefe  des  von  Gott  ergriffenen  Herzens!    „Die  Tiefe  und  Hohe  der  christ-  : 
lichen  Bruderliebe  kann  nicht  ohne  religiose  Harmonie  mit  Gott  und  des  j' 
Verantwortungsgefuhls  vor  ihm  erreicht  werden!"  Devaranne.     , 
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fificherbesprechungen. 


I  Georg    Bertram,    Neues    Testament    und    historische    Methode. 

1^  Mohr,  Tubingen  ft28.    46  S. 

U  Die  „I3edeutung  und  die  Grenzen  historischer  Aufgaben  in  der  neu- 

I  testamentlichen  Forschung"  will  Verf.  zeigen.  Zu  dem  Zweck  untersucht 
p;  er  zunachst  den  Begriff  „Geschichte",  wobe^l'  er  die  Subjektivitat  jeder 
E^  historischen  Darstellung  herausarbeitet.  „Das  kausale  wie  das  teleologische 
|.  Element",  ohne  das  es  keine  historische  Darstellung  gibt,  „sind  nicht  objek- 
§/'  tiv  gegeben,  sondern  gehoren  der  Subjektivitat  des  Historikers  an".  Dann 
p-  wird  gezeigt,  wie  in  der  Erforschung  der  neu testamentlichen  Geschichte 
|i  unter  Kegels  EinfluB  das  subjektive  Moment  eine  verhangnisvolle  RoUe 
fr  gespielt  hat.  Obergehend  zur  Charakteristik  der  njeutestamentlichen 
1^  Schriften  —  ..Tradition"  oder  „Oberreste"?  .Profetenlegende  oder  Kult- 
I  crzahlung?"  —  zeigt  Verf.,  daB  bereits  „die  alteste  Cberlieferung  die 
W  Gestalt  Jesu  sich  greifbar  zu  machen  gesucht  hat",  indem  sie  ihn  darstellte 
|i  in  den  beiden  Typen  des  in  Versuchungen  Gepriiften  und  Bewahrten,  des 
P  Dulders  und  des  Siegers  im  Kampf  gegen  die  damonenerfullte  Welt. 
U-  Beide  Typen  sind  kultisch  zu  bestimmen.  Die  historische  Forschung  hat 
a  nachzuweisen,  daB  ..beide  ihren  Ursprung  in  der  Wirklichkeit  des  Lebens 
I  Jesu  selber  haben".  Zwei  Moglichkeiten  hat  «ler  Historiker.  „Auf  der 
'§  •  einen  Seite  kann  die  Leidensgeschichte  Jesu  betrachtet  werden  als  be- 
I'  wuBtes  und  gewolltes  Martyrium",  auf  der  andereii  „als  die  konsequente 
f  Folge  der  von  Jesus  eingenommenen  Stellung  des  alttestamentlichen 
I  Propheten-Martyrers  oder  des  leidenden  Messias".  Entweder  also  ist 
I;  Jesu  psychologische  Haltung  oder  „die  historische  Position,  in  die  er  sich 
''     stellt.  von  entscheidender  Bedeutung". 

r  Diesen  beiden   Moglichkeiten  gegeniiber  stande  als  dritte  die  .,Kata- 

N  strophentheorie,  d.  h.  die  Anschauung,  daB  Jesus  wider  seinen  Willen  und 
>^    ohffe  etwas  zu  ahnen,  dem  Verderben  entgegengegangen  sei". 

Diese  letzte  TheOrie  ist  von  der  kritischen  protestantischen  Theologie, 


|.  in  verschiedener  Abschattung  und  Abschwachung,  vertreten  worden.  Aber 
gerade  sie,  die  alle  dogmatischen  Elemente  ausschalten  wollte,  ist  „am 
starksten  konstruktiv  bestimmt".  Wenn  sie  aber  versagt,  „muB  dann  nicht  '' 
die  geschichtliche  Wirklichkeit  des  ganzen  Oberiieferangskomplexes  in 
Zweifd  gezogen  werden"?  Wer  die  (subjektive)  Ratio  als  Richterin  iiber 
die  Geschichte  einsetzt,  wird  diese  Frage  nicht  befriedigend  beantworten 

|-k6nnen.  -v 

Alle  subjektiven  Konstruktionen  und  alle  nicht  aus  den  Quellen  sich 
ergebenden  Fragestellungeh  vermeidend  —  wozu  auch  die  nach  dem 
MessiasbewuBtsein  Jesu  gehort  — ,  hat  der  Forsther  In  „streng  phano- 
menologischer  Untersuchung  und  Bearbeitung  der  Oberlieferung"  zu  .,be- 
schreiben,  was  in  und  hinter  den  Quellen  sichtbar  wird".  Das  entscheidende 
Faktum,  vor  das  er  sich  dann  gestellt  sieht,  ist:  „ein  Mensch,  an  dem  sich 
die  Geister  scheiden,  den  man  selig  preist  oder  verflucht.  Und  s  e  i  n 
Wort  ist  es,  daB  diese  Wirkungen  herVorruft".  „Wie  man  den  Trager 
dieses  Wortes  relig.-geschichtlich  einordnet,  wie  man  ihn  wertet:  Prophet, 
Messias,  Gottessohn    auf  der    einen,    Ketzer,  Rbsender,  Lasterer  auf    der 
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anderen  Seite,  das  ist  niclit  mehr  Sache  historischer  Forschung,  sondern 
personlicher  Entscheidung.'l  „Ein  Wahnsinniger  oder  einer,  der  Vollmacht 
hat,  das  ist  die  Alternative,  zu  der  die  Leben-Jesu-Fo^schung  zu  fuhren 
hat."  „Die  Gestalt  Jesu  i$t  der  Forschung  unmittelbar  nicht  zuganglich." 
—  „Nicht,  was  er  war,  sandern  was  er  ist,  hat  sich  je  und  je  nur  dem 
Oiaubigen  erschlossen."      {  v  -     ;  ^  .      ,   ; 

Dem  Nichtfachmann,  ider  die  Entwicklung  der  neutestamentlichen 
Forschung  nicht  im  ein2el|ien  verfolgen  konnte,  tritt,  abgesehen  von  der 
Bedeutung  des  literarischeai  Formproblems  fiir  die  historische  Forschung, 
bei  LektiJre  des  Heftes  zweierlei  entgegen.  1.  Der  Kreis  hat  sich  ge- 
schlossen.  Die  Forschung^  am  „historischen  Jesus"  gescheitert,  kehrt  be- 
reichert,  aber  demiitig,  zu  dem  ..geschichtlichen  Christus",  allerdings 
einem  anders  gesehenen,  zuruck.  Die  letzte  Frage  ist  die  an  denGlauben. 
Die  Entscheidung  ist  eine  personliche,  nicht  eine  wissenschaftliche.  —  2.  Aaf 
die  Entscheidung  kommt  es  an!  Hier  reicht  Bertram  Bultmann  die  Hand, 
in  dessen  Jesusbuch  der  fetzte  Satz  lautet:  „6b  sein  Wort  Wahrheit  ist, 
ob  er  von  Gott  gesandt  ist,  —  das  ist  die  Entscheidung,  in  die  der  Horer 
gestellt  ist,  und  es  bleibit  bei  Jesu  Wort:  „Heil  dem,  der  nicht  AnstoB 
nimmt  an  mir."  j 

Rendsburg.  !  ~  ■  Bielfeldt. 

Theodor  Devarainne,  Konfuzius  In  alter  Welt  Ein  tragisches 
Kapitel  aus  der  Geschichte  des  Menschengeistes.  1929.  Verlag  der  J.  C. 
Hinrichs'schen  Buchhandluiig  in  Leipzig.   128  S.  V:  ^ 

Von  den  drei  Kapiteln,  in  die  sich  der  Inhalt  dieses  Buches,  das  ich  der 
Beachtung  empfehl^,  zeriegt:  I.  Konfuzius  und  der  Westen;  II.  Konfuzius 
in  Japan;  III.  Konfuzius  im  heutigen  China,  wird  zur  Stunde  auf  das  all- 
gemeinste  Interesse  das  letzte  rechnen  durfen  (S.  91 — 127).  Was  im  zweiten 
steht  (S.  41—90),  kennen  die  Leser  der  ZMR.  bereits:  siehe  Jahrg.  38  (1923) 
dieser  Zeitschrift  S.  353—378  und  Jahrg.  39  (1924)  S.  1—9.  Das  erste  Kai«el 
stellt  in  Kurze  zusammen,  was  iiber  die  friihesten  wifksamen  Beriihrungen 
des  Abendlandes  mit  der  Lehre  des  fernostlichen  Weisen  zu  sagen  ist: 
1.  Die  uns  durch  die  in  China  ais  Missionare  wirkenden  Jesuiten  vermittelte 
Bekanntschaft;  2.  Konfuzius  im  protestantischen  Deutschland  (vor  aliem 
Leibniz  und  Chr.  Wolff);  3.  Konfuzius  im  katholischen  Frankreich  (besonders 
Voltaire);  4.  Die  auf  die  aihfangliche  Bewunderung  folgende  Ernuchterung. 
Hier  haben'dem  Verfasser  Merkels  Buch  „Leibniz  und  die  China-Mission" 
und  das  Buch  von  Reichwein  „China  und  Europa"  gute  Dienste  getan.  Er- 
leichtert  hatte  ihm  die  selbstgestellte  Aufgabe  die  Beniitzung  eines  von  thm 
offenbar  nicht  gekannten  Iranzosischen  Werkes,  auf  das  ich  schon  in  meinem 
Buch  „Das  Spruchgut  K'uiig-tszes  und  Lao-tszes  in  gedanklicher  Zusammen- 
ordnung"  (1920)  S.  3  verwiesen  habe:  Pierre  Marti  no,  L'Orient  dans 
la  Litt6rature  Frangaise  aju  XVIIe  et  au  XVIIle^idcle  (Paris  1906). 

:  Lange  ein  helles  Licjit  im  Reich  der  Mitfe,  erscheint  Konfuzius  dem 
Verfasser  heute,  in  dem  China  der  National-Revolution  (seit  ca.  1900),  als 
ein  verblassender  Stern.  Dies  der  Sinn  des  Untertitels.  —-Qui  vivra,  verra. 

H.  Haas. 
!  '  .  = 

Verantwortlicher  Sehriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witt e, 
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Der  Sinn  des  Lebens  nach  den  Weltreligionen. 

Von  Professor  D.  Dr.  W  i  1 1  e. 


'     "^  V  A,  EInleitung: 

Der  Mensch  sieht  sich  der  Tatsache  gegeniiber,  daB  neben  ihm 
nicht  nur  viele  andere  Menschen  leben,  sondern  auch  Lebewesen 

I  niederer  Art,  die  Tiere.  Die  moderne  Naturwissenschaft  lehrt  uns, 

I  daB  die  Grenzen  zwischen  Tieren  und  Pflanzen  flieBende  sind.  Auch 
in  den  Pflanzen  ist  ja  Sich-Regen  und  Bewegen,  Entstehen  und  Ver- 
gehen,  Bliite  und  neues  Leben  aus  der  Frucht.  Auch  das  ist  Leben. 
Ja,  selbst  die  friiher  als  „unbelebte  Natur"  bezeichneten  Teile  des 
Seins  sind  langst  als  nicht  reglos  oder  tot  erkannt.  Auch  in  ihnen  ist 

I  eine  Wandlung,  die  ihre  Elemente  sich  umgestalten  und  verandern 
laBt.  Selbst  die  groBen  Himmelskorper  bewegen  sich  im  Kosmos. 
Auch  da  ist  also  Leben,  als  Sich-Regen,  Leben  im  weitesten  Sinne 
des  Begriffs. 

Was  ist  es  nun  urn  dies  Leben  des  Kosmos  und  seiner  Erschei- 
tiungen?  Wo  kommt  das  Lepen  her?  Hat  es  einen  Ursprung?  Und 

I  "yyelchen?  Oder  ist  alies,  was  ist,jiur  wie  eine  groBe  Maschine,  die 
in  ewig  sich  gleichbleibendem  Proz.eB  immer  wieder  und  weiter 
rotiert  im  Werden  und  Vergehen?  Ist  das  Leben  eben  eijnfach  da, 
nur  urn  da  zu  sein?  Oder  was  hat  das  fiir  einen  Sinn?  Hat  es  fiber- 
haiipt  einen  Sinn?  Sind  da  Ziele,  denen  das  Leben  entgegenstrebt? 
Ist  eine  Entwicklung  moglich  aus  niederem  zu  hoherem  Sein?  Oder 
hat  das  Leben  tatsachlich  keinen  Sinn?  Und  was  ist  es  um  unser 
Menschenleben  im  Rahmen  des  Qesamtlebens?  Kann  es  ein  vollig 
befriedigendes  Leben  geben?  Ist  Leben-Konnen  ein  Gliick?  Oder 
ist  es  eine  Oual,  aus  der  man  Rettung  und  Erlosung  suchen  soUte, 
falls  es  eine  giLt?  Ist  denn  nicht  das  Leben  nur  eine  Summe  von 
Widerspruchen,'Schrecklichster  Not  und  Verderben?  Ist  der  Mensch 
ein  Sonderwesen  hoherer  Art?  Oder  ist  er,  unter  allem,  was  lebt, 
nicht  nur  am  alleriibelsten  daran,  weil  er  das  Leben,  das  er  hat,  als 
eine  unbefriedigende  Form  des  Seins  bewuBt  empfindet  und  doch 
die  Sehnsucht  in  sich  tragt  nach   einem  hoheren  und  bleibenden 

I  Leben?  Qibt  es  aber  hohere  Ziele,  die  die  Lebewesen  erstreben 
und  erreichen  konnen,  welche  sind  das?    Sind  alle  Formen  des 
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Lebens,  auch  die  des  Menschen,  nur  Obergangserscheinungen  zu 
.  ganz  anderer  Daseinsartf  Oder  ist  im  Menschenleben  als  der  hochst- 
.'■  entwickelten  Lebensart  \  eine  bleibende  Daseinsform  gesetzt,  die 
hochstens  ihre  Erscheinjingen  wechselt?  Wenn  es  aber  Ziele  des 
Lebens  gibt,  wie  kann  jman  sie  erreichen?  Und  kormen  nur  die 
Menschen  sie  erreichen  oder  auch  die  anderen  Lebewesen?  Oder 
der  ganze  Kosmos?i      j  :,  '     :     -^    '  /  r  ^     ^^ ;    " 

Auf  alle  diese  Fragei^  hat  die  Menschheit  von  je  Antwott  gesucht, 
und  die  Philosophie  soi'ie  insonderheit  die  Religionen  haben  sehr 
verschiedene  Antworten  gegeben.  Hier  fragen  wir:  Welch  en 
Sinn  hat  das  Lebpn  nach  den  Welt  religionen?-  Zu 
den  Weltreligionen  rechnen  wir  das  Christentum,  den  Islam,  den 
Konfuzianismus  einschlieBlich  der  Laotse-Schule,  den  Hinduismus 
-  bzw.  Brahmanismus  und  den  siidlichen  und  nordlichen  Buddhismus. 
Die  Hauptfrage:  Welchen  Sinn  hat  das  Leben  nach  den  Welt- 
religionen? speziahsiert  sich  in  vier  Unterlragen:  1.  Urn  welch 
Leben  handelt  ejs  sich  in  den  Weltreligionen? 
2.Was  sagen  die Wleltreligionen  iiber  den  Ursprung 
und  die  Kntwickliing  des  Lebens?  3.  Welches  Ziel 
hat  das  Leben?  4.  Welches  sind  die  Wege,  die  zu 
denZielen  fiihr^n?  In  aller  Kiirze  versuchen  wir  einen 
Oberblick. 


:/ 


■*-^' 


B.  Ausfuhning:   ./'  .-\';'^-^;-'*^-"'$^fc 
Welchen  Sinn  h^t  das  Leben  nach  den  Weltreligionen? 

>.  Um  welches  L^ben  handelt  es  sich  in  den  Welt- 

'''  ■••  • .    V ..-,.,-; . :  ^  ■  '  5- . .  -  ^       religionen?  ::^''U'a^i__ 

Es  ist  hier  nicht  diq  Frage,  was  die  Religionen  unter  Leben  ver- 
^  stehen,  sondern  welch  I  Leben  im  Mittelpunkt  ihres  Interesses  steht, 
;  so  daB  ihm  ihre  BemiiHungen  gelten.  Man  kann  z.  B.  den  Fall  setzen, 
daB  eine  Religion  wohj  in  allem,  was  ist,  auch  den  Tieren,  Pflanzen 
iiind  Steinen,  Leben  sfeht,  aber  sich  doch  nur  um  das  Menschen- 
?|vyjeben  kiimraerL^  :-,t^v.  |^^.-,.H:  ^^^^^ 

a)  So  urteilt  tafsachlich  nlchl  nur  das  Christentum,  sondern 
auch  der  Islam  und  c^er  Konfuzianismus:  Nur  um  das  Menschen- 
leben handelt  es  sich  ih  der  Religion.  Im  Islam  und  Konfuzianismus 
geschieht  das  ganz  naiV,  ohne  Rucksicht  auf  die  anderen  Lebewesen. 
.  Im  Christentum  wird  Wohl,  so  von  Paulus  Rom.  8, 19 — 23,  auch  die 
Welt  der  iibrigen  Lebewesen,  ja  der  ganze  Kosmos,  in  den  Bereich 
der.  ReUgicm  bineinbe^ogen.   Dort  wird  ein  groBer  Zusammenhang 
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alles   Seins   festgestellt   und   ein   Sich-Sehnen    aller   Kreatur   nach 
hoherem  Lebcn  behauptet.    Das  Schicksal  alles  Seienden  ist  also 
[  miteinander  verkettet.  Aber  im  Mittelpunkt  des  Lebens  im  weitere» 
t  Sinne  steht  dem  Christentum  so  sehr  der  Hilensch  als  Trager  be* '  - 
sonderen  Lebens,  daB  vom  Schicksal  des  Menschenlebens  geradezu 
das  Schicksal^  alles  anderen  Lebens  abhangig  gedacht  ist.     Dem  C? 
Mensclien  allein  eignet   Oeistigkeit   als  Kennzeichen   des   Lebens 
hoherer   Art   im  Unterschied   von   alien   anderen   Lebewesen,   be- 
wuBte-Geistigkeit  in  der  Form  des  frei  sich  regenden  Personlichkeits-  :;^/ 
lebens,  dessen  Trager  die  Seele  genannt  wird.  Wie  der  Schopfungs^; 
bericht  LMose  l,27ff.  alles  andere  Leben  dem  Menschen  unteK  v 
ordnet,  so  daB  der  Mensch  der  Herr_  alles  anderen  Lebens  ist,  und 
alles  andere  Leben  ihm  zu  Diehst  und  NieBbrauch  gesetzt  ist,  so  ist 
dem  Christentum  nur  das  Menschenleben  Gegenstand  der  Religion, 
Das  Menschenleben  ist  nicht  nur  der  hochste  Grad,  sondem  eine 
ganz  andere,  hohere  Art  des  Lebens.    .     -'^:-'-^^-::^-^^_-z'--- 

b)  Anders  urteilen  der  Hinduismus  ^rahmaniSTTras)  und  der  ge- 
samte  Buddhismus.  Hier  wird  der  Begriff  des  Lebens  weiter  gefaBt. 
Ihnen  besteht  zwischen  dem  Tier-  uni  dem  Menschenleben  kein 
-Art-,  sondem  nur  ein  Grad-Unterschied.  Als  Trager  des  Lebens 
wird  auch  hier  eine  „Seele"  gedacht,  wenn  auch  iiber  den  Begrif! 
der  Seele  ihre  Ansichten  wieder  auseinandergehen.  Aber  diese 
Seele  kann  je  nach  den  Bedingungen,  im  Laufe  des  Werdens  und 
Vergehens,  das  sich  fiir  die  Seele  oft  wiederholt,  ebensogut  in  einen 
Tierkorper  wie  in  einen  Menschenleib  eingehen.  Die  Sonderstellung 
des  Menschenlebens  ist  die,  daB,  mogen  auch  vereinzelt  Tiere  (so 
Buddha  als  Hase)  als  Wesen  gedacht  sein,  die  erlo^nde  Taten  voll- 
bringen,  in  der  Form  des  Menschseins  allein  sich  fur  die  Seele  die 
voile  Erlosung  vollzieht,  die  sie  bieten.  In  diesem  Sinn  ist  das 
Menschenleben  die  hochste  Daseinsform.  Selbst  die  Qotter  miissen, 
zur  Erlosung  den  Weg  des  Menschwerdens  gehen.  Ihr  Dasein  ist 
nicht  hoherer  Art  als  das  der  Menschen,  auch  wenn  sie  im  Zustand 
des  Gottseins  Heifer  der  Menschen  sind.  Bose  Geister  stehen  unter- 
halb  der  Menschenstufe.  Qrundsatzlich  aber  gilt:  Hier  ist  Menschen- 
und  Tierleben  der  Gegenstand  der  Religion.  Diesem  Menschen-  und 
*  Tierleben,  das  die  Sphare  des  Geisteslebens  darstellt,  steht  die  Welt 
der  Materie,  des  Stoffes  gegenuber,  die  bald  als  ein  Schein-Wesen 
(Maya)  gedacht  ist,  dem  keine  Existenz  eignet,  bald  als  ein  boses 
Prinzip,  das  zu  der  Welt^es  Geistes  im  Gegensatz  und  im  Kampfe 
^kt  .  .       -^       - 
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c)  Noch  weiter  wird  dler  Begriff  des  Lebens  als  Gegenstandes 
der  Religion  in  einzelnen  JAuspragungen  des  Buddhismus,  z.  B.  bei 
Nichiren,  und  auch  bei  Laotse  gefaBt.  Hier  erscheint  alles  Leben  als 
eine  einzige  groBe  Einheit  igleicher  Art.  Alle  Unterschiede  zwischen 
iVlensch  und  Tier  und  Pflaiize  und  Stein  bestehen  nur  in  der  falschen 
Vorstellung  des  unerleuchteten  Menschen.  Der  erleuchtete  Mensch 
erkennt  auch  in  der  Pflan^e  und  dem  Steine  Leben  gleicher  Art  mit 
sich  selbst,  so  sagt  Nichiren.  Der  Laotse-Schuler  Lii-Dsi  ^agt: 
„Der  Lebenskeim  hat  Metjamorphosen.  Er  wandelt  sich  in  Pflanzen 
und  Tiere,  je  nach  den  ^edingungen,  die  er  vorfindet.  Auch  der 
Mensch  erscheint  im  Laul  dieser  Metamorphosen  und  kehrt  wieder 
in  diesen  Kreislauf  zuriidk"  (1,4).  Aber  die  Erlosung,  die  diesen 
Lebewesen  geboten  wirdj  vollzieht  sich  doch  auch  hier  im  Bereich 
des  Menschenlebens,  well  im  Menschenleben  die  BewuBtheit  des 
Willens  gegeben  ist,  die  die  Erlosung  erstreben  kann,  und  die  Er- 
kenntnis,  die  den  Weg  zur  Erlosung  zu  sehen  und  zu  suchen  vermag. 

d)  Darin  stimmen  also  alle  Religionen  iiberein,  daB  im  besonderen 
Sinn, doch  das  Menschenleben  Gegenstand  der  Religion  ist,  als  die 
Lebenssphare,  in  der  sich-die  voile  Erlosung  vollzieht.  Wenn  die 
anderen  Religionen  die  Qrenzen  zwischen  dem  Menschenleben  und 
dem  iibrigen  Leben  verwischen,  so  stellen  sie  damit  den  Menschen 
in  die  Natur  hinein,  statt  ihn  aus  derselben  herauszuheben.  Damit 
wird  fraglos  die  Kraft  d^r  Religion  geschwacht.  Die  vollige  Einzig- 
artigkeit  des  geistigen  Sleins  des  Menschen  wird  von  der  heutigen 
Naturwissenschaft  und  3iologie  b^statigt,  die  ausdrucklich  erklart, 
daB  es  unmogHch  ist,  jObergangserscheinungen  vom  Tier--  zum 
Menschenleben  zu  findeh.  Haeckels  Obergangsiormen  waren  ge- 
falscht.  Das  Christentum  ist  zwar  von  einer  solchen  Bestatigung 
seiner  Anschauung  des  Lebens  unabhangig,  karin  sich  ihrer  aber 
freuen.  Die  verschiedene  Wertung  des  Lebens  in  den  Weltreligionen 
hangt  auf  das  engste  zusammen  mit  ihren  verschiedenen  An- 
schauungen  vom  Urspruing  und  der  Entwicklung  des  Lebens. 

II.  Was  sagen  die  Weltreligionen  iiberdenUr$prung 
unddie  Entwicklung  des  Lebens?   :       -^ 

a)  Das  Christentum  fiahrt  alles  Leben  auf  den  bewuBten  Schopfer- 
willen  des  Einen,  persdnlichen  Qottes  zuriick,  der  aus  Liebe,  d.h. 
aus  dem  Triebe  des  Sicl^wollens  in  anderen,  die  Welt  mit  alien  ihren 
Lebensformen  schuf,  al^  ein  gutes  Werk^das  ohne  Fehl  war.  Die 
Welt  ist  also  kein  Irrturji  Gottes,  sondern  von  Gott  gewollt,  ist  auch 
■^      '  I  /       ■".     •  .  -",     ■         :     ■■'-.  ■  :■   '"v  - 
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niciit  nur  eftie  Eingangsszene  in  dem  groBen  Lebensdrama,  das  im 
iibrigen  im  Jenseits  sich  abspielt,  sondern  hat  als  solche  selb- 
standigen  Wert.  Die  hochste  Lebensform  des  Menschen  iiberragt 
alle  anderen  Wesen  so  sehr,  daB  der  Mensch  infolge  seiner  geistigen 
Personlichkeit  seinem  tiefsten  Wesen  nach  gottlicher  Arl,  gottliches 
Ebenbild  ist.  Nur  darin  besteht  der  Unterschied  zwischen  Gott  und 
Mensch,  daB  Gott  als  sich  aus  sich  selbst  setzendes  Leben  ohneAn- 
fang  ist,  der  Mensch  als  von  und  aus  Gott  gesetztes  Leben  einen 
Anfang  hat,  Gott  rein  geistiges  Sein,  der  Mensch  korperHch  ge- 
bundenes  geistiges  Sein,  wenn  auch  mit  dem  Ziel,  diese  Gebundenheit 
zu  iiberwinden  zur  ^ichfalls  rein  geistigen  Daseinsform  in  aller 
Ewigkeit.  -        '  1'     '   '^    ^    a    .    ^  .  .     ■' 

Bei  dieser  Annahme  einer  anfangs  als  voUkommen  gegebenen 

Schopfung  und  einer  vollen  Gottebenbildlichkeit  des  Menschen  auch 

\  'in  seinem  ethischen  Sein  muBte  die  Wirklichkeit  der  Unvollkommen- 

heit  der  Welt  und  das  Elend  des  etnpirischen,  in  Tod,  Leid  und  Boses 

verhafteten   Menschenlebens   stark   empiunden   werden.     Eine  Er- 

kliirung  dieses  Widerspruches  wird  in  der  Bibel  gegeben  durch  die 

Annahme  eines  krassen  Bruches  am  Anfang  des  Menschendaseins 

im  Siindenfall,  durch  den  das  gute  Werk  Gottes  verdorben  und  einer 

J'ehlentwicklung  zugefiihrt  wurde.  Als  Hilfshypothese  wird  zur  Er- 

klarung  dieser  Wandlung  die  Verfiihrung  des  Menschen  durch  eine 

neben  Gott  und  gegen  ihn  und  sein  Werk  wirkende,  metaphysische  •/ 

Macht,  den  Teufel,  angenommen.  Diese  naive  Deutung  wird  in  der 

I    heutigen  Zeit  bei  einer  Preisgabe  des  Siindenfalls  als  eines  geschicht- 

%    lichen  Ereignisses  durch  Auswertung  ihrer  religionspsychologischen 

I    Wahrheit  durch  die  religios  vertiefte  Entwicklungslehre  dahin  um- 

gewandelt,  daB  die  mit  der  Fahigkeit  der  Entwicklung  zum  Guten 

und  Bosen  angelegten  Menschen  sich  in  der  Wirklichkeit  zum  Bosen 

gewandt  haben  und  immer  wieder  wenden,  und  daB  alle  Entartung 

der  iibrigen  Welt  mit  dieser  Entwicklung  der  Menschen  gegeben  sei. 

DaB  auch  dieser  Erklarungsversuch  nur  eine  Hypothese  ist  und  nicht 

vollig  befriedigt,  liegt  auf  der  Hand.  Es  fragt  sich,  ob  die  anderen 

Religionen  bessere  Losungen  bieten.         i  • 

b)  Der  Islam  lehnt  sich  in  diesem  Punkte  der  Annahme  einer 
guten  Schopfung  und  ihrer  Verderbung  durch  den  Siindenfall  ganz  an 
die  Oberlieferung  des  Alten  Testaments  an,  gibt  nur  als  Besonderes 
zur  Erklarung  des  Vorhandenseins  des  Teufels  die  Erklarung,  dieser 
sei   ein  von  'Gott  verstoBener  Engel,   verstoBen,  weil  er  sich  i^n 


■is' 


*■ 


;,j 


'.-pfr  ,;  :^r:/Yy^^:p^:WJ'-'W^l^if^''^^^^^^^ 


Paradiese  geweigert  habd  dem  Adam  ate  dem  Ebenbikle  Gottes 
seine  Verehrung  darzubringen,  die  die  anderen  Engel  vollzogen. 

c)  Der  Konfuzianismus  laBt  alles  Leben  durch  die  Wirk- 
samkeif  eines  obersten  Gottes,  des  Schang-ti  („Oberster  Herr")  oder 
Tien  („Himmer*)  entstanden  sein;  diese  pantheistisch-unpersonliclie 
Gottheit  HeB  die  Erde  uitd  das  Leben  auf  ihr  einmalig  aus  sich 
herausstromen,  gestaltete  ijhr  Sein  und  ilire  Entwicklung  nach  ewigen 
Gesetzen,  nach  denen  nuit  eben  das  Leben  sich  richten  muB.  Der 
Tod  und  die  VergangHchjceit  wird  als  selbstverstandliche  Begleit- 
erscheinung  det  Bedingthdit  irdischen  SeiAs  hingenommen.  Das  Leid 
ist  die  Folge  des  verkehrten  Handelns  der  Menschen.  Wenn  diese 
bose  handeln,  werden  sieinach  den  ewigen  Gesetzen  von  Leid  ge- 
troffen.  Auch  die  Unstimnjiigkeiten  der  Natur  sind  Folgen  der  bosen 
Taten  der  Menschen.  Denn  die  Sittengesetze  sind  identisch  mit  den 

Naturgesetzen,  Natur  uncj  Sittlichkeit,  Handeln  der  Menschen  und 
Schicksal  sind  unlosbar  velrflochten.  Die  Entwicklung  und  das  Schick- 
sal  des  Merjschenlebens  l^angt  also  nurvon  seinem  Handeln  ab.  An 
sich  kann  jeder  Mensch  eljensowohl  gut  wie  bose  handeln.  Von  Natur 
ist  der  Mensch  zum  Guten  angelangt  und  fahig.  Hier  fehlt  jede  tiefere 
Einsicht  in  die  Scliwierigkeit  des  Problems,  z.  B.  in  die  ungeheuere 
Kluft  zwischen  sittlichem  Handeln  und  Schicksal,  und  in  die  Schwierig- 
keit  des  Problems  des  Verhiiltnisses  von  Natur  und  Sittlichkeit.  Diese" 
Losang  ist  denkbar  flach  und  halt  ernsterem  Nachdenken  nicht  stand. 

d)  Der   Hinduismus   und   der  nordliche   Buddhis- 
•  m  u  s  sehen  wohl  das  Unbefriedigende,  Qualvolle  des  empirischen 

Lebens,  das  so  gar  nicht  ^timmt  zu  der  dem  Menschen  innewohnen- 
den  Idee  eines  vollkorpm^nen,  seligen  Seins.  Sie  sehen  den  tiefsten 
Grund  des  Elends  des  ebipirischen  Lebens  in  zwei  Dingen:  L  In 
dem  Verhaftetsein  des  gdistigen  Wesens  der  Menschen  und  der  an- 
deren Lebewesen  in  die  Materie,  in  die  korperliche  Gebundenheit. 
2.  In  der  Auspragung  die$es  materiell  gebundenen  Seins  im  Sohdcr- 
sein  des  Einzellebens,  gig^felnd  in  der  menschlichen  Personlichkeits- 
bildu!^.  Zur  Bildung  diesjer  entarteten  Lebensform  ist  es  gekommen, 
so  nehmen  die  zwei  vorl^andenen  Deutungsformen  an,  entweder  da- 
durch,  daB  es  der  wider$:eistigen  Materie  gelang,  aus  dem  Alleben, 
dem  Brahman  oder  Urbjuddha,  ein  Wesenhaftes  in  ihren  Bann  zu 
zwingen,  oder  indem  in  \  dem  Brahman  oder  Urbuddha  selbst  eine 
Fehleritwicklung^  eintrat,  ideren  Folge  die  Entstehung  der  materiellen 

/ .  Welt  und  ihrer  Lebensf<|)rmen  war.  Es  handelt  sich  also  um  die 
Apnahme  eines  vorzeitljchen,  und  zwar  gottUchen  ,;Sunden"falls, 
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Oder  besser,  einer  Fehlentwicklung  naturhafter  Arfc  Der  Gruncf  des 
^mangelhaften  Seins  liegt  nicht  in  ihrem  Bosesein,  sondern  in  ihrem 
materiellen  Sein  und  in  iiirem  personlichen  Sondersein.  Xhnlich  urteilt 
I.  die  Laotse-Schule,  die  in  den  Qestaltungen  des  Lebenskeimes  aus 
dem  Tao  zu  den  Lebensformen  eine  Entwicklung  zu  minderwertigem 
Sein  sieht.  DaB  hier  nicht  das  sittliche  Verdorbensein,  sondern  das 
rein  naturliafte  Sein  in  den  Mittelpunkt  gestellt  wird,  ist  eine  Ver- 
flachung  gegenuber  der  ciiristlichen  Auffassung.  Die  Annahme  der 
vorzeitlichen  Fehlentwicklung  aber  bringt  kelne  bessere  Losung, 
sondern  schiebt  das  Problem  nur  eine  Stufe  zuruck.  -  4  -..^  ---  ^  - 
e)  Der  siidliche  B  udd  his  mus  erklart:  1.  Es  hat  niemals 
eine  Entstehung  dessen,  was  man  Leben  nennt,  gegeben.  Was 
scheinbar  ist,  war  so  seit  Ewigkeit  und  war  seit  Ewigkeit  so,  wie 
es  ist.  Gerade  well  es  keinen  Anfang  hat,  kann  es  enden.  Hatte  es 
einen  Anfang,  konnte  es  wohl  auch  enden,  dann  waren  aber  stets 
die  Moglichkeiten  neuer  Anfange  g^etzt.  Weil  es  keinen  A"fang 
hat,  kann  es  definitiv  enden.  2.  Was  scheinbar  ein  konstantes  Sein 
ist,  ist  in  Wirklichkeit  nur  ein  unter  bestimmten  Bedingungen  sich 
immer  wiederholendes  Sichzusammenftigen  und  Trenneh  von  Ele- 
menten.  Unter  bestimmten  Bedingungen  bildet  sich  auch  ein  solches 
Zusammensein  von  Elementen,  das  sich  einbildet.  ein  Ich  zu  sein. 
Dieses  Ich-BewuBtsein  des  Menschen  is^  einmal  ein  Trug,  weil  es 
sich  fiir  konstant,  fur  eine  „Seele"  halt,  wahrend  es  nur  ein  zufalliges 
und  voriibergehendes  Beieinander  von  Elementen  ist,  und  {si  so- 
dann  ein  Unheil,  weil  es  sich  an  den  Trug  konstartten  Seins  hangt 
in  dem  Lebensdurst,  d.  h.  der  Qier,  konstant  sein  zu  wollen.  Dies 
t;  Lebenwollen  als  unpersonliche  Triebkraft,  die  das  einzige  sich  in 
^5dbMi  Wiedergeburten  in  neuen  Lebenserscheinungen  fortsetzende 
Element  ist,  ist  das  tiefste  Elend  alles  dessen,  was  scheinbar  „ist". 
Es  ist  am  starksten,  weil  bewuBt,  im  Menschen,  —  Die  Leugnung 
eines  Ursprungs  des  Seins  ist  keine  Losung  des  Problems,  die  Be- 
hauptung  der  Wurzelung  des  Lebensleides  im  Lebensdurst  aber 
legt  wie  im  Hinduismus  und  nordlichen  Buddhismus  das  Sqjiwer- 
gewicht  in  das  naturhafte  Sein  und  verkennt  die  zentrale  Bedeutung 
des  Sittlichen.  ,^ -:  iit  -     .^^ivlv^^-^  i  :^     .  i     ^  . 

f  Die  christliche  Auffassung  hat  auf  jeden  Fall  durch  die  zeritral 
sittfiche  Deutung  einen  groBen  Vorzug.  Bei  ihr  erscheint  auch  die 
Kluft  zwischen  der  Setzung  der  Moglichkeit  vollkommen  guten 
Seins  und  der  traurigen  Wirklichkeit  am  tiefsten  gefaBt.  Die  Idee 
eines  Schopfergottes,  der  aus  freiem  Willen  alles  entstehen  lieB, 
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erscheint  wahrscWeinlicher  als  die  Behauptung  ewigen  Seins  oder  der 
Entstehung  des  Seins  als  i  einer  Fehlentwicklung  oder  einer  Ent- 
stehung  des  Seins  gegen  den  Willen  des  Gottlichen.  Von  diesen 
so  ganz  verschiedenen  Anschauungen  vom  Ursprung  und  der  En't- 
wicklung  des  Lebens  aus  ergeben  sich  naturgemaB  die  stark  unter- 
schiedenen  Zisle  der  Religionen. 


III.  WelchesZi^liiatdasLebennachden 
Wejltreligionen  ? 

a)  Das  Christentutn  sa/t:  Trotz  der  totalen  Verdorben- 
heit  des  empirischen  Meijschenlebcns  durch  das  Bose  kann  das 
iMenschenleben  die  ihm  vdn  Gott  urspriinglich  gesetzten  Ziele  er- 
reichen.  1.  Es  wird  einmM  zu  einem  Leben  kommen,  in  dem  die 
Menschen  in  reiner  GeistigKeit  und  Seligkeit  ewig  bei  und  mit  Gott 
in  Liebe  leben.  Dann  wird  die  Personlichkeit  des  Menschen  zur 
Volhendung  kommen,  die  personliche  Gottebenbildlichkeit  des 
Menschen  wird  in  dem  M|t-  und  Bei-Gott-sein  zur  VoUendung  ge- 
langen.  Das  wird  nach  dbrh  Tode  sein  in  der  Ewigkeit.  2.  Das 
durch  das  Bose  verdorbene  Leben  der  Menschen  auf  der  Erde  kann 
durch  erne  vollige  Umwaniilung  des  Menschen  von  der  Schuld  und 
der  Macht  des  Bosen  befteit  und  durch  die  dem  Menschen  iiber* 
eignete  voile  Kraft  des  ajlmachtigen  (jottes  zum  Tun  des  Guten 
fahig  und  stark  gemacht  werden.  Erstmalig  ist  in  der  Geschichte 
in  dem  Menschen  Jesus  dies  neue  Menschenleben  voile  Wirklich- 
keit  geworden.  Durch  seili  Leben  und  Sterben  ist  alien  Menschen 
die  Moglichkeit  und  die  Aufgabe  gegeben,  in  gleicher  Weise  das 
eigene  Leben  mit  dem  Iijhalt  gottlicher  Liebe  zu  erfiillen"  und  in 
Gemeinschaft  mit  andern  in  arbeiten  an  der  Umgestaltung  des  ge- 
samten  Menschheitslebensj  in  eine  gottgemaBe  Liebesgemeinschaft. 
Da  die  voile  Kraft  Gottes  Idem  Mensehen  dazu  zur  Verfiigung  steht, 
ist  die  Erreichung  dieses  IZieles  keine  Utopie.  Ob  und  wieweit  es 
erreicht  wird,  hangt  vom  |  Willen  der  Menschen  ab,  sich  von  Gott 
helfen  zu  lassen.  ^  | 

b)  Der  Islam  erwartet  nach  dem  Tode  fiir  die  Menschen  eiii 
durch  sinnliche  Genii-^se  frph  gestaltetes,  ewiges  Leben.  Wohl  klingt 
im  Koran  der  Gedanke  auch  an,  daB  es  ein  Leben  bei  und  mit  Allah 
sein  wird,  aber  im  Mitteliiunkt  dieses  seligen  Lebens  steht  die  Ge- 
meinschaft mit  Gott  nicht.j  Erst  im  spateren  Islam  ist  unter  chrisi- 
lichem  EinfluB  die  Idee  des  ewigen  Lebens  religios  zentriert  und 
vertieft  worden.    Das  Leben  auf  der  Erde  bekommt  freilich  einen 
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neuen  Charakter  dufch 'das  Gfefuhl  der  Qeborgenheft  unter  dem 
Schutze  Allahs,  hat  aber  seinen  Hauptinhalt  in  einer  iK^ischen  Gabe, 
der  den  Seinen  von  Allah  geschenkten,  politischen  Herrschaft  der 
MusHme  iiber  alle  NichtmusUme  der  ganzen  Erde,  die  den  Mus- 
Kmen  gehorchen  und  dienen  und  ihr  Leben  angenehm  gestalten 
mussen. 

c)  Der  Konf uzianismus  gibt  keine  klare  Antwort  auf  die 
.  Frage  nach  eine'm  ewigen  Leben,  er  ist  nur  diessdtig  interessiert. 
\  Das  Leben  auf  der  Erde  soil  und  kann  durch  sittliches  Leben  der 

Menschen  zu  hochstem  Gutsein  ausgebaut  werden,  das  infolge  des 
I  Edelseins  eine  Fiille  auch  irdischer,  auBerer  Segnungen  einschlieBt. 

d)  Der  Hinduismus,  die  Laotse'-Schule  und  der 
^nordliche    Buddhismus    halten    einen    befriedigenden    und 

guten  Ausbau  des  irdischen  Lebens  fiir  unmoglich.  Wohl  kann  man 
wahres,   vol!  befriedigendes   Leben  schon  auf  der   Erde   besitzen, 

P  namlich  im  Einssein  mit  dem  Gottlichen  (Brahjnan,  Tao,  Urbuddha), 

I  muB  dann  auch  diesem  Besitz  entsprechend  ein  von  Bosem  mog- 
lichst  freies,  mit  Gutem  moglichst  erfiilltes  Leben  fiihren.  Aber  dies 
Leben  schlieBt  nicht  die  Aufgabe  der  Umgestaltung  der  Welt  ein,  son- 

\  dem  ist  nur  genieBender  Vorbesitz  mit  der  sehnsuchtsvoUen  Er- 
wartung  des  wahren  Seins  im  Jenseits.  Das  Leben  auf  der  Erde 
ist  also  ein  schlechthin  minderwertiges  und  zu  iiberwindendes, 
bzw.  zu  fliehendes  Sein,  das  niemals  positiven  Wert  bekommen 

"kann.  Das  Leben  der  Ewigkeit  aber  ist  ein  Erloschen  der  minder- 
wertigen  Lebensform  deV  Personlichkeit  durch  ein  Aufgehen  in  der 
seligen  Ruhe  des  unbewuBten  Allgottlichen. 

e)  Der  aiidliche  Buddhismus  sieht  in  allem  Sjein  ein  nur 
zu  Iiberwindendes  Ubel.  Sein  ewiges  Ziel  ist  das  endgultige  Nicht- 
mehr  des  Nirvana.    Wer  in  seiner  letzten  Existenz  die  GewiBheit 

\  erlangt  hat,  daB  ihm  das  Nirvana  direkt  bevorsteht,  kann,  wenn  er 
-  will,  vdllig  weltentruckt  bis  zum  Tode  dies  Scheinsein  noch  er- 

tragen,  er  kann  aber  auch  Selbstmord  begehen.  Denn  seine  Lebens- 
'  aufgabe,  fiir  sich  das  Nirvana  zu  erlangen,  hat  er  erffillt 

DaB  der  rein  diesseitige  Konfuzianismus  die  Lebenssehnsucht 
der  Menschen,  die   auch  ein  ewiges  Ziel  sucht,   nicht  befriedigen 

kann,  ist  klar.  Das  Diesseitsziel  des  Islam  ist  durch  seine  politische 

Note  als  minderwertig  zu  bezeichnen.  Das  unpers^nliche  Jenseits- 
ziel  der  anderen  ReUgionen  (Hinduismus,  Buddhismus,  Laotse- 
Schule)  ist  faktisch  auch  von  den  Volkern,  in  denen  diese  Reli- 
gionen    herrschen,    abgelehnt    worden,    indem    diese    Volker    eine 
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Jenseitserwartung  personlchen  Lebens  ausgebildet  haben,  die  auf 
der  Linie  de»  christlichefi  Zieles  liegt.  '  Das  jenseitige  Ziel  des 
Islams  ist  durch  seine  sinnliclie  Bindung  niedriger  als  das  rein 
geistige,  in  Gott  zentrierte  Ziel  des  Cliristentunis.  DaB  im  Hinduis- 
mus,  Buddhismus  und  deij  Laotse-Scliule  ein  positives  Diesseitsziel 
fehlt  —  Ansatze  dazu,  di)e  vorhanden  sind,  besagen  nichts  — ,  ist 
ein  schwerer  Mangel,  dej-  infolge  des  Feiilens  eines  personlichen 
Oottes  der  Qrund  ist,  we$halb  diese  Religionen  im' Vblksleben  den 
minderwertigen,  diesseitsbejahenden  Polytheismus  neben  sich  als 
eigentliche  Religion  behiejten.  Indem  das  Christentum  ein  hochst- 
gespanntes  jenseitiges  uiid  diesseitiges  Lebensziel  bietet,  gibt  es, 
was  die  andern  Religionen  teils  vereinzelt,  teils  in  niederer  Form 
in  Aussicht  stellen  und  w'pllen,  in  geschlossener  Einheit  und  bester 


Vollkommenheit.  —  So  'b 
worten: 


eibt  nun  noch  die  letzte  Frage  zu  beant- 


IV.  Welches  sin4  die  Wege,  die  zu  den  Zielen 

I     f  iih  r  en  ? 

a)  Das  Christentum  ist  der  Uberzeugung,  daB  der  Mensch 
in  seinem  innersten  Wesien  durch  das  Bose  so  verdorben  ist,  daB 
er  wohl  vereinzelt  Qutes  tun,  aber  nimmermehr  aus  eigener  Kraft 
seinem  Leben  die  neue  I  Richtung  geben  und  die  Kraft  zur  Er- 
reichung  des  Zieles  erlatigen  kann.  Nur  Gott  kann  ihn  zum  Ziele 
fi^hren.  Indem  die  innigste  Liebesgemeinschaft  mit  Gott  hergestellt 
und  dauernd  im  Gebet  gjepflegt  wird,  die  der  Mensch  im  Glauben 
hinnimmt,  wird  Gottes  Binn  sein  Sinn,  Gottes  Wille  sein  Wille, 
Gottes  Liebe  seine  Liebq,  Gottes  Kraft  seine  Kraft.  Darin  liegt  die 
GewiBheit  der  Erreichun^  des  Zieles,  des  jenseitigen  und  des  dies- 
seitigen.  Denn  die  Frage:  der  Erreichung  eines  Zieles  ist  eine  Frage 
dex  Kraft,  nicht  der  Erkenntnis  und  des  bloBen  Wollens,  der  Kraft 
zur  gewollten  Tat,  der  Kraft  zum  Hingelangen  an  das  Ziel. 

b)  Der  Islam  stimmt  darin  mit  dem  Christentum  uberein,  daB 
das  jenseitige  und  das  politisch-diesseitige  Ziel  bestimmt  erreicht 
werden,  well  Allahs  Allm'acht  das  will.  Urn  aber  ein  Mensch  Allahs 
zu  sein  und  zu  bleiben,  gilt  es  fiinf  Forderungen  zu  erfiillen,  die  der 
Mensch  erfiillen  kann  n^h  Allahs  Vorbestimmung  der  Glaubigen 
zum  Heil:  1.  Glaube  all  Allah  und  den  Propheten.  2.  Den  funf- 
maligen  Gebetsritus  taglkh  zu  vollziehen.  3.  Die  Fastenzeiten  inne- 
zuhalten.  4.  Almosen  zlji  geben.  5.  Einmal  nach  Mekka  zu  wall- 
fahren.    So  ist  die  Errijichung  des  Zieles  hi^r  abhangig  von  der 
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Erfiillung  einiger  gfesetzliclier  Forderungen,  die  teilweise  nur  ritueller 
Art  sinji.  Es  fehlt  ein  tieferer  Einblick  in  das  Unvermogen  der 
Menscheft  zum  Guten  es  fehlt  eine  religiose,  Kraft  verleihende 
Fundamentierung,  es  fehlt  der  Sittlichkeit  eine  Verankerung  im 
Zentrum  der  Religion.  Es  fehlen  hochste  Menschheitsziele  um- 
fassender  Art  (MenschenHebe).  .,  . 

c)  Der  K  o  n  f  u  z  i  a  n  i  s  m  u  s  sagt :  Der  seiner  Anlage  nach 
gute  Mensch  wird  das  Ziel  erreichen,  wenn  er  belehrt  wird,  wenn 
die  Oberen  ein  gutes  Vorbild  geben,  das  mechanisch  Nachfolge 
wirkend  gedacht  wird,  und  wenn  die  schonen  Kiinste  den  Willen 
zum  Guten  in  ihm  starken.  Hier  fehlt  die  Erkenntnis  in  die  Fjesselung 
der  guten  Anlagen  des  Menschen  durch  die  Macht  des  Bosen  und 
jede  religiose,  innere  Fundamentierung  der  Sittlichkeit.  Die  Re- 
ligion hat  nur  die  Gesetze  einmalig  geschaffen.\Zu  ihrer  Erfiillung 
ist  der  Mensch  ganz  auf  sich  gestellt. 

d)  Der  jlindui  sm  us,  die  Laotse-Schule  und  der 
gesamte  Buddhisraus  erklaren,  der  Mensch  muB  zuerst  zur 
rechten  Erkenntnis  kommen,  daB  d  i  e  Anschauung  des  Lebens  und 
seines  Zieles,  die  sie  bieten,  die  rechte  ist.  Ist  ihm  so  die  rechte  Er- 
leuchtung  geworden,  so  muB  er  auf  die  rechte  Weise  leben.  Er  nniB 
das  Gute  tun,  das  hier  formal  ganz  ahnlich  wie  im  Christentum  gefaBt 
ist  mit  der  Liebe  als  zentralem  Begriff.  Er  muB  das  Gute  tun,  weil  das 
Bose  ihn  selbst  sonst  wieder  in  die  Materie^  oder  die  Verblendung 
des  Lebensdurstes  verstrickt,  nicht  um  der  andern  willen  soil  man 
Liebe  iiben.  sopdern  um  der  eigenen  Erlosung  willen,  Nicht  Lebens- 
erhohung  der  andern  ist  ihr  Ziel,  das  Leben  anderer  kann  hiemand 
andern,  sondern  nur  Auswirkung  des  irinigen  briiderlichen  Mit- 
gefiihls  mit  den  mitleidenden  Wesen.  Das  Wichtigste  aber  ist  nicht 
das  Tun  des  Guten,  sondern  die  mystische  Versenkung.  Diese  ist, 
bei  den  Einen  innerhche,  geistige  Vereinigung  mit  dem  Gottlichen, 
beim  siidlichen  Buddhismus  innerlichste  Wesenserforschung,  Los- 
kommen  vom  Lebenwollen  durch  Steigerung  des  Nichtlebenwollens 
und  damit  schlieBlich  volliges  Sichselbstlosen  vom  Leben.  Alle 
stellen  den  Menschen  ganz  auf  sich  selbst  und  sprechen  ihm  die 
Kraft  zu,  das  Ziel  zu  erreichen.   Allen  ist  nicht  die  Sittlichkeit  das 

[  religiSs  zentrale  Lebensgebiet,  sondern  die  Mystik.  Nur  der  Amida- 
Buddhismus  erkliirt  den  Menschen  fiir  unfahig  zur  Erreichung  des 

'  Zieles  aus  eigener  Kraft,  nur  Amidas  Gnade  errette  den  Menschen 
und  fiihre  ihn  zum  Ziel.  Es  ist  geradezu  eine  Bestatigung  der 
Richtigkeit  der  christlichen  Auffassung.     Eine  fernere  Bestatigung 
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der  RicHtigkeit  des  Christenfums  ist  die  Tatsache,  diB  die  Volker, 
denen  man  seit  Jahrtauseniiien  Selbsterlosung  gepredigt  hat,  in 
Wirklichkeit  die  Hilfe  von  iingezahlten  Gottern  und  Buddhas  an- 
rufen,  aus  tiefem  Gefiihl  deij  menschlichen  Ohnmacht.  In  niederer 
Form  wird  hier  iiberall  faktisch  im  Gebet  die  Hilfe  der  Gotter 
erfleht.  Was  die  Anhanger  4eser  Religionen  im  Gegensatz  zu  ihren 
eigenen  Religionssystemen  eirsehnen  und  in  niederer  Form  alsWeg 
wollen,  gibt  in  hoclister  ur^d  innerlichster  Form  das  Christentum. 


C.  SchluB:  - 

Was  ist  der  Sina  des  l^bens  nach  den  Weltreligionen? 

Der  sudliche  Buddhismusjsagt:  Es  hat  gar  keinen  Sinn,  es  ist  ein 
ubler  Trugzustand,  der  aufh^ren  muB.  Der  Hinduismus,  die  Laotse- 
Schule  und  der  nordliche  Buddhismus  sagen:  Das  Leben  in  der 
Endlichkeit  und  als  Personlichkeit  ist  ein  schlechthin  minderwertiger,* 
wertloser  Zustand.  Leben  ist  allein  das  geistige  Zurruhekommen 
in  dem  rein  geistigen,  unpersonlichen,  unbewuBten  Gottlichen.  Der 
Konfuzianismus  sagt:  Nur  das  Diesseits  hat  Wert,  ein  Jenseits  ist 
hochst  ungewiB.  Das  Christentum  und  der  Islam  sagen:  Das 
Menschenleben  in  personlicljer  Form  ist  ein  hohes  Gut.  Es  wird  in 
der  Ewigkeit  zur  vollen  Seligkeit  kommen;  der  Islam  sagt,  in 
'  seligen  Qeniissen,  das  Christentum  sagt,  in  der  Liebesgemeinschaft 
^  mit  Gott.  Auf  der  Erde  hat  Idas  Leben  nach  dem  Islam  hohen  Weft, 
wenn  man,  sich  in  Gott  gebjjrgen  wissend,  ein  Herrscherleben  fiihrt 
fiber  alle  andern  Menschen.j  Das  Christentum  sagt,  das  Erdenleben 
hat  einen  hohen  Wert,  wenji  man,  mit  Gott  in  Liebe  geeint,  sich  in 
Liebe  an  die  Menschen  hingibt  zum  Dienst  an  ihrer  Rettung  und  zur 
Urawandlung  der  Welt. 


Industrialismus  in 


Indien  tind^e  ehristliche  Mission. 


t..X. 
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.Voh  Willi  Kobe. 

WahrencJ  unter  primitivjen  Volkern  die  Regel  der  Missionierung 

lauten  kann,  daB  der  Han^elsmann  dem  Missionar  auf  dem  FuBe 

?  >"^*  folgte,  so  ist  diese  Regel  ibei  den  Kulturvolkern  des  Ostens  eher 

ill    *  umgekehrt  richtig.  Dort  fdlgte  dem  Handelsmann  oder  Abenteurer 

der  Missionar  erst  auf  dem  FuBe.   Diese  Art  und  Weise  der  Ver- 

bindung   des   Ostens   mit  jdem   Westen  in  der   neueren  Zeit  der 

Missionsgeschichte    zeitigt^    aber    auch    nachhaltige    Folgen.     Der 

■^--^'- 
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Missionar  fand  vielfach  eine  Bevolkerung  vor,  welcher  der  WeiBe 
scfion  bekannt  war  als  Handler  und  Ausbeuter,  und  er  hatte  in  der 
Folge  manches  Vorurteil  und  MiBtrauen  zu  iiberwinden,  bis  er  seine 
Botschaft  offenen  Herzen  bringen  durfte.  Warer  in  seiner  Arbeit 
geschickt  genug,  weithin  unterstfitzt  durch  eine  Missionsmethode, 
die  nur  auf  die  Bekehrung  und  Taufe  der  Nichtchristen  ausging, 
dann  grenzte  er  seinen  Arbeitskreis  reinlich  ab  gegen  den  des  ge- 
schaftlich  nutznieBenden  Kolonisators  und  bekummerte  sich  nicht  um 
wirtschaftliche  Fragen,  die  mit  den  Jahren  immer  brennender  wurden 
und  auch  in  d^s  christliche  Gemeindewesen  antwortheischend  stets 
bemerkenswerter  hineingriffen.  Konnte  sich  der  Missionar  von  den 
AnspTiichen  des  Kolorasators  nicht  freimachen,  dann  war  seine 
Arbeit  stets  geneigt,  die  Art  und  Weise  des  Kolonisierens  wenn 
nicht  gerade  zu  unterstutzen,  so  doch  ohne  Protest  zu  dulden,  ja 
vielleicht  gar  indirekt  zu  unterstutzen  durch  die  Bildung  der  Ein- 
geborenen  in  den  Missionsschulen  und  den  iibrigen  Missionsanstalten. 

Der  Einbezug  des  Ostens  in  das  westliche  Wirtschaftsleben  ^^  ~ 
brachte  aber  auch  die  westlichen  Arbeitsm'ethoden  dorthin,  zu  r  | 
Volkerschaften,  die  fiir  den  menschenhurigrigen  kapitalistischen 
Industriahsmus  des  Westens  scheinbar  unerschopfliche  Arbeiter- 
heere  zu  stellen  vermochten,  die  ihre  Arbeitskrafte  zu  einem 
lacherlichen  Preise  verkauften,  oder  besser  gesagt,  verkaufen 
muBten.  So  entwickelten  sich  im  Osten  soziale  und  wirtschaftliche 
Zustande,  die  jene  Arbeiterheere  in  vielfach  noch  scheuBHcheren 
MiBstanden  ihr  Dasein  verbringen  lassen,  als  jene,  welche  bei  uns 
unter  dem  Namen  des  Fruhkapitalismus  bekannt  sind/-*  '    f" 

Aber  Icapitalistisches  Wirtschaften  auf  Grund  friihkapitaUstischen 
Raubbaues  an  Menschenkraft,  Qesundheit  und  Qluck  steht  dem 
missionarischert  Bemiihen,  den  GjBist  christlichen  Bruderdienstes  zur 
Triebkraft  ostlichen  Volkerlebens  zu  machen,  gerade  entgegen- 
gesetzt  gegeniiber.  Der  MaBstab  christlicher'  Ethik  heiBt  die  Art 
dieses  Wirtschaftens  verwerflich  finden  und  die  Grundsatze  jener 
Gesellschaftsformung  verkiinden,  die  geschehen^  soil  aus  dem  Geiste 
der  Verantwortung  fiireinander  vor  Gott  und  des  briiderlicheii ' 
Dienstes  untereinander.  ^^^^t**??^  '>:/^':r 

Diese  Verkiindigung  hat  allerdings  auch  im  Westen  nicht  ver- 

mocht,  unser  Wirtschaftsleben  dergestalt  zu  beeinflussen,  daB  es  ein 

christHches   genannt   werden  dtirfte.    Doch   auf   die    Wirtschafts= 

geschichte  der  verflossenen  hundert  Jahre  zuriickgeschaut,  vermag 

fl  man  eine  Regulierung  des  eigensiichtigen  und  kapitalsuchtigen  Wirt- 


f 
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?1  '  scliaftens  dufch  "e!n  sozialgerlchtetes  Wirtschaftsideal  festzustellen, 

^;  /  an  welcher  Regulierung  gewfB  die  christliche  Verkilndigung  direkt 

^  und  mehr  wohl  indirekt  einen-nicht  geringen  Anteil  hat,  als  die%tete 

I  \  Unruhe,  der  das  Elend  des  Bruders  nicht  gleichgultig  ist,  sondern  es 

;;^'  unter  das  Gericht  des  Worte$  Qottes  stellt.                v  !^ 

'i:  .,  Diese  Aufgabe,  Unruhe  zw  seiri,  isf  nun  auch  der  Mission  iiti 


Osten  schon  seit  einiger  Zeit 
5:?-/  -    lich  geworden  gegeniiber  den 


m 


r* 


erwachsen,  ja  seit  dem  Kriege  dring- 
sich  dort  findenden  sozialen  und  wirt- 
schaftHchen    Zustanden,    herbngewachsen    und    lawinenartig    ver- 
C   ;.    schlimmert  unter  dem  stets  h^mmungsioseren  Eindrinien  europaisch- 
[.?  "     anier;kanischen  Wirtschaftsgfeistes.   Reichlich  spat,  aber  doch  wohl 
I?        nicht  zu  spiit,  haben  sich  dit  christHchen  Missionen  auf  diese  ihre 
?c''V; '  Aufgabe  in  sozialer  Hinsicht  ()esonnen,  und  an  der  letztjahrigen  Ver- 
sammiung  des  International  Missionary  Council  in  Jerusalem  haben 
|i:lC     sich  die  Versaramelten  ernstlich  um  die  Inangriffnahme  dieser  Auf- 
gabe besonnen.    Dieses  Bemiihen  hat  einen  Niederschlag  in  dem 
Berlchte  des  Konferenzsekreltars  Rev.  W.  Paton  gefunden  unter  dem 
l-^t:..    Titel:  Christianity  and  the  krowth  of  Industrialism  in  Asia,  Africa 
1  «  ^  and  South  America.   Der  B0richt  gliedert  sich  in  vier  Abteilungen, 
r,  >*     welche  jede  auf  ihre  Art  die  Dringlichkeit  der  Andiehandnahme  der 
0?^  ^  missionarischen  Sozialarbeit  im  Wirkungsbereiche  des  Industrialis- 
^.-i  i  ^^^  aufweist.  Der  erste  Aufsatz  besteht  in  einer  Vorlage  fur  die 
Delegierten  in  Jerusalem,  vom  Sekretar   verfaBt,  und  bespricht: 
Das  Christentum  und  die  Ehtwicklung  des  Industrialismus  intAsien 
^  .    und  Afrika.  Der  zweite  Teil  behandelt  aus  der  Feder  des  Secretary 
*"''    of  the  Committee  on  Cooperation  in  Latin  America  S.  G.  Inman, 
LL.  D.:    Die   Mis^on    und   die   Wirtschaftverhaltnisse    in    Latein.- 
Amerika,  und  verfaBt  von  H.  A.  Grimshaw,  Chief  of  Nativ  Labour 
Section,  International  Labour  Office,  Geneva:  Die  industrielle  Re- 
volution in  primitiven  Volkerschaften.    Der  dritte  Teil  enthalt  die 
Reden,  die  an  der  Konfereflz  selber  R.  H.  Tawney,  Lecturer  at  the 
London  School  of  Economlics,  und  Bischof  F.  J.  McConnell,  Board 
of  Foreign  Missions*  of  the  Methodist  Episcopal  Church,  iiber  „Die 
Haltung  des  Christentums  zu  sozialen  und  industriellen  Fragen"  ge- 
halten  haben,  wahrend  der  vierte  Teil  die  Resolution  der  Konferenz 
bringt.  'l^'^#^^^«s' t:;^A_  i^-v  f  y -'-1-^^  ''--•• 

Klar  wird  die  dringencje  Notigung  zum  Aufmerken  der  christ- 
Hchen Mission  auf  diese  Fragen  erst,  wenn  man  sich  die  wirtschaftr 
Hche  und  soziale  Lage  desj  Ostens  an  einem  Beispiele  ausfiihrlicher 
vergegenwartigt.    Hierzu  ^oll  tins  Indien  dienen.    Der  Bericht  der 
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JerOsalemer  Koiiferenz  gibt  in  groben  Ztigen  schon  einige  Einzel- 
heiten.  Erganzt  wird  er  aber  trefflich  durch  ein  1928  erschienenes 
Werk,  das  vom  Deutschen  Textilarbeiterverband  herausgegeben 
wurde,  eine  Schilderung  einer  mehrmonatigen  Indienreise  einer 
deutschen  Textilarbeiterdelegation  unter  dem  Titel:  Das  werktatige 
Indien,  von  Karl  Schrader  und  Franz  Josef  Furtwangler.  Beide 
Schilderungen  des  Industrialismus  Indiens  stimnien  auffallend  in 
ihren  Berichten  iiberein,  wenngleich  der  engljscHe  Rev.  in  deYT)ar- 
bietung  der  Einzelheiten  sich  einiger  Zuruckhaltung  befleiBigt.  . >:  ,,. 
^  Eigen  beriihrt  die  Tatsache,  daB  Indien,  obwohl  es  zu  den  acht 
wichtigsten  industriellen  Landern  gehort,  doch  ein  ausgesprochenes 
Agrariand  ist,  beschaftigen  sich  doch  73  Prozent  seiner  Bevolkerung 
mit  der  Landwirtschaft.  Andererseits  laBt  diese  Tatsache  unter 
modern-wirtschaftskapitalistischem  Gesichtspunkte  ahnen,  daB  die 
Industrie  wohl  den  vorhandenen  Arbeitervorrat  im  SchoBe  des 
300-MiIlionen-Volkes  gebiihrend  ausniitzen  wird.  -  -,  ^  ^ 

Industrie  war  allerdings  schon  von  jeher,  itl^  Indien  heimisch, 
durch  bestimmte  Handwerkerkasten  betrieben  im  Dienste  der  Dorf- 
gemeinde,  begiinstigt  und  zultunstlerischer  Kunstfertigkeit  getrieben 
durch  den  Bedarf  der  Hofe  der  Rajahs  und  der  Zentralherrscher  mit 
ihren  orientalischen  Bedurfnissen.  Aber  zu  einem  Industrieproblem 
fiihrte  diese  einheimische  Industrie  nicht,  gliederte  sic  sich  doch 
geschmeidig  in  die  Bedarf sdeckungswirtschaft  jener  Zeiten  ein.'  ." 
j^.  Von  einem  Industrieproblem  konnte  erst  durch  die  Einwanderung 
'westlicher  Industriearbeit  die  Rede  sein,  die  nicht  nur  fur  den  Bedarf 
Indiens  sorgen  wollte,  sondern  auch  an  der  Wehproduktion  und  am 
Welthandel  Anteil  nahm  und  nach  kapitalistischen  MaBstaben  wirt- 
schaftete.  Besonders  die  Jahre  nach  dem  Weltkriege  brachten  eine- 
unerhorte  Entwicklung  des  Industrialismus  Indiens.  Zahlte  1915  die 
in  der  Textilindustrie  beschaftigte  Arbeiterschaft  etwa  1  Million 
Kopfe,  so  war  die  Zahl  1924  schon  auf  1 H  Million  gestiegen. 

Bemerkenswerte  Bedeutung  kommt  aber  nur  der  Textil-  und  der 
Schwerindustrie  zu,  wobei  sich  die  Textilindustrie  gliedert  in  Ver- 
arbeitungsstatten  der  BaumwoUe,  von  indischem  und  englischem 
Kapital  gemischt  betrieben,  hauptsachlich  in  den  groBen  Stadten 
Zentralindiens  angesiedelt,  und  der  Jute  mit  ihrem  Mittelpunkte  in 
Bengalen,  vollig  von  englischem  Kapital  getragen. 

1860  wurden  die  ersten  Baumwoll-Etablissements  von  indischen 
Industriellen  eingerrchtet,  welche  bald  einen  ungeheuren  Aufschwung 
erlebten.     1884   zahlte   man   in,  63  Betrieben  ^610600  ^pindeln. 
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14500  Webstuhle  und  510009  Beschaftigte,  wahrend  bis  1925  die 
entsprechenden  Zahlen  auf  337  Betriebe,  8510633  Spindeln,  154202 
Webstuhle  und  367  877  Beschaftigte  anstiegen.  In  der  Zeit  nach  dem 
Kriege  drangte  sich  auch  immer  mehr  englisches  Kapital  in  die 
Baumwollindustrie  .ein,  um  an  ihren  fetten  Dividenden  Anteil  zu 
nehmen,  wenn  aucn  die  Jahre  der  dreihundert-  und  vierhundert- 
prozentigen  Dividenden  vorbei  sind,  warfen  doch  die  Baumwoll- 
spinnereien  allein  in  den  Jahren  1918  bis  1920  einen  Gewinn  ab,  der 
viermal  hoher  war  al$  das  Betriebskapital. 

Die  Jute-Industrie  Bengajlens  erlebte  seit  ihrer  Griindung  einen 
stets  ununterbrochenen  Aufetieg,  betrieben  von  vorwiegend  eng- 
lischem  Kapital,  unter  aussqhlieBlich  englischer  Leitung,  welche  ein 
eigentliches  Weltmonopol  intiehat,  da  sie  in  der  Lage  ist,  97  Prozent 
des  gesamten  Rohmaterials  zu  beherrschen  und  zu  verarbeiten.  In 
den  38  Jahren  von  1884  bisi  1922  ist  die  Zahl  der  Betriebe  auf  das 
Vierfache,  die  Kapitalsumme  auf 'das  Achtfache  und  die  Zahl  der 
Arbeiter  auch  auf  das  Achtfache,  die  Webstuhlzahl  auf  das  Neun- 
fache  und  die  Spindelzahl  iiber  das  Zehnfache  gewachsen.  Die 
Durchschnittsdividende  der  Jutespinnereien  w-ahrend  des  ver- 
flossenen  Jahrzehnts  war  90  Prozent,  wahrend  sich  in  den  einzelnen 
Betrieben  im  Gebiete  der  Bengalischen  Juteindustrie  von  1916  bis 
1924  der  Dividendensatz  zwischen  20  und  400  Prozent  bewegte. 

Die  Schwerindustrie  Indiens  war  vor  dem  Kriege  gleich  Null, 
daniedergehalten  durch  die  englische  Konkurrenz.  Durch  den  Krieg 
anderte  sich  die  Sachlage.  Wahrend  des  Krieges  wurden  alle  vor- 
handenen  Industrien  dem  britischen  Munitionsamte  unterstellt, 
welches  dieselben  fur  den  Kriegsbedarf  mobilisierte  und  unter 
ebenso  zaher  kiinstlicher  Unterstiitzung  entwickelte  wie  sie  vor- 
mals  kunstlich  daniedergehalten  wurden.  Den  groBten  Teil  der 
Produktion  liefert  die  Firnja  Tata  in  Bihar-Orissa,  ein  Untemehmen 
in  indischen  Handen,  in  d^s  sich  aber  neuerdings  englisches  Kapital 
entscheidend  hineindrangt,i  welche  40000  Arbeiter  beschaftigt.  Den 
Aufstieg  dieser  Industrie  skellen  folgende  Zahlen  dar: 

Produktion  in  Eisenerz  j      1913:  377  000,  1923:  817  000  Tonnen. 

Produktion  in  Roheisenj      1913:  240000,  1923:  890000  Tonnen. 

Produktion  in  Rohstahli      1913:  124000,  1923:  250000  Tonnen. 
Diese   Firma   erziejt   allj^hrlich    einen   betrachtUchen   Reingewinn, 
welcher  1915  4,2  Millioneb  Mark  und  1918   12  MilHonen  Mark  be- 
trug.    Nichtsdestowenigeii  wird  sie  durch  staatliche  Subventionen 
unterstutzt.  1 
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Auch  in  der  Steinkohlengewinnung  macht  Indien  seit  dem  Kriege 
rasche  Fortschritte,  erzeugt  es  doch  heute  jahrlich  etwa  21  Millionen 
Tonnen,  fast  ebensoviel  wie  Belgien,  bei  einem  Tagelohn  des 
Arbeiters  von  80  Pfennig  und  Dividenden  von  100  bis  120  Prozent. 

Indien  besitzt  recht  industriereiche*  Gegenden,  aber  keine  eigent- 
liche  Industriebevolkerung.  Der  groBte  Teil  der  Industriearbeiter- 
schaft  arbeitet  nur  einen  Teil  des  Jahres  in  der  Fabrik,  je  nach 
dem  Stande  der  Landarbeiten,  wahrend  die  fiir  fest  in  die  Industrie- 
5tadt  Gezogenen  noch  sehr  mutwillig  die  Arbeit  unterbrechen,  um 
liochzeits-  und  Trauerfestlichkeiten  und  ahnliche  Anlasse  im 
Heimatdorfe  mitzumachen.  Dieses  Wanderleben  zwischen  der  Stadt 
und  dem  Dorfe  bietet  dem  Arbeiter  einen  gewissen  Schutz,  be- 
senders  in  Zeiten  des  Arbeitsmangels,  und  anlaBlich  von  Streikereien 
und  Aussperruniien  ist  er  nicht  voUig  vom  Bergwerke  oder  der 
Fabrik  abhangig,  denn  er  ist  immer  noch  ein  Ackersmann  geblieben. 
Aber  dieser  haufige  Wechsel  der  Arbeitsstatte  —  in  einer  Bengali- 
schen  Jutefabrik  schatzte  man,  daB  im  Laufe  von  18  Monaten  die 
gesamte  Arbeiterschaft  wechselte  —  verhindert  nicht  nur  eine  an- 
dauernde  Verbesserung  der  Arbeitsbedingungen,  welche  in  ihren 
Bediirftigkeiten  oft  wieder  diesem  groBen  Wechsel  Vorschub  leisten, 
sondern  vor  allem  die  Besserung  der  Wohnverhaltnisse  der 
Arbeiterschaft    ^^ 

Die  Arbeitsannahme  des  Landarbeiters  in  der  Industrie  liegt  in 
manchen  Umstanden  des  sozial-wirtschaftlicheh  Lebens  Indiens  be- 
griindet.  Der  Hauptgrund  ist  in  der  Zerriittung  der  Landwirtschaft 
Indiens  zu  suchen.  Die  koloniale  Ausbeutung  des  Landes  fiihrte  zur 
Aufhebung  des  gemeinschaftlichen  Weidelandes,  das  landesiibliche 
Erbrecht  zersttickelt  den  Landbesitz  des  einzelnen  so  sehr,  daB  sich 
Familien  aus  dessen  Ertrag  vielfach  kaum  mehr  durchbringen 
konnen.  Die  weithin  herrschende  Armut  verhindert  den  Ankauf  von 
Diingemitteln,  die  einen  intensiv  betriebenen  Landwirtschaftsbetrieb 
ermoglichten,  und  ein  barter  Steuerdruck  bedriickt  fiber  Vermogen 
den  kleinen  Pachter  und  Parzellenbebauer.  Etwa  40  Millionen 
besitzlose  Landarbeiter  vermieten  sich  zu  einem  Tagelohn  von 
60  bis  80  Pfennig,  wobei  sie  eine  durch  die  Witterung  bedingte 
monatelange  Arbeitslosigkeit  ertragen  miissen.  1st  der  Arbeitslohn 
in  der  Fabrik  vielfach  noch  niedriger,  so  verdingt  sich  der  Land- 
arbeiter doch  gerne  der  Industrie,  ist  er  dann  doch  der  saisonliaften 
Arbeitslosigkeit  in  manchen  Land^richen  enthoben.  Da  (jer  indische 
Industriearbeiter  gewohnlich  weder  Bauer  noch  Industriearbeiter  im 
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ordentlichen  Sinne  ist,  sondern  ein  Wechselleben  fiihrt,  wird  er 
durch  den  standigen  Tembowechsel  im  Lebenslaufe  von  Stadt  und 
Landschaft  aufgerieben,  lebt  in  religioser  und  sittlicher,  familiarer 
und  okonomischer  Entwurzelung,  so  daB  sich  das  Industriearbeiter- 
problem  heute  zu  einem  iDrennenden  soziologisch6n  Problem 
aus  w  uch&ieCr^^sV'W, -:-ft«^^:->  ^^- l^^^l:,;^/^^ 

I  Die  dunkelste  Ecke  der  komplexen  Frage  des  Industrialismus 
Indiens  stelU  die  der  Unterbringung  der  Arbeiterscharen  in  ge- 
eigneten  Wohnungen  dar.  lAm  schlimmsten  sind  die  Zustande  in 
Bombay,  obwohl  sie  liberal!  schlecht  sind,  ja  sehr  schlecht,  und 
zwar  an  indischen  MaBstaben  gemessen  schlecht.  Da  durch  die 
fortschreitende  Ausdehnung;  der  Stadte  in  ihrem  Umkreise  die  Ge- 
legenheiten  zumBau  von  $elbstgezimmerten  Lehm-,  Bambus-  und 

Laubhutfen  sich  vermindernL  sind  die  Arbeiter  gezwungen,  wenn  sie 

•t 

es  nicht  vorziehen,  iiberhaubt  drauBen  in  Parks  und  stillen  Winkeln 
zu  iibernachten,  ihre  Untejrkunft  in  vier-  bis  funfstockigen  Miet- 
kasernen  zu  suchen.  Diese  Mietkasernen  bestehen  aus  lauter  einzeln 
vermieteten  Raumen,  ohnei  Moblierung,  in  kleinstem  Format.  Auf 
Lehmerde  oder  rohesten  Holzdielen  liegt  ein  Biindel  Stroh  oder 
eine  diinne  Baumwolldeckd  als  Lager  fiir  vier  bis  sieben  Menschen, 
von  einem  Raummieter  als  Untermieter  in  den  Raum  gepfercht. 
Und  erst  der  Geruch,  der  durch  die  30  Zentimeter  groBen  Fenster- 
luken,  roh  mit  Brettern  verschalt,  aus  den  Abwassergraben  zwischen 
den    einzelnen    HauSern   iaufsteigt!     Und    in    solchen    Einraum- 

■t 

wohnungen,  zu  mehreren  <zusammen,  wohn'en  774000  Arbeiter  in 
Bombay.  Oft  kommt  auflhundert  Familieh  erst  ein  Wasserhahn, 
so  daB  ein  dicker  Schmut?  di^e  Raumlichkeiten  erfiillt,  in  denen  die 
Kinder  sich  tagsiiber  untieaufsichtigt  aufhalten.  Der  Preis  einer 
solchen  Einzimmerwohnung:  in  Bombay,  das  die  Halite  der  indischen. 
Baumwollarbeiter  in  sich  zahlt,  schwankt  zwischen  4  bis  7  Rupien, 
also  ein  Zehntel  bis  ein  Sechstel  des  hochsten  Monatsverdienstes 
bzw.  ein  Funftel  bis  die  Hfilfte  der  haufig  niedrigeren  Lohne.  Werk- 
wohnungen  kommen  in  den  Industriezentren  auBerhalb  Bombays 
eher  vor,  die  meistens  reinlicher,  zuweilen  auch  bilUger  sind  als  die 
privaten  Mietkasernenwohnungen,  Aber  die  Neigung  der  Arbeiter, 
diese  Wohnungen  zu  bqziehen,  ist  nicht  groB,  da  erstens  diese 
zuweilen  aus  Stammes-  imd  Sippenzusammenhangen,  die  sie  vom 
Dor!%  her  noch  bewahrtjen,  gerissen  werden,  hauptsachlich  aber, 
well  sie  durch  das  Beziehen  solcher  Wohnungen  in  eine  ganz  un- 
geheure  Abhangigkeit  vofti  ihrem  Arbeitgeber  geraten. 


\; 
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Wie  steht  es  mit  den  Lohnen?  Sind  die  Lohne  in  Betrieben 
indischer  Eigentumer  hoher  als  diejenigen  in  englischen  Unter- 
nehmungen?  jIn  der  englisch  betriebenen  Juteindustrie  sind  sie' 
noch  schlechter  als  in  der  Baumwollverarbeitung,  die  teils  von 
indischen,  teils  von  englischen  Industriellen  betrieben  wird.  GewiB 
ist,  daB  die  Arbeitsbedingungen  im  englisch  betriebenen  Kohlen- 
bergbau  und  in  den  rein  englischen  Teeplantagen  zu  den  erbarm- 
lichsten  des  Landes  gehoren.  In  der  Baumwollindustrie  besteht 
zwischen  den  Englander-  und  Inderbetrieben  in  der  Lohnhohe  kaum 
irgendwelcher  Unterschied,  obwohl  die  englischen  Betriebe  dieser 
Industrie  im  allgemeinen  moderner  eingerichtet  sind  und  deshalb 
oftmals  rationeller  und  erfolgreicher  als  die  indischen  arbeiten.  Der 
„ortsubliche  Arbeitslohn"  wird  ausbezahlt,  bestenfalls  durch  einige 
Wohlfahrtseinrichtungen  erganzt,  Abgesehen  von  den  hohen  Miet- 
preisen  fiir  die  schlechten  Wohnraume  hat  der  Arbeiter,  wenigstens 
in  Bombay,  damit  zu  rechnen,  daB  er  fiir  seine  Ernahrung  mindestens 
56  bis  68  Prozent  seines  Einkommens  verbraucht.  Die  Lohnsumme 
wird  gewohnlich  monatlich  ausbezahlt,  was  in  Verbindung  mit  dem 
Sirdar-System  fiir  den  Arbeiter  oft  unertragliche  Harten  schafft. 
Der  Sirdar,  der  Mittelsmann  zwischen  Arbeiter  und  der  Unter- 
nehmung,  stellt  den  Arbeiter  gegen  ein  Bestechungsgeld  von  ein 
bis  zwei  Wochenlohnen  ein,  weil  keine  offentlichen  Arbeitsnach- 
weise  existieren.  Bei  Arbeitsunterbrechung  wegen  Krankheit  hat 
der  Arbeiter  Ersatz  zu  beschaffen,  den  er  bezahlen  muB  sofort  bei 
Wiederaufnahme  der  Arbeit,  wahrend  er  den  Lohn  erst  nach 
Monatsablauf  ausbezahlt  erhalt.  Zudem  sucht  sich  der  Sirdar  noch 
durch  wiljkiirliche  Lohnabziige  aus  irgendwelchen  wirklichen  oder 
Scheingriinden  schadlos  zu  halten. 

In  der  gesamten  indischen  Baumwollindustrie  werden  kwa  ein 
Viertel  bis  ein  Drittel  Frauen  beschaftigt,  und  ein  gleicher  Prozent- 
satz  Frauen  arbeitet  auch  in  der  Juteindustrie  Bengalens.  Sehr 
umfangreich  ist  auch  die  Frauen-  und  Kinderarbeit  in  den  Tee- 
plantagen. Im  Bengalischen  Bergbau  machen  die  Frauen  ein  Drittel 
der  gesamten  Belegschaf t  aus,  die  ebenso  wie  die  Manner  unter 
Tag  in  den  Gruben  arbeiten  miissen.  Ferner  werden  auch  in  der 
Schwerindustrie  etwa  3000  Frauen  mit  den  schwersten  Transport- 
arbeiten  beschaftigt. 

Die  Arbeitsbedingungen  sind  in  der  Baumwollindustrie  in  den 
einzelnen  Distrikten  und  Zentren  verschieden.  In  einzelneh  Stadten 
haben    verschiedene    Firmen    fiir    die    Kinder    der    im    Betrfebe 
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arbeitenden  Frauen  Kinder-  und  Sauglingsbewahranstalten  unter 
weiblicher  Aufsicht  eingeijichtet.  Andere  gewahren  eine  Wochne- 
rinnenhilfe  in  der  Hohe  d^s  vollen  Lohnes  fiir  sieben  Woehen  vor 
und  den  halben  Lohn  fiiridrei  Wocheff  nach  der  Entbindung.  Be- 
sonders  zu  leiden  hat  diej  Arbeiterin  in  Krankheitsfallen,  da  diese 
nicht,  wie  der  Arbeiter  zui^ieist,  inihr  Heimatdorf  zuruckgehen  kann. 
Am  schlimmsten  ist  did  Lage  der  Arbeiterin  in  der  Juteindustrie 
Bengalens.  „Wenn  eine  Arbeiterin  wegen  ihrer  Niederkunft  ihrer 
Arbeit  fernbleibt,  so  gilf  dies  dort,  wie  wenn  sie  aus  andern 
Griinden  die  Arbeit  verl^ssen  hatte,  als  aus  dem  Betriebe  aus- 
geschieden.  Die  Furcht  vor  dieser  Entlassung,  deren  praktische 
,Konsequenz  die  ist,  daB  0ie  Arbeiterin  dem  Werkmeister  bei  der 
Neueinstellung  annahernd|einen  Monatslohn  an  Bestechungsgeld  zu 
bezahlen  haben  wurde,  veranlaBt  viele  Frauen,  ihre  Niederkunft 
in  der  Werkstatte  abzuwirten.  Regierungsolfiziell  wurde  bekannt- 
gegeben,  daB  „individuell|B  Nachforschung  unter  132  Arbeiterinnen 
ergab,  daB  102  derselbeii  zusammen  338  Kinder  lebend  geboren 
batten,  woven  139  wahrtnd  der  Arbeit  der  Mutter  in  der  Fabrik 
das  Licht  der  Welt  ertdickten".  Und  der  Bericht  fugt  beinahe 
triumphierend  hinzu,  daB  yon  diesen  139  Kindern  zu  dem  Zeitpunkte 
der  Nachforschung  immeiliin  noch  91  am  Leben  waren.  „Bei  diesen 
■"  Umst^nden  ist  es  nicht  zu  verwundern,  daB  im  Gesamtdurchschnitt 
von  1000  Arbeiterkinderi  660  vor  Vollendung  des  ersten  Lebens- 
jahres  sterben."  In  eineip  wolkendicken  Staube  von  Sackjute  "und 
Fasern  arbeitet  die  Sch\irangere  bis  unmittelbar  vor  ihrer  Nieder- 
kunft und  ebenso  unmittelbar  wieder  danach.  Die  Mutter  bewacht 
das  Neugeborene  in  der  Fabrik  nahe  der  Maschine,  die  sie  bedient, 
und  tragt  es  nicht  selten  wahrend  der  Arbeit  auf  einem  Arm, 
x^ahrend  sie  mit  der  anderen  Hand  die  Maschine  bedient.  Die 
groBcr  gewordenen  Kinder  spielen  im  Schmutz  und  Staub  der  Jute- 
bauf^n  und  des  fertigen,  Sackmaterials  und  helfen,  wenn  sie  erst 
einige  Jahre  alt  gewordfen  sind,  der  Mutter  durch  kleine  Zureich- 
dienste  bei  der  Arbeit,  um  einige  Jahre  darauf  selbst  in  der  Fabrik 
als  Lohnarbeiter  tatig  %yx  sein.  „Den  kleinen,  schmutzigen  Ge- 
stagen ist'  die  Unterem§iirung  durchwegs  anzusehen,  und  ihre  ver- 
harmten.Gesichter  sehei^  erwachsen,  ja  greisenhaft  aus.  Ihre  ganze 
Kindheit  bringen  sie  iit  wder  Nahe  ihrer  Miitter  in  den  Fabrik- 
raumen  zu,  und  mit  zwiolf  Jahren  haben  sie  das  gesetzliche  Alter 
erreicht,  um  selbst  in  der  Fabrik  beschaftigt  zu  werden.  Allein  das 
Alter  von  zwolf  Jahren  ^ird  nicht  auf  Qrund  eines  Geburtsscheines, 
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sondern  „nach  der  auBeren  Erscheinung"  festgestellt,  und  der  be- 
gutachtende  Arzt  ist  mit  den  von  ihm  zu  testierenden  Lebensjahren 
ziemlich  freigebig."  Auch  im  Bergbau  sollen  die  Kinder  in  unraittel- 
barer  Nahe  der  arbeitenden  Mtitter  ein  ahnlich  elendes  Dasein 
fiihren, 

Auf  dem  Gebiete  der  Arbeiterwohlfahrt  beteiligt  sich  der  Staat 
Oder  die  Qemeinde  nicht,  sondern  solche  Einrichtungen  sind  ganz 
auf  private  Initiative  angewiesen.  Neben  den  Betriebsinhabern 
selber  widmen  sich  noch  philanthropische  Qesellschaften  dieser  Auf- 
gabe,  so  die  indische  Social  Service  League  in  Bombay,  und  in  Ahmcr 
dabad  die  von  Mahatma  Gandhi  inspirierten  Qewerkschaften,  In  mehr 
Oder  iweniger  ausgebauter  Fprm  bestehen  soziaie  Einrichtungen  in 
den  meisten  Betrieben,  die  in  englischem  Besitz  sind,  wahrend  dies 
bei  Betrieben  unter  indischer  Leitung  seltener  der  Fall  ist.  Es  sind 
dies  hauptsachlich  Einrichtungen  fiir  arztliche  Hilfe,  Sauglingsheitne, 
Kinderbewahranstalten,  Entbindungsraume  und  ahnliche  Ein- 
richtungen, die  uberall  peinlichste  Pflege  und  Sauberkeit  vemiitteln. 
Auch  Fabrrksparkassen  fehlen  nicht,  die,  als  soziaie  Fursorge  ge- 
wertet,  den  Arbeiter  vor  dem  auBersten  Elend  schutzen  konnen. 
Bei  diesen  Einrichtungen  ist  es  nun,  daB  auch  die  christlichen 
Missionen  mitwrrken,  indem '  sie  fiir  diese  Werke  Sozialarbeiter 
stellen  oder  diese  gar  im  Auftrage  einer  Organisation  oder  einer 
Firma  durchfuhren. 

Die  Industriearberterschaft  ist  durch  das  Fabrikgesetz  von  1922 
in  einem  bescheidenen  Rahmen  geschiitzt,  das  allerdings  vielfach 
auch  bloB  auf  dem  Papiere  steht  und  als  Arbeiterschutzgesetz  vor 
den  Teeplantagen  Halt  macht.  Das  Gesetz  schreibt  einen  maximalen 
Arbeitstag  von  elf  Stunden  und  eine  Arbeitswoche  von  sechzig 
Stunden  vor,  ferner  garantiert  es  einen  wochentlichen  Ruhetag  und 
eine  einstiindige  Arbeitsunterbrechung  fur  Ruhe  oder  Mahlzeit. 
Kinder  unter  zwolf  Jahren  sind  zur  Beschaftigung  in  der  Industrie 
nicht  zuzulassen,  und  solche  im  Alter  von  zwolf  bis  funfzehn  Jahren 
durfen  nicht  iiber  sechs  Stunden  tagiich  beschaftigt  werden.  AuBer- 
dem  ist  die  Nachtarbeit  der  Frauen  von  19  bis  5  Uhr  untersagt. 
Neben  diesem  allgemeinen  Fabrikgesetz  gibt  es  noch  ein  Bergwerks- 
gesetz,  das  die  Arbeit  von  Kindern  in  den  Bergwericen  nur  bis 
zum  zehnten  Jahre  untersagt,  dabei  aber  fiir  den  Untertagarbeiter 
eine  54-Stunden-Woche  vorschreibt. 

Aber  diese  Schutzgesetze  werden  vielfach  iibertreten  durch  eine 
komplizierte    Anordnung   der   Schichten,    eine    Falschslellung    der 
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Fabrikuhren  wahrend  der;  Arbeitszeit,  durch  das  Heranziehen  von 
Frauen  zur  Nachtarbeit,  und  der  Beschaftigung  der  Kinder  vor 
allem  unter  dem  gesetzlichen  Alter,  die  jeweils,  wie  auch  die 
Frauen,  vor  dem  angemeldeten  Besuche  des  Fabrikinspektors  ver- 
steckt  Oder  heimgeschicktjwerden.  Seit  dem  Jahre  1923  ist  auch  ein 
Unfallentschadigungsgesetk  in  Kraft,  das  den  Hinterbliebenen  eines 
tcidlich  verungliickten  Aj-beiters  den  Arbeitslohn  fur  30  Monate 
garantiert.  Im  Falle  leben^langlicher  Arbeitsunfahigkeit  werden  dem 
Arbeiter  42  Monate,  dem  jJugendlichen  84  Monate  Lohn  entschadigt. 
Diese  Anspriiche  sind  wShrend  einer  sechsmonatigen  Anmeldefrist 
zn  stellen,  ansonst  sie  verwirkt  sind.  liier  rScht  sich  besonders 
wieder  der  Mangel  an  iSchul^ildung.  des  indischen  Proletariats, 
indem  die  meisten  von  djer  cxistenz  dieses  Gesetzes  keine  Ahnung 
haben,  und  wenn  auch,  niicht  wissen,  ihre  Rechte  zu  wahren. 

Auch  Indian  wurde  ejingeladen,  dem  Washingtoner  Abkommen 
fiber  den  AchtstundentJ^  von  1919  beizutreten,  indem  ihm  be- 
sonders  noch  nahegelegt  wurde,  die  Frauenarbeit  zu  unterbinden 
wie  auch  die  Kinderarbeijt  unter  12  Jahren,  die  maximale  60-Stunden- 
Woche  zu  wahren  undj  den  Mutterschutz  durch weg  einzufuhren. 
,  Aber  alle  diese  Gesdtzesbestimmungen  bleiben  deshalb  vielfach 
auf  dem  Papiere  stehen,(weil  das  Fabrikinspektorat  viel  zu  sparlich 
ausgebaut  ist.  Der  Insj)ektor  vermag  hochstens  einmaJ  im  Jahre 
einen  Betrieb  zu  besucien,  und  auch  dies  bloB  auf  vorherige  An- 
meldung  hin.  Deshalb  Kommt  der  Bericht  der  Jerusalemkonferenz 
zu  dem  SchluB,  daB  eher  als  ein  weiterer  Ausbau  der  Qesetzgebung 
cin  durchgreifender  Ausbau  des  Fabrikinspektorates  fiir  Indien  das 
Notigste  sei  in  Verbindung  mit  weitausreichenden  Bildungs- 
bestrebungen  unter  den  Arbeitermassen. 

Die  Losung  dieser  Aufgabe  vor  allem,  neben  der  Wahrung  der^ 
gesetzmaBig  garantiert^n  Rechte  der  Arbeiter,  ist  die  Aufgabe  der 
Qewerkschaften,  die  eiientlich  erst  seit  FriedensschluB  ihre  segens- 
reiche  Tatigkeit  entfaltbn.  Sie  sind  zusammengefaBt  in  einem  indi- 
schen GewerkschaftskdngreB,  als  einer  losen  Organisation,  der  ge--^ 
rade  die  tiichtigste  Gewerkschaft,  die  der  Textilarbeiter  in  Ahmeda- 
bad  unter  der  Leitung  der  Frau  Anasuya  Ben  Saraha,  die  Gandhi 
nahesteht,  nicht  angehort.   Dieser  Zweig  der  Bemiihungen  Gandhis 
um  sein  Volk  soil  nicht  nur  dazu  dienen,  den  Industriearbeiter  selber 
vor  dem  Vtrderben  des  aus  dem  Westen  eingeschleppten  Kapitalis- 
mus  zu  retten,  sondern  durch  die  Propaganda  des  Handspinnradei^ 
auf  dem  Dorfe  drauBen  mochte  Gandhi  dem  Dorfler,  der  in  weiten 
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Gegenden  Indiens  vier  Monate  ohne  Arbeit  ist,  Verdienst  ver- 
schaffen,  so  daB  er  nicht  genotigt  ist  auszuwandern,  um  im  Sumpfe 
des  Industrieproletariats  in  der  Stadt  zu  verderben  und  seine  Ver- 
derbnis,  anlaBlich  seiner  Heimkehr,  ins  Dorf  hinauszubringen.  Des- 
halb  ist  das  Handspinnrad  Gandhis  sowohl  ein  soziale  Wohlfahrt 
fordemder  Faktor  auf  dem  Lande,  wie  auch  zugleich  das  Sympol 
fiir  die  Freiheitsbestrebungen,  um  vom  verderblichen  westlicljen 
Industrialismus  und  Luxus  loszukommen,  ein  Aufruf  zur  EinfachHeit 
in  der  Lebensfiihrung  und  zur  Unabhangigkeitmachung  von  moderrien 
wirtschaftlichen  Faktoren.  In  diesem  Sinne  erstrecken  die  Qewerk- 
schaften  ihre  Bildungs-  und  Erziehungsarbeit  auch  auf  das  Dorf 
hinaus,  damit  die  Dorfer  die  Besten  nicht  verlieren,  sondern  an  der 
Verbesserung  der  Landwirtschaft  arbeiten  konnen  in  genossen- 
schaftlichem  Zusammenwirken.  Ein  Mittel  hierzu  ist  wachsende 
Schulbildung.  Der  hohere  Stand  der  Lebenskultur  auf  dem  Dorfe 
wird  auch  die  Industriezentren  in  dem  Sinne  beeinflussen,  daB  diese 
sich  in  ihren  Einrichtungen,  Lohnen  usw.  dem  hoheren  Lebens- 
stande  anpassen  miissen,  wenn  sie  Arbeiter  gewinnen  wollen,  so  daB 
die  Arbeiterbildung  auf  dem  Liyide  sich  zum  praktischen  Arbeiter- 
schutz  in  der  Stadt  auswirkt.    n-  r  ^  ,  ..^...sk  i  /  ,y    ^^ 

Bei  dieser  sozialen  Bildungsarbeit  ist  nunvornehmlich  derOrt  zu 
suchen,  an  dem  die  christliche  Mission  heute  ansetzt  in  der  Mithilfe 
der  Losung  des  Industrieproblems.  Neben  die  Hauptsache  der  Evan- 
geliumsverkiindigung  in'  der  Predigt  und  in  der  Liebestat  in  den 
Spitalern  und  Schulen  tritt  nun  die  wichtige  Aufgabe  des  Industrie- 
missionars,  des  Sozialarbeiters,  welche  Aufgabe  besonders  von  den 
britischen  und  amerikanischen  Missionsgesellschaften  neuerdings 
aufgegriffen  wurde,  unterstiitzt  durch  die  Bestrebungen  des  YMCA, 
welcher  direkte  soziale  Fabrikmission  betreibt.  So  fiihrt  er  zum  Bei- 
spiefin  Nagpur  ein  Werk  in  Verbindung  mit  der  Fabrikleitung  der 
EmpreB  Mill  durch.  Die  Firma  stellt  die  Mittel  zur  Verfiigung,  und 
dfer  YMCA  stellt  die  Personlichkeiten.  Schulunterricht  wird  Kindem 
und  Erwachsenen  zuteil,  einfache  Bibliotheken  stehen  zur  Ver- 
fiigung, Sport  soil  die  Glieder  stahlen,  musikalische  und  andere  Auf- 
fiihrungen  sollen  die  Freude  lebendig  erhalten,  Krankenhilfe,  Nah-  und 
Haushaltungsunterricht,  Kinderpflege  und  Wochnerinnenhilfe  wird 
durchgefiihrt.  Die  American  Presbyterian  Mission  stellt  in  Cawnpore 
den  Leiter  des  Wohlfahrtsamtes  der  British  India  Corporation. 
Anders  geartet  ist  die  Arbeit  der  American  Marathi  Mission  in 
Bombay,  welche  in  ihrem  Qemeindegebiet  ihr^  Dienste  den  ver- 
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schiedensten  industriearb^itern  zur  Verfiigung  stellt.  Sie  hat  dort 
ein  Arbeiterheim  fur  jungp  Manner  eingerichtet,  welches  mit  einem 
Arbeitsnachweis  verbunden  ist,  sowie  ausgeriistet  mit  einer  Armen- 
apotheke,  Spielgelegenhei^en  fiir  Kinder  und  Erwachsene,  Bibliothek 
und  Leseraume,  NachtscHulen  und  alles  gehalten  durch  einen  Qeist 
herzlicher  Dienstbereitschaft,  als  der  MogHchkeit  hinzuweisen  auf  den  \ 
religiosen  Hintergrund  def  ganzen  Veranstaltung. 

Diese  Industriemissiorisarbeit,  die  erst  in  den  Anfangen  steht, 
fiihrte  sich  so  erfolgreich  ein,  daB  die  indische  Christenheit  mehr  und 
mehr  sich  der  Verpflichtiing  zu  dieser  Aufgabe  bewuBt  wlrd.  Das 
National  Christian  Counc^  hat  sich  dieser  Aufgabe  angenommen  und 
laBt  in  Verbindung  mit  dem  Institut  of  Social  and  Religious  Research 
of  New  York  und  der  Industriesekretarin  der  YWCA  umfassende 

Studien  dieses  Gebietes  Vornehmen,  auf  deren  Ergebnis  die  christ- 
liche  Kirche  Indiens  ihr  Spzialprogramm  aufbauen  will.  Zugleich  soil 
diese  Studienunternehmuiig  dazu  dienen,  die  offentliche  Meinung  zur 
Anteilnahme  am  Industrjeproblem  zu  erziehen  und  die  Qrundlage 
bilden  zur  Berufung  undi  Ausbildung  von  speziellen  Fachleuten  des 
industriellen  Sozialwerkeis,  die  im  Dienste  der  Kirche,  der  Missionen, 
des  YMCA  und  YWCA,  der  Firmen  oder  iibriger  Auftraggeber  sich 
der  dringenden  Aufgabe  Jannehmen. 

In  diesen  Bestrebungen  findet  das  Council  eifrige  Mitaribeit  und 
Unterstiitzung  dutch  offentliche  humanitare  Gesellschaften,  wie  etwa 
die  der  Servants  of  India  Society,  in  die  letzthin  als  erster  West- 
lander  ein  Missionar  zur  Mitarbeit  berufen  wurde,  wie  auch  von  ein- 
zelnen  Personlichkeiten  der  verschiedensteii  Glaubensbekenntnisse, 
die  sich  in  der  Vereinzelung  schon  selber  dem  Dienste  der  Industrie- 
arbeitermassen  widmetep. 

Die  Nachrichten  von  'schweren  Arbeitskonflikten  in  Indien,  die  in 
vermehrtem  MaBe  in  letzter  Zeit  die  Zeitungsspalten  fiillten,  zeugen 
da  von,  daB  es  die  letzte  Stunde  ist,  in  der  die  christliche  Mission 
und  Kirche  noch  dienend  und  helfend  dert  Rettungswillen  Jesu  in  dife 
elenden  brodelndenMassen  hineintragen  konnen,  um  gehort  zu  werden. 
Vielleicht  ist  es  aber  schon  zu  spat,  und  es  wird  sich  wie  auf  dem 
Kontinente  ein  Graben  auftun  zwischen  der  Industriearbeiterschaft 
und  der  christlichen  Kirche,  der  beinahe  uniiberbruckbar  die  Kirche 
von  den  Massen  trenrit,  weil  sie  zu  spat,  in  weltfremden  Speku- 
lationen  und  eigenem  Selbstgeniigen  befangen,  die  Aufgabe  der  Zeit 
erkannte,  die  Gott  selber  seinen  Glaubigen  mitzutragen,  mitzudienen 
und  mitzulosen  aufgetragen  hat  ^       , 
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Eine  Entgleisuns  Utschimuras.  .    C»^i^ 

Der  bekannte  christliche  Prediger  Utschimura  in  Tokyo  scnrewt  in 
seiner  Zeitschrift  „Seisho  no  kenkyo"  (Januar  1929)  unter  der  Rubrik  „Aus 
meinem  taglichen  Leben"  wortlich  folgendes  uber  Deutschland:  „29»  No- 
vember 1928.  Donnerstag.  Bewolkt.  Die  Erkaltung  war  noch  nicht  besser 
geworden,  und  ich  lag  zu  Bett.  Was  ich  heute  endlich,  endlich  begriflen 
habe,  das  ist  die  Ursache  des  Niederganges  Deutschlands.  DaB  ich  glaubte, 
in  diesem  Lande,  das  einen  Luther  hervorgebraclit  hat,  sei  auch  heute  noch 
irgendwo  ein  tiefer,  bodenst^ndiger,  lebendiger  Qlaube  iibrig  geblieben,  war 
ein  Irrtum  von  mir.  In  Wtrklicbkeit  ist  das  heutige  Deutschland  religios 
die  abgeworfene  Haut  einer  Zikade.  Es  ist  wirklich,  wie  Nietzsche  gesagt 
hat:  Deutschland  ist  ein  dekadenter  Staat,  und  bis  auf  weiteres  werden 

von  diesem  Lande  Menschen  von  Ewigkeitswert  nicht  ausgehen.  Und  es 
wird  zutreffend    sein,    wenn    man  auch  die  heutige  geistige  Degeneration 

Japans  zur  Halfte  in  dem  schlechten  EinfluB  Deutschlands  begriindet  sieht. 
Die  Tendenz,  bei  Lauheit  im  Qlauben,  mit  Wissen  den  Mangel  an  Glauben 
ersetzen  zu  wollen,  ist  vollig  deutsch.  Den  geistigen  Aufbau  des  Menschen- 
geschlechts  kann  man  wie  fruher  nur  noch  von  der  Fiihrerschaft  der  angel- 
sachsischen  Volker  erwarten.  Ich  bedaure,  daB  ich,  dem  die  Angelsachsen 
unangenehm  waren,  am  Ende  dazu  gelangt  bin,  nicht  anders  zu  konnen, 
als  dies  zu  bekennen.  Aber  well  es  Wahrheit  ist,  ist  daran  nichts  zu 
andern.  Qottes  heiliger  Wille  mag  sich  voUenden.  Aber  es  sind  die  Angel- 
sachsen, nicht  die  englischen  und  amerikanischen  Kirchen-  und  amtsmafiigen 
Religionsleute."  "^^"4: 

Wenn  ein  so  impulsiver  Mann  wie  Utschimura,  dessen  PersSnlichkeit, 
dessen  Schriften  und  dessen  Wirken  wir  sehr  hoch  schatzen,  hie  und  da 
scharfe  Worte  der  Kritik  schreibt,  so  nimmt  man  das  nicht  sehr  tragisch. 
Wir  haben  daher  auch,  wo  er  die  angelsachsischen  Kirchen  und  Missionen 
kritisrerte,  in  aller  Ruhe  auf  das  Obertriebene  seiner  Krttik  aufmerksam 
gemacht.  Wie  alles  Menschliche,  haben  natiirlich  auch  die  angelsachsischen 
Kirchen  und  Missionen  ihre  Schwachen.  ja  auch  SUnden.  Aber  Schwachen 
und  Siinden  hat  auch  Utschimura  wie  auch  genau  so  wir  Deutschen,  die 
Schweizer,  Franzosen  und  alle  Menschen  und  Volker.  Bei  Utschimura 
sc}ieint  mir  neben  allem  echt  Christlichen,  das  in  ihm  in  hohem  MaBe 
lebendig  ist,  das  gerade  eine  Schwache,  ja  eine  SUnde  zu  sein,  daB  er  so 
eruptiv  und  scharf  an  anderen  Kritik  iibt,  wie  jetzt  an  Deutschland.  Denn 
daB  diese  Kritik  Deutschland  schweres  Unrecht  tut,  das  liegt  klar  auf  der 
Hand.  Wir  hoffen,  Utschimura  wird  das  selbst  einsehen  und  seine  Aus- 
iiihrungen  bereuen  und  widerrufen. 

Aber  ehe  wir  von  Deutschland  reden,  zuerst  noch  ein  Wort  von  den 
Angelsachsen.  Utschimura  erwartet  einen  geistigen  Aufbau  des  Menschen- 
seschlechts  —  offenbar  doch  in  christlichem  Sinne  und  durch  die  Lebens- 
krafte  Christi,  die  er  Jbei  Deutschland  vermiBt  —  von  den  Angelsachsen. - 
Aber  er  sagt:  nicht  von  den  angelsachsischen  K4rtjhen-  und  amtsmaBigen 
Religionsleuten.  Ja,  aber  welche  Kreise  Englands  und  Amerikas  sollen  denn 
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eisentlich  den  geistigen  Aufbau  der  Menscjiheit  in  christlichem  Sinne 
herbeifiihren,  wenn  nicht  die  christlichen  Kreise  dieser  beiden  Lander?  Es 
mag  ja  auch  auBerhalb  der  Kirchen  Eriglands  und  Amerikas  Menschen 
geben.  die  glaubige  Christen  slnd.  Aber  das  werden  doch  nur  wenige  sein. 
Denn  die  giaubigen  Christen  werden  sich  in  der  Regel  einer  Kirche  an- 
schlieBen.  Denn  christliche$  Leben  ohne  Gemeinschaft  ist  undenkbar.  Jeder 
hat  ja  Auswahl  genug,  eine  Kirche  zu  linden,  die  ihm  gefatlt.  Die  Tatsachen 
lehren  einwandfrei.  daB  sidi  in  Engiaind  und  Amerika  nur  die  in  den  Kirchen 
organisierten  Kreise  darutti  bemiihen,  den  Qeist  Christi  nicht  nur  in  ihren 
eigenen  Landern  immer  r^ehr  und  tiefer  zur  Geltung  zu  bringen,  sondern 
auch  in  Japan,  China  usw^  einen  Neubau  des  Lebens  durch  Christus  zu  er- 
wirken.  In  Amerika  haben  nur  37  Millionen  Menschen,  etwa  ein  Drittel 
der  Bevolkerung,  iiberhaiipt  Verbindung  mit  einer  christlichen  Kirche,  in 
England  gehoren  8  Millionen  Erwachsene  zu  den  Christen,  dort  stehen 
also,  die  Kinder  eingerechjnet,  etwa  die  Halfte  der  Menschen  in  irgendeiner 
Fuhlung  mit  den  Kirchen.  j  Von  welchen  Angelsachsen  erwartet  Utschlmura 
nun  eine  chrlstliche  Wiedergeburt  der  V61ke"r?  Von  denen,  die  mit  dem 
Chrlstentum  gar  nichts  zju  tun  haben  wollen?  Oder  von  den  Christen? 
Diese  angelsachsischen  Christen  sind  im  groBen  sehr  ernste  Christen,  sie 
sind  sehr  opferfreudig,  uhd  gerade  Japan  hat  ja  von  diesen  Christen  viel 
Qtites  empfangen,  auch  -Utschimura  selbst,  als  er  in  jungen  Jahren  in 
Amerika  war.  Davon  erzahlt  er  ja  in  seinem  feinen  Buch  „Wie  ich  ein 
Christ  wurde".  "?.      \ 

,  t)en  Ernst  und  Wert  dieser  angelsachsischen  Christen  wird  also 
Utschimura  nicht  leugnen  wollen  und  konnen.  Die  angelsachsischen 
Kirchen  aber  sind  doch  nur  die  Summe  dieser  ernsten  Christen.  Es 
sind  doch  gerade  die  Kirchen  und  ihre  Missionen  und  ihre  Pfarrer  und 
Missionare,  die  so  unendlich  viel  Gutes  an  Japan  tiin,  Manches  am  Leben 
und  Betrieb  der  Kirchen  und  Missionen  und  ihrer  amtlichen  Vertreter  mag, 
wie  schon  gesagt,  mangelhaft  sein.  Aber  das  ist  doch  eine  Tatsache,  die 
Utschimura  auch  nicht  leugnen  kann,  daB  Japan  diesen  Kirchen  und  ihren 
amtlichen  Vertr^tern  mjndestens  95  v.  H.  seines  Christentums  verdankt, 
Und  was  fiir  prachtvoll0,  vorbildliche  „amtliche  Religionsleute"  waren  und 
sind  seit  1859  bis  heute  unter  den  Missionaren  der  Angelsachsen  in  Japan! 
Und  nun  sagt  Utschimiura:  Nicht  diese  Christen,  sondern  die  anderen 
Angelsachsen  soUen  deri  christlichen  Aufbau  der  Volker  bewirken!  Meint 
er  wirklich,  daB  diejen^en  Angelsachsen,  die  sich  gar  nicht  um  Christus 
kummern,  keine  christ|iche.  Gemeinschaft  suchen,  keine  Missionare  aus- 
senden^  besser  im  Geiste  Christi  wirken  als  die  Christen?  Oder  hofft  er 
das  Qute  etwa  von  d^m  politischen  AngelsaChsentum,  von  den  in 
Waffen  starrenden,  ungjezahlte  Volker  (IndienJ)  politisch  knechtenden  und 
wirtschaftlich  brutal  aiisnutzenden  (China!)  und  auch  Japan  riicksichtslos 
einengenden  St  aatsbrganisa  t  ^onen  Englands  und  Amerikas? 
Utschimura  kann  nicht  Jerwarten,  daB  wir  sein  pessimistisches  Urteil  iiber 
die  angelsSchsischen  Kirchen  und  sein  optimistisches  Urteil  iiber  das 
sonstige  Angelsachsentum  teilen.  Er  miiBte  uns  erst  deutlicher  sagen,  wie 
das  Angelsachsentum  den  geistigen  Aufbau  der  Menschheit  in  christlichem 
Sinne  bringen  soil,  wen^i  er  die  Christen  dabei  ausschlieBt. 
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Und  nun  zu  Deutschland.  Das  Vorkriegs-Deutschland  war  als 
Staat  und  Volk  nicht  besser,  aber  auch  nicht  schlechter  als  andere  Volker.  Es 
strebte  nach  Qeltung,  aber  auch  nacfi  Macht  in  der  Welt,  wie  die  anderen 
Volker  auch,  und  suchte  seine  Wirtschaft  und  Wissenschaft  auszubauen  zum 
Vorwartskommen  Jn  dem  brutalen  Kampf  urns  Dasein,  in  dem  die  Volker  nun 
cinmal  stehen.  Es  hatte  dabei  ein  ernstes  und  bliihendes  kirchliches  Leben. 
Davon  zeugen  seine  Werke  der  Innern  und  AuBern  Mission  als  AuBerungen 
des  inneren  Glaubcnslebens.  Seit  44  Jahren  treibt  unsere  Ostasien-Mission  in 
Japan  ihr  Glaubenswerk,  nur  aus  dem  Wunsch  heraus,  daB  Japan  Gottes 
Botschaft  hore  und  viele  Japaner  den  Glauben  gewinnen  mochten,  durch 
den  Luther  stark  war.  Sind  nicht  durch  unsere  Mission  viele  Japaner 
Christen  geworden?  Christen,  die  fiir  Christus  teilweise  die  schwersten 
Opfer  gebracht  haben  und  selbst  fiir  Christus  werben?  Und  hat  wirklich 
die  deutsche  Wissenschaft,  die  in  Japan  so  hohe  Anerkennung  erlangte, 
nur  zerstorend  gewirkt?     Utschimura  hat  kein  anerkennendes  Wort- fiir  ^H 

das  Qute,  das  aus  Deutschlan(f  nach~Japan  kam,  nicht  einmal  fur  die 
deutsche  Medizin,  die  sein  eigener  Sohn  in  Deutschland  studiert  hat! 
Warum  sandte  er  ihn  denn  nach  Deutschland,  wenn  das  ein  so  veaprbenes 
und  fiir  Japan  unheilvolles  Land  ist?  QewiB,  es  kam  auch  viel  unchrist- 
liches  aus  Deutschland  nach  Japan,  wie  auch  aus  England  und  Amerika. 
Es  kamen  Qeiehrte  und  Kaufleute  hin,  die  keine  Christen  waren,  aber  es 
haben  auch  ernste  Christen  als  Gelehrte  und  Kaufleute  in  Japan  gelebt  und 
gewirkt,  ich  nenne  nur  Dr.  Hering,  der  freiwilli?  neben  seiner  Schularbeit 
christliche^rbeit  trieb.  Es  kamen  gewiB  viele  schlechte  Biicher  nach 
Japan  aus  Deutschland,  wie  auch  aus  andern  Landern.  Aber  es  kamen 
auch  zahlreiche  gute,  auch  viele  christliche  Biicher  nach  Japan.  Auch 
unsere  Mission  hat  viele  christliche  Biicher  ins  Japanische  iibersetzt,  und 
unsere  Missionare  haben  gegen  den  aus  dem  Westen  in  Japan  eindringen- 
den  Materialismus  zahlreiche  gute  Schriften  abgefaBt,  die  den  japanischen 
Christen  heute  noch  gute  Dienste  leisten.  Wenn  wirklich  die  Japaner 
mehr  dem  schlechten  als  dem  guten  deutschen  EiitfluB  gefolgt  sind,  wer 
von  uns  konnte  das  hindern?  Das  war  der  Japaner  eigene  freie  Wahl.  Ob 
man  iibrigens  so  allgemein  voneiner  geistigen  Degeneration  Japans  redcn 
darf,  das  ist  doch  sehr  die  Frage.  Ist  das  nitht  eine  starke  Obertreibung. 
wie  sie  in  aller  Welt  sich  auf  den  christlichen  Kanzelnund  in  christlichen 
Schriften  findet,  zumal  wenn  eine  neue  Zeit  sich  Bahn  oi-icht,  die  so  ganz 
anders  ist  als  das  Zeitalter,  in  dem  die  altere  Generation  aufwuchs?  Aber 
ob  die  neue  Zeit  wirklich  schlechter  ist  als  die  fruhere,  das  junge,  neue 
Qeschlecht  degenerierter  als  das  altere?  Es  findet  sich  doch  ■  auch  im 
jungen  Japan  heute  viel  Hoffnungsfrohes,  auch  in  seinen  jungen  Christen 
und  dem  zukiinftigen  Fiihrergeschlecht. 

Und  das  heutige  Deutschland?  Ist  das  ein  dekadenter 
Staat,  ein  Land,  aus  dem  bis  auf  weiteres  Menschen  von  Ewigkeitswert 
nicht  hervorgehen  werden?  Gibt  es  bei  uns  nur  lauen  Glauben?  Will 
man  bei  uns  den  Mangel  an  Glauben  durch  Wissen  ersetzen?  Ist  Deutsch- 
land heute  religios  die  abgeworfene  Haut  einer  Zikade?  Wir  sind  wahr- 
haftig  nicht  blind  gegen  unsere  Schwachen,  Schaden  und  Siinden.  Wir 
Deutschen  neigen  eher  als  zur  Selbstiiberschatzung  zu  einer  uberkritischen 


Betonuns;  des  eigenen  Fehlerhaften  und  einer  Unterschatzung  des  eigenen 

Quten,  bis  zur  Anbetung  des  Fremden  auf  Kosten  des  Eigenen.  Wir  geben 

Kern  alles  Bose  zu,  das  an  uns  ist.    Aber  ein  dekadentes  Volk  sind  wir 

nicht.     Wenn  Utschimur^  4as  behauptet,  so  tut  er  uns  Unrecht.     Und  das 

ist  fiir  einen  Christen  Siirtde.    Auf  unserem  Volke  liegen  als  eincxschier 

iibermenschliche  Last  die  unertraglichen  Tributzahlungen  an  die  Entente, 

die  eigenen  Lasten  des  verjlorenen  Krieges  und  die  auBeren  und  innerlichen 

Nachwirkungen  der  Revoljfltion.    Viele  Zeitungen  der  Angelsachsen,  auch 

die  fiihrende  englische  Zejtung    in  Japan  (..Japan  Chronicle"),    haben    oft 

ausgesprochen,  daB  sie  es  ibewundern,  wie  das  deutsche  Volk  trotz  dieser 

riesigen   Lasten    sich  wiener   emporarbeitet.     Ein   dekadentes   Volk    ver- 

mochte  das  nicht.  Unter  uijsaglichen  Muhen  geht  es  langsam  wieder  empor. 

Die  Tatsache  ist  unleugb^r.     Aber  Utschimura  erklart,  ohne  Deutschland 

je  gesehen  zu  haben,  es  isk  dekadent!    Dies  Urteil  richtet  sich  selbst. 

I 
Auch    das  deutsche    sfeistige  Leben    ist  trotz  mancher  iibler  Erschei- 

nungen  nicht  dekadent.    .^aPan  selbst  sendet  nach  wie  vor  Hunderte  von 

ProfessQ|en  (!)  und  Studenten.  urn  in  Deutschland  zu  lernen.     Japanische 

Schulm^ier  kommen  her|  und  erklaren  (ohne  Schmeichelei),  daB  sie  die 

Fortschritte  des  deutschenlErziehungswesens  hoch  einschatzen.    Japan  hat 

heute  mehr  deutsche  Lehrer  im  Dienst  als  vor  dem  Kriege.  Sollte  die  sonst 

so    kluge    japanische  Regjerung    das  nicht  erkennen,    wenn  Deutschland 

dekadent  ware?    Zu  eineih  dekadenten  Volke  wiirde  sie  ihre  Professoren 

und  Studenten  nicht  sendeh.  Das  ist  absolut  gewiB.  Man  wiirde  auch  nicht 

solch  Gewicht  auf  die  dei(tsche  Sprache  legen,  zumal  der  japanischen  Re- 

gierung  gerade  die  sittlic^ie  Erziehung  der  Jugend  sehr  am  Herzen  liegt. 

Die  deutschen  Lehrer  in  Jiapan  wirken  ganz  gewiB  nicht  degenerierend  auf 

das  junge  Japan.    Das  ist  lebenso  gewiB.    Natiirlich  beweist  das  alles  noch 

nicht,  daB  in  Deutschland  lauch  heute  christlicher  Glaube  lebendig  und  eine 

Kraft  ist.    Denn  alles  Qeitannte  konnte  auch  aus  bloBer  Naturkraft  dasein, 

wenn  freilich  ohne  religi6$-sittliche  Kraft  Deutschland  wohl  kaum  imstande 

gewesen  ware,  sich  aus  jseiner  furchtbaren  Katastrophe  so  zah  und  ent- 

schlossen  wieder  allmaiinch  emporzuarbeiten,  wie  es  der  Fall  ist.     Wie 

sollen  wir  nun  Utschimura  beweisen,  daB  bei  uns  lebendiger  Glaube  da  ist? 

Am  besten  ware  es,  ef  k^me:  einmal  nach  Deutschland.    Dann  konnten  wir 

ihm  unser  christliches  LQben  zeigen,  wie  es  in  unseren  Kirchen  sichtbar 

wird.    liier  auf  dem  Papiier  nachzuweisen,  daB  es  im  heutigen  Deutschland 

ebensoviel    tiefes,   ernste^   christliches  Glaubensleben  gibt  wie  in  irgend- 

einem  an^eren  Land,  da^  widerstrebt  uns.    Das  wurde  wie  Selbstriihmen 

aussehen,  und  das  liegt  uns  fern.  Aber  auf  eins  mochte  ich  doch  hinweisen. 

Unsere  Ffeunde  der  Ostasien-Mission  haben  fiir  unsere  Mission  in  Japan 

auch  dann  groBe  Opfer  ^ebracht,  als  Japan  im  Krieg  gegen  uns  stand  und 

uns    ziemlich    schnode  Tsingtau    fortnahm.     Ist    das    ein  Zeichen    echten 

Christentums  oder  ein  Zeachen,  daB  bei  uns  alter  Glaube  tot  ist?  Ist  all  das 

Beten  und  Opfern    unseiier  Christen,    sind    alle  unsere  Werke  der  Innern 

und  AuBern  Mission  nichfts?  Sind  unsere  Missionare-  Menschen  ohne  Ewig- 

keitswert?     Gott  segnetl  ihr  Wirken.    Aber  Utschimura  erklart:    Es  gibt 

kemen  Glauben    in  Deutschland.    Er    tut    den    deutschen    Christen    damit 
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schweres  Unrecht.  Und  noch  einmal  muB  das  mit  allem  Ernst  gesagt  werden: 

Fiir  einen  Christen  ist  das  Siinde.  J5,  .. z^',    ;V  -J;^''v    -%;'  ^V:^^   ;;w-i>  V 

Es   fallt   auch   keinem   deutschen  Christen,   auch  keinem  christlichen 

Theologen  ein,  den  Mangel  an  Giauben  durch  Wissen  ersetzen  zu  woUen. 

Wohl  schatzen  wir  auch  im  Christentum  das  Wissen  hoch  und  slnd  stolz 
auf  unsere  Theologie.  Gefade  jetzt  kamen  wieder  aus  Japan  zwei  junse 
Theologen,  um  in  Deutschland  Theologie  zu  studieren.  Aber  %ir  kennen 
sehr  >yohl  die  Grenzen  der  Theologie  wie  aller  Wissenschaft  und  sagen 
auch  als  Professoren  unseren  Studenten,  was  in  dem  Bibeiwort  ausgedriidct 
ist,  daB  Christum  lieb  haben  besser  ist  als  alles  Wissen.  DaB  es  bei  un's 
auch  lauen  Giauben  gibt,  wen  schmerzte  das  mehr  alt  uns  selbst!  Aber 
es  gibt  nicht^nur  lauen  Giauben  bei  unseren  deutschen  Christen,  es  gibt 
auch  viel  tiefen,  herzenswarmen,  opferfreudigen  Giauben.  Das  ist  einfache 
Wahrheit,  die  feststeht,  auch  wenn  Utschimura  das  leugnet. 

Und  daB  auch  in  uns  christliches  Leben  ist,  das  beweisen  wir  Utschi- 
mura gegeniiber  dadurch,  daB  wir  ihm  versichern,  daB  wir  ihn  selbst  auch 
weiterhin  hochschatzen  und  lieben  als  einen  echten  und  tapfereji  Mit- 
streiter    im    Dienste  Christi,    obwohl    er    un«.   durch    seine  Ausfuhrungen 

schweres  Unrecht  und  sehr  weh  getan  hat  W  i  1 1  e. 

.j,vv:^, ,, ^-r;,::::. .::,-. t:^^£:Tvy/  ■■'    :    ■,  ^    ■■■    '^;:.«^-\"-     ■-     --        '.-.] 

V        ~    '^^  Die  Hungersnot  In  China, 

Der  kathoHsche  Missionar  Pater  Hucklenbruch  berichtet,  wie-  die  „Ost- 
asiatische  Rundschau"  mitteilt,  aus  Augenschein  folgendes  tiber  die  Fort- 
dauer  der  Hungersnot  in  seiner  Provinz:  j.:'/     :       V,    -  -,   ^..' 

„Durch  die  Zeitungen  haben  Sie  vielleicht  schon_erfahren,  daB  hier  in 
Kansu  groBe  Hungersnot  herrscht.  Wie  groB  aber  die  Not  im  eirizelnen 
ist,  werden  die  Blatter  kaum  berichtet  haben.  —  Ich  lebe  nun  in  dem  von 
der  Hungersnot  am  argsten  heimgesuchten  Gebiete  und  muB  taglich  die 
schrecklichsten  Szenen  erleben.  Schon  ^m  November  vorigen  Jahres  begann 
das  Elend  hier,   nachdem   der  furchtbare   Mohammedaneraufstand  die   im 

^    vorigen  Sommej  ohnehin  schlechte  Ernte  fast  voUstandig  vernichtet  hatte. 

^  In  Scharen  stromten  die  Hungernden  vom  Lande  in  die  Stadt  und  fallen 
bis  heute  Tag  und  NachWiie  StraBen,  bettelnd,  hungernd,  sterbend,  ver- 
wesend.  Da  nur  sehr  wenige  in  der  Lage  sind  oder  die  Jierzens'gute  haben, 
den  Bettelnden  mitzugeben,  gingen.  die  Hungernden  zunachst  daran,  die 
krepierten  StraBenkoter  zu  verzehren,  deren  es  damals  gerade  infolge  einer 
Seuche  viele  gab.  Natiirlich  kam  dadurch  die  Seuche  auch  unter  die 
Menschen  und  forderte  viele  der  vom  Hunger  Geschwachten.  Die  bittere 
Kaite  des  Winters,  der  die  Armen  schutzlos  ausgesetzt  waren,  tat  das 
weitere  zum  groBen  Sterben.  Oft  gab  es  wohl  Pferde-,  Kamel-  und  Maul- 
tierkadaver,  um  die  die  Hungernden  wahre  Schlachten  fiihrten,  so  daB 
nicht  selten  mehr  Menschen-  als  Tierblut  floB.  Auch  der  Mandarin  ver- 
teilte  etwa  einen  Monat  lang  art  600  bis  800  Hungernde  taglich  einmal  eine 
diinne  Suppe.  Aber  je  naher  der  Friihling  kam,  um  so  groBer  wurde  das 
Elend,  um  so  mehr  Menschen  hatten  mit  dem  Hunger  zu  tun.  So  vide 
dem  Hunger  erlagen,  so  viele  wurden  neu  in  seinen  Schreckensbann  ge- 
zogen.    Die  Familien  losten  sich  auf.    Die  Vater  zogen  iaferne  Gegeaden, 
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wo  ein  besseres  Fortkom^en  zu  erhoffen  war.  Die  verlassenen  Mutter 
suchten  sich  der  Kinder  ^u  entledigen,  setzten  sie  in  die  Wiiste,  warfen 
sie  ins  Wasser  oder  legteh  sie  mir  vor  die  Kirchtiir.  Madchen  und  junge 
Frauen  werden  fUr  eine  qder  zwei  Mark  an  Handler  verschachert,  die  sie 
In  die  groBen  Stadte  des  Ostens  fiJhren.  Die  Burschen  verlegen  sich  aufs 
Wegelagern  und  rauben  die  Reisenden  aus,  Kein  Handel  und  Verkehr  ist 
mogllch,  ait  Bande  der  Ordnung  losen  sich.  Ein  jeder  sucht  dem  Hunger- 
tod  zu  entrinnen  und  scheut  die  entsetzlichsten  Mittel  nicht.  Schon  friih 
bcigann.  man  die  Leichen  der  Verhungerten  zu  essien.  Dann  stieg  die  Not 
so  sehr,  daB  Eltern  ihre  finder  schlachteten,  und  nun  ist  Menschenfleisch 
so  begehrt,  daB  g5nze  Djorfer  auf  Menschenjagd  ausgehen,  daB  Kinder, 
wenn  sie  einen  AugenblicliE  ohne  Aufsicht  sind,  verschwinden  und  von  den 
Hungernden  verspeist  werden.  Deshalb  kann  ich  auch  nirgendwo  Schule 
halten,  well  die  Kinder  aui  dem  Schulweg  gefressen  werden  konnten.  Unter 
solchen  Umstanden  fordeft  der  Tod  taglich  viele  Opfer.  An  meiher  Woh- 
nung  werden  taglich  ganjze  Bundel  Leichen  vorbeigetragen  und  vor  der 
Stadtmauer  verscharrt.  pas  ist  so  ziemlich  die  ganze  offentliclie  Wohl- 
fahrtspflege.  Auf  dem  Latidcu-blelben  die  Leichen  unbeerdigt.  Da  schaffen 
Wolfe  und  Qeier  0|-dnungL  Wohin  ich  reise,  finde  ich  Tote  an  den  Wegen. 
Oft  liegen  die  Leidhen  sO  hindernd  im  Wege,  daB  ich  absteigen  und  mit 
dem  Diener  sie  erst  fortilaumen  muB.  —  Und  nun  die  Hilfe  in  all  dieser 
schreckllchen  Not?  Wlrjwarten  noch  darauf.  Wenn  die  guten  Freunde 
in  der  Heimat  nicht  helfeiji.  sind  bis  Herbst  wohl  70  v.  H.  der  BevSlkerung 
vernichtet."  Auch  in  dfcn  anderen  Provinzen  halt  die  Hungersnot  an. 
Gaben  fur  die -Hungernden  nimmt  welter  an  die  Ostasien-Mission,  Berlin 
W  57.  PallasstraBe  8/9.  Ii»ostscheckkonto  Berlin  6457.  Witte. 


Ein  katliolisches  Lob  unserer  Zeitschrift 

In  der  katholischen  ,.Zeitschrift  fiir  Missionswissenschaft  und  Religions- 
wissenschaft",  die 'von  P|-ofessor  D.  Schmidlin  in  Miinster  mit  zahlreichen 
Mitarbeitern  herausgegel&en  wird  (Aschendorffsche  Verla|:sbuchhandlung, 
Munster  i.  W.).  gibt  im  3,'  Heft  1929  Professor  Dr.  J.  P.  Steffer  in  Munster 
ein  bemerkenswertes  Utteil  iiber  unserc  ..Zeijschrift  fiir  Missionskunde 
und  Rellgionswissenschaflf'  ab.  Er  schreibt:  ^Die  in  ihrem  44.  Erscheinungs- 
iahr  stehende,  von  H.  Haas  und  J.  Witte  geleitete  „Zeitschrift  fiir  Missions- 
kunde und  ReligiOnswissenschaft"  hat  das  groBe  Verdienst,  seit  langen 
Jahren  auch  den  rieligionBwissenschaftlichen  Problemen  eingehende  Beach- 
tung  geschenkt  zju  haben.  Ein  vielseitiges,  reiches  Material  sowohl  in 
geschichtlicher,  S9zialwi$senschaftlicher  wie  philosophisch-psychologischer 
Hinsicht  bietet  vclji  in  den  Monatsheften  dieser  Jahrgange  dem  Religions- 
wissenschaftler  daj*.  Freiiich  ist  die  wissenschaftllche  Form  der  Darstellung 
und  Betrachtungswelse  oft  aufgegeben;  nichtsdestowenlger  ist  das  mlt- 
geteilte  Material,  mag  es  in  Form  von  Erzahlung,  Bericht,  Gesprach,  Brief 
usw.  vorliegen,  fiir  die  Religionserforschung  vieifach  bedeutsam,  zumal 
auch  Dinge  vermittelt  vkferden,  deren  literarisch  habhaft  zu  werden  sonst 
sehr  schwer  ware.    Auih  die  angezeigte  und  besprochene  Literatur  gibt 


oft  dankenswerte  Fingefzeige.     Es  bedarf  kaum  der  Erwahnung.  daB  die 
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Haltung  der  Beitrage  durchaus  sachlicb  und  durchweg  unpolemisch  ist, 
wenn  audi  der  Katholik  gelegentlich  gewissen  Anschauungen  und  Beur- 
teilungen  gegeniiber  seine  Vorbehalte  machert  wird."  Auf  3/4  Seiten  wlrd 
dann  das  seit  1919  in  unserer  Zeitschrift  enthaltene  Material  in  sach- 
gemaBer  Giiederung  zur  praktischen  Benutzung  aufgezahlt.  Wir  benutzen 
^ern  die  Gelegenheit,  um  unsererseits  der  katholischen  2^itschrlft  zu  be- 
zeugen,  daB  ihr  Inhalt  zur  Orientierung  iiber  die  katholische  Mission  von 
KroBem  Wert  und  fiir  jeden  evangelischen  Missionskundigen  unentbehrlich 
4st.  Auch  wertvolle,  religionswissenschaftliche  Beitrage  entjialt  die  katho- 
lische  Zeitschrift  in  groBer  Zahl.  \ 

Unsere  Leser  aber- bitten  wir  einmal  bei  dieser  Gelegenheit,  sie 
mochten  unserer  Zeitschrift  neue  Leser  werben.  Namentiich  in  Pfarrer- 
kreisen  soUte  unsere  Zeitschrift  noch  viel  mehr  gelesen  werden.  Wir 
stellen  gern  umsonst  Probehefte  zur  Verfugung  und  sind  dankbar  fur 
Adressen,  an  die  wir  Probehefte  versenden  kdnnen.      '  "  Witte. 


Deutsche  Mohammedaoer. 

Das  Islam-Institut  in  Berlin  regte  die  Bildung  eines  Komitees  an  fiir 
deutsche  Mohammediiner,  das  am  Anfang  dieses  Jahres  sich  tatsachlich 
gebildet  hat.  Die  Organisation  besteht  aus  Islam-Qlaubigen  deutscher 
Nationalitat  und  deutscher  Zunge,  die  zu  dieser  Religion  ubergetreten 
sind.  Sie  haben  eine  Abmachting  unterschrieben,  wonach  sie  alle  Streitig- 
keiten  mit  anderen  Mohammedanern  vor  einem  islamischen  Tribunal 
schlichten  wollen,  auch  haben  sie  alle  arabische  Namen  statt  ibrer  Tauf- 
namen  angenommen.  *  * 

Seit  der  Errichtung  des  Sowjetstaates  haben  viele  Mohammedaner 
RuBland  verlassen  und  sich  in  Estland  angesiedelt,  wo  250  bis  300  wohnen. 
Bedeutend  mehr  sind  nacb  Finnland,  etwa  950,  ausgewandert. 

Devaranne. 


Christlicher  EinfluB  in  Japans  Erziehuns. 

Japan  hat  5  kaiserliche  Universitgten,  und  drei  von  ihnen  haben  etnen 
christlichen  Prasidenten  im  Augenblick;  bei  den  beiden  anderen  sind  die 
Frauen  der  Rektoren  christlich. 

Ein  japanischer  Padagogc  Hirotsu  war  als  junger  Mann  von  einer 
Regierungsschule  verwiesen  worden,  well  e'r  sein  Christentum  nicht  auf- 
geben  wollte.  Bei  einer  kiirzlich-  vcUzogenen  Reise  durchs  Land  wurde 
er  wiederholt  aufgefordert,  chr^tliche  Anspra(ihen  in  Regierungsschulen 
zu  halten. 

Der  Erziehungsminister  hat  kiirzlich  verordnet,  daB  Schiiler  und 
Studenten  in  der  Ausiibung  ihrer  christlichen  Pflichten  und  Studien  in 
keiner  Weise  behindert  werden  diirften. 

So  scheint  ein  neuer  Tag  uber  Japan  heraufzuzlehen,  der  In  Christus 
auch  den  besten  Padagogen  erkennt.  Devaranne. 
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Erasmus  In  Japan. 

'  Eine  Statue  von  historisbhem  Interesse  ist  jetzt  im  Kaiserlichen  Museum 
s"^  Im  Uenopark  ausgestellt.  Sie  gehort  einem  buddhistischen  Tempel  in  der 
If.l'  Provinz  Shimotsuke,  und  eine  Anzahl  japanischer  Historiker  haben  es 
zweifelsfrei'  festgestellt,  da6  sie  dem  ersten  hollandischen  Schiff  gehorte, 
\  .. ,  das  die  Kiiste  Japans  beriihtte.  Die  Figur  ist  also  eine  interessante  Reliquie 
^z  I-:  aus  der  Zeit  der  ersten  Unternationalen  Beziehungen  des  beginnenden 
^V'i^l    17.  Jahrhunderts.     •t^'v'^^'lv. • ' :::'/^  -'-t^-'^- -'^^S  '''^M<m:^-^ 

1-'^:  ;*5  Die  Figur  stellt  den  beriiiimten  Tiieologen  Erasmus  dar  im  Amtskleid 
mit  Barett;  in  der  Recliteni  lialt  er  eine  RoHe  mit  der  Inschrift:  ..Erasmus 
1598."  Dieses  Jahr  bezeichnet  vermutlich  das  Baujahr  des  Schiffes,  dem 
sie  als  Bugfigur  diente.   Das  Blld  ist  3H  FuB  hocli,  also  LebensgrSBe.    Das 

Schiff  landete  1600  in  Japaji.  und  der  erste  Englander,  William  Adams,  soil 

das  Bild  an  Land  gebracht' haben,  das  dann  spater  dem  Tempel  geschenkt 

^- ;  ^^    wurde.;^       -,.    4   ->    i  --         ..Devaranne. 

--V-  /       Eingegangene  SchHften.  '  /,      ^, 

I, : '   •    1.  Klrchenrat  D.  A  d  o  1  f  R  s  c  h ,  Das  Kleinod  unserer  LutherbibeL  Kaisers- 
;    I     lautern,    1929.     Verlag    des    Evangelischen  Vereins    der    Pfalz.     43  S. 
V        '      '   0,60  RM. 

-    ^^      2.  Lie.  Ricliard  Krae  nter  .  Weltweit  wirkende  Gotteskraft.     Erlaute- 
rungen  und  Gedanken.zijm  Romerbrief.  Wernigerode,  1929.  Verlag  von 

^;^  '^li',';   Gottlob  Koezle.  396  S.   (peb.  9  RAl  :i     '>v^si?'ir:    .^a^^ 
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3.  Lie.  Paul  G a s t r o w ,1  Lessings  rellgidses  Vermachtnls.- Gorlitz,  1929. 
■i      .,   Hutten-Verlag.   32  S.    1  I^M.  ."  ^    .    ,.      .;  ^: ; 

f     4.  Dr.  med.  A.  S.  Baronfigian,  Am  3Cfet   Ein  Beitrag  zdr  Geschichte 
1  .  , "  der    armenischen  Kirchd     Verlag    Armenisches  Hilfskomitee,    LoBnitz- 
grund  4,  Post.Kotzschenbroda  in  Sachsen.   160  S.   130  RM. 
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Von  atteren  Jahrgangeh  der  ZMR.  werden  gesncht:  Jahrgang  33  und 
34  voUstandig,  von  Jahrgang  20  Heft  3,  von  Jahrgang  21  Heft  9y  v6n  Jahr- 
gang 22  Heft  1  und  von  Jahrgang  38  Heft  11  von  der  Buchhandlung  Bernh. 
Liebisch,  Leipzig,  KurprinzstraBe  6,        .^'     ,  ■    v. 
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f y-    '  ,  K'^  An  unsere  Lesen 


Unseren  Lesern  empfehlen  wir  den  dieser  Nummer  beiliegenden  Prb- 
spekt   der   J.  C.  Hinrichsschen  Buchhandlung,   Leipzig,  welcher   Literatur 
empfiehlt,   die   die  Welt   des  Fernen  Ostens   betrifft,  die   unseren   Lesern, 
ja  ganz  besonders  naheliegt.  ^  Prof.  Dr.  Witte. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz,  ^edanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  G6rlitz,  Demianiplatz  28. 
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la  Verbindung  mit: 

itr.  D.  Baur  (Baaei),  Prof.  Dr.  Bertram  (QieBen), 

Prof.  D.  Beth  (Wlen),  Senior  Prof.  R  Bornemann  J 

(Frankfort  ft  ]tvi*w>^  ^^•^o^'**^*''"'*(^"*^'*)»  8 

Prol  D.  Clemen   (Bonn),    Pfr.  Devaranne  § 

(Oharlotteabnrg),  Prof. D.  0. Eififeldt  (Ha)lea.S.),  8 
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(Berlin),   Pfr.  D.  Hack  (Wingen  bei  Lembach  | 
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(Qfimligen  bei  Bern),  Pfr.  nnd  Privatdozent  Lac.  8 

Dr.Merkel  (Onstenfelden  bei  Namberg),  Pfr.  5 

Dr.  Pfi$ter  (Zarich),  Prof.  D.  Dr.Bnst  (Konigs-  8 

berg,  Pr.),  Sup.  D.  S  c  h  i  1 1  e  r  (Kyoto,  Japan),  Pfr.  8 

Dr. Seufert  (Tangtau,  China),  Pfr.  Trdb  (Flawil,  8 

St  Oallen^  Schwds),  Prof.  Dr.  J.  Wa  c  h  (Leipzig),  • 

Prol  lie.  Werner  {Bern,  SchweizX  Bfr-  Wipf  | 

(Keokirch  -  F^gnarh,   Schweiz),    Privatdozent   Dr.  8 

W.  Wftst  CSolln  Bei  Mtbichen)  { 

■ 

heransg^ieben  von:  8 

Pr(3feMorD.Dr.Witte                        ProfesBor  D.  R  Haaa  > 

Beijki-^i^glite.         Leipzig.  5 


QetaBlcmrMiwBcm  ( AUgepieiner  Evangdisch-Protestantiacher 

liW6itfvex<ein),  Berlin  W57,  PaUasatraBe  8/9  8 
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Moiulfich  ertchdiit  dn  HefL -—  jXhriidier  B«siig»prcw  6  Mark. 
Doreh  simtlichc  BncMuuidltuigen  oder  dnrck  die  Ostasicii-MiMion  (AUgcm. 
Ev.-ProtMt  MiMioiwvcrcm),  Berlin  W67.  Palksttr.  8/9,  PottMheclckonto 
Berlin  Mr.  6467.    —   Anscigen:  Die  (frdgespahene  Petitsetle  €0  Pfennig. 
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Das  Werden  der  Missionskirche  in  Siunoa.   Von  Pfarrer 
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Aus  der  Mission  der  Gegenwart: 

Die  iancre  Neaordaang  Ciiinae.  Von  Wttte.  Der  ManichiisBnis 
in  China,  ^le1lanfban  in  Shantung.  Kritik  an  dw-  japanisehen 
Cedankenflbervachttng.  Von  Devaranne.  Pi^echrttte  det  Anti- 
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Das  Werden  der  Missionskirche  in  Samoa. 

Von  E.  Heider,  Pfarrer  zu  Dorlar. 

■  Hatte  ich  in  dieser  Zeitschrift  im  vorigen  Jahr  iiber  den  Qotter- 
und  Damonenglauben  im  alten  Samoa  berichtet,  so  wollen  wir  nun 
seheri,  wie  die  Missionskirche  daselbst  geworden  ist    '^  _ 

Wer  als  rheinischer  Pfarrer  die  Rheinische  Missionskonferenz 
<^er  letzten  Jahre  besucht  hat  oder  gar  im  September  1928  die 
lOOjahrige  Jubelfeier  der  Rheinischen  Mission  mitfeiern  durfte,  horte 
immer  wieder  von  dem  Werden  der  Missionskirche  unter  den  Bataks 
hi  Sumatra.  Der  Obergang  dieser  Missionskirche  zur  Volkskirche 
mit  all  den  Aufgaben  und  Problemen  gibt  den  Missionsfachleuten  ein 
Beispiel  der  Anschauung,  an  dem  sie  die  mit  der  werdenden  Volks- 
kirche zusammenhiingenden  Fragen  studieren.  Abgesehen  von  den 
Vortragen  und  Schriften  von  Dr.  Warneck  denke  ich  an  die  Reisen 
und  Cindriicke  von  Zwemer  und  Mott,  deren  gunstiges  Urteil  uber 
die  vorbildliche  Art  und  Weise,  wie  in  der  werdenden  Volkskirche 
der  Bataks  die  Probleme  durchgefiihrt  worden  sind  zu  einem  gesund 
sich  entwickelnden  volkskirchlichen  Leben,  bekannt  ist. 

Aber  schon  langst,  ehe  die  Kirche  der  Bataks  in  die  Zeit  der 
Reife  eingetreten  war,  hatten  wir  ein  iihnliches  Beispiel  in  dem 
Werdegang  der  Missionskirche  in  Samoa,  die  im  Kleinen  eine 
Parallele  zur  Batakkirche  bildet  und  einen  ahnlichen  Werdegang 
gehabt  hat.  Sie  war  schon  um  die  Jahre  1890  bis  1900  in  der  Ent- 
wicklung  zur  Volkskirche  hin  ein  Missionsfeld  ohne  Heiden,  die 
.ganze  Bevolkerung  der  Inselgruppe  umfassend.  Jedoch  wird  die 
Freude  daran  dadurch  getrubt,  daB  neben  dem  umfassenden  Kicchen- 
:  korper  der  Londoner  Mission  noch  zwei  kleinere  Kirchen  entstanden 
sind,  eine  der  Wesleyanischen  Mission  und  eirie  romisch-katholische. 
So  wird  das  Bild  der  Einheit  und  Einheitlichkeit  gestort.  Dieser 
TUmstand  sowie  die  Kleinheit,  die  ungeheuere  Entfernung  und  vor 
allem  die  Tatsache,  daB  die  Volkskirche  auf  dieser  Inselgruppe  die 
Fruclit  einer  auslandischen  Mission  ist,  der  sogenannten  Londoner 
Oder  LMS.  (London  Missionary  Society)  sind  wohl  die  Ursache,  daB 
dies  Beispiel  einer  heidenchristlichen  Kirche  der  Gegenwart  in 
Deutschland  selbst  finter  den  Missionsfachleuten  ziemlich  unbekannt 
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/' jf  fxeblieben  ist.  Ihre  Probleme,  ihre  hervorstechenden  Charakterzuge 
>i.  I^.'haben  aber  eine  auffallende  Ahnlichkeit  mit  denen  der  werdenden 
1%  l!^  Mt(±t  unter  den  Bataks.  ''   f" '  ^^' r '  >-  ^^  ^^^^^-^ 
;  Jr^::•'^^:  Auch  das  Walten  der  Vorsehung  Gottes  zur  Zeit  der  Ankunft  des 
4^^: ;  Evangeliums  ist  in  Samoa,  wie  auf  so  vielen  anderen  Missionsfeldern 
;^^;K' r,  (vergleiche  D.  Johansen:  Ruanda)  deutlich  erkennbar.  Nicht  nur  die 
;^|^.  ersten  Missionare  standen  unter  diesem  lebhaften  Eindruck,  wo  von 
l*|f -J^^s  das  Buch  von  John  Williams  „A  Narrative  of  Missionary  Enter- 
prises" erne  packende  Anschauung  vermittelt,  sondern  auch  bei 
kritisch  ruckschauender  Betrachtung  wird  dieser  Eindruck  nur  be- 
festigt.    Selbst  ein  so  hervorragender  Ethnologe  wie  der  friihere 
Marinearzt  und  jetzige  Direktor  des  Vdlkermuseums  in  Stuttgart, 
Dr.  A.  Kramer,  spricht  sich  in  seiner  zweibandigen  Monographie  iiber 
Samoa  uber  diesen  Punkt  recht  anerkennend  und  zustimmend  aus. 
Wie  die  gratia  praeveniens,  die  zuvorkommende  Qnade,  den  ein- 
zclnen  Menschen  schon  gesucht  hat,  noch  ehe  6r  darum  wuBte,  so. 
hat  Gott  auch  die  Ankunft  der  Heilsbotschaft  unter  manchen  Volkern 
in  besonderer  Weise  vorbereitet,  so  daB  die  Herzen  zum  Empfang 
willig  waren.  Ein  charakteristisches  Beispiel  hierfur  ist  auch  Samoa. 
Ehe   wir  deshalb  das   Kommen  der  Heilsbotschaft  selbst  und  die 
Grundlegung  der  Mission skirchei  betrachten,  soil  es  unsere  Aufgabe 
sein  zu  sehen,  auf  welche  Weise  Gott  den  Empfang  des  Heiles  vor- 
bereitet ha^-xM^-i  '^^'^::%\,  ":-'^*'<i':4f^'-i;^'-^^!.':-0^ 

•  '  if^^:.S---^^^^  ^^*  Morgenrote  vor  Tagesanbruch. 

>  Auch  bei  den  Eingeborenen  Samoas  wird  in  ihrer  bilderreichen 
Sprache  das  Qleichnis  oft  gebraucht,  in  dem  das  Kommen  der  Heils- 
botschaft mit  Sonnenaufgang,  mit  dem  Kommen  des  Lichtes  ver- 
glichen  wird.  Unter  der  Morgenrote,  welche  dem  Sonnenaufgang 
yoranging,  fassen  wir  daher  folgende  Ziige'zusammen : 

,4«a)  Schon  vor  der  Ankunft  der  Missionare  war  der  Kannibalismus 

z.  T.  abgeschafft  wofden.  Dr.  Stiibelin  seinemWerk:  „Samoanische 
Texte"  erzahlt  uns  die  lieoliche  Geschichte.  Sie  spielt  an  der  Bucht 
von  Saleimoa,  drei  Stunden  von*  der  Hafenstadt  Apia.  Dort  lebte 
ein  Kannibale  Malietoa,  dem  Menschenopfer  gelief ert  werden  muBten. 
An  einem  schonen  Morgen  mit  wundervollem  Sonnenaufgang  geht 
sein  Sohn  am  Strande  spazieren.  Oerade  stoBt  ein  Boot,  ans  Land, 
in  dem  ein  Jiingling  als  Opfer  von  der  gegeniiberliegenden  Insei 
Sawai'i  gebracht  wird.  „0  weh",  spricht  der  ungluckliche  Jung- 
ling,  „da  geht  die  Sonne  auf,  und  wenn  sie  untergeht,  bin  ich  schon 
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tot."  Dies  hort  der  Sohn  des  Kannibalen  und  beschlieBi,  das  Opfer 
zu  retten.  Er  laBt  sich  in  Palmblatter  elnwickeln  und  so  verdeckt, 
wie  es  Sitte  war,  vor  seinen  Vater,  den  Kannibalen,  bringen.  Schon 
winkt  dieser  seinen  Sklaven,  das  Opfer  zum  Schlachten  fort- 
zuschaffen;  da  erblickt  er  plotzlich  zu  seiner  maBlosen  "Cbei^- 
raschung  durch  die  Blattrippen  die  funkelnden  Augen  seines  Sohnes 
auf  Sich  gerichtet.  „Halt!",  ruft  er  vor  Schrecken,  „bist  du  das, 
mein  Sohn?"  „Ja,  Vater,  wiirde  es  dir  leid  getan  haben,  wenn  ich 
getotet  worden  ware?"  fragte  dieser.  „Aber,  mein  Sohn,  naturlich, 
das  wtirde  mir  der  groBte  Schmerz  gewesen  sein",  gibt  dieser 
zuruck.  „Nun,  Vater,  denkst  du  nicht,  daB  die  armen  Eltern  der 
Opfer  den  gleichen  Schmerz  haben?"  „Du  hast  recht,  mein  Sohn, 
und  von  nun  an  sollen  die  Menschenopfer  abgeschafft  werden.**> 
So  geschah  es.  Der  Ort  aber  hieB  seit  der  Zeit  Malua,  d.  h.  Be- 
sanftigung,  Milderung  (der  Grausamkeit).  An  dieser  Statte  wurde 
spater  (1844)  das  Missionsseminar  errichtet.  Von  dieser  friiheren 
Statte  der  Grausamkeit  ging  dann,  und  geht  noch  heute,  die  Bot- 
schaft  des  Heils  und  der  Versohnung  zu  den  Inseln. 

b)  Die  alte  VolksreHgion,  Geisterdienst,  Animismus  mit  einem 
Einschlag  von  Totemismus,  war  entartet  und  morsch  geworden. 
Das  Volk  war  ihrer  miide  und  satt.  Die  Furcht  und  dadurch  die 
Knechtung  der  Menschenherzen  schuf  eine  Sehnsucht  nach  Er- 
Icsung,  nach  Befreiung.  Ich  beziehe  mich  da  aut  ineinen  Auf- 
satz  in  Nr.  12  des  Jahres  1928.  '      -  •'  '"^^:^?-:^t    -:-    ^^  V^ 

Als  Beweis  fiihre  ich  das  Zeugnis  eines  altenjSamoaners  namens 
Uila  aus  Falealupo  von  der  Insel  Sawai'i  an.  Er  war  heidnischer 
Priester  und  wurde  spater  Christ.  Bei  der  Feier  des  f iinfzigjahrigen 
Jubilaums  der  Mission  1880  bekannte  er  als  etwa  achtzigjahriger 
Greis,  daB  er  sich  selbst  drei  Finger  von  der  Hand  geschnitten  habe 
(die  er  alsbald  zum  Zeichen  der  Wahrheit  emporhielt  und  der 
Versammlung  zeigte)   als  Suhnversuch  und  Siihnopfer  fiir  seine 

Schwester  dem  Gott  Moso  zum  Opfer.   Er  habe  als  tieide  das  leb- 

hafte  Bediirfnis  gehabt  nach  Erioslingi  und  Versohnung;  freilich 
habe  er  durch  dieses  Opfer  die  Ruhe  des  Herzens  nicht  gefunden, 
weder  fiir  sich  noch  fiir  seine  Schwester,  bis  das  Evangelium  von 
der  Gnade  in  Jesus  Christus  kam.  .    -^:    .v;, 

c)  Desgleichen  war  das  Volk  die  knechtenden  Gesetzeslasten  der ' 
zahlreichen  „Tabu"  (Verbote  gewisser  Dinge)  grundlich  leid  ge- 
worden. Dieser  driickende  Formalismus  hatte  gleichfalls  die  Sehn- 
sucht nach  Erlosung  und  Befreiung  geweckt,  so  daB  das  Evangelium 
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mit  seiner  Freiheit  vom  Gesetz  als  eine  wahrhaftige  Befreiung  von 
Geisterfurcht  und  leerem  Qesetzesdienst  mit  Freude  aufgenommen 
wurde,  Ohne  die  gewiB  auch  guten  Seiten  dieser  Tabus  zu  ver- 
kennen  mit  ihrer  padagogisch  erziehenden  Aufgabe  und  ihrer  Noti- 
gung  zum  Schutze  des  privaten  und  offentlichen  Eigentums,  so  muB 
man  sie  doch  wegen  ihrer  Fiille  und  als  Mittel  des  Schreckens  und 
der  Erregung  der  Geisterfurcht  als  eine  ungeheure  Belastung  und 
Knechtung  fiir  das  Volk  bezeichnen.  Man  lese  nur  die  ganzlich  un- 
verdachtigen  Schilderungen  eines.amerikanischen  Matrosen  hi  dem 
Buche  ,,Taipi"  *).  Derselbe  lebte  um  1840  sechs  Monate  als  Ge- 
fangener  vollig  abgeschlossen  von  jeder  AuBenwelt  unter  dem 
damals  noch  heidnischen  Stamm  der  Markesas,  einem  nahen  Ver- 
wandten  der  Eingeborenen  Samoas.  Man  bekommt  ein  er- 
schiitterndes  Bild  von  der  knechtenden  Wirkung  dieser  Tabus.  Und 
wie  dort,  so  war  es  &uch  auf  Samoa,  wenn  vielleicht  auch  nicht  in 
dieser  vollen  Starke.  . 

d)  Dieser  Punkt  kniipft  an  die  Bedeutung  und  Sitte  an,  die  in 
dem  Wort  Faito'aga  liegt.  Die  zahlreichen  Stammesfehden  bracht^ 
es  mit  sich,  daB  der  einen  oder  anderen  Partei  Gefangene  in  die 
Hande  fielen.  Die  ^^ehandlung  der  Gefangenen  war  verschieden. 
Sie  konnten  alle  getotet  werden,  das  war  wohl  die  Regel,  manchmal 
auch  verbrannt  oder  auch  in  Freiheit  gesetat  werden  durch  Aus- 
tausch.  Man  hat  aber  auch  Beispiele,  daFsie  freundlich  bewirtet 
und  ohne  Gegengabe  nach  Hause  entlassen  wurden,  gewiB  ein  edel- 
niutiger  Zug  im  Volkscharakter.  Vielfach  aber  hat  man  folgendes 
gemacht:  Aus  der  Zahl  der  Gefangenen  durfte  sich  einer  freiwillig 
nielden  oder  wurde  auch  durchs  Los  bestimmt,  der  dann  fur  oder 
an  Stelle  der  anderen  getotet  wurde,  wahrend  die  anderen  ihre 
Freiheit  erhielten.  Einer  starb  gewissermaBen  als  Suhne  oder  als 
Burge,  worauf  den. anderen  Gnade  zuteil  wurde.  Dieser  eine  MeB 
der  ,.Faito'aga".  Es  ist  kein  Wunder,  daB  die  Missionare  bei  Ver- 
kiindigung  der  Heilsbotschaft  an  diese  Sitte  anknupften  und  Jesus 
Christus  als  den  wahren  Faito'aga  hinstellten.  Ein  Lied  (Nr.33)  im 
samoanischen  Gesangbuch  beginnt: 

,:    O le  Faito'aga  moni  —  Du  bist  das  wahre  stellvertretende  Opfer, 
^V.  X-epla  e  ola  ai        =  Das  Leben,  wodurch  wir  leben.         ♦  . 


"r     •)  Hermann  Melville:  Taipi,  ein  Siidsee-Erlebnis.   Berlin  W  50.   Verlag 
Knaur  Nachfl.    "  ' 
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E.  Reche  scheint  di©se  Sitte  nicht  zu  kennen,  sonst  wiirde  er  wohl  in 
seinem  Buche  „Tangaloa"'auf  Seite  75  nicht  behauptet  haben,  daB 
die  evangelische  Mission  keine  Ankniipfungspunkte  bei  den  Ein- 
geborenen  gefunden  hatte. 

e)  Eine  sehr  merkwiirdige  Sache,  die  vielleicht  auf  eine  Linie 
mit  der  Abschaffung  der  Menschenopfer  zu  setzen  ist,  war  eine 
uraite  Weissaguhg  in  der  Familie  eines  Priesters  auf  der  kleinen 
Insel  Apolima.  Ich  verdanke  diese  Geschichte  dem  mundlichen  Be- 
richt  meines  Kollegen  E.  Newell,  der  ein  ausgezeichneter  Sprach- 
forscher  und  Sammler  der  Volkskunde  war.  Diese  Weissagung  war 
uraJt  und  durch  viele  Qeschlechter  hindurch  immer  wieder  vom 
Vater  auf  den  Sohn  vererbt.  Sie  lautete  etwa  so,  daB  einmal 
Manner  mit  weiBer  Hautfarbe  in  einem  groBen,  schwimmenden 
Haus  nach  Samoa  kommen  wiirden  und  eine  neue  Lehre  bringen; 
infolge  dieser  neuen  Lehre  wiirde  groBer  Friede  in  Samoa  sein. 
In  delr  Tat  haben  die  Stammesfehden  nach  der  Ankunft  des  Evan- 
geliuitis  etwa  zehn  Jahre  geruht,  und  zu  dem  inneren  Frieden,  den 
die  Hellsbotschaft  brachte,  trat  auch  der  auBere,  wenigstens  fUr 
diesen  Zeitabscfinitt. 

f)  Ein  Umstand,  der  ebenso  als  eine  freundliche  Fugung  Gottes 
und  ein  Walten  sein«r  Vorsehung  gedeutet  werden  kann,  war  der, 
daB  John  Williaiis  und  Barff,  die  ersten  Bringer  der  Heitebotschaft 
nach  Samoa,  auf  den  Tonga-Inseln,  wo  sie  vorher  gelandet  waren, 
einert  Samoaner  getroffen  hatten  mit  Namen  Fauea.  Derselbe  lebte 
dort  schon  elf  Jahre  mit  seiner  Frau,  die  dort  Ghristin,  geworden 
war  —  die  „Lydia  ihres  Volkes"  — ,  in  der  Verbannung  und  hatte 
daselbst  so  viel  Englisch  gelernt,  daB  er  nun  als  Dolmetscher  dienen 
und  die  Missionare  einfiihren  konnte,  wobei  er  freilich  racht  unter-. 
lieB,  auch  die  kulturellen  und  auBeren  Vorteile  zu  schildern,  die  mit 
der  Einfuhrung  der  Mission  verkniipft  waren*  Er  war  jedoch  selbst 
noch  kein  Christ,  Nach  den  traurigen  Erfahrungen  des  Unternehmens 
Von  La  Perouse  (1787),  bei  dem  neun  Franzosen  ermordet  wurden, 

riaid  I  bei    dem    schlechten    Rufe,    in    welchem    infolgedessen    die 

Samoaner  durch  seine  Schildeningen  sowie  die  von  Kotzebue  (1824) 

standen,  kann  Faueas  Hilfe  ganz  anders  verstanden  und  geschatzt 

'werden,  da  sich  von  dem  seefahrenden  Volk  kaum  noch  jemand  an 

diese  „wild^n  Tiermenschen"  heranwagte^Auch  Dr.  Kranjer  Bd.  II 

.  >  S.  21  sagt,  daB  nach  diesen  Erfahrungen  mid  denen  des  Missions- 

•s'^Schiffes„Duff"auf  Tonga,  wo  1799  drei  Missionare  ermordet  wurden, 

vdas  Unternehmen  ein  bewundernswertes  war.    . 


J- 


g)  Die  vorsehende  Hand  Gottes  erscheint  ferner  in  t!er  Tatsache, 
4^6  et^a  «dm  bis  zwolf  Tage  vor  der  Ankunft  der  Missionare 

(ler  geffirchtete  und  grausame  Oberhiiuptling  Tamafaiga  ermordet 
worden  war.  „Der  Teufel  ist  tot",  dTes  war  die  erste  frohe  Nacii- 
richt,  die  Fauea  horte.  Es  war  die  Oberzeugung  des  Fauea  und 
.vieler  anderer  Eingeborenen,  daB,  wenn  dieser  durch  seine  Wild- 
hert  und  damonische  Gewalt  beruciitigte  Hauptling  nocli  gelebt 
hatte,  mensclilicii  gesprociien  wolil  keine  Aussicht  gewesen  ware 
fur  die  Aufnahme  des  Evangeliums.  Nun  aber  war  er  tot  und  seine 
Erniordung  ein  scliicksalhaftes  Ereignis,  in  dem  auch  Heiden  den 
waitenden  Arm  der  Gerechtigkeit  erkennen  konnten.  So  diciit  vor 
der  Ankunft  des  Missionssciiiffes  „Der  Friedensbote"  aber  wird  sein 
Tod  zu  einer  Fugung  der  Vorsehung  Gottes,  der  sich  Samoas 
erbarmen  und  eine  Gnadenzeit  diesem  mit  so  vielen  edlen  Ziigen 
ausgestatteten  Volke  schenken  wollte.  ' 

h)  Dies  wird  bestatigt  durcli  das  let^te  und  erscliiitterndste 
Ereignis,  dessen  icii  in  diesem  Abscimitt  zu  gedenken  habe.  Wahrend 
das  Missionsscliiff  „Der  Friedensbote"  im  Begriff  war,  bei  Sapapali'i 
auf  der  Insel  Sawai'i  zu  landen,  sahen  die  Missionare  auf  der  gegen- 
ijberliegenden  Insel  Upolu  in  der  Landschaft  Aana  Flammen  und 
Raucii,  ur^  als  sie  nadi  der  Ursache  forsditen,  horten  sie,  daB^gerade 
an  dem  Morgen  eiiie  Schlacht  daselbst  stattgefunden  liatte  und  daB 
die  Flammen,  die  sie  salien,  die  Hauser,  die  Pflanzungen  und  die 
Korper  von  Frauen  und  Kindem  und  Greisen  verbrannten,  die  in  die 
Hande  ilirer  bluti^en  Eroberer  gef alien  waren.  J 

^  ^^  So  war  auf  der  einen  Seite  der  Gipfel  heidnisdier  Macht,  Grau- 
samkeit  und  Finstemis,  wahrend  auf  der  anderen  Seite  eben  das 
Reich  Gottes  mit  der  Botschaft  des  Friedens  seinen  Einzug  hielt. 
Die  Dramatik  dieses  Kampfes  zwischen  Licht  und  Finstemis  kam 
den  Missionaren  auch  lebhaft  zum  BewuBtsein;  John  Williams  selbst 
schreibt  in  selnem  oben  angefuhrten  Buch  Seite  333:  Thus,  while 
we  were  landing  the  messengers  of  the  Gospel  of  peace  on  the 
one  shore,  the  flames  of  a  devastating  war  were  blazing  on  the 
opposite;  and  under  these  striking " circumstances,  was  this  inter- 
esting Mission  commenced.,  >4,,j    - .  , ;  i    >  ji  ^  •  .  • ; 

Wahrend  iene  Flammen  aber  zugleich  das  Abendrot  des  dem 
Untergang  verfallenen  neidentums  sinnbildlich  darstellten,  war  die 
Ankunft  des  kleinen  Missionsseglers  mit  dem  spater  so  bekannten 
John  Williams,  dem  Marty rer  von  Eromanga,  das  Morgenrot  ffir 


j  •  —  359  — 

I  den  Soiinenaufgang   eii>er   neuen   Zeit.    Die   Zeitwende    war   ein- 
(  getreten,  und  eine  umfassende  Umwalzung  des  Geisteslebens  dei 
Ihselvolkchens  nahm  ihren  Anfang.    Auch  Dr.  Kramer  schreibt  in 
seinem  schon  angefiihrten  Werk  Bd.  I  S.213:  „Eben,  als  der  Qualm    ^ 
des  groBen  Rachefeuers  zum  Himmel  stieg,  landeten  die  Apostel 
I  der  christlichen  Lehre  unter  Fiihrung  des  John  Williams  y  it  i    Mit 

diesem  Jahre,  in  dem  das  wunderbar  zusammentraf,  daB  die  Mission:?.  ;? 
I  in  Samoa  landete  und  der  erste  Malietoa  auf  den  Thron  kam,  mit 
dem  Tage,  konnte  man  sagen,  da  dies  pa^sierte,  hort  die  Qeschichte 
'des    alten   Samoa    auf,    denn    mit    dem    Einzuge    der   Zivilisationfc :.. >^ 
schwanden    gar    rasch    die    alten    Sitten    dahin    und    machteri 
neuen  Platz."  ■  ^^,, ,._;...„-.   .     '- -^  ;V..,  -:— ;  ^^r^-^v-^rv' '  ^'^-r 

tj  r   Dazu  kam  die  ungemein  freuhdliche  Aufnahme,  die  die  Missionare 
S^bei  dem  machtigsten  Mann  des  Inselreiches,  dem  Konig  Malietoa 

Vaiinupo,  fanden.   Er  gab  Erlaubnis,  daB  acht  eingeborene  Lehrer 
t  und  ihre  Familien,  die  John  Williams  mitgebracht  hatte  von  anderen 
'^Inselgruppen  (sechs  von  Tahiti,  zwei  von  den,  Cook-Inseln),  sich 
f'  niederlassen,   das  Volk   lehren   und    Schulen  und   Kirchen   bauen 
durften.  Es  ist  nicht  der  Ort  hier,  diese  spannenden  Einzelheiten 
zu  schildern,  sie  konnen  nachgelesen  werden  in  den  Quellen  oder 
auch  in  dem  treffUchen  Biichlein   von  D.   Kunze:   Samoa,  Land, 
Leute,iMissk)n.  Auf  diese  dramatische  Einfuhrung  des  Evangeliums 
Ml  24,  August  1830  folgte  dann  .  .    ^^  ^v, 

11*  per  Tagesanbruch  odef  die  Zeit  der  Grund-    Ju^;^ 
-^v.^^-,    legung   (1830  bis   187  5  f^i=r-^^W  .  ,:    :•        ' 

John   Williams   selbst   muBte   mit   dem    „Frieden*boten"    nach    •  ".r 
I   kurzer  Zeit  weiterfahren.  Doch  seine  eingeborenen  Lehrer  begannen^-i.^ 
r  rustig   die   Arbeit.    Auch   die   entgegenstehenden   Schwierigkeiten 
I  wurden    allmahltch    tapfer    iiberwunden.    Als    er    nach    zwanzijf>;i^W 
Monaten  zuruckkehrte  und  diesmal  zuerst  auf  der  Insel  Tutuila 
landete,  fand  er  iiberall  schon  Christen.   Sie  nannten  sich  „Sohne 
des  Wortes".  Als  er  die  Leute  auf  Tutuila  fragte:  „Wo  habt  jienn 

ifcr  etwas  vom  Christentum  gehort?"  antwortete  man  ihm:"„Oh,  ein 
groBer  Hauptling  aus  dem  Lande  der  weiBen  Manner,  Viliamu  ge- 
nannt,  kam  nach  Sawai'i  vor  etwa  zwanzig  Monden  und  brachte 
dahin  etliche  Lehrer.  Einige  von  unseren  Leuten  waren  gerade  da, 
und  als  sie  zu  uns  zuriickkehrten,  fmgen  sie  an,  ihre  Freunde  zu  ,  . 
unterrichten,  von  denen  viele  Sohne  des  Wortes  geworden  sind.    ' 


'^ 


-    Dorf  smd   sic.  '  Siehst  du  sie   nicht?**    Williams  sah  nach  der 

-   Richtung,  wohin  der  Hauptling  wies,  und  bemerkte  eine  Schar  von 

V  etwa  fiinfzig  Leuten,  die  im  Schatten  eines  Brotfruchtbaumes  saBen. 

/     Jeder  trug  ein  weiBes  Tuch  um  seinen  Arm  gebunden,  das  war  ihr 

Abzeichen,  daB  sie  Christen  waren.    „Nun",  rief  Williams  da  aus, 

„ich  bin  Viliamu,  von  dem  du  sprichst;  ich  brachte  die  Religions- 

-  lehrer  nach  Sawai'i."  Im  Nu  gab  der  Hauptling  seinen  Leuten  einen 

W'ink,  sie  sprangen  auf,  stiirzten  sich  in  das  Meor,  ergriffen  das 

Boot  und  trugen  beides,  Boot  und  Insassen^  auf  ihren  Schultern 

ans  Land.    Dort  bewillkommnete  der  Hauptling  seinen  Gast  aufs 

herzlichste.    Aus  der  Schar  „der  Sohne  des  Wortes"  trat  einer 

^:  hervor  und  stellte  sich  Williams  als  ihr  Letter  vor.  „Ja'*,  fragte  ihn 

:  Williams,  „weT  hat  dich  denn  unterwiesen?"  „Ei,  jede  Woche  fahre 

:ich  in  meinem  Kahn  einmal  zu  den  Lehrern  nach  Sawai'i  heriiber 

und  hole  mir  von  ihnen  ein  Stiick  Lehre,  das  ich  sorgfaltig  heim- 

bringe  und  meinen  Leuten  austeile.  Wenn  das  abgegeben  ist,  so 

,';?  ",  nehme  ich  meinen  Kahn  wieder  und  hole  mehr.   Aber  nun  bist  du 

I  gekommen,  auf  derT^ir  so  lange  gewartet  haben.  Hast  du  wis  einen 

^     Lehrer  mitgebracht?    Gib  uns  einen  Mann,  der  ganz  voll  ist  von 

Religion,  damit  ich  nicht  ferner  mein  Leben  daran  setzen  muB,  um 

.   ;  sie  von  weit  herzuholen."  Williams  war  zu  Tranen  geruhrt  Selten 

>, !  ist  einem  Missionar  ein  solcher  Empfang  zuteil  geworden.   Auch 

"      i^  Sapapali'i  auf  Sawai'i,  der  „R€sidenz"  Malietoas,  wo  man  sich 

. ;    ;  schon  lange  nach  Williams  gesehnt  hatte,  war  der  Empfang  ganz 

.V     fgroBartig.  Es   war  ein  malerischer  Anblick,  als  Williams  am  ersten 

V-.t  Sonntagmorgen   doif   vor   beinahe   700  Zuhorern   mrt  fretidigem 

;^  r-<  Auftun  des  Mundes  Jesum,  den  Heiland  der  Sunder,  verkundete. 

.\  /^  Da   saBen   etliche   von    den   Hauptlingen   mit   schonen,    von   den 

J  tf  Schultern  herabhangenden  oder  um  den  Leib  geschiirzten  Decken. 

'-     ^  Das  lange  Haar  einiger,  mit  Fett  und  Staub  steif  gemacht,  stand 

aufrecht  wie  die  Borsten  eines  Igels,  andere  hatten  das  buschige 

f'/jHaar  gekrauselt,  und  ihr  Kopf  sah  bombenahnlich  aus;   wieder 

'r  andere  hatten  es  zu  einem  machtigen  Zopf  zusammengebunden,  der 

in  die  Hohe  stand.  Die  Frauen  waren  ebenso  wunderlich  angetan. 

^  >  Zur  Erhohung  ihrer  Schonheit   hatten  sie  Gesicht  unc^  Brust   init 

Farbe  dick  bestrichen.  Besonders  erfreut  war  Malietoa  (der  Konig). 

Er  nahm  am  SchluC  des  Gottesdienstes  selbst  das  Wort:  „Das  ganze 

,<5iSawai'i,  das  ganze  Upolu  moge  die  groBe  Religion  annehmen",  so 

et-wa  sprach  er,  „und  ich  fiir  meinen  Teil,  ich  gelobe  hier  feierlich, 

<laB  meine  ganze  Seele  dem  Worte  Jehovas  ergeben  sein  soil,  und 

/     f  S'  ^?i-:'-5  ' .  ^  ■.' ; ! :  -  .i.- ..    '^:-  r  -r: .  >v  ■:  .  ■.  r,    ... 

t     '•"  ~    '  '  ; 
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claB  ich  meinen  Augen  keine  Ruhe  gonnen  will,  bis  dies  gute  Wort 
das  Land  bedeckt."    >      ■'f:''::^^:..:.''' :::>'■:■'/:-'■■': ■^^-J'^^h^  ^: 

>  Obrigens  hatte  er  erst  eine  Probe  macben  wollen,  ob  der  neue 
Gott  wirklich  starker  sei  als  die  alten  Gotter  und  ob  er  ihn  gegen 
diese  beschiitzen  wiirde.  Bei  den  Samoanern  hatte  jeder  Mensch 
seinen  besonderen  Schutzgeist,  Aitu  genannt.  Dieser  Geist  wohnt 
in  einem  bestimmten  Qegenstand,  einem  Tier,  einem  Fisch,  einem 
\'ogel  Oder  dergleichen.  Kein  Samoaner  darf  nun  ein  solches  Tier, 
in  dem  sein  besonderer  Schutzgeist  wohnt,  toten  und  essen. 
Malietoas  Aitu  war  ein  Fisch,  und  er  beschloB,  diesen  Fisch  zu 
toten  und  zu  essen.  Seine  Sohne,  die  den  Vatpr  nicht  allein  die 
gefahrUche  Probe  machen  lassen  woUten,  schlossen  sich  ihm  an. 
Mit  Herzklopfen  schlachtete  man  den  Fisch  und  nahm  einen  Bissen 
da  von;  aber  kein  Geist  rachte  sich.  Da  gaben  Malietoa  und  sein 
Haus  den  Gotzendienst  auf  und  nahmen  das  neue  »,Lotu"  (Re- 
ligion) an.  V,  ^  .  «* 
Von  Sapapali'i  aus  besuchte  Williams  auch  die'  ubrigen  Ort- 
schaften  von  Sawai'l  Vielfach  lagen  diese  so  reizend,  wie  von 
Parks  umgeben,  daB  er  sich  nicht  satt  daran  sehen  konnte.  Was 
seine  Augen  aber  am  meisten  erquickte,  waren  doch  die  freund- 
i  lichen  Kapellen,  die  in  mehreren  dieser  Dorfer  errichtet  worden 
waren.  In  einem  Orte  kam  ihm  ein  Zug  von  ^bzig  Frauen  und 
Madchen  entgegen,  die  ihm  allerlei  Erzeugnisse  aus  ihren  Pflanzungen 
darbrachten.  Diese  legten  sie  vor  ihn  nieder,  so  daB  sie  sich  wie 
ein  hoher  Berg  um  ihn  auftiirmten.  In  ihrem  Dorfe  hielten  sich  die 
Manner  noch  fern  von  der  neuen  Lehre,  aber  die  Frauen  batten  sie 
angenommen.  Mit  ihren  Gaben  wollten  sie  nun  fiir  das  Lotu,  das 
er  rhnen  gebracht,  ihren  Dank  abstatten.  In  einem  anderen  Orte 
lernte  er  in  dem  Haupthng  Tangaloa  den  ersten  mannlichen  Christen 
Samoas,  einen  besonders  eifrigen  und  tapferen  Mann,  kennen.  Zwei 
feindliche  Hauptlinge  bedrohten  ihn  mit  dem  Tode,  falls  er  seinen 
Lehrer  nicht  fortjage.  Er  lieB  ihnen  antworten:  „Sage  den  Haupt- 
lingen,  daB  ich  den  Geistern  nicht  mehr  diene.  Nein,  da  ich  ein 
Mann  Jehovas  geworden  bin,  so  soil  sein  Wort  allein,  soweit  ich 
es  kenne,  mich  leiten  urfd  regieren."  Auch  durch  Drohungen  UeB 
er  sich  nicht  einschiichtern  und  ebensowenig  durch  die  angstHchen 
Warnungen  seines  Lehrers  sich  bange  machen,  der  ihn  bat,  den 
Zorn  seiner  Feinde  nicht  herauszufordern.  Zu  letzterem  sagte  er, 
das  sei  ein  schlechter  Rat,  lieber  spile  er  mit  ihm  beten,  aber  nicht 

'  - ' :  y  ^:  ■' '  iM  i  -  •'%  '■>■   ■.:!"■'■  ;i*S- 
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ihn  feige  machen  und  das  Evangelium  in  schlechten  Ruf  bringen. 
Dem  tapferen  Manne  druckte  Williams  besonders  herzlich  die  Hand. 

Bevor  er  dann  von  Malietoa  Abschied  nahm,  muBte  er  diesera 
das  Versprechen  geben,  dafiir  zu  sorgen,  daB  Missionare  sich  auf 
Samoa*  wohnhaft  niederlieBen.  Williams  war  auch  selbst  von  der 
Notwendigkeit  durchdrungen,  daB  dies  geschehen  musse,  denn  er 
sah  tausend  Tiiren  aufgetan  auf  den  Inseln  hin  und  her.  Um  dies 
Versprechen  einzulosen,  machte  er  sich  im  Sommer  1834  selbst  auf 
die  weite  Reise  nach  der  Heimat,  wo  seine  Erzahlungen  von  den 
Taten  Jesu  in  der  Siidsee  ^roBe  Begeisterung  hervorriefen.  Mit 
einem  neuen,  besseren  Missionsschiff  „Camde3i"  und  mehreren  neuen 
Missionaren  kehrte  er  1838  wieder  nach  seiner  heiBgeliebten  Sud- 
see  zurtick. 

Doch  hiermit  sind  wir  den  Ereignissen  schon  etwas  vorausgeeilt. 
Wir  schauen  zurtick  und  bemerken,  daB  der  Fortschritt  des  Evan- 
geliums  stufenweise  jedesmal  nach  zwei  Jahren  einen  neuen 
lebendigen  AnstoB  erhalt.  1830  war  John  Williams  zfterst  erschienen, 
1832  zum  zweiten  Male.  Da  fand  er  schon  neue  Lebenskeime 
sprossen  und  groBe  Freude  uber  die  Ankunft  der  frohen  Botsdiaft. 
Wir  tun  jetzt  wieder  einen  Schritt  um  zwei  Jahre  vorwarts  und 
schauen  ins  Jahr  1834.  Zwar  ist  John  Williams  nach  Englarai  ge- 
fahren,  um  Verstarkung  zu  holen,  aber  von  Tahiti,  das  schon  lange 
Jahre  in  Bearbeitlhg  der  Londoner  Mission  gestanden  hatte,  kommt 
Missionar  Wilson  und  vor  allem  von  der  Cook-Insel  Rajatea  der 
Missionar  Pratt.  Nun  hatte  Samoa  zwei  weiBe  Missionare,  die  sich 
dauernd  dort  niederlieBen  und  dank  ihrer  Kenntnis  der  verwandten 
^stpolynesischen  Sprachen  nun  auch  das  Samoanische  so  schnell 
meisterten,  daB  sie  nach  1 V*  Jahren  einen  Katechismus,  ein  Lieder- 
und  Lesebuch  sowie  das  Matthausevajngelium  ubersetzen  konnten. 
Ich  muB  besonders  der  Tatigkeit  des  Missionars  Pratt  gedenken, 
weil  er  vierzig  Jahre  lang  in  Samoa  gelebt  und  gewirkt  hat  und  ein 
ausgezeichneter  Linguist  war;  er  ist  einer  der  Hauptubersetzer  der 
Bibel  in  die  samoanische  Sprache.  Dann  aber  hat  er  uns  die  beste 
Grammatik  und  das  beste  Worterbuch  geschenkt,  das  noch  heute 
seinen  Namen  tragt,  auch  nach  der  Erweiterung  durch  seinen 
spateren  Nachfolger  E.  Newell.  Von  letzterem  habe  ich  auch  eine 
Geschichte,  die  merkwurdig  genug  ist,  sie  aufzuschreiben,  da,  soviel 

ich  weiB,  sie  sonst  noch  in  keinem  Buch  steht.  Als  Pratt  nach 
Matautu  kam,  dem  Hauptort  seines  Distrikts  auf  der  Insel  Sawai'i, 
war  dort  ein  heiliger  Hain  von  Teak-Baumen,  deren  Holz  so  beliebt 
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war  als  Schiffsbauholz.  Dieser  Hain  war  der  Todes-  und  Kriegs- 
gottin  Nafanua  geweiht,  von  der  man  glaubte,  daB  sie  in  jeder  Hand 
eine  Keule  hatte  (Donner  und  Blitz),  und  wer  nur  einen  Baum  ver- 
letze,  den  wurde  sie  damit  erschlagen.  Um  djesen  Bann  zu  brechen, 
nahm  Missionar  Pratt  eine  Axt  und  ging  in  den  heiligen  Hain,  ge- 
folgt  von  einer  groBen  Menge  neugrerigen  Volkes.  Vol!  Staunen  und 
Entsetzen  und  Furcht  vor  der  Todesgottin  auf  ihren  Xiesichtern 
sahen  sie,  wie  der  weiBe  Mann  mit  seiner  Axt  einen  Streich  gegen 
den  Baum  fuhrte.  Und  keine  Todesgottin  kam,  ihn  mit  ihren  Keulen 
zu  erschlagen.  Da  ging  es  wie  einst  bei  der  Donars-Eiche  in  Hof- 
geismar  im  Hessenlande.  Man  erkannte,  daB  der  Gott  der  Christen 
starker  sei  und  die  Gotter  der  Heiden  nichts. 

Dies  alles  war  eine  schcine  Pionier-  und  Vorpostenarbeit.  Sie 
ist  bewunderungswiirdig,  da  sie  verhelBungsvolIe  Anfange  in  sich 
schloB,  gewissermaBen  das  erste  Sprossen  und  Keimen,  welches  der 
Vorfruhling  mit  seinen  warmen  ersten  Strahlen  hervorzaubert.  Ihre 

Bedeutung  soli  nicht  unterschatzt  oder  verkannt  warden.  Noch  im 

Jahre  1906  fragte  ich  ein  steinaltes  Miitterchen,  das  diese  erste 
FruWingszeit  miterlebt  hatte,  wie  Samoa  das  Evangelium  auf- 
geuommen  hatte,  und  sie  gab  mir  als  Stimmungsbild  aus  langer 
Erinnerung  die  Worte  zur  Antwort:  „Es  ging  eine  groBe,  groBe 
Freude  durch  das  ganze  Land." 

Und  doch,  so  veriieiBungsvoU  diese  Arifange  sdn  mochten,  es 
war  alles  noch  zu  vereinzelt,  zu  ungeordnet,  zu  wenig  grdndUch 
fiir  die  Gesamtheit  des  Volkes. 

Wir  schauen  zwei  Jahre  weiter  in  das  Jahr  1836.  Da  kommen 
sechs  heiBersehnte  neue  Missiohare  der  Londoner  Mission,  und  nun 
beginnt  die  eigentlich  grundlegende,  zusammenfassende  Bearbeitung 
des  ganzen  Volkes,  der  gegenuber  die  drei  ersten  Stufen  1830,  1832 
und  1834  gewissermaBen  Vorstufen  waren.  Nun  wird  das  ganze 
Inselreich  in  acht  Distrikte  (meist  nach  den  Landschaften)  eingeteilt, 
jeder  Distrikt  erhalt  einen  weiBen  Missionar,  der  sich  im  Mittelpunkt 
seines  Bezirks  dauemd  niederlaBt.  Missionar  Barff,  der  Gefahrte 
von  John  Williams,  fiihrt  sie .  ein,  reist  dann  freihch  mit  den 
Manuskripten,  die  Pratt  und  Wilson  geschaffen  hatten,  nach  Huahine 
auf  Tahiti,  und  schon  im  nachsten  Jahre,  1837,  konnten  die  neu 
entstandenen  Christengemeinden  Samoas  das  Evangelium  nach 
Matthaus  in  ihrer  eigenen  Sprache  lesen.  ^  / 

EWe  drei  groBten  Inseln,  Sawai'i,  Upolu  und  Tutuila,  erhielten 
natiirlich  die  meisten  Missionare,  je  zwei,  wahrend  Manono  und 
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Manu'a  je  etnen  bekamen.    Missionsihauser  wurden  gebaut  fiir  die 

weiBen  Missionare,  Stationsschulen  angelegt,  und  eine  wohlgeordnete 

.  Bearbeitung   der   umliegenden   Dorfer  *  des   Distrikts   begann   von 

^^  diesen  Mittelpunkten  aus  durch  den  weiBen  Missionar.   Sobald  es 

*  '  inoglich  war,  wurden  auch  eingeborene  Lehrer  schon  in  die  Dorfer 
abgeordnet,  urn  den  Unterricht  der  Kinder  in  die  fWnde  zu^nehmen 
und  Sonntags  zu  predigen.  Dazu  holten  sie  sich  Mittwochs  auf  def 
Station  bei  ihrem  Missionar  in  einer  Konferenz  eine  ausfuhrliche 

•  H  Besprechung  des  biblisch^n  Textes.  So  wurden  diese  acht  Missions- 
stationen  Leuchtturme,  von  denen  aus  das  Licht  in  die  umliegenden 

^  ^??^Ortschaften  ausstrahlte.  ^;    •  ■        ?&  Vr:  p^^^ 

Als  Williams   im   Jahre    1838   auf   dem  neuen   Missionsschiffe 

^C      w^amden"   nach   Samoa   zuriickkehrte,  fand   er   seine  Landsleute 

mitten    in   gesegneter   Arbeit   und    von  dem   Vertrauen    der   Ein- 

-igeborenen  getragen.  Die  ersten  Taufen  von  zwolf  Erwachsenen  und 

elf  Kindem  batten  Anfang  1837  in  Sawai'i  in  Missionar  Hardies  Be- 

zirk  stattgefunden  und  batten  dort  zur  Bildung  einer  festgegriindeten 

Christongemeinde  gefiihrt.  Zu  gleicher  Zeit  hatte  auch  der  Missionar 

Heath  die  Freude,  auf  Manono  24  Erwachsene  taufen  zu  konnen. 

Man  hatte  absichtlich  die  Taufbewerber  eine  Reihe  von  Jahren 

warten  lassen,   ehe  man   ihnen   das  Sakrament  spendete,   um   die 

Aufrichtigkeit  ihrer  Gesinnung  zu  priifen.    .  ^     c   : 

i.M;Auf  Tutuila  hatte  in  der  kurzen  Frist  von  zwei  Jahren  die  Tatig- 

keit  der  Missionare  Murray  und  Barnden,  von  denen  der  erst- 

genannte  in  der  Pangopangobai,  der  letztere  in  Leone  stationiert 

war,  ebenfalls  reiche  Fruchte  getragen,  Im  Sommer  1837  empfingen 

die  drei  ErstHnge  die  Taufe  aus  Murrays  Hand,  und  ein  Jahr  spater 

j.,  ^  war  ihre  Zahl  bereits  auf  hundert  gestiegen.        -     ;  *  '   >i      - 

V  i  Bei  diesem  erfreulichen  Stand,  der  Dinge  entschloB  sich  John 

Williams,  vorlaufig  selbst  in  Samoa  zu  bleiben  und  den  schwierigsten 

Distrikt  zu  iibernehmen,  niimlich  Aana,  wo  der  furchtbare  Tama- 

falga  gelebt  hatte  und  die  Greuel  des  Krieges  bei  seiner  Ankunft 
gewesen  waren,  Erfreulich  ist  es  zu  horen,  wie  er  dort  aufgenommen 
wurde.  Als  er  nach  beendeter  Seefahrt  im  Hafen  von  Apia,  der 
Hauptstadt  der  Insel  Upolu,  vor  Anker  ging  und  sich  wie  auf  Windes 
Fliigeln  von  Ort  zu  Ort  die  Nachricht  verbreitete:  „Viliamu  ist 
wieder  da",  eilten  die  Hiiuptlinge  von  nah  und  fern  herbei,  um  ihn 
zu  begriiBen.  Auf  Upolu  gab  es  schon  10  groBe  und  einige  kleine 
Kapellen,  und  die  Kriege  batten  fast  ganzlich  aufgehort.  Oberall  war 


—  365  — 

reger  Eifer,  die  neue  Religion  zu  lernen,  und  wohl  20  Missionare 
hatten  Arbeit  gefimden.  Als  man  nun  horte,  Williams  wollte  mehrere 
Jahre  in  Samoa  bleiben,  riB  man  sidi  formlich  um  ihn,  eine  Qesandt- 
schaft  nach  der  anderen  erschien,  um  ihn  fiir  ihren  Stamm  zu  gc- 
winnen,  und  die  Wahl  wurde  ihm  schwer  gemacht.  Als  er  sich  aber 
fiir  Aana  entschieden  hatte,  war  dort  groBe  Freude,  noch  an  dem- 
selben  Tage  machten  sich  etwa  500  Leute  aus  Aana  aijf  den  funf 
bis  sechs  Stunden  weiten  Weg  nadi  Apia  und  holten  unter  frohen 
Liedern  die  SachenMhres  Missionars  nach  Aana.  Andere  Stamme 
freilich  waren  recht  eifersiichtig  auf  die  gliicklichen  Lei^te  von  Aana, 
und  fast  hatte  es  um  dieser  Sache  willen  noch  blutige  Kopfe  gegeben. 

So  ging  die  Arbeit  bis  zum  Jahre  1839  voran.  Dies  Jahr  ist  da- 
durch  bemerkenswert,  daB  John  Williams  keine  Ruhe  mehr  hatte 
und  im  Oktober  Samoa  wieder  verlieB.  Seine  Gemeinde,  sein 
Distrikt,  ja  ganz  Samoa  trauerte  um  seinen  Weggang.  Ergreifend 
war  seine  Abschiedspredigt  in  der  Kirche  zu  Fasitootai  in  Aana.  Das 
wundervollste  aber  war,  daB  zehn  Eingeborene  bereit  waren,  mit  ihm 
zu  gehen,  selbst  zu  den  gefiirchteten  Wilden  auf  den  Neu-Hebriden- 
Inseln.  Dort  ist  er  bekanntlich,  bei  dem  Versuch  zu  lamlen,  auf 
Eromanga  ermordet  und  aufgefressen  worden,  aber  mit  ihm  auch 
einige  seiner  samoanischen  Freunde  und  Heifer.  So  starb  dieser  be- 
merkenswerte  Mann,  den  man  nicht  mit  Unrecht  den  „Apostel  der 
Sudsee"  genannt  hat,  und  der  auch  wenigstens  zum  Teil  von  sich 
sagen  konnte,  was  Paulus  2.  Korinther  11  von  sich  sagt:  „Ich  bin  rn 
Fahrlichkeiten  gewesen  zu  Wasser  und  in  Fahrlichkeit  unter  den 
Mordem."  Siebenmal  ware  er  um  ein  Haar  im  Meer  erfcrunken,  vier- 
mal  haben  ihm  grimmige  Heiden  nach  dem  Leben  getrachtet.  Und 
zuletzt  hat  er  dann  auch  wirklich  sein  Leben  dahingegeben  im 
Dienst  seines  Meisters  aus  Liebe  zu  seinen  Briidern.      , 

Fiige  ich  noch  hrnzu,  daB  auch  seine  Gattin  ihn  auf  vielen  Reisen 
begleitete  und  sieben  Kinder  verlor  durch  die  damit  verbundenen 
Entbehrungen,  so  steht  auch  sie  als  eine  Heldin  des  Glaubens  ihm 
ZUT  Seite. 

Bewundernswert  muB  der  EinfluB  gewesen  sein,  den  John  Williams 
iiber  die  Eingeborenen  hatte.  Er  war  ein  hervorragender  Geist,  mit 
hohen  Fahigkeiten  ausgeriistet  und  dazu  mit  praktischem  Sinn  begabt. 

Als  die  Trauerkunde  von  seiner  Ermordung  noch  gegen  Ende  des 
Jahres  1839  nach  Samoa  kam,  erweckte  sie  iiberall  aufrichtige 
Trauer,  ja  oft  elementare  Ausbruche  des  Schmerzes  iiber  den  Tod 
des   ersten  Bringers  und   Verkiindigers  der  frohen  Botschaft  auf 


"^  --■- 
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dieser  Inselgruppe.  Seine  Gebeine  wurden  spater  nach  Samoa  ge- 
bracht  und  in  der  Kirche  zu  Apia  beigesetzt. 

Werai  wir  beim  Ende  dieses  bewundernswerten  Mannes  nochmal 
auf  sein  Werk  in  Samoa  zuriickschauen,  so  kann  man  scliatzen,  daB 
bei  der  Ankunft  der  Nachricht  seines  Todes  woiil  schon  etwa  die 
Halfte  der  Eingeborenen  Christen  waren  und  auch  bei  der  anderen 
Halite  das  Heidentum  einen  starken  StoB  erhalten  hatte,  ja  aufs 
tiefste  erschuttert  war.  Das  Evangeliun  fand  das  Heidentum  morsch 
und  innerlicli  unfahig,  ihm  zu  widerstehen.  Denn  es  kam  als  eine 
.  Erlosung,  als  eine  Befreiimg,  als  eine  begluckende  Botschaft,  welche 
die  Knechtschaft  des  Damonendienstes  brach  und  ebenso  von  der 
Knechtschaft  des  Tabu  erloste.  Es  stillte  die  tiefste  Sehnsucht  gerade 
der  besten  und  innerlichsten  nach  einem  Erloser.  Vergleiche  das 
Zeugnis  des  Uila  (Seite  3).  Trotzdem  spielten  natiirlich  bei  sehr 
vielen  auch  auBere  Beweggriinde  mit  beim  Cbertritt,  vor  allem  das 
Verlangen  nach  europaischer  Kultur,  nach  Verlangerung  des  Lebens, 
nach  Beendigung  der  blutigen  Stammesfehden  usw.  In  zahlreichen 
Volksversammlungen  wurden  diese  Anschauungen  laut.  So  sprach 
einst  ein  ehrwiirdiger  Hauptling:  „Es  ist  mein  Wunsch,  daB  die 
christliche  Religion  in  unserem  Lande  die  herrschende  wird.  Ich 
sehe  die  Weisheit  jener  Anbeter  Jehovas  und  werde  gewahr,  wie 
sie  nns  in  jeder  Beziehung  iiberlegen  sind.  Ihre  Schiffe  gleiclien 
schwimmenden  Hausem  .  .  .  ihre  Korper  sind  in  prachtige  Kleider 
gehiillt  .  .  .  ihre  Axte  sind  hart  und  scharf,  und  wie  wertvoll  sind 
ihre  Messer  .  .  .  ,  ich  schlieBe  daraus,  daB  der  Qott  weiser  sein  muB 
als  unsere  Gotter,  denn  sie  haben  uns  nichts  derartiges  verliehen. 
Ich  schlage  Euch  vor,  daB  der  Qott,  der  den  Seinen  solche  Gaben 
verleiht,  auch  unser  Go tt  sein  soil." 

Das  zweite  bemerkenswerte  Ereignis  1839  von  gerundlegender 
Bedeutung  war  der  Druck  des  ersten  Missionsblattes  in  der 
samoanischen  Sprache.  „0  le  Sulu  Samoa",  die  „Fackel"  oder  „das 
Licht  von  Samoa",  ein  Name,  den  es  noch  heute  auf  seinem  grunen 
Titelblatt  tragt,  wenn  es  monatlich  m  etwa  zweitausend  Nummern 
die  Presse  verlaBt.  Es  wurde  eine  unschatzbare  Hilfe,  die  Qedanken 
des  Evangeliums  zu  verbreiten  und  auf  die  Innenwelt  des  Volkes 
belehrend,  erhebend  und  mit  neuem  Geist  befruchtend  eiftzuwirken. 
Waren  die  Blatter  zuerst  auch  noch  auf  der  Insel  Huhaine  in  Tahiti 
gedruckt,  so  kam  doch  bald  ein  Laienmu^sionar,  ein  Buchdrucker 
mit  einer  Presse,  irre  ich  nicht,  schon  im  Jahre  1842.  Sein  Name 
war  Stairs,  de^  im  Distrikt  Aana  in  der  Landschaft  Falelatai  seine 
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Presse  aufstellte  und  eine  Buchdruckerei  errichtete,  die  spater  nach 
Malua  verlegt  wurde.  Derselbe  Stairs  hat  auch  ein  prachtlges  Buch 
hinterlassen,  worin  er  uns  unter  dem  Titel  „01d  Samoa"  sehr  viele 
Merkwurdigkeiten  aus  dem  alten  Samoa  berichtet.  Nun  wurden 
bald  SchulbUclier  gedruckt,  eine  „biblische  Qeschichte",  Bibelteile, 
dn  Gesangbuch  und  dergleichen.  In  den  Dorfschulen  aber  saBe'n  oft 
nocli  alte  Leute,  urn  lesen  zu  lemen,  damit  sie  aucli  die  Bibel  selbst 
Icsen  konnten. 

Es  war  eine  Kulturtat,  daB  so  die  samoanische  Sprache  erst  zur 
Schriftsprache  erhoben  und  dem  Volke  ein  Sclirifttum  geschenkt 
wurde,  das  fiir  die  religiose,  allgemein  geistige  und  sittUche  Hebung 
von  hervorragender  Bedeutung  wurde^ 

In  den  Jahren  1840  bis  1842  ging  eine  wunderbare  Erweckungs- 
bewegung  durch  die  Gemeinden  der  Insel  Tutuila.  Die  Bevolkerung 
daselbst  war  als  die  am  meisten  wild  und  zuruckgeblieben  ver- 
schrien,  hier  war  auch  das  Blutbad  unter  den  Leuten  von  La  Perpuse 
1787  geschehen.  Aber  durch  diese  Bewegung  wuchs  die  Zahl  der^ 
Christen  auBerlich  sehr  stark,  innerlich  aber  brachte  sie  fiir  viele 
eine  wirkliche  Erneuerung.  Von  den  beiden  Missionaren  war  der 
eine,  Murray,  in  dem  wundervoUen  Hafen  Pangopango  stationiert, 
die  heute  amerikanische  Marinestation  is^;  der  andere  Missionar, 
Barnden,  wohnte  im  volkreichen  Leone,  das  ebenfalls  an  eiiwr  herr- 
lichen  Bucht  liegt.  Im  Sommer  1837  hatte  Murray  die  drei  ersten 
taufen  konnen,  ein  Jahr  spater  war  die  Zahl  der  Christen  bereits 
auf  hiindert  gestiegen,  und  durch  die  Erweckungsbewegung  kam  es 
so  weit,  daB  selbst  die  Heiden  auBerHch  wenigstens  den  Diehst  der 
Aitus  (Geister)  preisgaben. 

Von  grundlegender  Bedeutung  ist  wieder  das  Jahr  1844.  Ein 
Seminar  zur  Ausbildung  eines  Eingeborenen-Prediger-  und  Lehrer- 
standes  wurde  gegriindet,  und  zwar  in  Malua,  drei  Stunden  von  der 
Hafenstadt  Apia,  da,  wo  einst  der  grausame  Kannibale  seinen  Sinn 
zur  Milde  gewandelt  hatte  (Seite  355).  Bis  dahin  hatten  die  Missionare 
in  ihren  Bezirken  einzelne  Christen,  die  ihnen  am  weitesten  ge- 
fordert  schierien,  in  die  Dorfer  stationiert  und  sie  angeleitet,  Schule 
und  auch  Gottesdienst  zu  halten,  da  die  Missionare  nidit  in  alien 
Dorfern  zugleich  sein  konnten.  Je  mehr  0e  Gemeinden  aber 
wuchsen;  erkannte  man,  daB  dies  nur  ein  Notbehelf  sei.  Sie  kamen 
am  Mittwoch  auf  die  Station,  wo  der  Missionar  einen  biblischen 
Text  mit  ihnen  ausfiihrlich  durchnahm,  nach  alien  Seiten  hin  er- 
klarte  und  besprach,  uber  den  sie  dann  am  Sonntag  predigten. 
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;  denugte  (fiese  "Emrichtung  wohl  am  Arifang;,  so  stellte  sich  immer 
mehr  das  Bediirfnis  nach  ein.em  Pastorenstand  von  Eingeborenen 
heraus,  und  dem  sollte  das  neugegriindete  Seminar  in  Malua  ab- 
helfen.  Um  die  jung<en  Leute  jedoch  nicht  geistig  zu  iiberlasten  und 
,,  ihren  heimatlichen  Sitten  zu  entfremden,  lieB  man  sich  ein  Piantagen- 
•  gelande  von  etwa  300  Ackem  schenken,  auf  dem  die  Zoglinge  selbst 
J  Bananen,  Taro,  Yams  usw.  zu  ihrem  Lebensunterhalt  pflanzten  und 
zogen.  Am  24.  September  1844  wurde  das  Seminar  mit  25  braunen 
V  Jiinglingen  eroffnet.  Als  Leiter  waren  zwei  Missionare  ausersehen, 
Di'.  Turner,  der  dann  41  Jahre  lang  dort  in  reichem  Segen  gearbeitet 
hat  und  dessen  Biicher  von  den  Ethnologen  wie  Dr.  Kramer  u.  a, 
sehr  geschatzt  werden.  Dr.  Turner  war  zugleich  tatig  an  der  Bibel- 
•;  fibersetzung  und  schuf  auBerdem  eine  groBe  Anzahl  von  Kom- 
-» mentaren,  Lehrbiichern,  auch  in  Physik,  Botanik,  samoanisdier 
Vtjrammatik  usw.  Sein  Kollege  war  erst  Hardie,  spater  Nisbet, 
letzterer  neben  Turner  auch  eine  sehr  bedeuitende  Kraft.  Er  arbedtete 
;:  mit  an  den  Kommentaren  zu  biblischen  Buchem,  einer  Bibel- 
r  •  • -v  konkordanz,  Kirchengeschichte,  Bibellexikon,  Obersetzung  von 
f*>:  'Bunyans  Pilgerreise,  ^iner  Pastoraltheologie,  Apologetik  gegen  Rom 
i^V^  -Schon  1850  war  das  Neue  Testament  ganz  iiberset^zt,  dessen 
Anfang  Pratt,  wie  erwahnt,  schon  1837  mit  dem  Matthaus- 
Evangelium,  das  damals  in  2000  Exemplaren  in  Huahine  gedruckt 
'  worden  war,  begonnen  hatte.  i860  war  die  ganze  Bibel  aus  den 
beiden  Ursprachen  iibersetzt  und  gedruckt,  und  *  zwar  in  so 
vollendeter  Schdjiheit,  daB  der  bekannte  deutsche  Pflanzer  Werner 
von  Billow  Worte  des  hochsten  Lobes  fiir  sie  fmdet:  „Die  Bibel 
,  ,Tusi  Paia'  wurde  geradezu  in  einer  groBartigen  Schonheit  in  bezug 
auf  Form  und  Inhalt  hergestellt",  ein  Urteil,  das  um  so  schwerer 
wiegt,  als  Freundschaft  zur  Mission  nicht  gerade  seine  starke 
.  Seite  war.  r     -     -k 

^  In  dem  Predlgerseminar  zu  Malua  aber  wurde  bald  ein  tuchtiger 
-  Pastorenstand  herangebildet,  so  daB  im  Laufe  der  nachsten  Jahr- 
f  "  zehnte  alle  Dorfer  mit  einem  eingeborenen  Pastor  versehen  werden 
konnten,  der  zugleich  bei  der  Kleinheit  der  Dorfgemeinden  und  der 
Einfachheit  der  Verhaltnisse  den  Elementarunterricht  der  Jug^nd 
iibernahm.  So  entstand  auch  in  jedem  Dorf  eine  einfache  Volks- 
schule  mit  sechs  Jahrgangen,  begabte  Volksschuler  wurden  dann 
in  die  Stationsschule  ihres  Distrikts  aufgenommen,  und  nachdem 
sie  sich  dort  unter  Leitung  ihres  Distriktsmissionars  etwa  drei  bis 
vier  Jahre  bewahrt  hatten,  konnten  sie  nach  einer  Priifung  ins 
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Seminar  eintreten,  das  ihnen  dann  in  den  ersten  beiden   Jahren 
noch  mehr  allgemeine,  in  den  letzten  beiden  Jahren  (die  spater,  t 
1908,   um  eins   noch   veriangert  wufden)   eifte   theolbgjsche   Aus- 
bildung  einfacher  Art  vermittelte.    So   wurde  das   Seminar  eine  :  . 
Waffenschmiede     ftir    die     Qeistesausriistung    und     Bildung    der 
religiosen  Fiihrer  des  Volkes.    i^^.^         ^V.  l}>^n  v  <c';5it<  ''l     '  4  ^'^ 

Als  im  Jahre  1845  die  Katholiken  aus  Frankreich  und  1852  die 
Wesleyaner  aus  Australien  festen  FuB  zu  fassen  vefsuchten,  war 
das  Evangelium  durch  die  Londoner  Mission  immerhin  schon  so  ein- 
gewurzelt,  daB  dieselben  nur.  noch  geringen  Boden  fiir  sich  finden 
konnten.      '■■,rj,-,.r'  .:--■■...'      -■  .   .  ,.-.•/■-:'. '^v- u?i,;-,r-'-.**."-.v^^ 

Einer  Sache  muB  noch  besonders  gedacht  werden,  das  ist  der 
lebendige  Missionsgeist,  der  durch  John  Williams  angeregt  war  und  * 
sich  von  ihm  welter  fortpflanzte.  Es  ist  oben  bemerkt,  daB  1839  schon 
zehn  JUnglinge  willig  waren/mit  ihm  nach  den  Neu-Hebriden  zu  gehen, 
schon  1841  wurden  andere  ausgesa'ndt,  um  die  Loyalitatsinseln  zu 
christianisieren.  DaB  einige  auch  Martyrer  wurden,  war  bei  vielen 
nur  ein  Antrieb  zu  groBerem  Eifer.  So  ging  1849  der  Maluazogling 
Paulo  nach  Niue,  der  beruchtigten  „Wild€n  Insel"  und  legte  dort 
den  Grund  der  Mission,  1861  gingen  eine  Anzahl  Zoglinge  zu  den 
stammverwandten  Tokelau-Insulanern  und  besetzten  diese  Inseln  als 
Boten  des  Evangeliums,  1865  wurde  ebenso  den  ElBce-Insulanem 
die  frohe  Botschaft  gdjracht;  1870  endUch  wurde  auch  der  sudHch 
vom  Aquator  liegende  Teii  der  Gilbert-Inseln  besetzt,  wahrend  man 
it.\xm  Unterhalt  der  neu  erbauten  Misl^ionssegler  (so  oft  einer  Schiff- 
bruch  erlitt)  —  fiinf  im  ganzen  —  stets  willig  und  freigebig  bei-  > 

^tpilpr+l*  -!^-'^«-«v=  ~^-- -•^v':    -'ii^.-'-  - ;  ■  t"  ^ '.^  •■!      ■'^'v^^-'^  ,:>■■  '  ■  ■:=.,■'  ■''-.'  '    .  i--  ■  ■■■-'' 

MCUCIIC.  -V  sv^-vf^.  .:^^v*,  '.;.<,  i,ri  .:•■    y- ..-'■■....   .'('•-  -,:s^r/.;*fi^^>;  ■■     :  A'^'  •  ■  - 

Die  Zeit  vom  1870  bis  1875  ist  dann  ein  Abschnitt  mehr  inneren 
Ausbaues.  Man  fiihlte,  daB  eine  gewisse  Reife  vorhanden  sei,  um  - 
zweierlei  zu  gewahren;  Berechtigung  der  Austeilung  des  heiligeti 
Abendmahles  sowie  Teilnahme  an  der  Verwaltung  der  schon  stark  ^ 
im  Werden  begriffenen  Volkskirche.  Deshalb  wurden  vo^  1870  bis 
1875  viele  der  eingeborenen  Prediger  ordiniert.  Die  Zeit  der  Grund- 
legung  war  beendet.  Sohatzte  man,  daB  nach  den  ersten  ID  Jahren, 
etwa  im  Jahre  1840,  die  Halfte  der  Bevolkerung  schon  Christen  ge- 
worden  war,  so  gab  es  nun  1875  dem  Namen  nach  wohl  schon  keine 
Heiden  mehr.  Geben  wir  uns  noch  einmal  Rechenschaft  und  fragen: 
Was  war  bis  dahin  erreicht,  so  lautet  die  Ant  wort: 

,        1.  Jedes  Dorf  hatte  seine  christliche  Kirche,  Schute  und  seinen 
eingeborenen  Prediger  (Faifeau)  des  EvangeKums.    • 


> 
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2.  Das  Volk  hatte  die  Bibel,  die  ein  rechtes  Volksbuch  ge- 
wofden  war  und  in  jeder  Familie  ^elesen  wurde. 

3.  Das  Volk  felefte  den  christlichen  Sonntag.  r 

4.  VVohl  in  den  meisten  Familien  fanden  christliche  Andachten 
■.^;       'statt.        ■^^y.^^'^ir^f^^.hr-::'^:^-'^ 

^%  5.  Eine  Ausbildungsstatte  und  ein  Stand  evangeUscher  Lehrer 


T 


und  Pastoren  waren  geschaffen  worden. 


'!-."(' 


6.  Dem  Namen  nach  gab  es  keine  Heiden  mehr.      'V      ,^    i 

s^f^  \^Tatsache  war,  daB  das  Volk  in  seiner  Gesamtheit  in  einem  ver- 
haltnismiiBig  kurzen  Zeitraum,  zum  Teil  mit  groBer  Freude,  zum  Teil 
freilich  auch  nach  Oberwindung  von  Schwierigkeiten  'und  Widex- 
standen  das  Evangeliuin  angenommen  hat.  Waren  sich  audi  die 
JVUssionare  von  Anfang  daruber  klar,  daB  bei  sebr  vielen  aller- 
hahd  auBere  Griinde  mit^pielten,  so  war  doch  die  Tiir  offen  zur  Ver- 
tiefung  und  zum  wirklichen  Ergreifen  des  Heiles.  Der  Grund  war 
gelegt  zu  einer  Missionskirche,  die  das  ganze  Inselreich  umfaBte; 
was  ihr  noch  fehlte,  war  die  Selbstandigkeit,  die  ihr  in  der  Folgezeit 
dann  in  weitgehendem  MaBe  gegeben  werden  sollte. 


III.  Die  Zeit  des  inneren  und  auBeren  Selbstandig- 

/     werdens.    1875—1914.       .      sJi        .. 


^i'  k: 


Das  Jahr  1875  bildet  einen  Markstein  in  dieser  Hinsicht,  insofern 
in  diesem  Jahre  der  Missionskirche  eine  Verfassung  gegeben  wurde 
als  Grundlage  fiir  den  weiteren  Ausbau  und  zugleich  zum  ersten 
Male  eine  Synode  tagte,  an  der  die  eingeborenen  Pastoren  und  auch 
schon  von  den  eingeborenen  L^en  die  Presbyter  und  Diakonen  teil- 
nahmen.  Jeder  Distrikt  sandte  seine  Vertreter,  die  stimmberechtigt 
waren,  aber  auch  alle  anderen  waren  zu  den  Verhandlungen  zu- 
gelassen.  Schon  in  den  fiinf  Jahren  vorher,  von  1870  bis  1875,  ^atte 
man,  wie  erwahnt,  die  Verfassung  durch  zwei  MaBnahmen  vor- 
bereitet:  a)  durch  die  Ordination  vieler  eingeborener  Prediger; 
b)  dadurch,  daB  man  ihnen  die  Berechtigung  gab  zu  taufen  und  das 
heilige  Abendmahl  auszuteilen.  In  einzelnen  Punkten  hatte  man  auch 
schon  begonnen,  sie  an  der  Verwaltung  der  werdenden  Volkskirche 
teilnehmen  zu  lassen. 

Ein  langerer  Kampf  entspann  sich  dann  darum,  ob  auch  schon 
die  Laien,  dort  Diakonen  (tiakono)  genannt,  als  stimmberechtigte 
Teilnehmer  zu  der  Synode  zugelassen  werden  sollten.  Diese  Frage 
wurde  bejahend  entschieden.  Aus  den  groBeren  Distrikten  sollten  je 
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drei  ordinierte  Pastoren  und  zwei  Diakonen,  aus  den  kleineren  je 
zwei  Pastoren  und  zwei  Kirchenalteste  stimmberechtigt  teilnehmen. 
Diese  wurden  in  jedem  Jahre  einige  Zeit  vor  der  Synode  in  der  so- 
genannten  Distriktskonferenz  unter  Leitung  des  ieweiligen  Distrikts- 
missionars  gewahlt.  In  diesen  Distriktskonferenzen  wurde  auch 
jedesmal  behandelt,  welche  Antrage  man  an  die  Synode  auf  ihrer 
Tagung  stellen  wollte.         ....... Ai-  -     .     >«v-       -^    . 

Diese  groBe  Synode,  genanift  „Fone  tele**,  fand  iahrlich  eintnal  itn 
Monat  Mai  statt  und  wurde  die  grundlegende,  gesetzgebende 
Korperschaft  der  werdenden  Missionskirche.  Ort  der  Tagung  war 
Malua,  wo  das  Predigerseminar  war  und  wohin  die  eingeborenen 
Pastoren  inamer  wieder  gerne  zuruckkehrten.  War  Malua  doch  ihre 
Bildungsstatte  gewesen,  ihre  Alma  Mater,  der  sie  ihre  ganze  Geistes- 
ausriistung  verdankten.  So  konnte  man  in  der  Wodie  des  Mai,  wo 
die  Synode  stattfand,  den  ganzen  Strand  mit  Booten  bedeckt  sehen, 
denn  von  alien  Inseln  kamen  sie  herbeigerudert,  und  da  jeder  wieder 
eine'  Rudermannschaft  brauchte,  so  waren  zur  Tagung  der  Synode 
in  Malua  oft  Tausende  versammelt,  die  alle  aufs  gastfreundlichste 
bewirtet  wurden,  Hier  entwickelte  sich  dann  ein  reiches  kirdiHches 
Leben.  War  im  Anfang  auch  alles  einfach  und  die  Beratnng  auf  ein 
bis  zwei  Tage  beschrankt,  so  gestaltete  sich  i"m  Laufe  der  Jahr- 
zehnte  alles  reicher  aus,  indem  z.  B.  in  einer  besonderen  Versamm- 
lUYig  die  ausgehenden  Missionare  ordiniert  wurden,  die  zuriitk- 
gekehrten  uber  ihre  Arbeit  berichteten,  ferner  die  groBen  Organi- 
sationen  wie  der  Jugendbund  ihre  Jahresversammlung  abhielten 
usw.,  so  daB  die  ganze  Woche  hindurch  Veranstaltungen  und  Ver- 
sammlungen  stattfanden.  AuBerdem  tagte  die  Konferenz  der  weiBen^ 
Missionare.  i     .      ;  ,    v;  >    -,  .  v.  *.,      -  ^     ,    .* 

Die  Synode  gestaltete  sich  so,  daB  zunachst  Voftrage  gehalten 
wurden,  und  zwar  je  einer  von  einem  weiBen  Missionar  und  einer 
Von  einem  eingeborenen  Prediger.  Sie  betrafen  Angelegenheiten  der 
Kirche  und  der  Schule,  manchmal  waren  es  mehr  biblische,  manch- 
mal  auch  mehr  praktische  Fragen,  aber  meist  wurde  es  so  ein- 
gerichtet,  daB  beide  Vorttage  einander  erganzten.  So  hatte  ich  z.  B. 
1912  das  Thema:  „ Jesus  als  Lehrer",  oder:  „Wie  konnen  die 
Methoden  des  Schulunterrichtes  verbessert  werden?",  ein  Vortrag, 
der  dann  gedruckt  und  den  eingeborenen  Pastoren  zur  weiteren  Be- 
nutzung  in  die  Hand  gegeben  wurde,  wahrend  der  eingeborene 
Faifeau  Imo  aus  der  Oemeinde  Fasito'o  das  Thema  hatte:  „Welche 
Hindernisse   liegen  in   dem  samoanischen   Dorfe   fiir   den   regel- 


•'i 
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maBigen  Schulunterricht  und  wie  sind  sie  zu  iiberwinden?"  Andere 
Vortrage  waren  z.B.:  „Welche  Samoasitten  wurzein  im  Heidentum 
und  sind  bis  heute  noch  nicht  uberwunden?"  oder  „Der  Ausbruch 
des  Vulkans  aul  Sawai'i  1910  und  die  Beziehung  zur  gottlichen  Ge- 
rechtigkeit"  oder  „Wie  sind  die  Grausamkeiten  in  der,BehandIung 
der  Tiere  in  Samoa  zu  uberwinden?" 

AuBer  solclien  Vortragen  und  den  sich  daran  anschlieBenden  oft 
recht  lebhaften  und  anregenden  Besprechungen  wurden  dann  die 
Antriige  der  einzelnen  Distrikte  behandelt  und  iiber  ihre  Annahme     | 
oder  Ablehnung  abgestimmt.   Solche  Antrage  behandelten  z.B.  die 
Art  der  Sonntagsfeier,  die  Stellung  zu  den  verschiedenen  Arten  der     i 
Samoatanze  (Siva),  die  Art  der  Hochzeitsfeiern,  die  Art  der  Be- 
grabnisse  und  die  dabei  zu  vermeidenden  Sitten  heidnischen  Ur- 
sprungs.  Leichtere  Fragen  waren  z.B.  „Ist  es  erlaubt,  am  Kricket-     i 
spiel,  am  Pferderennen,  am  Kino  usw.  teilzunelimen?"    „Darf  eia.     \ 
Zogling  des  Seminars,  der  sich  einen  sittliclien  Fehltritt  zuschuldea,  i 
kommen  liefi,  nach  vierjahriger  guter  Fuhrung  wilder  aufgenommen     i 
werden  oder  nidjt?"    Wurde  ein  Antrag  zum  BeschluB,  so  hatte  er     I 
Gesetzeskraft  fiir  samtliche  Qemeinden,  und  eine  Obertretung  wurdts.  .3 
mit  AussciiluB  aus  der  engeren  Kirchengemeinschaft  geahndet.   So     i 
entslanden  eine  ganze  Reihe  von  Kirchengesetzen,  und  der  iorma^A  j 
listisch  gerichtete  Sinn  der  Eingeborenen  wiirde   noch'  viel  mehr %  1 
erlassen  haben,  wenn  die  Missionare  nicht  stets  zuriickgehalten  und    | 
auf  die  Mahnungen  des  Gewissens  an  Stelle  der  gesetzHchen  Zaune 
hingewiesen  hStten.  ^^  ' 

Innerhalb    eines    Distrikts    fanden    die    sogenannten   Distrikts- 
.konferenzen  (Filifihga)  statt.   liier  war  der  Missionar  mit  den  ein-     ? 
geborenen  Pastoren  seines  Distrikts  zusammen  und  beriet  allerhand 
rehgiose  und  kirchhche  Fragen.   In  der  Regel  hielt  erst  einer  eine     ^ 
Predigt,  die  dann  besprochen  wurde.    Daran  schloB  sich  die  Be-* 
ratung  uber  Festsetzung  der  Schulprufung,  Angelegenheiten  der* 
gehobenen   Knabenschule    auf   der   Station,   Riickgang   oder   Fort-^^> 
schritte  des  religiosen  Lebens,  Verfehlungen,  Ruckfalle  in  heidnischel  "* 
.Silten  usw.  Hier  war  der  weiBe  Missionar  der  Freund  und  Berater 
t  seiner  eingeborenen  Mitarbeiter,   Solche  Konferenzen  waren  yiertel- 
jahrlich,  einmal  im  Jahre  auch  mit  alien  Kirchenaltesten  zusammen* 

In  den  Gemeinden  selbst  hatte  sich  die  Sache  nach  Art  der  eng-rjf 
lischen   Presbyterianerkirchen   oder   Kongregationalisten    so    aus^l^l 
gebildet,  daB  die  groBe  Masse  aus  sogenannten  „Anhangern",  ein 
kleinerer  Kreis  nur  aus  „Abendmahlsberechtigten"  bestand.    Eine 
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Konfirmation  gab  und  gibt  es  noch  heute  nicht.  Wer  in  die  Gemein- 
schaft  der  Abendmahlsberechtigten  aufgenommen  werden  woUte, 
kam  erst  in  einen  kirchlidien  Unterricht  der  sogenannten  „SucheT" 
(Ausaili),  hatte  er  sich  hier  ein  bis  zwei  Jahre  bewahrt,  so  entschied 
der  Kreis  der  Abendmahlsberechtigten  uber  seine  Aufnalime  und  Zu- 
lassthig.   Derselbe  hatte  audi  das  Recht,  bei  Verfehlungen  ein  Qe- 

m 

meindeglied  auszuschlieBen. 

Das  Jahr  1908  brachte  zu  der  Synode  eii^  neue  kirchliche  Ober-  ,  . 

behorde,  den  „Altestenrat",  'Au  Toeina  genannt.  Bewahrte  altere 
Pastoren  oder  auch  Laien  konnen  auf  fiinf  Jahre  gewahlt  werden. 
Er  besteht  aus  45  Mitgliedern,  den  Vorsitz  fuhrt  einer  der  weiBen  ,-, 

Missionare.  Bei  der  Abstimmung  entscheidet  die  Mdirheit.  Das 
Gebiet  seiner  Beratung  ist  hauptsachUch  auf  folgende  Gegenstande 
begrenzt:  Angelegenheiten  zwischen  der  ganzen  Kirche  und  der  Re- 
gierung  oder  anderen  Missionskirchen,  Angelegenheiten  der  offent- 
hchen  Gottasdienste,  die  Ordination  der  Kandidaten,  Verwaltung 
von  Geldem  zu  allgemeinen  Zwecken  usw.  Auch  er  hielt  seine  Be-  , .; 

ratung  in  der  Maiwoche  jeden  Jahres. 

Aus  dieser  Skizze  der  Verfassung  geht  hervor,  daB  die  Samoa-      '     • 
kirche  beinahe  ein  sich  selbst  verwaltender  Korper  ist.    Was  die  .' 

weiBen  Missionare  noch  in  der  Hand  haben,  ist  lediglich  die  Leitung 
in  der  Synode  und  dem  Rat  der  Altesten,  ferner  die  Besetzung  der  ' 

hoheren  Schulen,  der  Distrikte  und  im  allgemeihen  die  Verhandlung 
mit  der  Missionsgesellschaft  in  der  Heimat.  Auch  die  eingeborenen 
Gemeinden  sind  so  selbstandig,  daB  sie  ihre  Pastoren  selbst  wahlen, 
allerdings  auch  ganz  besolden  konnen. 

Inzwischen  sind  seit  dem  Jahre  1875  noch  weitere  hohere  Schulen      ^  •  --^ 
entstanden  sowie  Grundungen,  die  sowohl  das  Leben'wie  auch  die 
christliche  Erkenntnis  in  der  Missionskirche  sehr  gefordert  haben.  .  ^ 

Es  stnd  die  hohere  Schule  fiir  Knaben  zu  Leulumoenga,  die  aber 
auch  spater  (1918)  nach  Malua  yerlegt  wurde  und  in  der  auch  Hand-    ' 
werker  herangebildet  werden,  gegriindet  1890  von  Missionar' Hills, 
sowie  die  hohere  Madchenschule  zu  Papauta  (1890),  und  Atauloma 
(1900).  Eine  Besicht\gung  durch  Abgeordnete  aus  London  1889  hatte  . 
als  Ergebnis,  daB  fiir  die  Hebung  und  Ausbildung  des  weiblichen  Ge- 
schlechtes  etwas  geschehen  musse,  und  so  griindete  man  die  letzt- 
genannten  Anstalten.    Insbesondere  gelangte  die  hohere  Madchen- 
schule zu  Papauta  bei  Apia  zu  groBer  Bliite  und  hatte  in  der  Regel  j^ 
100  Schiilerinnen,  welche  zur  Aufnahme  die  Abgangspriifung  der         '^ 
Dorfschule  bestanden  haben  mussen.    Hier  wirkte  27  Jahre  lang  die 
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tiichtige  Missfonslehrerin  Valeska  Sohultze  aus  Deutschland.  Die 
Ausbildung  war  theoretisch  und  praktisdi,  zur  Zeit,  wo  Samoa 
deutsches  Schutzgebiet  war,  wurde  auch  viel  deutscher  Spradi- 
unterricht  gegeben.  Wir  miissen  es  uns  versagen,  diese  bedeirt- 
samen  Schulen  nahex  zu  beschreiben.  Unter  deutscher  Herrschaft 
wurde  dann  bei  Apia  nocii  eine  besondere  deutsche  Schule  ge^aut, 
wozu  die  Missionskirche  24000  Mark  spendete,  die  aber  mit  dem 
Verlust  der  Kolonie  wieder  eingegangen  ist. 

An  cliristlichen  Vereinen  wurden  in  Samoa  gegriindet:  a)  ein 
Zweig  des  Jugendbundes  fiir  entschiedenes  Cliristetitum  ('Au- 
Taumafai)  sowie  b)  ein  Zweig  des  „Wachtbundes"  (Watchersband), 
genannt  'Au-Leoleo.  Eieide  Jiaben  ihre  groBe  Jaliresversammlung 
aucii  in  der  Maiwoche.^.  J.^ts:* 

Ehe  wir  unser  Bild  abschlieBen,  bemerken  wir,  daB  auch  das 
christliche  Schrifttum  auBerordentlich  gewachsen  ist  und  wohi 
20  000  Oder  mehr  Druckseiten  betragt.  Das  Monatsblatt-ist  16  Seiten 
stark  geworden  und  berichtet  iiber  die  Tagungen,  bringt  die  Vor- 
trage,  in  der  Regel  eine  fortlaufende  ErzaUung  (wie  Ben  Hur)  und 
das  wichtigste  iiber -die  Fortschritte  in  Kultur  und  Technik,  z.  B. 
die  Erbauung  von  Luftschiffen.  ^ 

Di^  Gottesdienste  in  den  Kirchen  sind  gut  besucht,  nicht  nur  <fie 
Morgengottesdienste,  sondem  auch  die  am  Nachmittag.  Auch  feiem 
die  meisten  Gemeinden  jahrlich  ihr  Missionsfest,  auf  dem  reichlich 
gegeben  wird,  so  daB  der  Gesamtbeitrag  zur  Mission  in  guten  Jahren 
sich  auf  100000  Mark  belief.  Als  neue  Missionsfelder  wurden  auBer 
den  schon  erwahntea  noch  besetzt  Britisch-Neu-Guinea  (1885)  und 
Deutsch-Neu-Guinea  (1911).  Obwohl  ^letzteres  Gebiet  unserem 
Vaterland  und  der  Rlieinischen  Mission  verloren  ging*),  arbeitet 
dort  der  treue  Samoaner  Jerome  bis  heute,  min  im  18.  Jahre.       K 

GroBe  Rfickschlage  brachten  jedesmal  die  Kriege,  sei  es  vor  der 
deutschen  Besetzung  die  Kampfe  der  Eingeborenen  untereinander, 
wo  eine  englisch-amerikanische  Partei  unter  Malietoa  und  eine 
deutsche  unter  Tamasese  sich  bekampften.  Die  standige  Anwesen* 
heit  von  Kriegsschiffen  und  Matrosen  war  auch  nicht  gerade  giinstig 
fiir  das  religiose  Leben  der  Eingeborenen.  Bekannt  ist  das  Gefedit 
am  18.  Januar  1889,  in  welchem  unsere  Marine  16  Tote  und  40  Ver- 
wundete  zu  beklagen  hatte,  vor  allem  auch  das  furchtbare  Ungliick 
im  Hafen  von  Apia,  bei  dem  duTch  den  wutenden  Sturm  drei  deutsche 


*)  Neu-Quinea  wird  vom  1.  Januar  1930  an  der  Rheinischen  Mission  zu- 
riickgegeben,  auBer  der  Rai-Kiiste.     "^  r    '  ^ 


■!«4'  .-.■:>s   .''  I^C 


.  'r-*:.;-  '.^^'  V-,*-.  ->%*9^v 


—  375 


'*'--*T^- ' 


Kriegsschiffe  mit  93  Mann  ihr  Grab  in  den  Fluten  des  Meeres  fanden. 
Als  dann  endlich  nach  vielen  Wirren  am  l.Marz  1900  die  deutsche 
Flagge  gehiBt  wurde,  kehrten  Friede  und  Ordnung  unter  dem 
Schutze  des  Deutschen  Reiches  ein.  Vierzehn  Jahre  lang  erfreuten 
sich  die  Inseln  dieser  Ruhe,  die  auch  ein  grs^fier  Segen  fiir  das  Leben 
in  der  Missionskirche  war.  Mit  Ausbruch  des  Weltkrieges  wurde 
dann  freilich  Samoa  besetzt,  und  zwar  ^on  Neu-Seeland,  dem  eng- 
lischen  Dominion,  dem  auch  Samoa  als  Mandatsgebiet  zugesprochen 
wurde.  Somit  war  uns  „die  Perle  der  Sudsee"  nach  kurzem  Besitz 
wieder  geraubt  worden.  Unsere  beiden  Gouverneure,  Dr.  Solf  und 
Dr.  Schultz,  hatten  jedoch  beide  eine  so  frq^ndliche  und,  ich  fiige 
hinzu,  auch  missionsfreundliche  Eingeborenenpolitik  getrieben,  daB 
diese  nach  dem  Kriege  ein  Gesuch  einreichten,  daB  Samoa  wieder 
unter  deutsche  Herrschaft  kommen  sollte.  .  _         ^ 

Die  neue  Herrschaft.  von  Neu-Seeland  hat  dem  Volk  unermeB- 
lichen  Schaden  gebracht.  Denn  in  unbegreiflicher  Nachlassigkeit  lieB 
die  Regierung  es  zu,  daB  auf  einem  Dampfer  die  spanische  Grippe\ 
eingeschleppt  wurde,  und  dadurch^  entstand  ein  furchtbares  Sterben 
unter  den  Eingeborenen.  „Sie  ^arben  wie  die  Schafe",  heiBt  es  in 
einem  Bericht,  und  im  Verhaltnis  starben  .i  den  zwei  Monaten,  wo 
die  Grippe  wiitete,  mehr  als  im  Weltkrieg  fielen,  Hundcrte  wurden 
oft  in  ein  Grab  gelegt.  So  ist  es  nicht  zu  verwundem,  daB  das  Volk, 
einen  starken  Grimm  gegen  die  neue  Mandatsregierung  hegte,  und 
der  Vergleich  mit  der  Vorsicht  und  Griindlichkeit  unserer  deutschen 
Regierung  fiel  stark  zu  deren  Qunsten  aus.  Auch  sind  in  den  letzten 
Jahren  starke  Unruhen  gewesen,  denen  man  schwer  auf  den  Grund 
sehen  kann.  Doch  scheint  i&tzt  wieder  eine  Zeit  der  Ruhe  ein- 
zutreten.  ^! 

Kehren  wir  noch  einmal  am  SchluB  zu  der  gewordenen  Missions- 
kirche zuriick,  so  laBt  sich  sagen,  daB  sie  so  ziemKch  alles  hat,  was, 
zu  ihrer  geistigen  Pflege  notig  ist:  die  Bibel  als  Volksbuch  in  aus- 

gezeichnetem  Samoanisch,  Gotteshauser  in  jedem  Dorflein,  tiichtige 
Pastoren  und  Lehrer,  eine  treffliche  Qemeindeordnung,  eine  ihr  an- 
gepaBte  Verfassung  und  feste  Kirchenordnungen,  ein  gutes  Netz  von 
Volksschulen,  mittleren  und  hoheren  Schulen,  iiber  das  sich  audi 
Dr.Schlunk  m  seinem  Werk  iiber  die  Schulen  in  unseren  Kolonien 
sehr  gunstig  geauBert  hat,  kurz  alles,  was  das  Volk  fordern  und  in 
religioser  und  sittUcher  Hinsidit  heben  kann.  „Es  ist  ihnen  aber", 
so  ftigt  ein  Jahresbericht  der  Londoner  Mission  hinzu,  „ein  noch 
besseres    Verstandnis    fiir   die    cbristlichen    Grundsatze    und  -eine 
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— -  *  iiebang:  iirres  praktisdi-christlichen  Lebens  zu  wunschen.  Sie  haben 
sich  bisher  fiir  manclite  liblen  Einflusse  der  europaischeri  Kultur 
'unzuganglich  gezeigt  und  ibre  Volkssitten  l^ewahrt.     Aber  es  ist 
fraglichoob  es  auch  m  Zukunft  so  bleiben  wird." 

''  "  Ist !  selbstverstandlich  auch  der  Kampf  zwischen  Licht  und 
Finsternis  noch  nicht  zu  Elide,  so  kann  die  Missionskirche  doch  mit 
Befriedigung  der  hundertjabri'gen  Jubelfeier  (im  nachsten  Jahre  1930) 
der  ersten  Ankunft  des  Evangeliums  entgegensehen.  Bei  alien 
Fehlern,  die  gemacht  sind,  bei  alien  Riickschlagen,  bei  alien  Mangeln, 
die  noch-  bestehen  in  der  Ausbildung  der  sittlichen  Krafte,  des  Pflicht- 
bewwBtseins  und  Verantwortlichkeitsgefuhles,  darf  das  eine  GroBe 
liicht  vergessen  werd^n:  Das  Volk  hat  das  Evangelium,  den  Zugang 
\  zu  der  Gnade,  und  jejder,  der  will,  kann  den  Weg  des  Lebens  be- 
treten.  Und  das  ist  ^chon  genug,  urn  dafiir  dankbar.zu  sein,  ganz 
abgesehen  davon,  dafe  die  Missionskirche  in  wesentlichen  Punkten 
doch  auch  ihr  Ziel  erfeicht  hat:  Erbauung  durch  die  eigenen  Volks- 
genossen,  Selbstverwialtung  und  fast  geldliche  Selbstandigkeit.     • 

,  In  einem  weiterenj  und  letzten  Aufsatz  hoffen  wir  dann,  iiber  die 
gegenwartige  Lage  und  iiber  die  noch  mit  dem  Lichte  ringenden 
Machte  und  Krafte  der  Finsternis  berichten  zu  konnen. 
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Aus  ier  Mission  der  Gegenwart^ 

'*.  ~  D^e  innere  Neuordnung  Cbinas. 

}'  .;         Die  Aufgabe  der  ^entralregieruns:  Chinas  in  Nanking,  das  im  Innern 

::     r§uBerlich  geeinte  China|in  einen  festen,  gut  geordneten  Staat  umzuwandeln 

'\,    .  nach  den  tangen  Jahre^  der  Zerriittung,  ist  auBerordentlich  schwierig.  Die 

>,,    s^  Zentralregierung  unter  (Chiang  Kai  schek  bekommt  heute  feste  Einnahmen 

4,7/  y'^.erst  von  4  Provinzen  (ICiangsu,  Chekiang,  Anwhei  und  Kiangsi),  die  andern 

1^14  Provinzen  fiihren  keiinerlei  Oeld  nach  Nanking  ab.  Die  Gesamteinnahme 

f  )if  der  Regierung  belauft  Mch  daher  nur  auf  jahrlich  450  000  000  Dollar  (mex. 

=  2  M.).    Von  diesen  sind  100  Millionen  fiir  die  Verzinsung  der  Anieihen 

notlg.    Aber  das  Heer  ^Uein  kostet  jetzt  jalirlich  noch  immer  396  Millionen, 

also  mehr,  als  die  Gesamteinnahme  der  Regierung  nach  Abzug  des  Anleihe- 

dienstes  betrSgt.    Das  isind  nur  die  Kosten  fiir  das  augenblicklich  von  der 

Zentralregierung    unte^haltene    Heer.     Nur    haben    aber    noch    zahlreiche 

Generale  in  den  nichtj  von  der  Zentralregierung  beherrschten  Provinzen 

ihre  eigenen  Heere,  zj  B.  Chang  Hsue  Liang,  der  Herr  der  Mandschurei. 

Im  ganzen  hat  China  i^och  immer  weit  mehr  als  2  Millionen  Soldaten.  Der 

Abbau  dieses  Heeres  i^t  die  dringendste  Aufgabe  der  Zentralregierung.    Im 

Januar  1929  wurde  eiiie  Abriistungskonferenz  der  Generale  abgehalten,  in 
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der  eine  innere  Anleihe  von  50  Millionen  Dollar  beschlossen  wurde.  Das 
Geld  wurde  ausgegeben,  390  000  Soldaten  sollen  abgebaut  worden  sein, 
aber  datnit  ist  die  Aufgabe  des  Heeresabbaues  in  Wirklichkeit  nicht  gelost 
worden.  Noch  immer  stehen  mehr  als  2  Millionen  Soldaten  unter  den 
Waffen.  Im  August  1929  fand  eine  zweite  Abrustungskonferenz  statt,  auf 
der  beschlossen  wurde,  das  Heer  auf  800  000  Mann  zu  beschranken.  Die 
Erhaltung  der  800  000  Mann  wird  270  Millionen  Dollar  erfordern,  immer 
noch  mehr  als  die  Halfte  der  jetzigen  Einnahmen  der  Regierung.-  Um  den 
Abbau  durchzufuhren,  hat  die  Regierung  eine  neue,  innere  Anleihe  von 
70  Millionen  Dollar  ausgeschricben,  fiir  die  bisher  aber  in  China  wenig 
Neigung  vorhanden  ist.  Chiang  Kai  schek  hat  daher  an  alle  Chinesen  im 
Ausland  einen  Aufruf  gerichtet,  sie  mochten  diese  Anleihe  decken  helfen.  , 
Ob  die  Anleihe  zustandekommen  wird,  selbst  bei  auBerstem  Druck  der  Re- 
gierung auf  die  Wirtschaftskreise,  ist  noch  fraglich.  Und  ob  das  Geld  aus- 
reichenwird,  um  mehr  als  1^  Millionen  Soldaten  in  ein  geordnetes,  biirger- 
liches  Leben  zuriickzufuhren,  ist  gleichfalls  ungewiB.  Die  allergroBte 
Schwierigkeit  aber  liegt  darih,  daB  die  Generale  der  14  Provinzen  ihre 
Heere  gar  nicht  abbauen  wollen.  Sie  sind  nur  durch  diese  Heere  selb- 
standige  Herren  ihrer  Provinzen.  Qeben  sie  die  Heere  auf,  so  werden  sie 
einfach  Beamte  der  Zentralregierung,  verlieren  also  ihre  Macht.  Und  das 
wollen  sie  natiirlich  niclit.  Der  letzte  Aufstan^  der  Generale  des  Siidens 
und  der  jetzige,  neue  Aufstand  Feng  Yu  hsiangs,  der  offenbar  wieder  von 
RuBland  gestiitzt  wird,  gegen  Nanking  haben  ja  gezeigt,  wie  unsicher  die 
Verhaltnisse  sind.  Gelingt  es  aber  nicht,  die  Provinzen  in  immer  wachsender 
Zahl  wirkllch  unter  die  Herrschaft  von  Nanking  zu  bringen,  so  ist  die 
Einheit  Chinas  in  Wirklichkeit  nur  ein  Schein. ,  So  wird  alles  davon  ab- 
hiingen,  ob  es  Nanking  gelingt,  die  Auflosung  dieser  selbstandigen  Heere 
durchzusetzen,   Davon  hangt  einfach  auf  die  Dauer  ihre  Existenz  ab. 

Mit  dieser  Frage  des  Abbaues  der  Heere  steht  in  engstem  Zusammen- 
hang  die  wichtige  Frage  der  Bekampfung  des  Rauberwesens,  das  nach  wie 
vor  in  ungeheurem  MaBe  bliiht.  Man  hat  in  Nanking  bereits  theoretisch 
das  Land  in  Bezirke  eingeteilt,  in  denen  die  Rauber  ausgerottet  werden 
sollen.  Aber  wie  will  man  das  erreichen,  wenn  man  keine  reale  Macht 
besitzt?  Nicht  einmal  in  den  4  Provinzen,  die  Nanking  wirklich  folgen, 
herrscht  voile  Sicherheit.  Von  den  andern  14  Provinzen  aber  sind  8  noch 
immer  von  der  schweren  Hungersnot  geplagt,  die  das  Volk  zur  Ver- 
zweiflung  ftihrt  und  immer  neue  Scharen  derti  Rauberleben  in  die  Arme 
treibt.  Da  wuchert  das  Rauberwesen,  ohne  daB  etw^s  dagegen  geschehen 
kann,  ehe  nicht  die  Hungersnot  behoben  ist.  Und  dazu  ist  heute  noch  ^enig 
Hoffnung,  obwohl  aus  Amerika  in  verstarktem  MaBe  Hilfeleistung  erfolgt. 
Aber  in  schneller  Zeit  ist  durchgreifende  Hilfe  bei  der  ungeheuren  GroBe 
dieser  Not  kaum  zu  schaffen.  Wie  groB  die  Not  ist,  «eht  daraus  hervor,  , 
daB  nach  vorsichtigen  "Schatzungen  in  Schensi  allern  bereits  2  Millionen 
Menschen  verhungert  sind. 

Das  sind  trtibe  Blicke  in  die  Zukunft  Chinas.  Und  dazu  nun  der  un- 
gliickselige  Konflikt  mit  RuBland,  der  wieder  viel  Geld  kostet  und  die 
Losung  anderer  wichtiger  Aufgaben  hindert!  Es  geht  ja  bei  diesem  Konflikt 
nicht  nur  um  die  Interessen  in  der  Mandschurei.    RuBland  laBt  eben  nicht 
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ab  von  der  bolschewistischen  Wiihlarbeit  in  China.    In  alien  Teilen  Chinas 
kommen  immer  wieder  fxplosionen  vor,  die  sich  aus  dieser  Wiihlarbeit 

t4*5i"*f2eben.  Aber  es  ist  do<ih  die  Frage,  ob  es  von  China  klug  war,  zu  allem 
andern  jetzt  noch  diesenj  Konflikt  heraufzubeschworen.  China  wird  unter 
seinen^Folgen  mehr  zu  letden  haben  als  RuBland.  Die  Stillegung  desBahn- 
verkehrs  und  das  Aufh^ren  des  Handels  mit  RuBland  (Tee!)  schadigen 
China  schwer.  Die  Nank|ng-Regierung  ist  in  alien  auBenpolitischen  Fragen 
,  in  Starker  Abhangigkeit  jtvon  der  radikalen,  nationalen  Bewegung.  Diese 
natiohaie  Bewegung  soil  gftr  nicht  getadelt  werden.  Allein  ein  Land  wie  China 
kann.ahnlich  wieDeutschl^nd,  ohne  starkeMachtmittel  gegen  die  andern  QroB- 
;  staaten  wenig  ausrichtenjl  Wenn  nun  die  Regierung  nach  der  Meinung  der 

iff?f  nationalen  Bewegung  nicht  energisch  genug  vorgeht,  so  kommt  sie  mit  der 
nationalen  Bewegung  in  ^Konflikt.  Schon  1928  wurde  die  Wohnung  des 
AuBenministers  C.  T.  Wabg  von  jungen  Chinesen  gestiirmt  und  vollstandig 
demoliert.  Unter  dem  Dyuck  dieser  Bewegung  ist  offenbar  auch  das  Vor- 
gehen  gegen  RuBland  eirfolgt.  Ob  China  nicht  wirklich  Grund  zu  Be- 
schwerden  gegen  RuBland  hat,  diese  Frage  kann  hier  ganz  ausgeschaltet 
werden.  Man  kann  ebenji  oft  in  der  harten  Wirklichkeit  auch  sehr  berech- 
tigte  Forderungen  nicht  durchsetzen,  wenn  man  nicht  die  Macht  dazu  hat. 
China  hat  ja  in  seinen  ^eziehungen  zu  den  fremden  Volkern  im  letzten 
Jahr  mancherlei  Fortschrjtte  erzielt,  z.  B.  die  Erhohung  der  Zolle.  Auch  ist 
die  Verwaltung  der  fremjlen  Stadtsiedlungen  bereits  in  einer  Umwandlung 
begriffen.  Selbst  in  being  auf  die  Exterritorialitat  haben  die  Machtc 
wenigstens  grundsatzlich  [ihre  Bereitwilligkeit  zum  Verzicht  erklart.  Aber 
auf  die  im  Jahre  1929  an  jdie  Machte  gerichtete  Aufforderung,  nunmehr  auf 
die  Exterritorialitat  wirk^ch  zu  verzichten,  hat  China  selbst  von  Amerika' 
die  Antwort  erhalten,  da^  das  nicht  friiher  moglich  sei,  als  bis  die  Rechts- 
pflege  und  das  Gefangniswesen  Chinas  den  Anforderungen  entsprechen,/ 
welche  die  westlichen  Vblker  fiir  ihre  Staatsangehorigen  stellen  rnussen, 
falls    diese    den    chinesisjchen  Gerichten    unterstehen    soUen.     Mit  dieser 

-  .  Forderung  haben  die  frehiden  MSchte  traglos  Recht.  Nun  hat  China  in 
fieberhafter  Eile  ein  bilrgerliches  Qesetzbuch  entworfen,  das  mit  den 
n6tigen  Erganzungsgesetzen  bis  Ende  1929  voUendet  und  in  Kraft  gesetzt 
sein  soil.  Aber  wie  solB  diese  neue  Gesetzgebung  durchgefiihrt  werden, 
wenn  die  Zentralregierung  gar  keine  Macht  hat  in  14  Provinzen,  wenn  es 
an  wirklich  modern  gebildeten  Juristen,  an  wirklich  unabhangigen  Gerichts- 
hofen  und  auch  an  modemen  Gefangnissen  fehlt.  Nicht  einmal  in  alien 
groBen,  offenen  Stadten  wird  heute  die  Durchfiihrung  dieser  modernen 
Gerichtsbarkeit  moglich  sein. 

Gesetze  werden  ja  von  Nanking  genug  erlassen  und  noch  niehr  gute 
Plane  gemacht.  Man  will  allgemeine  Wehrpflicht  einfuhren,  ebenso  allge- 
meine  Schulpflicht.  Man  will  alle  Bettler  von  den  StraBen  entfernen  und 
viele  Armenhauser  grtinden,  man  hat  das  Wahrsagen  verboten,  weil  es  nur 
Volksbetrug  sei,  die  liederlichen  Teehauser  sollen  geschlossen  werden, 
nsw.  Aber  bisher  sind  es  doch  uberwiegend  nur  gute  Wiinsche  und  Gesetze 
ohne  praktische  Durchfiihrung.  Man  mochte  wunschen,  daB  Nanking  bald 
mehr  Macht  bekommt.  Aber  dazu  ist  eine  fast  iibermenschliche  Kraft  und 
Klugheit  notig.  ;^|-    ,i  --^>v'f.-     ;        -  "'^  Witte. 
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Der  Manichaismus  in  China. 

Zu  dieser  Frage  bringt  der  „Chinese  Recorder"  (1929,  7)  einen  langeren 
Artikel,  der  die  Quellen  zur  Frage  und  die  geschichtliche  Entwiciclung  be- 
handelt.  Einige  Stellen  von  Fragmenten  sind  iibersetzt  in  dem  Artikel; 
dann  wird  die  eigenartige  Mischung  dieser  persisch-christlichen  Sektc  mit 
dem  Taoismus  in  China  crwahnt,  bei  der  Mani  als  spatere  Inkarnation 
des  Laotse  gait.  Ein  geschichtlicher  Oberblick  zeigt  den  Hohepunkt  der 
Bewegung  in  Zentralasien  mit  Mission  in  China  und  den  Verfall.  —  Es 
scheint,  als  wenn  das  Eheverbot,  die  strenge  Askese  und  die  Anweisung, 
die  Toten  nackt  zu  beerdigen,  sowie  synkretistische  Vermischung  den  Unter- 
gang  der  Sekte  in  China  beschleunigt  haben.  Mit  dem  Beginn  der  xWing- 
dynastie  wird  dann  die  Sekte  definitiv  verboten.  Devaranne. 


Neuaufbau  in  Shantung. 

Die  Presbyterianer  in  Shantung,  deren  Missionare  fast  alle  an  die  Statte 
ihrer  Wirksamkeit  zuriickgekehrt  sind,  haben  sich  zu  einem  Provinzialen 
Kirchenrat  zusammengeschlossen,  der  eine  chinesische  Majoritat  hat.  Er  be- 
schloB  ein  Sicheinordnen  der  Missionare  in  die  chinesische  Kirche  in  d  e  r 
Form,  daB  man  die  Oberhoheit,  Autonomie  und  alleinige  Verantwortlichkeit 
der  chinesischen  Kirche  anerkannt^.  Daraufhin  lud  der  Rat  neue  Missionare 
zur  Arbeit  in  Shantung  ein.  Alle  Gelder,  die  vom  Board  in  New  York 
kommen,  stehen  unter  der  Kontrolle  des  Rates;  Kirchen  und  Kapellen 
werden  den  Kirchenkorpern  iibertragen. 

Zu  ganz  ahnlichen  Ergebnissen  und  Nachgiebigkeiten  kamen  die 
Methodisten,  die  Heilsarmee  und  die  YM(W)CA,  deren  Sekretare  nur 
noch  Ratgeber  sind.  —  Alle  Schulen  sollen  registriert  werden  nach  der 
neuen  Regierungsvorschrift,  und  man  stellte  mit  Befriedigung  fest,  daB  die 
psychologische  Umstellun^/auf  beiden  Seiten  voUzogen  sei,  besonders,  daB 
der  Missionar  von  nun  aiy  in  Reih  und  Glied  mitmarschiere.  —  Auch  hier 
wurde  betont,  es  sei  ein  Irrtum,  jemanden  bevormunden-zu  wollen,  wenn 
man  ihm  bloB  Qeld  zum  Unterhalt  gibt!  Devaranne. 


Kritilt  an  der  japanischen  Gedankeniiberwachuns. 

AnIaBIich  einer  Regierungskonferenz  stimmte  der  Innenminister  zwar 
den  kiirzlich  erfolgten  Verhaftungen  einer  Anzahl  unruhiger  und  gefahr- 
licher  Elemente  zu,  kritisierte  aber  weitere  schroffe  MaBnahmen  gegen 
„gefahrliche  Qedanken".  Er  sagte  zu,  daB  keine  weiteren  Repressalien  gegen 
gemaBigte  und  gesetzmaBige  Qedanken  unternommen  werden  sollten;  viel- 
mehr  sei  eine  ausgesprochen  feindliche  Haltung  zu  ersetzen  durch  ein 
weises  Fiihren  und  Ermuntern  solcher  Element^,  um  einer  gesunden  Ent- 
wicklung  nicht  vorzubauen.  Alle  Ursachen  sozialer  Unruhen  und  Un- 
gerechtigkeiten  sollten  eingehend  untersucht  und  studiert  werden,  um  ein 
gesundes  und  normales  Leben  fiir  die  Massen  sicherzustelien.  Alle  nur  auf 
bloBer  Tradition  beruhenden  Unterschiede  seien  zu  iiberwinden  und 
Harmonic  und  Freundschaft  aller  Klassen  zu  erstreben. 

Eine  viel  scharfere  Kritik  konnte  sich  natiiriich  ein  Publizist,  ein 
Professor  Tokuzo,  leisten,  der  folgende  Angriffe  auf  die  „Qedanken-Polizei** 
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veroffentlicht:  „Auch  in ,  europaischen  Landern  bekampft  man  gefahrliche 
Gedanken,  aber  nirgend^  wendet  man  solche  unbrauchbaren  und  irre- 
fiihrenden  Methoden  an  Wie  bei  uns!  Wenn  Bucher  der  Einreisemien  ge- 
priift  und  oft  konfiszieri  werden,  von  denen  Tausende  von  Exemplaren 
scbon  im  Lande  kur-^iereii,  so  ist  das  eine  lacherliche  MaBnahme  und  sollte 
zu  allererst  aufgehuben  >rerden.  Ferner  sollte  das  Erziehungsdepartement 
alle  Bevormundung  und  jOberwachung  der  Ideen  der  Studenten  abbauen, 
denn  die  Studenten  wurden  angesichts  dieser  Bemiihungen  erst  recht  rot. 
Es  sei  unwiirdig,  Studenjteninspektoren  und  Oberwacher  an  Universitaten 
zu  haben,  die  letzten  Endes  iiber  die  Qedankenwelt  keine  Maclit  batten!" 

Bei  dieser  Gelegenheit  gab  der  Verfasser  auch  durch  seine  Kritik  einen 
guten  Einblick  in  ande^e  MiBstande  des  japanischen  SchuUebens.  Er 
meinte,  daB  in  Amerika  jind  Europa  wohl  kaum  eine  Schule  zu  finden  sei 
mit  oft  so  unqualifiziert^  Lehrkraften,  wie  das  in  Japan  vorkomme.  Die 
Elementarschulen  seien  zwar  glanzend  ausgerustet,  aber  in  den  hoheren 
Schulen  fehle  es  oft  an;  geeigneten  Kraften.  —  Dann  forderte  er  eine 
bessere  Auswahl  bei  derf  ins  Ausland  zu  sendenden  Studenten.  DaB  einige 
von  ihnen  dem  Heimatlainde  keine  Ehre  im  Betragen  gemacht  und  nach 
zweijafrrigem  Aufenthalt  I  noch  nicht  einmal  die  Sprache  des  Qastvolkes 
gelernt  batten,  sei  eine  $chande  und  schnellstens  zu  beseitlgen!  — 

Es  ware  zu  wunschein,  daB  diese  Kwtik,  besonders  in  betreff  der  „Qe- 
dankeniiberwachung"  und  der  GewaltmaBnahmen,  offene  Ohren  fande,  denn 
das  waren  noch  nie  die.Mittel,    um    geistige  Bewegungen    niederzuhalten. 

Devaranne. 


Fortschritte  ;der  Anti-Alkobol-Bewegung  in  Japan. 

1.  In  der  Bergarbeiterstadt  Mitsui-Tagawa  kozan  in  der  Prafektur 
h'ukuoka  ist  jeder  Alko|iolausschank  und  -genuB  verboten.  Der  dortige 
Enthaltsamkeitsverein  zalhlt  iiber  2000  Mitglieder. 

2.  Im  Jahre  1927  beischloB  das  Dorf  Kawadani  mura  in  der  Prafektur 
I^hikawa,  auf  5  Jahre  den  Alkohol  zu  verbieten,  um  mit  den  Ersparnissen 
cine  bessere  Schule  bauen  zu  konnen,  Jetzt  wlrd  berichtet,  daB  die 
Eolgen  dieser  MaBnahn^e  sich  bereits  segensreich  auswirken.  Die  Be- 
wohner  slnd  gesiinder  lind  fleiBiger,  die  Familien  gliicklicher,  die  Kinder 
besser  genahri*  und  gekleidet,  das  Benehmen  der  jungen  Leute  gesitteter. 

3.  10  andere  Dorfer  sind  ebenfalls  frelwillig  vollig  abstinent.  Die 
Qrfinde  fiir  diese  MaBnahme  sind:  Die  Thronbesteigung  des  jungen  Kaisers 
ih  ehren,  Wege  zu  verbessern,  die  Bewasserungsanlagen  der  Felder  aus- 
zubauen,  sich  bessere  ^ilfe  leisten  zu  konnen  bei  Eeucr,  Erdbeben  und 
Cberschwemmung.  ] 

-  >  4.  Etwa  40  weitere  Dorfer  haben  eine  Einschriinkung  des  Alkohol- 
genusses  durchgefiihrt.  20  gestatten  die  Abgabe  von  Alkohol  nur  an  Be- 
wohncr  iiber  25  Jahre,  3  an  solche  iiber  30,  je  eines  an  solche  iiber  35 
und  50  Jahre.  Ein  Dorf  erfaubt  den  Alkoholverkauf  nur  in  einem  Monat 
im  Jahr,  ein  anderes  verbietet  ihn  bei  Hochzeiten  und  Begrabnissen.  '"   - 

,  .  So  berichtet  die  ^eitschrift  „The  Japan  Christi<fn  Quarterly",  1929, 
S.-^2ff.  ;    /         1  Witte. 
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Die  evangeiische  Mission  und  die  japanisclie  Verwaltung  in  Korea. 

An  der  18.  Jahresversammlung  der  VereinigunK  der  evaiigelischen 
Missionen  in  Korea  am  14.  September  1929  hat  in  Vertretung  des  Qeneral- 
•iouverneurs  der  Vize-Generalgouverneur,  Graf  H.  Kodama,  mit  mehreren 
anderen  hohen  Beamten  teilKenommen.  Graf  Kodama  hat  unter  anderm  in 
seiner  Ansprache.  an  die  Missionare  folgendes  gesagt:  ,4ch  bin  in  der  Tat 
dankbar,  daB  Sie  mir  Geleifenheit  gegeben  haben.  heute  morgen  an  dieser 
Versammlung  teilzunehmen,  so  daB  ich  Ihnen  warme  GriiBe  und  2ute 
Wiinsche  fUr  den  Erfolg  Ihrer  Versammlung  aussprechen-  kann."  —  ,.Die 
Veriinderungen,  welche  in  der  Kultur  ujjd  Wirtschaft  dieses  Landes  sich 
vollzogen  haben  (seit  1910).  sind  crstaunlich.  Diesc  Fortschritte  konntcn 
nur  efreicht  werdcn  durch  die  vereinigten  Anstrengungen  der  Beamten  und 
der  Bevolkerung,  und  niemand  hat  ernster  an  diesen  Fortscliritten  gearbeitet 
als  Sie,  die  Sie  sich  so  ganz  der  religiosen  Werbearbeit,  der  Erziehung. 
der  Hilfeleistung  in  Not  und  anderen  Liebeswerken  hingegeben  haben,  und 
ich  benutze  diese  Qelegenheit,  um  Ihrcn  Bestrebungen  unsere  aufrichtige 
Anerkcnnung  auszusprechen."  —  ,.Es  bestelit  dariiber  kein  Zweifel.  daB  das 
Qliick  der  Bevolkerung  und  die  Entwicklung  der  Kultur  nur  durch  behord- 
liche  MaBnahnien  nicht  gesichert  werden  kann,  viel,  sehr  viel  hangt  von 
I    den  religiosen  und  sittlichen  Einflussen  ab,  welche  sich  auswirken.   Da  die 

fl  Dinge  so  liegen,  so  bitte  ich  Sie  aufrichtig  um  Ihre  herzliche  Mitarbcit  an 
r  den  Werken,  welche  die  Wohliahrt  des  Volkes  erstreben.  Zum,  SchluB 
wiinsche  ich  Ihntn  wachscnden  Erfolg  und  Gedeihen  Ihrer  groBen  Arbeit, 
welche  einen  so  wertvollen  Beitrag  Icistet  fiir  die  Verwirklicfiung  des 
I  Scgens,  den  alle  die  sehnlichst  wiinschcn.  denen  Mcnschlichkcit  im  Herzen 
I  wohnt.  niimlich  einer  stetigen  und  tiefen  Eintracht  unter  alien  Vot^kern  der 
I    Welt.-  Witte. 

I 

I  Bucherbesprechungen. 

I  wDie  Reiigionen  der  Erde  in  Einzeldarstellungen",  von  H.  B  a  1  c  z  .  .  . 

I     Verlag  Franz  Denticke.  Leipzig  u.  Wien  1929.   263  S. 
I  Diese    13   Vortrage,    hervorgegangen    aus   den    Wiener    volkstiimiichen 

I  Utiiversitatskursen,  sind  ein  Versuch,  die  Resultate  der  neuesten  Religions- 
\  erforschung  in  gemeinverstandlicher  Weise  dem  Volkc  zuganglich  zu 
machen,  was  bekanntlich  keine  leichte  Sache  ist,  sondern  bedeutend 
schwerer,  als  wenn  man  zu  einem  wissenschaftlich  geschulten  Publikum 
spricht.  Bei  der  Behandlung  der  .,  P  r  i  m  i  t  i  v  e  n  "  durch  Karl  Beth  fallt 
die  interessante  Unterscheidung  zwischen  Animismus  und  Manaismus  auf, 
eine  Idee  von  Codrington,  der  den  Manaismus  als  die  alteste  erreichbare 
Form  der  Vor^tellung  von  Unsinnlich-Heiligem  ansieht.  Im  „mana"  handelt 
es  sich  um  eine  solche  unsinnliche  Kraft,  welche  sicfj  auf  gleiche  Weise  in 
alien  moglichen  Qegenstanden  und  Lebewesen  zeigen  kann.  „Eine  Lanze, 
die  nimmer  ihr  Ziel  verfehlt,  ist  eine  Mana-Lanzc".  Der  Manaismus  ist  die 
Grundlage  des  Monismus  und  Fetischismus, 'die  wir  bereits  als  hcihere 
Stufen  primitiver  Religionsvorstellungen  Jtennen:  dazu  kommt  dann  noch 
der  Magismus.  Manaismus  mit  Magismus  verbunden  wird  zum  Fetischis- 
mus.   Fetischismus    und    Deismus   sind    die   letzten    Formen    der    Gottes- 
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verehrunsc  der  Primitiven.  jTypische  Beispiele  aus  derWelt  der  Primitiveii 
belegen  die  zum  Teil  —  jfur  „volkstumliche"  Vortrage  —  sehr  subtilen 
Auseinandersetzungen.        | 

'  Die  Religionen  Asjsyriens  und  Babyloniens  bieten  dem 
fcliglonsgeschichtlich  Gesdhulten  zwar  nicht  viel  Neues,  bringen  aber 
eine  kurze,  klare  Zusammenfassung  des  Wesentlichen  bis  auf  die  Gegen- 
wart.  Im  Glauben  an  die  |Allbeherrschende  Macht"  wurzelte  die  Religion 
der  alten  Agypter.  Diese  mpnotheistische  These  vom  „Weltenherrn,  bei  dem 
wohlversorgt  sind  die  Measchen,  die  Herde  Qottes",  und  die  Klange  des 
23.  Psalmcs  antont,  wifd  voh  B.  sehr  interessant  und  einteuchtend  yertreten. 
;  *  Uber  die  ..Urreligicjn  der  Chinesen",  eine  Auseinandersetzung 
von  j^rthur  Rosthorn,  verjBehmen  wir  ein  weites  Hinaufgehen  iiber  den 
Taois'mus,  den  Prof,  De  (jiroot  als  die  Urform,  die  einige  Jahrhunderte 
iiber  Laotse  hinaufgeht,  bisher  angenommen  hat.  Rosthorn  erklart,  daB 
vom  Tao,  im  Sinne  einer  \  beseelten  Ur-Materie,  wie  Laotse  sie  gedacht 
hat,  yor  dem  ersten  Jahrhundert  v.  Chr.  kaum  eine  Spur  entdeckt  werden 
kdnne,  sondern  daB  die  Ainfange  der  chinesischen  Religion  wie  eben  die 
anderer  Religionen  auch  keSn  unveranderliches  Qebilde  oder  gar  ein  starres 
dogmatisches  System  darstellen,  sondern  einer  langen  Entwicklung  unter- 
worfen  waren,  die  etwa  mit  dem  Jahre  2000  v.  Chr.  einsetzt.  Im  Buch  der 
Lieder  und  besonders  in  den  Taya  oder  Hymnen  fiir  festliche  Gelegen- 
heiten  erscheint  Gott  als  ein  durchaus  personlicher,  man  kann  sagen  fast 
menschlicher,  well  auch  mlt  menschlichenSchwachen  behafteter  Souveran 
und  Richter  der  Menschhelt.  Es  folgen  dann  eine  Reihe  von  Zitaten.  Diese 
Zitate  beweisen  zur  Qeniige,  daB  der  Gott  der  alten  Chinesen  ein  ebenso 
personlicher,  strenger  und  eifersuchtiger  Gott  war,  wie  der  des  A.  Ts. 
Auch  die  Chinesen  hielten  gich  fiir  das  auserwahlte  Yolk  Gottes,  das  er  vor 
den  Barbaren  des  Nordenis  und  Siidens  beschutzte.  Neben  Gott  bestand 
dann  allerdings  alsKorrelat  derStammes-  und  Sippenordnung  nomadischer 
Volker  der  Ahnenkult,  def  [So  alt  ist  wie  das  chinesische  Volk,  und  der 
sich  sehr  gut  mit  dem  MQnotheismus  verbinden  laBt,  da  ja  die  flerrscher 
ihre  Herkunft  in  letzter  Lihfe  auf  die  Gottheit  zuriickftihren.  Der  ursprung- 
liche  Monotheismus  ware  also  bis  kurz  vor  dem  Auftreten  Laotses  schon 
fast  zu  einer  pantheistis(!;hen  Idolatrie  herabgesunken,  somit  hatte  die 
religiose  Entwicklung  in  China  eine  dem  gelaufigen  Schema  der  Theoretiker 
-^  yon  unten  nach  oben  —  geradezu  entgegengesetzte  Richtung  ein- 
geschlagen,  die  urspriingUch  personliche  Gottheit  ware  zu  einer  bloBen 
Naturkraft  herabgedriickt  worden.  Wir  schlieBen  die  Besprechung  dieses 
kurzgefaBten  Kompendiums  volkstumlicher  Religionsgeschichte  mit  dem 
Wunsche,  daB  es  weite  Verbreitung  finden  moge,  um  zu  zeigen,  wie  so 
manches,  inSekten  unserer  Zeit  als  „neu"  dargestellte,  mit  sfeinen  Wurzeln 
irgendwo  und  -wie  in  alten  und  altesten  Religionen  verankert  liegt.      M. 

W  i  1  h.  B  r  u  h  n ,  Vom  Gott  im  Menschen.  Topelmann  1926.  (Sammlung: 
Aus  der  Welt  der  Religion.)        t  -  , 

Die  von  Mensching  herausgegebene  Sammlung,  die  uns  schon  andere 
wertvolle  Gaben  beschert  hat,  bringt  als  Heft  2  der  religions-philosophischen 
Reihe  die  obengenannte  Schrift  des  jetzigen  Direktors  der  Erfurter  pad- 
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agogischen  Akademie.    Sie  will  einen  „Weg  in  metaphysisches  Neuland" 
zelgen  und  bietet  eine  tiefgrabende  philosophische  Auseinandersetzung  mit 
der  Griindposition  Karl  Barths.   Die  Frage  nach  der  Moglichkeit  der  Qott-    ^ 
Mensch-Beziehung,  die  Barth  an  den  Anfang  steiit,  ist  fiir  den  religiosen 
Menschen  keine  Frage;  er  lebt  in  der  GewiBheit,  mit  Gott  verbunden  zu 
sein.   Wie  dies  Wunder  mdglich  sei,  das  ist  erst  eine  spatere,  eine  Frage 
des  Denkens  iiber  die  Religion,  eine  philosophische  Frage.   Die  Barthsche        . ^> 
Paradoxie  ist  eine  Paradoxie  des  Denkens,  nicht  der  Religion.  Wohl  hat       _:^'i 
auch  sie  ihre  Paradoxie  —  ihr  Gotthaben  ist  immer  zugleJch  Nichthaben,  j   , 

der  Nahe  ist  doch.zugleich  der  Feme  — ,  aber  das  ist  die  Spannung,  die  J^ 

Polaritat  des  Lebens,  kein  absoluter  Widerspruch,  zu  dem  Barth  die  Para- 
doxie vertieft,  indem  er  die  wirkliche  Glaubenserfahrung  ins  Logische  vor-  '^ 
schiebt.  Er  tut  es,  so  meint  Bruhn,  aus  seiner  zeitgeschichtlich  begriindeten 
pessimistischen  Weltanschauung  heraus.  Aber  er  bleibt  inkonseQuent, 
denn  wenn  er  die  Unausweichlichkeit  der  menschlichea  Frage  nach  Gott 
anerkennt  und  auf  ihr  weiterbaut,  so  baut  er  auf  Fundamenten,  die  er 
selber  unterhohlt  hat.  Man  kann  nicht  erst  den  Menschen  mit  all'seinem 
Leben  und  Erleben  ganz  durchstreichen  und  dann  doch  die  menschliche 
Gottesfrage  als  unausweichlich  und  geltend  anerkennen,  Wenn  man  das 
tut,  erkennt  man  eben  schon  etwas  Positives  im  Menschen  an,  —  streicbt 
ihn  also  nicht  mehr  ganz  durch,  wovon  man  doch  ausging. 

Theologie  ist  nach  Barth  „Wissenschaft  von  Qott",  sie  soli  von  Qott 
reden.  Dann  ist  sie  natiirlich  als  Wissenschaft  unmoglich.  Denn  auch  Barth 
weiB  von  Kant,  daB  wissenschaftliches  Erkennen  an  menschliches  Wahr- 
nehmen  und  Denken  gebunden  ist.  Wenn  er  trotzdem  diesem  vy^issenschaft- 
lich  begrundeten  Nein  ein  religios  begriindetes  Ja  entgegenstellt,  so  baut 
er  eine  wissenschaftlich  unmogliche  Antithese  auf.  Nein,  Theologie  als 
Wissenschaft  kann  nur  die  Wissenschaft  von  der  menschlichen  Qottes- 
erfahrung  sein,  wobei  freilich  ihr  Ziel  das  Gott-Selbst  bleibt;  sie  muB  nach 
dem  Wirklichkeitsgebalt  der  religiosen  Erfahrung  fragen,  nach  der  Wahr- 
heit  des  Gottesbegriffs.  Die  Frage  ist:  „Gibt  es  geltende  Erkenntnis  eines 
Absoluten  fiir  den  Menschen,  von  der  aus  der  Anspruch  der  Glaubens- 
erfahrung auf  das  Gott-Selbst  zu  rechtfertigen  sein  wfirde?" 

Die  dialektische  Theologie  sagt:  „Wenn  das  Menschliche  nicht  den 
kleinsten  Durchblick  auf  Gott  ermoglicht  und  dennoch  die  Frage  da  ist 
und  nicht  aus  der  Welt  zu  schaffen,  so  kann  sie  nur  von  Gott  selbst  ge- 
redet,  muB  sie  die  Antwort  selbst  sein."  Die  Negation  schlagt  urn  hi 
Position.  Dem  im  Gericht  verharrenden  u^ird  die  Qnade  zuteil.  — -  Nun 
ist  es  gewiB  so,  daB  die  im  Menschen  unausweichlich  auftauchende  Gottes- 
frage Zeugnis  einer  absoluten,  auBermenschlichen  Wirklichkeit  ist.  Aber 
wenn  nun  nach  Barth  die  Losung  dariti  besteht,  daB  der  standig  unter  dem 
Gericht  des  Nein  stehende  Mensch  immer  aufs  neue  zum  Ja  durchdringt 
und  sozusagen  standig  zwischen  Tod  und  Leben,  zwischen  Nein  und  Ja 
in  der  Schwebe  gehalten  wird,  so  hat  das  mit  evangelischer  HeilsgewiB- 
heit  nichts  zu  tun.  „Ein'  feste  Burg"  ist  dieser  Gott  nicht,  kann  er  nicht 
sein.  Doch  vielleicht  die  Hand,  die  den  sinkenden  Petrus  halt?  Vielleicht! 
Denn  wie  kann  Barth  aus  der  menschlichen  Tatsachlichkeit  der  Gottesfrage 
bei  seinen  Voraussetzungen  mehr  herausholen  als  ein:  Vielleicht!?    Ein 
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■I-  Vlellelchf,  das  dan n  der  riienschllche  Wltle  erst  ta  einem  Ja!  macht?  Da 
'    1st  dann  die   Moglichkeit,  daB  die  dialektische  Theoiogie   in  dogmatische 
Orthodoxie  umschiagt,  die  ja  auch;  trotz  des  Gegensatzes  Barth — Peterson, 
oft  genug  Wirklichkeit  wird.        .  s-'      *-^  ,        " 

Beide  Richtuhgen  scheiden  sich  dadurch  eben  von  der  „liberalen"  Theo- 
'  logie,  daB  sie  das  „Vertrauen  zum  Gott  im  Menschen"  ablehnen.  GewiB 
war  es  ein  Fehler  dieser  Theoiogie,  daB  sie  in  einer  Zeit  der  Kulturselig-. 
keit  kein  rechtes  Verstanidnis  fur  den  Gott  des  Zornes  und  des  Grauens 
aufbrachte,  und  daB  sie  es  versaumte,  ihr  Vertrauen  erkenntnistheoretisch 
zu  unterbauenr.Barths  Verdienst  ist  es,  daB  er  auf  diese  Versaumnisss 
^nachdriicklich  hinweist,  wenngleich  vorihmOtto  auf  den  verengten  Gottes- 
gedanken  und  Troeltsch  auf  das  vernaehlassigte  Denkproblem  hinge wiesen 
habem  Aber  daB  die  libei^le  Theoiogie  ihr  Vertrauen  nicht  wegwarf,  ist  ihr 
Verdienst.  Denn  ,.ein  Gott  ohne  den  Menschen  wtirde  hicht  mehr  sein  Gott 
sein,  also  iiberhaupt  kein  Gott".  Indem  Barth  das  „Qanz-Andere"  in  ein 
Qanz-Unzuganglich^  verfluchtigte,  hat  er  keine  andere  Moglichkeit  often 
gelassen  als  .,daB  der  zur  Wiiste  gewordenen  Welt  ein  and^res  Lebens- 
wasser  zugefuhrt  wiirde  als  das  durch  die  Rohren  der  Dialektik  gepreBte 
•  I  sparliche  Rinnsal  des  Vielleicht".  Es  gibt  „keinen  anderen  Weg  ins  Abso- 
lute, als  den  iiber  den  Menschen".  Das  zelgt  auch  Barths  Theoiogie,  trotz- 
dem  sie  es  nicht  zugeben  will.  Das  Absolute  muB  im  Menschen  sein,  „muB 
innerhalb  der  menschlichen  Existenz  .  .  .  denkend  festzustellen  sein",  wenn 
es  iiberhaupt  iiber  dem  Menschen  vqrhanden  sein  soil.  Allerdings  nicht 
durch  das  erlebende  oder  denkende  Gestalten  fiihrt  dieser  Weg  zum  Abso- 
luten.  Es  inuB  der  Weg  d^  Lebens  selber  sein,  der  Weg  „der  Selbst- 
besinnuHK,  in  welcher  wir  feststellend-denkend  durch  die  erlebende  wie 
die  konstruierende  Gestaltung  hindurchstoBen  bis  in  den  Urgrund  unseres 
Daseius,  der  durch  sich  i  selber  gilt"  (S.  54).  „Es  gibt  ein  .irration^Ies' 
Wissen,  .  .  .  nicht  das  injstinktiv-intuitive  Erlcennen,  welches  in  Wirklich- 
keit inexplizierte  rationale  Erkenntnis  ist,  .  .  .  sondefn  einzig  und  allein  ^ie 
denkende,  aber  .  .  .  iiberrational  alogische  Selbstbesinnung  des  Menschen 
auf  den  absoluten  Wurzelgrund  seiner  Existenz^  welche  ohne  weiteres 
Wissen  ist,  weil  die  Existenz  alles  Erkennen  tragi"  (S.  56).  „Indem  Ich 
fiihle,  dalB  ich  bin,  stoBe  ich  auf  eine  Wirklichkeit,  der  gegeniiber  alles 
andere  Lebendige  nur  in  einem  uneigentlichen  und  abgeleiteten  Sinn  wirk- 
lich  ist"  (S.  57).  Da  treffe  ich  auf  das  Urlebendige,  das  sich  dann  in  Sein 
und  Gestaltung  entfaltet  —  und  verbirgt.  —  Man  moge  diese  hochinteres- 
■^  -  isanten  AusfiJbrungen  Bruhns  in  demBiichlein  selber  nachlesen  und  priifen. 
V  y.Die  Erkenntnistheoretiker  m6gen  Stellung  dazu  nehmen.  Ich  kann  nicht 
r  I  Iwurteilen,  wieweit  Bruhn  hier  neup  etgene  Gedanken  gibt  und  wieweit 
er  mit  seinen  Gedanken  anderen  Phftosophen  der  Gegenwart  verwandt  ist. 
Mir  jedenfails  scheint  dieser  „Weg  in  metaphysisches  Neuland"  gang- 
bar,  —  was  allerdings  nicht  viel  besagen  will  fur  andere.  (Bruhn  selber 
verweist  auf  Cortesius:  Cogito  ergo  sum!)  Soviel  macht  Bruhn  jedenfails 
denl  willig  seinen  Gedanken  folgenden  klar,  ^daB  der  Mensch  an  ein  Abso- 
lutes nur  dann  glauben  kann,  wenn  er  selbst  im  Wesensgrund  damit  ver- 
bunden  ist  —  und  daB  es  Barth  nicht  gelingt,  das  Menschliclfe  ganz  "zu 
durchstreichen,  so  leidenschaftlich  er  es  auch  will.  J.  Bielfeldt. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte^     . 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40.   v      i  ;     '-^S;    '-^  ^ 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 
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Vielleicht,  das  dann  der  rnenschliche  Wille  erst  zu  einem  Ja!  macht?  Da 
ist  dann  die  Moglichkeit,  daB  die  dialektische  Theolos:ie  in  dogmatische 
Orthodoxie  umschlagt,  die  ja  auch;  trotz,  des  Qegensatzes  Barth — Peterson, 
oft  genuK  Wirklichkeit  wird. 

Beide  Richtuhgen  scheiden  sich  dadurch  eben  von  der  „liberalen"  Theo- 
logie,  daB  sie   das  „Vertrauen   zum  Qott  im  Menschen"   ablehnen.    GewiB 
war  es  ein  Fehler  dieser  Theologie,  daB  sie  in  einer  Zeit  der  Kulturselig-. 
keit  kein  rechtes  Verstanjdnis  fiir  den  Qott  des  Zornes  und  des  Qrauens 

,  aufbrachte,  und  daB  sie  ek  versaumte,  ihr  Vertrauen  erkenntnistheoretisch 
zu  unterbauen.'.Barths  Verdienst  ist  es,  daB  er  auf  diese  VersSumnissa 

^nachdrticklich  hinweist,  wenngleich  vorihmOtto  auf  den  verengten  Gottes- 
gedanken  undTroeltsch  auf  das  vernachlassigte  Denkproblem  hinge wiesen 
habert  Aber  daB  die  liber^le  Theologie  ihr  Vertrauen  nicht  wegwarf,  ist  ihr 
Verdienst.  Denn  ,.ein  Qott  ohne  den  Menschen  wiirde  hicht  mehr  sein  Gott 
sein,  also  uberhaupt  kein  Qott".  Indent  Barth  das  „Qanz-Andere"  in  ein 
Qanz-Unzuganglich^  verfliichtigte,  hat  er  keine  andere  Moglichkeit  offen 
gelassen  als  .,daB  der  zur  Wuste  gewordenen  Welt  ein  and'res  Lebens- 
wasser  zugefuhrt  wurde  als  das  durch  die  Rohren  der  Dialektik  gepreBte 
spariiche  Rinnsal  des  Vielleicht".  Es  gibt  „keinen  anderen  Weg  ins  Abso- 
lute, als  den  iiber  den  Menschen".  Das  zeigt  auch  Barths  Theologie,  trotz- 
dem  sie  es  nicht  zugeben  will.  Das  Absolute  muB  im  Menschen  sein,  „muB 
innerhalb  der  menschlichen  Existenz  .  .  .  denkend  festzustellen  sein",  wenn 
es  uberhaupt  iiber  dem  Menschen  vorhanden  sein  soil.  AUerdings  nicht 
durch  das  erlebende  oder!  denkende  Gestalten  fiihrt  dieser  Weg  zum  Abso- 
luten.  E5  muB  der  Weg:  dc^  Lebens  selber  sein,  der  Weg  „der  Selbst- 
besinnuDK,  in  welcher  wir  feststellend-denkend  durch  die  erlebende  wie 
die  konstruierende  QestaRung  hindurchstoBen  bis  in  den  Urgrund  unseres 
Dascfiiis,  der  durch  sich  |  selber  gilt"  (S.  54).  „Es  gibt  ein  .irrationailes' 
Wissen,  .  .  .  nicht  das  ii^tinktiv-intuitive  ErTcennen,  welches  in  Wirklich- 
keit inexplizierte  rationale  Erkenntnis  ist,  .  .  .  sondern  einzig  und  allein  ^ie 
denkende,  aber  .  .  »  uberirational  alogische  Selbstbesinnung  des  Menschen 
auf  den  absoluten  Wurzelgrund  seiner  Existenz»  welche  ohne  weiteres 
Wissen  ist,  weil  die  Existenz  alles  Erkennen  tragt"  (S.  56).    „Indem  ich 

-  fiihle,  dalB  ich  bin,  stoBe  ich  auf  eine  Wirklichkeit,  der  gegenuber  alles 

',  andere  Lebendige  nur  In  einem  uneigentlichen  und  abgeleiteten  Sinn  wirk- 
lich  ist"  (S.  57).  Da  treffe  ich  auf  das  Urlebendige,  das  sich  dann  in  Sein 
und  Qestaltung  entfaltet  —  und  verbirgt.  —  Man  moge  diese  hochinteres- 
santen  Ausfiihrungen  Bruhns  in  dem  Biichlein  selber  nachlesen  und  prufen. 

,  Die  Erkennthistheoretiker  ni6gen  Stellung  dazu  nehmen.  Ich  kann  nicht 
beurteilen,  wieweit  Bruhn  hier  nei^e  etgene  Qedanken  gibt  und  wiewelt 
er  mit  seinen  Qedanken  anderen  Phllosophen  der  Gegenwart  verwandt  ist. 
Mir  jedenfails  scheint  dieser  „Weg  in  metaphysisches  Neuland"  gang- 
bar,  —  was  allerdings  nicht  viel  besagen  wHl  fur  andere.  (Bruhn  selber 
verweist  auf  Cortesius:  Cogito  ergo  sum!)  Soviel  macht  Bruhn  jedenfails 
denl  willig  seinen  Qedanken  folgenden  klar,  ,daB  der  Mensch  an  ein  Abso- 
lutes nur  dann  glauben  kann,  wenn  er  selbst  im  Wesensgrund  damit  ver- 
bunden  ist  —  und  daB  es  Barth  nicht  gelingt,  das  Menschliclfe  ganz  *2U 
durchstreichen,  so  leidenschaftlich  er  es  auch  will.  J.  B  i  e  1  f  e  I  d  t. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 
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Maudgalyayanas  Wandening  durch  die  Iclidvollen  Welten. 

Von  Prof.  Dr.  R.  0.  F r a n k e.     ,.. 

Der  verstorbene  Konigsberger  Sanskritist  und  Buddhismus- 
Forscher  ist  den  Lesern  unserer  Zeitschrift  kein  Unbekannter. 
Durch  das  freundliche  Anerbieten  seines  Sohnes,  Ulrich 
Franke,  und  die  entgegenkommende  Vermittlung  seines  Arats- 
nachfolgers,  Herrn  Prof.  v.  Glasenapps,  ist  es  uns  mdglicb, 
heute  ein  Stiick  aus  dem  literarischen  NachlaO  des  Gelehrten 
'  zu  bringen.  Der  Abschnitt,  religionsgeschichtlich  hochbedeut- 
sam,  ist  dem  zur  alten  Schule  des  Hinayana  gehorigen  Maha- 
vastu,  „Buch  der  groBen  Begebenheiten",  entnommen  und  fiihrt 
uns  jn  den  Jenseitsglauben  ehies  Buddhismus  ein,  der  sich 
unverkennbar  bereits  dem  Mahayana  nahert.  Der  Text  des 
Mahavastu  selbst  gehdrt  den  schismatischen  Mahasanghikas 
an  und  berichtet  „in  der  Hauptsache  die  Lebensgeschichte  des 
W}  Buddha  fiir  die  Lokottaravadins",  eine  Untersekte  der  Maha- 

sanghikas.   Als  Zeit  des  Qesamtwerkes  setzt  man  das  2.  Jahr- 
hundert    v.  Chr.    bis    4.  Jahrhundert  n.  Chr.  an.    Die    Ober- 
^-  ■  *    tragung  wurde  —  mit  Ausnahme  kleiner  vorlaufiger  Bleistift- 

^^  Randnotizen   —   so    belassen,    wie    sie  vorlag.    Insbesondere 

?  blieben  die  Fragezeichen  stehen;  sie  deuten  auf  Unklarheiteh 

des  Textes.  Die  verwendeten  Abkurzungen  sind,  soviel  ich 
sehe:  CV.  =  Cullavagga;  J.  =  Jataka;  M.  =  Majjhimanikaya; 
Mhv.  =  Mahavastu;  PV.  =  Petavatthu;  P.  W.  =  Petersburger 
Sanskritworterbuch  von  O.  Bothlingk  und  RRoth;  S.  =  Saip- 
yuttanikaya;  ZDMQ.  =  Zeitschrift  der  Deutschen  Morgenlandi- 
schen  Gesellschaft.  Die  in  runden  Klammern  beigefugten 
Seitenzahlen  beziehen  sich  auf  die  Textausgabe  des  frapzosi- 
■  .   ~         schen  Sanskritisten  fi.  S  e  n  a  r  t .  Bd.  I  (Paris  1882). 

W  a  1 1  h  e  r  W  u  s  t 

f  Da  wanderte  der  ehrwiirdige  Maudgalyayana  ofter  den 
Weg  durch  die  H 611  en.  Dort  sah  er  die  Wesen  (5)  in  den  acht 
groBen  Hollen  und  den  sechzehn  Dependancen  (Nebenhollen)  der 
einzelnen  vieltausenderlei  Hollenleiden  erdulden.  Und  dieser  ehr- 
wiirdige Sthavira*)  Kolita')  sah  auf  seiner  HoUenwanderung  in 
(alien)  Hollen  die  Wesen  viele  Leiden  erdulden.  (Speziell)  in  der 
Holle  S  a  ni  j  i  V  a  sah  er,  wie  sie  mit  den  FuBen  nach  oben  und  dem 
Kopfe  nach  unten  (aufgehangt)  mit  Axten  und  Beilen  in  Stucke  ge- 
hauen  wurden.  Andere  (Wesen)  zerfleischten  sich,  aufeinander  er- 
bittert,  gegenseitig  mit  ehernen  Fingernageln,  und  in  ihren  Handen 

*)  D.  h.  an  Hefllgkeft  oder  Alter  oder  an  beideni  hophstehender  MSnch. 
wortlich  „alt",  also  mit  ahnlicher  Bedeututigsentwicklung  wie  ..Presbyter". 
')  Eigenname  des  Maudgalyayana.  ,:j:  v       <'>5  ^'  -*r 
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waren  scharfe  Schwertklingen  sichtbar,  mit  denen  sie  einandcr  die 
Glleder  spalteten,  ohne  daB  doch  die  Qetroffenen  hatten  sterben 
konnen,  so  lange  (die  Friichte)  ihres  friiheren  bosen  Tuns  noch  nicht 
aufgezehrt  waren.  In  der  groSen  Holle  Kalasutra')  sah  er,  wie 
die  Wesen  gewaltsam  endeten^  mif  Beilen  und  Sagen  in  Stiicke  zer- 
legt,  nachdem  an  ihrem  Korper  mit  einer  geschwarzten  Zimmer- 
mannsschnur  die  Linien  daftir  yorgezeichnet  waren*).  Obwohl  zer- 
stiickelt  und  zerfleistht,  wuchst  aber  ihr  Korper  (immer)  wieder,  sie 
empfanden  schreekliche  Schmerzen,  konnten  aber  trotzdem  nicht 
sterben,  weil  sie  durch  (das  Weiterwirken)  iiires  (noch  nicht  quitt- 
gemachten)  Tuns  (in  friiheren  Existenzen '))  am  Leben  erhalten*) 
wurden.  In  der  groBen  Holle  S  a  m  g  h  a  t  a  sah  er,  wie  Tausende 
von  Wesen  durch  brennende,  feuerflammende  Berge  zermalmt 
wurden  und  Strome  von  Blut  hervorquollen  und  wie  die  Berge  dann 
aufs  neue  (auf  jene  Wesen)  sturzten  und  diese  doch  nicht  sterben 
konnten,  weil  sie  durch  ihr  Karman  am  Leben  erhalten  wurden. 
In  der  (Holle)  Ekantaraurava^)  sah  er  Tausende  von  Wesen, 
die,  auf  feurig  gluhende,  flamn^ende  und  von  Ranch  umhullte  Kupfer- 
klurnpen  gelegt,  tausendfaltige  Leiden  erduldeten.  Das  Geschrei  der 
in  der  brennenden,  flammenden  (6)  und  gluhenden  Maharaurava- 
Holle  ins  Feuer  Qeworfenen  und  laut  Briillenden  halite  wider  von  den 
Bergen  der  R  inggebirge  und  QroB-Ringgebirge  der  Welt,  s  o 
daB  es  den  Menschen  der  von  diesen  eingeschlossenen  vier 
groBen  Weltteile  Jambudvipa,  Purvavideha,  Apa- 
ragodaniya  und  U  1 1 a r a k u r u  in  die  Ohren  gellte *).  Er  sah, 
wie  in  der  Holle  T  a  p  a  n  a  viele  Tausende  von  Wesen  ausschlieB- 
lich  qualvolle  Schmerzen  zu  leiden  hatten,  indem  sie  von  den  Fersen 
bis  zum  Wirbel  mit  eisernen  Hammern  gehammert   wurden  und 


I; 


'}  Wdrtlich  ..geschwarzte  (Zimmermanns-)  Schnur",  benannt  nach 
einem  in  ihr  sebrauchten  Instrument,  s,  Anm.  4. 

*)  Wie  bei  uns  die  Zimmerleute  der  Sage  den  Weg  vorschreiben,  indem 
sie  eine  ni|it  Kreide  gewelBte  Schnur  in  der  gewiinschten  Richtung  uber 
dem  Holze  straff  ausspannen  und  diese  dann  mil  Daumen  und  Zeigefinger 
hochztehen  und  losschnellen  lassen.  so  daB  sie  auf  das  flolz  prallt  und  so 
eine  Linie  zieht. 

*)  Karman,  welches  Wort  ich  im  folgenden  beibehalte. 

«)  WortHch  „gestutzt". 

'')  D.  h.  die  ..durchaus  furcblbare". 

')  Das  Randgeblrge  der  Welt  schlieBt  die  vier  genannten  Kontinetite 
ein,  die  um  den  in  der  Mitte  stehenden  und  von  Wasser  umgebenen  Berg 
Meru  liegen.  In  der  Sanskrit-Literatur  werden  auch  mehr  als  vier  solcher 
Kontinente  gezahlt.  und  nur  zwei  der  oben  genannten.  der  erste  und  vierte, 
tragen  da  ddeselben  Namen.  Die  vier  Kontinente  sin*  ebenso  wie  hier  auf- 
gefuhrt  Mhv.  I.  49.  Z.  6. 
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andere  Leiden  zu  Tausenden  ertragen  muBteji  und  trotzdem  nicht 
sterben  konnten,  well  sie  durch  das  Karman  am  Leben  erhalten 
wurden.  In  dieser  brennenden,  flammenden  und  gliihenden  groBen 
HoUe  befanden  sich  viele  tausend  dort  wiedergeborene  Wesen,  die 
Schmerzen  zu  leiden  batten.  In  ihr  schlugen  aus  der  Vorderwand, 
die  liundert  Meilen  lang  und  breit  war,  Tausende  von  Stichflammen 
(gegen)  die  Westwand,  die  sie  wieder  zuriickwarf.  Aus  der  West- 
wand  schlugen  Tausende  von  Stichflammen  (gegen)  die  Ostwand, 
die  sie  wieder  zuriickwarf.  Aus  der  Sudwand  schlugen  sie  (gegen) 
die  Nordwand  (und)  wurden  von  dieser  zuriickgeworfen,  aus  der 
Nordwand  (gegen)  die  Siidwand  (und)  wurden  von  dieser  zuriick- 
geworfen. Aus  dem  FuBboden  schlugen  sie  (bis  an)  die  Decke  und 
wurden  von  dieser  zuriickgeworfen,  aus  der  Decke  (bis  auf)  den 
FuBboden  und  wurden  von  diesem  zuruckgeworfen.  Die  Tausende 
der  darin  befindlichen  Wesen  wurden  nach  alien  Seiten  herum- 
gewirbelt,  aber  sie  konnten  noch  nicht  sterben,  weil  si6  durch  das 
Karman  am  Leben  erhalten  wurden.  In  der  groBen  Holle  Pratapa*) 
standen  Berge  in  Flammmen,  Brand  und  Glut,  und  Hollenwesen 
mil  SpieBen  umringten  diese  Berge  ^").  Solche  Leiden  erduldeten  (die 
Gequalten),  konnten  aber  trotzdem  noch  nicht  sterben,  weil  ihr 
Karman  sie  am  Leben  erhielt.  (Und  wenn  Wesen)  aus  dieser  groBen 
Holle  ehikamen,  stiirzten  sie  in  (die  Holle)  K  u  k  k  u  1  a "),  und 
brennend  (7)  lief  en  die  Wesen  in  dieser  dahin;  trotzdem  konnten  sie 
noch  nicht  sterben,  weil  ihr  Karman  sie  am  Leben  erhielt.  Wenn  sie 
aus  (der  Holle)  Kukkula  loskamen,  stiirzten  sie  in  (die  Holle) 
K  u  n  a  p  a  ").  Dort  wurden  sie  von  schwarzen  Lebewesen  mit 
eisernen  Maulern  angefressen,  konnten  aber  trotzdem  noch  nicht 
sterben,  weil  ihr  Karman  sie  am  Leben  erhielt.  Wenn  sie  aus  der 
Nebenholle  Kunapa  loskamen,  erblickten  sie  Baume  und  den  Saum 
lieblicher  Walder  und  liefen  nach  dem  Genusse  ihres  (Schattens) 
verlangend  hinein.  Und  dort  rissen  ihnen  Adler,  Geier,  Krahen 
und  Eulen  mit  eisernen  Schnabeln  das  Fleisch  vom  Korper,  wie 
wenn  sie  die  Rinde  von  saftigen  jungen  Baumstammen  schalten, 
und  fraBen  es.  Auf  ihren  Knochen.  die  allein  iibrig  blieben,  wuchs 
von  neuem  Fleisch  und  Haut,  Fleisch  und  Bluf,  und  sie  konnten  noch 

")  Sonst  Pratapana  getiannt  (Senart  S.  374),  z.  B.  Mhv.  I  S.9.  Z.9. 

^")  Wohl  um  die  Gepeinigten,  die  zwischen  diesen  Bergen  befindlicb 
ffedacht  zu  sein  scheinen,  zuriickzuscheuchen,  wenn  sie  fliehen  wollten. 

^^)  Wenn  Kukkula  dasselbe  ist  wie  das  gewohnliche  Kukkuta, 
bedeutet  der  Name  etwa  ..Feuerbrand".  , 

")  D.  h.  „Aas'*  Oder  „Aasgeruch". 
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nicht  sterben^^wefl  ihr  Karm^n  sie  am  Leben  erhielt.  Aus  Furcht 
vor  diesen  Vogeln  flohen  sie,  fiir  eine  Zufluchtsstatte  haltend, 
was  keine  war,  in  den  Wald  mit  Schwertklingen  (statt 
Blattern"))  und  in  (die  Nebenholle)  Narakakumbha").  Und 
wenn  sie  in  jenen  eingetretien  waren,  dann  fingen  Winde  an  zu 
wehen,  wovon  die  scharfen!  Schwert-Blatter  abfielen.  Von  ihnen 
wurden  die  Glieder  jener  Wesen  getroffen,  so  daB  an  ihrem  Korper 
keine  unverwundete  Stelle  auch  nur  von  dem  Umfang  *')  der 
SuBersten  Spitze  eines  Haares  zu  finden  war.  Trotzdem  konnten 
sie  noch  nicht  sterben,  weil  iihr  Karman  sie  am  Leben  erhielt.  Die 
so  verwundet  daliegenden  Wesen  tauchten  (dann)  mit  blutuber- 
stromten  Korpern  hinab  in  iden  FluB  Vaitaratil,  einen  atzen- 
den  (?)  Strom  von  Saure,  bis  ihre  empfindlichen  Korper  zerfressen 
waren.  Trotzdem  konnten  $ie  nicht  sterben,  weil  ihr  Karman  sie 
am  Leben  erhielt.  Darauf  zogen  die  Hollenwachter  sie  mit  eisernen 
Haken  heraus,  warfen  sie  aufs  brennende,  flammende  (8)  und  gliihende 
Ufer  und  fragten  sie:  „He,  flir  Leute,  was  wiinscht  ihr  euch?"  Sie 
antworteten:  „Wir  sind  sehri  hungrig  und  durstig."  Darauf  sperrten 
die  Hollenwachter  ihre  Mtinder  mit  (hineingezwangten)  Stiitzen  auf, 
erweichten  durch  Feuer,  Flammen  und  Glut  ein  Stiick  Eisen, 
offneten  ihren  eignen  Mund,  ;(formten)  Bissen  des  weichen,  feurigen. 
flammenden,  gliihenden  Eisens  und  warfen  (den  Gequalten)  diese 
in  den  Mund:  „EBt  dies!"  Und  geschmolzenes  Kupfer  igaben  sie 
ihnen  zu  trinken:  „Das  frinktV,  und  dieses  verbrannte  ihnen 
zischend  (?) ")  die  Lippen,  dann  die  Zunge,  den  Gaumen,  die  Kehle, 
den  Magen  (?)  und  lief  dann  durch  die  Gedarme  unten  hinaus. 
Trotzdem  konnten  sie  noch  nicht  sterben,  weil  ihr  Karman  sie  am 
Leben  erhielt. 

Nachdem  so  der  Sthavira  Maha-Maudgalyayana  in  den  acht 
groBen  Hollen  die  Wesen  jgesehen  hatte,  die  tausenderlei  Leiden 
erduldeten,  da  kehrte  er  iri  dem  Qedanken:  „Welch  Elend!"  zum 
Jeta-Walde  zuriick  und  erzahlte  den  vier  Zuhorerkreisen ")  (alles) 
ausfuhrlich.   „So  dulden  di^  Wesen  in  den  acht  groBen  Hollen  und 


")  One  NebenhSlIe. 

^*)  Wdrtlich  Hollenkessel.  Senart  S.  375  verweist  auf  den  verwandt 
klingenden  Sanskritnamen  einer  Holle  Narakakunda.  nach  P.  W.  =  „eine 
Orube  oder  ein  Brunnen  in  der  Holle". 

")  Wortlich  „2um  Durchkommen  einer"  ... 

")  Wdrtlich  „blasend",  oder  ist  vielleicht  dhavamana  „(binab-) 
rinnend",  oder  kramena.  „der  Reihe  nach".  oder  etwas  Shnllches  statt 
des  ebenfalls  konjekturaien  dfiamamana  zu  konjizieren? 

")  D.  h,  den  MSnchen,  Ndnnen,  Laienjiingern  und  -jiingerinnen. 
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den  (?)  sechzehn  Nebenhollen  vieltausenderlei  Leiden,  darum  sage 
ich:  „Trachtet  nach  rechtem  Wissen,  nach  der  Eriangung  des  Zieles, 
nach  Erkenntnis,  nach  Erieuchtung,  tut  Gutes,  fiihrt  den  heiligen 
Wandel  und  tut  nichts  Boses,  das  es  irgend  in  der  Welt  gibt!'""). 
Und  als  Sie  SOlches  von  dem  Sthavira  Maudgalyayana,  dem  GroBjen 
gehort  hatten,  verwunderten  sich  die  vielen  Tausende  lebepder 
Wesen,  Cotter  wie  Menschen. 

(9)  Das  ist  in  Kiirze  die  Schilderung  der  HoUen.  Nun  werde  ich 
sie  auch  ausfiihrlich  schildern. 

'v 

Was  irdisch  und  was  jenseits  ist,  der  Wesen  Kommen,  Wiedergehn, 
Des  Sterbens,  Wiederkehrens  Lauf  hat  Buddha  klar,  er  selbst,  ?esehn.      1 

Und  als  der  Weise,  wie  die  Frucht  der  Tat  den  Wesen  reife,  sann, 
Und  wie  sich  Tat  und  Frucht  entspricht,  aus  s^Ji  Erkenntnis  er 

r    gewann.  (?)  2 

Der  tlollen  acht,  die  er  geschaut,  verkiindete  da  Gautama, 
E>erHohe,  dem  sich  klar  erschloB  die  Welt,  der  alles  sieht  undsah:      3 

^*>  Samjiva,  Kalasutra  auch,  Samghata,  die  zwei  Raurava, 

Und  ferner  noch  Mahavici,  Tapana  und  Pratapana,  4 

Dies  sind  die  Hollen,  acht  an  Zahl,  nwt  Nebenhollen,  zwdmal  acht, 
VonBSsen  voll,  entrinnbar  nicht,  die  Buddha  hat  bekannt  gemacht.     5 

-**)  Viefeckig  sind,  viertorig  sie  und  eingeteilt  gar  mannigfach, 

Und  hundert  Meilen  messen    Me  der  Hohe,  Lange,  Breite  nach.      6 


Ein  Wall  von  Eisen  schlieBt  sie  ein,  darauf  ein  Dach  von  Eisen  ruht, 
Von  Eisen  ist  der  Boden  auch,  der  flammt  in  heller  Peuersglut. 
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")  Vgl.  unten  (27). 

")  Vgl.  die  Aufzahlung  in  Manu  IV,  88  f.:  J.  530  Sir.  15.  Vgl.  zu  den 
folgenden  Strophcn  auch  die  foigenden  Strophen  von  J.  530.  Das  Stuck  von 
hier  bis  S.  12,  Z.  14  kehrt  wieder  dn  Mhv.  Ill  S.454.  Z.  7  bis  S.4S6,  2.20. 

^'*)  Die  bdden  folgenden  Strophen  auch  ganz  ahnlich  in  M.  129  (III 
S.  167.  Z.  15—17)  und  130  (HI.  183)  =  J.  530  Str.  18  und  19.  Da  an  diesen 
Stellen  das  erste  Wort  catukaooo  lautet,  wird  es  auch  an  unserer  Mhv.- 
Stelle  alscatuhkarna  anstatt  des  von Senart konjizierten  c a t u b k a  1  a 
herzustellen  sein. 

^^)  Da  die  Form,  die  das  erste  Viertel  dteser  Strophe  in  alien  Mss. 
hat,  kadayataphalaspa  (B'sma)ra,  nahe  anklingt  an  das  erste 
Viertel  von  J.  530  Str.  17Kadariyatapanaghora  und  die  ganze  zwerte 
Halite  der  Strophe  auf  beiden  Seiten  ubereinstimmt,  so  ist  das  erste 
Viertel  in  Obereinstimmung  mit  J.  530  Str.  17  herzustellen  und  nicht  mit 
Senart  als  Sadayasaphalasphara  zu  lesen.  Ubrigens  lautet  auch 
i^v.  lU,  454.  Z.  15  Kadaryatapanaghora  arcimanto  dura- 
sad  a ,  also  sogar  his  auf  ein  Wort  iibereiinstimmend  mit  der  ganzen 
ersten  Halfte  von  J.  530  Str.  17.  Ich  ersetze  also  auch  hier  avasatha 
durch  arcimanto.  .    =•. 
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(!•)  Sle  alle  sirrd  der  Schrecken  voll,  durchloht  von  einem  Flammenmeer, 
Und  jede  hundert  Mdlen  wSrft  den  Schedn  des  Feuers  um  sich  her.      9 

Wo  Wesen,  tief  in  Schuld  verstrickt  und  rohen  Sinns,  in  groBer  Zahl 
Auf    lange    Zeit,    Jahrhunderte,    verurteilt    sind    zur    Hollenqual.    10 

Mit  Stangen,  die  aus  Eisen  sind,  der  starken  Hollenwachter  Schar 
Schlagt  die,  fiir  die  FeindseHgkeit  und  Siinde  (hochste  Freude)  war.    U 

•  Die  (Holien  alle)  will  nun  laut  der  Reihe  nach  euch  kiinden  ich: 
Seid  ihr  zu  horen  gern  bereit,  so  horet  demutsvoU  auf  mich!  12 

In  der  Samjiva-Holle  sind  die  Wesen  aufgehangt  zu  schaun 
Kopfunten,  und  mit  Axt  und  Beil  in  Stiicke  werden  sie  gehaun.  (?)    13 

Mit  Krallen,  scharf,  aus  Eisenerz,  von  seU)St  ge wachsen  an  der  Hand  ( ? ), 
BekSmpfen  manche  Wesen  sich  in  heiBem  Zorn  und  wutentbrannt.    14 

Es  wuchsen  scharfe  Schwerter  auch  in  ihrer  Hand,  mit  denen  wund 
Sie  gegenseitig  schlagen    sich,    erbost  bis  auf  der  Seele  Grund.    15 

Eriahmen  ihre  Glieder  dann,  so  lindert  schnell  ein  kiihier  Wind 

Der  kampferhitztenKorper  Glut.  DieFolgen  friihern  Tuns  das  sind-*).    16 


So  wahrheitstreu  berichtete  der  Meister.  der  Tathagata, 
Von  Samjiva,  dem  Siinder-Ort,  so,  wie  er  diese  Holle  sah. 


17 


(II)  Wer  aus  Samjiva  ist  befreit,  gerat  nach  Kukkula,  gehetzt 

Durch  Hiebe,  die  es  auf  dem  Weg  in  diese  groBe  Holle  setzt.  (?)     18 

Dortlaufen  immerwahrend  sie  (in  Angst)  viel  Meilen  hin  und  her,  (?) 
Gebrannt  vom  (Feuer)  Kukkulas,  und  was  sie  leiden,  ist  gar  schwer.    19 

Wer  aus  der  Kukkula  entkommt,  gerat  in  Kuoapa  hinein, 

Die  lang  (?)  ist  ausgedehht  und  breit.  Dorthort  er  auf,  als  Mensch 

i  zu  seiti").  20 

Denn  schwarze  Wesen  -*^  grauser  Art  verzehren  ihn,  sein  Fleisch 

I  und  Blut, 

Und  relBen  seine  Haut  ihrti  ah  mit  Schnabeln,  scharf  wie  Feuersglut.    21 

Die  aus  der  Kunapa  erlost,  die  sehen  schone  Baume  stehn, 

Belaubt  und  grfin,  zu  derien  sie,  (den  Schatten)  zu  genieBen,  gehn.    22 


")  vgj.  unten  Anm.32.     \ 

")  v  i  d  h  V  a  m  s  i  t  a  p  a  u  r  u  s  a    ist    aber    Konjektur    Senarts.     Die" 
Lcsungen  der  Mss.  vidvarjisatapaurupam  usw.  erinnern  vielmehr: 
an  Sataporisam  von  Str;  49  der  Parallel-Partie  von  J,  540,  was  aber 
dort  ein  Name  dieser  Holle  zu  sein  scheint. 

-*)  So  nach  Senarts  Herstellung.    Die  Lesungen  der  Mss.  aber  nahern^^ 
sich  der  Lesung  k  i  m  a  y  o  „jWurmer"  der  entsprechenden  Strophe  J.  530 
Str.  48. 
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*°)  Doch   fressen  Adler,   Krah'n   ihr   Fleisch   und   Geier,    samt    dem 

Uut'gen    Schaum, 
Und    reiBen's    erzgeschnabelt    ab,    gleichwie    man    schalt  **)    den 

saft'gen  Baum.  23 

Dochwenn  sie  aufgefressen  dann  undKnochen  nur  noch  ubrig  sind, 
WachstwiederFleisch  undHaut  daran,  worindasBlut  aufs  neue  rinnt.    24 

Drauf   springen  angstvoll    sie  empor  und  fliehn  zu  dem,    was    sie 

bedroht 

Und  Rettung  scheint,  zum  Schwerterwald,  dem  grausen,  sich  zu 

neuer  Not.  25 

(12)  Und  schwer  verwundet  und  verletzt  und  blutbesudelt  laufen  sie, 
Entfliehend    diesem    Schwerterwald,    zum    HoUenfluB    Vaitaraoi.    26 

Sofort  hinein!  DochSaure  ist  sein  Wasser,  kochend  heiB,  und  atzt, 
Und  alle  ihre  Glieder  sind  gar  bald  zerfressen  und  zerfetzt.  -27 

Mit  Eisenhaken  faBt  und  zieht  aufs  Ufer  sie  des  Yama '")  Schar 

Und  reicht  den  Hungernden  sodahn  alsNahrung  Eisenklumpen  dar,    28 

Woneben  sie  geschmolznes  Blei  und  Kupfer  jene  trinken  heiBt, 
Das,  abwarts  rinnend,  das  Gedarm  (verbrennt  und)  mit  nach  auBen 

reiBt.  29 

In  diese  HoUen  gehen  ein  Veriiber  boser  Freveltat, 

Dre,  statt  ein  gutes  Werk  zu  tun,  nur  wandelten  den  falschen  Pfad.    30 

Doch  die  da  meiden  vol!  Bedacht  das  bose  Tun  und  alle  Mai 

Den  rechtenWeg  sich  ausersehn,  die.  gehn  nicht  ein  zurHollenqual.    31 

Drum  moge  man  von  beiderlei  Verhalten,  eines  gut,  eins  schlecht. 
Das  schlechte  meiden,  aber  das  befolgen,  welches  gut  und  recht.    32 

Im  Kalasutrahollenloch  wird  der  Verdammten  Leib  zerlegt 

Mit  Axt  und  Beil  der  Richtschnur  nach  -*),  so  wie  man  grune 

Baume  sagt.  33 

Drauf  werden  Blatter,  eiserne,  die  lange  tiichtig  durchgegliiht, 

Den  (wunden)Gliedern  aufgelegt,  was  unter  Brand  und  Qual  geschieht.    34 

(13)  Das  EJsenlaub  wird  dann  entfernt,  hat  es.  genug  gequalt,  gesengt, 
Wobei  es  mitreiBt  Haut  und  Fleisch  und  alle  BlutgefaBe  sprengt.    35 

Den  Korper  von  den  Fersen  an  schlitzt  auf  man  bis  zum  Nackenhaar 
Im  Kalasutrahollenloch  und  schlagt  entzwei  das  Armepaar").  36 

Wo  grauenvolles  Dunkel  herrscht  und  wo  zu  sehen  ist  kein  Steg '"), 
Wo  Qualm  sich  dick  zuWolken  ballt.  durch  diese  Hollegeht  ihr  Weg.    37 


»)  Vgl.  J.  530  Str.  42  und  63. 

^°)  v  a  r  i  i  t  v  a  von  v  a  r  j  abdrehen.  ausraufen? 

")  Qott  des  Todes  und  der  Holle. 

-*)  Vgl.  oben  Anm.  4. 

")  Statt  bahu  setze  ich  bahu  voraus. 

^'*)  Ich  vermute  v  a  r  t  m  a  statt  v  a  r  t  a  ..Gesunde". 
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'   Sie  laufen  dort  in  einem  foijt  gar  viele  Meilen  hin  und  her 
Und  greifen  sich  mit  Riemepi  an,  viel  Hunderttausende  und  mehr.    38 

So  wahrheitstreu  berichtetelder  Meister,  der  Tathagata, 

Vom  KalasutrahoUenheim  dir  Sunder,  wie  er  selbst  es  sah.  39 

Auf  der  Sanighataholle  Grund  Gebirge,  hoch,  mit  Schluchten  stehn, 
Fn  dte,  A^illionen  an  der  Zahl,  die  Wesen  sind  verdamnU  zu  gehn. 

Ob  dieser  Wesen  fruh'remTiinzusammenprallt  dann  Berg  und  Berg, 
In  Menge  sie  zerschmetternd  und  entziindend  wie  ein  Feuerwerk  "). 

Aus  den  zerquetschten  GHepern  auch  ein  Strom  von  rotem  Blute 

!  flieBt 

Und  aus.  dem  Korpermischhiasch  auch  von  dannen  iible  Jauche 

I  flieBt.  (?)  42 

(14)  In  Eisenmorsern  stoBt  man  klein  mit  Eisenkeulen  plump  und  schwer 
Viel  Hunderte  von  Jahren  Jang  der  bosgesinnten  Hasser  Heer.         43 

So' wahrheitstreu  berichtete  der  Meister,  der  Tathagata, 

Von  dem  Samghatahoilenheam  der  Stinder,  wie  er  selbst  es  sah.    44 


v^ij-^:.- 


Auch  hi  der  Hdlle  Raurava  viel  Volk  sitzt  in  Gefangenschaft, 
Und  dieses  schreit,  vonFlaminenglut  gapeinigt,  laut  und  schauderhaft. 

Wenn  dieses Feuers  Brand  eiflischt.dann  schweigen  die  Gequalten still, 
Doch  flammt  es  dann  yon  neuem  auf,  erheben  sie  ihr  laut  Gebriill. 

Die  zweite  Hdlle  Raurava,  j von  der  er  sprach,  ist  riesengroB, 
Und  sie  ist  unergriindiich  iftt\  und  grauenhaft  und  uferlos. 

Mit  groBen  KnQppeln  in  d^r  Hand  die  Riesenhollenwgchter-Schar 
Verhaut  vielhundert  Jahr'  Idas  Pack,  das  b6se  und  gehassig  war. 

So  wahrheitstreu  berichtet^  der  Meister,  der  Tathagata, 

Von  Raurava,   der    Sunder  Ort,    wie  selbst    er   diese  HoUe    sah. 

Im  Hdllenloche  Tapana  relcht  man  als  Nahrung  gliihend  Erz, 
Es  lohen  die  Verbrannten  | selbst  wie  Feuer  auf  und  schrei'n  vor 

Schmerz. 

Dort  werden  zahllos  sie  geschmort  in  holUscher  Gefangenschaft, 
Die    hier    auf  Erden  lebten    einst  in  Siinden,    bos  und  lasterhaft. 

(15)  Sind  unter  Oualen  sie  gekocht,  so  schmecken  sie  den  Hunden  gut, 
'  ■  Die  zahlreich,  riesengroB    und  stark,    von  Fleisch  nur  leben  und 

!  von  Blut. 

■■■■  \    '    -'  .         .     ■  I 

Doch  wenn  sie  aufgefressen  dann  und  Knochen  nur  noch  iibrig  sind, 
Wachst  wieder  Fleisch  undHaut  daran,worin  das  Blut  aufs  neue  riniit. 

So  wahrheitstreu  berichtete  der  Meister,  der  Tathagata, 
Von  Tapana,  der  Siinder  Ort,  wie  selbst  er  diese  Holle  sah. 
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54 


'*)  Vielleicht  durch  Funken.  die  sie  beim  Zusammentreffen  schlagen? 
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Scharfspleffiig  und  erzmundifir  sind  die  Teufel  in  Pratapana, 

Und  schreckerregend,  riesengroB  ein  Berg  von  Feuer  steht  allda.    55 

In  dieser  Holle  sind  sehr  viel,  die  siindig  wandelten,  gebannt, 

Es  zappeln  dort  die  Schuldigen  wie  Fische  auf  dem  Ufersaifd.         56 

So  wahrheitstreu  berithtete  der  Meister,  der  Tathagata, 

Vom  Hdllenheim  Pratapana   der  SOnder,   wie   er   selbst   es   sah.    57 

Zu  nennen  ist  Avici  noch  als  HoUenort  der  bittern  Pdn 

Und  Qual    und    groB    und  voll    von    Glut    und    tausendfalt'gem 

FeuerSchein,      .        58 

Gieichwie  ein  Eisenblock,  gelegt  in  brennend  Feuer,  rot  ergliiht. 
So  seitwarts,  unten,  oben  die  Aviciholle  Flammen  spruht.  59 

Der  Holleneingesessnen  Leib  als  Feuersaule  Funken  stiebt,     '  '   : 

Sie  sehn  nun:  sicher  wirkt  die  Tat,  von  hier  es  kein  Entrinnen  gibt.    60 

Dpch  eSends  laufen  sie  dorthin,  wo  etne  Tur  sie  often  sehn:  ! 

„0b    es    uns  Rettung  Suchenden  gelingen  wird    hinauszugehn?"    61 

Doch  deren  friih're  bose  Tat  noch  reif  nicht  ist  und  ganz  gebuBt, 
Fiir  die  durch  Wirkung  ihrerSchuldderHolleTor  sich  wieder  schlieBt.    62 

So  wahrheitstreu  berichtete  der  Meister,  der  Tathagata, 

Von  dem  AvIcihoUenheim  der  Sunder,  wie  er  selbst  es  sah.  63 

Was  die  Samjiva-Holle  anbetrifft:  vermoge  des  Reifwerdens 
welches.  Tuns  geraten  die  Wesen  dorthin?  Wenn  welche  hier  auf 
Erden  Nebenbuhler  sind,  oder  Feinde  auf  Grund  von  Nebenbuhler- 
schaft  Oder  wegen  eines  Feldes,  eines  Besitzstuckes,  eines  Qrenz- 
raines,  oder  feindliche  Konige  oder  Rauber,  und  im  Kampfe  mit- 
einander  feindselige  Gesinnung  gegeneinander  hegen  und  dann 
gerade  sterben,  so  gehen  sie  zur  Vergeltung  fur  solches  Tun  dann 
in  diese  (Holle)  ein.  Das  ist  aber  nur  der  Hauptgrund  des  Eingehens 
in  sie.  Die  in  ihr  Befindlichen  ernten  dort  auch  die  Fruchte  noch 
and«rer^  bOser,  nicht-guter  Taten.  Vermoge  des  Reifens  weld*es 
Tuns  werden  sie  in  Stiicke  gehauen?  Die,  von  denen  hier  auf  Erden 
lebende  Wesen  mit  Messern,  Beilen  oder  Axten  zerstiickelt  worden 
sind,  werden  zur  Vergeltung  fiir  solches  Tun  (in  der  Holle)  zer- 
stuckelt.  Vermoge  des  Reifens  welches  Tuns  weht,ein  kuhlerWind 
ihnen  zu?  (17).  Denen,  die  hier  auf  Erden  Schakalen,  Buffeln, 
Schweinen  oder  Wildhiihnern  Lockfutter  gestreut  haben  mit  der 
Absicht,  sie  des  Fleisches  wegen  zu  erlegen  "),  sobald  sie  feist  seien. 


")  Der  bosen  Absicht  wegen  sind  diese  Wesen  in  der  H511e,  aber 
wegen  des  Futterns  der  Tiere  genieBen  sie  dde  Wohltat  des  kiihlenden 
Windes.  .  --.     *    -  .*,  ,-«, 
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(weht)  zur  Vergeltung  fiir  solches  Tun  ...'*)  wachsen  an  ihren 
Handen  eiserne  Fingemagel  (xjerStabe  (?)").  Wenn  hier  auf  Erden 
wdche  anderen  Waffen  und  Seforderungsmittel  gegeben  haben  mit 
der  Weisung:  „Oberfallt  mit  diesen  Waffen  das  Dorf,  die  Stadt,  den 
Flecken  mit  dem  und  dem  Namen  und  totet  die  Mensciien  oder  die 
Tiere!",  so  wachsen  infolge  dieses  Tuns  an  ihren  Handen  eiserne 
Stabe  Oder  Schwerter.  Warum  (heiBt)  diese  (Holle)  Sanijiva?  Den 
Hollenwesenr  die  dort  sind,  kpmmt  der  Gedanite:  „SaiTijIva  "),  das 
(selbe)  Wesen  (wie)  die  Kal^sutra  (-Holle),  darum  heiBt  sie  Sam- 
jivaholle" ").  j 

Die  Kalasutra(-H611e).  Sie;  (ist  zu  schildern  mit  den  Worten")) 
von  „Waffen  in  der  Hand  haltend"  '*)  bis  „leuchtend".  Dort  zerlegen 
die  Hollenwachter  die  Hollenwesen  in  acht,  sechs  oder  vier  Teile, 
wie  man  in  Saft  stehende  Baiime  abschalt  und  zerlegt,  mit  Zuhilfe- 
nahme  der  geschwarzten  Zimmermannsschnur '•).  Anderen  spalten 
sie  bald  von  den  Fer&en  an  aufwarts  bis  zum  Nacken.  bald  abwarts 
vom  Nacken  bis  zu  den  Fersen,  die  Beine  und  den  Rumpf  wie  man 
Zuckerrohrstengel  aufschneidet,  und  geben  dann  (achtlos)  waiter. 
Denen  es  so  ergeht,  die  erdulden  Schmerzen  iiber  alle  MaBen, 
konnen  aber  doch  nicht  sterben,  ehe  ihre  bosen  Taten  nicht  auf- 
gezehrt  sind  (18).  Infolge  des  Reifwerdens  welcher  Taten  kommen 
die  Wesen  in  diese  Holle?  Die  Wesen,  von  denen  (einst)  welche 
mit  Elefantenketten  (?)*")  gefesselt  wurden  oder  Exekutionen  be- 
fohlen  wurden  mit  dem  QeheiB:  „So  vielen  schneidet  die  Hiinde, 
die  FuBe,  die  Nase  ab,  so  vielen  reiBt  Sehnen  und  Fleisch  herunter, 
so  vielen  reiBt  die  Arme  aus^  so  vielen  reiBt  fiinfmal  oder  zehnmal 
Fleisch  aus  dem  Rucken!",  die  kommen  zur  Vergeltung  solches 
Verhaltens  in  diese  Holle.  Das  ist  aber  nur  der  Hauptgrund  des  Ein- 
gehens  in  sie.   Die  in  ihr  Befindlichen  ernten  auch  die  Fruchte  noch 


^•')  Hier  ist  ein  Lucke  im  Texte. 

■'*)  In  Str.  15  oben  (10)  staqd  ..Schwcrter". 

")  Was  man  etymologisch  i  deuten  kann  als  ..zusammcnlebend",  „gc- 
mei^nsam  lebend"  oder  ..ebenso  lebend". 

'")  .Diese  Namenserklarung,  halb  (pseudo-)  etymologisch,  halb  sach- 
lich,  entspricht  ganz  dem  Stile  sonstiger  indischer  Etymologien. 

")  Offenbar  einer  vorangehenden  Schilderung,  die  entweder  nur  durch 
die  Oberlieferung  nicht  erhaltep  worderi  ist  oder  in  einer  Vorlage  des 
Mhv.  stand. 

")  S.  Mhv.  I.  21  Z.3  unten  (21). 

•■'")  Vgl.  oben  Anm.  4. 

*")  Der  Text  ist  hier  unsicher. 
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anderer  boser,  nicht-guter  Taten*0.  Die  in  ihr  weilenden  Hollen- 
wesen  rufen,  von  den  Hollenwachtern  geschlagen  und  geschmaht: 
„Schlagt  nur  zu!"").  Und  (regungslos)  vor  Furcht  stehen  viele 
Tausend  lebende  Wesen  da,  als  waren  sie  leblos.  Vor  dertWachtern 
des  Yama  her  fliegen  durch  die  Luft  viele  Tausend  gliihende, 
flammende,  leuchtende  Zeugstreifen.  In  dem  Augenblicke,  wo  sie 
herankommen,  schreien  die  Wesen:  „(Seht,  was)  xia  kommt!"  Die 
Zeugstreifen  wickeln  sich,  bei  ihnen  angekommen,  um  jedes  ihrer 
Glieder  und  verbrennen  ihnen  Ober-  und  Unterhaut,  Fleisch  und 
Sehnen,  so  daB  dann  alles  verbrannt  ist.  Und  Haut  und  Fleisch,  die 
sich  loslosen,  und  das  Blut  verbrennt  vollstandig.  Bei  diesem  Vor- 
gange  erdulden  die  Wesen  maBIose  Schmerzen,  konnen  aber  nicht 
sterben,  solange  ihre  bosen  Taten  noch  nicht  wettgemacht  sind.  Das 
ist  aber  nur  ein  Hauptgrund  des  Eingehens  in  diese  (Holle).  Die  in 
ihr  Befindiichen  ernten  auch'die  Friichte  noch  anderer  boser' (19), 
nicht-guter  Taten.  Infolge  des  Reifens  welcher  Taten  erscheinen  die 
Wesen  dort?  Wenn  von  manchen  hier  auf  Erden  vielfach  lebende 
Wesen  getotet  werd^n,  wenn  (weltliche)  Bettler,  Eunuchen,  Ver- 
brecher  oder  der  Monchszucht  sich  entziehende  (Schein-)  Asketen 
das  Monchsgewand  oder  den  Monchsgiirtel  sich  zunutze  machen, 
so  kommen  sie  zur  Vergeltung  solcher  Taten  in  diese  Holle.  Das 
ist  aber  nur  ein  (anderer)  Hauptgrund  des  Eingehens  in  diese  (Holle). 
Die  in  ihr  Befindiichen  ernten  auch  die  Friichte  noch  anderer  boser, 
nicht-guter  Taten.  Anderen  reiBen  sie,  bald  am  Nacken  anfangend 
bis  zu  den  Fersen,  Streifen  aus  der  Haut,  und  bald  von  den  Fersen 
anfangend  bis  zum  Nacken.  Aus  der  Haut  anderer  machen  sie  in 
(herausgerissenen  oder  -geschnittenen)  vom  Nacken  bis  zum  GesaB 
reichenden  Streifen  bestehende  Riemen.  Bei  diesem  Vorgange  er- 
dulden die  Wesen  maBIose  Schmerzen.  Infolge  des  Reifens  welcher 
(weiteren)  Taten  kommen  die  Wesen  dorthin?  Wenn  welche  sich 
Regenzeitkleider  aus   .   .   .")   oder  aus   (Leder-**))   Streifen  haben 

*^)  Das  Folgende  paBt  nicht  recht  hierzu.  was  vielleicht  dafiir  spricht, 
daB  dessen  konjekturale  Herstellung  (vgl.  Antn.  42)  nicht  das  Richtige 
getroffen  hat.   S.  18  Z.  14  f.  kehrt  dies^lbe  Wendung  wieder. 

*-)  Der  ganze  Wortlaut  des  Satzes  ist  unsicher,  z.  T.  durch  Kon- 
jeiitur  hergestellt. 

")  Was  e  r  a  k  a  bedeutet.  ist  dunkel.  DaB  es  eine  Pflanze  bedeute 
(Senart  S.  385  f.),  ist  kaum  wahrscheinllch.  da  die  Verwertung  dieser  zur 
Kleidung  doch  kein  hollenwiirdiges  Verbrechen  ware.  Vielmehr  wird  es 
sich  um  ahnliches  handeln  wie  bei  der  dafiir  eintretenden  Hollenstrafe. 

**)  c  i  r  a  k  a  gewohnlich  Baststrelfen.  Die  vorhergehende  Partie  unstres 
lextes  beweist  aber,  daB  es  auch  „Hautstreifen*'  bedeutet. 
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f:i        iierstelten  *')  lassen,  so  kornmen  sie  zur  AbbiiBung  solcher  Taten  in 

diese  (Hdlle).  Der  scharfe  (20),  beiBende,  schreckliche  Qualm,  der  in 

>  dieser  Holle  als  dicke  Wolke  alles  einhiillt,  schneidet  in  die  Ober- 

V  ,  und  Unterhaut,  in  Fleisch  und  Sehnen,  in  Knochen  und  Knochen- 
Jf:        mark  ein  und^durchdringt  dies  alles  ganz.  AUe  Korper  werden  doft 

betaubt  und  gehen  zugrunde.  Die  Wesen,  die  in  dieser  (Holle)  sind, 
durchwandern  viele  Hunderte  von  Meilen,  fallen  sich  an  und 
schlagen  aufeinander  los.  iUnter  diesen  Umstanden  erdulden  sie 
ma£lose  Schmerzen,  konneh  aber  nicht  sterben,  solange  ihre  bosen 
Taten  noch  nicht  aufgez^rt  sind.  Infolge  des  Reifens  welcher 
(weiteren)  Taten  kommen  jdie  Wesen  dorthin?  Wenn  welche  hier 
auf  Erden**)  in  Hohlen,  ^dlochern,  Fanggruben  (?)  oder  in  den 
Schlupfldchern  von  .  .  .*'),ivon  Kimpurusas  *'),  von  Ratten,  (Wild-) 
Katzen,  Anakondas  Rauch -hervorbringen  und  die  Ausschlupflocher 
verschlieBen  oder  wenn  sie  Bienen  ausrauchem,  so  kommen  sie  zur 
AbbilBung  solcher  Taten  in  diese  (Holle).  So  kommen  zur  AbbiiBung 
verschiedener  boser,  nicht-guter  Taten  die  Wesen  in  diese  (Holle). 
Das  sind  aber  nur  die  Hauptgrunde  fiir  das,Eingehen  in  sie.  Die 
dort  Befindlichen  biiBen  auch  andere  .  .  .  (usw.  auszufiihren ")). 
Wa.rum  heiBt  sie  Kalasutra?  In  ihr  zerlegen  die  Hollenwachter  die 
Hollen wesen  mit  Hilfe  der  geschwarzten  Richtschnur,  als  wenn  sie 

|»,       in  Saft  stehende  Baume,  die  (soeben)  geschalt  sind,  zersagten. 

.•)        Darum  heiBt  diese  Holle  Kalasutra  nach  dem,  womit  dort  gearbeitet 

'i:^■r      wird**). 

f     '         (21)   Die   Samghata    (-Holle).    Diese   eiseme,  feuerflammende, 

S         gluhende  Holle,  die  in  einer  Schlucht  zwischen  Bergen  sich  befindet, 

V  ist  viele  hundert  Meilen  weit  ausgedehnt.  In  ihr  geben  die  Hollen- 
S  wachter  mit  Waffen  in  der  Hand  den  (ankommenden)  Hollenwesen 
y  '"  Anweisungen.  Jetzt  treten  diese  voll  Furcht  ein  in  die  Schlucht 
1?^       zwischen  den  Bergen,  jetzt  flammt  vor  ibnen  Feuer  auf"),  jetzt 

kehren  sie  voll  Furcht  um,  jetzt  flammt  hinter  ihnen  Feuer  auf"). 
jetzt  bewegen  sich  die  perge  aufeinander  zu,  und  wie  sie  nahe 
kommen,  schreien  die  Wesen:  „Da  kommen  sie,  da  kommen  sie!" 
Die    zusammenstoBenden    Berge    pressen    wie    Zuckerrohr    (alie 


^C  *»)  D.  h.  flechten. 

^r-:   »^  *«)  Von  hier  bis  SatzschluB  vgl.  unten  (23). 

•  ^:  *t)  Die  Bedcutung  von  sahikanani  ist  nicht  izu  ermitteln.  '  | 

-  *')  Halbmenschliche  Fahelwesen.  '    -  <a 

•  :,;  ")  So  im  Texte  selbst.{  '  '  '    ^ 

.  ;/t       )  D.  h,  nach  der  gescHwarzten  Richtschnur  (kalasutra). 
vi     '        }  Wohl  damit  sie  weder  jenseits  noch  diesseits  die  Schlucht  verlass* 
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dazwischen  befindlichen).   Jetzt  erheben  sich  die  Berge  in  die  Luft.        it 


")asipatrevadevanamist  dunkel. 

")  Die  wohl  als  Art  Fliegenklappe  dienten,  oder  mit  denen  man  viel- 
leicht  Fliegen  und  Bremsen  vom  Vieh  fortscheuchte? 

"*)  ?,  samkusa,  wenn  richtig:,  —  „die-mit  einem  Haken  (Stachel) 
Versehenen".    Vielleicht  aber  matkuoa.  „Wanzen",  herzustellen? 

")  ayopate  yatha  unverstandltch. 

^*)  Senart  Mhv.  I»  388  nimmt  hier,  trotz  der  Ubereinstimmung  der  Mss., 
eine  Auslassung  an.  Nach  oben  (5),  (14)  scheint  es  sich  urn  die  Raurava- 
holle  Nr.  1  zu  handeln. 


! 


?- 


Die  Wesen  treten  unter  sie.  Wenn  viele  Tausende  lebender  Wesen 
unter  sie  getreten  sind,  lassen  sich  die  Berge  wieder  nieder  und 
pressen  sie  wie  Zuckerrohrstengel,  so  daB  Strome  von  Blut  darunter  r 

hervorflieBen.   Nur  Knochenhaufen  mit  Sehnen,  aber  ohne  Fleisch,        Jl 
bleiben  ubrig.    Solche  Schmerzen  haben  sie  zu  erdulden,  konnen         ^ 
aber  nicht  sterben,  bevor  ihre  bosen  Taten  noch  nicht  aufgezehrt         i 
sind.  Infolge  des  Reifens  welcher  Taten  kommen  die  Wesen  in  diese 
(Holle)?    Die  hier  auf  Erden  Wiirmer  (und  Insekten)  ztprquetscht  ? 

Oder  zertreten  .  .  ."),  desgleichen  lebende  Wesen  mit  belaubten 
Zweigen")   zerdriickt   oder   Nisse,   Lause,   Flohe   (?)")   mit   den 
Fingernageln   breitgequetscht   haben,   die   kommen   zur   AbbuBung 
dieser  Taten  in  diese  (Holle).    Das  ist  aber  nur  der  Hauptgrund 
ihres  Erscheinens  daselbst  (22).  Die  in  ihr  Befindlichen  biiBen  auch 
noch  fiir  andere  bose,  nicht-gute  Taten.  Die  Knochenhaufen  werden 
in  eisernen  feurig  flammenden  und  gluhenden  Morsern  mit  eisemen 
feurig  flammenden  und  gluhenden  Morserkeulen  .  .  .")  funfhundert 
Jahre   (zerstampft)   (?).    Untei5  diesen   Umstanden   erdulden  jene 
Individuen  scharfe  schlimme  Schmerzen.  Infolge  des  Reifens  welcher 
Taten  kommen  die  Wesen  in  diese  (Holle)?   Die  hier  auf  Erden 
lebende    Wesen    mit    3peeren    durchbohrt   oder    mit    Keulen    und         i^* 
Schwertem  gepeinigt  und  lebende  Wesen  getotet  und  mit  gluhenden 
Morserkeulen  in  Morsern  zerquetscht  haben,  die  kommen  infolge        ife' 
des   Reifens    dieser    Taten    in    diese    (Holle).     Warum    heiBt    sie         ,v 
Samghata(-H611e)  ?     In    ihr    werden    die    Hollenwesen    zu    einer         f 
(einzigen)  Masse,  darum  heiBt  diese  Holle  Samghata  („Masse") . .  •••). 
In  dieser  (Holle)  laufen  die  Hollenwesen,  zu  vielen  Tattsenden  oder 
einzeln  in  ihre  Wohnungen  eingeschlossen  (in  diesen  auf  und  ab),       ^1. 
und  jeder  Ausweg  ist  ihnen  genommen.    Auf  ihrer  Hand  flammt  7 

Feuer  hervor,  und  jedesnial,  wenn  das  Feuer  aufflammt,  erheben         ,t 
sie  ein  Geschrei,  jedesmal  aber,  wenn  das  Feuer  vertischt,  horen 
sie  auf  zu  schreien.  So  haben  sie  denn  ubermaBig  groBe  Schmerzen 
zu  ertragen.  Infolge  des  Reifens  welcher  Taten  kommen  die  Wesen 
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in  diese  (Holle)?  Die  hier  auf  Erden  Menschen  oh'ne  Schutz  und 
Zuflucht  zu  Sklaven  gemacht  oder  Hauser  (23)  oder  Walder  in 
Brand  gesteckt  oder  in  den  fiohlen,  Erdlochem,  Fanggruben  (?) 
oder  in  den  Schlupflochern  von  Sahilcas,  von  Kimpurusas,  von 
Ratten,  (Wild)katzen,  Anakondas  Feuer  gemacht  und  die  Aus- 
schlupfloclier  verschlossen  oder  Bienen ")  und  ,  .  .")  mit  Feuer 
ausgerauchert  haben"),  die  kommen  infolge  des  Reifens  dieser 
Taten  in  diese  (Holle).  Das  ist  :aber  nur  der  Mauptgrund  ihres  Er- 
scheinens  daselbst.  Die  in  Ihr }  Befindlichen  buBen  auch  noch  fiir 
bose,  nicht-gute  Taten  ... 

Die  Maharaurava(-H611e)  ist  aus  Eisen  aufgebaut""),  voll  von 
Feuer,  Flammen  und  Glut  und  miBt  viele  Hundert  Meiien.  In  ihr 
geben  die  Hollenwachter  mit  ^niippeln  in  der  Hand  den  (neu- 
angekommenen)  Hollenwesen  Anweisungen.  Diese  laufen  in  Furcht 
davor  z,  T.  davon:  manche  fliehen,  manclie  flielien  nicht,  manclie 
suchen  irgendwohin  zu  entkommen,  manclie  nicht,  manche  gehen 
ihnen  auch  entgegen,  indem  sie  sich  nach  MogHchkeit  beruhigen, 
Sofort  aber  hauen  die  Hollenwachter  auf  sie  los,  indem  sie  fragei 
„Warum  kommt  ihr  so  ruhig  hierher  zuriick?"  Und  jene^^Kzer- 
schellen  unter  den  Streiehen  in  groBere  und  kleinere^-Sfucke  wie 
Schiisseln  mit  saurer  Milch.  Sowohl  die,  welch^-iaufen,  wie  die, 
welche  nicht  laufen,  dulden  also  dergestaTp-Schlimme,  grause  und 
herbe  Schmerzen.  Infolge  des  Reifens^^^lcher  Taten  kommen  die 
Wesen  in  diese  (Holle)?  Die  hier  auf  Erden  (24)  solche  Qefangnisse 
banen,  in  die  kein  Sonnen-  oder  Mondstrahl  dringt,  Meijschen 
hirieinwerfen  und  im  Davongehen  ihnen  noch  zurufen:  „Hier  sollt 
ihr  weder  Sonne  noch  Mond  mehr  erblicken!",  die  kommen  infolge 
des  Reifens  dieser  Taten  in  diese  (Holle).  Infolge  des  Reifens 
Iwelcher  Taten  werden  diesen  Wesen  die  Kopfe  gespalten?  Die 
I  hier  auf  Erden  lebenden  Wesen,  Schlangen,  Skorpionen,  Taranteln  (?), 
{die  Kopfe  zermalmen,  denen  werden  infolge  des  Reifens  dieser  Tat 
die  Kopfe  gespalten.  Warum  heiBt  diese  (Holle)  Raurava?  In  ihr 
jkonnen  die  Hollenwesen,  wenn  sie  weinen  (rodanta")),  nicht  zu 


'^)  So  in  Anlehnung  an  mad  liu  k  a  r  a- von  S.  20,  Z.  8;  madhuni 
(Honig)  unserer  Stella  ist  offenbar  falsch. 

")  T  a  m  b  u  1  a  n  i  als  Tiername  nicht  beltannt. 

=^»)  Vgl.  oben  (20). 

"•*)  So  nach  Senarts  Konjektur  samcitayaso  statt  s  a  m  c  i  t  o 
&  y  a  s  o. 

")  Unten  ist  vielmehr  von  ihren  Kdpfen  die  Rede. 

"-)  Das  soil  die  Etymologic  von  Raurava  sein. 
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den  Angehorigen  laufen  und  „Mutter!"  und  „Vater!"  rufen.    Darum 
heiBt  sie  Raurava.  \X 

Die  Tapana(-H61l€).  Die  Mollenbewohner,  die  in  ihr  einges^rrf 
sind,  sind  viele  Tausende  lebender  Wesen.  Die  f ressen  (andere 
Hollenwesen)  auf,  indem  sie  sie  zerreiBen,  wie  man,s^ge  Stamme 
sclialt.  Wenn  die  Eingesperrten  nur  noch  fleis^Wose,  durch  Sehnen 
zusammengehaltene  Knochengerippe  sind^^^st  dann  stiirzen  sie, 
von  ihren  Schmerzen  gequalt,  bewu^Ms  nieder.  Darauf  weht  sie 
infolge  des  Reifens  einer  (ander^nT  friiheren  Tat  ein  kiihler  Wind 
an.  Davon  wachst  ihnen  wie^  Haut,  Fleisch  und  Blut.  Und  wenn 
es  soweit  ist,  lassen  (die^ollenwachter)  sie  wieder  vortreten  (um 
sie  aufs  neue  in  der^lben  Weise  zu  peinigen).  Infolge  des  Reifens 
welcher  Tatep^itommen  die  Wesen  in  diese  (Holle)?  Die  hier  auf 
Erden  tp\6se  Gehege  (?)")  bauten,  deren  Wande  .  .  .'*)  sind,  und 
dort-^it  ihren  Jagdmessern  lebende  Wesen  niedermetzelten,  die 
-iiommen  infolge  des  Reifens  dieser  Taten  in  diese  (Holle).  Infolge 
des  Reifens  welcher  Tat  werden  sie  dort  aufgef ressen?  Die  hier 
auf  Erden  lebende  Wesen  Lowen.  Tigern,  Panthern,  Baren  oder  (25) 
Hyanen  zum  FraBe  vorwarfen.  die  werden  infolge  des  Reifens 
solcher  Tat  (dort)  aufgefressen,  Infolge  des  Reifens  welcher  Taten 
weht  sie  dann  ein  kiihler  Wind  an?  Die  hier  auf  Erden  Gazellen, 
Biiffeln,  Sauen,  Wildhuhnern  Lockfutter  gestreut  haben,  damit  sie 
recht  feist  wurden,  um  sie  dann  zu  erlegen,  diese  fachelt  infolge  des 
Reifens  solcher  Tat  ein  kiihler  Wind.  Warum  heiBt  diese  (Holle) 
Tapana  („Brennende")?  (Weil)  die  Hollenwesen  von  ihr  verbrannt 
werden,  denn  diese  Holle  mit  Namen  Tapana  ist  rings  von  gliihenden 
eisernen  Pfahlen  liickenlos  umgeben.  Auf  diese  sind  die  Hollen- 
wesen gespieBt,  manche  nur  auf  einen,  manche  auf  zwei  und  mehr 
bis  zu  zehn,  und  \/erden  so  geschmort.  Sobald  eine  Seite  gar  ist. 
wird  auf  die  andere  Seite  gedreht.  Manche  Hollenwesen  (miissen) 
sich  wegen  der  Ungeheuerlichkeit  ihrer  bosen,  schlechten  Taten  zur 
Vergeltung  derselben""^  sogar  selbst  herumdrehen.  Sie  haben  also 
unmaBig  groBe  Schmerzen  zu  erdulden.  Infolge  des  Reifens  welcher 
Taten  kommen  die  Wesen  in  diese  (Holle)?  Die,  welche  Schafe 
lebend  an  den  (Brat-)SpieB  gesteckt  haben,  kommen  zur  Vergeltung 


;** 
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«•■')  Wortlich  ..Mauser". 

"*)  1  i  s  t  a  p  a  1 1  i  y  a  y  a  m  (?)  ist  nicht  zu  entratsehi.  S.  auch  Senart 
Mhv.  I,  390.  1st  der  Sinn:  ..mit  Durchgangen  von  auBen  nach  innen  (aber 
nicht  von  innen  nach  auBen)  versehen"? 

"*)  Oder,  wie  Senart  S.  390  diese  Worte  auffaBt:  „zur  VergeluinK 
ihrer  ubc-maBig  bosen.  schlechten  Taten". 
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solcher  Tat  in  diese  (HoUe).  Das  i$t  aber  nur  der  Hauptgrund  ihres 
Eingehens  in  sie.  Die  dorthin  Qelangten  kosten  dort  auch  noch 
anderer  boser,  schlechter  Taten  Vergeltung  .  .  .*•). 

..."•)  Warum  heiBt  (diese  Holle)  Avici")?  (Weil)  die  Flammen, 
die  von  ihrer  ostlichen  Wand  hervorbrechen,  an  die  Westwand  (26) 
anprallen,  die  von  ihrer  westlichen  an  die  ostliche,  die  von  iJirer 
sudlichen  an  der  nordlichen,  die  von  ihrer  nordlichen  an  der  siid- 
lichen,  die  aus  ihrem  FuBboden  emporschlagenden  an  der  Decke 
und  die  von  der  Decke  herabschieBenden  am  FuBboden.  Die  ganze 
Holle  ist  ein  Gewirr  von  Stichflammen.  In  ihr  brennen  die  vielen 
Tausend  Hollenwesen  wie  Holzstiicke  in  strahlender  Glut.  So  haben 
sie  also  qualvolle,  bittere,  grause,  herbe  Schmerzen  zu  erdulden 
und  kfinnen  doch  nicht  sterben,  solange  das  Ergebnis  ilirer  bosen 
Taten  noch  nicht  aufgezehrt  ist.  Das  ist  es,  was  den  Hollenwesen 
zu*  leiden.  bestimmt  ist  fur  das,  was  sie  ehemals  als  Menschen  getan 
haben  (?).  Das  ist  aber  nur  der  Hauptgrund  ihres  Eingehens  in  diese 
Holle.  Die  dorthin  Gelangten  kosten  auch  noch  anderer  boser, 
schlechter  Taten  Vergeltung.  Infolge  des  Reifens  welcher  (sonstigen) 
Taten  kommen  die  Wesen  in  diese  (Holle)?  Die  hier  auf  Erden 
Muttermorder  oder  Vatermorder  oder  Morder  von  Vollendeten  "*) 
Oder  dem")  Tathagata^")  bose  gesinnt  gewesen  sind.  oder  sein 
Blut  vergossen  haben  '0,  die  kommen  zur  Vergeltung  fur  alle  solche 
Handlungsweise  in  cfiese  (Holle).  So  kommen  also  zur  Vergeltung 
fiir  verschiedenerlei ")  bose,  schlechte  Taten  die  Wesen  in  diese 
(Holle).  Darum  heiBt  sie  Avici.  In  ihr  haben  die  Hollenwesen 
die  in  der  Avici  ubiichen")  herben,  bitteren,  grausen  Schmerzen  zu 
erdulden.  Aber  das  ist  nicht  so  wie  b  anderen  Hollen,  daB  die 
HoUenwachter  die  Erschreckten  Arbeiten  verrichten  lassen'*)  oder 
daB  ein  kiihler  Wind  diese  anweht.  Nein,  wie  in  anderen  (Hollen) 


>v            ••)  Hier  ist  in  der  Ausgabe  und  den  Mss.  eine  Liicke,  s.  Senart  I  S.  390.  j^ 
•^)  Es  wird  durch  das  Folgende  nicht  Itlar,  inwiefern  dadurch  dieser 
Name  erkllU't  wird.    Hat  der  Verf.  dieselbe  Etymologie  im  Auge  wie  die 
Sanskrit-Lexikographen    (a  -  v  I  c  i  ..wellenlos",    aber    auch   =    taraiiga 

^Welle".  s.  P.W.).  Vgl.Anm.75.  # 

")  ariianta-,  die  das  Heilsziel  erreicht  haben.  '9 

f-          ••)  Oder:  etnem?                      i  J 

'')  tathagata  „so gegangen**  (wie die Heilsweglehre  es  vorschreibt).  J 

meist  eine  Bezeichnung  Buddhas  selbst.  aber  nicht  notwendig  immer.  f 

{■            '^)  Vgl.  CV.  VII.  3.  9.                  ;  I 

'')  V  i  V  i  d  h  a  n  a  m.     Moglicherwdse    soil    v  i  -   die   Etymologie   fiir  ^ 

a  V 1  c  i  sein.  Vgl.  oben  auch  Anm.  §7.  | 

")  Senart  I,  391  deutet  den  Acc.  a  v  i  c }  m  im  Sinne  von  „in  der  A.".  | 

''*)  So  Senart   I,  391.     Vielleicht  aber    =    „deti  Erschreckten   Hand-  4 

lungen  (d.  h.  besondere  Torturen)  zufiigen"?  f 
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ist  es  in  dieser  nicht.  In  dieser  groBen  Holle  Avici  haben  (aber 
doch)  die  Wesen  qualvolle,  bittere,  grause,  herbe  Schmerzeij  zu 
erdulden.  Darum")  heiBt  diese  groBe  Holle  Avici.  - 

Hier  ist  das   .JioUen-Kapitel"   benannte   Sutra   des   erhabenen 
ahavastu-Avadana  zu  Ende. 


Maha-Maudgalyayanas     Besuche     im     Tierreiche, 

in  der  Manen-  und  Asura-Welt  undlm 

Trayastrim^a-Himmel. 

(27)  Per  ehrwurdlge  Maha-Maudgalyayana  wandelte  oft  durdi 
I  das  Tierreich.  Er  sah,  wie  die  in  Tierleibern  geborenen  Wesen 
mancherlei  Leiden  zu  erdulden  batten.  Der  ehrwiirdige  Stfaavira 
Kolita^'),sah,  wenn  er  durch  das  Tierreich  wandelte,  wie  die  Wesen 
i  mit  Tierleibern  in  hochst  erbarmungswiirdiger  Weise  anspruchslos 
I  diirre  oder  frische  Qraser  essen  und  kaltes  oder  warmes  Wasser 
trinken  und  weder  Mutter  noch  Vater  noch  Bruder  noch  Schwester 
nocli  Lehrer  noch  Vertreter  des  Lehrers  noch  Freund,  Anver- 
H,  wandten  und  Blutsverwandten  kennen.  Sie  fressen  einander, 
trinken  das  Blut  von  einander,  erschlagen  wnander  und  erwurgen 
einander.  Sie  gehen  von  Finsternis  zu  Finsternis,  von  Not  zu  Not, 
von  Elena ,  zu  Elend,  von  Ungemach  zu  Ungemach,  haben  viel- 
tausenderlei  Leiden  zu  erdulden  und  ertragen  kaum,  was  sie  in  den 
Tierleibern  (zu  ertragen  haben).  Und  als  er  dieses  groBe  Elend  in 
der  Tierwelt  gesehen  hatte,  ging  er  in  den  Jeta-Wald")  und 
erzahlte  es  ausfiihrlich  den  vier  Kreisen  (der  Buddhagemeinde ")) : 
„So  haben  die  in  Tierleibern  geborenen  Wesen  mancherlei  Leiden, 
ja  Tausende  von  Leiden  zu  erdulden  und  ertragen  kaum,  was  sie 
in  den  Tierleibern  (zu  ertragen  haben).  Darum  muBt  ihr,  so  sage 
ich  euch,  zu  erkennen  und  das  Ziel  zu  erreichen  suchen  <28),  nach 
Erleuchtung,  hochster  Erleuchtung  trachten,  den  heiligen  Wandel 
fUhren  und  nichts  von  allem,  was  es  Boses  in  der  Welt  gibt,  tun  ")." 

Der  ehrwiirdige  Maha-Maudgalyayana  wanderte  haufig  durch 
die  M  a  n  e  n  w  e  1 1.  Ex  sah,  wie  die  in  die  Manenwelt  gelangten 
Wesen  vieltausenderlei  Leiden  zu  erduMen  hatten.  Wenn  der  ehr- 
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'*)  Wieder  eine  Etymologic?    Es  konnte  dann  mir  ve  von  vedana, 
.Schmerz",  gemeint  sein. 
'")  S.  oben  Anm.  1  und  2. 
")  VgL  (8). 

'*)  M6nche,  Nonnen.  Laienjiinger.  -jiingerinnen. 
'»)  Vgl.  oben  (8).  '  .       i 
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*")  S.  oben  Anm.  1  und  2. 

")  Eine  nahe  verwandte  Version  dieser  Str.  steht  schon  in  PV.  Hi. 
6.  5,  und  IV,  10,  5.  Dlcs€  Stellen  mit  ihrem  r  i  1 1  a  k  a  „leer"  bewersen, 
daB  die  Lesart  riktikatn,  fiir  die  Scnart  sikata  „Sand"  konjiziert  hat. 
hatte  Kehalten  werden  miissen. 

")  DaB  dies  der  Sinn  der  Strophe  ist,  die  herzustellen  Senart  iiicht 
segliickt  ist.  geht  aus  der  Version  vo|nJ.314  Str.  1  und  PV.  IV,  15,  3,  hervor. 


^ 


wiirdige  Sthavira  Kolita**)  die  Wanderung  durch  di€"^anenwelt 
machte,  sah  er  die  Verstofbenen  in  der  Maneir^lt  aufs  hochste 
]eiden,  weil  sie  groBe  Korper  undl  nadelohrkleine  Miinder  und  ver-  '^ 
engte  Kehlen  batten,  so  daB  sie|  auch  wenn  sie  ununterbroclien  ^ 
gegessen  hStten,  nie  batten  satt ;  werden  konnen  urn  so  weniger, 
als  sie  infolge  davon,  daB  sie  (im  Menschendasein)  nicbts  Gutes 
getan  batten,  nicbt  einmal  etwas  zu  essen  bekamen,  und  (er  nabm  | 
wahr)  ibr  baBlicbes  und  dem  Auge  unerfreulicbes  Ausseben,  ihren  ^ 
nblen  Qerucb,  (dessentwegdn)  man  ibnen  kaum  nabe  zu  kommen 
vermocbte,  ibr  kiimmerlicbes  und  widerwartiges  AuBere,  ibre  kleid- 
lose  Nacktbeit  und  wie  .sie  von  Hunger  und  Durst  gepeinigt,  sogar 
Kot,  Urin,  Auswurf,  Nasenscbleim,  Eiter  und  Biut  zu  trinken  ver- 
langten.  Zur  Vergeltung  einer  fruheren  (guten)  Tat  von  ibnen  wehte 
der  Wind  ibnen  die  Worte  zu:  ..Hier  ist  Wasser!  Hier  ist  Wasser! 
hjier  ist  gekocbter  Reis!  Hier  ist  Reisbriibe!"  Und  kaum  batten 
sie  diesen  Ruf  gebort,  so  setzten  sie  iiber  Fliisse  und  Berge  binweg 
und  liefen  drauflos,  um  zu  kaueni,  zu  scblucken  und  zu  trinken  zu 
bekommen.  Wobi  war  ibnen  Hojffnung  gemacbt,  aber  sie  wurden 
enttauscbt!  Der  Wind  raunte  ihnen  zu:  „Nicbts  gibt  es!  Nicbts 
gibt  es!"  Und  kaum  batten  sie  diese  Worte  gebort,  so  stiirzten  sie 
langbin  vorniiber.   Bin  weibHcber  Totengeist  spracb  diese  Stropbe: 

..Fiinfhundert  Jahre  hort'  ich  schon.  was  (jenes  Windes)  Stimme  spricht, 
Doch  Wasser  findet  man.  sieh  selbst.  in  dieser  Welt  der  Toten  nicht. " 

(29)  Ein  anderer  weibUcber  Totengeist  spracb  diese  Stropbe: 

^Fiinfhundert  Jahre  hort'  ich  schon,  was  (jenes  Windes)  Stimme  spricht, 
Doch  Reisbrei  findet  man*  sieh  selbst,  in  dieser  Welt  der  Toten  nicht." 

Wieder  ein  anderer  weibUcber  Totengeist  spracb  diese  Stropbe: 

..Piinfhundert  Jahre  hort'  ich  schon,  was  (jenes  Windes)  Stimme  spricht, 
Doch  Reisschleim  lindet  man.  sieh  selbst,  in  dieser  Welt  der  Toten  nicht." 

Wieder  ein  anderer  weibHcber  Totengeist  spracb  diese  Stropbe: 
„Zum  Flusse  gehen  durstig  sie,  verschwunden  ist  die  kiihle  Flut, 
Den  Schatten  sucben  sie,  erhitzt, —  er  wandelt  sieh  in  Sonnenglut  *^)." 

Wieder  ein  anderer  weibHcber  Totengeist  spracb  diese  Stropbe: 

..Welch  Leben,  pfui,  habt  ihr  gelebt,  die  reich  ihr  wart  und  keinem  gabt. 
Die  ihr  mit  dem,  was  ihr  besaBt,  each  kein  Asyl  geschaffen  habt"-)!" 


Als  er  dieses  groBe  Elend  in  der  Manenwelt  gesehen  hatte,  ging 
er  in  den  Jeta-Wald  und  erzahlte  davon  ausfiihrlich  und  in  mannig- 
fachen  Ausfuhrungen  den  vier  Kreisen  (der  Buddhagemeinde) :  „So 
haben  die  in  die  Manenwelt  eingegangenen  Wpsen  allerlei  Leiden, 
ja  Tausende  von  Leiden  auszustehen.  Darum  miiBt  ihr,  so  sage  ich 
euch,  zu  erkennen  und  (das  Ziel)  zu  erreichen  suchen,  nach  Er- 
leuchtung,  hochster  Erleuchtung  trachten,  Gutes  tun,  den  heiligen 
Wandel  fiihren  und  nichts  von  allem,  was  es  Boses  in  der  Welt  gibt, 
tun."  Nachdem  sie  die  Predigt  des  Sthavira  gehort  hatten,  erlangten 
viele  tausend  lebender  Wesen,  Gotter  und  Menschen,  die  Eriosung 
vom  (Wieder-)  Sterben. 

(30)  Der  ehrwurdige  Maha -Maudgalyayana  ging  oft  auf 
die  Wanderung  durch  das  Reich  der  Damonen  (asura).  Er 
sah  an  der  Asura-Stadt  die  Asuras  mit  riesenhaft  groBen  Korpern, 
schrecklich  aussehend,  voll  MiBgunst  und  sich  unglucklich  fuhlend, 
weil  sie  (aus  der  Menschen-Welt)  in  die  Asura-Welt  abgeschieden 
waren.  Der  ehrwiirdige  Sthavira  Kolita  sah,  als  er  durch  die  Asura- 
Welt  wanderte,  fun!  Scharen  von  Asuras,  die  aus  MiBgunst  gegen 
die  Gotter  sehr  unglucklich  waren.  Sie  dachten:  „Wir  sind  unten, 
die  Gotter  oben."  Darum  waren  sie  zornig  und  voll  Neid,  sie  liefe'n 
iiber  von  Zorn  und  lieBen  (die  Gotter)  ihren  Zom,  ihre  Wut  und 
unfreundliche  Gesinnung  merken.  Sie  riisteten  ein  aus  den  vier 
Truppengattungen  bestehendes  Heer  aus:  die  Abteilung  der  Elefanten, 
der(Reiter  zu)  RoB,  der  Wagen  und  der  EuBsoldaten,  und  durchbrachen 
die  (Vorhut-)  Truppen  der  Gotter:  die  Geister  (Yaksa)  -Klassen,  die 
„Beckentrager'*,  „Kranztrager"  und  „Stets-berauschten"  heiBen.  Und 
als  sie  diese  (Vorhut-)  Truppen  der  Gotter  durchbrochen  hatten, 
eroffneten  sie  den  Kampf  gegen  die  Trayastrinrsagotter.  Weil  sie 
gegen  die  hohen  Trayastrirrisa-Gotter,  die  (ehemals  in  der  Menschen- 
welt)  gute  Werke  getan  hatten  (und  so  Tr.  geworden  waren),  er- 
bitterte  Gesinnung  hegten  (stand  es  ihnen  bevor,  nach  dem  Zu- 
sammenbruche  des  Korpers,  dem  Tode,  in  Not,  Elend,  Ungemach 
und  Holle  zu  geraten.  Als  er  dieses  groBe  Elend  der  Asuras  gesehen 
hatte,  ging  er  in  den  Jeta-Wald  und  erzahlte  es  ausfiihrlich  den  vier 
Kreisen  (der  Buddhagemeinde):  „So  haben  die  Wesen  in  der  Asura- 
Stadt,  die  im  groBen  Ozeane  liegt,  verschiedenerlei  Leiden  zu  er- 
dulden.  Darum  sage  ich  euch:  Ihr  muBt  zu  erkennen  und  (das  Ziel) 
zu  erreichen  suchen,  nach  vollkommener  Erleuchtung  trachten.  den 
heiligen  Wandel  fuhren  und  nichts  von  allem,  was  es  Boses  in  der 
Welt  gibt,  tun."  Nachdem  sie  die  Predigt  des  Sthavira  gehort  hatten. 
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erlangten  viele  Tausend  lebender  Wesen,  Gotter  und  Menschen,  die 
•  Erlpsung  vom  (Wieder-)  Sterben.  i 

£^r  ehrwurdige  Maha -Maudgalyayaha  ging  oft  auf  die 
Wanderung  durch  die  Welt  der  Qotter  des  Reiches  der  vier 
groBen  Weltgegendenkonige.  Dort  sah  er,  daB  die  Gotter  des 
Reiches  der  vier  Weltgegendenkonlge,  weil  sie  fruher  verdienstliche 
Werke  getan  hatten,  gewaltig  waren  und  langlebig,  schon,  sehr 
gliicklich,  (31)  im  Besitze  himmlischer  Lebensdauer,  Schonheit, 
Seligkeit,  Herrschermacht,  Gefolgschaft,  im  Genusse  (der  Wahr- 
nehmung)  himmlischer  Gestalten,  Ljaute,  Qeriiche,  Geschmacks-  und 
Tastempfindungen,  himmlischer  Kleijier  und  himmlischen  Schmuckes. 
Die  Schmuckstucke,  die  sie  vom  aof  der  Brust  trugen,  sah  man  von 


hinten  und  die,  die  sie  auf  dem 


Riicken  trugen,  von  vom;  ein 


Schatten  von  ihnen  war  nicht  zu  ertilicken;  sie  waren  selbstleuchtend, 
schwebten  in  der  Luft,  konnten  sic|  hinversetzen,  wohin  sie  woUten, 
hatten  reichlich  Speise,  einen  OberfluB  an  Essen  und  Trinken. 
wohnten  in  himmlischen  Palasten  aus  Edelstein  im  GenuB  und  Besitz 
der  fiinferlei  Sinngeniisse,  sie  spielten,  waren  vergnugt  und  lieBen 


sich  von  alien  Seiten  aufwarten 
Glfick  in  Leid  enden  wurde:   daB 


Aber  der  Sthavira  sah,  daB  ihr 
die  Selbstleuchtenden  dann  aus 


dem  Himmel  der  Gotter  der  Reiche  der  vier  groBen  Weltgegenden- 
konlge abscheidend  in  Hollen  eingehen  wiirden  oder  in  Tierleiber 
Oder  in  Existenzen  bei  den  Manen  oder  Asuras.  Kaum  hatte  der 
Sthavira  das  Ungluck  erkanflt,  das  den  Gottern  der  Reiche  der  vier 
groBen  Weltgegendenkonlge  der  bevorstehende  Wechsel  bringen 
wiirde,  so  eilte  ef  mit  dem  Rufe:  ,;Welch  ein  Jammer!"  in  den  Jeta- 
Wald  und  erzahlte  den  vier  Kreisen  (der  Buddhagemeinde)  aus- 
fuhrlich  davon,  wie  die  Wesen  infolge  des  Reifens  guter  Taten  bei 
den  GSttera  der  Reiche  der  vier  groBen  Weltgegendenkonlge  wieder- 
gebofen  wiirden,  aber  wenn  sie  die  Seligkeit  der  Gotter  gekostet 
hatten,  von  dort  abscheidend  in  Hollen,  Tierleiber  oder  Existenzen 
bei  den  Manen  oder  Asuras  einglngen,  daB  auch  die  Gotter  ver- 
ganglich,  nicht  ewig,  dem  Wechsel  unterworfen  waren.  (Er  schloB 
seine  Predigt  mit  den  Worten:)  ^Darum  sage  ich  euch:  Ihr  miiBt 
zu  erkennen  und  (das  Ziel)  zu  erreichen  suchen,  nach  Erleuchtung, 
hSchster  Erleuchtung  trachten,  Qutes  tun,  den  heiligen  Wandel 
fuhren  und  nichts  von  allem,  wasi  es  Boses  in  der  Welt  gibt,  tun." 
Nachdem  sie  die  Predigt  des  Sthavira  gehort  hatten,  erlangten  viele 


Tausend  lebender  Wesen,  Gotter 
(Wieder-)  Sterben.       '  ^ 


und  Menschen,  die  Erlosung  vom 
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Der  ehrwfirdige  Maha-Maudgalyayana  wandelte  haufig 
unter  den  Trayastrim^a-Qottern.  Dort  sah  er,  daB  die 
TrayastrimSa-Gotter,  weil  sie  (ehemals,  im  Menschen-Dasein)  ver- 
dienstliche  Werke  getan  batten,  gewaltig,  langlebig,  istark  und  sehr 
glucklich  waren,  (32)  im  Besitze  himmlischer  Lebensdauer,  Kraft, 
Seligkeit,  Herrschermacht,  Gefolgschaft,  im  Genusse  (der  Wahr- 
nehmung)  himmlischer  Gestalten,  Laute,  Geriiche,  Geschmacks-  und 
Tastempfindungen,  himmlischer  Kleider  und  Schmuckstiicke,  der 
Sinnengeniisse,  daB  sie  in  eigenem  Qlanze  leuchteten,  in  der  Luft 
schwebten,  daB  sie  im  Giucke  lebten,  sich  hinversetzen  konnten, 
wohin  sie  wollten,  reichlich  Speise,  OberfluB  an  Essen  und  Trinken- 
hatten,  in  himmlischen  Palasten  aus  Edelsteinen  und  in  den  acht  groBen 
Paradiesgarten  Vaijayanta,  Nandapusariniparipatra,  Kovidara,  Ma- 
havana  Parusyaka,  Citraratha,  Nandana  und  Misrakavana  und 
anderen  (Paradiesgarten?)  und  himmlischen  Palasten  im  Genufi  und 
Besitz  der  fiinf  Sinnengeniisse  wohnten,  spielten,  dem  Vergniigen 
sich  hingaben  und  von  alien  Seiten  sich  aufwarten  lieBen.  Auch 
Sakra,  der  Gotterfiirst,  der  von  achtzigtausend  Nymphen  umgeben 
im  (Qotter-)  Palaste  Vaijayanta  wohnte,  war  im  Besitz  und  GenuB 
der  fiinf  Sinnengeniisse,  spielte,  gab  sich  dem  Vergniigen  hin  und 
lieB  sich  aufwarten.  Als  der  Sthavira  solche  Herrlichkeit  der 
Trayisti'im^a-Gotter,  ihr  himmlisches  Gliick,  die  Gotterstadt  Sudar- 
^ana  und  deren  Baumaterial,  die  siebenerlei  Edelsteine,  und  die  ganz 
aus  Beryll  bestehende,  tausend  Meilen  groBe  Gotterversammlungs- 
halle  Sudharma  gesehen  hatte,  (die  so  durchsichtig  war,  daB)  die 
Trayastrim^a-Gotter  und  der  Gotterfiirst  Sakra  (zur  Beratung)  der 
GStterangelegenheiten  darin  versammelt  und  beisammensitzend 
von  auBen  zu  sehen  waren")  und  die  in  der  Gotterhalle  Sudharma 
sitzenden  Trayastrim^a-Gotter  ihrerseits  von  drinnen  die  ganze 
Gotterstadt  Sudar^ana  sehen  konnten  —  als  so  der  Sthavira  die 
ganze  Herrlichkeit  der  Trayastrim^a-Gotter  gesehen  hatte,  ging  er 
in  den  Jetd-Wald  und  erzahlte  davon  in  Ausfiihrlichkeit  den  vier 
Kreisen  (der  Buddhagemeinde) :  „So  genieBen  die  Wesen,  die  zur 
Vergeltung  ihrer  guten  Taten  zu  den  Trayastrim^a-Gottern  ein- 
gegangen  sind,  himmllsche  Seligkeiten.  Aber  auch  das  ist  un- 
bestandig,  nicht  ewig,  der  Veranderlichkeit  unterworfen.  ,Wenn  sie 
von  dort  wieder  hinabsinken,  geraten  sie  in  HoUen,  Tierexistenzen 
und  in  die  Manenwelt.  Darum  sage  ich  euch:  Ihr  miiBt  zu  erkennen 


')  Weil  die  Halle  aus  durchsichtigen  Edelsteinen  besteht.    • 
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und  (das  Ziel)  zu  erreichen  suchen,  (33)  nach  Erieuchtung,  hochster 

Erieuchtung  trachten,  Qutes  tun,  den  heiligen  Wandel  fuhren  und 

^     nichts  von  allem,  was  es  Boses  in  der  Welt  gibt,  tun." 

"  Der  ehrwiirdige  Maha-Maudgalyayana  wandelte  haufig 

J,  ■  unter    den    Yama-,    Tusita-,   Nirmatiarati-,    Paranir- 

^:'     mita-vaSavartin-  und  den  zum  Kreise  des  Brahma  ge- 

'■       Korigen  Qottern  (usw.)  bis  zu  den  Suddhavasa-Gottern.    Er 

sah,  daB  die  zum  Kreise  der  Suddhavasa  gehorigen  Gotter,  weil  sie 

verdienstliche  Werke  getan  batten,  gewaltig,  langlebig,  schon,  sehr 

gliicklich,  selbstleuchtend  waren,  in  der  Luft  schwebten,  von  Freude" 

als  ihrer  Nahrung  und  im  Qliicke  lebten,  sich  hinversetzen  konnten, 

wohin    sie    wollten,    von    Leidenschaft    freie    Gotter- Vollendete  **) 

waren,  denen  mitten  aus  ihrer  (Gotter-)  Existenz  heraus,  ohne  noch 

einmal  als  Mensch  in  diese  irdische  Welt  wiederkehren  zu  mussen, 

ins  vollkommene  Nirvaoa  einzugehen  bevorstand,  und  die  sich  nicht 

unter  die  Toren  und  lehrfremden  Alltagswesen  mischten.    Als  der 

Sthavira  solche  Herrlichkeit  von  diesen  Gottem  alien  gesehen  hatte, 

ging  er  in  den  Jeta-Wald  und  erzShlte  davon  ausfiihrlich  den  vier 

Kreisen  (der  Buddhagemeinde):   „So  genieBen  die  Wesen  zur  Ver- 

geltung  ihrer  guten  Werke  Gotterseligkeiten  unter  Gottern.    Aber 

auch  das  ist  unbestandig  und  leidenvoller  Verganglichkeit  unter- 

worfen.  | 

I 

Die  ganze  Welt  ist  nichts  als  Leid,  die  ganze  Welt  ein  Feuerbrand, 
Die  sranze  Welt  ein  Flammenmeer^  die  ganze  Welt  nur  Unbestand. 
Doch  sicher.  unerschutterlich,  nur  von  Erlesenen  begehrt 
Fst  das,  was  zu  des  hochsten  Hells  Erlangung  jeder  Buddha  lehrt  *^). 

Darum  sage  ich  euch:  Ihr  miiBt  zu  erkennen  und  (das  Zieli  zu 
erreichen  suchen,  nach  Erieuchtung  trachten.  Gutes  tun,- den  heiligen 
Wandel  fuhren  und  nichts  von  allem,  was  es  Boses  in  der  Welt  gibt, 
tun."  Nachdem  sie  die  Predigt  des  Sthavira  gehort  hatten,  erlangten 
viele  Tausend  lebender  Wesen,  Gotter  und  Menschen,  die  Erlosung 
vom  (Wieder-)  Sterben.  > 


.•*)dev'-arhanto. 
••)  Beide  Strophen  finden  sich  z.\  gr.  T.  auch  S.  V.  7.  5  (1,  133),  wie 
schon  Okienberg  ZDMQ.  52,  661  festgestellt  hat,  und  Senarts  unverstand- 
liches   saprthagjanasevltatn   der  2.  Str.  ist  nach  S.  zu  korrigieren 
in  a  p  r. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  Hungersnot  in  Cliina  und  das  amerlkaaische  Rote  Kreuz.  r{> 

Auf  die  lauten  Hilferufe  des   internationalen   Hilfsausschusses  fur  die  4 

Hungersnot  in  China  (China  International  Famine  Relief  Commission)  wurde  | 

der  Prasident  Hoover  aufgefordert,  durch  das  amerii<anische  Rote  Kreuz  :| 

die  Summe  von  10  Millionen  amerikanischen  Dollar  aufzubringen,   um    in  «W 

China  griindliche  Hilfe  zu  schaffen.    Auf  Prasident  Hoovers  Veranlassung  -^ 

v/urde  ein  UntersuchungsausschuB  nach  China  gesandt,  der  mehrere  Monate 
die  Hungersnotgebiete  bereist  hat.  Jetzt  liegt  der  Bericht  dieses  Aus- 
schusses  vor,  Wegen  der  Wichtigkeit  der  Sache  seien  hier  die  entschei-  :? 

denden  Punkte  wiedergegeben: 

1.  Der  Bericht  bestatigt  das  Vorhandensein  der  groBen  Not  in  der  Zeit 
seiner  Untersuchungsreisen  (Juni,  Juli,  August  1929),  erklart  aber,  daB  die 
eingetretenen  reichlichen  Regenfalle,  soweit  das  moglich  ist,  dazu 
beitragen  werden,  die  Lage  in  den  meisten  Hungergebieten  zu  bessern.  f 

2.  Die  Not  ist  die  Folge  der  chronischen  Zustande  von  Unordnung,  der 
ungiaubiichen   Kampfe  der   Generate,   der   Pliinderungen   der   Rauber,  der 
brutalen  Eintreibung  unerhort  barter  Steuern  und  des  Versafedis  der  Eisen-  ,v^ 
bahnen,  die  fiir   die   Heranschaffung  von   Lebensmitteln   nicht  ausreichen.  | 
Dazu  kam  eine  katastrophale  Trockenheit.                                \                            \j 

3.  Da  die  Dinge  so  liegen,  ist  es  unangebracht,  daB  das  Rote  Kreuz  .^ 
die  Freigebigkeit  der  Amerikaner  zu  Hilfe  aufruft.  * 

4.  Wollten  fremde  Volker  jetzt  eine  groBziigige  Hilfe  leisten,  so  wurdc 
dadurch  der  zustandigen  chlnesischen  Regierungsorganen  die  Verantwor-  *> 
tnng  abge'tiommen.  Die  Ablehnung  der  Hilfsaktion  ist  eher  geeignet,  diese  V' 
Verantwortung  wachzurufen. 

5.  Nur  eine  starke,  weise  Zentralregierung  kann  solche  furchtbaren  -' 
Note  unmoglich  machen.  Solche  Note  werden  immer  wieder  von  neuem.  ,:| 
eintreten,  solange  es  an  einer  starken  Regierung  fehlt.  Nur  wenn  die 
Chinesen  ihre  eigene,  voile  Verantwortung  fiir  diese  Note  klar  crkennen,  ^ 
werden  sie  bemiiht  sein,  endlich  in  ihrem  Landc  geordnete  Zustande  zu  ^: 
schaffen.  '4.. 

Diese  Urteile  werden  dann  durch  Einzelheiten  auf  Grund  der  gemachteq  w 

Beobachtungen  begrundet:   Die  Generale  sind  fiir  die  Zustande  in  China  v^ 

verantwortlich.    Ihre   Heere,  die   ungeordnete   Horden   sind,   pliindern   das  * 

Land  rucksichtslos  aus  und  nehmen  seit  Jahren  deii  Bauern  Getreide, 
Wagen,  ja  alles  irgend  Brauchbare  fort,  selbst  das  sorgsam  aufgehobene 
Saatgetreide.    Die  Eisenbahnen.  die  iiberdies  an  Zahl  und  Leistungsfahig-  -^^ 

keit  gering  sind,  werden  immer  wieder  von  denGeneralen  fiir  ihre  militari-  - 

schen  Zwecke  mit  Beschlag  belegt,  die  Maschinen  und  Wagen  ruiniert,  ja  ; 

auch  alle  anderen  Verkehrsmoglichkeiten,  Wege  und  Briicken  brutal  zer- 
stort,  damit  der  Gegner  behindert  werde.  So  ist  es  fast  unmdglich,  in  die  '; 

notleidenden  Inlandprovinzen  fiir  die  Hungernden  Nahrungsmittel  heran- 
zuschaffen.    In  einzelnen   Fallen   sind   infolgcdessen   Hunderte  von   Tonnen  f? 

Getreide,  die  ungeschiitzt  zum  Transport  auf  Stationen  lagen,  durch  Regen- 
giisse  verdorben.  Die  Steuern  der  Generale  werden  mit  der  grdBten  Grau- 
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samkeit  vdllig  gesetzlos  von  dera  krtnen  Volke,  manchtnal  schon  fur  zwei 
Jahre  im  voraus,  erpreBt.  Die  RSuberplage  ist  die  Wirkung  der  Verzweif- 
lung  groBer  Horden.  Niemand  schafft  hier  Abhiife.  Die  Rauber  sclialten  wie 
absolute  Herren  in  groBen  Qebieteit.  —  Eine  sehr  ernste  Frage  liegt  in  dem 
Bevolkerungsproblem  fur  China.  Man  nimmt  an,  daB  bis  zum  Jahre  2000 
Chinas  Volk  auf  800  Millionen  anwacbsen  wird,  wenn  nicht  Kriege  und 
liungersndte  sie  dezimieren.  Schon  jetzt  aber  kann  bei  den  herrschenden 
Wirtschaftsverhaltnissen  das  Land  das  Volk  nicht  mehr  ausreichend  er- 
nahren.  Sobald  irgendeine  Stoning  der  normalen  Ernte  oder  des  inneren 
Friedens  eintritt,  ist  sofort  eine  Hungersnot  da.  —  Die  Regierung  Chinas 
aber  hat  gegen  die  jetzige  Hungersnot  in  Wahrheit  nichts  getan.  Sie  hat 
Bonds  fiir  eine  Hungersnot-Anleih^  in  Hohe  von  10  Millionen  mexikanische 
Dollar  (=20  Millionen  Mark)  ajisgegeben.  Mit  dieser  Anleihe  ist  ganz 
unwirtschaftlich  umgegangen  worjlen.  Tails  wurden  die  Bonds  weit  unter 
Nennwert  abgegeben,  nur  um  si0  unterzubringen,  unter  gewinnsiichtigen 
Provisfonen.  3  Millit)nen  Dollar  von  den  10  wurden  von 
General  Feng  dazu  benutzt,  sein  Heer  zu  verstarken. 
Ebenso  wurden  in  einer  andern  Provinz  500  000  Dollar,  die  durch  Zeich- 
nung  der  Anleihe  einkamen,  uberhaupt  nicht  zur  Bekampfung  der  Hungers* 
not  verwendet  AuBer  der  C.  I.  F.R.  C,  den  Missionen  und  der  Heilsarmee, 
faaben  wohl  einzelne  Provinzialregierungen,  das  chinesische  Rote  Kreuz, 
die  Swastika-Vereinigung  und  elnige  wohltatige  Gesellschaften  Hilfe  ge- 
leistet.  Aber  die  Zentralregierung  hat  nichts  Durchgreifendes  unternomraen. 
Sie  hat  freilich  fiir  den  Transport  von  Hilfsgetreide  freie  Fahrt  zugesagt 
und  ZoUfreibeit,  auch  freien  Transport  fur  Auswanderer  aus  den  Notgebieten 
in  die  Mandschurei.  Aber  das  \v(ar  doch  mehr  eine  bloBe  Qeste  als  eine 
Hilfe.  Im  Sommer  1928  hat  der  AuBenminister  C.T.Wang  dem  Vertreter 
der  C.  I.F.  R.  C,  J.  C.  Baker,  s(«:ar  erklart,  China  wiinscbe  keine  fremde 
Hilfe  fur  die  Note.  Auch  die  yon  der  C.  I.  F.  R.  C.  eingeleiteten  groBen 
Arbeiten  zur  Beschaftigung  der  iHungernden  (Wegebauten,  Deicharbeiten, 
Landurbarmachung)  seien  Sachel  der  chinesischen  Regierung.  Die  Ameri- 
kaner,  die  helfen  wollten,  sollten  die  Bonds  der,  Hungersnotanleihe  kaufen. 
Am  20.  August  1929  hat  C.  T.  Wang  diesen  Standpunkt  auch  gegenuber  dem 
UntersuchungsausschuB  des  Roten  Kreuzes  in  Nanking  eindeutig  zum  Ai's- 
drucktfgebracht.  Dabet  hat  faktisch  die  Zentralregierung  noch  nicht  einmal 
einen  Minister  zum  Studium  der  Not  in  die  Hungergebiete  entsandt. 

Der  AusschuB  des  Roten  Kreuzes  fiat  es  aus  diesen  Griinden  und  bei 
dfeser  Sachlage  abgelehnt,  in  Amerika  eine  groBe  Hilfsaktion  einzuleiten. 
Er  ist  der  Meinung,  fremde  Hilfe  werde  eher  schaden  als  niitzen.  Er  will 
sich  nicht  dagegen  auBern,  da0  andere  private  Vereine  den  hungernden 
Chinesen  weiter  helfen,  aber  er  selbst  halt  es  fur  unangebracht. 
\c ,  Wenn  man  dlese  Sachlage  ilberblickt,  so  wird  man  sagen  miissen,  daB 
die  Hauptursache  der  groBen  Hubgersnote  der  letzten  Jahrzehnte  und  auch 
der  heutigen  Not  nicht  in  den  Qeneralskriegen,  den  Raubern  und  den 
Steuern  liegt,  sondern  in  der  Vetnichtung  der  Ernten  durch  die  Diirre,  bzw. 
in  den  Uberschwemmungen,  die;  oft  Unmittelbar  auf  die  Diirre  folgten  und 
vernichten,  was  etwa  an  Hilf^itteln.  noch  vorhanden  war.  Krieg  und 
Rauber  und  Steuern  machen  die  Not  natiirlich  noch  schlimmer  und  hindern 
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;das  Hocbkommen  der  Bevdlkerung,  selbst  wentr  die  schlimmste  Not  in  einer 
Provinz  voriiber  ist.  Richtig  ist,  daB  die  Note  iiberwunden  werden  konbten, 
wenn  Cliina  geordnete  Staatsverhaltnisse  hStte.  An  sich  hatte  China  b  e  i 
normalen  Verhaltnissen  Nahrungsndttel  genug.  Aber  da  auch  in 
den  nicht  vom  Hunger  betroffenen  Provinzen  Krieg,  Rauber  und  unsinnige 
Steuern  den  normalen  Wirtschaftsablauf  hindern,  so  sind  eben  nicht  genug 
Nahrungsmittel  da,  und  ist  das  Verhungern  von  Millionen  Menschen  un- 
abwendbar,  wenn  nicht  vom  Ausland  groBe  Hilfe  kommt.  ' 

Diese  Hilfe  wird  China  nun  verweigert.  Der  AuBenminister  C.T.Wang 
bat  das  so  gewiinscht,  und  das  Rote  Kreuz  hat  die  Ablehnung  der  Hilfe 
beschlossen,  denn  die  Regierung  Chinas  miisse  und  kdnne  helfen,  wenn  es 
eine  starke,  weise  Regierung  sei.  Die  AuBerung  C.  T.  Wangs  ist  angesichts 
der  Sachlage  ein  Wahnwitz.  DaB  diese  AuBerung  tats&chlich  zweimal,  1928 
und  1929,  erfolgt  ist,  steht  einwandfrei  fest.  Cs  ist  auch  richtig,  daB  die 
Regierung  Chinas,  wenn  sie  stark  und  weise  ware,  helfen  muBte  und  konnte. 

Aber  sie  ist  eben  doch  nixht  stark,  sle  kann  nicht 
helfen  und  hilft  nicht.  Wasiaber  wird  nun  aus  den 
22  Millionen  Hungernden?  Ein  Aufruf  Mes  linken  Flugels  der 
Kuo  Min  Tang  behauptet  sogar,  daB  heute,  im  Winter  1929/30,  50  Millionen 
Menschen  vom  Hungertode  bedroht  sind.  Selbst  wenn  diese  Zahl  zu  hoch 
sein  soUte:  sollen  die  22  Millionen  verhungern,  ohne  daB  irgend  jemand 
die  Hand  zur  Hilfe  riihrt?  DaB  der  Gedanke  an  das  entsetz- 
liche  Schicksal  dieser  Millionen  in  dem  Qutachten 
des  Roten  Kreuzes  fehlt,  das  ist  eine  groBe  Harte,  ia 
eine  Unmenschlichkeit.  Mit  Recht  sagt  die  chinesische  Zeit- 
schrift  „China  Critic"  iiber  das  Qutachten  des  ^^oten  Kreuzes,  man 
konne  ei  nfcht  begreifen,  daB  man  den  Millionen  Hungernden  Hilfe  ver- 
weigert, well  China  keine  starke  Regierung  habe:  „Selbst  Gott  muB 
doch  voll  Erbarmen  auf  diese  hilflosen  Geschopfe  herabschauen,  weil  sie 
keine  starke  Regierung  haben.  Im  ubrigen,  warum  IgBt  er  keinen  Regen 
herabstromen,  damit  die  Hungersnot  (durch  gute  Ernten)  «in  Ende  nimmt?" 
Man  verweigere  doch  auch  den  notleidenden  Gliedern  einer  Pamilie  nicht 
deshalb  Hilfe,  weil  der  Familienvater  liederlich  sei.  „Sollen  nun  alle  die 
Millionen  wirklich  verhungern,  weil  die  Regierung  Chinas  nicht  stark  ist?" 
Helfen  in  solchen  Noten  sei  doch  einfach  ein  Werk  der  Menschlichkeit, 
das  stets  und  iiberall  geleistet  werden  soUte,  wo  es  ndtig  und  moglich  ist. 
Leise  angedeutet  wird  von  den  Chinesen  dann  noch  die  MutmaBung,  daB 
die  Ablehnung  der  amerikanischen  Hilfe  deshalb  erfolgt  sei,  weil  China 
sich  polltisch  nicht  mehr  alles  gefallen  lasse.  Die  Hilfe^  die  Amerika  bei 
friiheren  Hungersndten  in  China  bereitwilUg  geleistet  habe,  sei  also  doch 
nur  Hilfe  von  Gut-Wetter-Freunden  gewesen.  Soweit  diese  chinesische 
ZeitschrHt. 

Man  hat  ja  auch  gegeniiber  Deutschlands  Klagen  uber  seine  groBen 
Note  im  Ausland  oft  gesagt:  Ihr  Deutschen  kdnntet  von  den  Noten  frei 
werden,  wenn  ihr  dies  und  das  und  das  bei  euch  andern  wurdet.  Ja,  gewlB. 
Aber  wie  kann  man  alle  diese  Dinge  so  schnell  andern  nach  einer  so 
furchtbaren  Katastrophe,  wie  Deutschland  sie  erlebt  hat,  zumal  die  un- 
menschlichen    Tributzahiungen    sowie    die    Be^hrankung    der    deutschen 
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Hoheitsrechte  ein  normales  Leberi  und  alle  MaBnahmen  zur  Besserung  so 
verhan?nisvoll  hemmen,  ja  teilweise  unmoglich  machen?  Sa  hat  ja  auch 
die  Nanking-Resrieruns  Chinas  alles  Erdenkliche  versucht,  urn  die  Oenerals- 
herrschaft  zu  beseitiKen,  die  Rauberplage  auszurotten  usw.  Aber  es  ist 
ihr  eben  bisher  nicht  gelungen.  Das  ist  Tragik,  aber  nicht  Schuld,  Die 
Schuld,  daB  diese  unseligen  Zustande  heute  in  China  herrschen,  liegt  auf 
}eden  Fall  zum  weit  iiberwiegenden  MaBe  nicht  bei  China,  sondern  bei  deh 
Volkern  der  Christenheit.  Deren  brutale  Politik  hat  China  in  diese  heutige 
Lage  gebracht.  DaB  China  sich  nicht  schnell  militarisch  riistete,  wie  Japan 
es  tat,  das  muB  China  bitter  biiBen.  Das  militarisch  schwache  China  wurde 
von  alien  „christlichen"  Volkern  riicksichtslos  geknebelt  und  ausgenutzt. 
So  kam  es  dann  zur  Revojution,  zo  der  Generalsherrschaft  und  den  andern 
Obeln.  DaB  das  Gutacht&n  des  Roten  Kreuzes  diese 
Schuld  aller  wes  tl  i  che  n  Volke  r  iiberhaupt  nicht  be- 
riihrt  und  kein  Wort  findet,  die  sittliche  Verpflich- 
tung  dieser  Volke r  zur  $uhne  an  China  anzuerkenncn 
und  geltend  zu  machen,  das  ist  die  zweite  groBc 
Schwache  des  Gutachtens.  Auch  wenn  Amerika  kein  Land  in 
China  besetzt  hat,  war  doch  sein^  Politik  in  keiner  Weise  besser  als  die 
anderer  V61ker. 

Ehe  dies  Gutachten  des  amerikanischen  Roten  Kreuzes  vorlag,  hat 
man  sich  von  kirchlicher,  maBgebender  Seite  an  den  Volkerbund  gewandt, 
er  solle  China  helfen.  Aber  Formalien  erschweren  die  schnelle  Behand- 
lung  der  Sache.  Und  wenn  nicht  sehr  schnell  Hilfe  kommt,  ist  es  zu 
spat.  Jeden  Tag  sterben  Tausende  am  Hunger.  Wird  aber  der  Volkerbund 
iiberhaupt  helfen  wolIen,.nachdem  nun  das  Rote  Kreuz  A-merikas  ein  solch 
ablehnendes  Gutachten  abgegeben  hat?  In  China  aber  sterben  die  Millionen! 

Die  C.  J.  F.  R.  C.  hat  soeben  in  einem  langen  Gutachten  gegcn  das  Urtcil 
und  die  Entscheidung  des  amerikanischen  Roten  Kreuzes  Protest  erhobcn. 
Die  Not  sei  unbehoben.  Der  Regen  habe  nicht  geholfen.  Politische  Be- 
denken  diirften  nicht  hindern,  die  menschliche  Hilfspflicht  auszuiibeu. 
Fremde  Hilfe  habe  bisher  die  Chinesen  stets  zu  eigener  gesteigerter  Ati- 
strengung  angespornt.  Auch  jetzt  taten  die  Chinesen  mehr  als  bisher  die 
Fremden. 

Sollten  nicht  doch  die  Christen  und  die  Kirchen  jetzt  erst  recht  von 
sich  aus  helfen?  .  Mag  es  viel  wefden  oder  wenig,  soil  es  so  bleibert,  daB 
gar  nicbts  ge  tan  wird?  Wie  frohwaren  wir  Deutschen  in  unserer  Notzeit 
iiber  jede  Hilfe  aus  dem  Auslandl'Und  nun  die  viel,  viel  schlimmere  Not  in 
China  emporschreit  um  Hilfe,  sollten  wir  gar  nichts  tun?  Unsere  Ostasien- 
Mission  (Berlin  W57,  PallasstraBJe  8/9,  Postscheck  Berlin  64  57)  hat  ia  in 
ihrem  Gebiet  ein  wenig  geholfen.  Aber  das  ist  doch  nicht  zu  rechnen  bei 
der  GroBe  der  Not  und  der  Mogliclikeit,  daB  alle  christlichen  Kirchen  etwas 
ttin  k  0  n  n  e  n. 

Zuerst  gilt  es  einmal  jetzt,  den  Hungernden  zu  helfen.  Alle  andern 
Fragen  sind  spatere  Dinge.  Es  ware  sehr  gut,  wenn  es  wirklich  moglich 
ware,  daB  die  fremden  MSchte  ihren  EinfluB  auf  China  in  starkstem  MaBe 
dahin  geltend  machten,  daB  ChiHa  endlich  inneren  Frieden  erhalt.  Wenn 
man  die  Nanking-Regierung  gen<ieinsam  stark  unterstutzen  wiirde,  so 


ware  der  Erfolg  sicher,  trotz  russischer  Oegenarbeit.  Dann  ware  Hoffnung 
auf  eine  bessere  Entwicklung  in  China.  Wenn  die  Eifersucht  der  Machte 
untereinander  oder  die  Angst  vor  einem  erstarkten^  China  es  nicht  dazu 
kommen  laBt,  dann  sind  allerdings  die  Aussichten  sehr  triibe.  Denn  daB 
China  aus  sich  selbst  bald  zu  innerem  Frieden  unter  einer  einheitlichen, 
starken  Regierung  kommt,  ist  sehr  unwahrscheinlich.  Dann  wird  China 
vorlaufig  nicht  dazu  kommen,  mehr  Bahnen  zu  bauen,  aus  iibcrvolkerten 
Provinzen  Massen  in  diinn  bewohnte  umzusiedeln,  die  Landwirtschaft  zu 
verbessern,  die  Rauber  auszurotten  und  die  Generalsherrschaft  zu  be- 
seitfgen.  Dann  wird  auch  wieder  und  wieder  solch  Massensterben  in  China 
eintreten.  Das  ist  ganz  unvermeidlich.  Ja,  daim  muB  man  befiirchten,  daB 
dies  Massensterben  immer  schlimmer  wird,  weil  die  Bevolkerung  Chinas 
trotz  aller  Note  und  alles  Sterbens  in  raschem  Tempo  wachst.  In  den 
sechs  Siidprovinzen  Chinas  ist  die  Bevolkerung  in  200  Jahren  von  32  auf 
140  Millionen-gestiegen. 

Wenn  in  China  bald  innerer  Friede  eintritt,  kann  China  sicherlich  noch 
mehr  Menschen  ernahren,  als  heute  vorhanden  sind.  Denn  da^  Land  ist 
sehr  fruchtbar  und  das  Volk  sehr  geniigsam.  Tritt  abet  kein  innerer  Friede 
ein,  dann  sind  es  sehr  dunkle  Ausblicke,  die  sich  fUr  Chinas  Zukunft  er- 
offnen.  Es  mag  mit  China  irfl  ganzen  emporgehen.  Aber  unter  welchen 
Opfern!  Man  laBt  eben  einfach  die  Millionen  verhungern.^nd  der  AuBen- 
minister  C.  T.  Wang,  der  Christ  ist  und  friiher  Sekretar  des  Christlichen 
Vereins  junger  Manner  war,  lehnt  frenlde  Hilfe  ab  aus  sinnlosem  National- 
stolz,  obwohl  er  weiB,  daB  heute  den  Hungernden  nur  durch  das  Ausland 
geholfen  werden  kann! 

Glelchwohl,  di«  Millionen  verhungern.  Wir  Christen  des  Wcstcns 
wissen  dafum.    Miissen  wir  nicht  alles  Erdenkliche  tun,  um  zu  helfen? 

Witte. 

Das  Bevdlkerungsproblem  in  Cbina. 

In  Petermanns  Qeographischen  Mitteilungen  (19^.  Heft  7  u.  8.  vorT 
Professor  Dr.  Otte)  und  in  der  Zeitschrift  ,.Die  Brucke"  (1929,  S.  212  f.) 
werden  interessante  Mitteilungen  iiber  das  Bevolkerungsprdblem  in  China 
gemacht.  In  der  Provinz  Schantung,  die  iiberwiegend  Landwirtschaft  treibt, 
wohnten  1742  schon  mehr  als  24  Millionen  Mertschen,  1842  waren  es  30  Mil- 
lionen, heute  sind  es  35  Millionen.  Das  sind  mehr  als  550  Menschen  auf 
die  englische  Quadratmeile.  Das  ist  bei  landwirtschaftlichej-  Bevolkerung 
eine  starke  Obervolkerung,  zumal  das  Ackerland  heute  auf  den  Kopf  nur 
3,3  Mau  betragt  gegen  fruher  3,8  Mau  (I  Mau  =  0.06745  Hektar).  Die 
Ciesamtbevolkerung  Chinas  betrug  nach  Schatzung  der  Post,  dine  Tibet 
und  die  Mongolei,  1918  438  Millionen,  1928  485  Millionen.  Die  Seezoll-Ver- 
waltung  berechnet  fur  1927  die  Bevolkerung  auf  458  Millionen.  Der  Jahres- 
zuwachs  betrug  von  1700  bis  1850  1,5  v.  H.,  heute  betragt  er  1,2  v.  H.  Man 
rechnet  damit,  daB  die  Bevolkerung  Chinas  bis  zum  Jahre  2000  sich  ver- 
doppelt  haben  wird  auf  800  Millionen  Menschen,  „wenn  die  Nahrungs- 
mittel  ausreichen".  Bei  der  Riickstandigkeit  der  chinesischen  Wirtschaft. 
die  bei  dem  Mangel  an  modernen  Verkehrsmitteln  und  der  mangelnden 
Ordnung  im  Reiche  sich  kaiim  schnell  bessern  laBt,  ist  damit  zu  rechnen. 
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daB  in  Zukunft  immer  wieder  neue,  jschwere  Hunsersnote,  hervorserufen 
durch  Durre  oder  Uberschwemmung,  Iviele  Millionen  dem  tlungertode  aus- 
setzen  werden.  Der  Druck  der  Bevolkerune  ist  eben  bei  den  herrschenden 
Zustanden  zu  sroB.  In  der  Provinz  S^hantung  sind  die  liungersndte  schon, 
wie  auch  in  anderen  Provinzen,  ei^e  seit  alters  immer  wiederkehrende 
Erscheinung.  In  229  Jahren,  von  14J12  bis  1641,  sind  Nachrichten  liber 
21  schwere  Hungersndte  iiberliefert,  d.  h.  eine  auf  10,9  Jahre.  Im  Jahre  1878 
sind  in  Schantung  und  den  Nachbarprovinzen  8  Millionen  Menschen  ver- 
hungert.  In  der  jetzigen  Hungersnot  in  8  Provinzen  ist  etwa  die  gleiche 
2^hl  von  Menschen  bereits  verhungert,  seit  einem  Jahre  in  Schensi  allein 
2  Millionen. 

Eine  bessere  Verteilung  der  Nahrungsmittel  durch  Ausbau  derBahnen, 
eine  Modernisieryng  der  Landwirtschaft,  eine  bessere  Regulierung  der 
Fliisse  und  ein  Ausbau  der  Industrie^  das  sind  die  Mittel,  welche  fiir  die 
spitere  Zukunft  als  Hilfsmittel  genannf  werden,  um  die  riesige  Bevdlkerung 
Chinas  zu  emahren  und  die  furchtba|ren  Hungersnote  zu  vermeiden.  Aber 
um  diese  Hflfe  zu  schaffen,  dazu  gehdren  riesige  Qeldmittel,  Ruhe  im  Lande 
und  lange  Zeit.  Fiir  die  nahe  Zukusft  ist  durchgreifende  Hilfe  kaum  zu 
erhoffen.  •  [ 

Ober  das  BevSlkerungsproblem  werden  von  der  Regierung  sorgfaltige 
Lrhebungen  angestellt,  iiber  die  eine  Zeitschrift  „The  Statistical  Monthley" 
lortlaufend  berjchtet.  Aus  deren  Angaben  geht  die  Tatsache  hervor,  daB  1 
China  Mangel  an  Frauen  hat.  Auf  lO&Frauen  kommen  125  Manner,  in  zwolf  1 
groBen  StSdten,  in  denen  man  nachgepriift  hat,  sogar  156,41  Manner.  Bei  4 
dieser  Sachlage  erscheint,  so  bemerkt  Professor  Dr.  Otte,  die  Unsitte  „der 
Beschrinkung  der   Anzahl   weiblichejr  Kinder"   besonders-  eigenartig   und 

verhingnisvoll.  W  i  1 1  e. 
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Buddhistische  Regsamkelt. 

1.  Ein  frommer^japanischer  Buddhist,  der  in  Amerika  ein  bescheidenes 
Vermdgen  erworben  hat,  Herr  Sakiclii  Kato,  hat  nach  einer  Pilgerfahrt  zu 
den  heiligen  StStten  des  Buddhismujs  in  Indien  beschlossen,  auf  eigene 
Kosten  in  Buddhagaya  eJnen  buddhistischen  Tempel  zu  erbauen. 

2.  Eine  kleine  Gruppe  vqn  buddhi$tischen  Priestern  und  Laien  in  Tokyo 
hat  in  Tokyo  drel  Heime  fiir  verwahr^oste  Kinder  eingerichtet,  eines  davon 
ffir  Madchen.  j 

3.  In  Osaka  hat  ein  buddhistischer  Laie,  Tatsujino  Shinano,  ein  Heim 
fiir  koreanische  Arbeiter,  die  in  irnrner  grdBerer  Zahl  nach  Japan  ein- 
wandern,  I  eingerichtet  mit  79  Zimmerti  fur  300  Personen. 

4.  In  Tokyo  haben  einige  reich^  Buddhisten,  in  Verbindung  mit  der 
'buddhistischen  Frauenliga  und  der  Vereinigung  der  Buddhisten  in  Honolulu, 

fiir  270  000  Mark  ein  Krankenhaus  f0r  Arme  gegrundet. 

5.  Die  Buddhisten  der  Aichi-Prafeictur  erbauen  in  Nagoya  einen  Tempel 
auf  Qrund  freiwilliger  Spenden  in  Hcipie  von  700  000  Mark. 

6.  Im  letzten  Sommer  fanden  in  |Tapan  zahlreiche  buddhistische  „Frei- 
zeiten"  statt,  teilweise  abgehalten  |  vom  buddhistischen  Verein  junger 
Mdnner.    Eine  der  Freizeiten  war  vdn  300  Personen  besucht. 

i 


7.  Anfang  November  1928  fand  in  Nagoya  ein  BuddhtstenkongreB  von 
Priestern  und  Laien  statt,  besucbt  von  1500  Personen. 

8.  Die  westliche  Hongwanji-Sekte  hat  in  65  abgelegenen  Dfifrfern,  in 
denen  arztliche  Hilfe  sch^er  zu  erlangen  ist,  arztliche  tlilfsarbeiten  ein- 
gerichtet.  Etwa  eine  Woch&  lang  wird  in  jedem  Dorf  ein  Arzt  alien  Be- 
wohnern  arztliche  Hilfe  und  Arzneien  vermitteln.  Ein  Priester  wird  dabei 
das  religiose  Moment  zur  Qeltung  bringen. 

9.  In  Tokyo  wurde  Anfang  Oktober  1929  etne  deutsch  -  japanische 
buddhistische  Vereinigung  gegrundet,  deren  Ehrenprasidium  Prinz  Toku- 
gawa  ubernommen  hat.  Der  deutsche  Buddhist,  Professor  Petzold,  ist  der 
Anreger  zu  dieser  Qrundung.  Die  Vereinigung  will  das  Studium  des 
Mahayana  -  Buddhismus  fordern,  auch  durch  Obersetzung  buddhistischer 
Werke  ins  Deutsche^  Herausgabe  einer  Zeitschrift  und  Grundung  von 
Lehrstiihlen  ftir  Buddhismus  in  Deutschland.  Ein  Ponds  von  200  000  Mark 
soil  gesammelt  werden. 

10.  Das  buddhistische  Institut  von  Professor  Walleser  in  Heidelberg 
hat  4000,  Mark  von  dem  Japaner  Kunihiko  Okura  erhalten  zur  Herausg;abe 
einiger  buddhistischer  Werke.  Witte. 


Die  Elnnatame  der  Evanselischen  Missioo. 

Die  Qesamteinnahme  der  Evangelischen  Weltmission  betrug  im  vor- 
letzten  Jahre  225  Millionen  RM.,  im  Jahre  1928  211  Millionen.  Der 
Riickgang  der  Einnahmen  betrifft  fast  ausschlieBlich  Nordamerika,  vor 
allem  die  Vereinigten  Staaten.  Immerhin  bringt  Amerika  noch  immer 
62,4  V.  H.  alleis  Geldes  der  Evangelischen  Mission  auf,  England  22,7  v.  H., 
Deutschl^ncf  2,71  v.  H.  (gegen  2  v.  H.  im  Jahre  1927).  Die  Einnafimen  fur 
die  Mission  sind  1928  ein  wenig  gestiegen  in  England,  Frankreich,  Deutsch- 
land, der  Schweiz,  Holland  und  Finnland.  Witte. 


Bficherbesprechungen. 
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Troels-Lund,  Himmelsbild  und  Weltanschauuns  Im  Wandel  der 
ZeiteiL  Autorislerte,  vom  Verfasser  durchgesehene  Obersetzung  von  Leo 
Bloch.  5.  Auflage.  1929.  Verlag  und  Druck  von  B,  0.  Teubner  in  Leipzig 
und  Berlin.  276  S. 

Funfte  Auflage!  Als  die  deutsche  Obersetzung  des  in  den  skandinavi- 
schen  Landem  auBergewohnlich  erfolgreichen  Originals  von  Troels-Lund 
e  r  s  t  m  a  1  s  erschienen  war  (1899),  wurde  das  bei  uns  einem  damals  schon 
angeschenen  Religionsforscher,  Professor  Gunkel,  der  AnlaB  zu  einem  „Not- 
schrei",  laut  vernehmlich  erhoben  in  der  „Christl.  Welt"  1900,  58—61.  ¥,ixT 
den  hart  angefaBten  kenntnisrelchen  nordischen  Alitor  setzte  sich  damals, 
ein  ungewdhnHch  Ding,  das  erst  Eugen  Diederichs  vor  kurzem  mit  seinem 
Offenen  Brief  an  den  Staatsminister  a.  D.  Schmidt-Ott  in  Sacben  Herman 
Wirths  wieder  elnmal  beliebt  hat,  sein  Verleger  B.  0.  Teubner  mit  ^jiner 
sehr  scharfen  Erwiderung  (ebenda  731 — 734)  zur  Wehr.  In  efnem  SchluB- 
wort  (734  f.)  gab  der  Herausgeber  der  „Chr.  W.",  Prof.  Martin  Rade:  wie 
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so  oft  als  tior)vo:ioi6<;  waltend,  der  grimmen  Fehde  einen  versohnenden  Aus- 
klanK.  Dem  Absatz  des  literarischeti  Streitobjekts  hat  Qunkeis  ja  gewiB 
etwas  allzu  unwirsche  Kritik  offenb^  kemen  Abtrag  getan.  Jetzt,  1929,  kann 
der  Verlag  es,  da  ihm  noch  immeif  nachgefrag^  wird,  zum  funften  Male 
ausgefaen  lassen.  In  allem  und  jedeiii  auBer  der  Einleitung  fast  noch  ganz 
das  alte  Buch.  Nicht  nur  was  die  von  dem  genannten  Rezensenten,  und 
nicht  von  ihm  allein,  angefochtene  Monomania  anlangt,  in  der  durchhin  die 
Bedingtheit  der  Kultur-,  insbesondere  der  Religionsentwicklung  bei  alien 
Volkern  der  Erde,  dieser  nicht  selbst  leuchtenden  Kugel,  durch  die  Himmels- 
crscheinungen,  das  Wechselspiel  von  Licht  und  Dunkel,  iiberbetont  wird, 
sondern  auch  in  Konservierung  von  Einzelirrtiimern,  die  zu  tilgen  nach- 
gerade  doch  Zeit  genug  gewesen  ware.  Wie  z.  B.,  obwohl  1900  schon 
rnonicrt,  (in  Anm.  73  zu  S.  82)  nach  Wie  vor  Jes.  44,  10 — 20  dem  Propheten 
Jesaias  zugeschrieben  wird,  so  besitzt  (S.  18)  noch  immer  die  Lehre  Buddhas 
„die  zablreichsten  Anhanger  auf  der  Erde",  und  so  hat  man  von  Konfuzius 
abermals  zu  lesen,  daB  er  sich  ni^ht  damit  begnilgt  habe,  „selbst  eine 
Menge  Schriften  zu  verfassen"  (!),  s6ndern  —  von  da  ab  wird  es  richtig  — 
zugleich  die  fruhere  Literatur  geordriet  und  bearbeitethabe  (S.  53f.);  ferner 
(S.  55):  er  ging  „ganz  in  der  Staatsverwaltung  auf",  und  was  dergleichen 
mehr  ist.  ^  Alies  das  sind  Irrangaben,  wie  sie  einem  Autor,  der  iiber  die 
ganze  Menschheitsgeschichte  sich  ergeht,  Babylonien,  China,  Persien, 
Indien,  Agypten,  Griechenland,  das  Judentum,  die  Welt  des  Islam,  Renais- 
sance, Reformation  usw.,  wennschoh  in  der  Hauptsache  in  Beschrankung 
auf  das  religiose  Eigengut  aller  diesfer  Qeblete,  zu  behandeln  den  Mut  auf- 
bringt,  wohl  oder  iibel  unterlaufen  miissen. 

Nachgetragen  ist,  sehe  ich,  nur  in  den  Anmerkungen  und  Hinweisen 
neuere  und  neueste  Literatur.  Fiir  ihre  Auswahl  kann  aber  kaum  mehr 
gelten,  was,  wie  schon  in  der  l.Auflage,  in  der  neuesten  (S.  266)  zu  lesen 
steht:- „Abgesehen  von  eigentlichen  Zitaten  habe  ich  mich  darauf  be- 
schrgnkt,  andere  Verfasser  anzufiihren,  deren  Gedankengang  ich  dem 
meinigen  besonders  nahe-  oder  besonders  fernstehend  fand."    H.  Haas. 


R.  Reitzenstein 
BeitrSgen    von  L.  Troje. 


Die  Vorsescbichte  der  christlicben  Taufe.     Mit 

Hierzu  eine  Tafel.    Verlag   von  B.  G.  Teubner, 


Leipzig  und  Berlin  1929.   399  S.     14  RM.,  geb.  16  RM. 

An  seinem  Telle  das  Lebenswerk  des  Gottinger  Orientalisten  Lidzbarski 
frtichtbar  fur  die  Religionsgeschichte  zu  machen,  hat  Professor  Reitzenstein 
in  diesem  Werke,  einem  Bande  profundester  Gelehrsamkeit,  sich  vorgesctzt, 
dazu  den  Weg  zu  zeigen.  Er  tut  das,  indem  er  ein  Einzelritual,  dies  zwar 
eines  von  eminenter  Bedeutsamkeit,  den  Taufkult,  verfolgt.  Die  Vor- 
geschichte  der  christUchen  Taufe  hat  ganz  neuerdings  auch  ein  theologischer 
Fo.rscher,  J.  Leipoldt  (Die  urchristliche  Taufe  im  Lichte  der  Religions- 
geschichte, 1928),  behandelt.  Zu  dieser  Untersuchung  nimmt  Reitzenstein 
S.  388  ff.  bereits  scbarf  kritisch  Stellung,  wie  sein  Buch  iiberhaupt  durch- 
hin die  Unzulangiichkeit  aller  bisheirigen  Erklarungen  erweist,  um  daftir 
seine  elgene,  neue  Erklarung  zur  Anerkennung  zu  bringen.  Ist  bei  Leipoldt 
von  der  mandaischen  Taufe  iiberhatipt  nicht  die  Rede,  so  spielt  diese  bei 
Reitzenstein   die   Hauptrolle.   Lidzbarskis   Ausgabe   und   Obersetzung   der 
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Imandaischen  Liturgien  wie  seine  Obersetzung  des  Qinza,  des  „Schatzes" 
Oder  des  GroBen  Buches  der  Mandaer,  haben  die  Aufmerksamkeit  auf  die 
Tatsache  lenken  miissen,  daB  im  Mittelpunkt  der  dem  Christentum  so 
auBerst  feindlich  begegnenden  mandaischen  Religion  von  Anfang  an  der 
Taufkult  gestanden  hat,  wie  auf  die  weitere,  daB  seine  Obereinstimmungen 
mit  dem  christlichen  Taufsakrament  zu  auffallend  sind,  um  iibersehen 
warden  zu  konnen.  Hat  man  hierfur  sonst  die  Erklarung  zur  Hand,  dicse 
Obereinstimmungen  seien  durch  Entlehnung  aus  dem  Christentum  ent- 
standen,  so  geht  Reitzensteins  Befund  dahin:  die  alteste  im  Christentum 
nachweisbare  Taufauffassung  ist  (nicht  bloB  wahrscheinlich,  sondern  un- 
bezweifelbar)  erwachsen  aus  der  mandaischen,  deren  Ritual  „die  einheit- 
lichere  und  in  sich  geschlossenere  Auffassung  bietet  und  den  urspriing- 
licheren  Eindruck  macht",  geht  ihrerseits  aber  wieder  —  und  hier  be- 
sonders  leistet  ihm  aus  erstaunlicher  Belesenheit  heraus  und  mit  be- 
wundernswertem  Scharfsinn  Frau  Professor  L.  Troje,  der  der  Band  „in  dank- 
barer  Freundschaft  gewidmet"  ist,  Sukkurs  —  auf  persisches  Ritual  zuriick 
und  hangt  mit  indischen  Opfer-  und  Taufvorstellungen  zusammen.  S.  154, 
auf  Hermann  Usener  zu  sprechen  kommend,  nennt  der  Herr  Verfasser 
diesen  den  Mann,  „dessen  uberreiches  Wissen,  tiefe  Frommigkeit  und  heiBer 
Wahrheitsdrang  den  Weg  fur  jede  Forschung  auf  diesem'Gebiete  ber^tet 
haben".  Was  da  von  Usener  gesagt  ist,  ganz  eben  das  gilt  —  diesen  Ein- 
druck muB  das  Durchstudieren  des  vorliegenden  Werkes  auf  jeden  machen 
—  von  Professor  Reitzenstein.  Er  geht,  wie  schon  bemerkt,  gegen  viele 
an  und  kennt  da  kedn  Schonen,  aber  wieder  und  wieder  stoBt  man  bei  ihm 
doch  daneben  auf  Satze,  in  denen  er  dem  Qef  iihl  der  Unzulanglichkeit  seiaer 
eigenen  Ke.iptnisse  Ausdruck  gibt.  „Wir  alle  arbeiten  ja  nur  fiir  einen 
.Kommenden',  der,  was  yir  bieten,  sichten,  das  Bruchstiickartige  vereinigen 
und  einen  Neubau  ausfiihren  soU"  (S.  155).  Besonderer  Beachtung  empfehle 
ich  das  S.  289—292  Qesagte.  '  H.  H  a  a  s. 

Jeremias,  D.  Dr.  Joachim,  Jerusalem  zur  Zeit  Jesu.  Kultur- 
geschichtliche  Untersuchung  zur  neutestamentlichen  Zeitgeschichte.  11.  Teil: 
Die  sozialen  Verhaltnisse.  B.:  Hoch  und  niedrig.  l.Lieferungi  Die  gesell- 
schaftliche  Oberschicht.    Leipzig,  Verlag  von  Eduard  Pfeiffer.  1929.  143  S. 

Inhaltsverzeichnis:  Einleitung.  I.  Hauptteil:  Die  gesellschaftliche  Ober- 
schicht. 1.  Kapitel:  Die  Priesterschaft.  2.  Die  Oberpriester  und  die  Ober- 
levlten.  3.  Die  priesterliche  Aristokratie.  4.  Die  „gew6hnlichen  Priester". 
5.  Die  Leviten  (Clerus  minor).  6.  Die  Erblichkeit  der  Priesterwiirde.  — 
2.  Kapitel:  Der  Laienadel.  —  3.  Kapitel:  Dje  Schriftgelehrten.  —  4.  Kapitel: 
Die  Pharisaer. 

Qediegene  Untersuchungen,  wie  schon  die  voraufgegangenen  Hefte  es 
waren,  die  ich  seinerzeit  hier  mit  einem  ..Qliickauf!"  begriiBt  habe.  Der 
Verfasser  ist  mittlerweile  neutestamentlicher  Ordinarius  in  Creifswald 
geworden.  H.  Haas. 

Q.  Fraedrich,   Unser  neues  BUd  vom  Weltall,  Mensch  uad  Gott 

Verlag  Leuwer  in  Bremen.    1929.    144  S.   5  RM. 

Das  neue  Weltbild  ist  das  auf  Naturwissenschaft  aufgebaute;  die 
Arbeiten  von  Titius  und  Dacqu6  sind  verwendet.  AnlaB  zu  den  Vortrajfen, 
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aus  denen  dies  Buch  entstanden  ist,  war  die  Einsicht,  daB  MiBtrauen  und 
Unsicherheit,  Verlegenheit  und  Hinsichwinden  des  Glaubens  wesentlich  aus 
dem  Mangel  an  Einarbeitung  der  *Ergebnisse  der  Naturwissenschaft  ent-| 
sprangen.  So  sind  denn  hier  die  gesicherten  Ergebnisse  der  Astronomie 
und  Geologie,  der  gesamten  Anthropologic  und  Medizin  —  als  frevelhaft  I 
und  gottlos  nun  iange  genug  gebrandmarkt  —  als  Fundamente  und  Stutzen 
des  Qottesglaubens  verwendet,  um  das  Vertrauen  zwischen  ernsthafter 
Wissenschaft  und  lebendigem  Gottesglauben  wieder  herzustellen.  Wohi 
weiB  Verfasser,  daB  wissenschaftliche  Erkenntnis  gewiS  keinen  Glauben 
schafft,  aber  sie  kann  bestes,  gut  behauenes  Material  liefern  zum  Bau  eines 
Glaubenshauses.  Unter  diesem  Gesichtspunkt  scheint  mir  das  Buch  SuBerst 
wertvoll,  um  gewesenen  Christen  des  Abendlandes  und  gerade  auch  zu 
gewinnenden  Christen  des  Fernen  Ostens  seiche  Bausteine  zu  liefern,  ge- 
rade um  ihnen  im  Gegensatz  zur  tiberlieferten  materialistischen  Natur- 
wissenschaft deren  Wendung  und  Verwertung  zur  Metaphysik  klar- 
zumachen  und  sie  bei  dem  persdnlichen  Vatergott  Jesu  Christi  enden  zu 
lassen.  I  Devaranne. 


Martin  Schlunk:   Die  Ub^rwindung  des  Sakularismus.  40  Seiten: 
1  RM.   Furche-Verlag,  Berlin.    1929. 

Der  bekannte  Missionsschriftsteller  und  Professor  der  Missionswissen- 
schaft  an  der  Universitat  Tubingen  jgibt  hier  ein  Referat  wieder  iiber  ,.Die 
Entchristlichung  der  modernen  Menschheit  und  die  Aufgaben  der  Welt- 
mission  des  Christentums",  wie  der  Untertitel  obiger  Schrift  lautet.  Der 
selt  der  Missionskonferenz  zu  Jerusalem  gepragte  Ausdruck  „Sakularis- 
mus"  wird  hier  kurz  und  pragnant  erlautert.  Nachdem  gezeigt  worden  ist, 
wie  der  Sakularismus  die  ganze  Menschheit  zu  erDbern  sich  anschickt,  und 
die  Notwendigkeit  der  Auseinandeiisetzung  des  Christentums  mit  dieser 
damonischen  Macht  sich  uns  aufdrangt,  schildert  der  gelehrte  Verfasser^ 
das  Wesen  des  Sakularismus,  wie  ier  im  Laufe  der  Qeschichte  entstanden 
und  auch  vor  Christentum  und'Thiologie  nicht  haltgemacht,  um  dann  auf 
die  Aufgabe  zu    reden    zu    kommeti,  die  dem  Christentum  obliegt:    „Das 

Christentum  muB  aus  der  Ruhesteljung  zum  Ans^iff  ubergehen."  Obige  ist 

eine   begriiBenswerte   Ersgnzuns   zii   D.  Knaks   Schrift:   ,.Saiculansmus   und 

Mission."  Sie  sei  unseren  Lesern  biestens  empfohlen.  W.  H. 


Cingeganglene  Schriften. 

D.  J.  Schneider,    Amtskalendcfr  ftir  evanxelisclie  Gelstliche  f fir   1930. 

57.  Jahrxang:.  Gutersloh,  Verlag  C.  Bertelsmann.  Qeb.  3  RM.    Dieser 

Kalender  ist  so  altbewShrt  und  ^ut,  daB  er  keiner  besonderen  Empf ehlung 
bedarf. 


Verantwortllcher  Schriftleit^r:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gdrlitz,  Demianiplatz  28. 
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Missionsweihestunde. 

Von  Pfarrer  Otto  Michaelis,  Weimar. 


y 


Fur  die  im  folgenden  dargebotene  Ordnung  einer  Missions- 
weihestunde war  wie  fiir  andere  ahnliche  Arbeiten  des  Verfassers 
der  Entwurf  einer  Wormser  Luther-Feier  vorbildlich,  den  Friedrich 
Spitta  in  M.  Q.k.  K.  1921,  9ff.  veroffentlicht  hat.  Die  fiir  unser  gottes- 
dienstliches  Leben  so  kennzeichnende  allgemeine  SchwerfalHgkeit, 
die  nur  unter  Oberwindung  groBter  Hemmungen  sich  entschlieBt, 
einmal  neue  Wege  zu  betreten,  hat  es  zu  einer  weiteren  Ver- 
breitung  dieser  gottesdienstUchen  Form  der  Weihestunde  bisher 
nicht  kommen  iassen.  Sbweit  ich  beobachten  konnte,  hat  man  aber 
iiberall  da,  wo  dtese  Anregungen  Friedrich  Spittas  in  die  Tat  um- 
gesetzt  wurden,  die  unserem  gottesdienstUchen  Leben  daraus  er- 
wachsene  Bereieherung  stark  und  dankbar  empfunden.  Was  ist  das 
Eigentumhche  einer  solchen  Weihestunde?  Von  einem  Predigt- 
gottesdienst  unterscheidet  sie  sich  u.  a.  durch  Verzicht  auf  die 
Predigt,  durch  reichere  Verwendung  des  Gemeindegesanges  und 
starkere  Heranziehung  der  Kirchenmusik  in  Form  von  Chor-  und 
soHstischen  Darbietungen;  von  dem  Hturgischen  Gottesdienst 
dadurch,  daB  dem  amtierenden  Pfarrer  neben  den  iibHchen  Aufgaben 
die  eines  Erzahlers  zufallt,  der  der  Kirchengeschichte  die  Zunge  lost 
und  durch  Darbietung  anschauUchen  Materials  aus  ihren  un- 
erschopflichen  Schatzkammern  dem  Bediirfnis  nach  Belehrung  ent- 

gegenkommt.  In  diesem  Punkte  besteht  innere  Verwandtschaft  mit 
Missionsstunden  und  dergleichen,  nur  daB  diesen  auf  der  anderen 
Seite  wieder  jene  reichere  kirchenmusikalische  Ausgestaltung  fehlt. 
Dabei  ist  es  grundsatzlich  ohne  Bedeutung,  ob  man  jene  erzahlende 
RoUe  einem  eigenen  Erzahler  oder  dem  Liturgen  iibertragt.  Ohne 
Frage  erweist  sich  die  gottesdienstliche  Sphare  solcher  Weihe- 
stunden  der  Aneignung  des  dalVgebotenen  Wissensstoffes  gunstig. 
Darin  besteht  ein  Vorteil  auch  gegeniiber  Vortragen  auBerhalb  des 
Gottesdienstes.  In  dieser  Welt  gottesdienstlicher  Feierstimmung 
haften  die  Eindrucke  eben  starker  und.  tiefer  als  an  profanem  Ort. 
Ein    weiterer.  Vorzug    besteht    darin,    daB    durch    den    lebendigen 

Zeitschrift  fiir  Missionskunde  und  Relig^onswissenschaft.     45.  ]ahrgang.    Heft  2. 
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Wechsel  von  Qemeindegesang,  Qebet,  Schriftverlesung,  kirchen- 
musikalischen  Darbietungen  uild  belehrenden  Ausftihrungen  die  Auf- 
merksamkeit  und  Spannung  bespnders*  lebendig  erhalten  wird  und 
es  daher  auch  nichts  verschlagt,  wenn  die  Dauer  einer  Stunde  um 
eii^  geringes  uberschritten  wird.  - 

'Im  folgenden  ist  wohl  zum  ersten  Male  der  Versuch  gemacht, 
diese  neue  gottesdienstliche  Form  auch  der  Mission  drenstbar  zu 
machen.  Es  wurde  dabei  vorlallem  an  Missionsfeste  gedacht. 
Nattirlich  nicht  in  der  Absicht,;  den  Festgottesdienst  durch  eine 
solche  Weihestunde  zu  verdrangen.  Wohl  aber  aus  der  Auffassung 
heraus,  daB  in  den  Rahmen  eiiies  solchen  Festes  eine  derartige 
gottesdienstliche  Feierstunde  sehir  viel  besser  hineinpaBt,  als  etwa 
ein  Kirchenkonzert,  wenn  in  diesem  kaum  ein  Zusammenhang  mit 
dem  Missionsgedanken  erkennbar  ist.  Die  kirchenmusikalischen 
Anforderungen,  die  der  Entwurfl  stellt,  iibersteigen  keineswegs  die 
durchschnittliche  Leistungsfahigkeit  der  Chore.  Eine  Sopranistin 
Mnd  ein  Bassist,  die  die  hier  voijgesehenen  Solopartien  iibemehmen 
konnen,  werden  in  sehr  vielen  Fallen  ohne  groBe  Schwierigkeiten 
sich  finden  lassen.  Die  Missionsweihestunde  ist  gedacht  fiir  Feiem 
unserer  Ostasienmission.  Es  bedarf  aber  nur  einer  fiir  jeden 
Theologen  leicht  durchfiihrbaren  Anderung  im  SchluBteil  und  sie 
kann  auch  ftir  Feste  anderer  Missionsgesellschaften  Verwendung 
finden.  In  ihrer  ganzen  Anlage  will  sie  ja  yor  allem  der  Kraftigung 
des  Missionssinnes  uberhaupt  dienen. 

.  jp>te  t}ill.^ise  auf  die  Notenliteratur  sind  am  SchtuB  beigefiigt. 

.  Cfrar;->,  •  Lobet  den  Herrn,  ihr  Heiden  all,  lobt  Gott  von  Herzens- 

'   '    -''fc-l?  grunde!   Preist  ihn,  ihr  Volker  allzumal,  dankt  ihm  zu 

;i^'  aller  Stunde,  daB  er  euch  auch  erwahlet  hat  und  mit- 

::";  geteilet  seine  Qnad'  in  Christo,  seinem  Sohne! 


f  - 


>.: 


/.J.--V,' 


;  ./f*'*:  Denn  seine  groB'  Pamrfierzigkeit  tat  iiber  uns  stets 
;■>;  .-X  '^alten,  sein  Wahrhjeit,  Qnad'  und  Qiitigkeit  erscheinet 
J,/;  .5.  2  Jung'  und  Alten  urjd  wahret  bis  in  Ewigkeit,  schenkt 
•*.5AiM"s  aus  Gnad'  diejSeligkeit:  drum  singet  Halleluja*)! 


•f  ,.<(,• ,' 


Qemeindc:      O  daB  doch  bald  dein Teuer  brennte,  ■  '^ 

•.jV;>^  :.'*/:     ^"  unaussprechllch  Liebender,         ;  .                    W 

;  J  J?^^^  ^     und  bald  die  ganze  Welt  erkennte,  ^",    -,          m 

^'  !Ji^'vr  >  .V  _^^g  du  bist  Konlg,  Gott  und  Herr!  ? ;  •  if;;;i         § 


^    --.--IT,/      .  -^- 

-^^    .       *%,    Verzehre  Stolz  und  Eigenliebe     ^^^'  jv /""  •   C  •'^'     4 
V  T  '   und  sondre  ab,  was  unrein  ist,     ^v  ..r^^^   ■    '  . 

^  und  mehre  jener  Flamme  Triebe,      .    ^V^lv  ;:. ; 

die  nur  auf  dich  gerichtet  ist.  "     Iv?   r    .    "j^^ 

Pfarrer:      Im  Namen  des  Vaters,  des  Sohnes  und"  des  Heiligen 

Cieistes.   Unser  Herr  Jesus  Christus  spricht:  Mir  ist 

gegeben  alle  Qewalt  im  Himmel  und  auf  Erden.  Darum 

gehet  bin  und  lehret  alle  Volker  und   taufet  sie  im 

'  Namen  des  Vaters  und  des  Sohnes  und  des  Heiligen 

^  Qeistes;  und  lehret  sie  halten  alles,  was  ich  euch  be- 

fohlen  habe.  Und  siehe,  ich  bin  bei  euch  alle  Tage,  bis 

an  der  Welt  Ende.  (Matth.28, 18ff.)  _  ^; 

Lasset  uns  beten:  -        -  .  .,         aM 

Herr  Gott,  himmlischer  Vater,  der  du  uns  erwShlt  hast 

vor  Tausenden  und  uns  das  selige  Licht  deiner  Gnade 

.^;  und  Wahrheit  leuchten  lassest.  Wir  bitten  dich  herzlich, 

du  wollest  nicht  ansehen  unsere  Ungerechtigkeit,  Sunde 

und   Schuld,   womit   wir   uns   noch   immerdar   deiner 

Wohltat   unwert    erweisen.    Erfiille   uns    mit   deinem 

heiligen  Geist,  daB  wir  als  deine  rechten  Kinder  auch 

,    ,..  deine  Zeugen  werden  vor  aller  Welt,  dein  Reich  aus- 

(  7     breiten  und  deinen  Namen  verherrlichen.  Und  well  du 

willst,   daB  alien  Menschen   geholfen   werde   und   alle 

zur  Erkenntnis  der  Wahrheit  kommen,  so  reinige  unsere 

Herzen  und  Hande,  daB  sie  dir  gefallig  werden  und. 

tuchtig,  dein  heiliges  Werk  zu  treiben   auch  in  der 

Heiden  Landen,  damit  der  Erdkreis  voll  werde  deiner 

Erkenntnis  und  Liebe.    Erhore  uns,  lieber  Vater,  und 

e    -  sei  uns  gnadig.  Amen.  . 


Gemeinde: 


1:-'^.^ 


,    '■-  '7'  -     ■.•^^^■•"' 
Schmelz  alles,  was  sich  trennt,  zusammen 
.*v  und  baue  deinen  Terapel  aus;      ....  . ,        ,     -      * 

■    y  ^  laB  leuchten  deine  heil'gen  Flammen  ' V   ^   . 

durch  deines  Vaters  ganzes  Haus.       ;  =      v-  '   ^ 

Pfarrer:     Liebe  Gemeinde!  Wir  woUen  in  dieser  Eeierstunde  dem 

nachsinnen,  wie  Gott  in  seiner  Christenheit  die  Liebe 

"      ^  ,  zur  Mission  unter  den  Heiden  immer  wieder  von  neuem 

«s^        :v      entziindet  und  dadurch  nicht  bloB  an  der  nichtchrist- 

'lichen  Welt,  sondem  auch  an  der  Christenheit  selbst 


—  3$  — 

"^ V^^Tjiiewliich  -vfel  Ctotes  I  getan  hat.    wir  wandern  Wtiaiif 
.i  bis  hin  zu  dem  Ouejlgebiet  unserer  christlichen  Ge- 

-  schichte.  Unser  Herr  Christus  hat  sich  wohl  zuforderst 
'  5  gesandt  gewuBt  zu  4en  verlorenen  Schafen  aus  dem 
>:  Hause  Israel.  Aber  seine  Liebe  durchbrach  bald  alle 

*     volkischen  Schranken.   Sie  entzog  sich  weder  der  Bitte 

^     des  heidnischen  Hauptmanns  noch  dem  Flehen  des 

'      kananaischen  Weibes,  und  urn  sein  Kreuz  halite  leise, 

V   wie  ein  Qebetsgefliister,  das  Bekenntnis  eines  Heiden: 

„Wahrlich,  dieser  ist  Qottes  Sohn  gewesen!" 

Sein    Evangelium    in    seiner    weltumspannenden    Be- 

deutung  verstand  Paul  us,  der  groBte  Heidenmissianar 

unserer  christlichen  Qeschichte.    Was  hat  er  dariiber 

-  aber  nicht  alles  ausstehen  thussen,  nicht  bloB  von 
Meiden,  sondern  auch  von  Mitchristen,  die  seine  Weite 
des  BHckes  und  seine  Glut  der  Liebe  nicht  besaBen! 

■    Seinen  Widersachern  rief  er  zu: 

Sie  sind  Diener  Christi,  ich  bin's  wohl  mehr.    Ich 

habe  mehr  gearbeitet,  ich  habe  mehr  Schlage  erlitten, 

ich   bin   ofter  gefan^en,  oft   in   Todesnoten  gewesen. 

/   Von  den  Juden  habe  ich  funfmal  empfangen  vierzig 

Streiche  weniger  eins.   Ich  bin  dreimal  gestaupet,  ein- 

;  .  mal  gesteiniget,  dreimal  habe  ich  Schiffbruch  erlitten, 

C  Tag  und  Nacht  hab  ich  zugebracht  in  der  Tiefe  des 

■  -     Meers,  ich  bin  oft  gfereiset;  ich  bin  in  Fahrlichkeit  ge- 

-    wesen    durch   die    Fliisse,    in    FahrHchkeit    durch    die 

Morder,  in  Fahrlichkieit  unter  den  Juden,  in  Fahrlichkeit 

^**,        '^junter  den  Heiden,  in  Fahrlichkeit  in  den  Stadten,  in 

^cc  -    •    \^    Fahrlichkeit   in  der ;  Wiiste,   in  Fahrlichkeit  auf  dem 

*      '.J,^  Meer,  in  Fahrlichkeit  unter  den  falschen  Brudern;  in 

**  Muhe  und  Arbeit,  in  iviel  Wachen,  in  Hunger  und  Durst, 

>t  in  viel  Fasten,  in  FrOst  und  BloBe ;  ohne  was  sich  sonst 

zutragt,  namlich,  dafi  ich  taglich  werde  angelaufen  und 

?:^k'v*^    trage  Sorge  fur  alle  Gemeinden.  Wer  ist  schwach,  und 


fe- 


■-■-•»» 


'•iil-^'' 


;>;. 


(}?«■ 


C, 


|%^4%i  ich  werde  nicht  schwach?  Wer  wird  geargert,  und  ich 


brenne  nicht?  So  ich  mich  ja  riihmen  soil,  will  ich  mich 


4;;AjTs,,iv5:-.  meiner  Schwachheit  riihmen.   (II.  Kor.  11, 23 — 30.) 

'^j(^:h^^  'i  a;  Aber  durch  alle  Triibsal  und  Schwachheit  rang  sich 
.j|;?^'  sieghaft  sein  Glaube  hindurch :    •  -  •- 


i^f'h^r;^^>$^f/.  :'••-/;■. :>A> 


Wer  wfll  uns  scheiden  von  der  Liebe  Qottes?  Trub- 

V     «al   Oder  Angst  oder  Verfolgung  oder  Hunger  oder 

Blofie  Oder  Fahrlichkeit  oderSchwert?  Wie  gesdirieben 

stehet:    „Um    deinetwillen    werden    wir    getotet    den 

ganzen  Tag;  wir  sind  geachtet  wie  Schlachtschafe." 

.    Aber  in  dem  alien  iiberwinden  wif  weit,  um  des  willen, 

der  uns  geliebet  hat.   Denn  ich  bin  gewiB,  daB  weder 
Tod  noch  Leben,  weder  Engel  noch  Furstentiimer  noch 
Gewalten,    weder    Qegenwartiges    noch    Zukiinftiges, , 
(  weder  Hohes  noch  Tiefes,  noch  keine  andere  Kreatuf  i 

mag  uns  scheiden  von  der  Liebe  Gottes,  die  in  Christo 
Jesu  ist,  unserm  Herrn.   (Rom.  8, 35 — 39.). 

Einzelgesang:  Ich  liege  und  schlafe,  und  erwache,  denn  der  Heir 
halt  mich.  Ich  fiirchte  mich  nicht  vor  viel  Hundert- 
tausenden,  die  sich  umher  wider  mich  legen.  Auf,  Herr, 
und  hilf  mir,  hilf  mir,  mein  Gott,  denn  du  schlagest  alle 
meine  Feinde  auf  den  Backen  und  ^erschmetterst  der 

0 

Gottlosen  Zahne.  Bei  dem  Herren  findet  man  Hilfe,  und 
deinen  Segen  iiber  dein  Volk,  Sela.    (Psalm  3,  6 — ^9.) ') 

Pfarrer:  Hilfe  hat  Paulus,  der  Heidenmissionar,  bei  dem  Herm 
/  !  gefunden.  Aber  nicht  als  einsamer  Kampfer,  sondern 
als  einer,  der  sich  in  seiner  Missionsarbeit.  getra^en 
fiihlte  von  der  Fiirbitte  und  opferwilligen  Liebe  einer 
christlichen  Missionsgemeinde.  Als  er  in  Rom  im  (je- 
fangnis  saB,  schrieb  er  der  Gemeinde  in  PhilipiM : 

Ich  danke  meinem  Gott,  so  oft  ich  euer  gedenke 
(welches  ich  allezeit  tue  in  all  meinem  Gebet  fiir  euch 
alle,  und  tue  das  Gebet  mit  Freuden)  fiber  eurer  Ge- 
meinschaft  am  Evangelium  vom  ersten  Tage  an  bisher; 
und  bin  desselbigen  in  guter  Zuversicht,  daB,  der  in 
euch  angefangen  hat  das  gute  Werk,  der  wind's  auch 
voUfuhren  bis  an  den  Tag  Jesu  Christi. 

Ich  bin  hochlichst  erfreuet  in  dem  Herrn,  daB  ihr 

~.  wieder  wacker  worden  seid,  fiir  mich  zu  sorgen;  wie- 

.         wohl  ihr  allewege  gesorget  habt,  aber  die  Zeit  hat's 

..  ;  .nicht  wollen  leiden.    Nicht  sage  ich  das  des  Mangels 

halben;  denn  ich  habe  gelernet,  bei  welchen  ich  bin, 

?  '    mir  geniigen  lassen.    Ich  kann  niedrig  sein  und  kann 


'"■'■"'.'JS*" 


..  '.  hoch  sein;  ich  bin  in  alien  Dingen  und  bei  alien  ge- 


■i.i-:?Lj-':ik-:y: 


,  *'■-. . 
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schickt,  beide  satt  selin  und  hungern,  beide  ubrig  haben 
und  Mangel  leiden.  jlch  vermag  alles  durch  /den,  der 
mich  machtig  macht  Christus.  Doch  ihr  habt  wohl- 
getan,  daB  ihr  euch  meiner  Triibsal  angenommen  habt. 
Die  Qnade  unseres  Herrn  Jesu  Christi  sei  mit  euch 
alien!   Amen.   (Phil.  I,  3.5— 6.  4, 10— 14. 23.)     ^j. - 

Es  ist  ein  warmer  JHlauch  christlichen  Gemeingeistes, 
der  uns  von  diesen  Blattem  unseres  Neuen  Testamentes 
anweht.  DaB  er  do^h  zum  WlndstoB  werde,  der  vid 
laue,  liebearme  undi  trage  Art  unter  uns  hinwegfege 
und  urchristlichen  Eifer  in  uns  wecke!  ^'     -  ^^;^        -^ 


Gemeindei 


Pfarrer 


Chor 


.11 


IT:'- 


Liebe,  hast  du  es  gebotei^^i 

daB  man  Liebe  uben  soil,    ; 

o  so  mache  doch  die  toten^ 

tragen  Geistei;  lebensvoli;  -^ 

Ziinde  an  die  Uebesflamme,  ;  ■    '^^i?!:      ;;^^|^^     : 

daB  ein  jeder  sehen  kann:- f"^^^'  .  .,r  ^^       \ 

wir,  als  die  von  einem  Stamme^r  ^•^4-=^:  ' 

stehen  auch  fi|r  einen  Mann.V^N;  ,  ^ /t' 

Wo  in  solchem  Geisjte  sich  die  Herzen  zum  Werk  tfer 
Mission  zusammenf^nden,  da  wurde  es  nicht  bloB  in 
iht^n  hell,  da  gingjiauch  ein  Glanz  auf  in  der  Heiden 
Lander  und  es  witfde  das  PropheteBWOxt  wahr:  Er 
kommt,  euer  GoM}''^^^9^W^^^^^^^^^^^^^^  ^ 

Ober  vielen  Landern  ist  seit  den  Tagen  des  Paulus  das 
Licht  des  Evangeliuins  aufgegangen.  Die  einzelnen  Ge- 
meinden  schlossen  \  sich  zu  christlichen  Kirchen  zu- 
sammen,  aus  denHunderten  undTausenden  christlicher 
Bekenner  wurden  ff  underttausende  und  Millionen.  Aber 
es  kamen  auch  Zeitjen,  in  denen  der  Drang  zur  Mission 
etmattete  und  ver|ciimmeTte.  Auch  das  Jahrhundert 
der  Reformation,  dcm  wir  sonst  so  unendlich  viel  ver- 
danken,  hat  hier  k^nen  Wandel  gebracht.  Dennoch  ist 
die  Bitte  fur  die  Headen  auf  den  Lippen  nicht  erstorben. 
Auch  unserem  Lutlier  hat  sie  die  Seele  bewegt.  „,> 


Es  wolle  Goit  uns  gnadig  sein 

und  seinen  Siegen  geben; 

sein  Antlltz  uns  mit  hellem  Schein 


«.JS^ 


^ 


M 


4^ 


Hf 
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w 


^  'i  \ 


erleucht  zum  ew'gen  Leben,   « y?:ttv3''^^ '^ 
4aB  wir  erkennen,  seine  V^eTk^(tJ:f--l^.y$^  /-, 


'V:- 


^'B^5^-=^ 


.^ ;;4ind  was  ihm  lieb  auf  Erden,  ,?l 

injUnd  Jesus  Christus'  Heil  und  Stark' 

-    -  bekannt  den  Heiden  werden    "  ^  ' 

.v^^und  sie  zu  Qott  bekehren'K   '  "/^  - 


Pf^rrer: .  Dcm  Jahrhundert  der  Reformation  folgte  das  Jahr- 
hundert  des  dreiBigjahrigen  Krieges  mit  all  seinem 
'  Jammer  und  Herzeleid.  Ware  es  ein  Wunder  gewesen, 
'  wenn  die  Blicke  der  deutsch-evangelischen  Christen- 
heit,  ganz  gebannt  durch  die  vaterlandische  Not,  nicht 
iiber  die  Qrenzen  der  christlichen  Welt  hinausgegangen 
waren?  Aber  Luther  hatte  unserem  Volke  die  Bibel 
gegeben  und  mit  ihr  den  Psalter.  Da  las  man  so  manch 
inbriinstige  Bitte  fur  die  Heiden  und  betete  sie  mit.  So 
klingt  denn  auch  in  den  Werken  des  groBten  evan- 
gelischen  Tonmeisters  jener  Zeit,  in  den  Werken  von 
Heinrich  Schfitz,  da  und  dort  ein  Missionsklang  an. 


>-^ 


Chafi 


^i 


Pfarrer: 


.-s^ 


h', 


■V',  .  :;'•■•- 


Wt 


Lobt  tjott  mit  Sehall,  ihr  Heiden  aff,  ihr  Volker  preist 
den  Herren.  Sein  Qnad'  und  Gunst  wait'  fiber  uns,  er 
hilft  von  Herzen  gerne.  Was  er  verspricht,  <ias  triiget 
nicht,  sein  Wort  wird  ewig  bleiben,  mit  frohem  Mund 
Von  Herzensgrund  sing'n  wir  zu  alien  Zeiten:  Halleluj^, 
Halleluja,  Halleluja  mit  Freuden*).  ^^J^ 

So  horte  das  Singen  und  Klingen  aiichdamals  nicht  auf. 
"Aber  zur  Tat  kam  es  nicht.  Zur  Tat  kam  es  erst,  als 
zu  Beginn  des  folgenden  Jahrhunderts  kleine  pietistische 
Cemeinschaften  sich  sammelten  und  miteinander  Gottes 
fWort  lasen.  Da  fiel  es  ihnen  schwer  auf  die  Seele, 
wenn  sie  den  Missionsbefehl  unseres  Heilandes  lasen: 
Gehet  hin  in  alle  Welt  ...  —  was  hatte  denn  die 
Christenheit  in  den  letzten  Jahrliunderten  im  Gehorsam 
gegen  solchen  Befehl  getan?!  Ihr  Gewissen  lieB  diesen 
Christen  keine  Ruhe,  bis  sie  Hand  ans  Werk  gelegt  und 
die  Mittel  gesammelt  hatten,  damit  Sendboten  in  der 
Heiden  Lander  hinausziehen  konnten.  Gott  aber  schenkte 
jenem  frommen  Hauflein  das  erste  Missionslied  der 
deutsch-evangelischen   Christenheit.    In    klemen » Ver- 


.^MS^:.- 


E-.''*v*^1*. 


■^   I  •'  -      ■'  ■"   '-^'■' .    x-    ■    ■•■-  --^--- 
sammlungen  der  ^Uen  im  Lande  erklang  es  zuerst 
Darni  aber  hat  es  ^it  seinem  kraftvollen  Posaunenton 
die  schlafende  Chifistenheit  erweckt.    Wir  tnogen  es 
auch  in  dieser  Feierstunde  nicht  missen.  .  , 

Gemeinde:  Wach  auf,  du  Qeisi  der  ersten  Zeugen, 

die  auf  der  Mau'r  ails  treue  Wachter  stehn, 
die  Tag  und  Nachte  nimmer  schweigen, 

*: .       -  und  die  getrost  deiji  Feind  entgegengehn. 

Ja  deren  Schall  die iganze  Welt  durchdringt 
.      und  aller  Volker  Scjharen  zu  dir  bringt. 

0  daB  doch  bald  djein  Feuer  brennte, 
o  mocht  es  doch  ini  alle  Lande  gehn! 
Ach,  Herr,  gib  doch  in  deine  Ernte 
■  .Viel  Knechte,  die  in  treuer  Arbeit  stehn. 

O  Herr  der  Ernte,  $ieh  doch  drein: 
Die  Emt'  ist  gr^jB,  die  Zahl  der  Knechte  klein. 

Pfarrer:.    Die  Zahl  der  Knechte  war  damals  klein,  viel  kleiner 
'  noch  als  heute,  und:  an  Enttauschungen  und  MiBerfolgen 

hat  es  auch   nicht  gefehlt.    Aber  auch  nicht  an  Er- 

fahrungen  gottlicheir  Hilfe. 

Einzelgesang:  Wie  lieblich  jst  der  Boten  Schritt,  sie  kundigen 

Frieden  uns  an,  si^  bringen  Botschaft  Zion  vom  Heil, 

das  ewig  ist*).      | 

j 
Pfarrer:     Die  Freude,  die  in  solchen  Tonen  aufleuchtet,  war  lange 

nur  Besitz  einiger  Iweniger  Auserlesener.  Neue,  frische 

-  Antriebe  bekam  dann  der  Missionsgeist  zu  Beginn  des 

vorigen   Jahrhunderts.    Missionsanstalten   wurden  ge- 

griindet,  Missionsgfcsellschaften  ins  Leben  gerufen.  Die 

Missionsgemeinde    wuchs,    hell    loderte    die    Flamme 

reiner  Liebe  zur  Mission  auf  in  den  Missionsfesten,  und 

unter  dem  Eindilick  dieser   Feste   wurde  uns  auch 

manch    neues    Mibsionslied    geschenkt,    wie    das    des 

frommen  schwabikchen  Sangers  Albert  Knapp:  Finer 

ist's,  an  dem  wir  hangen. 


Gemeinde:^ 


'■'■>.:» 
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iv;^-. 


Scbau  auf  deine  Millionen, 
die  noch  im  Todesschatten  wohnen, 
5  4  r?l    von  deinem;  Himmelf eiche  fern. 


'/*■• 


.:#^^ 
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■  ^«■'i„;•^---,•■%*i|/;■ 


Seit  Jahrtausenden  ist  ihnen  . 

4^^>  f^i^y      kein  Evangelium  erschienen,    ? 

-T^fftKVm^^  tjc^;^^  kein  gnadenreicher  Morge9ster%^f|fi^^ 

^^  *'c'^'=iHOlanz  der  Gerechtigkeit,    '^  ^  ;,i    ^    ' '^' / 

yls^c  te^^eh  auf,  denn  es  ist  Zeit!  t;^^  ^^  ,  v  /v  ^^ 

'      ^;  €^  Komm,  Herr  Jesu,  ;  v  >  ^  ^;  ^    .  '^;'.        "1 

;  /  ^ -^^.>  zieh  uns  voran   e     ;--       ^ 

f  >    .  ^  und  mach  uns  Bahn,      '      v 

M;  /   -:*gib  deine  Tiiren  aufgetan.  ■  -' 
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D^s  iP/JalhrhUTidert,  hi  dem  dieses  Lfed  entstatid,  hat 
man  wohl  das  Missionsjahrhundert  der  Kirche  genannt. 
In  der  Tat  hat  kein  Jahrhundert  christlicher  Zeit- 
rechnung  der  Missionstatigkeit  solchen  Aufschwung  ge- 
bracht.  Auch  unsere  Ostasienmission,  im  Jahre  1884 
g'egrtindet,  entstammt  dieser  Zeit.  China  und  Japan 
sind  ihre  Arbeitsgebiete. 

In  China  gibt  es  seit  einem  Jahrhundert  evangeUsche 
Missionstatigkeit.  Die  neueste  Zeit  brachte  die  Er- 
klarung  der  ReHgionsfreiheit  durch  den  chinesischen 
Staat.  Damit  taten  sich  der  Mission  viele  neue  Turen 
auf.  Sie  kann  sich  nunmehr  frei  in  diesem  alten  400- 
Millionen-Volk  entwickeln  und  entfaltet  denn  auch  eine 
umfangreiche  Tatigkeit  Mit  Qottesdienst  Unterricht 
und  Seelsorgfe  geht  Hand  in  Hand  Mission  durch  das 
gedruckte  Wort,  durch  Vereinsarbeit,  durch  soziale 
Tatigkeit  und  neuerdings  vor  allem  auch  durch  die 
-  arzthche  Mission.  China  wird  dauernd  von  groBen, 
soziaien  Noten  geplagt,  vor  allem  durch  Hungersnote. 
.Millionen  von  Menschen  sterben  jedes  Jahr  den 
Hungertod.  Darf  die  Christenheit  das  ruhij:  mit  an- 
sehen?  Unsere  Ostasienmission  hat  ein  Hilfswerk 
unternommen,  um  nach  ihren  schwachen  Kraften.  der 
entsetzlichen  Not  zu  steuem. 


m'.  ..■- 
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Das  andere  Land,  dem  sich  die  Ostasieiimission  zu- 
gewandt  hat,  isl  Japan.  Welch  merkwurdige  Entwick- 
lung  hat  doch  christlicher  Qlaube  hier  erlebt!  Noch 
1869  gab  es  in  Japan  nur  sechs  getaufte  Japaner.  Das 
Christentimi  war  verboten.  Bis  zum  Jahre  1873  stand 
auf  den  offentlichen  Anschlagbrettern  zu  lesen:  „Die 
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bose  Sekte,  Christen  genannt,  ist  streng  untersagt. 
Verdachtige  Personen  sollen  den  zustandigen  Beamten 
angezeigt  und  Belohnungen  dafur  gewahrt  werden." 
Von  da  ab  erfolgte  mehr  und  mehr  ein  Umschwung. 
Japan  offnete  sich  langsam  dem  Christentum. 

Einzelgesang:  Blick  auf!  Nacht  bedeckt  das  Erdreich,  dunkle 
Nacht  die  Volkej,  Doch  iiber  dir  gehet  auf  der  Herr, 
und  seine  Herrlichkeit  erscheinet  iiber  dir,  und  die 
Heiden  wandeln  in  deinem  Licht,  und  die  Konige  im 

Glaiize  deines  Aufgangs. 

> 

Das  Volk,  das  im  Dunklen  wandelt,  es  sieht  ein  gro&es 
Licht.  Und  die  da  wohnen  im  Schatten  des  Todes,  es 
scheinet  helle  iiber  sie*). 


Oemeinde 


Pfarrer 


Htiter,  ist  der  Tag  noch  fern? 

Schon  ergriint  es  auf  den  Weiden, 

und  die  Herrlichkeit  des  Herrn 
nahet  dammernd  sich  den  Heiden, 
blinde  Pilger  flehn  um  Licht. 
Jesus  halt,  was  er  verspricht. 

0  des  Tags  der  Herrlichkeit! 

Jesus  Christus,  du  die  Sonne 

und  auf  Erden  weit  und  breit 

Licht  und  Wahrheit,  Fried'  und  Wonne! 

Mach  dich  aufj  es  werde  Licht! 

Jesus  halt,  was  €r  verspricht'). 

Es  wird  dort  l|cht  in  diesem  hochbegabten,  auf- 
strebenden  Volk  der  Japaner.  Die  300000  bis  400000 
evangelischen  Christen,  die  heute  dort  leben,  die  1734 
evangehschen  Gemeinden,  die  sich  dort  gebildet  haben, 
gewinnen  immer  mehr  Macht  auf  den  Geist  ihres  Volkes. 
Sie  sind  ein  Saiierteig  fiir  ihre  Umgebung,  und  nicht 
selten  geht'auch  hier  das  alte  Psalm  wort  in  Erfullung: 
„Sie  erhalten  einen  Sieg  nach  dem  anderen,  daC  man 
sehen  muB,  der  rechte  Gott  sei  zu  Zion." 
In  solchen  Ereigrlissen  konnen  wir  Christen  nur  Gottes 
Giite  erkennen.  $ie  stimmt  unsere  Herzen  zu  Lob  und 
Dank. 
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Nun  preiset  alle 

Gottes  Barmherzigkeit! 

Lob  ihn  mit  Schalle, 

werteste  Christenheit! 

Er  laBt  dich  freundlich  zu  sich  laden; 

:,:  freue  dich,  Israel,  seiner  Gnaden! 


( J  e  m  e  i  n  d  e 


Der  Herr  regieret 

uber  die  ganze  Welt; 

was  sich  nur  riihret, 

alias  zu  FuB  ihm  fallt; 

viel  tausend  Engel  um  ihn  schweben, 

:,:  Psalter  und  Harfe  ihm  Ehre  geben. 


Einzelgesang  oder  Kinderchor: 

Wohlauf,  ihr  Heiden, 

lasset  das  Trauern  sein, 

zur  griinen  Weiden  * 

stellet  euch  willig  ein; 

da  laBt  er  uns  sein  Wort  verkiinden, 

:,:  machet  uns  ledig  von  alien  Siinden*). 


Gemeinde: 


!■ 


Pfarrer 


Drum  Preis  und  Ehre 

seine  Barmherzigkeit, 

sein  Lob  vermehre, 

werteste  Christenheit! 

Uns  soil  hinfort  kein  Unfall  schaden: 

:,:  Freue  dich,  Israel,  seiner  Gnaden!  :,: 

Lasset  uns  beten: 

Herr,  unser  Gott.  Wir  danken  dir,  daB  du  uns  das  Herz 
warm  und  froh  gemacht  hast  zum  Dienst  der  Mission. 
LaB  uns  erfahren,  daB  wir  uns  selber  segnen,  wenn  wir 
andere  segnen.  Mehre  auch  unter  uns  die  Zahl  der 
freudigen  Geber  und  innigen  Beter.  Hilf,  daB  defne 
Herrschaft  hier  und  aller  Orten  aufgerichtet  und  be- 
festigt  werde.  O  laB  dein  Licht  auf  Erden  siegen,  die 
Macht  der  Finsternis  erliegen,  und  losch  der  Zwie- 
tracht  Glimmen  aus.   Herr,  sende  deine  Friedensboten 
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und  wecke  auf  die  geistlich  Toten;   fiihr  alle  Volker  in 
\        '        "  dein  Haus!  Amen.  1 

Vater  unser  .  .  .      [ 

I- 

Gemeinde  (stehend): 

Konig  Jesu,  streite,  siege, 

daB  alles  bald  dir  unterliege, 

was  lebt  und  webt  in  dieser  Welt! 

Blick  auf  deine  Friedensboten ; 

laB  wehen  deinen  Lebensodem 

durchs  ganze  weite  Totenfeld! 

Erhore  unser  Flehn 

und  laB  es  bald  geschehn! 

Amen,  Amen. 

So  ruhmen  wir  und  jauchzen  dir 

ein  Halleluja  fur  und  fur. 

Pfarrer:     Segen. 


*)  U.  a.  in  dem  Chorgesangbuch  von  Siegfried  Qerdes,  Schwelm,  Ver- 
iat;  des  Evangeiischen  Kirchenges^ngvereins  fiir  Westfalen;  in  dem  Chor- 
gesangbuch  von  J.  Heinrich  Liitzjel.  Kaiserslautern  1925,  J.  J.  Tascherschc 
Buctihandlung. 

*)  Die  sehr  wirksame  Komposition  stammt  von  Heinrich  Schiitz.  Deutscher 
Liederverlag  Leipzig,  Breitkopf  &  Hartel. 

^)  U. a.  iti  dem  unter  ]  genannten  Chorgesangbuch.von  Gerdes  und  in 
Chorbuch  1917,  Qiitersloh,  C.  Bertelsmann. 

*)  In  Qerdes,  Chorgesangbuch. 

*)  Aus  ..Messias"  von  G.  F.  Handel. 

•)  Desgl. 

^)  Strophe  2  und  6  des  Lied^  „Eine  Herde  und  ein  Hirt"  von  F.  A. 
Krummacher. 

")  Strophe  3  des  Liedes  „Nu^  preiset  alle  Gottes  Barmherzigkeit"  von 
Apelles  von  Ldwenstern.  Ein  dre  stimmiger  Satz  in  Gustav  Hecht,  Gott  ist 
mein  Lied.  Berlin-LichterfeWe  19<5. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


"r.  Unsiclierheit  in  Chisa. 

Die  „Peking  and  Tientsin-Times"  vom  24.  September  1928  brachte  eine 
Aufzahlung  von  folgenden  Rauberuntaten  an  Auslandern,  die  ihr  seit  dem 
I.April  1928,  also  in  noch  nicht,  voll  6  Monaten,  bekanntgeworden  sind: 
I.  I.April  der  englische  Inspektor  L.  H.  Gale  in  Changteh  in  Honan  ge- 
fangen  genommen  und  schwer  ttiiBhandelt.  2.  7.  April  der  amerikanische 
Missionar  H.  K.  Smith  in  Kweichow  ermordet.   3.  13.  April  der  evangelische 
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^      Missionar  Scoville  und  Frau  und  ein  katholischer  Missionar  in  Ninghsia 
4      gefangen  genommen  und  3  Wochen  festgehalten.     4.  Im  April  die  nor- 
^.      weglsche  Missionarin  Morsen  in  Schantung  23  Wochen  gefangen  gehalten. 
2       5,  ImMai  der  amerikaniscbe  Missionar  Schwendener  in  Sungtao,  Kweichow, 
rA'      gefangen.     6.  Im  Mai  die  drei  katholischen  Missionare  Walter,  Clement 
T      und  Godfrey  in  Chengki  in  Honan  ermordet.    7.  24,  Mai  der  evangelische 
;       Missionar  Holleman  in  Fukien  gefangen.    8.  Im  Juni  der  katholisctie  Mis- 
;,      sionar  Dalmasso  gefangen  in  Kwangtung.   9.  8.  Juni  tier  evangelische  Mis- 
sionar E.  Weller,  Missionar  Walker  mit  Kind  und  Frantein  Brook  in  She- 
kichen  in  Honan  gefangen.    10.  14.  Juni  ein  italienischer  Ingenieur  Riva  in 
Loyang  gefangen.    11.   15.  JuH  der  katholische  Missionar  T.  Leonhard  in 
J       Nanfeng,   Kiangsi,    ermordet.    12.   9.  August    der   evangelische    Missionar 
J       C.  Wesche  in  Schantung  gefangen.     13.  17.  August  die  evangelischen  Mis- 
'^      sionare  Kilpper,  Fischle  und  Walter  gefangen  in  Kwangtung.    14.  Die  eng- 
Hschen    Kaufleute    Burton    und    Godfrey    in    der    Mandschurei    gefangen. 
15.  25.  August  der  katholische  Missionar  Cloods  inlchang  ermordet.  16.  Im 
September  der  katholische  Bischof  T.  Jans  und  die  Missionare  Bruno  und 
Rupertus  ermordet.    17.  Das  norwegische  Schiff  „Botnia"  uberfallen  und 
ausgeraubt.    18.  Der  japaiiische  Dampfer  „Deli  Maru"  iiberfallen  und  aus- 
geraubt.  '  .  W  i  1 1  e. 

Nachrichten  aus  China. 

1.  Im  Fruhling  1929  arbeiteten  in  China  4750  evangelische  Missionare, 
das  sind  78  v.  H.  der  Zahl  vor  der  groBen  Abberufung.  Diese  Missionare 
arbeiten  in  498  Stadten,  gegen  729  vor  der  Abberufung.  Die  Zahl  der 
Kommtinikanten  wird  auf  446  631  angegeben. 

2.  Der  Nationale  ChristenkongreB  in  China  hat  auf  seiner  Tagung  im 
Jahre  1929  einen  ArbeitsausschuB  von  30  Personen  eingesetzt,  der  zweimal 
im  Jahre  tagen  soil.  Ein  kleinerer  AusfilhrungsausschuB,  der  die  laufenden 
Qeschafte  fithrt,  soil  jeden  Monat  Sitzungen  abhalten.  Der  KongreB  selbst 
soil  sich  alle  zwei  Jahre  versammeln.  Auf  der  letzten  Tagung  waren 
317  000  Christen  durch  138  Abgeordnete  aus  13  Provinzen  vertreten.  10 
Sekretare  sind  hauptamtlich  angestellt.  Der  KongreB  beschloB  eine  groBe 
Evangelisations-Unternehmung,  welche  das  Ziel  hat,  bis  1934  die  Zahl  der 
Christen  zu  verdoppeln. 

3.  Der  Buddhismus  in  China  leidet  ungebeuer  unter  Vergewaltlgungen. 
Ungezahlte  Tempel  und  Kloster  sind  ihm  entrissen,  sein  Vermogen  be- 
schlagnahmt  worden.  In  Nanking  sind  alle  Tempel  von  Soldaten  bcsetzt. 
Der  Fiihrer  der  "Neu-Belebungs-Bewegung,  Til  Hsii,  ist  von  seiner  Reise 
um  die  Welt  nach  China  zuriickgekehrt  und  lebt  still  in  einem  Kloster  in 
Hangchow.  Von  dort  aus  leitet  er  allerlei  Unternehmungen  zur  reli$:idsen 
Belebung.    Aber  die  Not  driickt  vieles  nieder.  W  i  1 1  e. 
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Kurze  Nachrichten. 

1.  Die  Opiumplase  in  Ostasien.  In  Schanghai  sind  kiirzHch  die  Spiel- 
und  Opiumhauser  geschlossen  worden.  Dadurch  haben  40  000  Menscben 
ihren  Erwerb  vertoren.    Welch    eine  Ausdehnung   muB   das  Laster   dort 


-i46- 

,gehabt  haben!  Die  Hafenbehorden  in  Kobe  in  Japan  haben  in  den  letzten 
drei  Jahren  ffir  1^  Millionen  Maik  Opiunt  beschlagnahmt,  das  man  durch- 
zuschmuKgeln  versuchte. 

2.  Die  buddhistische  Gemeinde  in  Honolulu  (Hawai-Inseln)  berichtet, 
daB  ihr  englischer  Leiter,  Rev,  Hunit,  in  Amerika,  vor  allem  in  New  York, 
einen  groBen  Kreis  von  buddhistischen  Amerikanern  zu  einer  Gemeinde 
zusammengeschlossen  babe.  Auch  in  England  habe  er  gute  Aufnahme 
gefunden.  \ 

3.  Rauberplage  in  China.  Aus  China  kommen  in  steigendem  MaBe  Nach- 
ricbten  iiber  Qefangennahme  und  Srmordung  von  Missionaren.  Das  sind 
die  Folgen  der  inneren  Wirren,  die  gar  nicht  aufhoren,  des  Rauberwesens 
und  der  roten  russisch-radikalen  Elemente,  die  immer  wieder  iiberall  Auf- 
stande  verursachen.  Die  deutschen  Dominikaner  in  Tsingchow,  an  der 
Siidwestgrenze  von  Fukien,  melden  die  vollige  Zerstorung  ihrer  bedeutend- 
sten  Station  in  der  Bczirksstadt  Lankiatu.  Auch  die  groBen  evangelischen 
Missionsanstalten  sind  dort  vollig  ierstort  worden. 

4.  Alle  Tempel  Peitings  sollen  eingezogen  werden.    So  hat  es  die  Kuo 

Min  Tong  auf  der  groBen  Feier  zupi  Qedachtnis  der  Revolution  am  9.  Ok- 
tober  1929  in  Peking  beschlossen.  \  Sollten  die  Behorden  dem  nicht  nach- 
kommen.  so  werde  die  Partei  die  Durchfiihrung  erzwingen.  In  den  Tempeln 
sollen  Schulen  eingerichtet  werdenj  Der  BeschiuB  zeigt  die  vielfach  herr- 
schende  Stimmung.  j  W  i  1 1  e. 

Feiertage  In  China. 

Es  gibt  in  China  keinen  Sonntag.  Aber  seit  alters  gibt  es  viele  Anliisse 
zum  Feiern.  Das  sind  die  alten,  religiosen  Volksfeste,  das  Neujahrsfest, 
das  Fest  der  Stickerinnen.  das  Mondfest,  das  Drachenfest  und  andere. 
Neujahr  felert  das  ganze  Volk.  An  den  anderen  Festen  feiert,  wer  irgend 
Zeit  und  Geld  hat.  Diese  Volksfeste  geben  aber  den  Armen  keine  Ruhe, 
denn  sie  haben  weder  Zeit  noch  Geld.  Das  ist  der  soziale  Unterschied 
dieser  Feste  von  unserem  Sonntag.  Der  neue  chinesische  Staat  hat  nun 
eine  Reihe  nationaler  Feiertage  festgesetzt,  an  denen  Beamte,  Militar  und 
Schulen  feiern,  aber  nicht  das  gewerbliche  Leben  ruht.  Die  nationalen 
Feiertage  sind:  l.Januar:  Qriindung  der  chinesischen  Republik;  12. Marz: 
Sun  Yat  sens  Todestag;  29.  Marz|  Todestag  der  12  Martyrer  in  Kanton; 
9.  Juli:  Beginn  der  Strafexpeditionjgegen  den  Norden;  10.  Oktober:  Unab- 
hangigkeitstag;  12.  November:  Siin  Yat  sens  Geburtstag.  Neben  diesen 
Nationalfeiertagen  erster  Ordnung^  sind  noch  22  andere  Nationalfeiertage 
zweiter  Ordnung  festgesetzt  worden,  die  teilweise  als  Demiitigungstage 
bezeichnet  werden  (9.  Mai:  Die  21  Forderungen  Japans;  29.  August:  Vertrag 
von  Nanking  [1842];  7.  September:  Boxer-Vertrag  [1902]).  Andere  sind 
modernen  Gedanken  gewidmet:  8j.  Marz:  Jahresfest  der  internationalen 
Frauenbewegung;  18.  April:  Verjegung  der  Hauptstadt  nach  Nanking; 
I.Mai:  Arbeltsfeiertag;  4.  Mai:  Jahresfest  der  Studentenbewegung;  l.Juli: 
Aufrichtung  der  National-Regierung.  W  i  1 1  e. 
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Katholische  Missionsmetfaodeo  in  China. 

Unter  der  Oberschrift  „Missionsmethoden  in  China"  schreibt  ein  katho- 
lischer  Missionar  in  Kansu  in  der  Katholischen  Zeitschrift  fur  Missions- 
wissenschaft    und    Religionswissenchaft    (1929,  3.  Heft)    einen  Aufatz  von  'S 

y  Seiten,  der  an  der  Praxis  der  katholischen  Mission  in  China  eine  so 
scharfe  Kritik  tibt,  wie  sie  von  evangelischer  Seite  wohl  kanm  einmal  an 
der  katholischen  Mission  geiibt  worden  ist.  Er  wendet  sich  zunachst  gegen 
die  ProzeB-Methode,  daB  katholische  Missionare  ihre  exterritoriale  , 

Sonderstellung  dazu  benutzen,  fUr  Chinesen  Rechtsschutz  in  Prozessen  zu         % 
erlangen.    „Die  Folge  dieser  Methode  war,  daB  Christen  gemacht  wurden, 
aber  was  fiir  welche!    Diejenigen,  welche  nicht  vor  der  Taufe  wieder  ab- 
schwenkten,  belastigten  den  Missionar  bestandig  mit  solchen  Angelegen- 
heiten.     Warum  nicht?     Dafur  waren  sie  ja  Christen  geworden.     Wollte 
der  Missionar  nicht,  so  lief  er  Gefahr,  daB  sie  abfielen."    Diese  ProzeB- 
methode    ist  im  heutigen  China    wohl    kaum  noch    moglich.     Die  zweite 
Methode,  gegen  die  sich  der  Verfasser  wendet,  istdieReismethode,         ■ 
die  heute  noch  iippig  fortwuchere.    Sie  besteht  darin,  Chinesen  zum  Ober-         '; 
tritt  zu  bewegen  durch  Darbietung  auBerer  Vorteile.    Teils  gibt  man  den  Ji 

Chinesen  Geld,  wenn  sie  die  Elemente  des  Christentums  lernen  und  sich 
taufen  lassen,  teils  bewirtet  man  sie  nach  den  Gottesdiensten,  teils  gibt  man 
ihnen  umsonst  arztliche  Hilfe,  teils  nimmt  man  ihre  Alten  in  Altersheime 
und  ihre  Kinder  in  Kinderheime  umsonst  auf,  teils  verpflegt  man  sie  um- 
sonst in  der  ganzen  Zeit,  in  der  sie  den  Katechumenats-Unterricht  besuchen.  " 
Dazu  kamen  die  unaufhSrlichen  Betteleien  der  Christen  um  Geld.  Verla"hge  .^ 
man  voo  ihnen  etwas  fiir  die  Kirche,  so  hatten  sie  stets  Ausreden,  obwohl 
sie  fur  Spiel  und  Opium  oft  genug  viel  Geld  verschleuderten.  Bei  ihren 
alten  Religionen  miiBten  sie  tuchtig  bezahlen.  Aber  wenn  der  Missionar 
ihre  Betteleien  nicht  erfiille,  sagten  sie  ihm:  „Das  muBt  du  tun.  Das 
(Missions-)  Geld  ist  fiir  uns  gegeben."  „Mir  wurde  sogar  gesagt:  ,Wenn 
du  niclits  fiir  uns  tun  willst  (sc.  in  materiellen  Sachen),  warest  du  besser 
zu  Hause  geblieben'."  „Das  Marchen  vom  reichen  Europaer,  reichen 
Missionar,  an  dem  er  das  Recht  hat  zu  saugen,  wird  durch  allzu  groBe 
Freigebigkeit  immer  fester."  Er  selbst  sei  fiir  Liebestatigkeit,  aber  man 
solle  nicht  alles  umsonst  geben.  „Ich  erbte  auch  einmal  ein  Gebiet  mit 
Tausenden  von  Katechumenen,  die  ,Christen*  geworden  waren  wegen  Erd- 
bebenunterstiitzung.  Da  kamen  hohe  Steuern,  und  die  Christen  riefen: 
,Schen  fu,  hilf,  daB  die  Steuern  fiir  uns  kleiner  werden.'  Da  ich  mich 
weigerte,  legten  sie  mir  Rosenkranze,  Bilder  usw.  auf  den  Tisch  und  fielen 
ab.  Was  iibrig  blieb,  war  kaum  nennenswert.  Das  war  der  Gewinn  der 
Erdbebenmethode  in  Kansu."  „Die  Chinesen  verstehen  es  fein,  aus  ihren 
Familien  alles  ,Unbrauchbare'  abzuschieben.  Haben  die  Christen  ein 
minderwertiges  Kind,  iiberlassen  sie  es  der  Mission.  Sie  selber  kriegen  ja 
bald  wieder  andere.  Haben  sie  einen  alten  Vater,  eine  alte  Mutter,  deren 
Ernahrung  ihnen  lastig  ist,  muB  die  Mission  sie  ^ernehmen.  Wo  bleiben 
die  hochberiihmten,  konfuzianischen  Grundsatze?  Wo  die  christliche 
Moral?"  „Einem  Christen  stirbt  die  Frau.  Der  Kinder  nimmt  sich  das 
Waisenhaus  an.    Spater  erhalt  er  ein  Madchen  aus  dem  Waisenhaus  als 
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zwelte  Frau.  Die  Kinder  eimSh^t  das  Waisenhaus  weiter.  Der  Vater 
braucht  nichts  dafiir  zu  tun."  Wohl  konne  durch  die  Liebestatigkeit  der 
Mission  manche  Seele  gerettet  werden,  aber  den  rdigiosen  Wert  der 
massenweisen,  unentgeltlichen  Wojiltatigkeit  schlage  er  gering  an.  Wenn 
man  auf  anderen  Wegen  keine  Cliristen  gewinnen  konne,  sei  das  eine 
Schande  fiir  die  Mission  und  fiir  die  Cliinesen.  ,^lles  in  allem  bin  ich  der 
Ob^rzeugung,  daB  es  aucti  in  Chiiia  geht  ohne  materielle  Metho- 
den.  Es  werden  wenige  sein,  die; so  kommen,  aber  gute.  Sie  werden  das 
Senfkorn  sein  fur  die  Zukunft.  Die  anderen  sind  Spreu,  welche  die  kleinste 
SchWierigkeit  nach  alien  Richtunt^n  hinwegblast." 

Wir  bringen  diesen  Auszug  au$  dem  Aufsatz  nicht,  weil  wir  uns  freuen, 
daB  die  katholisctie  Mission  diese  Schwachen  hat.  Wir  wissen  nicht  ein- 
mal,  ob  diese  Kritik  ip  ihrem  voUen  Umfang  und  in  ihrer  Scharfe  richtig 
ist.  Mir  haben  katholiscbe  Missionare  gesagt,  sie  wiiBten  sehr  wohl,  daB 
viele  dieser  Christen  in  ihrer  ersten  Generation  nicht  viel  wert  seien.  Aber 
sie  bekamen  auf  diesem  Wege  viele  Chinesen  doch  unter  den  EinfluB  der 
chrtstlichen  Kirche,  sie  bekamen  so  auch  ihre  Kinder.  Das  zweite,  dritte 
Oder  vierte  Geschlecht  werde  dann  doch  zu  guten,  ernsten  Christen  heran- 
gebildet.  Man  kdnnte  ja  auch  djarauf  hinweisen,  daB  ja  auch  die  Vdlker 
Europas  teilweise  auf  sehr  auBerlichem  Wege  oder,  wie  die  Sachsen,  mit 
Qewalt  christianisiert  worden  sin^.  Und  doch  ist  dann  hier  ein  ernstes, 
gutes  Christentum  erwachsen.  Wir  bringen  den  Auszug  vieimehr,  um  zu 
zeigen,  wie  scharfe  Selbstkritik  i  doch  auch  in  der  katholischen  Mission 
moglich  ist.  Die  Zeitschrift,  in  der  idiese  Kritik  abgedruckt  ist,  hat  ihrerseits 
bereits  mehrfach  (1915,  17 ff.;  192f  114ff.;  1925,  196 ff.;  1929,  61  ff.)  sich  hi 
Shnlicher  Weise  kritisch  geauBertl 

Wir  benutzen  aber  vor  alletn  diese  Kritik  dazu,  um  darauf  hinzu- 
weisen,  daB  hier  ein  Punkt  beriihrt  wird,  der  auch  fiir  die  evangelische 
Mission  dringend  der  Beacbtung  bedarf.  In  der  umfassenden  Liebestatig- 
keit, wie  namentlich  die  angelsachsischen,  evangelischen  Missionen  sie 
ausiiben,  selbst  in  den  groBen  Schulanstalten  dieser  Missionen  liegt  eine 
Qefahr.  auch  wenn  ihre  Wohltaten  nicht  umsonst  gegeben  werden.  Bei 
der  groBen,  entsetzlichen  Not  in  China  sind  groBe  Liebeswerke  sicher  notig 
und  eine  Starke  Predigt  fiir  das  Cfhristentum.  Aber  Sie  diirfen  fur  alie,  die 
irgend  zahlen  konnen,  nicht  umsjonst  sein.  Und  es  darf  uber  ihnen  die 
zentral-reUgiose  Aufgabe  der  Mibsion  nicht  vemachlSssigt  werden.  Die 
evangelische  Mission  legt  auf  die  schnelle  Qewinnung  der  Massen  kein 
Qewicht.  Sie  halt  test  an  dem  Qrundsatz  der  Forderung  der  personlichen 
Bekehrung,  ehe  die  Aufnahme  i^  die  Qemeinde  erfolgt.  Aber  sie  kann 
natiirlich  doch  nicht  verhindern,  daB  gerade  in  China  viele  ihre  Wohltaten 
genieBen,  ohne  glaubige  Christen  jzu  werden,  und  daB  andere  heucheln,  um 
die  Wohltaten  fiir  sich  und  ihiie  Kinder  zu  bekontmen.  Mochten  beide 
Missionen  immer  besser  lernen,  den  rechten  Weg  zu  gehen.    Die  Chinesen 

sind  ein  eigensiichtiges  und  sch\tieriges  Volk,  ihre  wirkliche,  innere,  reli' 
giose  Gewinnung  ist  schwer.     A^cr  es  muB  und  wird  gelingen,  auch    in 

China  das  Werk  der  Mission  immer  besser  zu  treiben.  W 1 1 1  e. 
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Son  die  chlneslscbe  Klrche  noch  Geld  von  der  Mission  annelimen? 

Zu  den  Programmpunkten  der  chinesischen  wie  aller  die  SelbstandiR- 
keit  erstrebenden  Nationalkirchen  gehort  die  finanzielle  Selbsterhaltung, 
Nun  sleht  die  Kirche  in  China,  daB  sie  vorlaufig  noch  lange  nicht  in  der 
Lage  sein  wird,  sich  selbst  zu  erhalten,  obwohl  in  Jerusalem  ein  Plan  vor- 
gelegt  wurde,  wie  etwa  nach  zehn  Jahren  die  finanzielle  Selbstandigkeit 
erreicht  werden  kdnne.  Darum  begrundet  man  neuerdings  die  Annahme  des 
Mission sgeldes,  unbeschadet  der  Selbstandigkeit.  Ein  Artikel  im  ..Chinese 
Recorder"  (1929,  7)  ftihrt  aus.  daB  Geld  annehmen  und  sich  geistig  ent- 
wickeln  zwei  verschiedene,  unabhangige  Dinge  sind;  die  christliche  Kirche 
Chinas  kann  Geld  von  der  Mission  nehmen  und  doch  unabhangig  bleiben, 
denn  die  Christenheit  ist  international,  die  westlichen  Christen  miissen 
teilen  mit  den  Orientalen.  Christen  mussen  unter  sich  in  gegenseitigem 
Vertrauen  teilen.  opfern  und  sich  fiir  einander  verajitwortlich  fuhlen.^ber- 
haupt  sei  der  Geldpunkt  ganz  subordiniert  und  die  okonomiscbe  Selbst- 
erhaltung nicht  die  Hauptsache! 

Dies  ist  nun  sehr  naiv  und  bequem,  die  Geldfrage  beiseite  zu  schieben 
und  finanzielle  und  geistige  Selbsterhaltung  und  Selbstandigkeit  zu  trennen! 
Damit  wird  man  das  Problem  nicht  losen!  Devaranne. 


Ist  der  iapanische  Staatsshinto  Relision? 

Der  Staatsshinto  ist  dem  Minister  des  Innern  unterstellt,  der  populare 
Shinto  ebenso  wie  Buddhismus  und  Christentum  dem  Religionsburo  des 
Unterrichtsministeriums.  Nun  ist  oft  von  der  Regierung  erklarf  worden. 
der  Staatishhito  sei  nicht  Religion,  sondern  nur  Pflege  deV  vaterlandischen 
Verehrung  der  Helden  und  des  Kaiserhauses,  auch  die  Verbeugung  vor  dem 
Kaiserbilde  sei  kein  religioser  Akt.  Jetzt  hat  der  japanische  Minister  des 
Innern,  Adachi.  vor  den  Leitern  der  Unterrichtsverwaltungen  aller  Pra- 
fekturen  am  26.  August  eine  Rede  gehalten,  deren  Leitmotiv  war:  ..Die 
Verehrung  der  Gotter  ist  das  leitende  Prinzip  fiir  die  Festigung  des  Landes." 
Die  versammelten  hohen  Beamten  wurden  von  dem  Minister  ermahnt.  ein 
gutes  Bcispiel  zu  geben  durch  ernste  Verehrung  der  Gotter  und  ernste 
Pflege  des  Ahnenkultes.  Sie,  denen  die  Shintoangelegenheiten  in  den  Pra- 
fekturen  unterstellt  seien,  sollten  die  ihnen  unterstellten  Shintopriester  err 
mahnen,  die  Verehrung  der  Gotter  und  die  Loyalitat  gegen  das  Kaiserhaus 
im  Volke  mit  groBem  Nachdruck  zu  fordern.  Die  Erneuerung  des  innern 
und  auBern  Schreins  (Kodaijingu  und  Toyouke  Daijingo)  in  Futami-Yamada 
(Ize),  die  alle  20  Jahre  abgerissen  un4-  neu  «rbaut  werden,  sei  am  2.  bzw. 
5.  Oktober  vollendet.  Seit  1920  sei  an  den  neuen  Schreinen  gebaut  worden. 
Die  Vollendung  der  Schreine  miisse  vom  ganzen  Volke  festlich  begangen 
werden.  Um  das  Volk  in  rechtem  Sinne  zur  Verehrung  der  Gotter  zu  er- 
ziehen,  sei  die  Qualitat  der  Shintopriester  von  groBer  Wichtigkeit.  Daher 
miisse  auf  die  Priester  ein  starker  EinfluB  ausgeiibt  werden,  damit  sie  ihre 
Pflichten  gut  erfiillten. 

Schon  die  Kaiserkronung  hat  sich  im  November  1928  in  Formen  voU- 
zogen,  die  in  eminentem  Sinne  religISs  waren.  Der  Kaiser  selbst  voHzog 
die  Anbetung   seiner   gottlichen  Abnen,   er   selbst   von    ubermenscMicher 


V,.; 

9 


4 


■  .^. 


V'**'-^^ 


50  — 

Wiirde  und  Hoheft.  Wenn  "nun  hier  direkt  zur  Verehrung  der  Gotter  auf- 
gefordert  wird.  so  ist  zunachst  bemerkenswert,  daB  der  Minister  des 
Innern,  dem  der  anseblich  nicht-religiose  Staatssbinto  unterstellt  ist,  der 
also  mit  Religion  nichts  zu  tun  hat,  so  nacbdrucklich  die  Pflege  des  Shinto  als 
Religion  fordert.  Denn  Veirehrung  der  Qdtter,  daB  das  Religion  ist,  kann 
niemand  bestreiten.  Sodann  ist  bemerkenswert,  daB  es  die  Leiter  der 
Scbulverwaltungen  sind,  an  die  diese  Rede  gerichtet  wurde.  Offiziell  ist. 
doch  das  gesamte  Schulwesen  Japans  religionslos.  Hier  wird  den  Leitern 
der  Scbulverwaltungen  die  Pflege  der  Religion  zur  Pflicbt  gemacbt.  „Ver- 
ehrung  der  Cotter  war  das  Wesen  der  japaniscben  nationalen  Politik  und 
niuB  fiir  alle  Zehen  erhalten  bleiben." 

Die  Sorge  um  die  geistige  Umwalzung  Japans  und  die  bedrohliche 
Ausbreitung  „gefabrlicber  Gedanken"  bestimmt  offenbar  die  Regierung 
zur  Porderung  des  Sbintoismus  in  noch  intensiverem  MaBe.  lioffentlich 
leidet  darunter  nicbt  das  Woblwpllen  gegen  das  Cbristentum,  das  die 
Regierung  seit  1912  so  erfreulicb  oft  und  stark  bewiesen  bat.  W  i  1 1  e. 


Leitartikel  zu  iBuddtias  Qeburtstag. 

Eine  Zeitschrift  des  Buddhistischen  Vereins  junger  Manner,  „The 
Monthly  Dobo",  bringt  in  der  letzten  Mainummer  einen  Leitartikel  zum 
Wesaktag,  dem  Qeburtstag  Buddhas,  der  nicht  bloB  auBerlich  eine  An- 
gleicbung  an  das  cbristUcbe  Weil^achtsfest  bekundet,  sondern  aucb  inner- 
licb  so  Starke  christUche  Anleiben  Imacbt,  daB  man  fast  den  Artikel,  Christus 
fiir  Buddha  setzend,  als  einen  chrtstlichen  ansprechen  konnte.  Man  priife 
selbst!  Der  Artikel  lautet: 

Was  bedeutet  uns  im  Jahre  1929  die  Qeburt,  die  Erleuchtung  und  der 
Abgang  des  Meisters,  des  unvergleicblicben  Erlosers  der  eigenwllligen 
Herzen  der  Menscben?  Warum  sind  wir  voll  Freude,  daB  vor  2553  Jahren 
ein  kleines  Kind  dem  Kdnig  Suddhodhana  und  der  KQnigin  Maya  in  Nepal 
In  Indien  geboren  wurde? 

Weil  dieses  Kind  in  friiberen  jjExistenzen  die  Vorbedingungen  fiir  diese 
Qeburt  schuf  durch  Geborsam  -gegen  die  Gebote,  durch  Zerbrecben  der 
niederen  Ketten  und  durch  bocb^e  Tugendiibung.  Nun  endlicb  muBte  die 
Frucbt  reifen  von  der  Saat  der.;  Vergangenbeit,  und  er  muBte  geboren 
werden,  um  ein  Buddha  zu  werden,  ein  Lebrer  und  Diener  aller  Menschen. 
Die  Welt  von  heute  braucht  dieBe  Botscbaft  1929  so  gut  wie  624  vor 
unserer  Zeitrechnung!  | 

Und  was  hat  uns  seine  Erlquchtung  zu  sagen?  Weil  wir  alle  an 
ihr  Anteil  haben  konnen,  wenn  wfr  es  nur  wollen!  Er  eroffnete  damit  die 
Tore  der  Unsterblicbkeit  aller  Me^scbheit,  iiber  Geburt,  Rasse,  Qeschlecht 
und  Hautfarbe  hinweg.  Diese  Erkqnntnis,  die  er  erreicbte,  ist  da  fiir  jedcn, 
der  sic  begehrt!  Im  Gegensatz  ;zu  priesterlicher  Unwissenheit  und  An- 
maSung  lieB  er  ausstrablen  geistige  Liebe  und  Liebesgedanken  und  erbob 
die  allmacbtige  Liebe  zu  einem  u|iiversalen  Gesetz. 

Und  sein  Abgang  von  dies^r  Welt?  Er  bezeugt,  daB  Unsterblicbkeit 
hinter  aller  Verganglichkeit  steht.  jWenn  unser  Meister  sagt:  ,Denkt  nlcht, 
ibr  Bruder,  nacbdem  ich  von  eucjb  gegangen  bin,  unser  Meister  ist  nicht 
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inehr  bei  uns!  Die  Lehre,  die  ich  eucti  gelelirt  habe,  soil  euer  Meister  sein, 
wenn  ich  fort  bin!",  so  meinte  er  damit  nicht  bloB,  dafi  er  in  den  person- 
lichen  Worten  des  Prinzen  Shiddatha  fortlebe,  der  spater  zum  Buddha 
wurde,  sondern  er  wolite  damit  personlich  als  geistige  •  Macht  aJIgegen- 
wartig  sein.  Dieser  niachtige  Strom  geistiger  Kraft,  der  schon  alle  seine 
unzahligen  Vorganger  in  sich  aufnahm,  will  auch  uns  aufnehmen.  Dieser 
Strom  voll  Leben,  Licht  und  Liebe  macht  es  jedem  von  uns  moglich,  die 
Baddhaschaft  zu  erlangen! 

Die  Frage,  die  diese  Wesakzeit  uns  nahelegt,  ist  also  die:  soil  ich  auf 
dem  Pfad  der  Selbstsucht  und  der  Verkehrtheit  weiterwandern  oder  um- 
kehren  zum  Pfad  der  Selbstlosigkeit,  des  Dienens  und  der  Alliebe? 

Devaranne. 


Gegen  das  Relisioasgesetz 

in  Japan,  das  im  letzten  Jahre  erneut  vorgelegj  wurde  zur  Regelung  von 
Staat  und  Kirche  in  Japan,  haben  gestimmt  10  christliche  Denominationen 
mit  770  Kirchengemeinden,  das  ist  mehr  als  Vt  der  Christen.  —  Auch 
andere  religiose  Qruppen,  wie  z.  B.  die  Buddhistische  Allianz,  haben  da- 
gegen  gestimmt,  da  die  notige  Freiheit  der  Kirchen  und  Religionsgemein- 
schaften  nicht  genugend  gewahrt  sei.   Damit  kam  das  Gesetz  zu  FalL 

Devaranne. 
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„Reich-Gottes-Beweguns  in  Japan"  >' 

so  nennt  jetzt  K  a  g  a  w  a  seinen  christlichen  Feldzug,  den  er  bisher  mit  "| 

idem  SchlagS^ort  „Eine  Million  Seelen  fiir  Christus"  gekennzeichnet  hatte. 
pVir  hatten  an  diesem  Namen,  nie   natiirlich   an  der  Sache,   AnstoB  ge- 

)mmen,  denn  das  Operieren  mit  solchen  Zahlen  verschiebt  und  entwertet  f 

;leicht  eine  solche  wertvolle  Bewegung,    Nun  hat  er  selbst  den  Namen  ge-  '^'l, 

^indert  und  stellt  sich  ganz  in  den  Dienst  der  Sache,  denn  den  ihm  ange-  -i 

f^botenen  Posten  als  Leiter  des  Sozialbiiros  in  Tokyo  mit  9000  Yen  Qehalt 
|fcat  er  ausgeschlagen,  will  aber  beratend  mithelfen  im  Stadtparlament. 

Ein  Hilfsmittel  soil  ihm  sein  neucstes  Buch  werden:   „Neues  Leben 
lurch  Gott",  das  in  einer  Million  Auflage  vorliegt  und  zu  20  Pf.  abgegeben  :1 

Fwird.  Da  nun  ja  auch  jeder  Landmann  in  Japan  lesen  kann,  so  wird  solche 
?Presse  ein  guter  Bundesgenosse  fiir  die  beabsichtigte  Evangelisation  sein. 

Devaranne. 


Ronoto-ParteL  N|- 

Die  neue,  alle  Arbeiter  und  Pachter  in  Japan  umfassende  politische  | 

§Partei  unter  dem  Namen  „Ronoto"  tritt  jetzt  an  die  Offentlichkeit,  um  fur 
ie  nachsten  Reichstagswahlen  beizeiten  geriistet  zu  sein  und  nich^  wieder 
irchSpaltung  und  Uneinigkeit  sich  alleErfolge  zu  verscherzen.  DiePartei 
It  als  Fiihrer  einen  gewissen  Oyama  Ikuo  iind  hofft,  auch  gleich  anfangs 
die  Halfte  der  Pachterorganisationen  fur  sich  zu  gewinnen.  Sie  hat  der 
konstituierenden  Versammlung  folgendes  Programm  vorgelegt: 

1.  Partei  kampft  fiir  den  Schutz  und  die  Forderung  der  Interessen  der 
Arbeiter,  Pachter,  Proletarier  und  aller  unterdriickten  Klassen. 
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2.  Sle  fSrdert  und   stutzt  di0  Arbeiter-  und  Pachtergenossenschaften. 

3.  Ihr  Ziel  ist  die  Vereiniguhg  aller  proletarischen  Klassen. 

4.  Sie  kSmpft  fur  die  politlsChe  Freiheit  aller  Proletarier*. 
Fur  ihre  unmittelbaren  politischen  Ziele  haben  sie  ein  Programm  ent- 

worfen,   das  30  Punkte    enthSlt, ;  von   denen   hier   nur   folgende   mitgeteilt 
sein  sollen: 

Rede-,  Presse-  und  Versamnilungsfreiheit.  -^ 

Allgemeines  Wahlrecht  auch  fiirFrauen,  fiir  aile  schon  vom  18.  Jahre  ali|^ 

Ofientlichkeit  der  Qerichtspflege.  "" 

Bessere  Behandlung  in  Gefingnissen  und  auf  Polizeistationen. 

Einfiihrung  des  Achtstundentages. 

Schutzgesetze  fiir  Frauen  urtd  Jugendlicbe. 

Aufhebung  des  Frauen-  und  jKinderkaufes. 

Abschaffung  der  Qeheimdipldmatie. 

Auflehnung  gegen  imperidlistische  Kriege. 

Angesichts  dieser  politischerj  Forderungen  hat  man  sich  erst  der  Ztfl" 
stimmung  der  Regierung  zu  vefgewissern  versucht,  denn  es  ist  nocli  ia^^ 
aller  Erinnerung,  wie  nach  den  l^tzten  Wahlen  die  Regierung  durch  Gewalt-^ 
maBnahmen  die  verschiedenstenj  Parteien  der  Arbeiter  sabotiert  und  urn 
den  Wahlerfolg  gebracht  hat.  Die  Mehrzahl  der  Regierung  neigt,  wie  die 
..Kokumin"  berichtet,  zu  der  Aifsicht,  daB  die  Forderungen  n  i  c  h  t  gegen 
bestehepde  Qesetze  verstoBen  uiid  daB  keine  Verbote  gegen  die  Grundung 
ehier  solchen  Partei  ergehen  wiiirden.  Namentlich  die  Minseito-Partei  ist 
gegen  die  allzu  scharfen  MaBrfegeln  gegen  die  „gefahrlichen  Gedanken" 
und  hat  diesen  RegierungsentscfiluB  sicher  beeinfluBt. 

Die  erste  dffentliche  Versajnmlung  der  Partei  wurde  durch  konser- 
vative  Eiemente  gestdrt  und  niuBte  abgebrochen  werden.  So  hat  diese 
neue  Partei  mit  starker  Opposition  zu  rechnen.  Devaranne. 
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Die  Wandlitngeo  in  der  TiirkeL  f 

Ein  amerikanischer  Missionalr  aus  Smyrna  berichtet  in  seiner  Missions- 
zeitschrift  uber  die  in  den  letz^n  sieben  Jahren  voUzogenen  Anderungen 
in  diesem  Lande.    Es  sind  folgeiide:  4 

AbschaJffung  des  Sultanats  |ind  Ausrufung  der  Republik.  ^ 

Abscbaffung  des  Kalifats  uiid  der  moslemischen  Religion  als  Staatsri 
religion.  ! 

trsetzung  der  Moscheenschiilen  durch  weltliche. 

Auflosung  der  Dervisch-Orden  und  Einziehung  ihres  Besitzes. 

Nationalisierung  religidser  Qiiter  und  Besitzungen. 

Abschaffung  des  Fez  und  Ersatz  durch  den  Hut. 
^    Einfuhrung  des  gregorianischen  Kalenders  an  Stelle  des  einheimischeiu; 

Einfiihrung  neuer  Gesetzbticher  mit  Anlehnung  an  das  Schweizeriscltt, 
Burgerliche  Recht,  an  das  deutsche  Handelsgesetz  und  das  italienische}^ 
Strafgesetz. 

Gesetzliche  Aufhebung  der  Polygamic. 
>.     Neuer  Schulaufbau  mit  Koedukation,  Sport  und  westlicher  Musik. 
I       Allgemeine  Schulbildung  und  Einfiihrung  des  lateinischen  Alphabets. 


Dazu:  strengste  MaBnahtnen  gegen  die  Mission!  Man  paBt  sich  an  die 
westliche  Kultur  des  Abendlandes  an,  vermeidet  aber  angstlich  ihre 
Wurzel  und  Verankerung,  ihr  Kriterium  und  Korrektivum. 

^  Devaranne. 


Bficherbesprechungen. 


I'  J.  W  i  n  t  h  u  i  s,  Das  Zweigeschlechterwesen  bei  den  Zentralaustralieni 
ifld  anderen  Vdlkern.  Losungsversuch  der  ethnologischen  Hauptprobleme 
auf  Grund  primitivcn  Denkens.  Forschungen  zur  Volkerpsychologie  und 
Soziologie,  herausgegeben  von  Dr.  Richard  Thurnwald.  BandV.  Verlag 
C.  L.  Hirschfeld  in  Leipzig,  1928.    297  S.    14  RM.  , 

Winthuis  hat  durch  12  Jahre,  wie  er  in  der  Einteitung  erzahlt,  untei' 
Kulturarmen  gelebt,  und  zwar  auf  Neupommern,  an  einer  Stelle,  wo  er 
verscbtedene  Volksstamme  zu  beobachten  Gelegenheit  hatte.  Wahrend 
dieser  Zeit  hat  er  fast  nur  das  Eingeborenenidiom  verwendet,  so  daB  ihm 
ein  tieferes  Eindringen  in  die  Eigenart  primitiven  Denkens  vergonnt  war, 
als  manchen  Forschern,  die  nicht  so  lange  sich  in  ein  beschranktes  Gebiet 
vertiefen  konnten.  Hierbei  war  er  noch  von  einem  besonderen  Qluckszufall 
begiinstigt,  indem  er  einen  jungen  Eingeborenen  als  Heifer  hatte,  der  ihii 
vpll  verstand  und  auch  zu  korrigieren  wuBte,  wenn  er  einen  sprachlichen 
Oder  sachlichen  Schnitzer  begangen  hatte.  Und  Gelegenheit  dazu  bot  sich 
oft;  denn  es  zeigte  sich,  daB  die  Sprechweise  der  Primitiven  mit  einem 
Nebensinn  arbeitet,  der  zumeist  sexueller  Art  ist.  Grob  angedeutet,  be- 
riihren  sich  die  Resultate  von  Winthuis  mit  manchen  von  Freud  theoretisch 
fitr  das  Denken  des  Primitiven  postulierten  Voraussetzungen.  Winthuis 
stellt  die  vier  Grundsatze  auf:  1.  ,J)as  Denken  des  Kulturarmen  ist  vor 
allem  ein  geschlechtliches  Denken",  2.  betont  er  die  „Identifizierung", 
3.  das  Prinzip  des  Animismus  und  4.  die  partizipative  Denkform. 

In  ausfiihrlicher  Auseinandersetzung  mit  Strehlow  sucht  er  das  Ge- 
heimnis  der  von  Strehlow  nur  nach  ihrem  Wortsinn  erfaBten  australischen 
Mythen  zu  ergriinden.  liauptsachlich  legt  er  dabei  auf  die  Feststellung 
Gewicht,  daB  Tradition  wie  Einweihungsriten  das  Mlinnliche  und  Weih- 
Hche  in  einer  Person  zu  verbinden^uchen.  Auch  die  tjurunga  ist  Symbol 
fiir  dieses  „Zweigeschlechterwesen",  dessen  besondere  tieiligkeit  dann 
durch  Subinzision  auch  am  eigenen  Korper  vollendet  wird.  Im  einzelnen 
wird  dann  das  Motiv  durch  Kunst,  Religion  und  Magie  verfolgt  und  zahl- 
reiche  Erklarungen  fiir  bisher  unverstandliche  Vorgange  und  Darstellungen 
geboten,  die  wirklich  einleuchten.  Doch  muB  man  sich  huten,  in  dieser  An- 
schauung  den  Universalschlussel  fiir  das  primitive  Denken  und  die  Eigen- 
art primitiver  Religiosltat  zu  finden:  eine  Obertreibung,  von  der  Winthuis 
selbst  im  ganzen  frei  ist  M.  Beth.    . 

W.  S.  Urquhart,  The  Vedanta  and  modem  thought   Oxford  Uni- 
'versity  Press,  1928.  XVI,  256  S.   12  s.  6  d. 

Das  Indian  Year  Book  fiir  1928  verzeichnet,  daB  sich  in  Indien  zu  den 
christlichen  Kirchen  rund  4  754  000  Glaubige  bekennen,  und  der  Kundige 
weiB.  daB  diese  Zahl  solange  nicht  ^teigen  wird,  als  die  hochstehenden 


brahmanischen   Hindus   in  ihren   religios-philosophlscheri   Systemen   einea^ 
vollwertigen  Ersatz  zu  besitzen  glauben.  In  dieses  BoUwerk  sucht  die  obige 
A^  Schrift  Bresche  zu  schlagen.  Sie  steht  in  der  —  durch  sorgfaltige  Ausstat- 

tung  und  klaren  Druck  ausgezeichneten  —  Sammelreihe  „The  religious 
quest  of  India",  die  auch  andere  religiose  Erscheinungen  Indiens  schon 
behandelt  hat  (vgl.  p.  IV),  und  ist  ein  Werk  des  an  der  Universitat  Kalkutta 
wirkenden  Philosopher  W,  S.  Urquhart.  Die  Gesinnung  der  Sammelreihe 
wie  ihrer  einzelnen  Autoren  umschreibt  ein  eigener  „Editorial  preface" 
(p.  V — VI),.dem  sich  der  Verf.  auch  fiir  seine  Person  anschlieBt  (p.  XIII); 
Beide  Erklarungen  besagen,  wesentlich  fiir  die  Erkenntnis  des  religiosen 
Indien  sei  personliches  Studium  an  Ort  und  Stelle,  Eingliedcrung  der 
heutigen  Verhaltnisse  in  die  geistesgeschichtliche  Gesamtentwicklung, 
schlieBlich  die  Oberzeugung,  daB  die  Kronung  der  indischen  Religionen  nur 
in  und  durch  das  Christentum  erfolgen  konne.  Aus  diesen  drei  Elementep 
setzt  sich  auch  das  Urquhartsche  Buch  zusammen,  ohne  daB  jedoch  —  wie 
ich  ausdriicklich  hervorhebe  —  die  letzte  Auffassung  zu  gehassigen,  un- 
sachlichen  Angriffen  sich  auswiichst.  Ini  Qegenteil,  der  Verf.  hat,  wie  auch 
seine  vorhergehenden  Arbeiten  zeigen  (vgl.  p.  II),  voiles,  griindliches  Ver- 
standnis  fiir  die  Eigenart  der  indischen  religios-philosophischen  Qedanken 
und  urteilt  gerecht,  versohnlich  und  wohlwoUend  iiber  ihren  Wert. 

,  Als  Mittelpunkt  der  neun  Kapitel  erscheinen  die  Philosophen  Saukara 

und  Ramanuja,  deren  Personlichkeit  und  Lehre  die  Abschnitte  3 — 7  aus- 

fiihrlich  behandeln.    Sie   bilden,   Mann   wie  Werk,   den  Doppel-Qipfel  des 

Vedanta.    Die  Abschnitte  1  und  2  zeigen  —  gemaB  der  oben  geschilderten 

Einstellung  —  die  Vorstufen  des  Vedanta  in  Veda,  Upanishadcn  und 

■f/  Bhagavadgita,  die  SchluBkapitel  8  und  9  vergleichen  den  Vedanta  mit  der 

V  neuzeitlichen  Philosophie,  ermitteln  den  religiosen  Wert  des  Vedanta  und 

schlieBen  mit  dem   Hinweis   aui   die   religios-philosophische   Oberlegenheit 

I  des  Christentums.    Als  Qanzes  wirkt  das  Buch  uneinheitlich  gerade  durch 

J,.  diese  Qliederung.    Zu  mindestens  einem  Drittel  ist   es  mehr   literar-  als 

|;.  ideengeschichtlich   (obwohl   auch   der   literargeschichtliche  Teil  durch  cine 

'^'  Fiille  gescheiter  Bemerkungen  hervorsticht)  und  die  besten  Abschnitte  er- 

i';  •■  reicht  man  zweifellos  erst  mit  den  beiden  SchluBkapiteln.    Hier  war  der 

?■-■  ■    ■ 

fc  Verfasser  deutlich  in  seinem  Element.   Wie  er  „the  religious  value  of  the 

'^'  Vedanta  .  .  .  this  most  important  topic  of  all"  (p.  190)  untersucht,  mit  den 

*i*  Lehren  Spinozas,  Leibnizens,  Fichtes.Schopenhauers  und  Hegels  zusammen- 

|>  stellt  (p.  191—209)  und  dann  doch  zu  dem  SchluB  kommt:  „The  Vedanta 

p  is  not  Christianity"  (p.  247),  .,but  is  a  very  definite  preparation  for  it"  (ib.), 

>.  das  ist  tiefdringende  Gedankenarbeit  und  hoher,  ernster  Beachtung  wert. 
&V  Personlich  frcilich  hattc  ich  mir,  wie  gesagt,  den  Aufbau  des  Buches 

tx ,    ^  anders  vorgestellt.    Es   ware   namlich   zweifellos   historisch   richtiger   und 

l^i;  sachlich  zweckmaBiger  gewesen,  nicht  Saukara-Ramanujas  Systeme  an  die 

rli?  verschiedenen  Vorstufen   heranzutragen.  sondern   umgekehrt   sie   aus  den 

*;-f ,  Stucken  des  Veda,  der  Upanishaden  und  der  Qita  aufzubauen  und  vor  allem 

t^'  dabei    auch    die    geistesgeschichtlichen    Griinde    darzutun,    warum    diese 

g...  Systeme  bei  diesen  Voraussetzungen  gerade  so  werden  muBten,  wozu  sie 

&">i  tatsachlich  geworden  sind.    Doch  ist  das  einc  Sache  des  Verfassers. 
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Was  aber  fiir  eine  2.  Auflage  unbedingt  geschehen  muB,  ist,  daB  der 
Verfasser  zu  seinen  Forschungen  Oldenbergs  Biicher  heranzieht  (der 
nicht  bei  den  benutzten  Werken  und  nur  einmal  im  Index  erschelnt),  schiefe 
Urteile  und  Versehen  richtigstellt,  sowie  ein  paar  storende  Druckfehler 
beseitigt.  Dazu  rechne  ich,  daB  die  Vedantic  ideas  in  the  Veda  nur  ganz 
unvoUstandig  gezeichnet  sind.  Ich  vermisse  hier  ein  Wort  iiber  so  wichtige 
Stellen  im  Rgv.  I,  89,  10;  163,  3  ab;  II,  1,  3,  4,  6,  10,  11;  3,  11;  III,  5,  4,  ein 
Wort  uber  die  Identitatskomposita  (ROpakas)  und  vor  allem  iiber  den  Be- 
griff  der  maya,  die  mit  den  Asuras  und  dem  Rtam  zusammen  eine  sehr 
wesentliche  Vorstufe  der  klassischen  Philosophie  ausmacht.  Ein  offensicht- 
Hches  Fehlurteil  ist  es,  wenn  p.  6  der  Atharvaveda  fiir  „later  and^less  im- 
portant than  the  other  Vedas"  erklart  wird  und  p.  19  demselben  Text  seine 
Teilnahme  an  der  allgemein-indisch-philosophischen  Entwicklung  beschnitten 
werden  soil.  Das  gerade  Gegenteil  ist  richtig;  vgl.  dariiber  fiir  die  Mate- 
rialien  Deussen,  Qesch.  der  Philosophie  1,  1,  p.  209  ff.  Ebenso  ist  derYajur- 
veda  nicht  „for  the  most  part  derivative  from  the  Rigveda"  (p.  19),  sondern 
u.  a.  eine  sehr  originale  Quelle  fiir  die  Kenntnis  des  Gebets.  Ein  Kapitel 
fiir  sich  sind  die  Zitatfehler,  die  derartig  gehauft  auftreten,  daB  sie  fiir  den 
ungeschulten  Benutzer  geradezu  eine  Gefahr  bilden.  So  kann  ich  z.  B. 
—  urn  eine  Auslese  aus  den  ersten  30  Seiten  vorzufiihren  —  in  R«v.  I,  13 
keine  Spur  von  demp.  12  Wiedergegebenen  fmden.  Ungenau  ist  Rgv.  I,  48, 1 
ausgehoben.  Wo  in  Kathaka-Up.  I,  5,  14  steht  etwas  von  dem,  was  p.  36 
anfiihrt?  Ebensowenig  hat  Kath.-Up.  II,  6,  7  den  p.  25  vorgetragenen  Sirin. 
Chand.  Up.  VIII,  80  gibt  es  uberhaupt  nicht  (p.  32);  es  muB  VIII,  10  heiBen; 
statt  Chand.  Up.  VII,  26, 1  (p.  25  u.  Anm.  2)  soil  es  wohl  VII,  25, 1  heiBen? 
Ebenso  steht  es  mit  p.  26  und  Anm.  3;  hier  muB  es  statt  Chand.  Up.  VI,  2, 5 
VI,  1.  2  heiUen,  p.  30  Chand.  Up.  Ill,  13,  7  fur  III,  15,  7,  p.  30  und  Anm.  1 
Svetasvatara-Up.  1, 3  fiir  I,  5.  Storende  Druckfehler  sfnd  u.  a.  p.  26  Nachi- 
cetas,  p.  32  prajna  Atman.  In  diesen  Dingen  zu  bessern  ist  fiir  den  Ver- 
fasser unabweisbare  Pflicht,  falls  sein  Buch  wirklich  dem  Missionar  zum 
hieb-  und  stichfesten  Riistzeug  in  dem  Streit  hie  Vedanta,  hie  Christentum 
werden  soil.  W  ii  s  t. 

E  m  i  1  A  b  e  g  g ,  Der  Messiasglaube  in  Indien  und  Iran.  Auf  Grund  der 
Ouellen,  insbesondere  des  Kalki  Puraoa.  dargestellt.  VIII,  286  Seiten  mit 
8  Tafeln.  Verlag  von  Walter  de  Gruyter  &  Co.,  Berlin  u.  Leipzig  1927.  22  RM. 

Nicht  jedem  Buch  kann  man  sein  Urteil  gleich  an  den  Anfang  einer 
Besprechung  schreiben.  Diesem  kann  man  es.  Es  hat  zu  lauten,  daB  Prof. 
A  b  e  g  g ,  der  Sanskritist  der  Ziircher  Universitat,  eine  wissenschaftlich 
gediegene  und  dabei  inhaltlich  grundlegende  Arbeit  geleistet  hat,  der  man 
gerne  weite  Verbreitung  nicht  nur  unter  Indologen  und  Iranisten,  sondern 
ebenso  auch  unter  Religionswissenschaftlern  und  Theologen  wiinscht.  Die 
Absicht  des  Verf.,  der  schon  lange  mit  den  „drei  geheimnisvollen  Heilands- 
gestalten  der  beiden  Volker  arischer  Zunge  beschaftigt"  war  (p.  V),  ging 
dahin,  die  Messiaspersonlichkelten  in  den  Religionen  des  Hinduismus, 
Buddhismus  und  Parsismus,  also  Kalki,  Maitreya  und  Saosyant,  zu  unter- 
suchen.  Er  hat  dies  in  geschmackvoller,  mit  reichen  Anmerkungen  ver- 
sehener  Darstellung  getan  und  in  erster  Linie  auf  philologisch  sorgfa^ige 
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und  erschopfende  Wiedergabe  der  religionsgeschichtlich  wertvollen  Text- 
stellen  geachtet.  Dank  dieser  Beschrankung  weiB  man  nun  klipp  und  klar, 
wie  die  Messiasideen  in  den  Materialien  selbst,  und  nicht  in  den  Kopfen 
synthetisch  gerichteter  Geister  sich  spiegeln.  Die  Darstellung  geht  fiir 
jeden  der  drei  Religionskreise  von  den  Denkmalern  selbst  aus.  Kern  und 
Hauptstiick  des  hinduistischen  Abschnitts  —  iiberdies  „nach  Umfang  und 
fnhait  .  ,  ,  Hauptteil  des  ganzen  Buches"  (p.  4)  —  wird  so  das  Kalki-Puraoa. 
dessen  Aussage  durch  andere  epische  (Mahabharata)  und  puraoischeTexte 
insgesamt  erganzt  werden.  Das  Ergebnis  ist  religions-  wie  literargeschicht- 
lich  gleich  dankenswert.  Wir  erhalten  eine  Analyse  des  Kalki-Purana,  das 
bisher  noch  in  keine  europaische  Sprache  iibersetzt  war  (vgl.  p.  71  ^),  und 
wir  sehen  an  Hand  dieses  auch  religionsgeschichtlich  bisher  nicht  beriick- 
sichtigten  Textes,  daB  Kalki"  „eine  Art  in  die  Zukunft  projizierte  Dublette 
[eines]  alten  Pferde-Avatara"  ist,  der  „im  Pferdekult  der  Arier"  wurzelt, 
aber  „gewi6  nicht  unbeeinfluBt  vom  Glauben  der  indischen  Aboriginer" 
geblieben  ist  (p.  55, 138).  An  diese  Behandlung  des  Hinduismus  schlieBt  sich 
die  von  Buddhismus  und  Parsismus  an.  Sie  ist  iibrigens  erst  nachtraglich 
^ngeschlossen  (p.  V),  erstrebt  keine  Vollstandigkeit  und  riickt  —  gleich  dem 
crsten  Abschnitt  —  ebenfalls  Texte  in  den  Mittelpunkt,  die  bisher  nur 
wenig  Oder  gar  nicht  bekannt  waren.  Fiir  den  Buddhismus  werden  so 
Anagatavaipsa  (p.  161 — 182)  sowie  die  sakische  Maitreya-Samiti  (p.  193 — 7) 
als  Ouellen  verwertet  und  auBer  ihr  tibeto-chinesische  Materialien  heran- 
gezogen  (vgl.  aber  p.  192),  wahrend  fiir  den  Parsismus  (p.  210  f.)  Texte  aus 
Awesta,  Bundahi§u  und  Denkart  zusammengestellt  sind. 

Das  Gesamtergebnis  dieser  griindliphen,  rein  deskriptiven  Be- 
trachtungsweise  gibt  zu  denken.  Vorderhand  sind  die  Voraussetzungen  fiir 
das  Entstehen  von  Messiasgestalten  in  Buddhismus  und  Visquismus  ganz- 
lich  voneinander  verschieden  (p.  2  f.),  iranische  und  indische  Messiasvor- 
stellung  „durch  eine  tiefe  Kluft  getrennt"  (p.  4).  Wo  Obereinstimmungen 
auftreten,  handelt  es  sich  entweder  um  unabhangige  Parallelen  oder  urn 
„elementare  Verwandtschaft".  A.  spricht  sich  also  skeptisch  iiber  die  Mog- 
lichkeiten  „historischer  Beeinflussung"  aus  und  behalt  es  „kunftiger  For- 
schung  vor,  diese  vielvefschlungenen  Zusammenhange  zu  entwirren".  Ver- 
schlossen  hat  er  deswegen  doch  den  Blick  nicht  davor.  Wer  iiber  seine 
gewissenhafte  Quellenbearbeitung  hinaus  will,  findet  iiber  das  ganze  Buch 
verstreut  manches  Material  zur  Synthese.  Ich  nenne  die  Seiten  148',  149^, 
160  \  166  \  185  ^  189  2,  jpQ  \  191*,  194,  202,  202  S  216  ^  219',  227  ^  241— 4. 

SchlieBlich  noch  ein  paar  Kleinigkeiten.  VermiBt  habe  ich  unter 
den  reichhaltigen  Literaturangaben  eine  Notiz  zu  BhagwanlalR. 
Badshahs  Ausfiihrungen  iiber  den  Kalki-Avatara:  Or.  Congr.  9,  1  p.  139. 
P.  23  muB  es  natiirlich  Vi^qu-Puraija  heiBen  wie  p.  243*  Epigraphia  Indica. 
Das  tibetische  Zitat  p.  157  *  bedarf,  so  wie  es  dasteht,  der  Revision.  Be- 
fremden  muB,  in  einem  fast  rein  indologischen  Werk  wie  diesem  die  Namen 
so  bedeutender  Sanskritisten  wie  Bohtlingk  und  Senart  falsch  gedruckt  zu 
sehen  (vgl.  p.  271  bzw.  96  *,  99  ^  159  2,  195  S  273).  Genutzt  hatte  es  endlich 
auch,  wenn  der  Verf.,  der  auf  Wortindex,  Autorenverzeichnis  und  Sach- 
register  (p.  245— 86)  soviel  Sorgfalt  verwendet  hat,  sich  entschlossen  hatte, 
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ein  Verzeichnis  der  behandelten  Stellen  beizusteuern.  Der  reinen,  viel- 
!gltigen  Wirkung  des  in  jeder  Weise  vortrefflichen  Buches  tut  aber  all  dies 
keinerlei  Eintrag.  W  u  s  t. 

Die  Weltkonferenz  fiir  Glauben  und  Kircbenverfassung.  Deutscher 
amtlicher  Bericht  iiber  die  Weltkirchenkonferenz  zu  Lausanne  vom  3.  bis 
27.  August  1927.  Herausg.  von  Lie.  theol.  Hermann  Sasse.  Furche- 
Verlag,  1929.   638  Seiten.   Preis  geb.  jetzt  21  RM. 

Dieser  Bericht  ist  in  den  drei  Konferenzsprachen  herausgegeben.  Der 
deutsche  erscheint  zuletzt.  Er  ist  der  umfangreichste  und  griindlichste. 
Aber  be!  der  groBen  Sache,  um  die  es  sich  handelt,  wollen  wirfiir  diese 
Griindlichkeit  besonders  dankbar  sein.  Ist  er  doch  gerade  so  eine  reiche 
Fundgrube,  die  ihren  ganzen  Reichtum  um  so  mehr  hergeben  wird,  je  mehr 
diese  Vorgange  selbst  Geschichte,  je  mehr  die  Arbeit,  um  die  es  geht, 
geschichtebestimmender  Faktor  wird.  Auch  uns  Missionsleute  geht  das, 
was  vor  und  auf  der  Konferenz  verhandelt  ist  und  was  sich  aus  ihr  ge- 
stalten  wird,  recht  nahe  an.  Ist  doch  die  ganze  Bewegung  in  ihren  ersten 
Anregungen  demselben  Jahre  entsprungen,  in  dem  die  Weltmissions- 
konferenz  zu  Edinburg  stattfand,  1910,  eben  unter  ihren  Eindrucken.  Sehr 
fein  zeigt  Sasse  in  einem  Vorabschnitt  den  Ursprung  der  Bewegung,  wie 
der  Qedanke  der  Einigung  oder  Wiedervereinigung  der  gespalfenen  Kirche 
tiefer  begriindet  lag,  in  der  „Wiedergeburt  der  Idee  der  Kirche"  in  der 
ersten  Halfte  des  vorigen  Jahrhunderts,  unter  Abkehr  vom  Individualismus, 
wie  diese  Idee  zu  weiter  kirchlicher  Einigung  in  den  englischen  Kolonien 
fiihrte  und  wie  aus  der  Zersplitterung  der  amerikanischen  Kirchen  der 
Starke  praktische  AnstoB  kam,  besonders  aus  der  Not  der  dortigen  Missions- 
kirchen,  die  in  Edinburg  so  ernst  zum  Ausdruck  kam:  „welchen  Sinn  sollen 
die  Unterscheidungen  der  westlichen  Kirchen  fiir  die  Asiaten  und  Afrikaner 
haben,  denen  alle  geschichtliche  Begriindungen  dafiir  fehlen?"  So  handelt 
es  sich  also  einfach  um  eine  Notwendigkeit  des  Zeitalters  der  abend- 
landischen  Kolonisation  und  Welteroberung,  ganz  neue  kirchliche  Aufgaben 
zu  losen,  und  darum,  daB  von  der  Art  gerade  dieser  Losung  der  Bestand 
und  Sieg  des  Christentums  mit  abhangen  wird.  So  tritt  diese  Arbeit 
geradezu  schwesterlich  erganzend  neben  die  Missionsarbeit.  Arbeitet  die 
Mission  unter  dem  Ziel:  auf  daB  alle  gewonnen  werden,  so  arbeitet 
Lausanne  unter  dem:  auf  daB  alle  eins  seien.  Was  ja,  wie  die  Sache  heute 
steht,  nicht  dasselbe  ist,  was  aber  dem  Sinn  und  Willen  unsers  Meisters 
nach  zusammengehort. 

Kiihn  ist  von  Anfang  an  der  Glaube  da:  die  Einigung  muB  gefunden 
werden,  also  wird  sie  gefunden  wejden.  Weise  ist  von  Anfang  an  die 
klare  Erkenntnis:  der  Weg  zur  Einheit  soil  nicht  derW^eg  des  Kompromisses 
sein.  Daher  wird  auch  als  praktisches  Mittel,  das  Ziel  zu  erstreben,  die 
Konferenz  gewahlt:  lediglich  Aussprache,  nicht  Festsetzung  und  Bindung 
soil  die  Arbeit  sein.  , 

Alle  diese  Darlegungen  werden  uns  von  der  Ostasien-Mission  besonders 
nahe  gehen.  Hat  doch  unter  den  Grundgedanken  dieser  Erkenntnisse  unsere 
Arbeit  von  Anfang  an  gestanden.  Konnen  wir  darum  doch,  wahrend.wir 
auf    dem  Missionsgebiet    selbst    sehen,    wie    unsere  Grundgedanken    der 
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JKirche"  im  hdheren  und  tieferen  Sinn  sich  durchsetzen,  mit  der  gleichen'; 
Freude  es  dankbar  begruBen,  wie  hier  nun  der  gleiche  Geist  am  Werk  ist 
—  voll  Freude  und  Dank  darum,  well,  wenn  auch  in  der  Praxis  noch  blafi 
und  abseschattet,  so  doch  endlich  der  wahre  evangelische  Kirchenbegriff 
deutiich  hinausw^chst  ins  Weltweite.    Das  geht  uns  alle  sehr  ernst  an. 

In  folgenden  Kernworten  zieht  nun  die  Lausanner  Arbeit  an  uns 
voriiber:  1.  der  Ruf  zur  Einheit,  2.  die  Botschaft  der  Kirche  an  die  Welt: 
das  Evangellum,  3.  das  Wesen  der  Kirciie,  4.  das  gemeinsame  Qlaubens- 
bekenntnis  der  Kirche,  5.  das  geistliche  Amt  der  Kirclie,  6.  die  Sakramente, 
7.  die  Einheit  der  Christenheit  und  das  Verhaltnis  der  bestehenden  Kirchen 
zu  ihr.  Das  alles  in  Verhandlungen  der  Vollkonferenz  und  in  Sektions- 
verhandlungen,  dazu  Gottesdienste  und  Versammlungen  in  eingehenden 
Darsteilungen,  Berichte,  Listen,  Kundgebungen  —  es  ist,  wie  gesagt,  ein 
ganz  ungemeiner  Reichtum  in  dem  Buch.  Werden  doch  alle  Dokumente 
und  Kundgebungen  sowie  groBere  Reden  vollstgndig  im  Wortlaut  gebracht. 
Nur  in  den  Aussprachen  hat  man  sich  mit  Ausziigen  begnugt. 

Der  Furche-Verlag  hat  es  in  seiner  vorbildlichen  Art  gediegen  und 
vornehm  herausgebracht.  Wie  er  das  trotz  gewiB  reichlicher  Zuschiisse  so 
hat  mdglich  machen  kdnnen,  erscheint  fast  als  ein  RStsel.  Dem  Heraus 
geber  und  dem  Verlag  gebiihrt  voller  Dank  —  und  der  Wunsch,  daB^sich 
viele  Leser  finden.    Es  lohnt  sich!  H.  Pan^ow. 

Richard  Hartmann,  Die  Krisis  des  Islam.  Leipzig,  1928.  Verlag 
der  I.  C.  Hinrichsschen  Buchhandlung.    37  S.  1,50  RM. 

Dies  Heft  muB  jeder  lesen,  der  iiber  die'  heutige  Lage  im  Islam  ein" 
klares  Urteil  gewinnen  will.  Man  hat  oft  gefragt,  ob  nicht  der  Islam  in- 
folge  der  Abschaffung  des  Kalifats  und  des  Niederganges  der  Tiirkei  an 
der  Auseinandersetzung  mit  de^  westlich-„christlichen*'.  Welt  zugrunde 
gehen  werde.  Der  Verfasser  zeigt  mit  ruhigem  Urteil,  ohne  einseitige 
Stellungnahme  fur  den  Islahi,  wie  der  Islam  in  groBer  geistiger  Regsam- 
keit  seine  Haltung  zum  alten,  heiligen  Gesetz  wandelt  und  sich  zu  einer 
positiven  Stellungnahme  zum  modernen  Leben  dur6harbeitet.  Das  Heft  ist 
volI  von  sehr  interessanten  Beobachtungen  und  bringt  das  Material  iiber 
die  neueste  Entwicklung  im  Islam.  W  i  1 1  e. 

O.  Nachod,  Gesctaichte  von  Japan.  2.  Band,  1.  Halfte.  Die  Ober- 
nahme  der  cbinesischen  Kultur  (645 — 850),  Leipzig,  1929.  Verlag  der  Asia 
Major.   539  S.   28,  geb.  31  RM. 

Es  ist  ein  Verdienst  des  Verfassers,  der  in  der  groB  angelegten  Ge- 
schichte  Japans  sein  Lebenswerk  &ieht,  daB  trotz  aller  Storungen  der 
deutschen  Notzeit  nun  mit  Hilfe  des  Japan-Instituts  ein  neuer,  sta^tlicher 
Band  gedruckt  vorliegt.  Das  ist  nun  wirklich  nach  dem  Bestarid  der  heute 
zuganglichen  Quellen  eine  alles  ausschopfende  Geschichtsschreibung.  Sehr 
erfreulich  fiir  unsere  Leser  ist,  daB  in  diesem  Buch  der  Kultur-  und  Reli- 
gionsgeschichte  ein  so  breiter  Raum  gew§hrt  wird.  So  kann  jeder  Leser 
ein  durch  zahireiche  Quellen  belegtes,  klares  Bild  der  Zustande  im  da- 
maligen  Japan  gewinnen.  Das  alles  wird  so  plastisch  geschildert,  daB  das 
Bild  wirklich  lebt.    Dasselbe  gilt  von  den  Religionen,  von  denen  in  der 


I 


i 


i 


t     A,*-^    J 


■ylJi 


jsLaY  sJ'  . 


^handelten  Periode  namentlich  der  Buddhismus  interessiert.  Es  ist  die 
Zeit  seiner  Festwurzelung  im  japanischen  Volksleben.  An  Einzelheiten  sei 
erwahnt,  daB  trotz  des  theokratischen  Unterbaus  das  Kaisertum  gar  nicht 
so  erhaben  erscheint,  wie  es  der  heutige  Kaiserkult  hinstellt.  Die  Stellun* 
der  Frau  erscheint  hier  noch  recht  frei.  Freilich  heri%cht  die  doppelte 
Moral  in  krassem  MaBe.  Ehebruch  des  Mannes  gibt  es  nicht.  Nebeg  der 
Hauptfrau  hat  er  das  Recht  auf  viele  Konkubinen,  wahrend  von  der  Frau 
Treue  gefordert  wird.  675  taucht  auch  schon  ein  Gelehrten-Institut  auf,  das 
nach  chinesischem  Vorbild  arbeitet.  Kurz,  dieser  Band  ist  eine  reiche 
Fundgrube  interessanteii/Wissens.  Witte. 

Dr.  theol.  OttO  Kiibler,  Mission  und  Theologie.  Eine  Untersuchung 
iiber  deh  Missionsgedanken  in  der  systematischen  Theologie  seit  Schleier- 
macher.   Leipzig,  1929.    I.  C.  Hinrichssche  Buchhandlung.  270  S.    14  RM. 

Diese  Arbeit  verdankt  ihre  Entstehung  ernem  Preisausschreiben  des 
Verbandsausschusses  der  Deutschen  Evangelischen  Missionskonferenzen.  Sie 
^rhielt  den  1.  Preis.  Sie  ist  erschienen  als  7.  Band  der  missionswissen- 
schaftlichen  Forschungen  der  Deutschen  Gesellschaft  fiir  Missionswissen- 
schaft.  Diese  Arbeit  hat  den  ihr  gewordenen  Preis  in  vollem  MaBe  ver- 
dient.  Auf  Grund  eigener  ausgezeichnetcr  systematischer  Kenntnisse  und 
suter  Vertrauthelt  mit  der  Mission  gibt  der  Verfasser  in  tiefgrabenden 
Untersuchtingen  ein  klares  Bild  der  Ansichten  der  bedeutendsten  Vertreter 
der  evangelischen  deutschen  Dogmatiker  der  angegebenen  Zeit  uber '  die 
Mission.  Am  meisten  interessiert  natiirlich  die  Darstellung  der  heutigen 
Dogma tik  ptt.  ihren  unmittelbaren  Vorgangern.  Mit  groBer  Objektivitat 
sucht  der  Verfasser  auch  den  Dogmatikern  gerecht  zu  werden,  welche  in 
gewisser  Hinsicht  kritisch  zur  Mission  stehen  (Beck,  Troeltsch,  Bousset). 
Der  Verfasser  seibst  sieht  in  der  Theologie  Karl  lieims  die  dem  bibiischen 
Missionsgedanken  am  besten  gerecht  werdende  dogmatische  Auffassung 
des  Christentums.  Der  Verfasser  gibt  e^en  nach  der  Darlegpng  der  An- 
sichten der  cinzelnen  Dogmatiker  von  seinem  Standpunkt  aus  iedesmal 
scin  eigenes  Urteil  ab.  Dies  Urteil  halt  sich  iiberali  im  Rahmen  vornehmer, 
ruhiger  Sachlichkeit.  Wenn  einem  beim  Lesen  dieses  Buches  wieder  ein- 
n^al  zum  BewuBtsein  kommt,  wie  stark  die  weitaus  meisten  Dogmatiker 
der  letzten  100  .Tahre  die  Mission  betonen,  seibst  ein  Mann  wie  Troeltsch 
(wenn  auch  in  seiner  Weise),  so  wird  es  urn  so  unbegreiflicher,  daB  un§er 
ganzes  Missionsleben  in  Deutschland  sich  so  langsam  entwickelt  hat  und 
seibst  zur  Zeit  des  deutschen  Reichtums  im  Verhaltnis  zu  anderen  Landern 
so  >yenig  zu  leisten  vermochte.  Hoffentlich  wird  dies  Buch  recht  viel  ge- 
lesen  und,  was  noch  wichtiger  ist,  erwachst  aus  ihm  eine  verstarkte,  tat- 
entschlossenere  Liebe  zur  Mission.  DaB  der  Verfasser  diese  Uebe  hat, 
zeigt  sich  durch  das  ganze  Buch.  Witte. 

Professor  Dr.  med.  et  phil.  Fr.  H  u  b  o  1 1  e  r ,  Die  chinesiscbe  Medlzin 
Beginn  des  20.  Jahrbunderts    und   ihr    historischer    Entwicklungsgang. 

-eipzig,  1929.   Verlag  der  Asia  Major.   356  S.   50,  geb.  56  RM. 

Wenn  ich  auf  Wunsch  des  Verfassers  als  Nicht-Mediziner  hier  un^rn 
-esern    Kenntnis    gebe    von    diesem    Buch    unseres    hochverehrten    Pro- 
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fessors  Hubotter,   der  jetzt   als  unser  Missionsarzt  in  Tsingtau  wirkt,  so 

kann  es  nur  so  sescbehen,  daB  ich  einigen  Gedanken  Ausdruck  gebe,  die 

mir  beim  Lesen  dieses  Buches  gekommen  sind.  Wer  unsere  eigene  Kultur- 

;'•:;        geschichte  ein  wenig  kennt.  der  weiB,  daB  unsere  heutige,  auf  exakter, 

I         naturwissenschaf tlicher  Grundlage    aufgebaute   Medizin    auch   noch    recht 

(v^  y       jung^n  Datums  ist.  DasBild,  das  man  noch  im  18.  Jahrhundert  von  unserer 

;^v        Medizin  bekommt,  ist  in  vielfacber  Hinsicht  noch  recht  sehr  „chinesisch". 

Nicht  ganz  chinesisch.    Denn  auch  damals  war  unsere  Medizin  nicht  in 

dem  Bann  einer  solchen  Naturphilosophie,  die  zuglcich  die  Religionsphilo- 

'r         sophie  war,  von  welcher' China  bis  heute  in  seiner  Medizin  beherrscht  ist. 

Diese  Lehre  vom  Yang  undYin  mit  ihren  Konsequenzen  lieB  es  eben  nicht 

vi^        zu  einer  wirklichen  Kenntnis  der  Natur,  damit  auch  nicht  des  menschlichen 

.f-        Kdrpers,  kommen.  Und  bei  uns  war  die  Chirurgie  von  je  besser  ausgebildet 

?i  als  in  China.   Der  eine  beriihmte,  geniale  Chirurg  Hua-tuo  (200  n.  Chr.) 

/S_  .^    steht  in  China  ganz  vereinzelt  da.    Zum  Dank  fiir  seine  genialen,  unter 

<i|;         Narkose  vollzogenen  Operationen  wurde  er  gekopft,  ein  Schicksal,  das 

t^;.         freilich  in  der  Kulturgeschichte  des  Westens  auch  genug  Parallelen  hat. 

|.l    «    Das  Buch  Professor  Hiibotters,  das  in  den  meisten  Ausfuhrungen  auch  dem 

i'*        Laien  verstandlich  ist,  hat  mit  erstaunlichem  FleiB  und  groBer  Zahigkeit 

V  ein  auBerst  schwieriges  Material  gesammelt  und  in  feinem  Aufbau  ver- 

arbeitet.  Wohltuend  beruhrt  die  offene  Anerkennung  der  mancherlei  guten 

Medikamente,  welche  die  chinesischen  Arzte  alter  Art  verordnen.  Aber 

die  Verordnung  allein  macht  es  nicht.  Es  femen  ihnen  die  Voraussetzungen. 

Und   dann   Akupunktur   und    Moxibustion!     Und   keine   Hygiene!     Keine 

Krankenhauser!    Ist  man  mit  dem  Buch  zu'Ende,  legt  es  sich  mit  einem 

starken,  qualenden  Druck  auf  das  Herz:  Welch  ein  Elend,  daB  dieses  ur- 

alte  440-Mtllionen-VoIk  nichts  hat  als  diese  Medizin!    Denn  so  ist  sie  ja 

noch  heute!   Wq  unsere  Ostasien-Mission  jetzt  selbst  wieder  in  starkerem 

MaBe  arztliche  Mission  treibt,  soUten  unsere  Freunde  einmal  wirklich  dies 

Buch  lesen.  pann  kommt  das  an()ere  ganz  von  selbst,  daB  man  davon  er- 

zahlen  muB  und  um  Hilfe  werbcn.  Das  begreifen  unsere  Christen  hier  ganz 

unmittelbar,  daB  hier  eine  Riesennot  vorliegt,  die  von  uns  alien  dringend 

schon  rein  menschlich  Hilfe  heischt.   Wie  kSnnen  wir  Gott  anders  danken 

als  dadurch,  daB  wir,  die  wir  so  glanzende  arztliche  Hilft  haben,  denen 

helfen,  die  in  solchem  Elend  sind!  Dies  ist  der  Wert  dieses  gelehrten,  mit 

vlelen  Zeichnungen  ausgestatteten  Buches  fiir  uns.    Und  dieser  Wert  ist 

groB.  W  i  1 1  e.    ^^ 

<f  Emil  Lederer  und  Emy  Lederer-Seidler,  Japan  —  Europa, 

Wandlungen  im  Femen  Osten.  Frankfurt  a.M.,  1929.  355  S.  lO.geb.  12RM. 
Verlag  der  Frankfurter  Societats-Druckerei.  i 

Das  1st  ein  gutes  Buch,  das  wirklich  in  die  Tiefe  geht.  Schon  die  Ein-f 
fuhrung  packt  das  Problem  ganz  grundiich  an.  Die  Einfachheit  und  Ge«| 
schlossenheit  der  altjapanischen  Kultur  wird  uberblickt,  der  statische  ChJi-:| 
rakter  dieses  Insetreiches  und  seines  Lebens  nachgewiesen.  „Niemand  ;^ 
existiert  auBerhalb  der  Gruppe.  Wer  konnte  auch  Individuum  sein,  in  sicb'^ 
geschlossene  und  in  sich  gegrilndete,  unabhangige  Einheit,  die-  ganze  Welt^ 
.  gegen  sich  herausfordernd,  ein  letztes  Wort  sprechend,  stolzer  Trager  voit| 
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Verantwortung,  innerhalb  einer  sozialen  Existenz,  die  nur  im  Rahmen  voa* 
'pamilien-,  von  Nachbarschafts-  und  Berufsgruppen  denkbar  ist."  Nun  bricht 
der  Westen  da  brutal  hinein.  Nicht  unsere  Kultur  ist  der  stirkste  und 
erst&  Faktor,  der  den  RiB  bringt,  sondem  die  brutale  Macht  der  Notwen- 
digkeit  einer  andern  Politik  und  einer  andern  Wirtschaft.  Nun  erstehen 
einerseits  die  jungen,  vom  Alten  gelosten  Proletariatsmassen,  andrerseits 
die  „innerlicli  zweifelnden  Intellektuellen",  „eine  geistige  Revolution  von 
nnausdenklicher  Tragweite".  Was  wird  daraus  werden?  Das  kann  heute 
faktisch  noch  niemand  sagen.  Das  Buch  meint,  „daB  jener  utopische  Traum 
von  der  westostlichen  Synthese,  zumal  auf  Japan  angewendet,  wenig  Aus-  '  V^i 
sicht  auf  Erfullung  hat".  Aber  vollzieht  sich  nicht  in  Japan  diese  SjTithese 
bereits  tausendfaltig?  Das  heutige,  junge  Geschlecht  ist  schon  nicht  mehr 
io  rein  japanisch  wie  das  vor  20  Jahren.  Da  ist  schon  Individualismus 
erwacht,  der  sich  auch  teilweise  bereits  durchsetzt  gegen  die  Macht  der 
ganzen,  alten  Umwelt.  Wohl  mag  ja  Japan  mit  seiner  wunderbaren  Kraft 
der  Aneignung  und  Umformung  fremden  Kulturgutes  ^us  allem  Westiiclien 
etwas  irgendwie  Japanisches  machen,  aber  es  wird  nichts  Altjapanisches 
sein.  Der  individualistische  Qeist  des  Westens,  in  seinem  edelsten  Sinne, 
ist  eben  doch  starker  als  der  koUektivistisch-statiscbe  Qeist  Alt-Japans. 
Natiirlich  gehen  die  Japaner,  die  im  Westen  waren,  im  Grunde  gern  wieder 
in  ihre  Heimat,  aber  sehr  viele  gehen,  dafur  gibt  es  Beispiele  genug,  zu- 
riick  mit  Grauen  vor  Alt-Japan,  gegen  das  sie  dann  oft  in  schwerei^  Kon- 
flikten  kampfen,  in  denen  ihr  westlicher  Qeist  oft  genug  siegt.  Es  ist  eben 
schon  heute  nicht  mehr  Alt-Japan,  das  den  Gang  der  Dinge  bestimmt,  son- 
dern  ein  stark  auch  in  seinen  innersten  Wesenszugen  westlich  umgestaltetes 
Japan.  Wen  Japan  vor  20  Jahren  sah  und  dann  jetzt  wieder,  dem  falit  das 
in  alien  Kreisen  des.  Volkes  auf.  Mit  diesem  neuen  Japan  hat  es  das 
Christentum  zu  tun.  Das  Buch  widmet  auch  dem  religiosen  Problem  eine 
eingehende  Behandlung  und  sagt  dazu  manches  Gute.  DaB  das  Christen- 
tum Japans  eine  besondere  Note  haben  wird,  noch  mehr  als  es  heute  der 
Pall  ist,  wird  man  gern  zugeben.  Aber  daB  auch  die  japanischen  Christen 
in  den  Schinto-Tempeln  beten,  das  ist  ein  Irrtum;  ebenso,  daB  sie  den 
Ahnenkult  welter  pflegen.  Die  Pietat  gegen  die  Toten  wird  auch  von  den 
Christen  gepflegt,  aber  In  durchaus  christlichen  Formen  und  in  christlichem 
Geiste.  Hier  unterschatzt  das  Buch  fraglos  die  umgestaltende  Kraft  des 
Christentums,  wie  eben  die  umgestaltende  Kraft  des  westlichen  Gefstes 
iiberhaupt.  Ich  darf  auf  die  vielen  japanischen  Urteile  verweisen,  die  ich 
in  meinem  Buch  ..Japan  zwischen  zwei  Kulturen"  angefiihrt  habe.  Aber  ob 
die  Verfasser  des  Buches  uberhaupt,  soviel  Gutes  sie  auch  sonst  sagen, 
das  rechte  VerstSndnis  haben  fiir  das  religidse  Problem?  Eine  Bemerkung 
auf  S.  297  hat  mich  direkt  verblUfft.  Da  wird  erzahlt,  daB  im  gewerblichen 
Leben  Japans  kein  Sonntag  ist.  Die  Qewerbe  haben  meist  zweimal  im 
Monat  einen  Ruhetag:  „Nie  liegt  also  die  Ode  des  europSischen  Sonntags 
bleiern  iiber  den  japanischen  StraBen,  und  die  Feiernden  genieBen  die  MuBe 
im  normalen  Alltag."  Wir  woUen  einmal  hier  ganz  absehen  von  dem  reli- 
giosen Hauptwert  des  Sonntags.  Haben  aber  die  Verfasser  kein  Verstand- 
nis  fiir  den  sozialen  Wert  des  Sonntags?  Ob  zwei  oder  vier  Ruhetage  im 

Monat  sind,  ist  doch  auch  noch  ein  groBer  Unterschied.  Warum  ubrigtos 
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haben  unsere  Verkehrsbeamten,  die  oft  Sonntags  arbeiten  miissen,  so  sehr; 
viel  lieber  einmal  einen  Sonntag  frei  als  einen  Alltag?  Finden  die  Verfasser* 
wirklich  den  Sonntaz  ode?  MuB  denn  feiernde  Stillc  dde  sein?  Das  kommt  - 
doch  darauf  an,  wie  man  selbst  den  Sbnntag  begeht.  Als  ein  s  e  1  b  s  t  am 
Sonntag  n  i  c  h  t  Arbeitender  durch  die  StraBen  Japans  gehen  und  sehen, 
wie  das  Arbeiten  der  a  n  d  e  r  n  das  Bild  belebt,  ist  das  nicht  ein  wenig  ^ 
egoistisch?  Wiirden  die  andern  nicht  auch  lieber  feiern?  Ach,  so  gern!      \ 

W  i  1 1  e.    V 

R.  W  i  I  h  e  1  m ,  Geschichte  der  chinesischen  Kultnr.  Mit  einer  f arbigen  ,^_ 
und  33  schwarzen  Tafeln.  Verlag  Bruckinann,  Miinchen  1928.   300  S.  | 

Wer  die  wundervolle  und  umfassende  Ausstellung  chinesischer  Kunst  i»| 
Berlin  gesehen  hat  oder  sich  sonst  mit  dieser  Kunst  und  alten  Kiiltur  beschiKJ 
tigt,  dem  taucht  immer  wieder  die  Frage  auf,  warum  wir  von  der  chinesi-^l 
schen  Kunst  so  wenig  Altertiimer  haben,  besonders  im  Vergleich  zu  def'l 
RiesengrdBe  des  Landes  und  seiner  vier  Jahrtausende  alten  Kulturgeschichte.  ^^ 


;iE. 


Gerade  auch  bei  der  eben  erwahnten  Ausstellung  drangte  sich  diese  Frage  ^' 
auf,  denn  die  altesten  erhaltenen  Kunstdenkmaier  gehen  fruhestens  auf  dic^ 
ersten  vorchristlichen  Jahrhunderte  zuriick.  Diese  Frage  erklart  Wilhelms  f 
Buch  im  ersten  Kapjtel,  wo  er  die  Quellen  seiner  Darstellung  behandelt  v^ 
und  sich  auch  zu  dieser  Frage  sehr  eingehend  auBert,  in  sehr  feiner,  iiber-1 
zeugcnder  Art.  Es  werden  dann  der  Reihe  nach  behandelt  die  Urzeit,  die* 
Feudalzeit,  die  imperialistische  Einigung  unter  der  Tsin-Dynastie,  die  i 
nationale  Monarchie  der  Han,  die  Kulturblute  der  Tang,  die  neuere  Zeit^~ 
seit  der  Sung-Dynastle  und  endlich  auf  neun  Seiten  die  letzten  drei  Dyna-| 
stien.  Aus  diesem  QeschichtsaufriB  ersieht  man,  worauf  es  dem  Verfasser  f 
ankommt.  Einmal  wollte  er  im  Gegensatz-zu  den  nleisten  geschichtlicheii£ 
Darstellungen  die  Urzeit  und  das  Mittelalter  anders  als  rein  annalistisch*- 
behandeln,  um  nicht  allzu  kursorisch  auf  die  Neuzeit  zu  gelangen,  sondern 
es  lag  ihm  daran,  das  Werden  und  den  VerknocherungsprozeB  der  alten 

Chinakultur  vorzufiihren  und  damif  zugleich  die  Keyserlingsche  AuBcrunii! 
zu  widerlegen,  daB  „alles  Geschehen  in  China  von  der  Han-Zeit  an  nur 
zoologiscbes  Interesse  babe".    Mit  souveraner  Beherrschung  des  Stoffes 
werden  die  Perioden  der  alten  and  mittelalterlichen  Geschichtc  Chinas, 
ihrer  Welt-  wie  Qeistesgeschichte  behandelt.  Ein  neues  Licht  fallt,  iiber 
die  neueren  Darstellungen  von  Schiiler,  Krause,  Rosthorn  und  Hauei'  hinaus;!: 
auf  einzelne  Abschnitte,  so  auf  die  Urzeit  der  Musterherrscher,  auf  dieB 
Zentralisierungsversuche  des  Schihuangti,  die  Reformversuche  des  Wangl 
an  schi.   Eine  Fulle  von  Parallelen  mit  der  deutschen  Qeschichte  erhelttf 

'■Mr" 

manchmal  sehr  treffend  das  Verstandnis  fur  fernliegende  Vorgange.  —  Nurf 
sei  ein  Einwand  gemacht:  in  den  ersten  vier  Kapitein  bin  ich  ein  Gefiihl  i 
historischer  Unsicherheit  nicht  losgeworden!  Gerade  wenn  jemand  aus  der 
F&Ue  der  Oberschau  schreibt,  verwischt  sich  vielleicht  um  so  leichter^dia 
historische  Kritik  und  Akkuratesse.  Wenn  mehr  historische  Belege  aus  den 
Quellen  gegeben  und  alles  mehr  hypothetisch  geboten  ware,  hatte  man 
vie!  eher  das  Qefiihl  der  Sicherheit  als  das  der  Konstruktion,  das  einen  bei 
der  Zeichnung  der  Urkultur  nur  zu  oft  beschleicht.  Devaranne. 
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Petrus  Klotz,  Erzabt,  OSB.:  Unter  Tempeln  und  Pasoden.  Reise- 
bflder  aus  Ostasien.  Mit  19  Bildern  und  1  Karte.  Herder,  Freiburg  1929. 
173  S.,  geb.  5,20  RM. 

Es  ist  immer  tniQlicti,  wenn  einer  1914  eine  Reise  tut  und  1939  erst 
sein  Reisebuch  veroff entlicht !  So  hat  es  der  wander-,  welt-  und  kunst- 
freudige  Abt  aus  Salzburg  gemacht.  Unter  dem  Titel:  „Funf  Aquatorlangen 
urn  die  Crde"  hat  er  jetzt  diesen  zweiten  Band  erscheinen  lassen,  der 
gerade  Ostasien,  genauer  gesprochen  Indien,  Birma,  Java,  China  und  Japan 
mit  Korea  umfaBt.  DaB  es  Verzerrungen  und  Verzeichnungen  gibt  gerade 
von  diesen  in  15  Jahren  so  fortgeschrittenen  Landern,  liegt  auf  der  Hand, 
and  sie  sind  demKenner  ostasiatischer  Lander  auffallig  genug!  Kunstlerisch 
ist  vieles  gut  beobachtet  und  unterhaltsam  ist  alles  geschrieben  mit  einer 
gewissen  Tiroler  naiven  Freude  an  den  Dingen.  Er  reiste  fast  mehr  als 
Kulturmensch  denn  als  Monch,  entschuldigt  er  sich  doch  S.  71  fast  seines 
Monchtums!  „Die  Natur  ist  meine  Bibliothek  und  das  Herz  mein  Geheim- 
archiv."  Damit  gibt  er  eincn  guten  Journalisten  ab,  aber  religionsgeschicht- 
lich  bietet  er  nichts  Neues  und  missionskundlich  gar  nichts.  Nicht  eJnmal 
den  Vorwurf  eines  Englanders,  jeder  katholische  Missionar  sei  ein  Cbersee- 
agent  der  Firma  Rom,  Pius  &  Co.,  behandelt  er  ernstlich.  Den  Wegen 
indischer  Weisheit  will  er  nicht  nachspuren^  So  sagt  er  selber!  Und  wenn 
man  eine  Weltreise  macht,  die  ftinf  Aquatorlangen  ausmacht,  so  lauft  man 
eben  doch  Qefahr,  recht  schiefe  Urteile  iiber  fremdes  Volkstum  zu  fallen, 
wie  z.  B.  das  iiber  die  Chinesen,  sie  lebten  in  einem  halbwilden  Krieger- 
tum.  Das  sollte  man  nun  dem  pazifistischen  Chinavolk  am  wenigsten  nach- 
sagen.  Devaranne. 

H.  Anstein,  Rund  urn  die  Welt  in  20  Monaten.  Ev.  Missionsverlag 
in  Stuttgart.  22A  S.  Kart.  4,80,  geb.6RM. 

Der  in  Wien  stationierte  Reiseprediger  der  Baseler  Mission  hat  vom 
September  1924  bis  April  1926  eine  Weltreise  gemacht,  eine  Missions- 
studienreise,  zum  Zeugnis  dafur,  daB  Qottes  Wort  15uft  in  aller  Welt,  daB 

alle  Rasgen  fShig  sind,  es  zu  fassen  und  NeuschOpfungen  von  oben  zu  er- 

^i  ieben.    Man  kann  sagen,  daB  dieses  Ziel  gut  erreicht  wird  in  dem  Buch. 

Es  bietet  eine  Fulle  von  Belegen  fur  jene  Thesen  aus  den  Volkem  der  ver- 

schiedensten  Missionsgebieten  in  Vorder-,  Hinter-  und  Hollandtsch-Indien, 

aus  China,  Japan  and  Korea,  und  ist  eine  Fundgrube  fur  Leistungen  und 

Erfolge  der  Missionstatigkeit  in  Asien.    Auch  ist  der  Verfasser  mit  alien 

fiihrenden  Personlichkeiten  iener  Lander  zusammengetroffen  und  entwirft 

ein  ungeschminktes  Bild  jener  Fuhrer.    Die  synkretistische  Personlichkeit 

eines  Qandhi  wird  geschildert;  daB  Verfasser  zu  den  Verteidlgern  des  Sadlui 

I'  gehort,  ist  ja  bekannt,  und  das  hier  von  ihm  und  anderen  Qewahrsmannem 

Erlebte    bestarkt    die  These    von    Sadhus    subjektiver    Ehrllchkeit;   das 

Ratselhafte    im   Charakter    des   chinesischen   Generals    Feng    legt    ihm 

das  Urteil  nahe,  es  hier  mit  einer  Obergangserscheinung  zu  tun  zu  haben; 

von  dem  japanischen  Christen  Uchimura  weiB  das  Buch  naturlich  dessen 

|neueste,  antideutsche  AuBerungen  noch  nicht  (vgl.  ZMR.  Nr.  11),  die  auch 

^Anstein  als  begeisterten  Schweizer  schwer  verletzen  werden.    Sehr  fein 

bind  auch  die  drei  in  aller  Welt  verbreiteten  Dewegungen  gewurdigt,«die 
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YMCA,  die  Pf adfinder  und  die  Heilsarmee,  die  er  als  iiberdenominationelle, 
das   Christentum   vorbereitende   Bestrebungen   charakterisiert.    In   diesem 
Zusammenhang  sei  auch  der  weitherzigen  Art  gedacht,  wie  er  indirekte  I 
Missionsmethoden  gelten  laBt,  z.  B.  die  Tausend-Zei^hen-Schule  der  YMCA,  If 
Reichelts  Mission  an  den  Wandermonchen  des  Buddnismus;  uberhaupt  hat  | 
auch  er  sehr  wohltuend  etnpfundeh  die  drauBen  allgemein  erlebte  Einheits-  * 
front  der  Missionen,  ohne  doch  dabei  eine  ieise  Kritik  an  den  amerikani-  t 
schen  zu  unterdriicken!    Die  einzige  Einsciirankung,  die  ich  zu  dem  feinen 
Buch  mactien  mdchte,  ist  die,  daB  es  in  manchem  zu  rosig  malt.   DaB  er- 
weitertes  Tempelbauen  und  die  eriiohte  Qotzenfabrikation  ein  Zeichen  der 
Todeszuckungen  des  Heidentums  sein  sollen,  scheint  mir  falsch  beurteilt, 
selbst  wenn  man  gern  zugeben  mag,  daB  da  vieles  aus  Prestigegrunden 
neu  gebaut  wird.    Zu  optimistiscii  Iialte  ich  auch  das  von  Stanley  Jones 
iibernommene  Urteil,  daB  ein  erfreulicher  Umschwung  in  der  Stellung  der 
Gebildeten  in  Indien  zutti  Christentum  allzu  aussichtsreich  gedeutet  werden 
moge.    Auch  religionsgeschichtlich  ist  manches  Wertvolle  iiber  das  Buch 
verstreut,  so  iiber  das  Shivafest,  Kap.  16,  iiber  den  Hinduismus  in  Bali 
|ind  uber  die  Ainus  in  Nordjapan,  woriiber  man  aber  Naheres  noch  bei 
Marbach  „Chinas  Not  und  Japans  Hoffnung"  erfahrt.       Devaranne. 

Ostasien-Jahrbuch  1930.  Der  neue  Jahresbericht  der  Ostasien-Mission, 
ein  Buch  von  167  Seiten,  bringt  eine  groBe  Zahl  interessanter  Aufsatze. 
D.  Habicht  stellt  die  Missionsarbeit  unter  das  Bibelwort:  „Uns  ist  bange, 
abier  wir  verzagen  nicht."  D.  Witte  gibt  eine  Oberschau  iiber  die  politische 
und  kulturelle  Lage  in  China  und  Japan.  D.  Schiller,  Dr.  Weidinger, 
Dr.  Seufert,  Di-.  Haensel  und  Pfr.  Rabes  berichten  iiber  die  Arbeit  der  Ost- 
asien-Missien  und  Uber  grundsatzliche  Fragen,  die  mit  ihr  zusammen- 
hangen,  z.  B.  iiber  die  Schulbestimmungen  in  China.  Sehr  lehrreich  erzahlt 
Studienrat  Dr.  Bohner  das,  was  er  selbst  in  einer  japanischen  Christen- 
gemeinde  erlebt  hat  bei  seinem  fiinfjahrigen  Aufenthalt  in  Japan.  Der  be- 
kannte  japanische  Pfarrer  Kagawa  entwickelt  seine  Plane  und  Urteile  Uber 
die  Aufgabe  des  Christentums  gegenuber  der  Industrie-Entwicklung  Japans, 
Pfr.  Marbach  berichtet  Uber  Kagawas  Wirken  und  Erfolge  in  der  letzten 
Zeit.  Pfr.  Devaranne  schreibt  uber  Amerika  als  Vorbild  und  Warnung. 
Das  alles  sind  nur  Oberschriften.  Man  muB  das  lesen,  um  den  vielseitigen 
Inhalt  des  Buches  kennenzulernen.  Dies  Buch  gibt  alien  Freunden  der  Ost- 
asien-Mission rdchen  Stoff  fur  Vortrage  und  Aufsatze  in  Zeitschriften  und  v 
Zeitungen.  Wir  bitten,  es  recht  ausgiebig  zu  benutzen.  Der  Verkaufspreis 
betragt  nur  1,50  RM.  Allen  Pfarrern  und  anderen  Freunden  der  Ostasien- 
Mission,  die  das  Buch  fur  Werbezwecke  benutzen  woUen,  steht  es  unent-  . 
geltlich  zur  Verfugung.  Zu  beziehen  ist  es  durch  das  Buro  der  Ostasien-  ^ 
Mission,  Berlin  W  57,  PallasstraBe  8/9,  Gartenhaus,  1  Tr.  ^ 


Verantwortllcher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witt  e^ 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Dnick  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  2S. 


Die  Aufgabe  des  Christentums  im  heutigen  Volkerleben. 

I   .  Von  Professor  D.  J  u  1  i  u  s  R  i  c  h  t  e  r ,  Berlin. 

Die  okumenische  Bewegung  ist  in  alien  ihren  Verzweigungen  — 
Weltbund,  Stockholm,  Lausanne,  Jerusalem  —  in  einer  gewissen 
Gefahr,  daB  tiber  nachsten  Zielen  die  entscheidenden  und  um- 
fassenden  Aufgaben,  well  sie  in  weiter  Feme  zu  liegeii  scheinen, 
aus  den  Augen  verloren  werden.  So  sei  der  Versuch  gewagt,  ihre 
umfassende  Menschheitsaufgabe  mit  einigen  Strichen  zu  umreiBen. 
Stellen  wir  das  thema  probandum  kurz  zusammengefafit  an  die 
Spitze:  Die  groBe  Menschheitsbewegung  unserer  Zeit  ist  die  Ober- 
schwemmung  unseres  Erdballes  mit  der  europaisch-amerikanischen, 
technisch-wirtschaftlichen  Kultur.  Die  Frage  ist:  Soil  diese  Kultur- 
bcwegung  seelenlos  sein  und  dadurch  zur  Verweltlichung  unseres 
ganzen  Lebens,  zum  Absterben  der  geistigen  Faktoren  wie  Religion, 
Philosophie  und  Kunst  fuhren?  Oder  ist  das  Christentuiyi  imstande, 
ikr  eine  Seele  und  damit  ein  hdheres  geistiges  Leben  einzuhauchen? 
Es  kann  das  sicher  nicht,  wenn  es  in  lauter  kleinen,  zusammenhang-^ 
losen  Fahnlein  vorrflckt  und  seine  Krafte  im  Guerillakriege  ver- 
zettelt,  sondern  nur,  wenn  es  seine  Krafte  zu  grofier  Tat  zu- 
sammenrafft. 

1.  Die  erste  entscheidende  Tatsache,  von  der  wir  ausgehen 
miissen,  ist  die,  daB  groBe  Bewegungen  in  der  Volkerwelt  Dauer 
und  nachhaltige  Kraft  nur  gehabt  haben  in  dem  MaBe,  als  sie  von 
groBen  geistigen  Ideen  g'etragen  wurden.  GewiB  weiB  die  Welt- 
geschichte  genug  von  Eroberungen  und  Reichsgrundungen,  die  nur 
dem  Willen  zur  Macht  oder  dem  wilden  Expansionsdrange  ent- 
^prangen;  man  denke  nur  an  die  mongolischen  Eroberungsztige 
Dschingiskhans  und  seiner  Nachfolger  oder  an  das  Hin-  und  Her- 
wogen  kommender  und  gehender  Reiche  im  aquatorialen  Afrika. 
Das  sind  Eintagsfliegen  gewesen.  Es  stand  keine  aufbauende  Kraft 
dahinter;  darum  zerfielen  sie  wieder  schnell.  Ein  besonders  instruk- 
tives  Beispiel  ist  die  Arbeiterbewegung  unserer  Zeit:  Die  Not  und 
Aufgabe  der  arbeitenden  Klassen  ist  uberall  in  der  Hauptsache 
gleich;  sie  muB  streben,  durch  Zusammenfassung  ihrer  Krafte 
bessere  Lebens-  und  Arbeitsbedingungen  zu  ^rreichen.  Sie  err^icht 
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aber  eine  durchschlagende,  erobernde  Kraft  nur,  wo  sie  von  einer 
groBen  geistigen  Idee  getragen  wird  wie  im  Marxismus  und  Leninis- 
mus.  Soweit  wir  in  der  Weltgeschichte  zuriicksehen,  sind  alle  Welt- 
reiche  von  einer  Weltidee  getragen  worden,  und  von  deren  geistiser 
Lebenskraft  hat  die  Lebensfahigkeit  und  Dauer  der  Reiche  ab- 
gehangen.  Wir  illustrieren  das  nur  an  den  drei  Weltideen,  welche 
in  unseren  Tagen,  in  deni  gewaltigen  Volkerchaos  der  letzten  beiden 
Jahrzehnte,  zu  Grabe  getragen  sind:  dem  chinesischen  Universis- 
mus,  dem  moslemischen  Panislamismus  mit  der  Kalifatsidee  und  dem 
russischen  Byzantinismus.  Gerade  an  der  inneren  Geschichte  RuB- 
lands  ist  es  charakteristisch  zu  beobachten,  wie  die  Gewalthaber 
im  letzten  halben  Jahrhundert  versuchten,  neben  dem  religios- 
romantischen  Byzantinismus  als  modernes  politisches  Surrogat  die 
pansiawistische  Idee  hinzuzufugen.  Nachdem  Zarismus  und  Pan- 
slawismus  zerbrochen  waren,  hat  auch  der  moderne  Radikalismus 
sogleich  wieder  eine  Weltidee  auf  seine  Fahne  geschrieben,  den 
kommunistischen  Leninismus. 

^.  Gerade  das  Christentum  hat  der  Menschheit  in  dieser  ent- 
scheidenden  Sphare  von  jeher  die  wertvollsten  Dienste  geleistet. 
Die  innere  Geschichte  des  Imperium  Romanum  war:  Nachdem  unter 
den  anderthalb  Jahrhunderte  langen  Wirren  und  Biirgerkriegen  das 
Weltreich  aufgerichtet  war,  war  es  ein  genialer  staatsmannischer 
Akt  des  Reichsgrunders,  des  Kaisers  Augustus,  daB  er  diesem  ge- 
waltigen Reiche  den  Kaiserkult  gab.  Er  ist  drei  Jahrhunderte  lang 
das  zusammenhaltende  Seelenband  der  disjecta  membra  gewesen. 
Er  war  aber  zu  mager,  zu  arm  an  geistigem  Gehalte.  Es  war  ein 
groBes  Gluck,  daB  seit  Konstantin  das  Christentum  als  Weltidee  den  f 
Kaiserkult  ersetzte.  Es  war  dazu  imstande  durch  die  ihm  ein- 
gebdrene  Reichsgottesidee.  Diese  entwickelte  ihre  tragende  Kraft 
allerdings  durch  eine  Vereinseitigung.  In  der  christUchen  Reichs- 
gottesidee liegen  ein  diesseitiger  und  ein  jenseitiger  Faktor,  der 
Faktor  innerweltHcher  Entwicklung  und  uberweltlicher  Vollendung 
nebeneinander.  Begreiflicherweise  trat  als  poHtisCher  Faktor  die 
diesseitige,  innerwehliche  Entwicklung  in  den  Vordergrund.  Der 
groBe  Augustin  ist  ihr  geistesgewaltigster  Exponent:  die  christliche 
Kirche  ist  das  sich  auf  Erden  verwirklichende  Reich  Gottes;  Kirche 
und  Staat  sind  die  beiden  sich  erganzenden  Seiten  derselben  gott- 
menschlichen  Entwicklung,  die  als  Innen-  und  AuBenseite,  als  Geist 
und  Leib  sich  gegenseitig  erganzen  und  bedingen.  Wenn  das  Mittel- 
aher   den   gigantischen   Versuch   machte,   eine    Einheitskultur   zu 
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:haffen  und  in  ihr  alle  Lebensgebiete  von  den  auBerlichsten  bis  zu 

m  innerlichsten  zusammenzufassen,  so  war  wiederum  das  Christen- 

im  der  entscheidende  aufbauende  Faktor:  das  heilige,  romische 

{eich  deutscher  Nation  war  die  romantische,  tragende  Idee-  Es  war 

ftrqgisch,  daB  damit  der  Konfliict  zwischen  Papsttum  und  Kaisertum 

^gegeben  war:  das  Papsttum  muBte  auch  auBerhalb  des  Deutschen 

Reiches   in   den   andern   dem   papstlichen   Stuhle   angeschlossenen 

^*Uindern  und  in  den  neuerschlossenen  Missionsgebieten  Kirchen- 

politik  treiben.  Das  Kaisertum  war  trotz  aller  Romantik  christlicher 
Ideen  in  erster  Linie  auf  nationale  Politik  angewiesen.  An  diesem 
unvermeidlichen  Dissensus  ist  die  Einheitskultur  des  Mittelalters 
zugrunde  gegangen.  Neben  der  russisch-orthodoxen  und  der  romisch- 
papstlichen  Weltidee  des  Reiches  Qottes  ist  der  anglikanische  Ver- 
such  lehrreich.  Die  anglikanische  Kirche  will  trotz  der  Absprengung 
der  Dissenter,  und  trotzdem  das  presbyterianische  Schottland  langst 
nicht  nur  ein  integrierender,  sondern  sogar  ein  entscheidender  Faktor 
im  Empire  geworden  ist,  d  i  e  Church  of  England  und  damit  die 
beherrschende  Geistesmacht,  die  Seele  des  Empire  sein  und  immer 
melfj  werden.  Die  Grundanschauung  ist:  Der  weltregierende  Gott 
hat  das  englische  Volk  in  besonderem  MaBe  zur  Verwirklichung 
seiner  Heilszwecke  berufen;  die  fiber  alle  politische  Berechnung 
hinausgeMende  Ausdehnung  und  Weltstellung  des  britischen  Welt- 
reiches  ist  der  Beweis  dafiir.  Die  englische  Staatskirche  hat  den 

!|'  Menschheitsdienst  zu  leisten,  die  gottlichen  Heilsgedanken  zur  Auf- 
.richtung  des  Reiches  Gottes  zu  verwirklichen. 

3.  Diese  mittelalterHchen  und  romantischen  Ideen^  welche  das 
Christentum  durch  den  Reichgottesgedanken  an  eine  einzelne  Nation 
Oder  eine  Institution  kniipfen,  sind  heute  nicht  mehr  mdglich.  Die 
Menschheit  ist  iiber  diesen  Partikularismus  hinausgewachsen.  Wir 
leben  in  einem  Garungs-  und  Obergangszustand.  Auf  der  einen 
Seite  stehen  ehrgeizig  uh^d  anspruchsvoU  viele  Nationen  autonom 
und  eifersuchtig  nebeneinander.  Der  nationale  Gedanke  ist  ihr 
Schibboleth,  oft  fast  ihre  Religion.  Auf  der  andern  Seite  gehen  Welt- 
verkehr,  Weltwirtschaft  und  technische,  vielfach  auch  schon  geistige 
Weltkultur  iiber  die  nationalen  Grenzen  hinweg  und  losen  Einheits- 
tendenzen  aus.  Die  schwarze,  die  rote  und  die  goldene  Inter- 
nationale sind  charakteristische  Erscheinuhgen.    Die  Stellung  von 

I  Genf  neben  den  groBen  Welthauptstadten  ist  ein  lehrreiches  Beispiel. 
Der  Volkerbund  ist  eine  Notwendigkeit.  Ideen  wie  die  Vereinigten 
Staaten  des  Lateinischen  Amerika  oder  von  Europa  liegen  in  Her 
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Luft.  Eine  weitreichende  Umschichtung  der  Mehschheit  ist  im 
.Gange.  Wenn  ein  groBer  Teil  des  Erdballs  bereits  ubervolkert  ist 
wie  groBe  Telle  von  Europa,  von  Britisch-Indien,  China  und  Japan, 
so  sind  dagegen  ungeheure  Gebiete  noch  untervolkert,  wie  fast  ganz 
Amerika,  Sibirien,  der  Kontinent  Australien  und  fast  ganz  Afrika. 
Die  Auffiillung  dieter  Leerraume  wird  sicher  in  den  nachsten 
Menschenaltern  erfolgeh;  ob  sie  auf  dem  Wege  friedlicher  Durch- 
dringung  oder  gewalttatiger  Verdrangung  vor  sich  geht,  ist  eine  der 
Menschheitsfragen.  Welche  weitgreifende  Umschichtung  die  tech- 
nische  IndustriaHsiening  der  Volker  zur  Folge  hat,  davon  sind  Eng- 
land, Belgien  und  Westdeutschland  sprechende  Zeugen;  dieser 
ProzeB  wird  in  gigantischem  AusmaB  fortgehen;  die  Schaffung  un- 
geheuref  Arbeitermassen  mit  den  ungelosten  Fragen  der  Millionen- 
stadte  und  die  Zusammenballung  des  Kapitals  in  wenigen  unperson- 
lichen  Trusts  sind  unvermeidliche  Folgeerscheinungen;  ob  sie  zu 
einem  unerbittlichen  Klassenkampf  von  Kapital  und  Arbeit  fiihren, 
ist  wieder  Menschheitsfrage.  Die  Landwirtschaft  ist  in  alien  Landern 
bisher  in  erster  Linie  Selbstversorger  gewesen,  sie  gab  nur  von 
ihrem  OberschuB  zur  Durchfuhrung  ihrer  gemeinsamen  Interessen 
ab.  Die  Einstellung  verschiebt  sich  auf  dem  ganzen  Erdenrund: 
die  gesamte,  schnell  anschwellende  Menschheit,  von  der  die  weit 
fiberwiegende  Halfte  nur  Konsument,  nicht  Produzent  ist,  verlangt 
von  der  Landwirtschaft  eine  ^usreichende  Ern^rung.  1st  also  die 
Landwirtschaft  friiher  flberwiegend  partikularistisch  und  .^go- 
zentrisch  gewesen,  so  muB  sie  sich  nun  griindlich  auf  die'  Er- 
fordernisse  der  Weltwirtschaft  umstellen.  Wie  das  moglich  sein 
soil,  wie  vor  allem  der  Ausgleich  der  landwirtschaftlichen  zu  den 
industrielltn  Lohnen  herbeigefiihrt  werden  soil,  wenn  nicht  die  Land- 
wirtschaft in  einem  Lande  nach  dem  andern  bankrott  werden  solt, 
ist  wieder  ein  Menschheitsproblem.  So  reiht  sich  Menschheitsfrage 
an  Frage*  Ist  e^  in  diesem  Wirrwarr  poUtischer,  nationaler  und 
wirtschaftHcher  Interessen  noch  mdglich,  geistige  Interessen  durch- 
zusetzen  und  zur  Herrschaft  zu  bringen? 

4.  Nur  drei  Gruppen  von  geistigen  Faktoren  stehen  der  Mensch- 
heit zur  Verfugung.  Die  erste  Gruppe  umfaBt  die  asiatischen  Kultur- 
religionen.  DaB  die  primitiven,  animistischen  ReHgionen  Afrikas 
keine  entscheidenden  Wfcrte  in  die  Waagschale  werfen  konnen,  \iegt 
auf  der  Hand.  Aber  von  den  groBen,  alten  asiatischen  ReUgionen 
erwarten  das  nicht  nur  ihre  Vertreter,  sondem  zum  Teil  auch  ihre 
enthusiastischen  Vork^mpfer  im  Abendlande.  Bel  n^herer  Priifung 
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sind  die  Chancen  nicht  srunstig:.  Der  Konfuzianismus  hat  zwei  groBe 
Wirkungskreise  gehabt,  Japan  und  China.  In  Japan  ist  er  nach  einer 
;inehr  als  tausendjahrigen,  tiefgreifenden  Wirksamkeit  gerade  in  den 
•ichtigsten  Volksschichten,  welche  die  Bildung  und  die  politische 
Macht  reprasentieren,  bei  dem  ZusammenstoB  Japans  mit  der  abend- 
landischen  Kultur  Uberraschend  schnell  fast  ganzHch  ausgeschaltet 
Cntscheidende  einheimische,  reHgios-sittliche  Faktoren  sind  in  Japan 
nur  ntoch  der  Buddhismus  und  Shintoismus;  vom  Konfuzianismus  hort 
man  kaum  noch.  Noch  uberraschender  und  tiefgreifender  ist  der 
katastrophale  Zusammenbruch  des  Konfuzianismus  im  modemen 
China.  Er  war  seit  alten  Zeiten  dort  mit  der  klassischen  Bildung 
im  klassischen  Wenli  verbunden;  er  war  die  Stufenleiter,  auf  der 
man  zu  Staatsamtern  und  zu  Ehre  und  Macht  aufstieg.  Er  war 
Yukiao  —  Gelehrten  religion.  Seit  die  Reichsexamina  fur  die  Staats- 
§mter  abgeschafft  sind  und  die  alte  Klassikerbildung  ihren  Kurswert 
eingebuBt  hat,  —  eine  der  seltsamsten  Inflationen  auf  geistigem 
Gebiete,  von  der  die  Geschichte  weiB,  —  ist  die  Stellung  des  Kon- 
fuzianismus in  der  chinesischen  Kultur  auBerst  zweifelhaft.  — ^  Der 
Hinduismus  ist  seiner  innersten  Natur  nach  weltabgewandt  und  hat 
daher  von  jeher  nur  in  beschranktem  MaBe  kulturschaffend  wirken 
konnen.  Eine  Religion,  deren  ideale  Verkorpening  der  nackte, 
aschenbe^chmierte  Sanyasi  ist,  der  mit  untergeschlagenen  Beinen 
unter  dem  Pipalbaume  sitzt  und  uber  die  vierzig  Lakh,  d.  h.  seine 
unzahligen  Wiedergeburten  griibelt,  vermag  in  unserem  reaHstischen 
Zeitalter  positive  Krafte  und  Werte  nicht  zu  entwickeln.  Er  mag 
einsamen  Griiblern  einen  groBen  geistigen  Reichtum  tiefsinniger 
Gedanken  zufiihren.  Er  mag  in  mystischen  Ekstasen  schwelgen. 
Die  Welt  von  heute  ist  zu  sehr  matter  of  fact.  Sie  geht  daruber  zur 
Tagesordnung  uber.  —  Der  Buddhismus  hat  in  seiner  alteren  und 
reineren  Form  diese  entschlossene  Weltabgewandtheit  zur  radikalen 
Weltverneinung  gesteigert.  Das  heiBe  Ringen  und  Kampfen  von 
heute  kann  natiirlich  mit  einer  Religion  des  Vogel  StrauB,  der  vor 
der  Gefahr  den  Kopf  in  den  Sand  steckt,  um  nichts  zu  sehen,  nichts 
anfangen.  Dabei  konnen  sich  nur  schiffbrilchjge  Existenzen  be- 
nihigen,  die  sich  in  den  stillen  Hafen  der^  Entsagung  retten.  Der 
Buddhismus  hat  allerdings  in  seiner  normichen  Mahayana-Form, 
besonders  in  China  und  Japan,  andere,  lebenswirklichere  und  wirk- 
Hchkeitsnahere  Formen  entwickelt.  Aber  schwankend  ist  das  Urteil 
der  Kenner  eigentlich  nur  noch  iiber  den  Lebenswert  des  japanischen 
Buddhismus.   Der  chinesische  ist  meist  schon  zum  alten  Eisen-^e- 
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wonen.  Und  gutgemeinte  Galvanisierungsversuche  wie  das  Revival 
Tai  hsu's  werden  ihn  nicht  wieder  zum  Leben  erwecken.  In  Japan 
abei-  liegt  die  fast  tragische  Tatsache  vor,  daB  ein  an  sicii  religioses 
Volk  seit  anderthalb  Jahrta^senden  geistlich  nur  an  dem  religios 
und  ethisch  armen  Shintoismiis  oder  an  dem  in  vielen  anziehenden 
Oder  bizarren  Formen  auftretenden  Buddhismus  seinen  geistlichen 
Hunger  stillen  konnte.  Wird  diese  Situation  bei  den  ganzlich  ver- 
anderten  Weltverhaltnissen  yorhalten?  —  Bleibt  nur  der  Islam.  Es 
ist  bekannt,  welchen  furchtbaren  Erschutterungen  diese  Religion  im 
Laufe  des  letzten  Vierteljahrhunderts  ausgesetzt  gewesen  ist.  Man 
blicke  nur  nach  der  Turkei,  wo  der  Islam  als  Staatsreligion  schon 
offiziell  abgeschafft  ist.  Es  ist  sicher  richtig,  daB  die  breiten  Mas^en 
des  A^olkes,  besonders  auf  dem  Lande.  noch  heute  fanatisch  orthodox 
sind;  das  Beispiel  der  siebzig  Millionen  Mohammedaner  in  Britisch- 
Indien  zeigt  auch,  daB  die  Beruhrung  mit  der  abendlandischen  Kultur 
durchaus  nicht  katastrophale  Umstyrze  und  Zusammenbriiche  zur 
Folge  haben  muB,  wie  die  stUrmische  Entwicklung  der  vorder- 
asiatischen  Staaten  in  den  letzten  Jahrzehnten  vermuten  lieB.  Aber 
wer  Mfagt  heute  mit  Bestimmtheit  zu  sagen,  ob  der  Islam  einer 
durchgreifenden  Reform  oder  gar  einer  geistigen  Neubelebung, 
eiqer  Reformation  fahig  ist!  —  Diese  kritische  Beurteilung  der 
asiatischen  Kulturreligionen  ist  iibrigens  auch  der  Qrund,  weshalb 
wir  sowohl  den  wohlmeinenden  Bestrebungen,  alle  Religionen  zur 
gemeinsamen  Abwehr  des  Atheismus  und  Materialismus  in  einer 
geschlossenen  Front  zusammenzufassen,  wie  den  neuesten  Be- 
miihurigen,  einen  Weltpazifismus  durch  den  ZusammenschluB  aller 
Religionen  unter  dem  Weltfriedensgedanken  zu  schaffen,  zuruck- 
haltend  gdgeniiberstehen.  Wir  beobachten  gespannt,  ob  und  wieweit 
diese  Religionen  dem  Ansturm  der  nicht-religiosen  Kultur  stand- 
zuhalten  vermogen. 

Dieser  Ansturm  reprasentiert  die  zweite  groBe  Qruppe  von 
geistigen  Kraften  in  unserer  Zeit.  Wir  vergegenwartigen  uns  den 
EntwicklungsprozeB.  Dem  Bestreben  der  ReUgionen,  das  gesamte 
Leben  der  von  ihnen  beherrschten  Volker  einheitlich  zu  beherrschen, 
geht  von  alten  Zeiten.her  das  entgegengesetzte  Bestreben  eines 
Kultur-  und  Lebensgebietes  parallel,  sich  von  dieser  Bevormundung 
durch  Religion  und  Kirche  zu  befreien.  Wir  brauchen  diesen  ProzeB 
nic)it  im  einzelnen  durch  Renaissance,  Humanismus,  Aufkliirung, 
Rationalismus,  Idealismus  und  Romantik  zu  verfolgen.  Die  drei 
Stadien  sind  deutlich:  erst  die  Loslpsung  einer  Provinz  des  Kultur- 
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lebens  nach  der  andern  aus  der  mittelalterlichen  Umklammerung 
und  Beherrschung  durch  die  Kirche;  dann  die  Entdeckung  und 
Herausarbeitung  der  Eigengesetzlichkeit  jedes  so  emanzipierten 
Kulturgebietes;  —  und  jetzt,  das  ist  das  dritte  Stadium,  in  den'j  wir 
mit  Sturm  und  Drang  heute  stehen,  die  Zusammenballung  aller  dieser 
emanzipierten  Kulturfaktoren  auBerhalb  des  Christentums,  neuer- 
dings  meist  noch  im  Qegensatz  zum  Christentum  zu  einer  einheit- 
Kchen,  aggressiven  Geistesmacht,  dem  Weltgeist,  der  siegesgewiB 
die  Herrschaft  an  sich  reiBt  und  fiber  die  ganze  Menschheit  aus- 
zubreiten  eifrig  bemuht  ist.  Die  gewaltig  fortgeschrittene  Natur- 
wJssenschaft  und  ihre  exakte  Forschungsmethode  liefert  ihr  das 
geistige  Rustzeug.  Evolution,  organische  Entwicklung  ist  da&^losende 
Schlagwort.  Leben  als  die  geheimnisvolle,  den  Kosffios  tragende 
und  gestaltende  Kraft  ist  das  Mysterium,  dessen  Pulsschlag  zu 
belauschen  imd  dessen  Gestaltungsgesetze  in  der  Natur,  im 
Menschen-  und  Volkerleben  zu  beobachten  die  hochste  Aufgabe  ist 
Das  Weltbild,  soweit  man  sich  die  Mtihe  gibt,  eine  Weltanschauung 
auszugestalten,  ist  einfach  und  einheitHch:  Der  Kosmos  ein  ge- 
waltiger  Organismus,  der  von  der  geheimnisvollen  Kraft  des  Lebens 
durch w^et  und  beherrscht  wird.  Sein  Trieb  ist,  immer  hohere 
LebensfonTien,  und  zwar  ebensowohl  der  Individuen  —  also  Cber- 
menschen  —  wie  vor  allem  der  Gruppen,  also  der  Nationen,  der 
Menschheit,  aber  auch  der  gesamten  organischen  ^Welt  zu  schaffen. 
Ehrfurcht  vor  dem  Geheimnis  des  Lebens  ist  ReHgion.  Einordnung 
in  den  EvolutionsprozeB  hoherer  Lebensformen  Ethik.  Es  ist  ein 
Leichtes,  einen  Dithyrambus  auf  diesen  modernen  Weltgeist  an- 
zustimmen,  wir  nennen  ihn  neuerdings  Sakularismus,  andere  Ziehen 
andere  Bezeichnungen  wie  NaturaHsmus,  reUgiose  Entleerung  der 
Kultur  und  dergleichen  vor.  Auf  den  Namen  kommt  es  nicht  an.  Die 
Sache  ist  einigermaBen  klar.  Die  Folgerungen  treten  nicht  uberall 
und  nicht  gleich  deutlich  hervor.  Dieser  Weltgeist  kennt  keinen 
uberweltUchen,  heiljgen  Gott,  Schopfer  Himmels  und  der  Erden/ 
keine  absoluten  sittlichen  MaBstabe  von  ewiger  Giiltigkeit,  keine 
Menschwerdung  des  Sohnes  Gottes  zur  Versohnung  einer  durch 
Sonde  und  Schuld  von  Gott  abgefalleneit  Welt,  keine  Unsterblichkeit 
und  ewige  Fortdauer  des  personlichen  Lebens,  keinen  Himmel  und 
keine  Holle.  Die  Grundtatsachen  und  Grundlagen  des  Christentums 
u  erden  also  planmaBig  und  vollstandig  untergraben.  Und  dieser 
nachChristliche  Weltgeist  fuhlt  sich  siegesgewiB  als  Trager  der 
modernen  Wissenschaft,  er  kommt  dem  Wirklichkeitssinn  un^rer 
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Zeit  mit  ihrer  leidenschaftlichen  Vorliebe  fur  das  Experiment  als 
dem  einzigen  verlaBlichen  Weg  zu  sicherer  Erkenntnis  entgegen,  er 
fflgt  sich  in  meisterhafter  Weise  ein  in  den  diesweJtlichen  Zug 
unserer  Zeit  und  den  Optlnlismus  einer  von  unablassigem,  sieg- 
haftem  Fortschritt  der  Menschheit  zu  immer  hoheren  und  reicheren 
Lebensformen  schwarmendeil  Phantasie,  er  ladt  lockend  ein  zu 
frohem  LebensgenuB  der  sich  allseitig  darbietenden  Outer,  er  be- 
seitigt  restlos  jede  Autoritat  und  kommt  damit  dem  libertinistischen 
Zug  unserer  Zeit  entgegen.  Kurz,  er  hat  schier  alle  Chancen  auf 
seiner  Seite.  Wir  Missionsleyte  sehen  ihn  hauptsachlich  in  seinen 
verhangnisvollen  Auswirkungen  als  4en  schlimmsten  Konkurrenten 
und  Widersacher  auf  alien  Missionsfeldern.  Im  19.  Jahrhundert  war 
die  Losung:  das  Christentum  ist  der  Exponent  der  fortgeschrittensten 
Kultur.  Die  Mission  ist  als  ihr  Bringer  Lehrmeister  der  nicht- 
cbristlichen  Welt.  Heute  ist  die  Losung:  Wir  wollen  eure  wissen- 
scliaftliche,  technische,  wirtschaftliche  Kultur;  fiir  euer  Christentum 
haben  wir  keinen  Bedarf ;  Asien  hat  stets  selbst  ReHgionen  im  Ober- 
fluB  produziert  und  ist  dfeftir  Hauptlieferant  der  Menschheit  gewesen. 
Wer  diesen  Artikel  heute  noch  braucht,  mag  ihn  Heber  von  uns,  als 
von  dem  im  Abendlande  absterbenden  Christentum  beziehen. 

5.  Das  also  ist  das  okumenische  Problem  des  Christentums:  In 
den  altchristhchen  Landem  |n  die  Defensive  gedrangt  und  in  der 
Kirche,  der  Schule,  dem  Qffenthchen  Leben  um  jeden  Fufibreit 
Landes  kampfend;  in  den  nichtchristlichen  Landern  diskreditiert  und 
aus  seiner  Vorzugsstellung  verdrangt;  und  nun  obendrein  im  eigenen 
Lager  zersplittert  und  von  entgegengesetzten  Stromungen  hin  und 
her  gezerrt.  Hier  Rom  mit  seinem  mittelalterlich  hierarcMschen 
Anspruch,  eine  geschlossene  Einheit^kultur  zu  reprasentieren  und, 
wenn  moglich,  mit  Gewalt  durchzusetzen.  Dort  die  religions- 
geschichthche  Schule,  die  das  Christentum  auf  die  Linie  der 
asiatischen  Kulturreligionen  herabzudriicken  bemiiht  ist.  Hier  ein 
wildwuchernder  Denominationalismus,  der  sich  den  Luxus  immer 
neuer  Griindungen  leistet  und  kaum  noch  weiB,  ob  er  iiberhaupt 
eine  Grenze  nach  der  Seite  der  Christian  Science,  der  Theosophie, 
der  Anthroposophie,  des  Spttitismus  und  Okkultismus  Ziehen  kann. 
Dort  ein  direktionsloser  Karnpf  zwischen  Fundamentalismus  und 
Modernistnus,  der  sich  heu^e  im  Daytoner  AffenprozeB  vor  der 
ganzen  Menschheit  blamiert  ijmd  morgen  mit  seinem  Todfeinde,  dem 
SSkularismus,  Arm  in  Ami  als  seinem  Busenfreunde  paradiert.  'Aber 
nicht   nur    Passiva,    sonderii    auch    sehr   wertvolle    Aktiva:    Das 


^^^^5.-5* 


4-^fe:ii^:t*^'^,.!i^-!^-^:^-...^.jd 


^-ss?*^?^-^? 


—  73  — 


Christentum  ist  von  Anfang  an  mit  dem  Anspruch  auf  Universalis- 
*  mus  aufgetreten.  Das  war  eine  holde  Theorie,  solange  die  Mensch- 
heit  sich  noch  nicht  kannte,  solange  die  Volker  Asiens  und  Europas 
in  wasserdichten  Schotten  getrennt  lebten.  Jetzt  wird  die  Mensch- 
heit  schnell  zu  einer  Einheit,  die  Volker  werden  schnell  zu  einer 
groBen  Familie.  Jetzt  ist  die  Zeit,  den  Universalitatsanspruch  durch- 
zusetzen.  Jetzt  oder  nie.  Hie  Rhodus,  hie  salta.  Nicht  als  groB- 
maulige  Pose,  sondern  in  Beweisung  des  Qeistes  und  der  Kraft.  — 
Die  Theologie  wird  sich  nach  einem  Jahrhundert  des  Schwelgens 
in  wirklichen  oder  vermeintlichen  religiosen  Erfahrungen  wieder 
bewuBt,  daB  ihr  Fundament,  ihr  Arbeitsobjekt  die  groBen  objektiven 
Wirklichkeiten  sind:  der  allmachtige  Gott,  der  auch  heute,  ja  heut^ 
wieder  mit  besonderer  Kraft  den  Anspruch  erhebt:  Ich  bin  Gott  und 
keiner  mehr.  Mir  sollen  sich  beugen  alle  Knie  und  alle  Zungen  be- 
kennen,  daB  ich  Gott  bin.  DaB  der  lebendige  Gott  den  Erbanspruch 
auf  den  voUstandigen  Gehorsam  der  ganzen  Menschheit  hat,  daB 
die  heilige  Norm  seines  guten  und  gnadigen  Willens  der  kategorische 
Imperativ  im  Leben  der  Menschheit  ist,  wird  heute  wieder  eine 
Starke  Gewissensforderung  und  dringende  Verpflichtung.  Das  Reich 
Gottes  als  das  Ziel  der  Wage  Gottes  mit  der  Menschheit  und  mit 
diesem  Kosmos  —  damit  die  einzige  wahrhaft  wertvoUe  Zielsetzuiig, 
die  dem  Leben  der  Individuen,  der  Volker,  der  Kirchen,  der  Mensch- 
heit einen  konkreten  Inhalt  und  eine  alle  Kraft  anspannende  Aufgabe 
gibt,  an  dieser  Botschaft  haben  wir  uns  wieder  aufzurichten;  sie 
weist  uns  fflr  unsere  Arbeit  den  Weg.  EndHch  das  eigentiimJiche 
Wesen  des  Christen  und  des  Christentums,  Burger  zweier  Welten 
zu  sein,  dieser  uns  umgebenden  irdischemund  der  geistigen  Ober- 
welt,  einen  Gott  zu  haben,  der  ebenso  transzendent  wie  immanent 
ist,  einen  Erloser,  der,  ob  er  wohl  in  gottlicher  Gestalt,  Gott  gleich 
war,  Mensch  wurde  und  als  Mensch  unter  den  Menschen  wohnte, 
ein  ethisehes  Arbeitsziel,  das  Reich  Gottes,  das  ebenso  innerweltlich 
wie  fiberweltlich  ist,  und  endUch  in  der  Kirche  eine  Gemeinschaft, 
die  Innerwelt  und  Oberwelt,  Gott  und  Menschheit,  Zeit  und  Ewigkeit 
verknupft,  das  ist  die  Plattform,  auf  der  wir  stehen. 

Vor  dieser  Position  und  angesichts  dieser  Aufgaben  aber  tritt 
erst  die  okumenisehe  Bewegung  in  ihre  richtige  Beleuchtung.  Wir 
sehen  sie  erst  in  ihrem  genuinen  AusmaB.  Sie  ist  nicht  ein  geist- 
reiches  Theologengesprach,  wie  von  vielen  Seiten  Lausanne  an- 
gesehen  ist.  Sie  geht  nicht  auf  in  den  zwar  notigen,  abet:  bisweilen 
kleinen  und  kleinlichen  Minoritatenfragen  und  Grenzberichtiguagen. 
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Es  sollte  nicht  gegen  den  Zweifel  Oder  Makel  geltend  gemacht 
warden,  sie  versuche  hintenherum  eine  Ober-  oder  Nebenregierung  f 
etwa  neben  den  Kirchen  oder  den  Missionsgesellschaften  ein- 
zurichten.  In  einer  groBen  Zeit  und  angesichts  groBer  Aufgaben  muB 
man  den  Mut  haben.  groB  zu  denken.  Die  nichtchristliche  Mensch- 
heit  daheim  und  drauBen  —  und  die  ganze  Christenheit,  Qott  — 
und  die  ganze  nach  Erlosung  schreiende  Menschheit,  das  sind 
KompaBzeichen  der  okumenischen  Bewegung. 


Mission  und  Kunst. 

Von  Privatdozent  Lie.  Dr.  M  e  r  k  e  1 ,  Munchen-Gustenfelden. 

Mission  und  Kunst  —  was  haben  diese  beiden  Lebensgebiete 
eigentlich  miteinander  zu  tun?  Diese  Frage  scheint  nahezuliegeii 
im  Hinblick  auf  weite  Strecken  der  bisherigen  Missionsbewegung. 
Bedauerlicherweise  brachte  die  evangelische  Mission  als  Erbe  ihres 
Heimatlandes  den  Fragen  kiinstlerischer  Gestaltung  von  Glaubens- 
und  Kultformen  nur  sehr  geringes  Interesse  entgegen.  Mir  schwebt 
in  der  Erinnerung  eine  Abbildung  vor,  auf  der  ein  Missionar  den 
Papuas  ein  biblisches  Bild  in  der  Darstellung  Hoffmanns  zeigt  und 
die  Einzelheiten  zu  erklaren  versucht.  Deni  psychologisch  Emp- 
findenden  muB  diese  Art  und  Weise  der  Demonstration,  die  heute 
noch  vielfach  geubt  wird,  als  vollig  verfehlt  und  wirkungslos 
erscheinen.  Oder  ich  nehme  zur  Hand  die  Abbildung  einer  englisch- 
protestantischen  Kathedrale  in  Singapore  mit  importierter  schlechter 
Gotik  —  wie  ganzlich  isoliert  als'  Fremdkorper  steht  sie  breit- 
spurig  da  und  laBt  jedes  ktinstlerische  Anpassungsvermogen  an 
Landschaft  und  Volkstum  vermissen.  Mogen  derartige  Bauten  vom 
Standpunkt  des  expansiven  Europaertums  mehr  als  Statten  des 
heimatlichen  Glaubenslebens  auf  fremder  Erde  zu  betrachten  sein, 
viel  schlimmer  ist  es,  werin  auch  Missionskirchen  im  abend- 
landischen  Stil  gebaut  wurden  und  werden.  Den  suchenden  Anders- 
glaubigen  laBt  dann  wohl  das  Gefuhl  nicht  los,  daB  in  diesem 
europaischen  Gotteshaus  dera  abendlandischen  Gottesglauben  ge- 
dient  werden  soil.  Nur  mit  ihnerem  Beben  betritt  er  diese  Statte, 
Ihre.  Formen,  ihre  Bilder  sind  ihm  fremd  wie  das  abendlandische 
Denken. 

Die  Frage  der  Beziehungen  von  Mission  und  Kunst  hingegen  ist 
innerhalb  der  katholischen  Mission  schon  vor  Jahrhunderten  aktuell 
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gewesen,  als  die  Methode  der  Anpassung  (Akkombdation)  die 
Gemiiter  bewegte  und  zu  papstlichen  Erlassen  fuhrte.  Namentlich 
die  Jesuiten  in  China  und  Indien  vertraten  um  die  Wende  des 
17.  Jahrhunderts  den  Standpunkt,  daB  bei  kluger  Anlehnung  an  die 
Sitten  und  Qebrauche  des  fremden  Volkes  fur  die  raschere  Aus- 
breitung  des  Christentums  wesentliche  Vorteile  erreicht  werden 
konnten.  Um  moglichst  ungehindert  im  Volk  verkehren  zu  konnen 
und  entsprechendes  Ansehen  zu  genieBen,  legten  sie  dort  die  Qe- 
wandung  der  Mandarinen  an,  wahrend  Pater  Robert  de  Nobili  in 
das  gelb-rotliche  Kavituch  der  indischen  Sannyasis  gehullt  einher- 
ging  und  die  Brahmanenschnur  mit  einem  Kreuzchen  trug.  Wurde 
schon  damals  einer  derartig  nivellierenden  Missionsmethode  mit 
Recht  heftiger  Widerspruch  entgegengebracht,  so  diirfte  der  lange 
Jahre  sich  hinziehende  Streit  doch  den  groBen  Gegensatz  zwischen 
dem  Orient  und  dem  Okzident  in  der  Qesamtheit  des  Empfindungs- 
und  Gefuhlslebens  den  Missionskreisen  nachdriicklich  gezeigt 
haben.  Wir  beobachten  daher  auf  katholischer  Seite  immer  von 
neuem  das  unsichere  Tasten  nach  neuen  Formen  der  vorsichtigen 
Anpassung  an  das  fremdlandische  Qemiitsleben  im  Stil  der  Kirchen, 
in  der  Anlage  und  Aussciimuckung  der  Kapellen,  in  der  Gestaltung 
der  Devotionalien  und  Bilder,  „Dieses  weise,  taktvolle  Vorgehen 
verlangt  von  uns  eine  gewisse  Hochachtung  vor  den  Sitten,  Ge- 
briiuchen,  Lebensformen,  dem  Ausdruck  ihrer  Kultur,  soweit  dies 
nur  irgendwie  mit  dem  Christentum  vereinbar  ist.  Diese  Auf- 
fassung  ist  heute  noch  nicht  Gemeingut  aller  Missionare.  Es  gibt 
immer  noch  Glaubensboten  alten  Stils,  fur  die  die  Cberlegenheit 
Eiiropas  iiber  alle  anderen  Volker  und  ihre  Kulturen  ein  Axiom 
darstellt,  an  dem  nicht  geruttelt  werden  darf."  In  den  ganzen 
Fragenkomplex  fiihrt  uns  nun  das  von  dem  Miinchener  kathoHschen 
Missionsdozenten  Prof.  D.  Dr.  J.  B.  A  u  f  h  a  u  s  e  r  herausgegebene 
Sonderheft  (6)  der  Monatsschrift  ,Die  ChristHche  Kunst',  betitelt 
,Missionskunst',  ein,  dem  wir  auch  die  vorstehenden  Worte  ent- 
nommen  haben. 

Den  nachsten  AnlaB  zu  dieser  mit  vorziigHchen  Abbildungen 
versehenen  Studie  bildete  die  VeroffentHchung  der  Bildhauer- 
arbeiten  eines  Dr.  Schmutzer,  der  Motive  der  altjavanischen 
buddhistischen  Tempelarchitektur  und  -skulptur  fur  die  katholischen 
Kirchen  in  Java  auszuwerten  versuchte  (siehe  Schmutzer, 
Ten  Berge,  Maas,  ,Europeanisme  of  KathoHcisme',  Utrecht, 
1927).  Es  ist  ein  eigenartiger  Versuch,  bibhsche  Gestalten  (Apostel, 
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Maria,  Engel)  unter  Mitarbeit  einheimischer  Kunstler  volksttimlichl 
zu  verkorpern,  wobei  die  altjavanische  Tracht  (der  Sarong)  sowie 
die  beimische  reiche  Symbolik  Verwendung  finden.  So  ist  der 
,Anbetende  Engel',  in  echtv  orientalischer  Gebetshaltung  auf  einerl 
Art  Lotosblume  sitzend,  von  eindrucksvoUer  Wirkung  und  kfilfst- 
lerischer  Feinheit.  Freilich  die  Madonna  trSgt  allzu  offensichtlich 
die  Zuge  der  mahayanistischen  Kuan-yin  und  weckt  unmittelbar  die 
Erinnerung  an  die  bekannten  chinesischen  Madonnenfiguren  in 
Porzellan  (aus  dem  17.  und  18.  Jahrhundert).  Dieser  natfirlich  nur 
teilweise  gelungene  Versuch  verdient  schon  darum  unsere  Be-- 
achtung,  weil  er  uns  auf  eine  Entwicklung  im  Missionsleben  hin- 
weist,  wo  die  Einzelgemeinden  sich  zu  Volkskirchen  zusammen- 
schlieBen  und  dann  auch  in ;  ihrem  kultisch-religiosen  Leben  die 
cfaristlich-volkstiimliche  Eigetart  zum  Ausdruck  bringen  wollen. 
Vielleicht  zu  wenig  ist  es  uns  manchmal  bewuBt,  daB  der  Buddhis- 
raus  seinen  ungeheufen  Siegeszug  durch  die  asiatischen  Lender 
njcht  zum  letzten  der  machtvoUen  Umsetzung  religioser  Ideen  und 
Erlebnisse  in  die  QestaltfuUe  der  Kunst,  seiner  packenden  religidsen 
Symbolsprache  verdankt  In  diese  besondere  Welt  religidser  Kult- 
symbolik,  die  die  heilsgeschichtlichen  Begebenheiten  bildmSBig  ver- 
anschaulichen  will,  hat  uns  soeben  Gustav  Menschingin  seinem 
Tafelwerk  3 uddhistisdhe.  Symbolik*  (Verlag  Leopold 
Klotz,  Gotha)  einen  fSrderlichen  Einblick  gegeben.  ^^    ' 

Wenn  Professor  Aufhauscr  berichtet,  daB  P.  Heras,  Professor 
am  jesuitisChen  College  in  Bombay,  die  Verwendung  „der  Hindu- 
Tiersymbolik  (von  Affen,  Elefanten,  Schlangen,  Adlem,  Lowen, 
Kfihen,  Damonen)",  ja  selbst  das  Gopuram,  des  Kirchturms  der 
Hindutempel  empfehle,  so  stimmen  wir  auch  Aufhauser  zu,  der  ihm 
so  weitgehend  die  Gefolgschaft  versagt.  Auch  dfirfte  es  tibertrieben 
sein,  wenn  derselbe  P.  Heras  behauptet,  „die  Bekehrungen  in  einem 
Tamilendorf  Stidindiens  hattin  seit  dem  Tage  aufgehort,  da  man 
eine  frfihere  kleine  Kapelle  durch  eine  neue  gr5Bere  in  romanischem 
Stile  ersetzt  hatte.  ,Hatte  der  Missionar  die  katholische  Kirche  im 
dravidischen  Stile  erbaut,  sd  ware  der  Erfolg  wohl  ein  sehr  ver- 
scbiedener  gewesen.* "  Immerhin  sind  hier  Probleme  der  kultisch- 
religidsen  Einwurzelung  des  Christentums  in  fremdes  Volkstum  zur 
Diskussion  gestellt,  die.  leider  bisher  die  Missionskreise  viel  zu 
wenig  beschaftigt  haben.       i      ,   r^;.    .  <    v    «    :  i, - 

Gar  mancherlei  konnte  iie  hiwtigt  "MissloTispi™ 
tieferen  Eindrmgen  in  die  Lebensnotwendigkeiten  der  inneren  Be- 
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ruhrung  zwischen  der  Antike  und  dem  aus  dem  Osten  langsam  sich 
verbreitenden  Christentum*  in  den  ersten  Jahrhunderten  unserer 
Zeitrechnung  lernen.  In  sehr  ansprechender  Weise  hat  uns 
0.  Beyer  in  seinem  Buch  ,Die  Katakombenwelt',  GrundriB,  Ur- 
sprung  und  Idee  der  Kunst  in  der  romischen  Christengemeinde 
(Verlag  J.  C.  B.  Mohr  [Paul  Siebeck],  Tubingen),  gezelgt,  wie  die 
einzigartige  Kyrioserfahrung  der  ersten  Christen  zaghaft-unzulang- 
lich  in  der  kunstlerischen  Gestaltung  des  Alltags  nach  lebensvoUen 
Ausdrucksweisen  suchte.  Mit  andern  Augen  bUckte  der  Christ- 
gewordene  auf  seine  Umwelt,  auch  die  uralten  Symbole  erschienen 
ibm  in  einem  neuen  Licht.  Das  Schiff  wurde  zum  Zeichen  der 
Lebensreise  des  Christen  und  der  Anker  zum  Symbol  der  un- 
erschiitterlichen  Sicherheit  des  Glaubens.  "An  Fischen  and  Tauben 
bleibt  der  sinnende  BUck'  des  Christen  haften;  wollte  man  doch  im 
griechischen  Wort  fur  Fisch  (ichthys)  ein  ganzes  christliches  Be- 
kenntnis  wiederfinden,  galten  doch  die  Tauben  als  Bild  der  Rein- 
heit  und  des  Friedens.  Das  uber  alle  Welt  verbreitete  Hakenkreuz 
wird  zum  Zeichen  der  Wandlung  des  Alten  in  die  neue  Leberis- 
bewegung  des  Auferstandenen,  das  aus  Agypten  stammende 
Sonnenrad  zum  Bekenntnis,  daB  Jesus  Christus  Leben  und  Sonne 
ist.  Diese  vielgestaltigen  symboHschen  Zeichen  sind  die  Sprache 
der  ,magischen  Nation',  denn  die  Deutung  dieser  Geheimschrift 
bleibt  auf  die  Gemeinde  der  Eingeweihten  beschrankt  Danim 
scheut  man  sich  auch  nicht,  bei  Ausschmiickung  der  Grabstatten 
antike  Stoffe  zu  verwenden:  Amor  imd  Psyche,  Orpheus  u.  a.,  weil 
ja  der  christliche  Myste  den  geheimnisvoll-christlichen  Sinn  dahinter 
leicht  merkte.  Auch  den  kleinen,  langHch  geformten  OlgefaBen  aus 
Terrakotta  oder  Bronze  wurden  bekannte  christliche  Symbole  auf- 
gepragi:  Palme,  Trauben,  Taube,  Fisch,  Schaf  u.  a.  Selbst  Christus 
erscheint  nicht  als  ein  Mensch  im  PalSstina  seiner  Zeit,  sondem  als 
ein  Mensch  der  christlich-romischen  Gegenwart.  Christus  und  alle 
anderen  Figuren  sind  nur  in  der  einfachen  Tracht  des  romischen 
Burgers  in  den  Katakomben  wiedergegeben:  das  Gesicht  bartlos, 
die  Haare  kurz  geschoren,  von  jugendlichem  AuBer^n.  Das  jedem 
R6mer  von  Kindheit  auf  vertraute  Bild  des  Hirten  in  der  Campagna 
wurde  zur  Darstellung  des  guten  Hirten  und  Heilandes  verwend^ 
—  der  junge  Hirte  gait  als  Symbol  eines  neuen  Aons,  denn  Christus 
brachte  das  neue  Leben  in  die  Welt. 

In  ahnlicher  Weise  wie  das  Christentum  schuf  sich  auch  der 
Buddhismus  als  gemeinschaftbildende  Religion  eine  analoge  Kult- 
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symbolik,  die  irft  asiatischen  Kiilturkreis  wufzelnd  die  Heils- 
wahrheiten  und  geschichtliphen  Tatsachen  symboliscli  ver- 
anschaulichen  sollte.  Dieses  Bestreben  gab  der  l^iinstlerisciien  Be- 
ta tigung  reicliste  Anregung  und  braclite  ein  so  gewaltiges  Bauwerk 
wie  die  Tempelanlage  von  Borobudur  in  Mitteljava  hervor  (vgl. 
dazu  aucii  .Veroffentlichungen  des  Forschungsinstituts  fiir  vergl. 
Religionsgeschichte  an  der  Universitat  Leipzig*,  herausgegeben  von 
Professor  Dr.  H.  Haas  (Heft  3):  ,Die  Buddha-Legende  auf  den  Flacii- 
reliefs  der  ersten  Galerie  des;  Stupa  von  Borobudur,  Java')  —  ein 
'Sinnbild  der  Erlebnisse  des  buddhistisctien  Heilswegs  (Menscliing 
a.  a.  O.  S.  40 ff.).  In  der  Symtiolspraciie  des  Buddhismus  spielt  auch 
die  Tier-  und  Pflanzenwelt  eine  groBe  Rolle.  So  findet  die  Lotos- 
blume,  die  aus  dem  Schlamm  herauswachst,  ohne  davon  ver- 
unreinigt  zu  werden,  als'  Merkmal  der  iiochsten  Reinheit  in 
Architektur  und  Plastik  (namentHch  bei  den  Buddhadarstellungen) 
eine  vielgestaltige  Verwenduhg.  Da  nach  der  indischen  Legende 
der  Bodhisattva  auf  die  Konigin  Maya,  die  Mutter  des  Buddiia,  sich 
in  Gestalt  eines  Elefanten  herabsenkte,  so  wird  durch  diesen  das 
Ereignis  der  Empfangnis  iri  der  Kunst  sehr  haufig  dargestellt. 
Ebenso  sind  als  Symbgle:  Lowe,  Pferd,  Stier  und  Gazelle  sehr 
beliebt.  So  diirfte  sich  als  wichtige  religionsgeschichtliche  Er- 
scheinung  feststellen  lassen,  daB  der  religiose  Mensch  aller  Zeiten 
und  Zonen  des  sinnfalligeh  Symbols  sich  bediente,  um  eine 
representative  Verwirklichung  der  Heilserlebnisse  und  Grundtat- 
sachen  des  religiosen  BewuBtseins  bildhaft  vor  sich  zu  haben.  DaB 
natiirhch  in  der  abgesunkenen  Frommigkeit  einzelner  Religionen 
derartigen  Zeichen  eine  magische  Kraft,  ja  eine  Art  Tabuwirkung 
gogen  die  feindliche  Macht  der  Damonen  zugesprochen  wurde,  war 
nicht  aufzuhalten,  da  diese  Ehtwicklung  der  seelischen  Struktur  des 
Menschen  eigen  ist.  Darum  miissen  wir  uns  immer  dieser  viel- 
verschlungenen  Symbolwelt  gegeniiber  vor  Augen  halten,  was 
Zimmer  in  Kunstformen  und  Yoga  im  indischen  Kultbild  (zitiert  bei 
Mensching  a.  a.  O.  S.  34)  schreibt:  „Zwischen  dem  unterrichteten 
Betrachter  eines  religiosen  Symbols  und  dem  Eingeweihten  klafft 
^er  ganze  Abstand,  der  ^n  einen,  der  daheim  mit  Biichern,  Karten 
und  Bildern  sich  ein  ferpes  Land  erobern  will,  von  dessen  Kindern 
trennt,  die  zwischen  seinen  Bergen,  unter  seinen  Baumen  groB 
geworden  sind,  aus  seinen  Flussen  trinken,  aus  seiner  Erde  auf- 
stehen  und  sich  nahren  und  sterbend  wieder  in  sie  versinken." 
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Damit  ist  ein  Problem  umschrieben,  das  nameiitlich  auch  nach 
der  Seite  der  kunstlerischen  Betatigung  innerhalb  der  Missions- 
kreise  viel  zu  wenig  Beachtung  bisher  gefunden  hat.  Wir  stehen 
immer  wieder  vor  der  betriiblichen  Tatsache,  daB  ein  groBer  Teil 
unserer  europaischen  Missionare  mangels  genugender  Ausbildung 
(erschreckend  gering  ist  sie  besonders  bei  den  Sekten-  und 
Gemeinschaftsmissionaren)  sich  in  das  typische  Geistes-  und  Ge- 
mtitsleben  des  ihm  anvertrauten  fremden  Volkes  und  der  diesem 
eigenen  organischen  Gestaltung  nicht  einzuftihlen  vermag.  Welche 
Voraussetzungen  dazu  notig  sind,  das  hat  uns  W.  W  ii  s  t  in  seinem 
instruktiven  Aufsatz:  ,Einige  Grundbegriffe  der  altindischen  Geistes- 
Igeschichte'  (Deutsche  Vierteljahrsschrift  fur  Literaturwissenschaft 
^und  Geistesgeschichte  Jahrgang  6,  Heft  4)  feinsinnig  gezeigt;  zu  den 
Kulturvolkern  Asiens  soUte  niemand  ohne  grundliche  Kehntnis  der 
in  Literatur  und  Kunst  zum  Ausdruck  kommenden  geistigen  Phy- 
siognomic eines  Volkes  ausgesandt  werden. 

Heute  unterliegt  es  wohl  keinem  Zweifel  mehr,  daB  der  in  der 
katholischen  Missionswelt  eingeschlagene  Weg  der  Akkomodation 
Oder  ,Anpassung  der  christlichen  Mission  an  die  nichtchristliche 
Umwelt'  (siehe  daruber  den  Aufsatz  J.  B.  Aufhausers  im 
Klerusblatt,  dem  Organ  der  Diozesan-Priestervereine  Bayerns, 
•  Eichstatt,  1029)  vollig  verfehlt  war  und  daB  namentlich  der  Hinweis 
i  auf  die  Areopagrede  des  Paulus  (oder  besser  die  lukanische  Kon- 
I  struktion  derselben)  schon  darum  unzutreffend  ist,  weil  die  Trager 
I  der  apostolischen  Verkiindigung  dem  gleichen  Kulturkreis  an- 
-gehorten  wie  ihre  Zuhorer.  Die  hellenistische  Geistesbildung  war 
I  ein  Ferment,  das  die  Rassenzugehorigkeit  weithin  uberbriickte  und 
die  geistig-religiosen  Grundbegriffe  in  der  sprachlichen  und  kunst- 
t  lerischen  Symbolik  schuf,  welche  der  Heilsbotschaft-  des  Evan- 
geliums  das  seelische  Niveau  vermittelte.  Die  Akkomodations> 
praxis  der  katholischen  Missionare  bestand  groBtenteils  in  einer 
auBerlichen  Utilitatsangleichung,  deren  Bedeutung  fur  die  Ge- 
schichte  der  Indologie  (siehe  dazu  P.  Dahmen,  Robert  de  NobiH,  ein 
Beitrag  zur  Geschichte  der  Missionsmethode  und  der  Indologie, 
Missionswissenschaftliche  Abhandlungen,  herausgegeben  von  J. 
Schmidlin,  Miinster,  1924;  ferner  W.  Wust,  ,Erforschung  der  indo- 
l  germanischen  Sprachen:  Indisch',  1929,  S.  10)  sowie  fiir  die  Sinologrie 
(vgl.  mein  Buch  ,G.  W.  Leibniz  und  die  China-Mission',  1920,  S.  13ff. 
sowie  meine  kleine  Studie  .Mission  und  Wissenschaft*,  Herrnhut, 
1921)  nicht  verkannt  werden  soil.  Aber  eine  geistige  Durchdrin^ung 
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von  schSpferischem  Charakter  fehlt  dieser  Methode  vollig.  Denn 
nicht  darauf  kommt  es  an,  daB  wir  dem  fremden  Volk  hinsichtlich 
seiner  religi6s  verankerten  Sitten  und  GebrSuche  moglichst  weiten 
Spielraum  lassen,  sondern  daB  wir  aus  dem  christlichen  Geist  heraus 
gestaltende  Formen  fur  das  ijieue  Leben  suchen.  In  diesera  Punkt 
hat  die  Missionsarbeit  im  ersten  Jahrtausend  auf  unserem  Kontinent 
beinahe  ganzlich  versagt,  sie  hat  WertvoUstes  erbarmungslos  ver- 
nichtet  (vgl.  dazu  Bernhardi  Kummer,  JMidgards  Untergang. 
Germanischer  Kult  und  Glaube  in  den  letzten  heidnischen  Jahr- 
hunderten',  1927),  aber  aus  der  Psyche  des  Germanentums  Ent- 
stammendes  fast  nichts  geschaffen;  den  bekehrten  nordischen  Ha%- 
kulturvolkern  wurde  die  Mittelmeerkultur  zwangsweise  aufgenotigt, 
welche  die  seehsche  EigentQmlichkeit  langsam  verkiimm'ern  lieB 
Oder  sittHche  Gedanken  in  mogUchst  ungeschickter  Weise  der 
fremden  Gedankenwelt  einbettete.  Vor  solch  schwerwiegenden, 
noch  heute  im  deutschen  Volkstum  spiirbaren  Fehlern  muB  die 
Missionsarbeit  unserer  Tage  bewahrt  werden. 

Treffend  schreibt  Aufhauser:  „Die  Kunst  eines  Volkes  ersteht 
aus  seinem  Volkstum,  sie  ist  der  Ausdruck  seines  Wesens,  seiner 
Rasse-Eigenschaften,  seiner  Vorstellungswelt,  seines  Charakters,  die 
Verkorperung  seiner  Ideale.  Eine  bodenstandig  echte  Kunst  wird 
zudem  von  ihrer  klimatischen  wie  geographisch-landschafthchen 
Umwelt,  auch  von  sonstigen  Eigenarten  des  Landes  —  man  denke 
nur  an  die  Erdbebengefahr  tn  Japan  —  beeinfluBt.  Aus  diesen 
Grfinden  wirkt  das  Christentum  durch  einfache  Ubertragung  seiner 
europ^ischen  Architekturformen,  seiner  Baustile  wie  seiner  euro- 
paischen  Skulptur  und  Malerei  in  fremde  Lande,  zumal  Asien,  gar 
leicht  als  Fremdkorper  in  anderer  Landschaft,  inmitten  anderen 
Volkstums  als  Verstandnislosigkeit."  Aufhauser  ist  nun  der  Ansicht, 
daB  „der  klassisch-typische  Sakral-Stil  mit  seinen  vielen  friedvollen, 
von  alten  Baumen  beschatteten  Hofen,  seinen  Ehrenpforten,  Tor- 
wegen,  Portalen,  seinen  breit  ausgelagerten  Hallen  mit  ihrem 
wundervollen  Holzsparrenwerk,  seinen  geschweiften  zeltahnHchen 
DSchem  ohne  Schwierigkeiten"  von  der  Missionsbaukunst  iiber- 
nommen  werden  kdnne.  Er  ist  sich  ferner  dessen  bewuBt,  daB 
„gegeniiber  den  herrlicben  Schopfungen  der  chinesisch-japanischen 
und  selbst  auch  der  indischen  Plastik"  ebenso  die  christHchen  Skulp- 
iuren  im  Osten  von  besonderer  Feinheit  sein  miiBten,  um  auf  das 
Gemut  des  dortigen  Menschen  wirken  zu  konnen.  Denn  gerade  „das 
einheimische  Kunsthandwerk  der  nichtchristlichen  Volker  Asiens 
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atme  ein  so  wundervolles  Stil-  und  Formenempfinden  auch  dem 
Material  gegenuber",  daB  es  geradezu  ein  Verbrechen  sei,  wenn 
durch  die  Mission  „die  billigen  europaischen  schablonenhaften 
Massen-Fabrikprodukte,  industriemafiig  aus  wertlosem  Material 
hergestellt",  auf  Bildern  und  in  plastischer  Darstellung  (wie  vielfach 
wurde  der  siiBIiche  Thorwaldsensche  Christus  driiben  in  Predigt- 
statten  verwendet)  eingeftihrt  werden.  Ein  drastisches  Beispiel 
einer  vollig  verkehrten  Angleichung  durch  die  Plastik  ist  im  katholi- 
schen  Missionskreis  die  religions-  und  kunstgeschichtlich  bedeutsa^ne 
Umstilisierung  der  buddhistischen  Kuan  Yin  zur  Gestalt  der  Maria 
mit  dem  Kinde  (siehe  die  Abbildungen  bei  Aufhauser,  iMissions- 
kunst',  S.  178). 

Sind  also  die  bisherigen  Wege  zur  Losung  des  Problems  Mission 
und  Kunst  als  lingangbar  anzusehen,  so  darf  wohl  noch  in  kurzen 
Zugen  dargelegt  werden,  in  welcher  Weise  eine  annahemde  Losung 
vielleicht  zu  denken  ware.  Denn  freilich,  au!  lange  hinaus  wird  es 
ein  Problem  bleiben,  da  vor  allem  noch  die  Personlichkeiten  fehlen, 
welche  bodenstandige  kunstlerische  Begabung  mit  tiefem  christ- 
lichen  Verstandnis  zu  verbinden  vermogen.  Als  erste  Bedingung 
wird  zu  gelten  haben,  daB  der  einheimische  Kiinstler  (wie  bei 
Schmutzer  die  beiden  Javanen  Iko  und  Adi)  aus  eigener  Intuition 
sich  dfe  ^ibUsche  Welt  vergegenstandlicht.  Unsere  Missionare  aber 
unterdriicken  won  vornherein  das  Vorstellungsvermogen  der  neu- 
gewonnenen  Christen,  weil  sie  ihnen  Bilder  der  abendlandischen 
Kunstler  in  die  Hand  geben.  Wir  miiBten  diesen  Christen  offen 
zugestehen,  daB  es  kein  authentisches  Bild  Christi  gibt,  ebenso  wie 
auch  ein  echtes  Bild  Buddhas,  des  Konigssohnes  Siddhartha,  nicht 
vorhanden  ist.  Und  trotzdem  haben  sich  die  ts^ischen  Buddha- 
darstellungen  in  den  eigentumlichen,  die  wichtigsten  Heilsmomente 
symboUsierenden  Haltungsweisen:  Versenkung  (Meditation),  Lehre, 
Mildtatigkeit,  Erbarmen,  Furchtlosigkeit  herausgebildet.  Der  dem 
Mystisch-Alogischen  zugeneigte  Asiate  wird  wohl  immer  vor  Difrers 
Auffassung*  der  Passion  Christi  oder  Rembrandts  diister-schicksal- 
hafter  Erldsergestalt  bedenksam  fragend  stehen,  denn  nicht  im 
Individuell-MenschUchen,  sondern  im  Typisch-Universellen  sucht  er 
den  Gegenstand  seiner  Versenkung.  Die  ungeheure  Tragik  im  Leben 
des  gekreuzigten  Nazareners,  ja  uberhaupt  jedes  reltgi5se  Heroen- 
tum  wird  der  im  Transsubjektiv-Unwirklichen  ruhenden,  alien  ge- 
schichtlichen  Bewegungen  so  abholden  Seele  des  ostHchen  Menschen 
stets  fern  bleiben.  Dagegen  durfte  der  dem  Meditativen  zugewandte 
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Johanneische  Christus  einem  sympathischen  Verstandnis  begegnen 
und  in  seiner  kosmischen  Verbundenheit  auch  zu  kunstlerischer 
Darstellung  reizen.  Npch  lanse  wird  uns  eines  der  schwersten  und 
tiefsten  Probleme  der  missionarischen  Praxis  beschaftigen,  namlich, 
wie  die  uberragende  Qestalt  Jesu  der  asiatischen  Qeistes-  und 
Glaubenswelt  nahegebracht '  werden  kann.  Freilich  nicht  die  in 
englisch-amerikanischen  Missionskreisen  so  beliebte  religiose  Pan- 
egyrik  kann  hier  bahnbrechend  wirken,  sondern  nur  das  aus  einem 
hingebenden  Einfiihlungsvemtogen  in  die  letzten  Werte  des  Qlaubens 
hervorgehende  Verstandnis  des  Missionars,  der  auch  aus  der  Kunst 
eines  Volkes  in  vergangenen  und  gegenwartigen  Zeiten  dessen 
seelisches  Leben  zu  deuten  vermag. 

In  analoger  Weise  miiBte  auch  auf  dem  Gebiet  der  Baukunst  ein 
neuer  Stil  geschaffen  werden,  der  die  fremden  Tempelformen  im 
Geist  eines  einheimischen  Christentums  umbildet.  Denn  die  alten 
Formen  dadurch  als  christlich  kennzeichnen,  daB  man  zum  Schmuck 
an  den  Fassaden  christliche  Symbole  wie  das  Kreuz  oder  das  Lamm 
anbringt,  zeugt  von  allzu  kunstlerischer  Armut  des  freudig  be- 
kennenden-  neuen  Glaubens.  Vor  a'llem  konnte  den  Abendliindern 
das  Gefiihl  fiir  das^  Wesen  der  Landschaft,  die  schlichte  Unter- 
ordnung  und  Einordnung  in  eine  durch  hohes  Alter  ehrwurdige 
Kultur  wieder  anerzogen  werden.  Man  schlagt  ihr  brutal  ins  Qesicht, 

wenn  man  Kirchen  im^romanischen  oder  gotischen  Stil  im  Fernen 
Osten  errichtet.  Ein  neuer,  ,ganz  anderer'  Stil  kann  nicht  in  der 
Kunstschule  ausgedacht  und  zusammenkonstruiert  werden,  sondern 
muB  mit  der  Ursprunglichkeit  des  umwandelnden  Erlebnisses  selbst 
herauswachsen. 

Wohl  am  wenigsten  entwickelt  ist  bei  den  auBereuropaischen 
VSIkern  die  Kunst  der  Musik.  Aber  trotzdem  haben  auch  sie  ihre 
eigenen  tonalen  und  rhythmischen  Gesetze.  Es  miiBte  einen  auf 
Inspektionsreise  befindHchen  Missionsdirektor  stets  mit  einem 
gewissen  Unbehagen  erfiillen,  wenn  er  im  fremden  Land  von  neu- 
gewonnenen  Christen  mit  einem  Gesangbuchlied  begriiBt^wird.  Aber 
sobald  ihm  Lieder  in  der  metapher-  und  blumenreichen  Sprache  des 
Ostens  mit  der  Melodie  einheimischer  Gesange  entgegentonen,  dann 
wiirde  das  ein  Zeugnis  selbstandigen  Glaubenslebens  und  lebendiger 
Erfassung  des  Christentums  sein-.  Das  ware  Volkskunst  edelster  Art 
im  Dienst  der  Mission. 

Mission  und  Kunst  —  ein  Problem?  Ja,  eine  wichtige  Frage  des 
geistig-seehschen  Verstehens!  Freilich,  ist  das  Evangelium  lediglich 
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eine  eschatologische  Botschaft,  dann  sind  Kultur  und  Kunst  be- 

'  deutungslos  geworden,  dann  ist  das  Problem  im  negativen  Sinne 
•gelost.   Wir  aber  wollen  die  Probleme  nicht  zerschlagen,  sondern 
uns  griindlich  niit  ihnen  auseinandersetzen. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  Christenverfolgungen  in  RuBland. 

Wir,  die  wir  in  China  und  Japan  Mission  treiben,  mussen  hier  auch 
einmal  der  furchtbaren  Zustande  in  RuBland  gedenken,  wo  eine  Christen- 
verfolgung  von  einer  Ausdehnung  und  Grausamkeit  herrscht,  wie  sie  das 
alte  romische,  heidnische  Reich  nicht  eriebt  hat.  Der  Sonntag  ist  beseitigt, 
das  Weihnachtsfest  aufgehoben,  die  SchlieBung  der  Kloster  und  Kirchen 
nimmt  immer  groBeren  Umfang  an.  Die  ErschieBung  und  Einkerkerung  von 
Pfarrern  dauert  an.  Ejnigc  absolut  glaubwiirdige  Zeugnisse  beleuchten 
die  Lage: 

1.  AuseinemBriefeausdemKaukasus: 

»,Es  geht  jetzt  immer  scharfer  iiber  uns  her.  Nachdem  wir  unsere 
Wohnung  haben  aufgeben  mussen,  leben  wir  nun  in  zwei  Zimmern,  die  an 
einem  Korridor  liegen,  auf  den  viele  andere  Tiiren  von  Zimmern  miinden, 
die  von  uns  ganz  fremden  Menschen  bewohnt  werden.  Viel  Friede  herrscht 

auf  dem  Korridor  gerade  nicht.   Auch  wurde  am  Heiligabend  unsere  Tiir 

aufgeriiseQ  und  von  der  Hausverwalterin  (einer  Kommunistin)  nachgesehen, 
ob  nicht  ein  Weihnachtsbaum  sich  bei  uns  befande.  Wir  batten  keinen,  es 
fchlte  uns  das  Geld,  einen  zu  besorgen;  trotzdem  feierten  wir  Weihnachten, 
so  viele  wir  zu  Hause  waren  .  .  ." 

,  (Die  „Neprerywka"  ist  die  ununterbrochene  Arbeitswoche:'  vier  Tage 
wird  gearbeitet,  der  fiinfte  ist  frei;  aber  der  fiinfte  Tag  ist  kein  ailgemelner 
Kuhetag,  sondern  in  Scliule,  Betrieb  und  Fabrik  beginnt  jeder  an  einem 
bestimmten  Wochentag  seine  Arbeitswoche,  so  daB  immer  nur  der  funfte 
Teil  einer  Stadt,  einer  Fabrik,  eines  kommunistischen  landschaftlichen  Be- 
triebes  frei  hat.) 

„Das  Furchtbarste  ist  jetzt  die  ,Neprerywka'.  Ihr  konnt  Euch  gar  nicht 
vorstellen,  wie  es  jetzt  bei  uns  hergeht:  mein  Mann  hat  den  4.,  den  9.,  den 
14.  usw.  frei,  Irma  (Tochter)  den  3.,  den  8.  usw.,  ich  den  6.,  den  11.  usw. 
Der  alte  Sonntag,  wie  war  der  so  schon,  nun  kann  man  kaum  etwas 
Geistiges  miteinander  teilen;  das  ist  furchtbar  schwer  zu  tragen,  daB  die 
Familiengemeinschaft  immer  mehr  zerstort  wird." 

2.  EinePastorinschreibt: 

„Mein  Mann  leidet  sehr  unter  der  erzwungenen  Untatigkeit  und  dem 

estetigen  ,Warten  auf  Almosen'.    Vielleicht  konnen  Sie  es  vermitteln,  daB 

wir  hier  herauskommen,  wo  wir  elend  verhungern  und  erfrieren  werden. 

Fiir  Wasser,  Elektrizitat  usw.  mussen  wir,  weil  wir  Kirchenbeamte  sind, 

drei-  bis  vermal  soviel  zahlen  wie  die  anderen.  Wenn  mein  Mann  fortgebt. 
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weiB  icb  nie,  ob  er  zuruckkehrt  oder  verschwindet.  Was  fange  ich  dann  in 
der  Fremde  mit  detn  Hauflein  Kinder  an?  Jeder  bat  Angst,  uns  zu  helfen. 
Scbon  der  Verkehr  ^mit  uns  belastet  die  anderen.  Wir  sind  geachtet.  Da 
ist  das  BewuBtsein:  es  gibt  Qlaubensbriider,  denen  unsere  Lage  bekannt 
<irt  und  die  unserer  gedenken,  starkend  und  erquickend  fiir  unsere  mliden 
und  zerrissenen  Seelen.  Beten  Sie  alle  fur  uns,  daB,  wenn  es  Qottes  Wille 
ist,  wir  aus  diesem  Joch  herauskommen.  Das  scbwere  Leben  hinterlaBt 
auch  auBerlich  seine  Spuren.  Meine  Nerven  sind  herunter  und  doch  ist 
Geduld  ohne  Ende  nOtig  ,  .  ."  i 

3.  EInKfisterschrelbt: 

Ein  Kiister  einer  Landgemeinde,  die  keinen  Pastor  hat,  schreibt:  „Ge- 
halt  babe  ich  nicht  erhalten,  d^nn  die  Gemeinde  muBte  fiir  die  letzten  zwei 
JVlonate  der  Regierung  1 13  Goldrubel  fiir  unsere  Kirche  Miete  zahlen.  Trotz- 
dem  liat  Qott  mich  und  meine  groBe  Kinderschar  versorgt,  so  daB  ich  beten 
muBte:  .Vergib  mir,  daB  ich  kleinglaubig  war  .  .  .'  Ndt  macht  erfinderisch. 
Aus  dem  Stoff,  in  den  Ihre  Lebensmittelpakete  eingenaht  waren,  bat  meine 
frau  fiir  die  Kleinsten  Hemden  gemacht  .  .  .  Die  Katechismen  sind  an- 
gekommen.  Herzlichen  Dank.  Noch  fehlt  der  Gemeinde  ein  Kalender  .  . 
Trotz  aller  Verbote  haben  wfr  doch  in  unserer -Kirche  Weibnachten  ge- 
feiert.  Auch  ein  kleiner  Christbaum  fehlte  uns  nicht.  Die  1000  Sitzplatzie 
waren  bis  auf  den  letzten  t)esetzt.  Nur  der  Kirchenchor  wagte  nicht  zu 
s'ngen,  denn  Chorgesang  war  verboten.  Auf  Ihre  Freundlicbkeit  bauend, 
bitte  ich  Sie,  mir  zu  senden  .  .  ." 

4.  EineMutterschreibt: 

„Was  soli  aus  unsern  Klndern  werden?  Die  hflheren  Schulen  sind  ihnen 
verschlossen.  Die  Aufnahme  in  den  Bund  der  Jungkommunisten,  die  allein 
Anrecbt  auf  das  Fortkommen  haben,  ist  an  folgende  Erklarung  geknupft, 
die  jeder  aufzunehmende  Achtzehnjahrige  zu  unterschreiben  hat: 

,Ich,  N.  N.,  18  Jahre  alt,  wohnhaft  an  der  X-StraBe  Nr.  X,  breche  alle 
Verbindungen  mit  meinem  Vater  ab,  mit  welchem  ich  nichts  Qemeinsames 
mehr  babe  und  auch  nichts  Qemeinsames  mebr  haben  mochte.  UntersQbrift.' 

Sollen  wir  das  auch  noch  an  unseren  Sdhnen  erleben?  Lieber  dep  Tod 
als  so  etwas!  Soil  das  das  Los  unserer  Kinder  sein?  Soil  das  derLohn 
sein,  daB  wir  auf  schwerstem  Posten  ausgehalten?  Ich  kann  es  nicht 
glaubeh.  Und  doch,  was  soil  werden?  Wir  sind  geachtet.  Wer  mit  uns  um- 
geht,  macht  sich  verdachtig.  Kaufen  k6nnen  wir  nur  auf  Schleichwegen. 
Raid  ist  das  letzte  Stiick  verkauft.  Hinaus  laBt  man  uns  nicht,  so  werden 
wir  wohl  bald  uns  zu  jenen  vielen  Popen  gesellen,  die  an  den  StraBen- 
ecken  stehen  und  betteln,  denn  der  Hunger  tut  web  ..." 

5.  Der    eng-lische    Protest    gegen    die    religidse    Ver- 

folgunginRuBland.       |  '    i 

Die  religidsen  Verfolgungen  in  den  SSSR.  haben  bekanntlich  in  den 
Kreisen  der  englischen  Kirche  lebhaften  Protest  bervorgerufen.  Es  ist  zur 
Qriindung  eines  Komltees  gegen  die  religidsen  Verfolgungen  gekommen, 
das  von  bervorragenden  Vertretern  der  englischen  Kirche  und  der  engli- 
schen Offentlicbkeit  unterstiitjjt  wir^.  Bel  einer  von  dem  Komitee  ver- 
anstalteten  Massenversammlung  in  der  „Albert  Hall"  zu  London  wurde 
folgende  Resolution  angenommen: 
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1.  Die  Versammlung  derer,  die  an  die  Allmacbt  Gottes  glaaben,  pro^ 
testiert  mit  Entriistung  gegen  die  unausgesetzten  grausamen  Verfolgungen 
der  Qlaubigen  in  den  SSSR.  und  ruft  die  Glaubigen  der  ganzen  Welt  auf, 
fiir  die  Glaubensfreiheit  des  russischen  Volkes  tatkraftig  einzutreten. 

2.  Die  engiische  Regierung  soli  gebeten  werden,  bei'der  Sowjetregie-^ 
rung  gegen  die  Verfolgungen  vorstellig  zu  werden. 

3.  Diese  Protestresolution  soil  den  Regierungen  ailer  zivilisierten  Volker 
bekanntgemacht  werden. 

6.  DerWiderhallinRuBland. 

Die  .Jswestija"  (der  sowjetrussische  Offizlosus)  vom  24.  Dezember 
bringen  in  einem  langeren  Artikel  unter  der  Uberschrift  „England  und  die 
SSSR."  ihre  Unzufriedenheit  zum  Ausdruck  iiber  die  in  England,  ein- 
geleitete  Kampagne  gegen  die  religidsen  Verfolgungen  in  RuBland.  Die 
f„Iswestija"  drohen  damit,  daB  die  Sowjetregierung  in  nachster  Zukunft  der 
engliscben  Regierung  gegenuber  die  Forderung  erheben  werde,  die  Ein- 
steilung  der  Kampagne  zu  veranlassen,  da  diese  einen  Eingriff  in  die  inneren 
Angelegenheiten  der  Union  bedeute.  '       . 

Weniger  sachlich,  dafur  aber  fiir  die  russische  Presse  nicht  weniger 
charakteristisch,  nimmt  die  „Ekonomitscheskaja  Shisnj"  vom  25.  Dez.  1929 
gegen  die  in  England  entstandene  Bewegung  Stellung.  Wtr  bringen  einige 
Satze  aus  dem  unter  dem  Titel  „Der  Abbau  der  Gdtter"  erschienenen 
Artikel  in  wSrtlicher  Obersetzung: 

„Bei  den  Verhandlungen  iiber  die  Wiederaufnahme  der  diplomatischen 
Beziehungen  zu  der  Union  ergriff  unter  anderen  im  Oberhause  der  Erzr 
bischof  von  Canterbury  das  Wort.  Der  Erzbischof  von  Canterbury  —  man 
denke  pur!  —  ist  nicht  ein  Pfund  Rosinen  und  auch  kein  Kafer  auf  dem 
Stdckchen.  Das  ist  das  flaupt  der  engliscben  Kirche  und  sein  Wert  ist 
klipp  und  klar  bestimmt  —  15  000  Pfund  im  Jahr  —  (nach  solcbem  „Preis- 
kurant"  bewertet  das  Biirgertum  seine  Seelenhirten).  Der  Erzbischof^  be- 
weinte  die  Stellung  der  Religion  in  der  Sowietunion,  gab  aber  der  zagen 
Hoffnung  Ausdruck,  ob  nicht  die  Kirche  dabei  vorteilen  kdnnte,  «^enn  die 
Politik  der  Krankungen  der  Sowjetmacht  durch  einei.-J'olitik  normaler 
diplomatischer  Beziehungen  ersetzt  werde.  Das  geistliche  .Vaterchen*  sprach 
ja  nur  eine  Vermutung  aus,  nicht  mehr.  Dafiir  bekam  er  aber  aufs  Fell, 
und  zwar  ganz  griindlicb,  von  seinem  geistlichen  Sohn,  dem  Viscomte 
Brendford  .  .  .  wie  kann  man  mit  Qottlosen  in  diplomatische  Beziehungen 
treten,  die  zum  schoHungslosen  Kampf  gegen  die  Religion  nicht  nur  in  den 
Schulen,  sondern,  o  Gott!,  auch  am  Familienherde  aufrufen  .  .  .  Der  Preis- 
kurant  des  glaubigen  Burgertums  trat  fur  einen  Augenblick  dem  Erzbischof 
vor  Augen  —  15  000  Pfund!  — .  Das  geistliche  ,Papachen*  stand  auf  und 
tatBuBe:  Jch  sprach  weder  fiir  nocb  gegen  dieAUfnahme  der  Beziehungen 
zu  SowjetruBland.'  Der  Erzbischof  hatte  hinzufiigen  soUen:  ich  wasche 
meine  Hande  in  Unschuld  .  .  . 

Nun,  der  Erzbischof  von  Canterbury  hat  jetzt  wieder  AnlaB,  Tranen 
auf  selnen  Rock  fallen  zu  lassen:  In  der  Sowietunion  hat  Christus  in  diesem 
Jahr  nirgends  mehr  ein  Platzchen,  wo  er  geboren  werden  kSnnte.  Weih- 
nachten  ist  ab^eschafft  —  eine  Erscheinung  von  hdchster  historischer  Bc- 
deutung  — ,  von  einer  Verfolgung  der  Religion  kann  aber  nicht  di^  Rede 
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Sbin.  Sie  wird  durch  den  Gang  des  sozialistiscben  Aufbaus  einfach  an  die 
Wand  gedriickt.  In  diesem  Jahr  spricht  man  noch  von  Weihnachten;  es 
erregt  Interesse,  wenn  auch  nur  durch  die  Tatsache  seines  ersten  Ausfalles 
aus  dem  Kalender.  Aber  schon  im  nachsten  Jahre  wird  man  davon  weniger 
sprechen,  und  bald  wird  es  ganz  vergessen  sein  .  .  .  O  Vaterchen  von 
Canterbury  (15  000  Pfund!),  wischen  Sie  die  Trane  ab.  Auf  eine  stumme 
Leiche  wird  sie  nicht  als  lebensspendender  Tau  fallen." 

7.  Die   Q  e  s  am  tlage  der  evangelischen  Christen. 

D.  O.  Schabert,  Riga  (breiheitsstraBe  27),  schreibt  aus  reicher  Erfah- 
rung:  „In  den  kleinen  Stadten  brechen  die  Gemeinden  zusammen,  sie  losen 
sich  auf,  sie  konnen  die  Last  nicht  tragen,  mit  der  sie  von  der  Regierung 
zu  Tode  geschunden  werden.  Die  Landgemeinden,  die  gezwungenermaBen 
zur  kommunistischen  Wirtschaft  ubergehen,  konnen  beim  besten  Willen 
nichts  fur  den  Unterhalt  der  Kirche  und  des  Pastors  tun,  denn  die  einzelnen* 
Glieder  erhalten  ja  selber  von  der  Kommune  nur  das  Notdiirftigste,  urn 
leben  und  arbeiten  zu  konnen;  so  brechen  auch  diese  Gemeinden  eine  nach 
der  andern  zusammen.  Das  Ende  des  evangelischen  Kirchenwesens  in 
RuBland  ist  gekommen.  Es  bleiben  vorlaufig  noch  die  Gemeinden  -in  den 
groBen  StSdten.  SchlieBlich  werden  nur  noch  die  kleinen  Gemeinden  der 
Zwei  und  Drei  bleiben,  die  die  groBe  VerheiBung  haben,  daB  die  Pforten 
der  Holle  sie  nicht  iiberwaltigen  werden  (Matth.  16, 18).  Das  ist  jedem 
^    idigen  Ohre  klar:  das  Schiff  der  evangelischen  Kirche  RuBlands  sendet 

S.-O.-S.-R  u  f  e. 
Wer  sie  vernimmt,  ist  vor  Gott  und  Menschen  verantwortlich,  alles  zu  tun, 
den  Sinkenden  Hilfe  zu  leisten.    Christen  miissen  wissen,  was  sie  zu  tun 
haben  (1.  Job.  3, 17, 18;  Gal.  6, 10;  Ap.-Qesch.  4, 29)." 

8.  WiekSnn.enwirhelfen? 

Wirkliche  Abhilfe  konnte  nur  eine  groBe  politische  Aktion  der  GroB- 
machte  bringen.  Aber  die  sind  unter  sich  eifersiichtig  und  werden  kaum 
elwastun.  Und  der  Volkerbund?  Hier  werden  doch  elementarste  Menschen- 
rcchte  mit  FiiBen  getreten!  Unsere  Hauptaufgabe  gilt  China  und  Japan. 
Aber  jeder  kann  trotz  allem  doch  eine  Gabe  senden  zur  Linderung  der 
furchtbarsten  Not.  D.  Schabert  nimmt  Gabon  an  und  sorgt  fur  beste  Ver- 
wendung.  W  i  1 1  e. 

Kurze  Nacbrichteo  aus  Ostasien. 

1.  Ausrottung  der  G6t*^r.  Nach  der  „Ostasiatischen  Rund- 
schau" (1930,8.63)  besteht  in  der  GroBstadt  Hankow  in  China  (amYangtse) 
ein  Komitee  zur  Ausrottung  des  Aberglaubens.  In  den  drei  GroBstadten 
Hankow,  Hanyang,  Wuchang,  zusammen  Wuhan  genannt,  wurde  besonders 
eifrig  der  Gott  der  Erde  verehrt.  Die  Tempel  dieser  Drelstadt  sind  zum 
groBten  Teil  beschlagnahmt,  Opferhandlungen  verboten,  die  Gotterbilder 
aber  werden  vom  Volke  versteckt  gehalten  und  heimlich  verehrt.  Jetzt 
geht  das  genannte  Komitee  daran,  die  Gotterbilder  aus  den  Verstecken 
herauszuspiiren  und  offentlich  zu  enthaupten.  —  Und  was  geschieht?  Als 
Ersatz  fiir  die  Gotter  beginnt  man.  Dr.  Sun  Yat  sen  gottlich  zu  verehren 
durch  Abbrennen  von  Weihrauch  vor  selnem  Bilde. 
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2.  Starkes  Wachsen  der  Zoileinnahmen  Chinas.  Trotz 
Biirgerkrieg  und  Hungersnot  wachst  der  Handel  Chinas,  d.  h.  die  fremde 
Einfubr  nach  China,  die  Ausfuhr  aus  China  ist  gesunken.  Die  Zoileinnahmen 
betrugenl929  152  760  000  Taels  (l  Tael  =  etwa  3  Mark).  Das  ist  g'egen  1928 
ein  Anwachsen  von  88  v.  H.  (1928:  82  332  000  Taels). 

3.  Japans  Wirtschaftslage  gebessert.  Japans  Einfuhr 
betrug  im  Jahre  1929  2  216  000  000  Yen,  die  Ausfuhr  2148000  000  Yen.  So- 
mit  betrug  die  Einfuhr  nnr  noch  68  Millionen  mehr  als  die  Ausfuhr,  1928 
waren  es  208  Millionen.  Die  Zahlen  von  Einfuhr  und  Ausfuhr  sind  stark 
gestiegen. 

4.  Soziale,  Fiirsorge  in  Japan.  In  Japan  fehit  es  noch  an 
einer  staatlichen,  umfassenden  Sozialgesetzgebung.  Jetzt  sind  vom  Par- 
lament  erstmalig  8  Millionen  Yen  fur  die  Versorgung  von  Alten  und  Hilf- 
losen  bewilligt  worden.  Arbeltslose  gibt  es  in  Japan  heute  268  590  bei  im 
ganzen  6  599  788  Arbeitnehmern.  > 

5^Aufhebung  der  Exterritorialitat  in  China.  China  hat 
durch  ErlaB  vom  28.  Dezember  1929  die  noch  bestehende  Exterritorialitat 
aller  Fremden  einfach  fur  beseitigt  erklart,  trotz  der  bestehenden  yertrage. 
Und  siehe,  alle  QroBmachte  nehmen  das  in  Wirklichkeit  ganz  geduldig  hin. 
Z^T  haben  sie  offiziell  erklart,  sie  erkennten  die  Aufhebung  nicht  an.  Aber 
zn  gleicher  Zeit  haben  sie  sich  bereit  erklart,  mit  China  in  Verhandlungen 
iiber  die  allmahliche  Aufhebung  zu  verhandeln.  China  hat  also  gesiegt. 
En^e  1929  dekretierte  es  einfach  seine  Zoll-Autonomie,  jetzt  seine  freie 
Oerichtsbarkeit.  Bald  wird  es  auch  die  Verwaltung  der  Stadtsiedlungen  der 
Fremden,  der  Konzessionen,  fordern.  Weihaiwei  will  England  zuriickgeben. 
Aber  ob  es  aus  Hongkong  weichen  wird? 

6.  Kagawas  Plan  fiir  die  Reichs-Qottes-Beweguirg 
in  Japan.  Unter  Kagawas  Mitwirkung  ist  in  Japan  eine  groBe  Bewegung 
im  Entstehen  zur  Qewinnung  von  1  Million  Seelen  in  drei  .lahren.  Kagawa 
schreibt  dazu:  „ Japan  wartet  auf  Christus,  und  Christus  wird  in  Japan 
siegen.  Alle  verschiedenen  Kirchen  vereinigen  ihre  Krafte,  urn  einen  Feld- 
zug  zu  eroffnen  zur  Qewinnung  von  1  Million  Seelen  fiir  Christus.  Im 
Januar  1930  soil  das  Unternehmen  beginnen.  Komitees  sind  eingesetzt,  mit 
denen  wir  als  Manner  des  Dienstes  zusammenwirken.  Wir  haben  eine 
solche  einmijtige,  gemeinsame  Aktion  der  Kirchen  seit  der  religiosen  Be- 
wegung des  Jahres  1900  nicht  mehr  erlebt.  Es  gibt  noch  Millionen  Menschen 
in  den  landlichen  Bezirken  Japans,  welche  noch  nie  das  Evangelium  gehort 
haben.  Wir  planen,  billige  Ausgaben  von  christlichen  Sphriften  unter  den 
jungen  Mannern  und  Madchen  der  armen  Dorfer  zu  verteilen.  Es  gibt 
2  800  000  junge  Manner  und  2  300  000  junge  Madchen  in  den  (nationalen) 
Jugendorganisationcn  der  13000  Dorfer  Japans.  Sie  wollen  das  Evangelium 
horen.  Dr.  Walne  war  so  freundlich,  eine  neue  Ausgabe  meines  Buches 
„Neues  Leben  durch  Gott"  zu  unterstiitzen.  So  wird  es  moglich  sein,  c^ies 
Buch  von  220  Seiten  zu  10  Sen  (—20  Pf.)  zu  verkaufen,  da  1  Million 
Ex€mplare  in  einer  Ausgabe  gedruckt  werden."  Der  Plan  fur  den  Feld- 
zug  umfaBt  folgende  Hauptpunkte:  1.  Gebets-Organisation:  Gebete  in  den 
Hausern  und  alien  Kirchen  fiir  eine  Erweckung.  2.  Propaganda:  Evangeli- 
sations-BemiJhungen  aller  Art,  in  den  Hausern,  durch  Versammlungea,  durch 
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Schriften  usw.  in  ailen  Orten.  3.  Qewinnung  der  bisher  nicht  Erreichten. 
Daher  Evangelisation  unter  den  Fischern,  den  Bergleuten,  den  Industrie- 
Arbeitern.  4.  Qewinnnng  und  Schulung  von  5000  Laien,  die  ihre  freie  Zeit 
als  Evangelisten  zur  Verfiigung  stellen.  5.  Erweitening  der  Sonntagsschulen 
und  wiri(ungsvol]ere  Evangelisation  in  ihneiu  ^^  Vermehrung  der  Arbeit 
durch  riugblatter,  Schriften  und  Zeitungen.     ><       ?■  -  Witte. 
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70  Jahre  evanselisclie  Mission  in  Japan.  ^  ^  '^'.  - 
Die  erste  Feier,  die  in  der  groBen,  neuen  Stadthalle  In  Tokyo  ab- 
gehalten  wurde  (10. 11.29),  gait  der  Erbuierung  an  das  Kommen  der  ersten 
evangellschen  Missionare  nach  Japan  im  Jahre  1859.  Der  Unterrichts- 
minister,  der  Oberprasident  des  Tokyodistrikts  und  der  Oberbiirgermeister 
von  Tokyo  batten  Gliickwunschschreiben  gesandt.  Die  3500  Sitzplatze  der 
Halle  waren  voll  besetzt,  weitere  500  Menschen  muBten  stehen.  Dr.  Chiba, 
der  Leiter  des  japaniscfien  National  Christian  Council,  leitete  die  Versamm- 
lung.  16  lapaniscbe,  englische  und  amerikanische  Christen,  welche  5(7  Jahre 
lang  in  der  christlichen  Arbeit  in  Japan  stehen,  erhielten  Ehrengeschenke. 
Die  alteste  Veteranin  ist  Frau  Gordon,  die  seit  1872  in  Japan  wirkt  Auch 
Dr.  Ebina,  der  friibere  Prasident  der  Doschischa,,  gehort  zu  diesen 
Veteranen,  ebenso  Dr.  Batchelor,  der  bekannte  Ainumissionar,  Dr.  Ibuka, 
der  langjahrige  Leiter  der  Meiji-Qakuin,  und  Dr.  Kozaki.  Dr.  Ebina  und 
Dr.  Kozaki  hielten  packende  Ansprachen.  Den  Hauptvortrag  hielt  Kagawa. 
Er  legte  dar,  daB  die  einztge  HpSnung  auf  ErlSsung  in  Christus  liege,  und 
forderte  die  Anwesenden  auf,  sich  in  den  Die^st  der  neuen  Reichs-Qottes- 
Bewegung  zu  stellen,  die  Japan  fur  Christus  gewinnen  will.  Er  lOste  groBe 
Begeisterung  aus;  alle  Anwesenden  gelobten,  an  dem  Werke  mitzuhelfen. 
Der  pekuniare  Ertrag  des  Abends  waren  6760  Mark  zur  F5rderung  der 
Bewegung.  Witte. 
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Der  Besitz  der  Konfazius-Nachkomnien  beschlagnahmt 

Die  Nankingregierung  hat  beschlossen,  den  Landbesitz  und  den  sonstigen 
Besitz  der  Nachkommen  desKonfuzius  in  Chefoo  inSchantung  zu  beschlag^ 
nahmen.  Der  Landbesitz  wird  auf  100  000  Mau  (1  Mau  =  */•  eines  englischen 
Acre)  geschatzt  Das  Oberhaupt  der  Familie  Kung,  die  seit  langem  den 
Herzogtitel  be^fi  und  hohe  Ehren  genoB,  ist  heute  ein  Knabe,  Kung  Teh- 
cheng,  der  77.  Nachkomme  des  Konfuzius.  Dieser  sowie  die  Konfuzius-Ver- 
einigung  in  Peking  haben  gegen  das  Vorgehen  der  Nanldng-Regierung  Ein- 
spruch  erboben.  Von  diesem  Einspruch  meldet  die  foIgendeNachricht:  „Ich, 
Teh-cheng,  und  meine  Verwandten  haben  das  folgende  Telegramm  an  die 
Nationalregierung  gesandt:  Wahrend  der  Herzogtitel,  heiliges  Erbteil  des 
Konfuzius,  schon  langst  mit  meiner  Zustimmung  beseitigt  worden  ist,  sind 
das  Waldland,  das  zu  dem  heitigen  Tempel  gehdrt,  und  das  Land,  dessen 
Ertrag  fflr  die  Ausgaben  fur  die  Konfuzius-Verehrung  bestimmt  ist,  die 
Bucherei  und  der  sonstige  Besitz  das  erbliche  Eigentum  der  Nachkomtpen 
des  Ronfuzius  durch  die  Qenerationen  der  vergangenen  2000  Jahre  gewesen. 
Als  Kung  Ling-yi,  der  76.  Nachkomme  des  Konfuzius,  vor  zwei  Jahren 
starb,   trat   ich,   Teh-cheng,   als   der    77.  Nachkomme   des   verstorbenen 
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"Welsen,  die  Erbschaft  an  und  dcr  oben  erwShnte  Besitz  wurde 
gemaB  dem  alten  Brauche  zu  meiner  Verfus:ung  gestellt.    Es  ist  deshalb 

;  erstaunlich,  daB  Herr  Tsai  Yuan-pei,  der  Abgesandte  der  Nationalregierung, 
i  beabsichtigt,  denselben  zu  konfiszieren  and  in  widergesetzlicher  Weise 
flber  ihn  zu  verfugen.  Das  Erbrecht  gehOrt  zu  den  Grundnaturrechten  und 
ist  durch  das  Gesetz  anerkannt.  Alle  Burger  der  Republik  China  erfreuen 
sich  dieses  Rechts,  und  ich  kann  keinen  Qrund  finden,  warun{  die  Familie 
des  Weisen  sich  nicht  desselben  Besitz-Erbrechts  erfreuen  sollte.  Daher 
erhebe  ich  Klage  vor  der  Regierung  und  verlange  dringend,  daB  die  Regie- 
rung  den  Befehl  der  gesetzwidrigen  Verfugung  fiber  mein  Eigentum  auf- 
hebt,  in  Rficksicht  auf  die  Qeltung  der  Menschenrechte  und  die  Wahrung 
der  Qerecbtigkeit.  Die  geneigte  Antwort  der  Regierung  wird  vbn  mir 
respektvoll  erwartet.  Wenn  wir  an  die  gesetzwidrige  Verfugung  fiber  mein 
Eigentum  durch  den  natJonalen  Delegierten  Tsai  Yuan-pei  denken,  in 
welcher  eine  direkte  Aufhebung  der  Menschenrechte  liegt,  sind  wir,  ich, 
Teh-cheng,  jung  an  Jahren,  und  meine  verwitwete  Mutter,  sehr  erstaunt. 
Auf  Grund  eines  juristlschen  Ratschlages,  den  mir  Kung  Chon-sheng,  einer 
meiner  Verwandten,  gegeben  hat,  richte  ich  diesen  Appeil  an  meine  Briider, 
da  ich  weiB,  daB  sie  immer  Gerechtigkeit  im  Herzen  tragen,  und  ich  bitte 
um  ihre  Hilfe,  daB  mir  mein  Recht  udedergegeben  wird.  Ich  tue  das  nicht 
nur  im  Interesse  meiner  Pamih*e,  sondern  auch  wegen  der  Polgen,  welche 
eine  solche  Handlung,  wie  sie  von  der  Regierung  beschlossen  worden  ist, 
fur  die  Kultur  haben  muB,  die  mit  dem  Namen  des  Konfuzius  verknupft  ist, 
eine  Sache,  die  fur  die  ganze  Kulturwelt  von  Interesse  ist.  Gezeichnet  von 
Kung  Teh-cheng,  dem  77.  Nachkommen  des  Konfuzius,  und  andern  Gliedern 
dieser  ^tipgen  Familie,  am  23.  Oktober  1929."  —  Wenn  diese  Dinge  wirk- 
Uch  Tatsache  werden,  so  ist  das  eine  Kulturschande.  Aber  .schon  der  Be- 
schluB  von  Nanking  ist  fur  China  zum  Schameiy^f(t-v  Witte. 
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Ein  modemes  buddhistisches  Gemeindehaus  in  Tokyo. 

In  Koishikawa,  dem  Stadtteil  Tokyos,  in  welchem  unsere  Ostasien- 
Mission  arbeitet,  haben  die  Buddhisten  des  Dentsntempels  mit  einer  groBen 
Feier  ein  modernes  Gemeindehaus  eingeweiht,  'das  ein  massiver,  pracht- 
voller  Steinbau  ist,  teils  dreistockig,  teils  funfstSckig.  Die  Kosten  betragen 
400  000  Mark.  Dasselbe  enthalt  einen  groBen  Saal  mit  500  Sitzplatzen,  eine 
Bibliothek  im  ErdgeschoB.  Im  zwelten  Stock  sind  drei  groBe  Konferenz- 
raume  in  europSischer  Ausstattung  nebst  zwei  Raumen  in  japanischem  Stil. 
Im  dritten  Stock  sind  weJtere  Versammlungsraume,  daruber  groBe  Logier- 
raume.  Ober  dem  Teil,  der  nur  drei  Stockwerke  hat,  ist  ein  groBer  Dach- 
garten  angelegt.  Auch  sind  Restaurationssale  eingerichtet.  Der  Letter  des 
Hauses  hat  sich  fiber  dies  fiaus  geauBert:  „Wir  batten  ein  solches  Haus 
^seit  langem  ndtig.  Ein  solches  Haus  ist  etwas  ganz  Neues  im  Buddhismus, 
aber  wir  mussen  mit  dem  Geist  der  Zeit  mitgehen.  In  der  Vergangenhelt 
waren  die  buddhistischen  Priester  zu  konservativ.  Sie  waren  wieEremiten, 
die  abgeschlossen  in  Waldern  lebten,  ohne  sich  um  die  Dinge  dieser  Welt 
zu  kummern.  Aber,  wenn  sie  die  Mission  des  Buddhismus  erfullen  wollen, 
konnen  sie  nicht  langer  im  Halbdunkel  sitzen.   Wir  mfissen  mit  der  Welt 
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in  Kontakt  kommen,  um  die  Bediurfnisse  der  moderneji  Zeit  zu  befriedigen. 
Fur  djesen  Zweck  sind  die  alten  Tempelgebaude  ungeeignet.  Es  ist  z.  B. 
unmoglich,  sie  zu  heizen.  Die  Eltern  halten  daher  vielfach  ihre  Kinder  von 
der  Sonntagsschnle  zuriick,  weil  sie  ftirchten,  sie  konnten  krank  werden." 
Das  neue  Haus  ist  mit  Zentralheizung  ilnd  alien  Bequemlichkelten  ein- 
gerichtet.  W  i  1 1  e. 


Bucherbesprechungen. 

J.  W.  H  a  u  e  r  ,  Der  Vratya.  tJntersuchungen  iiber  die  nichtbrahmanische 
Religion  Altindiens.  Erster  Band.  Die  Vratya  als  nichtbrahmanische  Kult- 
cenossenschaften  arischer  Herkiinft,  Stuttgart,  1927.  Verlag  von  W.  Kohl- 
hammer.  VIII,  356  S. 

P.  142  f.  meiner  „Geschichte  der  indischen  Philologie"  (Berlin  und 
Leipzig,  1929)  habe  ich  gezeigt,  in  wieviel  verschiedene  Zeitstufen  unsere 
Wissenschaft  aufgeteilt  werden  kann.  Es  ist  nicht  undenkbar,  daB  eine 
spatere  Zukunft  einmal  alle  diese  Einteilungen  verwerfen  und  an  ihreStelle 
eine  ganz  einfache,  klare  ZweiteJlung  setzen  wird,  die  nirgends  naher  liegt 
als  eben  beim  Qegenstande  Indiein.  DemgemaB  kamen  in  die  erste  Qruppe 
alle  die  Manner  undWerke,  die  linter  Indien  sprachwissenschaftlich,  kultur-. 
kunst-,  rassen-  und  religionsgesichichtlich  ausschlieBlich  nur  das  arische, 
brahmanische  Indien  verstanden  wissen  wollen;  in  die  zweite  Qruppe  aber 
alle  die  Gelehrten  samt  ihren  Schriften,  die  dem  nichtbrahmanischen,  un- 
arischen  Indien  zu  seinem  Rechte  zu  verhelfen  suchen.  Nichts  ist  schwerer 
als  diese  „Rechtsfindung*\  Eine  rasche  Umschau  zeigt,  daB  neben  der  am 
Sanskrit  und  seinen  Verwandten  orientierten  Philologie  beispielsweise  eine 
dravidische  Philologie  im  strengen  Sinne  des  Wortes  kaum  angefangen'liat 
zu  bestehen.  Der  Umblick  zeigt  weiter,  daB  es  mit  der  Erforschung  des 
rassen-,  kultur-  oder  kunstgeschichtlichen  Substrateinflusses  nicht  viel 
besser  steht.  Alles,  was  man  bjsher  zu  diesen  Fragen  geauBert  hat,  ist 
—  auch  in  den  letzten  Jahren  noch  —  vielfach  ein  bloBes  Ratselraten, 
dilettantisch,  und  entbehrt  zwingender  Bcweise. 

Um  so  willkommener  ist  angesichts  dieser  Lage  jedem  fortschrittlich 
Gesinnten  H.s,  des  Tubingers  Sanskritisten  und  Religionswissenschaftlers, 
Buch.  Der  Verf.,  durch  mehrere  tuchtige  Einzeluntersuchungen  gerade  zu 
Porschungen  dieser  Art  berufen,  izeigt  im  bisher  ersten  E^nde  dieses  groB 
angelegten  und  seinem  Lehrer  R.  von  Qarbe  gewidmeten  Werkes,  was 
auch  religionsgeschichtlich  noch  ius  einer  Betrachtung  des  „auBerbrahmain'- 
schen"  Indien  zu  gewinnen  ist.  Mit  schr  gliicklichem  Griff  hat  H.  dies  an 
Hand  der  „Vratya"-Frage  bewiesen,  die,  wie  wohl  wenig  andere  Fragen 
der  altindischen  Philologie,  bisher  umstritten  und  arg  verkannt  war.  H.  setzt 
sich  mit  seinen  Vorgangern  griindlich  auseinander  und  ermittelt  durch  ein- 
leuchtende  Verbindung  der  religionsgeschichtlich-komparativen  und  text- 
geschichtlich-philologischen  Meth6de  (p.  2,  3  ^),  daB  die  vedischen  Vratya 
als  „Trager  einer  vorbrahmanis^hen  Kultur  gewisser  arischer  Stamme" 
(p.  277,  vgl.  auch  p.  295)  „eine  Gendssenschaft  von  im  Lande  umherziehenden 
primitiven  Priestern"  (p.  142)  biideten,  deren  merkwiirdige  Praktiken  noch 
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ins  Mahabharata  und  den  Buddhismus  hinein  Eingang  gefunden  haben.  Die 
Vratyas  sind  fernerhin,  wie  H.  vor  allem  gegen  den  Prager  Indologen 
M.  W  i  n  t  e  r  n  i  t  z  dartut,  keine  Stamme,  sie  entwickeln  sich  vielmehr  aus 
der  Rudra-Siva-Sphare  und  sind  als  ,die  friihesten  arischen  Einwanderer 
in  Indien"  (p.  23)  ein  wesentlicher  Beleg  fiir  den  religionsgeschichtlicheil 
Typus  der  „iieiligen  Person".  Es  ist  deswegen  aucli  kein  Zufail,  daB  der 
Begriff  des  vergottlichten  Vratya  parallel  dem  der  vergottlichten  Rsi's 
steht  (p.  354)  und  ausgiebiger  in  den  alten  vedischen  Texten  zu  Wort 
komtnt.  Wie  H.  alle  diese  und  andere  Erkenntnisse,  die  namentlich  im  Zu- 
sammenhang  mit  H.  G  o  e  t  z  's  verungliickter  Dravida-These  sicher  noch 
bedeutsam  werden  (bes.  p.  45, 179,  217, 296),  den  oft  sehr  dunklen  Texten  ab- 
gerungen  iiat,  verdient  voile  Anerkennung.  Bis  jetzt  hat  er  uns  „in  diesetn 
I.  Bande  die  .  .  .  verstreuten  Nachrichten  iiber  die  Vratya  zutn  ersten  Mai 
voUstandig  gesammelt,  iibersetzt  und  zu  einem  Qesamtbild  gedeutet", 
wahrend  der  noch  ausstehende  11.  Band  sich  insbesondcre  mit  dem  Athar- 
vaveda  und  dessen  XV.  Buch  befassen  soli.  (Doch  mache  ich  die  Literar- 
historiker  darauf  aufmerksam,  daB  der  Kuntapa-Abschnitt  des  Atharvaveda 
(XX,  127 — 36)  von  H.  bereits  im  vorliegenden  Bande  (p.  267 — 78)  als  ..Lieder- 
buch  der  Vratya"  behandelt  worden  ist.) 

Vielleicht  findet  der  verehrte  Verf.  bei  der  Vorbereitung  dieses  II.  Bandes 
auch  Gelegenheit,  das  eine  oder  andere  aus  meinen  anspruchslosen  Notizen 
zu  beriicksichtigen,  zu  denen  ich  beim  Lesen  seines  auBerordentlich  reich- 
haltigen  Buches  angeregt  worden  bin.  H.  beriihrt  sich  in  seinen  Ergeb- 
«nissen  mit  der  Studie  eines  Inders,  die  ich  allerdings  nicht  bei  ihm  ge- 
nannt  finde:  Haraprasad  C.  J.  E.  Sastri.  —  Absorption  of  the  Vratyas 
(=  Dacc-a-University  Bull.  No.  VI).  Lo.  1926,  9  p.  4".  Leider  kann  ich  in 
diesem  Aagenblick  noch  nicht  feststellen  —  es  liegt  mir  nur  ein  Auszug 
aus  den  indischen  Biicherlisten  vor  — ,  ob  wenigstens  Haraprasad  die 
Deutung  des  Namens  vratya  erortert.  die  ich  bei  Hauer  nicht  finde.  Es 
ItiBt  sich'  ja  doch  au-Ber  den  von  Hauer  vorgeschlagenen  Proportionen  (die 
ich  formal  hier  so  fasse)  vratya  :  vrata  =  asura  :  asurya  oder 
vratya  :  vrata  =  mana  :  many  a  auch  die  Entsprechung  denken: 
vratya  :  vra  =  ap  :  aptya  (Whitney  §  1245 c).  Oberhaupt  ware  m. E. 
fur"  den  Nachweis,  daB  die  Vr.  Arier  waren,  nichts  forderliclier  gewesen  als 

eine  philoloj:ische  Untersuchung  all  deV  betr.  Eigennamen.  So  unver- 

dachtige  Formen  wie  Kusltaka  Sama^ravasa  (p.  29),  Budha  (p.  56),  Dyutana 

Maruta  (p.63''\  66,  301  f.)  oder  Aupoditi  Qaurpalayana  (p.  142),  denen  nur 
der  dunklere  Arbuda  (p.  57)  gegenubersteht,  batten  doch  sehr  fiir  arische 
Abkunft  gesprochen.  Bei  Hauer  finde  ich  nur  anlaBlich  der  Arhat-Frage 
(p.  202),  einen  allgemeineren  Ansatz  zu  dieser  Problematik,  die  gewiB  auch 
die  Stelle  Manu  X,  20—23  (p.  223—26)  mit  heranzuziehen  hat.  Auch  die 
Wendung  avratam  vadanti  (p. 57")  scheint  in  diesem  Zusammenhang 
wesentlich,  da  das  Wort  a  v  r  a  t  a  im  R  :veda  auf  Dasyu  urid  Pipru  an- 
gewendet  wird.  Ebenso  scheint  es.  heuristisch,  bei  Behandlung  des  Wortes 
d  u  r  u  k  t  a  (p.  168  ff.)  das  gegensatzliche  s  u  k  t  a  bei  der  Analyse  zu  ver- 
werten,  wie  nicht  anders  bei  der  Deutung  des  Wortes  a  d  a  n  d  y  a  (p.  43 — 8) 
das  in  der  Bildung  verwandte  a  g  h  n  y  a ,  zurttal  der  Text  ghnantab 
bietet    und    in    Anm.  p.  48***  prasedhamanab    erscheint.    Schli«Blicb 
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lassen  Stellen  wie  p.  56  und  62  viermuteri,  ob  nicht  doch  ein  gewlsser  Art- 
zusammenhang  der  Vratyas  mit  der  Clan-Sphare  der  Rbhus  besteht,  woza 
sich  der  Verf.  sicherlich  zu  auBern  weiB.  An  argerlichen  Dnickfehlerri  habe 
toh  notiert:  p.  15»»  ,,1397"  Xstatt  1897)  und  p.205»"  „Rim"  (statt  Rleu). 

Als  Qesamtleisttinsr  macht  ti.s  Buch,  wie  gesagt,  einen  vorziig- 
lichen  Eindruck.  Es  bereicbert  nicht  nur  die  indische  und  allgemeine  | 
Religionswlssenschaft,  sondern  ebensosebr  auch  die  altindische 
P  h  i  1  o  1 0  g  i  e ,  die  H.s  Werk  imimer  dankbar  wird  sein  mussen  fttr  Ober- 
setzung  und  Zusammenstellung  so  zerstreuter  und  schwieriger  Texte.  Seine 
grundsatzlich  bedeutsame  Stelluiig  im  Qefuge  der  indischen  Wissen- 
schaftsgeschichte  habe  ich  eingangs hervorgehoben,  daruber hinaus 
ist  es  aber  auch  letztlich  fiir  die  allgemeine  Wissenschaftslehre 
wichtig,  weil  es  p.  40-^3  methddologische  Betrachtungen  zur  gelehrten 
Begriffsbildung  und  SchluBfolgerung  beisteuert.  Wirklich,  ein  seltenes,  un- 
gewdbnliches  Buch,  das  uns  auf  seine  Fortsetzung  neugierig  macht! 


W.  Wust. 


Gnstav  Meiisching,    Buddtaistische  SymboHk.     Gotha,  Leopold 
Klotz,  1929.  VII,  52  S.,  68Tafeln.   In  Ganzleinen  18  RM. 

Was  so  sehr  besticht  an  M.s  Buch  —  das  ich  hier  ubrigens  nur  un- 
absichtlich  und  um  meiner  Rezensentenpflicht  zu  gentigen,  zum  zweiten 
Male  anzeige  — ,  habe  ich  scHon  im  „Lbl.  der  Frankfurter  Ztg."  vom 
20.  Oktober  1929  hervorgehoben.  Es  ist  e  r  f  r  e  u  11  c  h  ,  daB  der  als  Schiiler 
R.  Ottos  (Marburg)  und  als  Religionshistoriker  der  Rigaer  Universitat 
bekannte  Verfasser  die  „buddhisti$che  Symbolik"  einmal  mit  anderen  Augen 
anschauen  lehrt  als  immer  und  $wig  nur  mit  denen  des  Kunsthistorikers 
und  Ikonographen.  Die  einzelnen  Elemente  des  buddhistischen  Kunst- 
schaffens  werden  dank  dieser  Beitrachtungsweise  aus  alien  mdglichen  be- 
engenden  Voraussetzungen  des  Materials,  der  Umwelt,  der  literarischen 
Vorlagen  frei  und  dafiir  in  einen  innerlich  notwendigen  Bund  mit  der 
Heilswahrheit  des  Stifters  geriickt.  Soweit  das  Qrundsatzliche,  das 
ich  in  diesem  ersten  Versuch  fiir  durchaus  gelungen  halte,  zumal  ervon 
einer  Reihe  schoner  Originalaufnahmen  wirksam  untermalt  wird  und  vor- 
derhand  doch  nur  als  erste  Ei^fiihrung  gedacht  ist.  Der  Kenner  und 
Praktiker  f  r  e  i  1  i  c  h  wird  auch  Idem  gegluckten  Versuch  gegenuber  be- 
tonen  miissen,  daB  er  eigentlich  nach  alien  Missionsl^dern  des  Buddhis- 
mus  hin  gleichmaBiger  ausgebaut  und  im  Gegenstand  selbst  mehr  vertieft 
hatte  werden  miissen.  Denn  die  Behauptung  der  Einleitung  (p.  V),  „die 
religidse  Symbolsprache  des  Buddhismus  [sei]  nach  den  gegenwartigen 
Stand  der  Forschung"  dargestellt,!  ist  anfechtbar;  man  vermiBt  z.  B.  in  der 
>>  benutzten  Literatur  sowohl  A.  K.  Coomaraswamy,  Buddha  and  the  gospel 
P|.  of  Buddhism  (London,  2nd  ed.  1929)  als  aucb  v.  Glasenapp,  Heilige  Statten 
Indiens  (Muhchen  1928)  wie  schlteBIich  M.  Hiirliraanns  Indienwerk  (Berlin 
1928),  um  nur  diese  drei  zu  neilnen.  Ebenso  sind  die  Beziige  zwischen 
Orden  und  Symbolik  nicht  voll  ausgewertet.  Ich  sehe  keine  Abschnitte 
iiber  die  Mdnchspersonlichkeit  (pali  bhikkhu,  tibetisch  bla-ma;  Dalai-Lama), 
die  Ordenskleidung,  den  Ordensbau  (vihara;  Hdhlentempel;  Potala-Palast 
bei  Lhasa;    vgl.  p.  27),   und   weder  Vajra   noch  Tschorten,   die   doch   im 
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Lamaismus  bis  hinuber  zu  Kalmiiken  und  Kirgisen  eine  wicbtlge  RoUe 
innehaben,  werden  auch  nur  gestreift  (vgl.  p.  29—34;  35 — 9).  Die  aligemeinen 
Bemerkungen  iiber  den  Lamaismus  (p.  2  f.)  sind  nicht  ohne  Feinheiten,  ob- 
wohl  sie  moglichen  EinfluB  der  Bon-j^eligion  unberficksichtigt  lassen  und 
bei  Koeppen  stehen  bleiben.  Den  S  t  i  I  hatte  ich  mir,  wie  dies  ubrigens 
auch  dem  Gegenstand  entsprache,  etwas  gedrungener  (vgl.  z.  B.  p,  26)  und 
vollatmiger  (vgl.  z. B.  p. 6 — 10)  gewunscht:  alles  in  allem  ein  Buch, 
das,  in  der  vorliegenden  form  schon  recht  verdienstlich,  doch  erneuerter 
Gestalt  in  Form  einer  2.  Auflage  bedarf,  die  ich  dem  feinsinnigen  Verf.  auf- 
richtig  wiinsche.  W.  W  ii  s  t. 

D.  Dr.  Carl  Clemen,  Die  Anwenduns  der  Psychoanalyse  aiif  Mytho- 
logie  und  Rellgionsieschichte.  Akademische  Verlagsgesellschaft  m.  b.  H., 
Leipzig  1928.    128  S. 

Die  durch  Freud  inaugurierte  psychoanalytische  Bewegung  bat  ^ine 
groBere  Anzahl  von  Untersuchungen  zur  Mythologie  und  Religionsgeschichte 
hervorgerufen,  deren  teilweise  recht  problematischen  Ergebnisse  unbedingt 
die  kritische  Analyse  eines  Religionswissenschaftlers  herausforderten.  £s 
ist  nun  uberaus  dankenswert,  daB  sich  C.  Clemen  mit  gewohnter  eindring- 
licher  Sachkenntnis  dieser  schwierigen  Aufgabe  unterzogen  hat.  Qerade  die 
fiir  die  psychoanalytische  Forschung  charakteristischen'  Komplexe  wie  die 
Odipus-Sage,  Sagen  von  der  Kindheit  von  Helden.^Totem  und  Tabu,  Couvade, 
Pubertatsriten,  Schatzung  der  Erde,  Trauer-  und  Bestattungsgebrauche 
stellt  er  in  den  weiten  religionsgeschichtlichen  Zusammenhang,  um  ge'gen- 

'  iiber  den  mannigfachen  Ubertreibungen  der  psychoanalytischen  Schule  zu 
zeigen,  wie  dieser  neue  Weg  der  Deutung  sich  „als  ein  Irrweg"  erwiesen 
habe.  Darum  erscheint  es  nach  Clemen  auch  wohlbegriindet,  wenn  bisher 
die  wissenschaftlichen  Vertreter  der  Mythologie  und  der  primitiven  Reli- 
gionsgeschichte der  gesamten  Literatur  so  auffaliend  wenig  Beachtung 
schenkten.  —  Nun   ist   es   gewiB   sehr    zu   begrilBen,  daB  sich  Clemen  die 

.  auBerordentliche  Miihe  gab,  sich  mit  jief^  weitschichtigen  Literatur  grund- 
lich  auseinanderzusetzen  —  allein  er  mu^am  Schlusse  selbst  zugeben,  dafi 

'  „eine  anders  eingestellte"  (nicht  rein  sexuell  oriehtierte)  „Tiefenpsychologie 
auch  dem  Verstandnis  der  Mythologie  und  Religion,  und  zwar  nicht  nur 
der  primitiven,  gute  Dienste  leisten  kSnnte".  Und  damit  w§re  ein  Weg 
gewiesen,  auf  dem  an  einzelnen  Beispielen  hatte  gezeigt  werden  soUen, 
wie  diese  neue  Forschungsmethode  rellgios-psychische  Komplexe  verstehen 
lehrt,  die  uns  bisher  nicht  einwandfrei  deutbar  waren.  So  ware  eine 
religionsgeschichtliche  Untersuchung  uber  den  Heiligen  (3eist  Im  AnschluB 
an  Ernest  Jones  psychoanalytische  Studie  fiber  den  Heiligen  Geist  (in:  Zur 
Psychoanalyse  der  chris^chen  Religion,  1928)  eine  dringende  Notwendig- 
keit,  denn  daB  sich  gerade  bei  der  Formulierung  der  Trinitat  Wandlun^en 
voUzogen  haben,  die  bisher  unaufgeklart  blieben  und  aus  den  Konzilsakten 
niemals  entnommen  werden  kdnnen,  wird  uns  immer  klarer.  Wir  stehen 
hier  noch  ganz  in  den  Anfangen  der  Forschung;  deshalb  wurde  es  doch  zu 
wunschen  sein,  daB  auch  die  Religionswissenschaft  sich  mehr  als  bisher 
mit  den  Problemen  der  Psychoanalyse,  der  Ko^nstitutionsforschung  und^^er 
Charakterologie  eingehend  beschaftigt. 
MQnchen.  - .  R.  F.  M  e  r*  e  1. 
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Theodor  SieKfried,  Das  Wort  und  die  Existenz.  I.  Die  Theolo^ne 
des  Worts  bei  Karl  Barth.  VIII  und  302  S.  1930.  Leopold  Klotz  Verla^', 
Qotha.    10  RM.  ~      j 

£s  hat  seinen  guten  Oruiid,  daB'ich  meine,  an  diescm  Ort  auf  das  Er- 
scheinen  des  Werkes  von  Lie.  theol.  Dr.  phil.  Theodor  Siegfried,  a.o. 
Professor  an  der  Universitat  Marburg,  wenigstens  ohne  Saumen  aufmerksain 
machen  zu  sollen.  Karl  Barth,  F.  Qogarten,  E.  Brunner,  Rud.  Bultmann 
sind  heute  allbereits  auch  auf  linserem  japanischen  Missionsfeld  driJhcn 
bekanntc  Theologennamen.  Schon  ist  in  der  Novembernummcr  1929  der  von 
der  Doshisha  in  Kyoto  herausgegcbenen  japanischen  Zeitschrift  fiir  christ- 
liche  Theologie,  „Kirisutokyo  Kenkyu"  Bd.  VII,  Nr.  1),  die  mir  eben  zu 
Gesicht  gekommen,  ein  ganze  zchn  Seitcn  fullender  Aufsatz  iiber  die  Be- 
deutung  der  dialektischen  Theologie  zu  lesen.  Eine  sehr  eingehende  Aus- 
einandersetzung  mit  dieser  ist  der  vorliegende  Band.  Was  er  enthalt,  ist 
zunachst  eine  Priifung  von  Barths  .,Prolegomena  zur  Dogmatik",  mit 
welchem  Werke  die  dialektische  Theologie  dazu  iJbergegangen  ist,  „die 
von  Ihr  erstrebte  Erneuerung  der  Theologie  systematisch  auszufuhren". 
Ein  2.  Teil,  der  die  Theologie  der  Existenz  bei  Gogarten  und  Bultmann  be- 
handein  und  eine  Gesamtwijrdigung  geben  soil,  steht  noch  zu  crwartcn. 
Unsere  Missionare  in  Japan  werden  nicht  versaumen  diirfen.  sich  ehestens 
mit  dem  Werke  bekanntzumachen.  Sie  werden,  ich  sehe  das  voraus, 
inskunftig  druben  in  manche  Diskussion  der  neuen  Theologie  deutsch-  ^ 
schweizer  Herkunft  gezogen  werden.  Hat  ja  doch,  wie  bekannt,  der  Japaner 
'  immer  vor  allem  fiir  das  eben  Allerneuste  das  lebhafteste  Interesse.  In 
diesem  Falle  hinter  dessen  wahren  Sinn  zu  kommen,  wird  ihm  noch 
schwerer  sein  als  schon  uns.  Den  direkten  Zugang  zu  der  dialektischen 
Theologie  verbaut  den  japanischen  Theologen,  auch  wenn  sie  deutsch  lesen 
konnen,  nicht  wenig  die  dieser  neuen  Schule  eigentiimliche  Terminologie. 
Geiange  es  ihnen  aber,  iiber  dieses  Hindernis  doch  hinwegzukommen,  so 
mochten  sie  iiberra&cht  sein,  zu  linden,  daB  da  in  ganz  ahnlich  seltsamer 
Weise  Probleme  erortert  werden;  die  im  Buddhismus  schon  vor  andert- 
halbtausend  Jahren  die  Geister  beschaftigt  haben.  Hans  Haas. 

Rudolf  Otto.  West-Ostlicbe  Mystik.  Vergleich  und  Unterscheiduiig 
zur  Wesensdeutung.  Zweite,  erganzte  Auflage.  Gotha,  1929.  Leopold  Klotz 
Verlag.  445  S.  9,  geb.  12  RM. 

Die  erste  Auflage  dieses  Buches  ist  hier  ausfiihrlich  besprochen  worden. 
Daher  konnen  wir  uns  fiir  diese  zweite  Auflage  an  einer  kurzen  Besprechung 
genugen  lassen.  Die  groBe  Bedeutung  dieses  Werkes  fiir  die  Erforschuiig 
der  Mystik  liegt  auf  der  Hand.  Otto  hat  nicht  .nur  die  Gleichklange  der 
Mystik  in  Indien  und  in  Europa  herausgearbeitet,  an  dem  Beispiel  von 
^ankara  und  Eckehard,  sondern  auch  ihre  Unterschiede  hervorgehoben.  Das 
gilt  namentlich  von  dem  Gottesbegriff,  dem  Inhalt  des  HeilsbewuBtseins 
und  den  Wirkungen  der  Mystik  auf  das  Leben.  So  haben  denn  die  formal 
gleichen  Aussagen  doch ;  bei  beiden  einen  sehr  andersartigen  Sinn.  Nur 
einige  kleine  Bemerkungen:  Lie.  Lehmann  hat  schon  (ZMR.  1927,  S.  119) 
gefragt,  ob  nicht  Otto  die  Mystik  Sankaras  zu  stark  theistisch  darstellt. 
Die  Indologen  vom  Facft  unterstreiehen  bei  Sankara  stark  den  pantheisti- 
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schen  Charakter  seiner  Mystik  auf  dem  Hintergrundjdes  Theopanismus. 
Ferner:  Das  Wort  von  Rudyard  Kipling,  mit  dem  daslBuch^beginnt,  wird 
-immer  nur  halb  zltiert.  So  gibt  es  dessen  Sinn  nicht  wieder.  Luther  und 
Honen  Shonin  und  Shinran  Shonin  sind  nicht  ZeitgenosseitJlS.  5>,  die  beiden 
Japaner  habcn  mehrere  Jahrhunderte  vor  Luther  gelebt  (1133  bis  1212, 
hI174  bis  1263).  -  W  i  1 1  e. 

Paul  Althaus,  GrundriB  der Dogmatik.  ErsterTeil.  Erlangen,  1929. 
Verlag  der  Universitatsbuchhandlung  Rudolf  Merkel.  74  S.   - 

.  Der  bekannte  Erlanger  Dogmatiker  zeichnet  hier  in  kurzer,  straffer 
Danegung  den  GrundriB  einer  Dogmatik  und  gibt  in  dem  vorliegenden  Heft 
seine  Prinzipienlehre  und  seine  Apologetik.  Zwei  Punkte  scien  hier  heraus- 
gehoben.  Zuerst  seine  Einstellung  zur  Bibel.  Er  bejaht  das  Recht  und  den 
Werl  der  historisch-kritischen  Forschung.  Er  lehnt  alle  Inspirationslehren 
(Verbal-,  Personal-,  teilweise  Real-Inspirationslehre)  ab  und  urteilt:  „Darin 
aber  besteht  der  im  Glauben  crfaBte  .gottmenschliche'  Doppelcharakter  der 
Bibel,  daB  sie  gerade  d  u  r  c  h  alle  Menschlichkeit,  Zufalligkeit  und  Natiir- 
lichkeit  ihres  Entstehens  und  ihrer  literarisch-historischen  Tatsachlichkeit 
hindurch  uns  zur  Qegenwart  der  uns  betreffenden  Offenbarung  Gottes 
wird."  Zuzweit  seine  Beurteilung  des  Christentums  im  Verhaltnis  zu  den 
anderen  Religionen.  „Die  menschliche  Religion  ist,  auch  in  ihrer  Entstellung, 
Beziehung  zu  dem  wirklichen  Gott:  sie  weist  auf  wirkliche,  Bezeugung 
Gottes  zuriick.  Aber  diese  Gottesbezeugung  und  damit  die  Gottbeziehung 
zur  Religion  ist  durch  die  Siinde  verkehrt  und  verfalscht  worden  (Romer  1, 
18  ff.)  zum  Mittel  menschlicher  Selbstbehauptung  und  Emporung  .  .  ."  „Das 
Evangelium  will  nicht  einc  neue  Stufe  in  der.  Entwicklung  des  Gottes- 
bewuBtseins  sein,  sondern  bczeugt,  daB  in-  Jesus  Christus  das  Gottesver- 
haltnis  der  Menschheit  zu  seiner  Klarheit,  Krisis  und  Neubegriindung  ge- 
kommen  ist."  Es  ist  eine  Wende  gegeniiber  allem  sonstigen  religiosen  Ver- 
haltnis der  Menschheit.  Es  ist  ein  „transzendenter  Durchbruch  durch  alle 
Religionsgeschichte,  einsam,  einmalig,  ausschlieBlich;  nicht  ein  Wunder, 
*ondern  das  Wunder".  Den  Begriff  der  Absolutheit  lehnt  Aljhaus  ab,  well 
er  unloslich  mit  einer  Geschichtsbetrachtung  zusammenhange,  welche  das 
Christentum  mit  den  anderen  Religionen  auf  eine  und  dieselbe  Linie  stelle. 
Daran  ist  etwas  Wahres.  Aber  man  kann  mit  dem  Begriff  auch  einen 
andern  Inhalt  verbincjen,  Mit  Spannung  wird  ttian  den  zweiten  Tell  dicser 
sehr  bedeutenden  Dogmatik  von  Althaus  erwarten.  W  i  1 1  c. 

Edmund  Minkner,  Ganz  China  unter  dem  Sonnenbanner  des 
Stidens.  Die  Lage  des  heutigen  China.  Schlieffcn-Verlag*.  Berlin  W  35. 
126  S.     3,75  RM. 

DaB  China  jetzt  an  der  Schwelle  einer  neuen  Zeit  steht,  das  will  uns 
das  Buch  klarmachen.  DaB  das  SUdbanner  gesiegt  hat  und  von  da  aus  der 
Aufbau  erwartet  wird  mit  freudiger  Hoffnung,  daB  das  bewuBt  anerkannt 
und  gefordert  wird,  noch  dazu  von  einem  Missionsmann,  der  als  Missions- 
kaufmann  in  Kanton  lange  genug  gelebt  hat,  um  das  zu  beurteilen,  darin 
liegt  der  Wert  dieser  Schrift.  Dem  Durchschnittsdeutschen  gibt  es  eine 
ausgezeichnete  Einf  uhrung  in  die  inner-  und  auBenpolitische  Lage  im  heutigen 
China.    Die  Fiihrer  der  neuen  Zeit,  die  wirtschaftliche  Lage,  die  Steilung 
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der  Grofimacbte  zu  China  und  ein  kurzer  Uberblick  fiber  Suns  Leben  und 
BedeutUQS  aus  einer  Gedenkscfarift  zu  seinem  dritten  Todestage  werden 
geboten.  Wer  sich  schnell  und  ubef sichtlich  und  verstandlich  fiber  die  Lage 
orientieren  will,  greife  zu  dem  Btich,  das  hoffentlich  durch  die  gegenwartigen 
Ereignisse  nicht  fiberholt  wird.  D  e  v  a  r  a  n  n  e. 

I 
K.  A.  Wittfogel,  Sun  Yki  Sen.    Aufzeichnungen  eines  chinesischen 

Revolutionars.  Agis-Verlag,  Berlin-Wien.  344  S.  3,90  RM. 

Verfasser  ist  fiberzeugter  Marxist  und  sieht  die  Erldsung  Chinas  nicht 
in  irgendeiner  neuen  Form  einer  Religion,  sondern  im  „wissenschaftlichen 
Marxismus",  also  in  einer  politischen  und  wirtschaftlichen  Neuordnung,  zu 
der  sich  Sun  gegen  Ende  seines  Lebens  durchgerungen  hat.  Sehr  treffend 
wird  diese  Entwicklung  Suns  vorgefuhrt  von  dem  Bauernsohn  aus  christ- 
Hchem  Hause,  der  vom  Vater  und  der  Taipingzeit  her  den  Traum  traumt, 
Revolutionskaiser  zu  werden;  dann  wird  er  ehi  burgerlicher  Reformer,  der 
dem  Thron  eine  Petition  flberrelcht,  dann  ein  Republikaner  und  erst  nach 
1922  ein  proletarischer  Revolutionar.  Diese  Linie  vom  burgerlichen 
Reformer  zum  Linksrevolutionar  wird  sehr  deutlich  gezeichnet,  und  doch 
wieder  mit  der  Elnschrankung,  daB  er  weder  Marxist  noch  Kommunist  war. 
Aber  siegreich  hat  er  die  Doppelfront  angegriffen:  das  chinesische  Mittel- 
^;  alter  und  die  imperialistlschen  Machte.  Auch  laBt  Verfasser  weithin  Kritik 
an  seinem  Melden  zu  und  an  dien;  MitlSufern  und  „Karrieristen"  des  Fuhrers. 
Aber  die  wahren  Erben  Suns  sieht  er  denn  doch  in  dem  linken  Flfigel  der 
Kuomintang. 

Dem  Buch  sind  auf  den  letzten  200  Seiten  Obersetzungen  aus  Suns 
Werken  beigegeben,  die  mit  Ausnahme  der  „Drei  Gnindlehren"  in  Deutsch 
noch  nicht  erschienbn  sind.    Es  Jsind  folsende  Abschnitte  geboten: 

.,.~     1.  Zur  Geschichte  der  chlneisischen  Revolution.    1913. 

.    2.  Das  industrielle  Aufbauprogramm  der  Revolution.    1918. 
■■--..     3.  Die  Grundziige  der  Verfassung.   1921. 

4.  Ubei  die  Schwierigkeiten  wissenschaftlicher  Einsicht.    1918. 

5.  Gestutzt  auf  die  Massen,;  im  Bunde  mit  der  Sowjetunion,  wird  die 
chinesische  Revolution  siegen!    1924. 

Devaranne. 

Roland  Allen,  Jenisaleita,  a  critical  review  •!  mTHc  World  Mission 
of  Christianity".  World  Dominion  Press,  1  Tudor  Street,  London  E.  C.  4., 
1928.  38  Seiten.  -        { 

Der  Verfasser  geht  mit  den  Beschlussen  der  Jerusalemer  Missions- 
konferenz  ins  Gerlcht  und  stellt  in  23  Punkten  fest,  wie  die  Konferenz  die 
zentrale  Heilsbotschaft  verweltlicht  und.  viele  Kompromisse  mit  eincm 
verauBerlichten  Christentum  geschlossen  habe.  Diese  Stimme  ist  beacht- 
lich,  wenn  freilich  auch  gesagt  werden  muS,  daB  im  GroBen  die  Jerusalemer 
Konferenz  diese  Vorwurfe  nicht  verdlent.  Witte. 


Verantwortlicher  Schriftlelter:  Professor  D.  Dr.  J.  WItte, 
Berlln-Stejlitz,  SedanstraBe  40.        ;s,- 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gdrlitz,  Demianfplatz  28. 
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I.  Berichtigungen  zu  Dr.  0.  Pfisters  Aufsatzreihe 
„Der  Bankrott  eines  Apostels" 

ZMR.  1928,  Iff.,  33ff.,  129ff.,  166 ff.   (Auch  im  Sonderdruck 
/'  erschienen.) 

Von  Professor  D.  F.  Heiler,  Marburg  a. d.Lahn*). 

Es  war  meine  Absicht,  den  Streit  mit  Dr.  Pfister  nicht  fort- 

1^  zusetzen.    Da  jedoch  mehrere  meiner  Fakultatskollegen  eine'Be- 

richtigung  seiner  Anklagen  wiinschten,  habe  ich  eine_  seiche  der 

Schriftleitung  der  ZMR.  unterbreitet,  welche  mir  freundlicherweise 

den  Abdruck  in  gekiirzter  Form  gestattete. 

Abkurzungen: 
BAz.  =  Pfister,  Der  Bankrott  eines  Apostels.   ZMR.  1928. 
BAs.  =  Pfister,  Der  Bankrott  eines  Apostels.  Sonderdruck  Qorlitz  1928. 
CW.  --  Christliche  Welt,  hsg.  M.  Rade. 

Dok.  =  Heiler,  Apostel  oder  Betriiger,  Dokumente  znm  Sadhu-Streit 
IVlunchen  1925. 
H.^  =  Heiler,  Sadhu  Sundar  Singh.    1.  Aufl.  1924.   Miinchen. 
H.*  =  Hwler,  Sadhu  Sundar  Singh.   4.  Aufl.   Miinchen  1926. 
ND.  -Heiler,  Die  Wahrheit  Sundar  Singhs.    Neue  Dokumente  zum 
Sadhu-Streit.  Munchen  1927.   (Von  Pf.  mit  W.  zitiert) 
NQ.  =  Heiler,  Sadhu  Sundar  Singh  imLichteneuerschlossenerQuellen. 
Evangelisches  Missionsmagazin  1928,  79  fi. 

Die  Anklagen,  die  Pfister  gegen  den  Sadhu,  gegen  mich  und 
gegen  ver^schiedene  Freunde  des  Sadhu  erhebt,  begrundet-  er  mit 
einer  Kette  von  teils  unwahren  Behauptungen,  teils  groben  Ver- 
drehungen  der  Tatsachen. 


*)  Es  tut  uns  lejd,  daO  wir  noch  einmal  zwel  Aufsatze  iiber  die  obige 
Prage  bringen  miissen.  Wir  bitten  unsere  Leser,  dies  in  Qeduld  zu  tragen. 
Mit  diesen  beiden  Aufsatzen  ist  fiir  uns  die  Angelegenheit  abgeschlossen, 
es  sei  denn,  daB  ganz  neue,  iiberraschende  Dinge  zu  melden  wSren.  Wir 
I  bringen  den  Aufsatz  von  Professor  Heiler  nur,  weil  Dr.  Pfister  sein  Er- 
scbeinen  wiinschte,  damit  Professor  Heiler  nicht  sagen  konne,  er  sel  nicht 
zu  Worte  gekommen.  An  sich  batten  wir  gar  keinen  Qrund,  Professor 
Heilers  Aufsatz  zu  bringen.  Denn  als  Dr.  Pfister  vor  mehreren  Jahren 
auf  einen  Aufsatz  von  Professor  Heiler  in  der  „ChristUchen  Welt"  bin 
dort  Raum  zu  einer  Entgegnung  erbat,  wurde  ihm  dlese  Bitte  aus  uns 
unbekannten  Grunden  abgeschlagen.  Dr.  Pfisters  SchluBwort  folgt  in,  der 
aSchsten  Nummer.  Witt-e. 

Zcitschrift  ffir  Mhsionskunde  und  Religionswissenscluft.    45.  Jahrguv-    Heft  4. 
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Zu  I  i  un4  2.  Pfister  legt  mir  die  Behauptung  zur  Last,  d 
Canon  Sandys  und  Dr.  Alex.  Nugent  „nicht  aus  sachlichen  Griindeii^ 
sondern  aus  theologischer  Qehassigkeit  gegen  Sundar  Zeugni|| 
ablegten"  (BA.  2).  Er  entrflstet  sich  besonders  daruber,  daB  idi? 
Dr.  Nugent  „mit  unerhort  dfeisten  Mitteln  bekampfe",  daB  ich  „da$p 
Treiben  des  rachsuchtigen  fakirs  mit  Mitteln  unterstutze,  wie  sid ; 
in  der  deutschen  >yissenschaft  gottlob  noch  selten  erlebt  wordenl 
sind"  (BA.5). 

Pf.  verschweigt,  daB  ich  ivon  beiden  Mannern  mit  hoher  Achtung^^ 
gesprochen  babe.    „Bei  der  Zuriickweisung  der  jesuitischen  An-f; 
schuldigungen    habe    ich    rhich    bemiiht,    jede    Herabsetzung    deri* 
Sadhu-Gegner  zu  vermeiden.    Ich  habe  durchaus  Verstandnis  fiirj 
die  Motive  ihrer  Skepsis.  Als  einer,  der  lange  in  der  Atmospharcl- 
des  modernen  Rationalismus  geatmet  hat,  vermag  ich  Sandys'  ua 
Nugents  Unverstandnis  fiir.die  mystische  Wunderv^'elt  des  Sadh 
dyrchaus  zu  begreifen"  (Dok.  XIII). 

;.  Bei  Canon  Sandys  hob  ich  hervor,  daB  er  „ein  Ehrenmann  v 
unbedingter  Wahrheitsliebe**  und  „dem  Sadhu  keineswegs  feindllchj 
gesinnt"  ist  und  Sundar  Singh  selbst  ihrr  als  „guten  Mann"  be-j 
zeichne  (Dok.  143!.).  Ich  vertrat  nur  auf  Grund  eines  von  ihm  ai| 
mich  gerichteten  Briefes,  dessen  Veroffentlichung  er  jedoch  nichtl 
erlaubte,  sowie  auf  Grund  eines  Urteils  Sundars  die  Meinung,  daE 
er  aus  dogmatischen  Griinden  Sundars  „Wundererfahrungen  ffif;^ 
Halluzinationen  und  Phantasieschopfungen  halte".  Pf.  laBt  midOt. 
ferner  auf  Grund  meines  Artikels  in  der  „Christlichen  Welt"  ver- 
sichem,  daB  Canon  Sandys  „nichts  mehr"  von  seiner  Korre- 
^>ondenz  betreffend  Sundar  Singh  besitze  (BA.  3);  er  verschweigt, 
daB  ich  Dok.  144  ganz  korrekt  gesagt  hatte,  er  verfiige  fiber  „kein 
vollstandiges  Dokumentenmaterial",  er  besitze  „die  schriftUchen 
Dokumente  nicht  mehr  volliahlig". 

,  _  Voti;  Dr.  Nugent  erklartie  ich,  daB  „die  tiefste  Ursache  seines 
i^ihE^n  Unverstandnisses  fiir  deti  Sadhu  in  seiner  Unfahigkeit 
liege,  die  mystisch-asketiscihen  Ideale  des  Sadhu  zu  verstehen". 
Ich  machte  ihm  daraus  njcht  den  geringsten  Vorwurf,  sondern 
betorite^  daB  „man  ihm  diesse  Stellungnahme  um  so  weniger  ver- 
fibeln  kdnne,  als  er  unter  den  abendlandischen  Geistern  .  .  .  genug 
Gesinnungsgenossen"  habe  (Dok.  140f.).  Wenn  Pf.  erklart:  „Un* 
wahr  behauptet  Heiler,  Nugent  besitze  nicht  das  aktenmaBige 
Material"  (BA.  8),  so  ignorlert  er  meine  nahere  Begrundung.  Ich 
hatte  geschrieben:  „Nugent  verffigt  auch  nicht  fiber  das  notige 
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Material,  urn  heute,  nach  zwdlf  Jahren,  den  Tatbestand  der 
Telegrammaffare  und  des  Fastens  festzustellen  .^  .t^  fiegenuber 
Frau  Parker,  die  ihn  erst  vor  kurzem  interpelliefte,  beruft  er  sich 

nicht  auf  etwas  Schriftliches,  sondem  vielmehr  auf  sein  g  u  t  e  s 
Gedachtnis"  (Dok.  141). . ^        ^  '   V  ^?  r^:  '';^ 

Zu  I  3.  Pfister  behauptet,  ich  sei  „den  Sltesten  und  wichtigsten 
Dokumenten,  den  christlichen  Missionszeitschriften,  aus  dem  Wege 
gegangen",  und  zitiert  mehrere  von  ihren  kritischen  Bemerkungen 
gegen  Sundar  Singh,  besonders  gegen  seine  Erzahlungen  vom 
Maharishi  (BA.  9ff.).  In  Wirklichkeit  hatte  ich  Dok.  137  darauf  hin- 
gewiesen,  daB  Sundar  Singhs  Erzahlungen  fiber  seine  Tibetreisen 
„ursprunglich  in  protestantischen  Missionskreisen  vielfach  be- 
zweifelt"  worden  sind,  „desgleichen  seine  Erzahlung  von  dem 
Maharishi".  Ich  wies  femer  ausdriicklich  hin  auf  die  von  Pf. 
zitierten  Kritiken  in  „The  Indian  Witness"  und  „The  Harvest  Field" 
(herausgegeben  von  Qulliford)  Dok.  137,  140,  142.  Dennoch  be- 
hauptet Pf.,  daB  ich  Qulliford  „niit  verhaltenefn  Atem  umgehe** 
(BA.  10).  Es  ist  auch  unrichtig,  daB  ich  QuUifords  Polemik  „gr6b- 
lich  entstellt  zitiert"  (BA.  10),  ja  geradezu  ein.„Zitat  gefSlscht"  habe 
(BAz.  45,  BAs.  27f.).  Ich  hatte  voUstandig  getreu  berichtet,  daB  in 
„The  Harvest  Field"  1919,  109  erklart  worden  war,  Sundar  Singh 
„habe  feinten  PaB  zur  Einreise  in  Canadien  erhalten,  alles  sei 
zur  Abreise  bereit  gewesen"  (CW.  1925,  121,  Dok.  142).  Wenn 
es  an  der  zitierten  Stelle  hieB:  „E  ve  r  y  t  hi  n  g  was  in  order  for 
him  to  sail",  so  ist  klar,  daB  die  Wendung  „his  passport  was  pre- 
pared" in  dem  Sinne  zu  verstehen  war,  daB  der  PaB  wirklich  aus- 
gestellt  war  und  nicht  erst  vorbereitet  wurde.     ft;  *' :vt'      X  - 

Zu  I  4.  Pf.  behauptet,  ich  hatte  „von  Anfang  an  die  Schale. 
meines  Zorns  iiber  die  ,iesuitischen  .Feinde*  SS.'s  ausgegossen 
(Dok.  XIII),  um  die  konfessionellen  Leidenschaften  als  Hauptwaffe 
gegen  die  Sadhu-Kritik  zu  verwenden"  (BA.  13).  •  Ja,  er  laBt  sich 
zu  dem  Vorwurf  hinreiBen,  ich  hatte  „den  HaB  gegen  die  Jesuiten 
mit  den  brutalsten  und  unwahrsten  Mitteln  geschurt"  (BAz.  47, 
BAs.  29).  In  Wirklichkeit  hatte  ich  auch  den  Jesuiten  Gerechtigkelt 
widerfahren  lassen,  hatte  sie  ausfuhrlich  zu  Wort  kommen  lassen 
und  sie  sogar  gegen  den  Vorwurf  bewuBter  Unwahrhaftigkeit  in 
Schutz  genommen.  An  der  von  Pf.  als  Beleg  angefiihrten  Stelle 
schrieb  ich  ausdrucklich:  „Als  einer,  der  in  der  rdmischen  Kirche 
aufgewachsen,  verstehe  ich  recht  wohl  den  dogmatischen  Zwang, 
|ttnt^r  dem  die  Jesuiten  bei,ihrerVerdachti£ung  des  ^adhu  st^en. 
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Cben  deshalb  ist  es  mir  unnioglich,  ihnen  die  bona  fides  ab- 
zusprechen,  wie  das  verschiedene  Freunde  des  Sadhu  getan  haben. 
Aus  diesem  Qrunde  habe  ich  auch  eine  Reihe  von  Ausdriicken  in 
ihren  Briefen,  die  mir  zu  scharf  schienen,  unterdriickt"  (Dok.  XIII). 
Im  iibrigen  hatte  Hosten  selbst  iiber  den  konfessionellen 
Charakter  seiner  Polemik  keinen  Zweifel  gelassen  (die  Zitate 
Dok.  88f.).  Unrichtig  ist  auch  die  Behauptung  Pf.'s:  „Wenn  Sierp 
es  beanstandet,  den  Fakir  einen  ,bare-faced  liar'  zu  nennen,  so 
verdreht  es  Heiler,  als  hatte  \  Sierp  ihn  so  genannt"  (BA.  13).  Pf. 
verschweigt  den  Zusatz,  „was  selbst  Sierp  ,zu  stark'  findet",  der, 
da  er  CW.  1925,  81  vergessen  war,  sofort  in  der  nachsten  Nummer 
CW.  1925»  118  nachgetragen  wurde.  Eine  grobe  Unwahrheit 
spricht  Pf.  aus,  wenn  er  behauptet  (BA.  13) :  „Heiler  e  r  f  a  n  d  (hier 
gesperrt)  eine  neue  Theorie  >  .  .,  Hosten  woUte  verhindern,  daB 
Sundar  Singh  nach  seinem  Tode  heiHg  gesprochen  werde  (Kirchen- 
blatt  fur  die  reformierte  Schweiz  30.  9.  26)."  Pfister  wuBte  aus 
ND.  209,  daB  Stanley  Jones,  einer  der  bedeutendsten  indischen 
Missionare,  unmittelbar  aus  Hostens  Munde  die  Worte  vernommen 
hatte:  „Wir  mussen  verhindern,  daB  Sundar  Singh  kanonisiert 
wird."  BA.  14  legt  Pf.  mir  zur  Last,  daB  im  Verlagsprospekt. 
meines  Buches  „Die  Wahrheit  Sundar  Singhs"  ,die  krasse  Un- 
wahrheit* stehe,  die  ersten  Angriffe  auf  den  Sadhu  seien  von  seiten 
eines  Jesuiten  erfolgt.  Abgesehen  davon,  daB  Verlagsprospekte 
unter  Verantwortung  des  Verlages  erscheinen,  hatte  ich  in  meinen 
Werken  ausdriicklych  hervorgehoben,  daB  Sundar  Singh  schon 
vor  der  Jesuitenpolemik  angegriffen  worden  war,  so  Dok.  137: 
,JDie  Hauptvorwiirfe,  die  Hosten  gegen  den  Sadhu  erhebt, .  sind 
,nichts  Neues"*  usw.  (vgl.  o.  zu  I  3).  ND.239:  „Sundar  Singh  hatte 
von  Anfang  an  nicht  wenige  Qegner  unter  den  europaischen 
Christen.  Sein  gelbes  Sadhu-Kleid  .  .  .  erregte  MiBtrauen  und 
Widerspruch  bei  jenen  Missionaren,  welche,  vom  ,Europaismus' 
gefesselt,  einem  genuin  indischen  Christentum  das  Daseinsrecht 
versagten." 

Zu  I  6.  Pf.  macht  mir  zum  Vorwurf,  daB  ich  nicht  bei  Mr.  Stokes 
Erkuf^di^ngen  eingezogen  utid  so  die  „Pflicht  des  Historikers,  zu 
den  letzten  erreichbaren  Ouellen  vorzudringen"  (BAz.  34,  BAs.  17), 
versaumt  hatte.  In  Wirklichkeit  hatte  ich  mich  am  6. 2. 25  an  Stokes 
gewandt,  trotzdem  er  schon  in  seinem  Telegramm  vom  13. 1. 25  mir 
mitgeteilt  hatte,  daB  er  keine  weitere  Auskunft  geben  konne.  Ich 
blieb  ohne  Antwort.  Vom  Sadhu  wie  von  Frau  Parker  erfuhr  ich, 
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daB  Stokes  iede,  auch  nur  indirekt^  Beteiligung  an  dem  Streit  um 
Sundar  Singh  ablehne.  Dennoch  versuchte  ich  am  7.  4.  26  erneut 
von  ihm  Auskunft  zu  erlangen,  indem  ich  seinen  Freund,  Canon 
Western,  bat,  ihm  meine  Fragen  zu  iibersenden  und  meine  Bitte 
zu  befurworten.  Ich  habe  somit  mein  Moglichstes  getan,  von  Stokes 
direkt  Aufschlusse  zu  erhalten,  und  kann  nichts  dafiir,  daB  er  bei 
der  Verweigerung  der  Antwort  beharrte. 

Zu  I  8.  Nach  Pfister  (BA.  19  f.)  hatte  ich  Sundar  Singhs  Wunder- 
taten  „fur  so  wirfcUch  erklart,  daB  man  sie  glauben  muB",  was  Pf. 
veranlaBt,  die  Bemerkung  zu  machen:  „Es  lebe  die  Wissenschaft, 
die  glaubt,  ohne  zu  priifen!  Ein  Hoch  dem  Aberglauben,  der  auf 
prahlerische  Wundergeschichtlein  blindHngs  hereinfallt!"  (BAz.  38, 
BAs.20).  Sofern  Pf.  diese  Behauptung  auf  H.*  64  (H/  75)  stutzt, 
habe  ich  sie  schon  ND.  256  widerlegt.  An  der  von  ihm  weiterhin 
herangezogenen  Stelle  ND.  XI  heiBt  es  sogar  ausdruckUch,  daft-  es 
„den  Regeln  historischer  Kritik  widerstreitet,  eine  Wunder- 
geschichte  des  Sadhu  ohne  einen  Zeugenbeweis  als  streng 
historische  Tatsache  anzuerkennen".  Meine  Stellung  hinsichthch 
der  Wundergeschichten  des  Sadhu  ist  stets  eine  kritische  gewesen 
(H.*  138ff.,  H.*  161ff.,  Dok.  177,  N.  Dok.279f.,  NO.  88).  Wahrend  ich 
jedoch  urspriingHch  dieWahrscheinlichkeit  eines  legendaren 
Charakters  der  Wundergeschichten  annahm,  bin  ich  durch  meine 
Nachforschungen,  zumal  durch  die  zeugenmaBige  Bestatigung  einer 
Reihe  auffaUiger'  Ereignisse  aus  seinem  fruheren  Leben  wie  vor 
allem  durch  den  Nachweis  einer  Krankenheilung  in  Geylon 
(ND.  184),  zu  noch  groBerer  Vorsicht  hinsichtlich  der  Behauptung 
legendarer  Elemente  genotigt  worden. 

Unwahr  ist  Pf.'s  Behauptung,  daB  ich  den  in  seinem 
Besitz  befindlichen  Dokumenten  ausgewichen 
sei  und  noch  dazu  mein  Wort  gebrochen  hatte  (BAz.  40 ff., 
BAs.  22  ff.).  Ich  habe  mich  am  7.9.  1925  personHch  in  Pfisters 
Wohnung  eingefunden,  und  zwar,  trotzdem  mir  von  einem 
Schweizer  Pfarrer  auf  Qrund  bestimmter  AuBerungen  Pf.'s  davon 
abgeraten  worden  war,  traf  ihn  aber  nicht  an.  Ich  hinterUeB  eine 
Karte.  Ich  glaube  mich  zu  erinnern,  daB  i(?h  am  8.  September 
morgens  sehr  zteitig  bei  Pfister  ohne  Erfolg  anlautete.  Ich  reiste 
dann  zu  einem  Vortrag  von  Prof.  Brunner  auf  einer  Prediger- 
konferefiz  in  Schaffhausen.  Nach  dem  Korreferat  wurde  ich  von 
Pfarrer  Zimmermann  (Ziirich)  im  Namen  des  Presidiums  dtingend 
eingeladen,  an  der  Diskussion  und  am  Bankett  teilzunehmeir;  ich 


lehnte  jedbch  beharrlich  ab  mit'dem  Bemerken,  daB  ich  mich  bei 
Pfister  angemeldet  hatte.  Ich  reiste  sofort  nach  Zurich  zuriick  und 
rief  in  zwei  verschiedenen  Nachmittagsstunden  wiederholt  bei 
Pfister  an,  erhielt  jedoch  keine  Antwort.  Ich  schloB  daraus,  daS 
er  noch  yerreist  sei,  zumal  mein  Qastgeber  mir  erklarte,  Pf.  sei 
auf  einem  Psychologenkongr^B  in  Genf.  Am  19.  9.  unterrichtete  ich 
Pfister  von  dem  Hergang  unseres  Nichtzusammentreffens,  worauf 
er  am  23.  9.  „bestens  fiir  meine  freundh^che  Aufklarung  dankt^'t 
Am  13.  11.  schrieb  er  mir:  ,3obald  mein  Buch  fertig  gedruckt  ist, 
konnen  Sie  alles  haben,  jetzt  brauche  ich  es  zur  Korrektur."  Am 
18.  11.  erwiderte  ich:  „Ic;h  bin  Ihnen  sehr  dankbar, 
wenn  Sie  mir  nach  AbschluB  Ihres  Buches  Ihr 
Material  senden"  (Sperrdruck  hier).  Am  20.  11.  25  schrieb 
Pf.  zuriick:  „Meine  Sadhu-Akten  kann  ich  leider  erst  nach  Ver- 
offentlichung  meines  Buches  entbehren."  Die  Sendung  erfolgte  auch 
nach  Veroffentlichung  nicht    : 

Was  Pf.'s  Vorschlag  ,  einer  Arbeitsgemeinschaft  mit  dem 
Jesuiten  Hosten  betrifft,  so  hatte  ich  eine  solche  nicht  a  Hmine 
abgelehnt.  Ich  hatte  nur  diei  Bedingung  gestellt,  daB  Hosten  das 
dem  Sadhu  angetane  UnrecHt,  vor  allem  seinen  hochst  haBlichen 
Ton,  wieder  gutmachen  musSe.  Ferner  verlangte  ich,  daB  Hosten 
sich  zu  eifier  personHchen  Unterredung  mit  dem  Sadhu  bereit 
erklare.  Hosten  lehnte  jedoch  beide  Bedingungen  ab  (Brief  an 
mich  vom  18.  8.  25).  *  ' 

Vollig  unwahr  istP  f.'s  Darstellung  von  dem 
,peinlichen  Zwischenfall',  der  zum  Abbruch  unserer  Be- 
ziehungen  fUhrte  (BAz.  40ff.,  BAs.  22ff.).  Pf.  schiebt  mir  die  Schuld 
an  dem  Abbruch  zu;  er  iibergeht  jedoch  vCllig  die 
entscheidende  Angelegenheit  und  stellt  es  so  hin,  als 
ob  ich,  „uber  die  unaufhorlichen  Blamagen  meines  ,Apostels'  be- 
sturzt,  die  Vermittlung  der  peinHchen  Fragen  und  damit  die  Arbeits- 
gemeinschaft aufgeben  wollte"  (BAz.  43,  BAs.  25).  Es  handelte  sich 
jedoch  um  eine  ganz  andere  jSache. 

Wahrend  der  Stockholme^  Konferenz  erhielt  ich  einen  Brief  des 
Sadhu  vom  4.  8.  25,  in  dem  4r  mir  u.  a,  schrieb:     . 

„Ich  habe  heute  morgen  einen  Brief  von  Mr.  Zahir  er- 

:      halten.   Er  legt  einen  Brief  von  Dr.  Pfister  bei,  datiert  vom 

f  ^         15.  Juli,   in   dem   er  ^ahir   gegen  mich  und  Sie  sehr  zornig 

'  macht,    damit    er    (Z^hir)    gegen    uns    schreiben    mochte. 
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Dr.  Pfister  schreibt  an  ihn,  Prof.  Heiler  habe  in  seineni  Buche 

geschrieben,  Zahir  sei  ein  Betruger"  (ND.  16). 

Ich  hatte  diesen  Brief  des  Sadhu,  der  auch  eine  Reihe  von 

I^Tragen  Pf.'s  beantwortete,  nach  Zurich  mitgenommen,  urn  ihn  Pf. 

zu  zeigeq.  Dabei  war  er  mir  vorubergehend  abhaqden  gekommen. 

Ich   muBte   darum   zunachst   (19.  9.)    seine   Fragen   aus   dem   Ge- 

dachtnis  beantworten.  Ich  fiigte  bei: 

„Genau  erinnere  ich  mich  . ".  .,  daB  SS.  schricb,  Zahir  habe 

ihm  Ihren  Brief  an  ihn  vom  Juli  geschickt;  in  diesem  Brief 

hatten  Sie  ihm  mitgeteilt,  daB  ich  in  meinem  Buch  Zahir  als 

einen  Betriiger  bezeichnet  habe.    Ich  nehme  an,  daB  Zahir 

und  der  Sadhu  Sie  miBverstanden  haben,  ware  aber  fur  die 

Zusendung  der  Kopie  dankbar." 

Ich  traute  somit  Pf.  gar  nicht  zu,  daB  er  Zahir  eine  soiche  Un- 

wahrheit  geschrieben  habe.  Denn  in  meinem  Buche  ,AposteI  oder 

Betriiger?'   (145ff.)   ist  mit  keinem   Wort   dieser  Vorwurf  gegen 

Zahir  erhoben.  Ich  hatte  lediglich  betont,  daB  wir  Zahirs  Aussagen 

„mit  einer  gewissen  Vorsicht  aufnehmep  mussen"  (Dok.  146;  ahn- 

lich  147).  Pf.  antwortete  auf  meineBitteumKlarstellungam2d.9. 25: 

„Ich    habe    keineswegs    Zahir    mitgeteilt, 

^  daB     Sie     Zahir     als     Betruger     bezeichnen, 

sondern  daB  Sie  ihn  als  vertrauensunwurdigen  Mann  hin- 

'*       stellen.    Der  Brief  wurde  verfaBt  am  20.  Marz, 

also    vor    unserer    Verstandigung"    (Sperrdruck 

von  mir). 

Als   ich  nach   einiger   Zeit   den   betreffenden   Brief  des   Sadhu 

wieder   aufgefunden   hatte,   sandte   ich   Pf.   eine   Kopie.    Darauf 

erwiderte  dieser  am  3. 10.25: 

„Am  15.  Juli  schrieb  ich  nicht,  wie  Sundar  angibt,  wohl 

aber  sandte  ich  am  5.  Juli  einen  in  selbstverfaBtem»  wahr- 

scheinlich  schauderhaftem  Englisch." 

Damit  hatte  Pf.  verraten,  daB  er,  entgegen  seiner  ersten  Aus- 

sage,  im  Juli  an  Zahir  geschrieben  hatte.   Ober  den  Inhalt  lieB  er 

nichts  verlauten. 

Am  29.  10.  25  kam  Pf.  nochmal  auf  den  Brief  des  Sadhu  zuruck: 
„Sundars  Vorwurf,  ich  habe  Zahir  gegen  ihn  aufzuwiegeln 
versucht,  schmerzt  mich  noch  immer  sehr  ...  Ich  sende 
Ihnen  einen  Durchschlag  meines  Briefes  an  Zahir,  obwohl 
er  zu  einer  Zeit  geschrieben  wurde,  da  wir  noch  auf  dem 
KriegsfuB  miteinander  standen."  ,f  -  '      ^  ^ 
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Ich  wurde  nun  ^egen  dieses  Hin  und  Her  miBtrauisch  und 
forderte  voile  Klarheit.  Am  12. 11-25  schrieb  ich  an  Pf.: 

„Ich  hatte  in  meinem  Briefe  von  Munchen  Sie  um  Auf- 

klarung  wegen  Ihres  Briefes  an  Zahir  vom  J  u  I  i  d.  J.  gebeten 

(in  dem  Sie  nach  SS.'s  Mitteilung  Zahir  gegen  mich  aufhetzten) 

und  Sie  ersucht,  mir  die  Kopie  dieses  Briefes  zu.senden/  Sie 

haben  mir  daraufhin   am  25.  September  geschrieben:    ,Der 

Brief  wurde  verfaBt  am  20.  Marz,  also  vor  unserer  Ver- 

standigung.'    Aus    Ihrem    Brief   vom   3.  Oktober   geht   aber 

hervor,  daB  Sie  am  5.  Juli  einen  weiteren  Brief  an  Zahir 

schrieben  . . .  Warum  enthielten  Sie  mir  in  Ihrem  Briefe  vom 

23.  September  die  Tatsache  vor,  daB  Sie  am  5.  Juli  an  Zahir 

geschrieben  haben?   Warum  sandten  Sie  mir  bis  heute  nicht 

die  erbetene  Kopie  dieses  Briefes,  sondern  die  vom  20.  Marz? 

.  .  .  Ich  muB  Sie  um  restlose  Aufklarung  er§uchen  und  Sie  um 

unverzUghche  Zusendung  der  Kopie  des  Briefes  vom  5.  Juli 

bitten." 

Am  13.  November  iibersandte  Pf.  die  langst  gewunschte  Kopie 

(datiert  vom  6.  JuU)  mit  der  Entschuldigung:  „Erst  jetzt  sehe  ich, 

daB  Sie  nicht  den  ersten,  sondem  den  zweiten  Brief  an  Zahir  zu 

sehen  wiinschen."  Zu  meinem  Erstaunen  fand  ich  nun,  daB  dieser 

Brief  die  von  Pf.  zuerst  geleugnete  Behauptung  enthielt,  ich  hatte 

Zahir  einen  Betriiger  genannt: 

„Here  (in  dem  Buche  ,Apostel  oder  Betriiger?')  Heller 

repeats    exactly   the   same    accusations   (p.  145 — 147).    He 

asserts     you     are     an     imposto  r."      (Sperrdruck 

v«n  mir.) 

Hatte  Pf.  zuerst  bestritten,  eine  solche  Aussage  gegenuber  Zahir 

gemacht  zu  haben,  so  suchte  er  sie  jetzt  zu  rechtfertigen:  „DaB  Sie 

Zahir  als  impostor  hinstellen,  wird  doch  wohl  kein  Kenner  des 

Deutschen  und  Enghschen  lejugnen."  Meinen  ernsten  Vorstellungen 

am  18. 11.  25  suchte  sich  Pf.  dadurch  zu  entziehen,  daB  er  einen 

Schreibfehler  dieses  Briefes  (,vertrauenswurdig'  statt  ,vertrauens- 

imwurdig')  benutzte,  um  die  ganze  Angelegenheit  auf  das  Qeleise 

der  Heiterkeit  zu  schieben:  „Die  Brief  angelegenheit  erheitert  mich 

als  Freund  des  Humors,  auch  des  unfreiwilligen"  (20. 11.25). 

Ich  falle  kein  Urteil  fiber  die  subjektiven  Absichten  Pfisters  bei 
dieser  Brief  angelegenheit.  Ich  darf  annehmen,  daB  er  nur  in  fahr- 
I^siger  Weise  —  er  hatte  ja  seine  Briefsammlung  zur  Hand  —  und 
in  bedenklicher  Ged^chtnistauschung  mich  irrefuhrte.  Immerhin  er- 
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schutterte  dieser  Vorfall  mein  Vertrauen  zu  Pf.,  zumal  da  er,  zur 
Berichtigimg  seiner  unwahren  Aussage  gegeniiber  Zahir  auf- 
gefordert,  in  seinem  Brief  an  diesen  vom  25. 11.25  mit  keinem  Wort 
widerrief,  daB  ich  Zahir  einen  Betriiger  genannt  habe,  sondern  sogar 
die  Worte  des  Sadhu  vom  4.8.25  an  mich  wiederholte:  „Dr.  Pfister 
writes  to  him  (Mr.  Zahir)  that  Prof.  Heiler  writes  in  his  book  that 
Zahir  is  an  impostor"  und  daran  folgende  Bemerkung  knupfte: 
„1  wrote  you  only  the  facts  that  are  pubHshed  about  you  in  German 
language." 

Eine  Erkrankung,  die  mich  Ende  1925  befiel  und  die  mich  zwang, 
meine  Yorlesungstatigkei.t  einzustellen,  unterbrach  meinen  weiteren 
Briefwechsel  mit  Pf.  Mittlerweile  erschien  Pf.'s  Bnch  „Die  Legende 
Sundar  Singhs",  in  dem  Pf.  entgegen  seiner  Zusicherung  der 
Loyahtat  mehrere  unwahre  Vorwiirfe  gegen  mich  erhob  (s.  ND. 
255  f.).  Nach  Durcharbeitung  seines  Buches  schrieb  ich  ihm  am 
29.4.26  folgenden  Brief: 

„Haben  Sie  besten  Dank  fur  Ihre  Sendungen.  Es  tut  mir 
aufrichtig  leid,  Ihnen  sagen  zu  miissen,  daB  ich  menschlich 
und  wissenschafthch  immer  mehr  mein  Vertrauen  zu  Ihnen 
verloren  habe.  DaB  Sie  im  September  des  vorigen  Jahres, 
,von  mir  zur  Rede  gestellt,  die  Existenz  und  den  entsdieiden- 
den  Inhalt  Ihres  Briefes  an  Zahir  vom  JuH  bestritten  haben, 
konnte  ich  nie  verwinden.  Von  Ihrem  Buch  hatte  ich  wenigstens 
erwartet,  daB  Sie  mir  voile  Qerechtigkeit  widerfahren 
lassen  und  nichts  Unwahres  behaupten  wurden.  Leider  ist 
auch  diese  meine  Erwartung  enttauscht  worden.  Um  aus 
vielem  nur  eines  herauszugreifen,  behaupten  Sie,  ich  habe 
,an  vielen  Stellen'  Hosten  ,niedertrachtige  Verleumdung'  vor- 
geworfen,  wahrend  ich  niemals  diesen  oder  einen  ahnlichen 
Ausdruck  von  ihm  gebrauchte,  im  Gegenteil  an  weithin  sicht- 
barer  Stelle  (namlich  im  Vorwort  des  Dokumentenbuches)  — 
trotz  seines  gehassigen  Tones  -^  auch  ihm  die  bona  fides  zu- 
erkannte.  Ich  vermag  so  etwas  nicht  mit  Ihrem  Versprechen 
volliger  LoyaUtat  in  Einklang  zu  bringen  und  kann  Ihnen  nicht 
den  Vorwurf  ersparen,  daB  Sie  unser  Abkommen  nicht  strenge 
eingehalten  haben.  DaB  Sie  Ihre  fruheren  Artikel  gegen  mich, 
die  so  krankende  und  unwahre  Behauptungen  enthielten, 
Ihren  Lesern  empfehlen,  ohne  auf  die  spateren  hinzuweisen, 
in  denen  Sie  eine  Reihe  von  Vorwurfen  zurucknehmen,  hat 
mich  auBerst  peinUch  beruhrt 
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Es  erscheint  mir  aubh  vorlSufig  zwecklos,  Sie  mit  weiterem 
Material  zu  unterstiitz^n,  da  Sie  doch  nur  das  willkiirlich  aus- 
suchen,  was  zu  Ihrer  VorgefaBten  Anschauung  paBt.  Es  war 
doch  verlorene  Miihe,;den  langen  Brief  von  Rev.  Redman  fiir 
Sie  abzuschreiben,  nachdem  Sie  doch  nur  ein  paar  ganz 
nebensachUche  Satze*  die  Ihnen  gerade  taugten,  heraus- 
pickten 

Die  freundlicheti  Qefiihle,  die  ich  fur  Sie  trotz  aller  Un- 
gerechtigkeit  vdn  Ihrer  Seite  nocB  immer  hege,  diirfen  mich 
jedoch  nicht  hindern,  die  Sache  der  Wahrheit  zu  vertreten 

und  der  OffentUchkeit  alle  Ihre  Fehler  zu  unterbreiten 

Die  Moglichkeit  zu  weiterer  Zusammenarbeit  sehe  ich  erst 
dann  gekommen,  werm  Sie  Ihr  Unrecht  wieder  gut  g^macht 
haben.  Ich  habe  Sie  jedoch  in  Ihrem  eigenen  Interesse  offent- 
lich  aufgefordert  ^),  die  Zusendung  einer  der  drei  in  Europa 
befindHchen  Kopien  von  Hostens  Dossiers  an  mich  zu  veran- 
lassen.  Denn  aus  den  wenigen  zufaUig  in  meinen  Handen  be- 
findHchen Stucken  Ihres  Dokumentenmaterials  miiBte  ich  ganz 
schhnime  Riickschliis^e  auf  Ihre  Verarbeitung  des  iibrigen 
Materials  Ziehen.  .  .  .  ." 

Der  obige  Brief  war  gewiB  so  gehalten,  daB  es  Pf.  durch  eine 
Entschuldigung  wie  durch  eine  Berichtigung  seiner  unwahren  Be- 
hauptungen  moglich  geweseji  ware,  die  Arbeitsgemeinschaft  fortzu- 
setzen.   Er  antwortete  jedoch  nicht. 

:  Unwahr  ist  weiter  die  Behauptung  Pf.'s,  ich  hatte  am  29. 4. 26 
„entgegen  unserer  Vereinbarung,  auf  personliche  Polemik  zu  ver- 
zichten,  einen  ungemein  heftigen  Aufsatz"  in  der  .Augsburger  Post- 
zeitung'  erscheinen  lassen  (BAz.  43;  BAs.  25).  Ich  hatte  vielmehr 
aus  AnlaB  eines  Artikeis  dieser  Tageszeitung  fiber  „Die  Legende 
Sundar  Singhs"  eine  Berichtigung  eingesandt;  von  den  7  Punkten 
bezog  sich  ein  einziger  (der  6.)  auf  Pf.'s  Buch  und  war  durchaus 
sachlich  gehalten.  Pf.  widerlegt  selbst  seine  obige  Behauptung  durch 


r 
*)  Die  Offentliche  Aufforderunj?  zur  Obersendun^  der  Dokumente  war  in 

einem  an  Pfarrer  Benz  gesandten  Aufsatz  enthalten.  Der  Aufsatz  war  von 
einer  Schweizer  Zeitschrift  anKenommen,  die  Zusage  wurde  aber  spater 
zuriickKenommen.  Desgleichen  wurde  ein  weiterer  Aufsatz  von  mir  fiir  das 
Evangelische  Missionsmagazin  geliefert.  Er  war  berelts  gesetzt  und  korri- 
glert,  'als  die  Konferenz  der  i  AUsslonslnspektoren  beschloB,  ihn  zur  Ver- 
meidung  einer  Polemik  mit  Pflster  nicht  erscheinen  zu  lassen.  Aus  diesem 
Qrunde  bekam  Pf.  die  beabsdchtkgte  offentliche  Aufforderung  nicht  zu  Qesicht. 
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die  Berne rkung  in  seiner  Erwiderung  (Augsburger  Postzeitung, 
23.5.26):  „Im  vorliegenden  Falle  befleiBigt  sich  H.  der  MaBigung." 
Meiner  Feststellung  schwerer  Dokumentenverstiimmelung  durch 
Pf.  (ND.  243  ff.)  setzt  Pf.  die  Anklage  gegeniiber,  ich  hatte  mindestens 
14  Stellen  aus  zwei  Briefen  von  Frau  Parker  unterschlagen,  die 
wichtige  Tatsachen  enthielten  (BAz.  45;  BAs.  27).  Icii  hatte  jedoch 
keiiierlei  wichtige  historische  Mitteilungen  zuruckgehalten;  dieAus- 
lassungen  bezogen  sich  vielmehf : 

1.  auf  Vorwiirfe  und  verletzende  Ausdriicke  gegen  Sundar 
Singhs  Gegner  wie  „verdient  keinen  Glauben",  „Lugner", 
„vollendeter  Lugner"; 

2.  auf  Dokumente,  die  an  anderen  Stellen  der  Sammlung  ab- 
gedruckt  sind  (Dok.39,  78,  83f.); 

3.  Fragmente  von  Aussagen,  die  an  anderer  Stelle  im  vollen 
Wortlaut  wiedergegeben  sind  (Dok.  23  ff.) ; 

4.  unwesentHche  Bemerkungen  und  Zitate  sowie  solche  Doku- 
mente, die  (wie  ein  Verteidigungsartikel  von  Popley  und  ein 
solcher  von  Frau  Parker)  vollstandig  abzudrucken  kein  An- 
laB  bestand. 

AuBerdem  hatte  Frau  Parker  einen  sehr  langen  kritischen 
Kommentar  zu  Hostens  Artikel  im  „CathoUc  Herald"  geschrieben, 
den  ich  utimoglich  in  extenso  abdrucken  konn'te,  aus  dem  ich  jedoch 
alles  Wichtige  in  dem  kritischen  Teil  des  Dokumentenbuches  an- 
fuhrte.  Unwahr  ist  Pf.'s  Behauptung  (BAz.  45;  BAs.  27),  ich  hatte  die 
I  Verteidigung  Swifts  ,extirpiert'  (sie  ist  Dok.  78  a^gedruckt),  und  die 
Anschuldigung,  Zahir  habe  Sundars  Papiere  nicht  zuruckgegeben 
(abgedruckt  Dok.  46  f.). 

Unrichtig  ist  Pf.'s  Anklage  (BAz.  47  f.;  BAs.  29  f.),  meine  „Ver- 
djichtigungswut  richte  sich" 

1.  gegen  Zahir  —  ich  habe  einfach  die  Aussagen  der  wohl  infor- 
mierten  Frau  Parker  (Dok.  46  f.,  ND.  157,  159)  und  die  ge- 
nauen  Crhebungen,  die  Missionar  Schwab  personHch  bei  Zahir 
gemacht  hatte  (ND.  168 ff.),  wiedergegeben; 

2.  gegen  Tarnyed  Ali  —  ich  stiitzte  mich  nur  auf  die  authentisch^ 
Aussage  des  Herrnhuter  Missionsinspektors  Jasper  vom 
23.  12.  24'),  nach  der  bei  Tarnyed  AH  „eine  merkwiirdige 
Periode  der  Verirrung  eintrat,  so  daB  man  ihn  aus  (Herrn- 
huter) Missionsdiensten  entlassen  muBte" ; 


')  Die  Angabe  des  Datums  des  Briefes  ist  Dok.  170  vergessen.* 
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3.  gegen  Stokes  —  ich  dhickte  eine  Aussage  von  Sundar  Sinsh 
mit  dem  Zusatz  ab:  bestatigt  durch  Missionar  Steinthal 
(ND.  25);  Stokes  selberverweigerte  mirAuskunfte  (s.o.S.lOOf.); 

4.  gegen  Hosten;  5.Sierp.;(s.o.S.100ff.);  6.  gegen  den  katholischen 
Priester  von  Subathu  —  ich  gab  lediglich  die  Feststellungen 
von  wohlinformierten  Personlichkeiten  wieder,  daB  ein  katho- 
lischer  Priester  die  vollig  unwahren  Qeruchte  uber  einen 
unsittlichen  Wandei  des  Sadhu  ausgestreut  hatte  (ND.  183, 
206  f.). 

Zu  11  a.  ! 

Pf.  behauptet  unrichtig  (BA.  35),  Sundar  Singh  habe  seine  .,Teil- 
biographie"  von  1915  geleuginet.  SS.  bestritt  mit  Recht  eine  „Auto- 
biographie"  geschrieben  zuihaben  (Dok.  6);  denn  nirgends  in  der 
Welt  wird  ein  bloBer  Reisebericht  als  Selbstbiographie  be- 
zeichnet. 

Unwahr  ist  Pf.'s  Behauptung  (BAz.  135,  BAs.  36),  Sundar  Singh 
habe,  gewitzigt  durch  die  Zweifel  seiner  Kritiker,  in  der  neuen  Bio- 
graphic von  Frau  Parker  die  Altersangabe  des  Maharishi  (314  Jahre) 
„unterdruckt".  Einmal  hatte  ja  Sundar  Singh  Frau  Parker  sein 
Reisebiichlein  eingehandigt  (s.  u.  S.  112),  das  einen  Abschnitt  iiber  den 
Maharishi  und  dessen  Aussagen  uber  sein  unglaubliches  Alter  er- 
wahnt.  Oberdies  bezeugt  mir  Frau  Parker  in  einem  Brief  vom 
5. 11,28  ausdruckhch: 

„Der  Sadhu  unteirdriickte  keine  Einzelheiten  betreffend 
den  Maharishi,  als  er  mir  1918  seine  Lebensbeschreibung  gab. 
Ich  hielt  es  nicht  fur  notig,  das  Alter  des  Maharishi  in  meinem 
Buche  anzugeben  ays  dem  Qrunde,  weil  es  unglaubHch  er- 
schien.  Der  Sadhu  auBert  in  keiner  Weise  seine  Meinung 
uber  die  Behauptung,  sondern  gibt  sie  n  u  r  wieder,  wie  er 
sie  aus  dem  Mundei  des  Maharishi  empfing.  .  .  .  SicherHch 
hat  Sundar  in  seinen  Unterredungen  mit  mir  n  i  e  m  a  1  s  das 
Alter  des  Maharishij  unterdriickt  noch  irgendwelche  andere 
Momente,  welche  einem  Abendlander  ganzlich  unmogUch 
scheinen."         .         | 

BAz.  136,  BAs.  37f.  beh$uptet  Pf.  falschlicherweise,  ich  ziehe  aus 
den  Selbstaussagen |des  Sadhu,  ohne  Prufung  von  F*f.'s 
Qegenbeweisen  den  SchluB|:  „Sundar  behauptete  nicht  die  40  (Fast)- 
tage  vollendet  zu  haben",!  ich  schenkte  somit  „bHndIings  fnelnem 
Schiitzling  Qlauben".  Wiederum  zitiert  Pf.  nur  halb;  an  der  von  ihm 
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angefuhrten  Stelle  (ND.  273)  heiBt  es  namlich  weiter:  „wie  uber^in- 
stimmend  Dharamjit,  Wherry,  Redman,  Shamaft  Khazan  und  Riddle 
bezeugen."  Im  folgenden  wies  ich  ausdriicklich  auf  die  g  e  g  e  n  - 
t  e  11  i  g  e  n  Zeugenaussagen  bin,  nach  welchen  der  Sadhu  die  VoU- 
endung  behauptete,  und  erorterte  die  Moglichkeiten  eines  MiBver- 
standnisses.  Ich  schloB  mit  einem  no  n-  liquet:  „Da 
weder  der  Brief  des  Sadhu  an  den  Metropolitanbischof  noch  der  an 
Canon  Sandys  vorhanden  ist,  laBt  sich  nichts  Genaueres  mehr  fest- 
stellen." 

BAz.  139f.,  BAs.  41  behauptet  Pf.  in  unwahrer  Weise:  „Heiler 
verschweigt,  daB  das  Ansinnen  zur  Herausgabe  der  Schriftstiicke 
(an  Zahir)  erst  gestellt  wurde,  nachdem  Sundar  das  Parkersche 
Biichlei;!  .  .  .  fiir  fehlerfrei  erklart  hatte  und  daB  Zahir  das  einzige 
Mittel  zu  seiner  Rechtfertigung  aus  der  Hand  geben  soUte."  Ich 
hatte  jedoch  Dok.  46f.  und  ND.  157  die  Briefe  von  Frau  Parker,  ver- 
offentlicht,  welche ,  ausdriicklich  bezeugen,  daB  Zahir  schon  v  o  r 
Abfassung  der  l.Auflage  zur  Ruckgabe  aufgefordert  wurde:    , 

„Der  Sadhu  schrieb  an  Zahir  und  bat  ihn,  ihm  seine 

Privatschriftstiicke  zu  senden.    Eine  ausweichende  Antwort 

kam  zuriick.  Als  spater  Mr.  Popley  in  Agra  war,  besuchte  er 

Zahir  und   fragte   ihn  wegen   der  Privatbriefe  des   Sadhu, 

Wurde  aber  wiederum  nicht  befriedigt.    Es  wurden  weitere 

Versuche   gemacht,  aber  die  Zeit   verging,  und  mein  Buch 

muBte  erscheinen,  ohne  die  unschatzbare  Hilfe,  die  ich  von 

diesen  Schriitstucken  wohl  gehabt  hatte.  Als  die  zweite  eng- 

lische  Ausgabe  in  Indien  notwendig  geworden  war,  wurde  ein 

weiterer  Versuch  gemacht,  die  Privatschriftstucke  des  Sadhu 

zu  bekommen"  (Dok.  46  f.;   vgl.  den  Brief  von  Mr.  Popley 

ND.  185). 

BAz.  140,  BAs.  42  beschuldigt  Pf.  den  Sadhu,  er  habe  falschUcher- 

w^eise  Zahir  mitgeteilt,  daB  er  (Sundar  Singh)  nichts  gegen  diesen 

(Zahir)  geschrieben  habe,  wahrend  er  ihn  doch  der  Zuriickhaltung 

der  Dokumente  und  der  unwahren  Behauptung  ihrer  Zerstorung  be- 

zichtigte.     Pf.  ubergeht,  daB  SS.  an  der  von  ihm  zitierten  Stelle 

(ND.  7)  ausdriickUch  darauf  hinweist,  daB  er  Zahir  von  seinen  Mit- 

teilungen  an  mich  in  Kenntnis  gesetzt  habe:  „Das  dritte  ist,  daB  er 

mir  sagte,  er  habe  einige  von  meinen  Briefschaften  und  Papieren 

vernichtet." 

Pf.  behauptet,  daB  ich  in  ungerechter  Weise  Zahir  der  Unter- 
schlagung  anvertrauter  Dokumente  angeklagt  und  der  Liige  ver- 


dachtisrt  habe,  und  so  mit  ihm  noch  „viel  schlimmer  umgegangen 
sei  als  der  ,treulose*  Sundar  ($Az.  139;  BAs.  41).  Er  ubergeht  dabei, 
daB  Zahir  Pf.'s  Fragen  beziigilich  der  Ruckhaltung  und  Zerstorung 
der  Dokumente  nicht  beantwbrtet  hat.  Pf.  selbst  schrieb  an  mich 
am  20. 11.25:  „DaB  Zahir  auflmeine  Fragen  schweigt,  ist  allerdings 
ein  Zeichen,  daB  etwas  nichjt  klappt."  (Ebenso  an  Frau  Parker 
24.11.25:  „Mr.  Zahir  has  not  i  answered  to  this  point  of  my  letter 
and  therefore  I  regret  that  there  is  still  assertion  against  assertion.") 
Auch  in  seiner  neuesten  Veroffentlichung  bringt  Pf.  keine  diesbeziig- 
liche  Antwort  Zahirs  ber,  erwihnt  jedoch  sein  Gestandnis  (BAz.  139; 
BAs.41) :  „M6ghcherweise  geitiet  ein  groBer Teil  davon  in  den  Papier- 
korb."  Missionar  Schwab  hat  in  langer  persorilicher  Unterredung 
mit  Zahir  den  ganzen  FragekOmplex  sorgfaltig  untersucht  und  fest- 
gestellt,  daB  dessen  Aussagen  uber  die  Authentizitat  seines  Sadhu- 
buchleins  wie  iiber  Sundar  Singhs  Dokumente  widerspruchsvoU 
sind-  Schwab  ist  zu  dem  Erg^bnis  gekommen,  daB  Zahir  „auf  keine 
Weise  als  ein  zuverlassiger  Zeuge  fiir  historische  Wahrheit  in  weit- 
gehendem  MaBe  in  Betracht  kommen  kann"  (ND.  170). 

Wie  sehr  ich  iibrigens  darauf  bedacht  war,  trotz  allem  Zahir 
voile  Qerechtigkeit  widerfahren  zu  lassen,  geht  daraus  hervor,  daB 
ich  mich  bereit  erklarte,  eirie  Rechtfertigungsschrift  von  ihm  in 
meinem  Dokumentenbuch  zu  veroffentHchen.  Zahir  hat  meinen  ein- 
geschriebenen  Brief  (16.2. 27)  I  nicht  beantwortet. 

BAz.  140,  BAs.  42  erhebt  Pf.  gegen  Missionar  Schwab  den  un- 
wahren  Vorwurf,  daB  er  „deri  gedruckten  Ouellen,  aus  denen  Zahir 
schopfte  .  . .  mit  geradezu  naiyer.  Beflissenheit  auswich,  .  .  .  um  den 
armen  Zahir  als  Sundenbock  Jiinzustellen."  In  Wirklichkeit  war  es 
gerade  Missionar  Schwab,  dcjr  1.  Zahir  personlich  in  Amritsar  auf- 
suchte  und  alles  versuchte,  fim  die  in  seinem  Besitz  befindlichen 
Dokumente  zu  bekommen  (ND.  169f.);  2.  personlich  nach  Lahore 
fuhr,  um  cine  Obersetzung  dpr  Nur-Afshan-Aufsatze  zu  vermitteln 
(ND.  162). 

ZuIIb.  ^. 

i  BAz.  140ff.,  BAs.  42ff.  widderholt  Rf.  gegen  mich  den  Vorwurf 
der  Dokument-  und  Ouellenferfindung,  den  ich  schon  ND.  242  als 
unwahr  zuriickgewiesen  hatte.  Er  schreibt  mir  geradezu  eine  un- 
lautere  Absicht  zu:  „Es  kann  sich  um  keinen  Irrtum  handeln  .  .  .  . 
Heiler  griff  zu  ungewohnten  Mitteln,  um  zu  verdecken,  daB  er  Zahirs 
Buch,  das  er  entwertete  und  seiner  Kritik  entzog,  nicht  kannte" 
(BAz.  143,  BAs.  45).   Der  walire  Sachverhalt  ist  folgender: 


-\.' 
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Bei  Abfassung  der  ersten  Auflage  meines  Sadhubucbes  waren 
mir  die  Originale  von  Zahirs  Biichlein  „A  Lover  of  the  Cross",  das 
in  drei  verschiedenen  Ausgaben  erschienen  ist,  unzuganglich. 
(A  Lover  of  the  Cross,  1.  Aufl.  1917,  2.  Aufl.  1918;  3.  Aufl.  unter  dem 

Titel:  The  Apostle  of  the  bleeding  Feet,  1919).  Ich  muBte  mich 
darum  mit  einer  schwedischen  Ausgabe:  „Aposteln  med  blodande 
fotter",  7.  Aufl.  1922,  begniigen.  Diese  schwedische  Ausgabe  allein 
habe  ich  zitiert,  und  zwar  unter  dem  Sigel  Z.  Da  die  schwedische 
Obersetzung  in  dem  unten  zitierten  Vorwort  ihre  englische  V  o  r  - 
1  a  g  e  ungenau  angab,  ist  auch  meine  Angabe  derselben  im  Literatur- 
verzeichnis  und  dementsprechend  im  Verzeichnis  der  Abktirzungen 
ungenau.  Ich  hatte  als  Vorlage  der  schwfedischen  Obersetzung  an- 
gegeben:  Zahir,  A  Lover  of  the  Cross.  Es  hatte  korrekt  heiBen 
myssen:  Zahir,  The  Apostle  of  the  bleeding  Feet,  Amerikanische 
Ausgabe  der  1.  indischen  Auflage  von  „A  Lover  of  the  Cross",  be- 
sorgt  durch  Bischof  Badley.  AuBerdem  ist  der  Erscheinungsort 
nicht  New  York  (von  wo  das  Vorwort  datiert  ist),  sondem  Chicago. 
Pf.  behauptet  nun,  ich  liatte  „in  erstaunlich  dreister  Weise"  die 
„freie  Bearbeitung"  von  Badley  in  „eine  Ausgabe"  verwandelt;  er 
bezeichnet  es  als  „unerhdrt  dreiste.  und  absolut  unwahre  Be- 
hauptung"  (BAz.  141,  144  f.,  BAs.43,  46),  wenn  ich  ND.242  schrieb: 
„Die  amerikanische  Ausgabe  ist  —  von  einigen  Auslassungen  und 
unwesentlichen  Anderungen  abgesehen  —  ein  wortlicher  Ab- 
druck  der  indischen  Originalauscgabe,  der  m i t 
Zahirs  Erlaubnis  erfolgte  und  als  solcher  im  Vorwort  der 
amerikanischen  Ausgabe  ausdrucklich  gekennzeichnet  wird."  Dabei 
hatte  ich  nur  wiederholt,  was  im  Vorwort  der  amerikanischen  Aus- 
gabe S.  5  zu  lesen  ist: 

„This  brief  account  .  .  .  has  been  taken  from  the 
pages  of  a  book  pubHshed  in  India  by  Mr.  Alfred  Zahir 
of  St.  John's  College,  Agra,  under  the  title:  „A  Lover  of 
t  h  e  C  r  0  s  s."  Mr.  Zahir  very  kindly  accorded  his  permission 
for  an  American  edition  of  his  book,  and  what 
appears  in  the  following  pages  has  been  taken  largely  (,weit- 
laufig,  reichlich,  in  vollem  MaBe'   nach  Qrieb-Schroeders 
Dictionary)  from   his   Indian   editio n."    (Sperrdruck 
von  mir.) 
Dieses  Vorwort,  das  schwedisch  auch  in  der  schwedischen  Ober- 
setzung aufgefuhrt  ist,  beweist  die  Richtigkeit  meiner  obigen  Fest- 
stellung;  es  macht  zugleich  verstandlich,  wie  ich  dazu  karo,  im 
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Literaturverzeichnis  die  V  o  r  1  a  g  e  der  schwedischen  Obersetzung 
mit  dem  Titel  der  indischen  Originalausgabe  ,A  Lover  of  the  Cross' 
statt  mit  dem  Titel  der  amefikanischen  Ausgabe  (und  zugleich  der 
3.  indisch-englischen  Ausgabe)  ,The  Apostle  of  the  bleeding  Feet'  an-  | 
zugeben.  Ein  Vergleich  der  ^merikanischen  Ausgabe  mit  samtlichen 
Zitaten  aus  der  mir  bis  haute  unerreichbaren  1.  englischen  Ausgabe 
in  Indien,  die  sich  in  Hostens  Artikeln  reichlich  finden,  lehrte  mich 
cine  textliche  Identitat  der  1.  englisch-indischen  und  der  amerikani 
schen  Ausgabe.  Im  iibrigen  bin  ich  es  selbst  gewesen,  der  Pf.  auf 
diesen  rein  f  o  r  m  a  1  e  n  Fehler  aufmerksam  gemacht  hat;  auBerdem 
ist  er  in  der  Ende  1925  veroffentHchtep  4.  Aufl.  meines  Sadhubuches, 
also  schon  vor  vier  Jahren,  korrigiert  worden. 

VoUig  unwahr  ist  die  Behauptung,  ich  hatte  durch  jene  angeb- 
liche  Ouellenerfindung  Zahir  „entwerten"  und  von  meiner  biographi-  § 
schen    Arbeit    im    wesentli^hen    „ausschalten   wollen"    (BAz.  144,  | 
BAs.  46).    Hatte  ich  doch  Zlahir  in  der  biographischen  Skizze  der 
1.  Auflage  meines  Buches  njcht  weniger  als  21mal  zitiert! 

Zu  He.  I 

VoUig  unwahr  ist  Pf.'s  Behauptung:  „Heiler  bringt  es  fertig,  die 
wichtigsten  Ouellen,  auf  die  ich  ihn  aufmerksam  gemacht  hatte,  bis   | 
;5ur  Stunde  verborgen  zu  lassen,  weil  er  bcfurchtet,  daB  seine  bis-    ^ 
herige  Darstellung  seines  .Apostels'  und  eine  Menge  seiner  Be-  | 
hauptungen  sonst  umgestoBen  wurden"  (BAz.  166,  BAs.  47).     Er 
meint  damit  das  Reisebiichlein  und  die  im  Nur  Afshan  veroffent-  I 
lichten  Brief e  des  Sadhu.   Das  genaue  Gegenteil  ist  wahr.   Sobald  J 
mir  Pf.  mitgeteilt  hatte,  daB  ein  Exemplar  jenes  Reisebuchleins  sich 
in  Tharchins  Handen  befinde,  schrieb  ich  an  SS.  (7. 10. 25)  und  bat 
ihn,  dieses  Exemplar  an  Frau  Parker  zu  senden.   Ich  wandte  mich 
wegen  des  Btichleins  ferner  an  Rev.  RallaRam  am  13. 10. 25  und  an 
Rev.  Redman  am  14. 10.25  (vgl.ND.81).   Am  6.5.1926  verfaBte  ich 
einen  Fragebogen,  den  ich  in  ein  paar  hundert  Exemplaren  in  ganz 
Indien' versandte  und  in  dem  ich  jeden  Leser,  der  ein  Exemplar  des 
Reisebuchleins  besaB,  ersuchte,  es  an  Frau  Parker  zu  senden.  Ich 
hatte  mich  ferner  an  Frau  Parker  gewandt,  die  urspriinglich  ein 
Exemplar  gehabt  hatte.    Iprst  im  September  1927  erhielt  ich  die 
Obersetzung   des    BUchleins    durch    Frau    Parker,    nachdem   Mrs. 
Humphrey  in  Rawalpindi  ein  Exemplar  aufgetrieben  hatte.  Unwahr 
ist  ferner  der  Vorwurf,  daB  Sundar  Singh  diese  S^hrift  geheimhalten 
wollte  (BAz.  167  ff.;    BAs;  48  ff.).    Wie  mir  Frau  Parker  mitteilte 
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(21.  1. 27),  hatte  ihr  Sundar  Singh  sein  eigenes  Exemplar  aus- 
gehandigt,  als  sie  ihr  Buch  fiber  ihn  schrieb.     « 

In  gleicher  Weise  ist  es  vollig  unwahr,  daB  ich  die  Bande  des 
Nur  Afshan,  in  denen  zahlreiche  Briefe  des  Sadhu  veroffentUcht 
worden  waren,  verheimlichte.  Ich  hatte  vielmehr  die  denkbar 
groBten  Anstrengrungen  gemacht,  um  jene  Briefe  zu  erhalten.  Schon 
im  Januar  1925  hatte  Frau  Parker  von  Rev.  Ralla  Ram,  Allahabad, 
das  Versprechen  erhalten,  daB  er  jene  Briefe  ubersetzen  woUe.  Die 
Bibliothek  in  Lahore  verweigerte  jedoch  die  Verleihung  nach  aus- 
warts.  Ralla  Ram  versprach  nun,  selbst  nach  Lahore  zu  fahren,  um 
die  Obersetzung  anzufertigen.  Frau  Parker  erinnerte  ihn  auf  meine 
Bitten  immer  erneut ;  schUeBHch  betraute  er  einen  Freund  in  Lahore 
mit  der  Obersetzung,  nachdem  Frau  Parker  Geld  angeboten  hatte. 
Ich  selbst  wandte  mich  mit  der  Bitte  um  eine  Obersetzung  April 

1925  an  Sundar  Singh,  Mai  1925  an  Dr.  Wherry,  Juni  1925  an  Amar 
Sidhu  (den  fruheren  Schriftleiter  des  Nur  Afshan),  Juli  1925  an 
Redman,  Oktober  1925  an  Redman  und  Ralla  Ram,  November  1925 
erneut  an  Dr.  Wherry,  Marz  1926  an  Dr.  Fife,  Mai  1926  an  Yunas 
Singh,  Juni  1926  an  Dr.  Lucas,  Juli  1926  an  Stanley  Jones,  August 

1926  an  Missionar  Schwab.  AuBerdem  bat  ich  in  der  Einleitung  zu 
meinem  Fragebogen,  „daB  alle,  welche  Briefe  vom  Sadhu  oder  fiber 
ihn  . .  i  besitzen,  diese  Briefe  abschreiben  und  mir  senden  mochten." 
Erst  Missionar  Schwab  gelang  es  im  Januar  1927  in  der  Bibliothek 
des  Forman  College  in  Lahore  die  Zusicherung  der  Obersetzung  zu 
bekommen.  Einen Teil  erhielt  ich  Anfang April  (ver6ffentHchtND.37ff.), 
einen  weiteren  erst  im  August  1927,  und  zwar  gegen  hohe  Be- 
zahlung.  Sogleich  nach  Empfang  des  letzteren  legte  ich  die  Ober- 
setzung Professor  Hauer  vor.  Im  Marz  1928  veroffentlichte  ich 
einen  Artikel  im  ,Ev.  Missionsmagazin'  fiber  den  Inhalt  des  Reise- 
bfichleins  wie  der  Nur-Afshan-Briefe  und  erklarte  meine  Bereit- 
willigkeit,  Einsicht  in  diese  Dokumente  zu  gewahren.  Abgesehen 
von  alledem  kann  von  einem  „Hehlversuch"  meinerseits  keine  Rede 
sein,  da  ich  ja  schon  im  Sommer  1925  den  Standort  der  Bande,  das 
Forman  College  in  Lahore,  offentUch  bekanntgab  (Dok.  24),  und  so 
Hosten  und  Pfister  Gelegenheit  bot,  sich  selbst  darum  zu  bemuhen. 

Unwahr  ist  Pf.'s  Behauptung  (BAz.  176,  BAs.  57),  ich  hatte  er- 
klart,  „daB  eine  solche  liederliche  Arbeit  (die  mir  vorliegende  Ober- 
setzung der  Nur-Afshan-Briefe)  fur  die  Feststellung  xeschichtlicher 
rTatsachen  wenig  austrage"  (NO-  82).     Ich  hatte  an  der  ^itierten 
Stelle  vielmehr  betont,  daB  der  Ertrag  des  Retsebflchleins  wie  der 
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Nur-Afshan-Briefe  fiir  die  •  Feststellung  geschichtlicher  Tatsachen 
nicht  so  groB  sei,  wie  Freunde  und  Qegner  des  Sadhu  erwartet  hatten,  , 
und  zwar  deshalb,  weil  sie  weder  iiber  die  Jugendzeit  noch  uber  ; 
die  auffalligsten  Wundererrettungen  des  Sadhu  irgendwelche  Auf- 
schliisse  geben. 

Zu   III.    Unrichtig  ist   Pf.'s   Vorwurf,   Sundar   Singh   habe   den 
Namen  seines  Mitschulers  Chauhan  verhehlt  (BAz.  181,  BAs.  62).  SS. 
hatte  lediglich  erklart,  es  sei  unmogHch,  sich  nach  zwanzig  Jahren 
an  die  Namen  seiner  Kameraden  zu  erinnern,  vor  denen  er  die  ' 
Bibel  verbrannte  (ND.  10). 

Vollig  unrichtig  ist  Pf.'s  Behauptung,  die  Bekehrungsvision  sei 
nach  der  Meldung  Chauhaiis  und  eines  Lehrers  in  Sundar  Singhs 
Geburtsort  „ungeschichthch*'  (BAz.  181,  BAs.  62).  Chauhan  schrieb 
mir:  „Wenn  ich  einige  von  Ihren  Fragen  unbeantwortet  gelassen 
habe,  so  ist  es  wegen  der  Kurze  der  Zeit,  aber  ich  sage  wiederum, 
ich  glaube  alles,  was  er  getan,  bezeugt  und  erfahren  hat"  (ND.  46). 
Jener  Katechet,  der  iibrigens  „nicht  Sundars  personlicher  Lehrer 
war,  sondern  in  Rampur  als  Evangelist  lebte",  sagte  nur  aus,  daU 
ihm  Sundar  nichts  von  seiner  Vision  erzahlt  habe  (ND.  83). 

Vollig  unwahr  ist  die  auf  ND.  182  gestiitzte  Behauptung  Pf.'s: 
„Sundar  riet  Missionar  Schwab  ab  (nach  seinem  Heimatort  zu 
gehen),  wie  er  es  stets  tut,  wenn  er  weiB,  daB  durch  Erkundigungen 
seine  Machenschaften  an  den  Tag  kommen"  (BAz.  182,  BAs.  63).  Es 
war  jedoch  wie  ND.  182  ganz  klar  gesagt  ist,  Missionar  Dr.  Fife 
und  nicht  Sundar  Singh,  der  ihm  entschieden  abriet,  und  zwar  aus 

deni  Grunde,  daB  die  Leute  dort  einem  Fremden,  der  mit  ganz  be- 
stimmten  Fragen  komme,  „schon  aus  Furcht  irreleiteten". 

BAz.  i82',  BAs.  63  erhebt  Pf.  gegen  mich  den  Vorwurf,  ich  hatte 
nicht  darauf  gedrungen,  von  Sundar  die  Adresse  seines  reichen 
Onkels  zu  erfahren,  weil  ich  „ihn  nicht  in  die  todliche  Verlegenheit 
setzen  woUte,  seine  Liige  einzugestehen".  Ich  hatte  jedoch  am 
9.  3.  27  an  Sundar  geschrieben: 

„I  should  be  very  thankful  too  if  you  would  kindly  tell  me 
the  name  and  the  place  of  your  uncle  who  showed  you  great 
treasures.  I  beared  from  Rev.  Orbinson  that  you  h&d  an  uncle 
in  Nahan  State.  Pfister  and  BraeunHch  are  convinced  that 
this  uncle  did  not  exist  at  all,  because  you  did  not  tell  his 
*     '     name.  Please,  forgive  me  if  I  ask  you  this  question  once  more." 
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BAz.  182ff.,  BAs.  63ff.  erklart  Pf.,  fast  alle  Einzelheiten  der 
Fastengeschichte  seien  „als  unverschamte  Liigen  und  Betriigereien 
erfunden  worden",  „der  Fasten-  und  Krankheitsbericht  ist  von  A 

bis  Z  ein  simuliertes  Manover".  Er  ignoriert  die  ganz  genauen  Aus- 

sagen,  die  Rev.  Dharamjit  und  sein  Diener  iiber  die  Ankunft  und 
Pflege  des  Sadhu  nach  seinem  durch  das  Fasten  bedingten  Zu- 
sammenbruch  gemacht  haben  (ND.  113f.).  Im  iibrigen  hat  kurzlich 
Missionar  Ahrens,  der  seit  langer  Zeit  an  jenem  Orte  wirkt,  bei  dem 
das  Fasten  stattgefunden  hat,  nach  Aussage  von  Pfarrer  Anstein  , 
erklart,  jene  ganze  Episode  trage  so,  wie  sie  von  Sundar  Singh 
erzahlt  wird,  in  alien  Einzelheiten  den  Stempel  der  Echtheit  (Evang. 
Missionsmagazin  1928,  312). 

BAz.  187,  BAs.  68  wirft  Pf.  mir  falsche  Fragestellung  in  meinem 
Fragebogen  vor,  wobei  er  durchbhcken  laBt,  daB  ich  die  Frage  in 
nicht  ganz  lauterer  Absicht  formuliert  habe.  „Ein  Historiker  hatte 
fragen  miissen:  ,Wissen  Sie,  abgesehen  von  Sundar  und  seinen 
Biographen,  etwas  von  Kartar?'"  Ich  hatte  jedoch  in  der  Einleitung 
zum  Fragebogen  geschrieben:  „It  seems  to  me  to  be  necessary: 
1.  ...  2.  that  they  tell  me  all  they  know  by  experience  about 
the  life  and  the  work  of  Sundar  Singh"  (Sperrdruck  nur  hier).  . 
AuBerdem  hatte  ich  unter  3  gefragt:  ^ 

„Do  you  know  anything  concerning  the  Sadhu's  life  before 

his  conversion  by  your  own  observation  (not  from  the  books 

about  him)?" 

Eine  arge  Ungenauigkeit  zeigt  Pf.  BAz.  171  f.,  BAs.  52 f.,  wo  er 

eitien  Brief  Tharchins  vom  ,,22.  Mai  19  2  5",  der  in  Wirklichkeit  vom 

20.  April  1925  datiert  ist  (ND.  97),  als  Antwort  auf  nieinen  Frage- 
bogen vom  „6.  Marz  19  2  6"  (!)  (in  Wirklichkeit  nach  ND. 41  vom 
6.  Mai  1926)  behandelt  und  sogleich  ein  Verdachtsmoment  findet. 
„Es  kam  denn  auch  so,  daB  Tharchin  am  22.  5,  1925,  also  sehr 
prompt,  die  ersten  acht  Fragen  beantwortete,  nach  der  achten,  der 
ersten  verfangHchen  und  fur  S.  offenbar  peinlichen  jedoch  abbrach." 
Als  durchaus  unwahr  muB  ich  schlieBHch  die  Behauptung  zuruck- 
weisen,  ich  hatte  Sundar  Singh  „als  Reklame  fur  meine  evangeUsch- 
katholische  Zukunftskirche"  ausgewertet  (BAz.  179,  BTAs.  60).  Meine 
Kritik  am  Sadhu  (H.J  164  ff.,  H.*  195  ff.)  richtet  sich  ja  in  erster  Linie 
gegen  dessen  Kirchenbegriff. 
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Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  Ostasien-Mission  und  die  andern  Missionen. 

Auf  das  Gesuch  der  Ostasien-Mission  um  Aufnahme  in  den  Deutschen 
Evanselischen  Missionsbund  hat  der  Deutsche  Evangelische  Missionsbund 
geantwortet:  „Sehr  geehrte  Herren!  Im  Oktober  des  Jahres  1928  haben  Sie 
den  Antrag  gestellt,  in  den  ;Deutschen  Evangelischen  Missionsbund  auf- 
genommen  zu  werden,  und  die  Erklaning  abgegeben,  daB  Ihr  Vereln  den 
§  2  unserer  Satzungen  anerlfenne.  Wir  diirfen  Ihnen  die  Versicherung 
geben,  daB  die  in  Ihrem  Anfrag  bekundete  Annaherung  Ihres  Vereins  an 
das  den  Missionsbund  tragende  Glaubensbekenntnis  in  unserem  Kreise 
dankbare  Freude  geweckt  hat.  Sie  wissen,  mit  welchem  Ernst^wir  bemiiht 
waren,  zu  priifen,  job  eine  Aufnahme  Ihres  Vereins  in  unsern  Bund  ohne 
Gefahrdung  der  bisher  gewonnenen  Arbeitsgemeinschaft  mogllch  sei.  Wenn 
die  Besprechung  in  Leipzig  ihi  Februar  1929  die  Hoffnung  geweckt  hatte, 
daB  es  Ihren  Vertretern  be!  der  zur  Herbeifiihrung  der  endgUltigen  Ent- 
scheidung  angesetzten  Ausspiiache  in  Wiesbaden  im  Oktober  1929  gelingen 
werde,  alle  entgegenstehendefi  Bedenken  zu  Uberwinden,  so  hat  sich  diese 
Hoffnung  als  irrig  erwiesen.  Wir  sehen  in-  leitender  Stelle  Ihrer  Mission 
Herren  stehen,  die  in  ihrem  offentlichen  WIrken  Auffassungen  vertreten, 
die  uns  mit  dem  Sinn  des  §  2  unserer  Satzungen  unvereinbar  erscheinen. 
Wir  haben  von  Ihnen  gehort,  daB  Ihr  Vofstand  nicht  die  Mdglichkeit  hat, 
in  Ihrem  gesamten  Preundeskreise  eine  von  unserer  Auffassung  abweichende 
Deutung  des  Paragraphen  in  der  Offentlichkeit  zu  verhindern.  Die  innere 
Qeschlossenbeit  unseres  Bundes  wurde  aber  schwer  gefahrdet  werden, 
wenn  er  zu  einem  Sprechsaal  verschiedener  in  den  Grundfragen  des 
Glaubens  auseinandergehender  Meinungen  werden  wurde.  Wir  glauben 
auch  der  evangelischen  Missionswelt  des  Ausiands  gegentiber  die  ge- 
schlossene  Bekenntniseinheit  ungebrochen  beibehalten  zu  miissen,  um  sie 
mit  voUer  Wucht  zur  Geltung;  bringen  zu  k6nnen.  Zu  seinem  aufrichtigen 
Bedauern  hat  daber  der  Deutsche  Evangellsche  Missionsbund  jetzt  nicht 
die  Freudlgkeit  gehabt,  Ihrem  Gesuch  zu  entsprechen,  Vielmehr  haben 
alle  beteiligten  sendenden  Missionsgesellschaften  einmtitig  die  Aufnahme 
ablehnen  zu  mussen  geglaubt.  Wir  geben  Ihnen  aber  die  Versicherung,  daB 
wir  gern  bemuht  sein  werden  Ihrer  Mission  die  Unterstutzung  in  alien 
Fragen  freundschaftlicher  Zusimmenarbeit  zuteil  werden  zu  lassen,  die  wir 
Ihnen  bteten  konnen.  Es  1st  tins  ein  tiefer  Schmerz,  daB  die  Spaltung  im 
deutschen  MissioRsleben  weiterbesteht  und  wir  Menschen  sie  nicht  zu  be- 
seitigen  vermdgen.  DaB  Qott^selbst  ein  Neues  schaffe  und  diesen  RiB  zur 
rechten  Stunde  heile,  ist  unsier  aufrichtiges  Anliegen.  In  hochachtungs- 
VQller  BegriiBung  Der  I>eutsche  Evangelische  MissionsausschuB. 

-  I.A.-(gez.)  D.  M.  Schlunk." 

'  Der  Vorstand  der  Ostasien-Mission  wird  in  seiner  nachsten  SItzung, 
Ende  April,  zu  dteser  Antwort  Stellung  nehmen.  Bis  dahin  enthalten  wir 
uns  jedes  Urteils.  •         i  W 1 1 1  e. 


J^l^M^'iM'^JiiSSti^t^'rSLi.'.'-L-^  iji-ii-*3>'^,:i?,- 


W    .    ;....>,.>■  ■      :.-,::.        —   117—     :        ..^,._   .    L.,^  .[.      .'' 

Zwei  anselsachsische  Missionsgaste  in  Berlin. 

*  I.  Dr.  John  Mott. 

Der  bekannte  Dr.  John  Mott,  Vorsttzender  des  Internationaien  Missions- 
Ausschusses,  der  viermal  urn  die  ganze  Welt  gereist  ist  und  achtmal  in 
Ostasien  war,  der  mit  groBem  Ernst  und  reicher  Erfahrung  viele  Konferenzen 
mit  den  Missionaren  und  den  jungen  Kirchen  in  aller  Weit  abgehalten  hat, 
berichtete  am  8.  Marz  in  einem  engeren  Krelse  von  Missionsfreunden  uber 
seine  neuesten  Beobachtungen  in  der  nichtchristlichen  Volkerwelt.  Die 
w'ichtigsten  Gedanken  aus  seinen  Darlegungen  sind  folgende: 

1.  In  den  groBen  Volkern  Asiens,  in  China,  Japan,  Korea  und  Indien, 
herrscht  eine  iinermeQiiche  soziale  Not.  In  China  *sind  12  MtUionen  Menschen 
der  Hungersnot  und  ihren  Begleiterscheinungen  bereits  erlegen.  Das  ,Gut- 
achten  des  Amerikanischen  Roten  Kreuzes,  das  eine  groBe  amerikanische 
Hilfsaktion  abgelehnt  hat,  bedauerte  Dr.  John  Mott.  Die  amerikanischen 
Kirchen  haben  aul  Anregung  ihrer  Mission  bereits  namhafte  Hilfe  geleistet 
Dr.  John  Mott  hat  sich  nach  der  Ablehnung  des  Amerikanischen  Roten 
Kreuzes  mit  dem  National  Christian  Council  von  China  in  Verbindung 
gesetzt  und  gefragt,  wieviel  Geld  von  den  christlichen  Kreisen  in  wirk- 
samer  Weise  zur  Linderung  der  Hungersnot  verwandt  werden  konne.  Ihra 
ist  die  Summe  von  10  Millionen  Mark  genannt  worden.  EMes  Geld  wird 
von  den  Kirchen  Amerikas  aufgebracht  werden.  Naturlich  ist  damit  nicht 
die  ganze  Hungersnot  beseitigt,  aber  es  ist  doch  erfreulich,  daB  die 
amerikanischen  Kirchen  das  Geld  geben. 

In  Japan  hat  Kagawa  erschiitternde  Bilder  von  der  sozialen  Not,  vor 
alien  Dingen  der  Bauernpachter,  entworfen.  Die  Bauernpachter  in  Japan 
haben  im  Durchschnitt  nicht  mehr  als  6  Mark  im  Monat  zum  Leben.  Die 
Lage  in  Korea  ist  ahnlich.  Die  Bauern  sind  uberschuldet  und  miissen  20 
bis  50  vom  Hundert  Zinsen  zahlen. 

In  Indien  miissen  die  Bauernpachter  40  vom  Hundert  des  Ertrages  als 
Pacht  zahlen.  Zum  Leben  haben  sie  nicht  mehr  als  20  Pf.  pro  Tag  pro 
Familie.  Von  den  320  Millionen  Bewohnern  Indiens  gehen  Tag  fiir  Tag 
UKi  Millionen  zu  Bett,  ohne  satt  zu  essen  gehabt  zu  haben.  Auch  in  der 
jungen  Industrie  dieser  Lander  herrschen  iiberall  die  traurigen  Zustande 
iibermSBig  langer  Arbeitszeit,  ungeniigender  Ldhne  und  mangelhafter 
sozialer  Fursorge.  Fiir  diese  traurigen  Zustande  tragt  der  Westen  eine 
schwere  Verantwortung,  denn  durch  den  brutalen  Einbruch  des  Westens 
in  die  Lander  Asiens  sind  di€se  Zustande  hervorgerufen  worden. 

2.  Ganz  auffallend  ist  das  Anwachsen  des  Nation^gefiihls  in  den 
asiatischen  Landern.  In  Japan  ist  das  Nationalgefuhl  von  alien  Vdlkern  der 
Welt  vielleicht  am  stSrksten  ausgepr§gt.  Japan  leidet  heute  noch  innerlich 
unter  der  Ungerechtigkeit  des  Ausschlusses  der  Japaner  von  der  Ein- 
wanderung  nach  Amerika.  In  China  ist  in  den  letzten  Jahren  trotz  aller 
Zerrissenh€it  des  Volkes  und  trotz  der  Biirgerkriege  alien  Fremden  gegen- 
iiber  ein  geschlossenes  Natfonalgef iihl  erwacht.  Die  ungleichen  VertrSge 
mussen  beseitigt  werden,  denn  sie  sind  fiir  China  nicht  mehr  tragbar.  In 
Indien  hatte  Dr.  John  Mott  eine  Unterredung  mit  Gandhi.  Gandhi  hat  un- 
bedingt  gefordert,  daB  nun  die  voile  Freiheit  fiir  Indien  erkampfr  werden 
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musse.    Dr.  John  Mott  hat  Qandhi  8:egenuber  das  Bedenken  geiiuBert,  da6 
Indien,  wenn  es  jetzt  vollig  frei   werde,  ohne   jede  Vorbereitung:  in  einen 
Zustand  versetzt  werden  wiirde,  dem  es  nicht  gewachsen  sei.    Die  groBe- 
Masse  der  BevSlkerung,  die  in  traurig-er  Unwlssenheit  lebt,  hat  noch  gar; 

keine  Ahnung,  worum  es  sich  handelt.  Etwa  10  000  modern  gebildete,  ent- 
schlossene  Manner  stehen  an  der  Spitze  der  Kreise,  die  die  Unabhangigi 
keitsbewegung  darstellen.  Wie  die  Dinge  sich  entwickein  werden,  ist  frei- 
lich  durchaus  undurchsichtig.  Die  christliche  Mission  muB  dem  Anwachsen 
dieser  Nationalwelle  Rechnung  tragen.  Sie  muB  mit  aller  Entschlossenheit 
den  jungen  Kirchen  Selbstandfgkeit  gewahren.  Das  ist  auch  nur  eine  ganz 
gesunde  Entwicklung.  Die  Arbeit  der  christlichen  Mission  muB  dieser  Lage 
gegeniiber  weitherzig  und  groBziigig  sein,  veil  Verstandnls  ftir  das  Recht 
dieser  Volker,  weitherzig  und  umfassend  auch  in  der  Darbietung  der  christ- 
lichen Botschaft,  ernster  bemiiht,  iiberall  Einigung  zu  schaffen,  und  ent- 
sthlossener  auch  zur  missionarischen  Opferfreudigkeit  des  Zuriicktretens 
hinter  die  Christen  jener  Lander. 

3.  Die  internationale  Lage  zeigt  freilich  heute  sehr  dunkle  Punkte. 
President  .Hoover  hat  mit  Recht  darauf  hingewiesen,  daB  es  nach  den  Ver- 
sprechungen  einer  allgemeinen  Volkerabriistung  nach  dem  Weltkrieg  eine 
Schande  fiir  die  christlichen  Volker  sei,  daB  trotz  der  erzwungenen  Ab- 
rtistung  Deutschlands  heute  30  Millionen  Soldaten  unter  den  Waffen  stehen. 
Das  sind  10  Millionen  mehr  als  im  Jahre  1914.  Trotzdem  sind  auch  er- 
freulichere  Zeichen  vorhanden  fiir  die  Anbahnung  einer  Besserung  der 
internationalen  Lage.  In  den  asiatischen  Landern  regen  sich  heute  viel 
mehr  Stimmen  als  friiher  fiir  eine  friedliche  internationale  Verstandigung; 
namentlich  das  junge  Geschlecht  ist  von  diesem  Geist  stark  durchtrankt.  Es 
sind  auch  ernste  Bestrebungen  vorhanden,  die  allerschwierigsten  Reibungs- 
flfchen  aus  der  Welt  zu  schaffen.  Die  Missionare  in  alien  Landern  Asiens 
haben  die  Zuversicht,  daB  in  zehn  Jahren  die  Lage  weit  giinstiger  sein 
wird  als  heute. 

4.  Sehr  bedauerlich  ist  die  Zerrissenheit  der  Christenheit  auf  den 
Missionsfeldern.  Es  bestehen  in  der  Missionsarbeit  viele  unchristliche  und 
unnotige  Spaltungen.  Dadurch  wird  viel  Kraft  unnotig  verbraucht.  Schwicrig 
ist  auch  das  Handeln  der  christlichen  Volker,  das  die  Kritik  der  nicht- 
christlichen  asiatischen  Volkeir  geradezu  herausfordert.  Mit  groBer  Bitter- 
kelt  wird  dort  deren  brutalesf  und  eigenniitziges  Vorgehen  gegen  die  nicht- 
christlichen  Volker  kritisierti  Es  muB  gelingen,  zunachst  einmal  in  der 
Missionsarbeit  selbst  eine  wirkliche  Zusamraenarbeit  herbeizufiihren.  DaB 
das  nicht  ohne  Opfer  geht,  ist  selbstverstandlich.  Aber  das  Christentum 
kann  nicht  vorankommen,  wenn  nicht  jede  denkbare  Einigung  hergestellt 
wird  unter  den  Missionen  und  unter  den  jungen  Kirchen,  Die  Arbeit  der 
Mission  ist  an  sich  durchaus  aussichtsvoll.  Es  gibt  auch  "noch  langst  nicht 
gemig  Missionare.  Das  Urteil,  das  man  im  Westen  trifft,  als  sei  es  nicht 
mehr  angebracht,  die  Zahl  der  Missionare  zu  vergroBern,  wird  von  alien 
asiatischen  Christen  selbst  fiir  falsch  erklart.  Diese  wiinschen  mehr 
Missionare,  aber  freilich  Missionare,  die  den  Aufgaben  der  Qegenwart  ge- 
wachsen sind.  M 
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5.  Die  missionarische  Lage  selbst  gibt  zu  guten  Hoffnungen  AnlaB. 
Wahrend  friiher  bei  Vortragen  iiber  Christus  oft  Gleichgiiltigkeit  unter  den 
Zuhorern  berrschte,  oder  auch  wohl  Unruhe  und  Widerspruch  sich  beraerk- 
bar,  machte,  ist  jetzt  eine  starke  Aufmerksamkert  erwacht;  in  alien  Landern 
Asiens  hat  man  Verlangen  nach  dem  Christentum.  Tausende  horen  mit 
absoluter  Stille  die  Darlegungen  der  christlichen  Redner  an.  Noch  nie  war 
der  EinfluB  Jesu  in  diesen  Landern  so  groB  wie  jetzt.  Das  hangt  damit 
zusammen,  daB  der  gesamte  Kontinent  Asiens  bis  in  das  Innerste  seines 
VVesens  erschiittert  ist  und  zittert.  Das  neue  Leben,  das  sich  empor  ringt, 
geht  auch  den  Grundfragen  des  Lebens  nach.  Man  hat  tiefer  ais  friiher 
erkannt,  daB  die  Frage  des  Gewissens  fiir  die  Volker  eine  groBe  RoUe 
spielt.  Wenn  das  Christentum  dieser  Lage  Rechnung  tragt  und  ernst  an 
seiner  eigenen  Vertiefung  arbeitet,  dann  kann  es  in  jenen  Landern  wirklich 
groBe  Fortschritte  erwarten. 

6.  Unter  den  Missionaren  und  christlichen  Fiihrern  Asiens  herrscht 
heute  eine  viel  groBere  Zuversicht  als  friiher.  Das  ist  ein  gutes  Zeichen 
dafiir,  daB  man  die  QroBe  der  Entscheidung  der  Gegenwart  erfaBt  hat  und 
von  starkem  Glauben  getragen  ist  an  den  Sieg  Jesu  in  der  groBen  Volkerwelt. 

7.  Der  Sakularismus,  von  dem  jetzt  so  viel  geredet  wird,  ist  ganz 
gewiB  eine  Gefahr,  einmal  durch  die  russisch-bolschewistische  Hetzarbeit, 
sodann  durch  den  theoretischen  und  praktiscben  Materialtsmus,  der  aus 
dem  Westen  in  jene  Lander  hineinkommt.  Aber  man  darf  auch  nicht  iiber- 
treiben:  Ve  dessen,  was  man  mit  Sakularismus  bezeichnet,  ist  nicht  wider 
Christus,  wenn  man  mit  seinem  Urteil  in  die  Tiefe  dringt,  sondern  kann 
sehr  wohl  fiir  Christus  verwandt  werden.  Mit  weitem  Blick  fiir  den  Segen 
vieler  Dinge,  die  in  unserer  Kultur  und  Zivilisation  liegen,  muB  man  diese 
Dinge  fiir  die  Entwicklung  des  Christentums  in  der  Welt  mitzbar  machen. 
Das  ist  keine  Weltseligkeit,  aber  die  offene  Anerkennung  xles  Segens,  der 
in  vielem  liegt,  was  Kultur  und  Zivilisation  des  Westens  bieten.  Gegen 
das  eine  Sechstel,  das  ein  "wirkliches  Obel  schlimmer  Art  darstellt,  muB 
sich  die  Christenheit  wehren  und  dieses  Obel  wirklich  zu  iiberwinden 
suchen.  Augenblicklich  ist  das  Christentum  djesem  Obel  des  Sakularismus 
gegeniiber  in  das  Hintertreffen  geraten.  Darum  tut  dringend  not,  daB  sich 
die  Kirchen  und  die  Mission  aufraffen,  um  in  geeigneter  Weise  diese 
schlimme  Gefahr  zu  iiberwinden.  Nicht  um  ihrer  Herrschaft  willen,  sondern 
um  des  Heils  der  Menschheit  willen.  Die  Beratungen,  die  augenblicklich 
in  den  christlichen  Landern  iiber  die  Frage  des  Sakularismus  stattfinden, 
werden  sicher  einen  Weg  finden,  wie  man  praktisch  vorgehen  kann.  Soweit 
Dr.  John  Mott. 

Hinzugefugt  sei,  daB  diese  Beratungen  iiber  den  Sakularismus  in  einem 
Kreis  von  Kirchen-  und  Missionsmannern  schon  seit  dem  Herbst  1929  statt- 
finden und  noch  fortgesetzt  werden.  Der  Unterzeichnete  nimmt  als  Ver- 
trcter  der  Ostasien-Mission  an  diesen  Beratungen  teil. 

II.  M  i  s  s  U  n  d  e  r  h  i  11. 
Die    Redakteurin    der    groBten    Missions-Zeitschrift,  der  International 
Review  of  Missions,  Miss  Underbill,  die  19  Jahre  als  Missionarin  ^n  Indien 
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war,  weilte  vom  8.  bis  15.  Marz  in  Berlin,  tim  rait  den  deutschen  Missions- 

kreisen  in  Berlin  Ftitilung:  zu  nehmen,  die  deutschen  Missionen  kennen  zu 

lernen  und  mit  ihnen  dariiber  zu  beraten,  wie  das  groBte  Missionsorgan  ^ 

der  Welt  seine  Aufgabe  am  besten  erfiillen  kann.   Miss  Underbill  gab  dem  ^ 

starken  Wunsch  Ausdnick,   daB   sich  mehr  Missionsminner  Deutschlands  A 

als  bisher  an  der  Mitarbeit  an  der  groBen  Zeitscbrift  beteiligen  mdchten.  ^ 

Mit  warmem  VerstSndnis  fiir  die  Notwendigkeit  der  internationalen  Zu-  4^ 

sammenarbeit  auf  dem  Qebiete  der  Mission  hat  sie  von  alien  Sorgen,  Noten  f/ 

und  Erfolgen  der  deutschen  Mission  Kenntnis  genommen.    Es  liegt  durch- 

aus  auch  im  Interesse  der  deutschen  Mission,  daB  die  Zusammenarbeit  mit 

den    angels&chsischen   Missionslandern    freundschaftlichst  gepflegt    werde. 

Es  war  Qelegenheit  sregeben,  auch  in  einer  besonderen  Besprechung  mit 

Miss  Underbill  die  Lage  und  Leistungen  der  Ostasien-Mission  darzulegen. 

i  .:,..   ■-  ,  ,   Wltte. 

'I  ■     ■  I — ■ ^4;        -rv:  '      t        ,'yi 

Neuer  droheoder  B&rgerkries  in  China. '         -  f- ,  '^j 

Atts  China  kommen  traurig^  Nachrichten.  Es  droht  ein  neuer  Bttrger- 
krieg  zwischen  Chiang  Kai  scbek  auf  der  einen  Seite  und  Yen  Hsi  Shan 
und. Feng  Yu  Hsiang  auf  der  anderen  Seite.  Zunachst  haben  sich  die  beiden 
Parteien  mit  langen  Telegrammen  befebdet,  indem  man  gegenseitig  den 
Rticktritt  von  den  Machtstellungen  gefordert  hat.  Jetzt  scheinen  die  Heere 
schon  an  der  Sudgrenze  Shantungs  in  den  Kampf  eingetreten  zu  sein.  f  rei- 
lich  hat  sich  zu  gleicher  Zeit  eine  andere  grdBere  Qruppe  von  Machthabern 
zusammengeschlossen,  welche  energisch  eine  Beilegung  des  Burgerkrieges 
und  Einberufung  einer  Nationalversammlung  zur  wirklichen  Einigung  Chinas 
fordert.  Aber  ob  diese  Eriedenspartei  durchdringen  wird,  ist  SuBerst  frag- 
\\c\l  Mdchte  von  dem  scbwer  gepriiitea  Land  dieses  neue  Ungluck  ab- 
gcwehrt  werden.  '  *-^-'fc; '■*^...W^-'^:'?''./n '= '*"^^  Witte, 
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sche  Weiberddrfer;^  v  >  5 ^.^^ 't ,  :^:' %^ 
Nicht  weit  von  Kanton,  im  Bezirk  von  Suntak,  sLnd  die  Frauen  und 
Madchen  zu  der  Uberzeugung  gekommen,  daB  es  besser  fur  sie  sei,  mit 
einer  Freundin  als  mit  einem  Manne  zusammenzuleben.  Es  ist  soweit  ge- 
kommen, daB  viele  verheiratete  Frauen  sich  weigerten,  langer  bei  ihren 
Mannern  zu  bleiben,  und  einen  eigenen  Hausstand  griindeten.  VeranlaBt  ist 
diese  merkwiirdige  Lage  der  Dinge  durch  den  guten  Verdienst  der  Madchen 
und  Frauen  von  Suntak  in  den  Seidenspinnereien,  der  ihnen  gestattet,  ein 
eheloses  Dasein  zu  fiihren  und  dabei  nocb  die  Eltern  zu  unterstutzen. 
Warum  also,  so  sagen  sich  diese  Frauen,  sollen  wir  uns  unter  das  Joch 
eines  Mannes  und  d^  Despotic^  einer  Schwiegermutter  beugen,  w^e  es  das 
alte  ehinesiscbe  Qesetz  verlangt?  Warum  die  Beschwerden  und  Verant- 
wortlichkeit  der  Mutterscfaaft  Qbernehmen,  die  persdnliche  UnabhSngigkeit 
aufgeben,  auf  „Karriere"  in  der  Fabrik  verzichten  und  an  der  Seite  eines 
Mannes  ein  Leben  vol!  Kummer  und  Elend  ffihren?  Ein  Ehirchschnktslohn 
von  80  Cents  =  1,60  Mark  den  Tag  bat  die  Spinnerinnen  bewogen,  auf  die 
Ehe  zu  pfeifen,  und  daraus  hat  sich  die  Sitte  entwickeit,  mit  einer  gleich- 
gesinnten  Freundin  auf  Lebenszeit  einen  Hausstand  zu  grunden.  Wo  ein 
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junges  Madchen  von  den  Eltern  zur  EhescWieBung  gezwun^en  wird,  bleibt 
ihr  zwar  meist  nichts  ubrig,  als  gute  Miene  zum  bdsen  Spiel  zu  machen. 
Aber  es  geschieht  sehr  oft,  daB  die  junge  Frau  nach  geschlossener  Ebe  das 
-Haus  ihres  Mannes  verlaSt  und  es  nie  wieder  betritt.  In  solchen  F&llen 
kommt  es  vor,  daB  der  Mann  gegen  eine  Abfindung  in  Qeld  die  junge  Fran 
in  Frieden  Ziehen  laBt  und  slcti  eine  Nebenf rau  kauft  Im  Bezirk  von  Suntak 
gibt  es  Frauenklubs,  in  denen  ihre  Mitglieder  wobnen  konnen.  Viele  der 
Eheverachterinnen  lassen  sich  ein  eigenes  Heiiri  errichten,  in  dem  sie  zu 
zwei  wohnen.  Nach  altchinesischer  Anschauung  ist  der  Sohn  der  Augapfel 
des  Vaters  und  ebensosehr  seiner  Mutter.  TOchter  wurden  in  fruheren 
Zeiten  oft  ungestraft  an  den  Wegen  ausgesetzt  oder  ins  Wasser  geworfen, 
um  sich  ihrer  als  einer  Biirde  fur  die  Familie  zu  entledigen.  In  Suntak  ist 
es  heute  genau  umgekehrt  Tochter  sind  begehrter  als  Sohne.  Die  Behorden 
haben  vergebens  versucht,  gegen  die  Unsitte  der  Ehelosigkeit  im  Bezirk 
von  Suntak  vorzugehen.  Die  Frauen  wollen  bei  einem  Tagelohn  von 
80  Cents  lieber  auf  jeden  Mann  und  alle  Mutterfreuden  verzichten.  —  (Aus 
der  ..Ostasiatischen  Rundschau",  1929,  Nr.  40.) 

Wo  moderne  Industrie  ist,  sind  auch  im  Norden  Chinas  die  Tdchter 
im  Wert  so  sehr  gestiegen,  daB  es  fur  arm^L  iunge  Minner  oft  schwer 
ist,  das  Geld  fiir  die  Eltern  des  Madchens,  das  gezahlt  werden  muB,  auf- 
zubringen.  Aber  welch  Zerrbild  der  Wirkung  unserer  Zivilisation  sind  diese 
ZusJ^de..      '  Witte. 

"  Die  chinesische  Schrefbweise. 

In  der  deutschen  Wochenschrift  J)ie  Briicke",  die  in  Schanghai 
erscheint  {1929,  Seite  270  f.),  verdffentlicht  der  Chinese  Tsung  Yen 
Tson  einen  interessanten  Aufsatz  dariiber,  daB  die  Chinesen  ihre 
Art,  von  rechts  nach  links  in  Zeilen  von  oben  nach  unten  zu 
schreiben,  andern  mdchten.  Die  westliche  Art,  von  links  nach  rechts  zu 
schreiben  und  in  waagerechten  Zeilen,  sei  fiir  das  Schreiben  naturgemiBer, 
da  sie  ein  Oberblicken  des  Geschriebenen  erleichtere,  bei  der  chinesischen 
Art  der  Arm  das  Geschriebene  dauernd  verdecke,  und  sei  fiir  das  Lesen 
angenehmer,  da  das  Auge  sich  miihelos  waagerecht  bewege,  w^hrend  das 
Lesen  von  oben  nach  unten  der  Lage  der  Augen  nicht  entspflche.  In 
China  habe  man  vor  der  Han-Zeit  auch  in  der  Art  des  Westens  geschrieben. 
Noch  heute  schreibe  man  in  China  die  Jahreszahlen,  z.  B.  1234,  von  links 
nach  rechts.  Die  Zahl  1234  bedeute  noch  heute  nicht  4321,  sondern  eben  1234. 
Auch  schreibe  man  noch  heute  bei  den  einzelnen  Schriftzeichen  immer  die 
Striche  zuerst,  die  sich  an  der  linken  Seite  befinden.  Erst  sdt  der  Han- 
Zeit  hatten  Riicksichten  politisch-zeremonieller  Art  zu  der  Schreibweise 
von  rechts  nach  links  gefiihrt,  well  die  rechte  Seite  nach  dem  Hofbrauch 
die  Ehrenseite  geworden  sei.  Von  oben  nach  unten  habe  man  dann  zu 
schreiben  begonnen,  well  bei  Ehrentiteln  zu  deren  Heraushebung  eine  neue 
Zeile  begonnen  werden  muBte.  Diese  Heraushebung  sei  dadurch  besonders 
deutlich  geworden,  daB  man  sie  oben  an  den  Kopf  der  Zeile  gestellt  habe. 
Ob  diese  Erklarung  richtig,  entzieht  sich  unserer  Kenntnis.  Jedenfalls  sind 
die  Qriinde  richtig,  die  der  Verfasser  fiir  die  Vorzfige  der  westlichen 
Schreibweise  anfuhrt.  Witfc. 
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I  r  >  .         Preisausschreiben  fiir  chhiesiscbe  Kirchenlieder. 

•  Wenn  bei  uns  ein  Unternehraen  nicht  blflhen  will  oder  Reklame  machen 
innB,  so  veranstaltet  es  ein  Preisausschreiben.  Da  der  QesangbuchausschuB 
der  chinesischen  Kirche  dasselbe  tut,  so  gibt  sie  damit  zu,  daB  es  auf 
anderem  Wege  nicht  mehr  geht,  daB  z.  B.  die  Not-  and  Bewahrungszeit  der 
letzten  Jahre  in  Krieg,  Hungersnot,  Kommunistenhetze  und  Rauberplage  da 
nicht  fruchtbar  geworden  ist.  Kirchenlieder  flieBen  am  besten  aus  person- 
licher  Erfahrung  und  gemeinsanien  Notzeiten,  aber  wohl  am  wenigsten  aus 
einem  Preisausschreiben!  i 

Der  ..Chinese  Recorder"  teilt  in  seiner  Oktobernummer  das  Ergebnis 
mit.  Lange  Balladen  waren  dabei  im  StraBensangerstil,  die  die  ganze 
christliche  Qeschichte  von  der  Schopfung  an  bis  zur  Apokalypse  beschrieben 
end  behandelten;  dann  wieder  im  klassischen  AchtzeilenstU  einzeine  Punkte 
der  cbristlichen  Lehre  darstellend;  einige  im  Heilsarmeestil:  Rette  deine 
Seele!  Die  meisten  Lieder  bezogen  sich  aber  auf  Amtshandlungen  und 
Familienfeste,  und  hier  wieder  besonders  auf  Trauungen.  Es  scheint,  als 
wenn  man  hier  den  Mangel  ganz  besonders  empfunden  hatte. 

Die  Preisrichter  wahlten  6  der  Dichtungen  aus  und  erteilten  einer  den 
Hauptpreis  mit  der  Oberschrift:  Das  Todesopfer.  Es  ist  ein  Karfreitags- 
gesang  und  stammt  von  einem  }ungen  Schuler  der  Bibelschule  in  Sunkiang. 
Es  beschreibt  in  der  Ich-Rede  die  leiblichen  und  seelischen  Leiden  Christ! 
am  Kreuz. 

Das  ganze  Untemehmen  wieder  ein  Beitrag  zu  der  geistigen  Unfertig- 
keit  der  chinesischen  Kirche,  die  aber  hdchste  Selbst§ndigHeitsanspriiche 
stellt.  Devaranne. 


^ ':  Transfer  an  die  chinesische  Kirche. 

'  Nach  dem  Abzug  von  einigen  Tausenden  angelsachsischer  Missionare 
aus  China  im  Jahre  1927  sind  eine  Anzahl  jetzt  wieder  zuriickgekehrt;  man 
rechnet  deren  etwas  fiber  die  Halffe.  Den  extremen  Forderungen  der 
chinesischen  Christen,  sich  gahz  in  ihre  Kirche  einzuordnen  and  sich  der 
chinesischen  Leitung  unterzuofdnen,  hat  nun  eine  Mission  gewUlfahrt;  es 
ist  der  )806  gegrOndete  ..American  Board  of  Commissioners  for  Foreign 
Missions".  Es  ist  der  erste  Fall  des  vollstandlgen  ..Transfers",  wie  die 
Chinesen  es  sich  denken  und  wunschen.  Besitz.  Gebaude.  Institute  und 
Personal  geben  ganz  und  uneiiigeschrankt  in  den  Besitz  der  Chinesenkirche 
uber,  die  sich  den  neuen  Nam^n  gegeben  hat:  ..Promotional  Board  of  the 
Chinese  Congregational  Churches."  Auch  die  Missionare  stehen  ganz  unter 
dieser  chinesischen  Kirchenleltung.  in  der  naturlich  prozentualiter  auch 
einige  Amerikaner  sitzen;  abejr  Stationierung,  Urlaub,  Pensionierung  und 
Oebaltsregelung  geht  von  der  cliinesischea  Kirchenleltung  aus. 

{    Die  Zahl  der  so  in  Transfer  tretenden  amerikanischen  Missionare  be- 
trigt  117.  —  Man  darf  auf  die  Ergebnisse  und  Erfahrungen  dieser  L5sung 

sespannt  sein.  ,  Devaranne. 
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Christus  in  Zeitschriften  und  Biicbera  der  iapanischea  Schulen. 

1.  In  ein  Textbuch  fur  Mittelschulen  hat  ein  Priester  der  buddhisti- 
schen  NicWren-Sekte,  Tohayama  Chogyu  (gest.  1902),  die  Bergpredigt  auf- 
};enommen  und  in  einem  Aufsatz  fiber  „Die  vier  heiligen  Manner  der  Wdt" 
neben  Sokratesr  Konfuzius  und  Buddha  auch  Christus  behandeit 

2.  In  einem  Handbuch  fur  Lehrer  an  Madchenschulen  wird  folgendes 
P^Von  Christus  gesagt:  „Das  Wort  .Christus'  bedeutet  .Heiland  der  Welt*,  aber 
l^^es  wird  jetzt  gebr^ucht,  um  den  Jesus  des  Christentums  zu  bezeichnen. 
IDieser  wurde  vier  Jahre  vor  dem  Beginn  der  christlichen  Zeitrechnung  als 
iSohn  des  Josef  und  der  Maria  geboren.  Er  war  stark  beeinfluBt  von 
vjohannes,  dem  Taufer,  Welt  sich  selbst  fur  den  Heiland  der  Welt  und  be- 
^tann  im  Alter  von  30  Jahren  zu  predigen.  Dies  tat  er  drei  Jahre  lang  mit 

Sberaus,  groBer  Freundlichkeit,  so  daB  alle  von  nah  und  fern  zu  ihm  kamen. 
Der  Verrat  des  Judas  Isohariot  fuhrte  seine  Qefangennahme  wegen  Oottes- 
lasterung  herbel.  Er  wurde  zum  Tode  verurteilt  und  zwischen  zwei 
tRaubern  auf  Golgatha,  auBerhalb  Jerusalems,  gekreuzigt.  Am  Kreuz  betete 
f  er  fiir  die,  die  ihn  toteten,  ubergab  die  Maria  der  Fiirsorge  seines  Liebfings- 
jQngers,  betete  ,Vater,  in  Deine  Hande  befehle  ich  mednen  Qelst*,  und  starb 
im  FriihHng  des  Jahres  30  n.  Chr.  Nach  seinem  Tode  brefteteai  seine  Junger 
seine  Lehren  fiberatl  aus,  und  so  wurden  diese  Lehren  durch  die  ganze 
Welt  getragen." 

3.  In  einem  Lehrbuch  fur  Knaben-Mittelschulen  schreibt  Matsuji  Tetsuro 
von  der  kaiserlichen  Universitat  Kyoto:  ^,Es  mogen  manche  besser  reden 
konnen  als  Chrastus,  aber  keines  Menschen  Leben  redet  so  wie  das  Chrlsti. 
Die  wahren  Werke  liegen  nicht  In  Worten,  sondern  in  den  Herzen,  in  der 
Tiefe."  Ih  demselbeu/ Lehrbuch  schreibt  Yoshida  Qenjiro:  „>Venn  Christus 
niemals  eine  Predigt  gehalten  hStte  oder  wenn  er  nfemals  dnen  Jiinger 
gehabt  hatte,  wenn  er  nur  ein  Durchschmttsleben  in  Nazareth  gelebt  hatte, 
wurde  nlcht  die  bloBe  Tatsache,  daB  er  einst  in  JudSa  gelebt  hat,  geniigen,' 
um  dem  meflischlichen  Leben  Licht  zu  geben?  .  .  .  Christus  sagte:  .Bevor 
du  opferst,  gehe  hin  und  mache  Frieden  mit  deinem  Bruder.*  Die  Menschen- 
welt  kann  nicht  gerettet  werden,  solange  noch  ein  Herz  voll  HaB  in  ihr  ist. 
Sogar  Christus  hatte  einen  Judas,  so  mogen  auch  wir  nicht  immer  vdn 

Ulien  geliebt  werden.    Aber  Christus,  und  auch  Buddha,  gaben  der  ganzen 
Ihienschlichen  Rasse  einen  Rhythmus,  dem  wir  folgen  sollten." 

4.  Kn  Textbuch  fflr  Knaben-  und  Madchenschulen  bringt  Worte  Jesn 
lt.Mein  Vater  wtrket  bisher  und  ich  wirke  auch",  „Trachtet  am  ersten  nach 
Idem  Reiche  Qottes  und  nach  seiner  Qerechtigkeit  , .  ."  und  andere  Worte), 

:hildert  Luther  und  Paulus  als  Manner,  des  Qlaubens  voll,  bringt  Worte 
|von  General  Booth  fiber  das  „Wirken  mit  dem  Heiligen  Geist"  und  schlieBt: 

Jesus  Chrfetus  ist  ein  hervorragendes  Beispiel  dafiir,  er  ist  ein  vorbHd- 
?Iicher  Mann." 

5.  Ein  Handbuch  fur  Lehrer  Sagt  fiber  das  Christentum:  J^ne  der  dret 
RroBen  Relig>ionen.  Es  wurde  von  Christus  gegrundet  und  glaubt  an  Qott 
als  Vater  und  die  Menschen  als  Brfider.  Es  predigt  die  Reue  fiber  die 
Sunden  und  den  Bau  des  Himmelreidis.  Seine  heiligen  Bucher  sind  das 

Alte  und  das  Neue  Testament.    Es  entstand  in  Judaa,  breitete  sich  allm§h- 
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lich  uber  Europa  aus  und  ist  ietzt  in  alien  L^ndern  verbreitet.  Im  16.  Jahr- 
hundert  trennte  sich  der  Prote$tantismus  von  der  romiscben  Kirche.  Der 
Protestantismus  hat  viele  Sektdn.  Im  Mtttelalter  kamen  die  Jesuiten  nacb 
Japan,  polittscbe  Schwierigkeitin  erhoben  sich,  das  Christentum  wurde  in 
der  Tokugawa-Zeit  verboten;  1$73  wurden  belde,  KathoUzrismus  und  Prote- 
stantismus, Offentlich  erlaubt."  ! 

6.  Der  bekannte  Religionsforscher  Professor  Anesaki  schreibt  in  einem 
Lehrbuch  fiir  Knaben-  und  Madchenschulen  uber  Christentum  und  Buddhis- 
mus:  „Die  beiden  Religionen  haben  von  entgegenges'etzten  Punkten  aus 
den  grSBten  EinfluB  auf  die  Entwicklung  der  Welt  gehabt,  und  uber- 
rascbenderweise  kommen  sie  an  ihrem  Endpunkt  zusammen.  Der  Aus- 
gangspunkt  des  Buddhismus  ist  die  VergangHchkeit  des  Lebens.  Die 
Menschen  werden  geboren  zum  Tode.  Aus  dieser  offenbaren  Hoffnungs- 
losigkeit  erhebt  sich  die  Sehn^uicht  nach  Religion,  nach  etwas  groBerem  als 
der  gegenwartigen  Erscbelnun^^welt  und  Selbstzentrierung,  das  Verlangen, 
aus  dem  groBen  LebensprozeB^  herauszukommen.  Das  Problem  der  Hoff- 
nungslosigkeit  wird  gelost  durch  Harmonieherstellung  mit  dem  Qeist  aller 
Dinge,  d.  h.  durch  Glauben.  Einige  Sekten  bekennen  Selbstdisziplin,  Er- 
kenntnis  und  dergieichen,  aber  alle  kommen  zuletzt  auf  die  Personlichkeit 
des  Buddha  zuruck.  Auf  der  anderen  Seite  ging  Christus  aus  von  dem  un- 
mittelbaren  Glauben  an  einen  liebenden,  himmlischen  Vater,  unter  dessen 
Ftirsorge  alle  Dinge  stehen  und  zu  dessen  Ebenbild  die  Mensohen  gemacht 
sind.  Alle  Dinge  offenbaren  Qott  und  seine  lierrlichkeit,  und  des  Menschen 
Feinde  sind  nur  ein  Nebel  vor;  dem  Winde.  Nichts  kann  Gottes  Ziel  ver- 
nichten.  Alle  sind  Gottes  Kinder  und  Briider.  Sein  (Christi)  Leben  war 
Teii  von  Gottes  Leben,  die  zwei  sind  eins.  Alle  Gl^ubigen  konnen  diese 
Erfahrnng  machen.  Wenn  dieter  Glaube  im  Leben  verwirklicht  wird,  so 
bedeutet  das  Briiderlichkeiit  upd  Zusammenarbeit  im  Leben  der  Kirchen. 
Der  soziale  EinfluB  des  Christeptums  hat  sich  in  Werken  der  Liebe  gezeigt 
und  in  der  Einheit  der  Ktrche. ;  Der  Angelpunkt  des  Glaubens  ist  Christus. 
Die  Kraft  des  Glaubens  hat  sich  in  sdnem  Tode  und  in  seiner  Auferstehung 
bewiesen;  so  glaubt  man,' daB;  er  Gott  und  Mensch  zugleich  ist,  d.  h.  ein 
Mensch,  der  wahrhaftige  Macht  beweist.  So  kommen  beide  ReUgionen  zu 
dem  Glauben  an  das  groBe  Leben.  Alle  glauben,  daB  ihr  Fuhrer  die  Offen- 
barung  Gottes  ist.  Das  Ergebnis  ist  im  Osten,  daB  man  versucht,  vom 
Selbst  frei  zu  werden,  im  Westen,  mit  dem.  himmUscben  Vater  eins  zu 
werden;  fm  Osten,  die  Kleinh^it  des  Ich  darzutun,  im  Westen,  die  Gr6Be 
Gottes  zu  verwirklichen  und  scl  unsterbUch  zu  werden." 

r 

7.  In  einem  Lehrbuch  fur  Madchenschulen  wird  fiber  Buddhismus,  Kon- 
fuzianismus  und  Christentum  l^erichtet.  Darin  heJBt  es  uber  das  Christen- 
tum in  bezug  auf  den  nationalen  Gedanken:  „Das  Christentum  tiitt  fur  den 
fndividualismus  ein,  beruht  auf  dem  Glauben  an  c  i  n  e  n  Gott,  in  desisen 
Augen  alle  Unterschiede  von  ^Geschlecht,  Wissen,  Klasse  und  Beruf  auf- 
gehoben  sind.  Seiri  Ziel  ist  die  Rettung  der  Persdnlichkeit;  Unterschiede 
der  menschlichen  Lebensumstinde  sind  ftir  die  Erlangung  der  Hilfe  von 
Qott  ohne  Belang.  So  kam  ^  unser  Land  mit  seiner  nationalistischen 
Theorie  dne  Welttheorie  der  Qleichheit,  welche  mit  der  unsrigen  in  Kon- 
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3ikt  geriet.  Aber  durch  die  Bemuhungen  der  Christen  und  das  liberale 
f*  Verhalten  unseres  Volkes  durchdrang  jener  Gedanke  unser  nationales  Leben 
und  trug  viel  bei  zu  der  Hebung  und  Entwicklung  des  Volkes.  So'  kann 
man  sagen,  daB  sein  (des  Christentums)  wahrer  Geist  sich  mit  unserem 
nationalen  Qedanken  verschmolzen  hat." 

8.  Ein  anderes  Lehrbuch  fur  Madch«aschulen  sagt  unter  dem  TitelN 
Jmportierte  Qedanken":  „pas  Cfaristentum  glaubt  an  einen  Gott  und 
lehnt  alle  anderen  Religionen  ab.  Dafaer  hat  es  unsere  Ahnenverehrung  und 
unsere  anbetende  Verehrung  ffir  den  kaiserlichen  Haushalt  geringgeschatzt 
Ferner  betont  es  die  Qieichheit  aller  Menschen  vor  Gott,  deshalb  miBbiliigt 
es  einige  Momente  unseres  Nationalismus,  des  Familiensystems  und  der 
Sozlalordnung;  daraus  sind  von  2^t  zu  Zeit  Probleme  entstanden.  Aber 
das  Christentum  ist  ailmahlich  assimiHert  worden.  Da  alle  fremden  Ge- 
danken  sich  auf  einem  anderen  Hintergrunde  als  unsere  ejgenen  entwickelt 
haben,  sollte  es  nicht  als  Ganzes  ubernommen,  sondern  mit  Auswahl  an- 
geeignet  werden."    (Nach    The  Japan  Christian  Quarterly,  1929,  Nr.  4.) 

Witte. 


Kirchen-Vereinigiuig  in  Sfidindlen. 

InSQdindien  haben  sich  die  420  000  Christen  der  Anglikanischen  Kirche. 
die  110  000  Christen  der  Wesleyanischen  Kirche  und  die  230  000  Christen 
I-  der  Siidindischen  Unierten  Kirche  zu  einer  Kirche  zusammengeschlossen.  Die 
letztgenannte  Kirche  ist  schon  eine  SItere  Vereinigung  der  Kongregatio- 
nalisten  und  Presbyterianer.  Dies  erfreuliche  Ergebnis  langer,  seit  1920 
gepflegter  Verhandlungen  hat  zur  Folge  gehabt,  daB  jetzt  auch  in  Nord- 
indien  zw^sphen  der  Nordindischen  Unierten  Kirche,  der  Bischoflichen 
Methodistenkirche,  der  Wesleyanischen  Kirche  und  der  Englischen  Bap- 
tistenkirche  Verhandlungen  eingeleitet  worden  sind  zur  Herstellnng  einer 
gemeinsamen  indischen  Kirche.  *   ,..-...    vr  ..  Witte. 


f 
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Opium  in  Indleo. 

Die  in  Indien  mit  fAoltm  bebaute  Flache  ist  Von  1918  bis  1928  vort 
^M  186  auf  48  083  Acres  zurQckgegangen.  Vom  Jahre  1935  an  wird  jeder 
Opium-Export  aus  Indien  aufhoren.  Nur  in  ganz  geringen  Mengen  wird 
dann  noch  ein  Export  fQr  medizinische  Zwecke  stattfinden.         Witte. 


Bficherbesprediangen. 


TheodorBirt,  Alexander  der  GroBe  UBd  das  Weltsriecbentom  bis 
zum  Ersclieinen  Jesn.  3.  verbesserte  Auflage.  Leipzig,  1928.  Quelle  &  Meyer, 
Verlag.  508  Seiten.  10,  geb.  12  RM. 

Wer  dies  bedeutsame  StQck  Menschheltsgeschichte  und  die  Persdn- 
lichkeit  des  wahrhaft  groBen  Alexanders  so  geschildert  lesen  mdchte,  daB 
es  ist  als  lebte  er  die  Zeit  mit,  der  greife  zu  diesem  Bach.  Theodor  Birt 
bat  eine  unilbertreffUche  plastische  Qestaltungskraft.  Dabei  ist  das  Bnch  in 
so  knapper  Kiirze  und  zugleich  in  so  fesselndem  lapidaren  Stil  geschrieben. 
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daB  auch  rein  asthetisch  das  Uesen  ein  hoher  GenuB  ist:  kurz,  ein  ganz 
hervorragendes  Buch.  Qern  fo&t  man  diesem  Fuhrer  bei  seinen  Schilde- 
TMngen  der  Persdnlichkeit  und '  der  Taten  Alexanders.  Aber  noch  mehr 
interessiert  vom  religionswisseDschaftlichen  Standpunkt  aus  die  Schilderung 
der  Weltweitung,  die  Alexander  schuf,  und  die  Befruchtung  des  geistigen 
Lebens  durch  sein  Weltreich.  l!>er  Zug  nach  Indien  bringt  dem  Abendland 
die  erste  starke  Beeinflussung  durch  den  Brahmanismus,  ermoglicht  die 
Entwicklung  des  n6rd]ichen  Buddhismus.  Das  SchluBkapitel  „Der  Trieb 
zur  Weltreligion"  gibt  einen  lebensvollen  Oberblick  uber  die  griecbische 
Philosopbie  als  ersten  Ehirchbnich  zu  einer  neuen  Religionseinsteilung.  Das 
Christentum  wird  aufgezeigt  als  Erfiillung  dieser  neuen  Ansatze.  Ob  frei- 
lich  das  tiefste  Wesen  des  Christentums  richtig  und  voU  gegeben  ist,  mag 
dahingestellt  bleiben.  Es  wird  mehr  seinem  Ideengehalt  nach  gefaBt  als 
nach  seiner  Bedeutung  als  Tatsache  der  Erlosung  und  Versohnung  der 
Welt.  Als  Ausmundung  der  Qeschichte  des  ganzen  vorderen  Orients  und 
als  der  AbscbluB  dieser  tiefen  pnd  grandiosen  Qeschichte  wird  es  in  fein- 
geistiger  Weise  erkannt  und  erWiesen.  Bei  der  Darstelhing  der  griechischen 
Philosophie  und  ihrer  Vertretcr  werden  die  fiihrenden  Personllchkeiten 
ohne  jede  Idealisierung  prachtvoll  gekennzeichnet.  Plato,  Demosthenes, 
Aristoteles,  die  Stoiker,  Epikur^er,  die  Zyhiker,  das  sind  hier  wirklich  le- 
bendlge  Menschen,  nicht  nur  schemenhafte  Trager  von  Gedanken.  Dabei 
verliert  sich  das  Buch  niemals  in  das  Anekdotenhafte  und  meidet  erst  recht 
die  Aufdeckung  des  Allzumenschiichen,  das  ja  natiirlich  auch  bei  diesen 
Mannern  wie  bei  Alexander  niqht  fehlt.  Das  Buch  hat  auch  den  Theologen 
viel  zu  geben.  I  Witte. 

Professor  Dr.  Otto  K  u  m  hi  e  1,  Die  Kuost  Chinas,  Japans  und  Koreas. 
Wildpark-Potsdam,  1929.  Akadeinische  Verlagsgesellschaft  Athenaion.  198  S. 
21,80  RM.  i 

I  !  Der  Verfasser  ist  Professoij  an  der  Universitat  Berlin  und  Direktor  d^r 
Abteilung  fur  ostasiatische  Kunst  an  den  staatlichen  Museen,  der  beste 
Kenner  der  Kunst  Ostasiens  in  Deutschland.  Der  vorliegende  Band  gehort 
zu  dem  Handbuch  der  Kunst>Missenschaft,  das  von  zahlreichen  Qelehrten 
herausgegeben  wird.  So  war  dem  Verfasser  der  Raum  stark  beschrankt. 
Aber  was  dies  Werk  bietet,  ist  trotzdem  eine  erstaunliche  Fiille.  Es  wird 
ein  Oberblick  gegeben  uber  die  Entwicklung  der  Kunst  in  den  drei  L^ndern 
Ostasiens,  der  die  Leistungen  der  einzelnen  Perioden  klar  herausarbeitet. 
Das  objektive,  gerecht  abwagende  Urteil  des  Verfassers  wird  auch  den 
Perioden  der  Kunst  gerecht,  die  bei  andern  oft  ungerecht  behandelt  sind. 
So  ist  das  Buch  ein  sehr  zuverlSssiger  Fuhrer  zum  Studium  dieses  hoch- 
interessanten  Oebiets.  Was  das  Buch  dazu  noch  besonders  geeignet  macht, 
sind  die  ungezahlten,  wunderyollen  Bilder,  die  tellweise  in  prachtvollen 
Mehrfarbendrucken  die  schonsten  Schatze  der  Baukunst,  der  Plastik,  der 
Malerei  und  des  Kunsthandwcirks  wiedergeben.  DaB  der  Verlag  gewiB 
UBter  groBen  Opfern  dies  schone  Werk  herausgebracht  hat,  ist  ein  groBes 
Verdienst.  Wir  kOnnen  das  Werk  in  jeder  Hinsicht  empfehlen  und  hoffen, 
daB  es  vieie  K2ufer  finden  mdge.  Erwihnt  sei  noch,  daB  die  Angabe  sehr 
zahlreicher  Werke  der  Uteratur  ein  Weiterstudium  erleichtert.      Witte. 
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Karl  Bornhausen,  Schdpf ung,  Wandel  und  Wesen  der  Relision. 

Quelle  &  Meyer,  Leipzig.   1930.  258  S.  Qeb.  12  RM.  •:,  . 

Wo  Kunst,  Wissenschaft  und  Religion  in  einem  Menschen  so  vereint 
und  ihm  so  erschlossene  Qebiete  sind,  wie  bei  dem  Verfasser,  dem  Bres- 
feiuer  Theologen,  da  ist  er  wolil  berufen,  den  christlichen  Qlauben  der 
Qegenwart  in  Ursprung  und  Werden,  in  Neuordnung  and  Neufolge  dar- 
zustellen.  Die  Trilogie  ist  nun  fertig:  Bornhausens  „Offenbarung"  (1928) 
umfaBt  etwa  das,  was  man  Dogmatik  I.  TeH  nannte,  sein  „Erl6ser"  (1927) 
etwa  Dogmatik  II.  Teil,  und  nun  seine  „Sch6pfung",  abschlieBend  als 
Religionsphilosophie  oder,  besser  gesagt,  als  Qeschicbtsphilosephie  der 
Religionen.  DaB  er  gerade  diesem  Inhalt  den  Titel  „Schdpfung"  gibt,  ist 
daraus  zu  verstehen,  daB  er  den  Scbellingschen  Gedanken  zugrunde  legt, 
daB  das  Schopferische  das  wesentliche  Merkmal  der  Religion  1st  und  sich 
in  ihren  geschichtlichen  Formen  am  besten  bekundet. 

Den  Hauptteil  des  Ouches  nimmt  daher  ein  Querschnitt  der  Religionen 
^in,  natur-  und  geistesgeschichtlich  rubrlziert;  unter  den  naturgeschlcht- 
-  lichen  Formen  erscheinen  Seele,  Macht,  Kultus,  Mythos;  unter  den  geistes- 
geschichtlichen  Mystik,  Ethik,  Erlosung  und  Qebet  Ein  geschichtsphilo- 
$ophischer  Rahmen  umspannt  das  Ganze. 

Verfasser  stellt  sich  energisch    auf  die  Linie  Luther-Schleiermacher- 

^deutscher  Idealismus  und  belegt  sie  ausgiebigst.    Dabei  ist  die  Darstellung 

imit    produktiver  Kritik    gewiirzt,    die    manchen    anders  Eingestellten    und 

fkatholische  wie  altglaubige  Frommigkeit  verletzen  wird.  Aber  mit  Leise- 

'treterei  ist  ja  gerade  angesichts  religionsgeschichtlicher  Erkenntnisse  und 

fintwicklungen  nicht  gedient,  wenn  es  sich  um  Wesen  und  Werden  des 

Glaubens  hsndelt.  - 

Die  Missaon  feme  aus  diesem  Buch  imirier  mehr,  daB  es  sich  in  der 
|A,useinandersetzung    mit    den    anderen  Religionen    nicht    um  ZaMen    und 
y!)uanten    der   Qattbeiten   handelt,   sondern   um  Wesen   und   Qehalt   des 
jiaubens.   Eine  genial  prophetische  Vision,  mit  der  das  Buch  schlieBt,  gibt 
lideder  Mut  zur  Arbeit  an  Kirche  und  Mission  trotz  allem! 

Devaranne. 

Colin  R  o  B .  Die  Welt  auf  der  Waase.  Der  Querschnitt  von  20  Jahren. 

iWeltreise.  Brockhaus,  Leipzig  1929.  188  S.  3,25  und  4RM.        :-  ,.i 

Der  weltbekannte  Verfasser,  der  vom  Techniker  zum  Journallsten  glQck- 
||lch  hintibergewechselt  ist,  gibt  hier  den  politischen  und  kulturellen  Ouer- 
;hnitt  seiner  Weltreisen.  Er  ist  durch  sie  Relativist  geworden,  dem  alle 
absoluten  MaBstabe  verloren  gingen,  und  der  politisch,  moralisch  und  religi5s 
)sohite  Werturtejle  ablehnt.  Dadurch  bekommt,  wie  er  es  selber  emphndet, 
|seine  Darstellung  einen  stark  hypothetischen  Charakter,  obwofal  er  sich  fur 
besonders  intuitiv  halt  in  der  Beurteilung  weltpolitischer  Dinge.  Er  ist  auch 
nitchterner  Realist,  der  sich  ganz  auf  den  Boden  der  Rassenumschichtung, 
der  Technik,  der  Sport-,  Zahl-  und  Rekordsucht  stellt.  Das  ist  vielieicht 
gut  und  bewahrt  ihfi  vor  Schwarmerei!  Der  MaBstab  der  BeurteUurtg~^d 
der  Heilmittel  ist  demnach  der  der  Niitzlichkeit  fur  Voik  und  Ra;^  ui 
ist  stark  kompromiQlicher  Art.  Die  Rassengefahr,  die  vom  Islam,  von^ 
,Indien  und  dem  Fernen  Osten  uns  droht,  ist  zwar  nicht  ein  Rassen«^2ich^ 
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in  Europa,  sondern  eine  politisc)ie  und  wirtschaftliohe  Qleichberechtigung  mit 
Earopa.  Die  Rettung  aus  dieser  liage  ist  dann  eben  auchnur  eitiKompfomiQ: 
Vereinigung  von  Technik  und  jJMagie!  Die  Maschine  werde  zum  Mythos, 
die  Technik  werde  subiimiert!  Naturbeherrschung  werde  ein  metaphysi- 
sches  Erlebnis  und  Erfullung  eiiier  gdttlichen  Aufgabe!  Dieser  Weg  zu 
einem  dynamischen  Qott,  der  Welle  und  Bewegung  ist,  sei  besser  als  gar 
kein  Weg  zu  Oott!  —  Also  nup  doch  wieder  ein  StUck  Kulturseligkeit  mit 
dunnem  metaphystschem  Einsctilag!  Was  er  rassen-  und  volkerkundlich 
btetet,  ist  beachtlicb,  aber  relis^ons-  und  missionskundlich  ist  die  Ausbeute 
sehr  gering.  Die  Lektiire  ist  sehi*  interessant  und  anregend,  auch  wenn  man 
nicht  zustimmt.  j  ,>  Devaranne. 

S.  R.  M  i  n  z  f dW,  frf"^  f wwtowai  Attitn^t.  Mit  31  Abbilcinngen  und 
3  Karten.  Aus  dem  Russischen  von  R.  Frhr.  v.  CampeiUiaasfii.  Xeipzig, 
F,  A.  Brockhaus.  1929.   226  Seiten.    Geh.  7,  geb.PRM.      ^^'^^'^   "^t^ 

In  das  russisch-cMnesischej  Grenzland  Urancbai  am  Jenissei,  das  er  im 
Geheimauftrag  der  zaristischeii  Regierurtg  zu  erforschen  hatte,  ffihrt  uns 
der  Reisebericht  des  russischen  Archaologen  aus  dem  Jahre  1914.  DerVer- 
fasser  entwirft  plastiscbe  und  zugleich  wabrhaft  packende  Bilder  von  der 
herben  Schdnheit  dieses  so  gutwie  auBerhajlb  der  modemen  Welt  gelegenen 
Landes,  das  er  ffir  die  Wiege  djsr  LangscbScfel,  ffir  die  ursprQngliche  Heimat 
der  Sky  then  halt.  Heute  wird  liranchai  von  denSojoten,  die  sich  chinesisch 
tragen  und  offenbar  Nachkomnjen  der  abakanischen  Tartaren  sind,  bewohnt 
Deren  Sitten  und  Qebrauche  tragen  primitiven  Charakter.  Dasselbe  gilt 
von  ihrer  Religion,  einem  Absjenker  .des  Lamaismus,  der  tibetischen  Form 
des  Buddhismus:  Die  Lamas,,;  der  Spiritus,  die  Syphilis  sind  der  Ruin 
der  Sojoten.  Wir  danken  dem  Verfasser  fur  sein  interessant  geschrlebeneis 
Buch,  das  sich  ausgezeichnet  ijest  und  das  den  Leser  so  ganz  in  diese  un- 
bekannte 'Welt  hineinzuversetzien  imstande  ist,  filr  die  es  im  Zeitalter  des 
Sowjettums  keinen  FortschrittiUnd  auch  kelne  Hflfe  geben  dflrfte.  !*:^''    | 

„  Brachmann. 
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Clflsi  Kuceiie  ScbriKoB. 

1.  Dr.  Beririftrd  Villi nsjer.  Die  Arktis  ndt!  Mit  Hundeschlltten 
und  Kamera  durch  Spitzbergen  und  Qronland.  Mit  31  Tafelbildern  und 
3  Obersichtskarten.  Freiburjg  i.  Br.,  1929.  Verlag  Herder  &  Co.  141  S. 
3,40  RM.,  geb.  4,50  RM.  —  ;Eine  abenteuerreiche,  lebendige  Schiklerui|f 
emer  Expedition.  1 

2.  Martin  Dibelius,  Wa|  heiBt  heate  evaosellsch?  Eine  Rede  zum 
Reformationsfest.  Heidelberje,  1929.  Evangelischer  Verlag.   1?S.  30  Pf- 

I \   .  -^r>.   k^ 

_-    Ak  unsere  Leser.  S^^:  ^  ^■^-i'S:'^^' 

Der  heutigen  Nummer  liegt  ein  Prospekt  der  Firma  Bertelsmann, 
Gatersloh,  bei,  auf  den  w|r  unsere  Leser  besonders  hinweisen. 
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Verantwortlicher  Schriltleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte* 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Drock  von  Hoffmann  &  Reiber,  QOrlitz,  Demianiplatz  28. 
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[1.  Prof.  Dr.  Heiler  als  Anwalt  seines  ,^posteIs,  Heiligen  and 
wahren  Stellvertreters  Christi"*).  "^^^^ 

Von  Dr.  0 s k a ^j^^tex.Pfarter  in  Zurich.      ,,.  ...h 

Da  Heiler  1927  emphatisch  versichert  hatte,  er  werde  jede 
^eitere  Diskussion  mit  mir  ablehnen  und  liabe  mir  gegenuber  das 
letzte  Wort  gesprochen  (W.  S.  VIII),  so  erwartete  gewifi  jeder,  der 
seine  Freude  am  Widerspruch  k«nnt,  er  werde  die  Polemik  gegen 
mich  fortsetzen.  Vielleicht  hoffte  er  aber,  es  werde  in  etwas  besser 
iiberlegter  Weise  geschehen,  als  nun  erfolgt  ist  (o.  S.97 — 115).  Denn 
jetzt  erklSrt  Heiler,  er  setze  den  Streit  fort,  weil  mehrere  Fakultats- 
genossen  wunschen,  daB  er  meine  Anklagen  bericntige,  geht  aber 
tgerade  den  gewichtigsten  dieser  Anschuldigungen  mit  wenigen 
Ausnahmen  in  todlicher  Verlegenheit  aus  dem  Wege  und  beschrankt 
sich  fast  ganz  auf  „Berichtigungen'\  die  gar  keine  solche  sind,  indem 
entweder  die  behauptete  Anklage  von  mir  nicht  erhoben  wurde 
Oder  die  Widerlegung  mehr  als  klaglich  ausfiel.  Ich  habe  mir  die 
Muhe  genommen,  ausfiihrlich  auf  Heilers  phantastische  und  aller 
Wissenschaftlichkeit  Hohn  sprechende  Behauptungen  einzutreten. 
Allein  es  verlohnt  sich  wirkHch  nicht,  die  lange  Abhandlung  dem 
Druck  zu  flbergeben,  da  das  Interesse  fiir  den  durch  geschickte 
Reklame  und  stupide  Wunderhistorien  zum  Sensationsheiligen 
emporgeschraubten  Pseudo-Sadhu  Sundar  Singh  (SS.)  fast  ganz 
geschwunden  ist  und  der  von  Heiler  als  „Aposter,  HeiHger  erster 
Ordnung,  ja  „wahrer  Stellvertreter  Christi"  (vicarius  Christi, 
Christi.  Welt  1924,  1074)  au^posaunte  Mann  in  seiner  moralischen 
Anfechtbarkeit  und  religiosen  SchwSrmerei  (Die  Legende  Sundar 
Singhs,  Bern  und  Leipzig,  P.  Haupt,  S.  300)  von  sehr  weiten  Kreisen 
erkannt  ist.  Tausenden  sind  die  Augen  daruber  aufgegangen,  mit 
was  fiir  unerhorten  Mitteln  sie  fiber  den  „Mirakelmann"  in  die  Irre 
tgefuhrt  worden  sind,  und  manche  der  eifrigsten  Sadhu-Freunde  sind 
^sehr  zurflckhaltend  geworden.  Deshalb  genugt  hier  ein  kurzer 
Auszug. 


•)  Qegen  Einsendung  von  1  RM.  oder  1,25  Fr.  Ist  dieser  Aufsatz  ditfch 
ien  Verlag  Hoffmann  &  Reiber  In  Qdrlitz  zu  beziehen. 
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Pfarrcr  t)r.  Qeof «  K  r  d  n  e  r  t ,  der  friiher  aus  den  Wundern 
SS.'s  einen  Beleg  fiir  die  Gesdiichtlichkeit  vieler  biblischer  Wunder 
geschopft  hatte  ^),  scbreibt  miF,  daB  er  sich  zu  seinem  schmerzlichen 
Bedauern-je  langer  desto  mehr  gendtig^  sehe,  mir  restlos  recht  zu 
geben.  Pfarrer  Dr.  G  u  s  t  a  V;  B  e  n  z  merkt  sich  aus  dem  Sadhu- 
Streit,  daB  man  niemand  zu  |  seinen  Lebzeiten  zu  einem  tieiligen 
proklamieren  soil,  und  daB  njcht  die  wunderbaren  Ereignisse  und 
Bewahrungen  entscheidend  sejien  (Christl.  Volksfreund  v.  9.  2.  29). 
Missionsinspektor  Dr.  W.  O  ei  h  1  e  r  halt  Heiler  Oberschatzung  des 
Mannes  vor,  der  dem  kritisc^en  Beurteiler  nicht  wenig  Angriffs- 
flachen  darbiete  (Ev.  Missioiismag.  1927,  87).  Der  methodistische 
Missionar  Rev.  Gottlieb  Schanzlin  in  Bolpur,  def  SS. 
achtete  und  liebte,  i^ahm  yoi  jeher  an,  daB  der  Sadhu  kein  Be- 
triiger,  sondem  ein  Betrogener  seiner  eigenen  Phantasie  sei,  und 
daB  schwer  vorausztisehen  s^i,  was  nach  Wegfall  des  Nimbus  als 
Wundermann  von  dem  Ruhnie  des  Sadhu  noch  iibrig  bleibe:  den 
Bericht  vom  Maharishi  und  yon  der  Sanyasi-Organisation  halt  er 
fiir  Fabel;  Rasar,  die  Statte  ;des  beriihmten  Brunnenwunders,  sei 
von  niemand  gefunden  wordejn,  und  so  sei  nach  Vergleichung  aller 
Berichte  nur  sehr  wenig  Greifbares  und  Glaubhaftes  von  der  Sache 
iibrig  geblieben,  wie  von  den  meisten  Wundergeschichten  SS.'s;  es 
sei  ein  Ungltick,  daB  von  mattchen  die  Wunder  des  Sadhu  mit  den 
biblischen  Wundern  verglich^n  werden  usw.  (D.  christl.  Apologet, 
Cincinnati,  24. 4. 29).  Auch  Ptof.  Dr.  J.  R  i  c  h  f  e  r  mahnt  zur  Vor- 
sicht  (D.  ev.  Missionen  1929,]  236).  Kurz,  SS.'s  Aktien  stehen  be- 
denkhch  schlecht.  I        ' 

Friedrich  Reinharjdt,  der  drei  bzw.  vier  Biicher  Heilers 
fiber  SS.  verlegte,  hat  JegHche  Propaganda  fur  sie  eingestellt  und 
verschweigt  sie  sogar  in  seihem  soeben  erschienenen,  die  ubrigen 
Verlagsautoren  ausfuhrlich  arigebenden  Buchlein  „30  Jahre  Verlag". 
Ehre  solcher  Gewissenhaftigkeit,  die  das  okonomische  Interesse 
hintansetztt   '  - 

Trotz  vieler  MiBerfolge  bleibt  Heiler  der  Methode  des  vollen 
Mundes  treu.  Kuhn  versichert  er,  meine  Anklagen  seien  mit  einer 
Kette  von  tails  unwahren  Behauptungen,  teils  groben  Verdrehungen 
der  Tatsachen  begnindet.  Warum  hat  er  denn  an  so  uberaus  vielen 
Punkten   meinen   Argiunent^    nachgeben   mussen?     Und   warum 


rii^-X:i\-::.:''^    '• 


»)  a.Krdnert,  Sadhu  SS.  u 


d.  heut.  Bibelwiss.,  1925,  Bahn,  Mecklen- 


burg, S.19. 
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schweigt  er  jetzt,  da  er  zur  Widerlegung  meiner  Anklagen   auf- 

gefordert  wurde,  anjd^  2%rwiciiti£^eii,  ja  enUi^hdc^ndea  Punkten? 

Ein  paar  Proben:    ^V^--.i;-^--<'w:^ -?-■.' "■^•-\-.^^    'v;!;:...-  :,--C.^v^;  ,.v;.,^ 

Schon  das  erste  Wort  des  Heilerschen  Hauptwerkes  „Sadhu 
Sundar  Singh"  enthalt  eine  Unwahrheit.  Heiler  weiB  ganz  genau, 
daB  der  Besitzer  zweier  Hauser  in  Subathu  und  Erbe  seines  reichen 
Vaters  stramme  Honorare  annahm  (W.  [=  Die  Wahrheit  SS.'s]  S.  17, 
29,  265),  daB  er  keine  asketischen  Gelubde  ablegte  (W.  16)  und  seit 
vielen  Jahren  in  Subathu  niedergelassen  ist,  fahrt  aber  mit  der  ihm 
eigenen  ungeheuerlichen  Dreistigkeit  fort,  von  Sundars  „Gelubde 
lebenslanglicher  Sadhuschaft"  zu  reden  (H.*  39)  und  ihn  als 
„sannyasi"(„Entsagenden").  bikhu(BetteIm6nch),  sSdhu(=  pilgernden 
Frommen)  hinzustellen  (H.*  38).  Rev.  Watson  in  Subathu  rat  SS., 
den  Sadhutitel  fallen  zu  lassen,  da  er  Eigentumslosigkeit  ausdrucke 
(W.  208).  Ist  dies  deutlich  genug?  Da  Heiler  Widerspruche  von 
jeher  eine  besondere  Zierde  zu  sein  scheinen,  nimmt  er  das  im  Text 
Qesagte  in  den  Anmerkungen  wieder  zuruck,  indem  er  hier  be- 
hauptet,  SS.  habe  nach  dem  Tode  des  Vaters  (Erbschaft!)  die  bis- 
herige  Armut  und  Heimatlosigkeit  aufgeben  „konnen"  (H.*  260, 
Anm.  101).  So  konstniiert  Heiler  das  jammervoUe  Zerrbild  eines 
„Asketen",  der  das  klassische  Asketenkleid  tragt  (38)  und  lebenslang 
giiltige ' A^etengeliibde  ablegte,  obwohl  er  aus  SS.'s  eigenem  Munde 
wuBte,  daB  diese  Gelubde  nie  abgelegt  wurden,  daB  SS.  kein  Asket 
sein  will  und  auch  nicht  als  solcher  lebt!  Er  verherrlicht  SS.  als 
Sadhu,  pilgernden  Frommen,  obwohl  er  seine  SeBhaftigkeit  langst 
kennt.  Niemals  hat  ein  Biograph  das  Lebensbild 
seines  Helden  so  jammervoll  verkehrt  dargestellt 
w  i  e  Heiler.  Sein  nichtasketischer  Asket  und  seBhafter  Pilger 
gereichen  der  deutschen  Theologie  nicht  zu^  Ehre.  Seine  katholi- 
sierende  Denkweise  will  einfach  nicht  zugeben,  daB  seine  Dar- 
stellung  des  angeblichen  Zweidrittelmonches  ein  eitles  Hirngespinst 
bildet...- ■-'-'-:'•'  -"'•?'^;' /"'■■  :--^"' ■'   ■'■  ■  •    •     . :-' .^x- -*  -  ,£    •-,.-•.•'■ 

Einen  schweren  Vorwurf  muBte  ich  Heiler  daraus  machen,  daB 
er,  seiner  Verantwortlichkeit  als  Redaktor  uneingedenk,  schand- 
liche  Verleutndungen  gegen  den  katholischen  Missionar  und  Pfarrer 
Fairhall  in  Subathu  weitergab.  (Pfister,  Der  Bankrott  eines 
„Apostels".  Eine  vorlSufige  SchluBabrechnung  mit  dem  Ex-Sadhu 
SS.  u.  Prof.  Dr.  F.  Heiler,  Sonderabdruck  aus  der  Z.  f.  Missionskunde 
u.  Religionswiss.  1928,  S.  15  f.  Erhaltlich  gegen  Einsendung  von  1  RM. 
[aus  der  Schweiz  1  Fr.  25]  bei  Hoffmann  &  Reiber,  GorHtz.   Ab- 
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gekfirzt:  Bankrott.)  Ich  wies  nach,  daB  dieser  ehrwurdige  Mann, 
der  mit  einer  unsittlichen  Fraju  einen  unsittHchen  Lebenswandel 
fflhren  soil  (W.  lis!  205,  207),  lediglich  14  Tage  seine  krankliche 
Nichte  beherbergt  h'atte,  und  zwar  nach  Einwilligung  desselben 
Bischofs,  dem  nach  Heilers  Zit^ten  Fairhall  verzeigt  worden  war,  '^ 
und  daB  unmoglich  Soldaten  fhm  ein  wertvolles  Ehrengeschenk 
flbermittelt  hatten,  wenn  sie  nachts  das  Haus  des  wegen  UnsittUch- 
keit  verdachtigeh  Pfarrers  hatten  umstellen  mtissen,  wie  Heiler 
seinen  Gewahrsmann  behaupten  laBt.  Wo  bleibt  die  von  Heilers 
Fachkollegen  geforderte  Widerlegung  meiner  Anklage?  Qlaubt 
Heiler  die  von  ihm  promulgiertbn,  den  Stempel  der  Unwahrheit  fiir 
jeden  Denkenden  deutlich  tragenden  y^rlemndjtnjs.ei:^?»  Wenn  ijicht, 
warum  nimmt  er  sie  nicht  zuriick?    ^'•'r:^^'y'!*':  -it''*'  r-^^-,--  ^  -' ":'  --^r  :r^- 

Ich  wandte  mich  scharf  gegen  Heilers  einzigen  „direkten  und 
unwiderleglichen  Beweis"  fur  SS.'s  Anwesenheit  in  Tibet,  daB  namlich 
ein  nichtchristlicher,  unbekanntefr  Fakir  SS.im  Innern  Tibets  getroffen 
haben  will  (Bankrott  66).  -Heiler  weiB  ganz  genau,  wie  uhgeheuer- 
liche  Unwahrheiten  die  Inder  zq  behaupten  pflegen.  In  einem  Rund- 
schreiben  an  die  Fakultatskollegen  sagt  er,  daB  man  in  Indien  jeder- 
zeit  ffir  ein  paar  Rupien  Leute  finden  konne,  die  einen  Meineid  vor 
Gericht  schworen.  Glaubte  er  selbst  an  seinen  „direkten  und  un- 
widerleglichen Beweis"?         1   i£/^jmm^immm}w%B^^' ^ 

Dieselbe  bange  Frage  erhebt  sich  gegenfiber  den  zahlreichen  Vor- 
wiirfen,  die  ich  gegen  Heilers  pseudowissenschaftUche  Geschichts- 
schreibung  erheben  muBte,  und  die  Heiler  jetzt  trotz  der  direkten 
Aufforderung  seiner  Fakultatskollegen  auf  leisen  Sohlen  umgeht. 
Ebenso  verschweigt  er  schuljdbejwuBt  den  Unsinn  des  Kailashheiligen, 
die  Tibetreisen  von  1917  und  1923  (Heilers  Unterdruckung  des 
Briefes  an  Steiger-Zti^  (!)  [Baiikrott  66]),  denSchwindel  des  nicht- 
existierenden  Thapa  beim  nichtexistierenden  Rasar,  das  Unter- 
drficken  der  geringen  Zahjl  der  Blutegelbisse,  die  die  Unwahr- 
heit der  Blutegeltortur  von  Horn  beweisen,  von  Heiler  aber  unter 
bewuBter  und  absichtUcher  B^seitigung  des  entscheidenden  Krite- 
riums  im  gegenteiHgen  Sinn  iausgeschlachtet  werden  (!)  (Bank- 
rott 66 f.),  die  Berufung  auf  djen  Glauben  der  Anhanger  an  SS.'s 
Glaubhaftigkeit,  wo  doch  jeder  Anfanger  in  der  ReUgionsgeschichte 
genau  wissen  niuB,  daB  massenhaft  Schwindler  bei  ihren  Qetreuen 
jahre-  und  jahrzehntelang  Glattben  fanden  (69  f.)  usw.  usw.  Heiler, 
zur  Widerlegung  dieser  und  \  zahlreicher  anderer  Artklagen  auf- 
gefordert,  schweigt,  schweigt,  schweigt.   Er  weiB  genau,  warum, 
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und  der  Leser  weiB  es  ebensosut.  Sein  Schweigen  war  immer 
noch  weit  kluger  als  die  jetzt  dargebotene  Aufstellung  von  angeb- 
lichen  Berichtigungen,  die  teils  durchsichtige  Ablenkungsmanover, 
teils  neue  Pfuschereien  darstellen.  Der  Raum  verbietet  es,  auf  alle 
diese  ihm  niclit  zur  Ehre  gereichenden  Kunststiicke  einzutreten. 
Immerhin  bieten  wir  eine  beschrankte  Anzahl  von  Proben. 

Icii  war!  Heiler  vor,  dafi  er  seinen  Feldzugsplan  zugunsten  SS.'s 
auf  eine  zwar  hochst  wirksame,  aber  ebenso  unerlaubte  Entstellung 
aufbaute,  indem  er  behauptete,  Canon  Sandys  und  Dr.  Alexander 
Nugent,  die  Kronzeugen  gegen  seinen  „wahren  Stellvertreter 
Christi**,  haben  aus  rationalistischer  Wunderscheu  gegen  seinen 
Schiitzling  Zeugnis  abgelegt  (Bankrott  2  if.).  Dagegen  leistete  ich 
den  Nachweis,  die  beiden  von  SS.  und  noch  mehr  von  Heiler  in 
liberale  Theologen  verwandelten  Manner  seien  wunderglaubige 
konservative  Orthodoxe,  ihr  Zeugnis  iiber  SS.  beziehe  sich-  auf  rein 
profane  schlimme  Erfahrungen,  die  init  Wundem  rein  nichts  zu 
tun  haben,  und  so  sei  Heilers  bedauerliches  Untemelimen  lediglich 
ein  Versuch,  den  Streit  aus  der  Sphare  ruhig  urteilender  Wissen- 
schaft  auf  den  Boden  konfessioneller  Leidenschaft  und  partei- 
theologischer  Abneigung  zu  iibertragen.  Die  Arroganz,  mit  der 
Heiler  dem  hochangesefaenen  erprobten  Missionsarzt  „jedes 
Verstaiidnis  fiir  religidse  Realitaten"  absprach  (Apostel  oder 
Betriiger?  [=  Betriiger]  141),  erregte  seinerzeit  in  weiten  Kreisen 
heftigen  Unwillen,  man  konnte  es  nicht  verstehen,  daB  sich 
ein  jiingerer  deutscher  Theologe  so  anmaBend  als  rrommigkeits- 
zensor  gegen  einen  Slteren  hochverdienten  Missionar  auf- 
spielte.  —  Wie  berichtigt  er  nun?  Die  Hauptsache,  die  unriihm- 
liche  Verwandlung  von  Wunderglaubigen  in  Wunderscheue,  m  u  B 
er  gelten  lassen.  Er  sucht  jedoch  abzulenken,  indem  er 
darauf  hinweist,  er  habe  die  Ehre  der  beiden  Manner  nicht  an- 
getastet  (o.  S.98).  Aber  wer  hatte  dies  denn  behauptet?  Ich  hatte 
ausdriicklich  hervorgehoben,  die  moralische  Integritdt  Sandys' 
werde  von  keiner  Seite  angegriffen  (Leg.  243).  Auch  Nugents 
Zeugnis  hat  mit  „Unverstandnis  ftir  die  mystische  Wunderwelt  des 
Sadhu"  'nichts  zu  tun.  Es  handelte  sich  einfach  darum,  daB  der 
Fakir  fiber  seine  geplante  Reise  und  ein  erledigtes  vierzigtagiges 
Fasten  das  Blaue  vom  Himmel  herunterlog,  und  daB  seine  beiden. 
Wohltater  unabhangig  voneinander  diese  frechen  Schwindeleien 
auf  Qrund  ihrer  eigenen  Erfahrungen  ihm  vorhielten  <Bankro^  d, 
Leg.  134  ff.).  Wenn  nun  Heiler  den  Sachverhalt  verdreht,  die  beiden 
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batten  fiber  selbstbeobachtete  Geschichtstatsachen  aus  Wunder- 
scheu  falsches,  fiir  Sundar  hochst  ungiinstiges  Zeugnis  abgelegt,  so 
frage  ich  jedermann,  ob  er  ihnen  konfessionelle  Gehassigkeit  und 
parteitheologische  Engherzigkeit  zur  Last  legt,  oder  nicht? 

^"^^  Meine  Beanstandung,  daB  Heiler  den  altesten  und  wichtigsten 
Missionszeitschriften  aus  dem  Wege  ging  (Bankrott  56),  bezieht 
sich  darauf,  daB  er  zwar  von  ihrem  Inhalt  im  allgemeinen  Kenntnis 
hatte,  sie  sich  aber  nicht  verschaffte,  was  er  ganz  gut  hatte  tun 
konnen.  Darum  zitiert  er  apch  GuUifords  Polemik  grundfalsch 
(Bankrott  10).  Gulliford  schrieb:  „SS.'s  PaB  war  vorbereitet"  (Leg. 
SS.'s,  104),  Heiler  macht  daraus  mit  Frau  Parker  frisch  und  frohhch, 
der  Sadhu  habe  einen  PaB  zur  Einreise  erhalten,  und  verschweigt, 
was  an  der  zitierten  Stelle  in  Wirlclichkeit  steht  (Christl.  Welt  1925, 
121,  Betruger  142).  Jetzt  phantalsiert  er:  Weil  gesagt  war:  „Alles  war 
in  Ordnung",  so  sei  der  PaB  ivirkhch  ausgestellt  worden  (o.  S.  99). 
DaB  Gulliford  unmoglich  hattej  sagen  konnen:  Der  PaB  war  vor- 
bereitet, wenn  er  schon  uberreicht  gewesen  ware,  kann  Heiler 
augenscheinlich  nicht  begreifeh.  Auf  Schritt  und  Tritt  verwechselt 
er  als  getreuer  Junger  Sundars  seine  phantastischen  Konjekturen 
mit  der  Wirklichkeit.       >      ;, 

Heiler  will  es  nicht  an  der  Rede  haben,  daB  er  den  HaB  gegen 
die  Jesuiten  mit  den  brutalsten  und  unwahrsten  Mitteln  geschurt 
habe  (o.  S.  99).  Will  er  leugnen,  daB  er  Hostens  grundlegende  Auf- 
satze  „giftspeiende  Elaborate*'  zu  nennen  beliebte  (Betruger  132), 
und  paBt  dies  zur  „bona  fid^s",  die  er  ihm  zubilHgt?  Will  er  be- 
streiten,  daB  er  die  aus  der  liuft  gegriffene  Behauptung  in  die  Welt 
streute,  Hosten  sei  mit  der  Aufgabe  betraut  worden,  Sundar,  diesen 
vermeintlichen  Nebenbuhler  der  romischen  Missionare,  unschadlich 
zu  machen  (Christl.  Welt  1925,  79)?  Will  er  bestreiten,  daB  er,  urn 
Stiramung  gegen  defn  scharfsinnigen  Missionar  von  Darjeeling  zu 

,  machen,  sich  nicht  schamte,  2u  hetzen :  „Man  lese  nach,  wie  f ruhere 
Jesuiten  mit  Lug  und  THig,  mit  List  und  Gewalt  in  Indien 
,missionierten*.4r.tf^  Heute  suchen  einzelne  ihrer  Nachfolger  jenen 
Christusjfinger  (Sis.) . . .  meuchlings  zu  erdolchen . . ."?  (Christl.  Welt 
1925,  163).  Will  er  leugnen,  daB  er  Hosten  Behauptungen  zuschob, 
die  dieset  nie  getan  hatte  (Leg.  233),  daB  er  durch  f alsche,  ge- 
hassige  Cbersetzung  Grimm  gegen  ihn  zu  erzeugen  suchte  (Pro- 
testantenblatt  1925,  281)?  Wenn  Heiler  die  Verantwortlichkeit  fur 
den  Prospekt  seines  Buche^  „Die  Wahrheit  SS.'s"  ablehnt,  so  sei 
er  daran  erinnert,  daB  scbon  der  von  ihm  selbst  unteriieichnete 
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rospekt  seines  Marchenbuches  ,Apostel  oder  Betruger?"  besagt: 
)ieser  (nach  SS.'s  Auftreten  in  der  Schweiz  ausgebrochene)  Kampf 
im  seinen  Ausgangspunkt  bei  den  romisch-katholischen  Priestem 
Indiens",  und  kein  Wort  von  der  friiheren  Polemik  protestantischer 
Missionare  berichtet.  'Immer  sollten  Jesuiten  und  liberale  Pro- 
testanten  Hand  in  Hand  gegangen  sein,  wodurch  leider  sogar 
Devaranne,  der  Braeunlich  als  Schildhalter  der  Jesuiten  hinstellt, 
sich  tauschen  lieB  (ZMR.  1929,  139).  Viele  Protestanten  haben  vor 
Hosten  manche  Lfigen  SS.'s  erkannt.  Ubrigens  halte  ich  es  ffir 
selbstverstandlich,  die  Wahrheit  zu  verteidigen,  auch  wenh  ein 
Jesuit  sie  vorher  vertrat.  Hatte  ein  protestantischer  Pfarrer  die 
I;iexenprozesse  verteidigen  mussen,  weil  der  Jesuit  Friedrich 
von  Spee  sie  angegriffen  hatte?  *). 

DaB  Heiler  die  Wundertaten  SS.'s  „historisch-kritisch"  behandelt 
haben  will  (o.  S.  101),  ist  vollkommen  richtig,  sofem  er  fur  kritisch 
denjeni^en  halt,  der  das  Wort  im  Munde  fuhrt.  Wie  stimmt  echte 
Kritik  aber  dazn,  daB  er  seine  „wissenschaftlich  fundierte"  (!) 
Lebensbeschreibung  SS.'s  einfach,  wie  er  selbst  zugibt,  aus  den 
naiven  Biographien  von  Parker  und  Schaerer,  wie  aus  dem  Buche 
von  Streeter  mit  Erganzungen  aus  SS.'s  Reden  zusammenstoppelte, 
die  Hauptquelle,  Zahirs  „Lover  of  the  Cross",  dagegen  hierfiir  nicht 
benutzte'"  > Erst  nachtraglich  kam  ihm  nach  seinem  ausdruck- 
lichen   Gestandnis    die    Erieuchtung,    aus    der   „wissenschaftnchen 


-^fiiil^:'-^ 


:^^:. 


(  *)  Devaranne  irrt  auch  in  seiner  Annahme,  der  Streit  drehe  sich  „mn 
etwa  ein  Dutzend  Ereignisse,  die  schon  sehr  weit  zuruckiiesren  und  ein- 
wandfrei  nicht  mehr  festzustellen  sein  werden"  (138).  Abgesehen  davon, 
daB  sich  die  fraglichen  friiheren  Geschichten  SS.'s  einwandfrei  als  Plunkerei 
nachweisen  lassen,  fallen  die  weitaus  schlimmsten  Vorkommnisse  in  die 
letzten  Jahre,  z.  B.  Sandys'  Wjderlegung  des  40taKiKen  Fastens  eineFoIge 
seines  „Modernismus":  1924,  Nugents  „HaB  und  Eifersucht":  1924,  die 
Verheimlichung  des  in  Tharchins  Besitz  befindlichen  Exemplars  der  JReise- 
beschreibung:  1925  (Bankrott  48  f.),  die  angebliche  Obersendung  einesTeils 
der  fur  Qyantse  ihm  anvertrauten  Gelder  an"  den  nicht  existierenden  Thapa 
)eirn  nicht  existierenden  Rasar:  1925  (W.  18),  die  Exmission  der  europa- 
rischen  Aussatzigen  aus  seinem  Hause:  1924  (W.  30),  die  letzte  erlogene 
Tibetreise  i)23  (Bankrott  66).  Im  Marz  1925  wurde  SS.  aus  der  Konkurs- 
masse  der  Alliance-Bank  in  Simla  dieHalfte  der  Gyantse-Fonds  ausbezahlt: 
just  zu  r  selben  Zei  t  kaufte  der„Sadhu"  sein  zweites 
Ha  us  (Leg.  79).  DaB  er  leugnet,  so  viel  Geld  empfangen  zu  haben  (W.  17), 
und  daB  Heiler,  der  die  Unwahrheit  zugeben  muB,  Uin  mit  einer  seiner  ver- 
wegensten  und  naivsten  Konjekturen  verteidtgt  (W.  IS),  beseitigt  den  auf- 
steigenden  Verdacht  leider  nicht.      .  * 
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Fundienins"  ersebe  sich,  obwohl  sie  nicht  nur  wissenschaftliche 
Zwecke  verfolge,  die  Verpflichtung,  die  strittigen  Punltte  nach 
historisch-Iditischer  Metliode  nachzuprfifen!  (Betruger  S.  XI).  Was 
Hedler  jetzt  als  Argument  fiir  nocti  groBere  Vorsicht  tiinsichtiich  der 
Behauptung  legendarer  Elemente  in  den  Wunderbericliten  seines 
heiligen  und  wahren  Steilvertreters  Christi  anfuhrt^  ist  einfach 
skandaldse-.  Amateurtheologie.  Drei  „Heilungsgeschichten"  bilden 
den  Beweis  ffir  die  Richtigkeit  der  Wundererzahlungen,  die  del*  so 
oft  der  Ltfge  iiberfiihrte  einstige  Fakir  von  sich  ausposaunt.  Von 
zweien  derselben  muB  Heiler  selbst  zugeben,  daB  sie  „sehr  leicht 
dnrch  Suggestion'  erklart  werden  kdnnen"  (Kirchenblatt  f.  d.  ref. 
Schweiz  v.  7. 10. 26).  Die  dritte  ist  so  klaglich  iiberliefert  und  be- 
glaubigt,  daB  nur  Aberglauben  und  Kritiklosigkeit  in  der  hdchsten 
Potenz  an  ein  Wunder  glauben  kdnnen.  Es  ist  unerhdrt,  dafi  ein 
Religionshistoriker  so  argumentieren  kann,  wie  Heiler  es  tut 
Warum  hat  er  sich  denn  nich^  bei  einem  ttichtigen  Arzt  erkundigt 
bevor  er  so  laienhaften  Unsinn  in  die  Welt  streute?  Will  er  sich 
nicht  nur  als  Frdmniigkeitszensor,  sondem  auch  als  ihedizinische 
AutoritSt  ausspielen?  Warum  erkundigte  er  sich  nicht  bei  den 
Spitalarzten,  die  den  angeblich  durch  ein  Wunder  seines  Apostels 
geheilten  Knaben  behandelten?  Es  ist  doch  eine  den  Arzten  wohl- 
bekannte  Tatsache,  daB  oft  Beinwunden,  denen  die  Prognose  auf 
spate  Heilung  gestellt  wurde,!  ohne  ersichtUche  Ursache  oder  audi 
suggestiv  rasch  heilen.  Wanpn  stellt  Heiler  die  Theologie  vor  den 
Medizinern  in  so  blamabler  Weise  bloB?  Wer  auch  nur  ein  biBcben 
kritische  Schulung  besit^t,  jnuB  doch  die  Menge  von  Beweis- 
IQcken  und  Fehlerquellen  in  Wilsons  Bericht,  auf  den  Heiler  sich 
stfltzt  (W.  183ff.),  auf  den  ersfen  Blick  erkennen.^  i  r ;  !  ii^fe>| 
DaB  Heiler  in  tibler  Wei$e  meinen  Dokumenten  auswich,  urn 
dann  in  unwahrer  Weise  hinjer  meinem  Rticken  in  einer  norwegi- 
schen  Zeitschri;^  zu  behaupten,  er  habe  sie  zu  sehen  gewfinscht, 
doch  habe  ich  sie  ihm  vorenihalten  (Bankrott  22 ff.),  bestatigt  seine 
jetzige  „Berichtigung**  (o.  S.  ^01),  indem  sie  sogar  eine  neue  Un- 
wahrheit  aiifdeckt  und  andejre  hdchst  verd^chtige  Behauptungen 
aufstellt.  Die  lange  Reihe  voii  Zitaten,  in  denen  ich  meine  haufigen 
Einladungen  zur  Nachpriifung  meiner  Akten  angab,  muB  er  gelten 
lassen.  Auch  daB  er  am  7. 9. 1925  in  meiner  Wohnung  schriftUch 
ankiindigte,  er  werde  mich  morgen  friih  anlauten,  muB  er  zugeben. 
Dagegen  behauptet  er  nun:  IJch  glaube  mich  zu  erinnern,  daB  ich 
am  &  Sept.  morgens  sehr  ze^tig  bei  Pfister  Qhofr.  £rfolg  anlautete" 


(o.  S.  101).  Das  bose  Gewissen  hat  ihm  offenbar  einen  Stfeich  ge- 
spielt.  Als  er  sich  erst  auf  mein  Drangen  hin  am  19.  Sept.  ent- 
schuldigte,  weil  er  sein  Wort  nicht  gehalten  hatte,  „glaubte"  er 
sich  an  dieses  fruhe  Anlauten  noch  nicht  zu  erinnern,  sonst  hatte 
er  nicht  bloB  sein  verspatetes  Anlauten  vom  Nachmittag  gemeldet, 
nachdem  er  mich  stundenlang  hatte  vergebHch  warten  lassen.  Auch 
hatte  er  schon  sehr  fruhe,  lange  vor  seiner  Abreise^  auf  tele- 
phonische  Anfrage  Antwort  erhalten,  wenn  er  angerufen  hatte. 
DaB  jemand  behauptet  habe,  ich  sei  an  einen  PsychologenkongreB 
nach  Genf  verreist,  glaube  ich  nicht.  Ich  war  nie  an  einem  solchen, 
auch  hatte  ich  die  Wohnung  nicht  leer  zuruckgelassen.  Das  Tele- 
phon  funktionierte  den  ganzen  Tag  tadellos,  nur  Heiler  will  dreimal 
vergeblich  angerufen  haben,  und  doch  war  stets  jemand  zur  Be- 
dienung  anwesend.  Die  Unwahrheit,  die  sich  leicht  beweisen  laBt, 
liegt  darin,  daB  Heiler  in  seinem  Briefe  vom  19.9.25  schrieb:  „Ich 
jTeiste  sogleich  nach  dem  Vortrag  wieder  nach  Zurich.'*  Jetzt  gibt 
er  zu,  daB  er  noch  das  reichlich  1 J^  Stunden  dauemde  Korreferat 
anhorte  und  mich,  der  ich  seinetwegen  nicht  an  die  Veranstaltung 

r  gegangen  war,  um  so  viel  langer  warten  lieB.  Gndlich  hatte  er 
vorher  mir  geschrieben:  „Ich  reiste  darum  von  Zurich  nach  Rusch- 
likon  (einem  Vorort  Zurichs)  und  dann  nach  Munchen."  Jetzt  be- 
richtet  efr  im  Rundschreiben  an  die  FakultatskoUegen,  daB  er  noch 
zwei  Tage  in  oder  bei  Zflrich  weilte,  da  er  Verabredungen  hatte. 
Wer  sieht  nicht  ein,  daB  er  meine  Dokumente  einfach  nicht  sehen 
^wollte?  Den  Vorteil  zog  er  aus  seinem  Verhalten,  indem  er  meine 
durch  viele  Monate  hindurch  unablassig  fortgesetzten  Bemiihungen, 
ihn  zur  Einsichtnahme  meiner  Akten  zu  veranlassen,  quittierte  mit 

;  der  Denunziation,  ich  habe  es  trotz  seiner  Aufforderung  unter- 
lassen,  ihm  Hostens  Dokumentensammlung  zu  senden  (Bankrott  25). 
DaB  es  in  der  norwegischen  Sprache  geschah,  von  der  er  annehmen 
muBte,  daB  ich  sie  nicht  verstehe,  macht^ie  unwahre  Anschuldi- 
gung  nfcht  vornehmer.  Glaubt  Heiler,  daB  Gottes  Segen  auf*iolcher 
Polemik  ruhe? 

Zur  Entschuldigung  bringt  mein  Gegner  vor,  er  habe  am 
18.11.25  gewiinscht,  nach  AbschluB  meines  Buches  mein  Material 
zu  sehen,  die  Sendung  sei  aber  auch  nach  der  Veroffentlichung 
nicht  erfolgt.  Er  unterlaBt  zu  sagen,  daB  er  inzwischen'eineReihe 
von  Monaten  meine  samtlichen  Anfragen  und  Briefe  ohne  Erklarung 
unbeantwortet  gelassen  und  so  unsere  Vereinbarung  gebrochen 
hatte,  noch  bevor  er  es  in  seinem  brutalen  Angriff  in  der  „Augs- 
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burger  Postzeitung"  v.  29. 4. 26  oftentlich  tat  (Bankrott  25).  Wenn 
Heiler  jetzt  (o.  S.  106)  abstreit^t,  daB  seine  Polemik  ungemein  heftig 
war,  so  zitiere  ich  nur  den  Ausdruck :  „Pfisters  Buch  ist  ein  reines 
Tendenzwerk,  noch  dazu  mit  einer  auBerst  befremdenden  Ober- 
flachiichkeit  geschrieben  . . .  alle  die  grotesken  Fehler . . ."  Dies 
nennt  Heiler  unpersonliche,  rein  sachliche  Erorterung!      |   ^    . 

Von    „giftigen    Elaboraten*^,    „Dolchst6Ben"    ii.  a.    Kraftworten 
seines  evangelisch-katholischen  Schimpflexikons  ist  allerdings  hicht    -^ 
die  Rede,  v:-    ,,.,__,_    -:>  |    ;  •  . '^  ■    ,-:.:v:,.v.     M 

In   der  Angelegenhett  des   „peinlichen  Zwischenfalles**   nimmt^ 
Heiler  heute  zu  meiner  Befriedigung  einen  gemSBigteren  Stand-  - 
punkt  ein,   als   im  vorangehenden  Buche.    Ich  mochte  nur  dem  , 
Wunsch  Ausdruck  geben,  daJB  er  auch  die  iibrigen  von  ihm  un- 
gerechterweise    so    schwer    verdachtigten    und    angeschuldigten 
Manner  fortan  in  der  Offentlichkeit  glimpflicher  behandelte.  Friiher 
hatte  Heiler  meine„anerkenn^swerteWahrheitsliebe"  offentlich  gfe-  ' 
riihrnt  (Betriiger  XIV) ;  schon  deswegen  muBte  man  erwarten,  daB 
er  als  Liebhaber  der  Widerspruche  das  Qegenteil  behaupten  werde. 
In  seinem  Buche  „Die  Wahfheit  SS.'s"  hatte  er  mir  denn  auch 
richtig  „unschdne  Sachen"  vorgeworfen  W.  241),  die  ihm  den  Rest 
seines  Vertrauens  zerstort  hUtten.   Jetzt  gibt  er  wieder  an,  man 
konne  jenes  fatalste  Vorkommnis  auch  als  unbeabsichtigt  deuten. ' 
Was  wird  er  das  nachstemal  behaupten?^^ -^  Wenn  Heiler  etwas    > 
von  modemer  Tiefenpsychologie  verstiinde,  so  hatte  er  den  Qrund 
meiner  Briefverwechslung  sogleich  gefunden:    Ich  hatte  den  Brief  j 
in  einem,  wie  ich  Heiler  selbst  bekannte,  hochst  mangelhaften  Eng- 
Hsch  an  Zahir  geschrieben,  schamte  mich  der  Sprachfehler  und 
verdrangte  ihn  daher.   DaB  Heiler  den  Unterschied  zwischen  Ver- 
gessen  und  Verdrangen  nichtlkennt,  beruht  nicht  auf  bdsemWillen, 
sondern  auf  Unwissenheit    Im  inkriminierten  Briefe,  den  ich  am 
3. 10. 25  Heiler  selbst  bestatigt  hatte,  stand  nichts,  was  ich  zu  ver- 
bergen  gehabt  hatte.   DaB  e^  eine  von  mir  zuvor  geleugn^te  Be- 
hauptung  enthalten  habe,  trilft  nicht  zu.    Ich  stehe  noch  heute  zu 
jedem  in  ihm  enthaltenen  Worte.  Es  stimmt  voUig,  wenn  ich  schrieb, 
daB  ich  Zahir  keineswegs  niitteilte,  Heiler  habe  ihn  als  Betrflger 
„bezeichnet",  d.h.  ihm  diese  Bezeichnung  gegeben,  wohl  aber  als 
vertrauens  u  n  wurdigen   Mann   hingestellt.    DaB   Heiler   aus   der 
Maschinenschrift  das  Qegenteil  las,  namHch'  „vertrauensw&rdigen 
Mann",  ist  nicht  meine  Schul4.  Es  ist  auch  voUkommen  richtig,  daB 
Heiler  in  seinem  ..Betriiger**  die  ip.inein!^m  Briefe  angezeigten, 
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einzein  angefiihrten  Vorwiirfe  aus  der  Christlichen  Welt  1925, 
Spalte  122  heriibernahm.  Noch  heute  wiirde  ich  Zahir  als  An- 
schuldigung  Heilers  im  „Betriiger"  schreiben  miissen:  „He  asserts 
you  are  an  impostor",  auch  wenn  diese  „Bezeichnung"  fehlt. 

Es  ist  eitle  Silbenstecherei,  wenn  Heiler  angibt,  er  habe  „mit 
keinem  Worte"  den  Vorwurf  erhoben,  Zahir  sei  ein  Betrtiger.  Auch 
in  seinem  Buche  sagt  er,  Zahir  habe  die  ihm  anvertrauten  Brief- 
schaften  SS.'s  auf  Aufforderung  nicht  zuruckgegeben  und  unwahrer- 
weise  behauptet,  sie  vernichtet  zu  haben  (Betruger  147);  damit 
hat  er  Zahir  zwar  nicht  dem  Worte,  woh!  aber  dem  Begriffe  nach 

als  Betruger  hingestellt,  und  auf  die  Sache,  nicht  den  Namen  kommt 

es  an.    .^- '  •  v-;.-^;?^^ i^  • ->^  i  vj. -|--;:* :.,.,--.  ._-;,-x-.,,        .    ^^^ 

Meine  Behauptungen,  Heiler  habe  allein  aus  zwei  Briefen  der 
'rau  Parker  14  Stellen  weggelassen  (Bankrott  27  f.),  bestatigt 
■Heiler  (o.  S.  107).  In  ein^m  Dokumentenbuch  sollten  die  verwerteten 
fStellen  im  Wortlaut  und  in  den  mitgeteilten  Aktenstiicken  stehen. 
lAucli  mein  Bedauern  fiber  Heilers  Verdachtigungssucht  wird 
durch  aufmerksame  Lekture  seiner  „Berichtigungen"  nur  ver- 
starkt  (o.  S.  107).  Heiler  verteidigt  seine  unwahren  Anschuldigungen 
damit,  daB  er  „lediglich"  Feststellungen  „wohlinformierter"  (?)  Leute 
wiedergab  Xo.  S.  108).  WeiB  er  nicht,  daB  ein  ^eligionshistoriker 
zuerst  kritisch  zu  prufen  hat,  und  weiB  er  nicht,  daB  ein  Redaktor, 
der  so  naiv  ehrenriihrige  Aussagen  kolportierte,  Strafe  verdienen 
wiirde?  (Vgl.  oben  Fall  Fairhall.)  Bezieht  sich  das  bibUsche  Verbot 
nur  auf  die  Erfindung,  nicht  auch  auf  die  Verbreitung  falschen 
Zeugnisses?     ii:K;t^:^-;-^t^<.UsN^'..M-^^  ■. 

Als  gewandter  Anwalt  verdreht  Heiler  meinen  Vorwurf,  SS. 
habe  eine  geschichtHche  Schrift  von  ihm  selbst  fiber  sich  selbst 
verheimlicht  (o.  S.  108).  Ich  hatte  unter  Sperrdruck  (Bankrott  22^ 
vgl.  48  f.)  darauf  hingewiesen,  daB  der  Sadhil  behauptet  hatte,  nur 
drei  erbauliche  Schriften  geschrieben  zu  haben  (Betrfiger  6),  da- 
gegen  kein  Buch  fiber  sein  Leben  oder eine Autobiographie. 
Von  letzterer  hatte  niemand  gesprochen,  wohl  aber  nannte  ich  bei- 
nahe  ein  Jahr  spater  brieflich  Heiler  die  genaue  Ubersetzung  des 
Sundarschen  Buchtitels.  Erst  daraufhin  gab  SS.  zu,  diese  Schrift 
verfaBt  zu  haben,  und  stellt  sich  nun,  als  habe  er  sein  erstes  ge- 
drucktes  Buch  vorher  vergessen  gehabt.  Heiler  preBt  den  von  mir 
nachtraglich  gebrauchten,  sachlich  voUig  gerechtfertigten  Ausdruck 
„Teilbiographie",  unterdrfickt  aber,  wie  so  oft,  den  springenden 
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Punkt,  daB  SS.  nur  drei  erbauliche  und  keine  historische  Schrift 
v^aBt  haben  will! 

I  DaB  Heiler  den  gednickten  Ouellen  absichtlich  aus  dem  Wege 
giiis:,  liegt  auf  der  Hand.  Mindestens  ve/hielt  er  sich  bei  ihrer  Be- 
sc)iaffung  so,  daB  sie  ihm  nicht  zuganglich  gemacht  wurden.  Wenn 
er-  sich  so  benahm,  wie  beim  Einzug  von  Nachrichten  iiber  Kartar 
Singh  Oder  iiber  den  Wohnsitz  des  reichen  Onkels,  wie  bei  der  Ein- 
holung  von  SS.'s  Erlaubnis,  Tharchins  Exemplar  seiner  verleugneten 
historischen  Schrift  zu  emplangen  usw.,  so'  Idst  sich  das  dunkle 
R^tsel  leicljt.  JHeiler  riihmt  sich:  ,;Lediglich  dem  Umstand,  daB  ich 
die  Verteidigung  des  Sadhu  iibernommen  habe,  verdanke  ich  es, 
daB  sich  mir  Ouellen  offneten,  die  mir  sonst  verschlossen  geblieben 
w&ren"  (H.*X1I).  Er  riihmt  idie  „riihrende  Qiite  und  Geduld",  mit 
der  SS.  alle  seine  kritischen  Fragen  beantwortet  und  alles  erbetene 
Material  geliefert  habe  (Betriiger  XI).  Nimmt  man  ihn  aber  beim 
Wort,  so  versagt  er  in  erstaunlichem  MdBe.  Besitzt  er  wirkHch 
nur  Findigkeit,  wo  es  sich  um  das  Aufstobern  falscher  Behauptungen 
zum  Ruhme  seines  „HeiligiBn"  handelt,  wie  etwa  beim  nicht- 
existierenden  KhyberpaB-Postamt  in  Delhi  (Ostasienjahrb.1927, 73) 
Oder  bei  Pohls  angeblichem  ^eugnis  fiber  SS.'s  selbst  gesehene  Arm- 
narbe  infolge  der  MiBhandlu^g  in  Rasar  (Betriiger  177)?  Ich  selbst 
kannte  zu  Beginn  des  Kampfes  ,gegen  die  Sundar-Schwindeleien  in 
ganz  Indien  keinen  einzigen  Menschen  und  konnte  mir  doch  die 
fraglichen  Zeitschriften  verschaffen.  So  besitze  ich  die  meisten  in 
Betracht  fallenden  Jahrgang;©  von  Nur  Afshan  doppelt,  den  Jahr- 
gang  1917  sogar  in  drei  vonjeinander  unabhangigen  Obersetzungen, 
bilde  mir  aber  auf  ihre  Erwerbung  nichts  ein. 

Ich  wies  nach,  daB  die  Apgabe  Chauhans,  des  Mitschiilers  SS.'s, 
dieser  sei  als  Schuler  still  und  kontemplativ  gewesen,  nicht  zu  den 
vom  „Sadhu"  kolportierten  febelverbrennungen  und  Aufhetzungen 
zu  Tatlichkeiten  gegen  die  Christen  stimme  (Bankrott  62).  Wie  be- 
richtigt  Heiler?  Er  sagt:  Chauhan  gibt  an,  daB  er  alles  glaube,  was 
SS.getan,  bezeugt  und  erfahren  habe  (o.  S.  114).  Sehr  indisch,  aber 
reichlich  dunkel!  Wird  so  der  Widerspruch  zwischen  dem  stillen, 
kontemplativen  Wesen  und  idem  rabiaten  Draufgangertum  aus  der 
Welt  geschafft?  Ich  giaubej  auch  alles,  was  SS.  getan  hat,  aber 
zuerst  muB  ich  wissen,  was  dies  sei.  Bei  den  Behauptungen  und 
den  nur  durch  sie  bekanntgewordenen  ,,Erfahrungen"  fragt  es  sich. 
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wie  bei  Missionar  Ahrens, 


welche  der  unzahligen  Widerspriiche 


Chauhan  glaubt,  und  dieseir  Glaube  eines  leichtglaubigen  Inders   J 
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wird  ffir  den  Historiker  nicht  verbindlicli  sein.  Waiiim  SS.  den 
Namen  Chauhans  nicht  angab  und  so  verheimlichte,  ist  somit 
leicht  einzusehen.  Die  Schulkameraden  waren  in  der  offenbar 
kleinen  Schule  wenig  zahlreidi,  und  wenn  einer  nicht  anwesend 
war,  als  die  Bibelverbrennungen  erfolgten,  so  muBte  er  doch  da  von 
horen.  Dann  aber  hatte  Chauhan  sein  Zeugnis  vom  „stillen  Mit> 
schiiler"  nicht  ausgestellt. 

DaB  Heiler  durch  die  Ablehnung  der  Antwort  auf  seine  demutige 

Frage  nach  der  Adresse  des  reichen  Onkels  erst  reCht  an  dieses 

echt  Sundarsche  Hirngespinst  glaubt  (o.  S.  114)  zeigt,  wes  Geistes 

IKind  er  ist.  Oder  glaubt  auch  er  nicht  mehr  an  diese  Qlanznummer 

seines  „wahren  Stellvertreters  Christi"?  "-  *    •' 

DaB  SS.  eines  Tages  unter  entsetzUchem  Geflunker  im  Hause 
►harmjits  auftauchte,  beweist  nur  einem  zur  Kritik  volUg  unfahigen 
Manne,  daB  uberhaupt  ein  Fasten  stattfand.  Der  von  mir  nach- 
gewiesenen  langen  Reihe  handgreiflicher  Lugen  seines  SchutzUngs 
geht  Heiler  in  seinen  „Berichtigungen"  wohlweisHch  aus  dem  Wege. 
Er  muB  sich  zu  dem  fatalen  Qestandnis  bequemen,  daB  das 
(zuvor  auf  den  25.  Januar  angesetzte)  Fasten  erst  am  30.1.1913 
begann  (Ev.  Missionsmag.  1928,  86).  „Anfangs  Februar"  aber  traf 
der  Sadhu  schon  in  Arinfield  ein  (Leg.  118).  Am  13.  Februar  schrieb 
der  angeblich  halbtot  Eingetroffene  bereits  einen  Brief  (Leg.  112). 
Zwischen  30.  Januar  und  Anfangs  Februar  fallen:  Auffindung 
und  Verkostigung  (also  Fastenende !),  Transport  aus  dem  Urwald 
nach  Rishi  Kesh,  Transport  des  „Halbtoten"  nach  Dehra  Dun 
(25  Meilen),  wobei  die  Bahn  den  Umstanden  nach  auBer  Betfacht 
fiel,  Verbringung  im  Ochsenwagen  nach  dem  8  bis' 10  Stunden  ent- 
legenen  Annfield,  obwohl  in  Dehra  Dun  Spitalpflege  Vorhanden 
ge^wesen  ware  (Leg.  116f.).  Somit  bleibt  fur  das  Fasten  gar  keine 
Zeit  iibrig,  oder  nur  ein  hygienisch  empfehlenswertes  Fasten- 
probchen.  Die  unzahligen  Widerspruche  und'  haarstraubenden 
Unwahrscheinlichkeiten  losen  sich  jedoch,  wie  fast  uberall  im 
Leben  dieses  wunderlichen  HeiHgen,  sofort,  wenn  wir  annehmen, 
der  Mann  habe  eine  schauspielerische  Szene  aufgefiihrt,  um  Mit^ 
leid  zu  erschleichen  und  sich  verborgen  zu  halten.  Das  voll- 
kommen  unbegrUndete,  vage  Zeugnis  des  Sadhu- Verehrers  Ahrens 
kommt  gegen  die  handgreiflichen  Beweise  nicht  in  Betracht.  -  >-    - 

Der  *Raum  vergonnt  uns  noch  die  Besprechung  derjenigen 
Handlungsweise,  die  in  Fachkreisen  das  peinlichste  Aufsehen 
erreichte.    Es  ist  das  Zitieren  zweier  erfundener  Ausgaben  der 
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wichtigsten  biographischen  Ouellenschrift  uber  SS.  (Bankrott  42ff.), 
des  Buches  von  Zahir  „A  Lover  of  the  Cross".  An  den  Kardinal- 
punkten  driickt  sich  Heiler  wieder  als  gewandter  Anwalt  vorbei 
und  versteigt  sich  zu  Behauptungen,  die  aller  Logik  und  wissen- 
schaftlichen  Kritik  ins  Gesicht  schlagen,  so  daB  wieder  und  wieder 
die  unvermeidliche  Frage  auftaucht:  Glaubt  Heiler  selbst,  was  er 
sagt,  Oder  will  er  erproben,  wieviel  sich  der  Leser  gefallen  laBt? 

Ich  hatte  —  niit  schwerstem  inneren  Widerstreben  —  die  These 
aufgestellt :  Obwohl  Heiler  keine  einzige  Grundschrift 
Zahirs  kannte,  sondern  nur  eine  schwedische  Obersetzung 
einer  durch  Badley  vorgenommenen  freien  Bearbeitung 
der  Zahirschen  Biographie,  zitierte  er  im  Verzeichnis  der  von  ihm 
benutzten  Literatur  zwei  Originalausgaben,  die  gar  nicht  existieren 
(Bankrott  43ff.). 

Ich  ftigte  hinzu:  „Es  kann  sich  um  keinen  Irrtum  handeln,  denn 
nur  ein  Betrunkener  konnte  drei  Biicher  sehen,  wo  doch  nur  eines 
vorUegt."  Wo  bleibt  nun  Heilers  Berichtigung?  Heiler  g  i  b  t 
durch  sein  Schweigen  zu,  daB  er  drei  Schrifteii 
zitierte,  wo  er  doch  nur  eine  kannte.  Was  sagt  die 
deutsche  Gelehrtenwelt  zu  solchem  Verfahren? 

Es  geht  Heiler  genau  wie  SS.:  Beide  verwickeln  sich  in  immer 
bedenkhchere  Unwahrheiten,  wenn  sie  zur  Rede  gestellt  werden. 
Jetzt  behauptet  er,  er  habe  „als  Vorlage  der  schwedischen  Ober- 
setzung angegeben:  Zahir:  A  Lover  of  the  Cross"  (o.  S.  111). 
Welche  Dreistigkeit !  Nicht  als  „Vorlage",  sondern  als  benutzte 
Ouellenschrift  hatte  er  Zahirs  „Lover"  angegeben,  wie  jeder- 
mann  auf  den  ersten  Blick  sieht  (H.*  215f.);  er  hatte,  wegen  der 
ungeheuerlichen  Ouellenerfindung  zur  Rede  gestellt,  behauptet,  die 
schwedische  Obersetzung  von  Badleys  freier  Bearbeitung  sei  mit  . 
der  Ouellenschrift  Zahirs  identisch.  H.^  215  stellte  er,  der  mit 
konsequenter  Verdrehung  des  handgreifUchen  Sachverhaltes  nur 
die  schwedische  „Ausgabe"  (?)  zitiert  haben  will  (o.  S.  Ill),  neben- 
einander  als  zwei  verschiedene  Biicher  die  Angabe 
„Alfred  Zahir,  A  Lover  of  the  Cross,  New  York  1920"  und  „SS.; 
aposteln  med  blodande  f otter . . .  ovs.  af  Elisabeth  Franklin  (=  Z.)", 
S.  216,  unter  den  Abkttrzungen  gab  er  an:  „Z.  =  Zahir,  Lover  of 
the-  Cross  ovs.  Franklin."  So  erf  and  er  zwei  Originalschriften,  die 
gar  nicht  existieren.  Von  der  amerikanischen  sind  erfunden:  Der 
Autor  (Zahir  statt  Badley),  der  Titel  („Lover"  statt  „Apostle"),  der 
Druckort  (New  York  statt  Chicago)  und  die  Jahreszahl  (,,1920* 
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statt  „ohne  Jahrzahl").  Mehr  kann  man  auch  von  einem  Professor 
der  Religionsgeschichte,  der  seine  Studenten  zu  wissenschaitlicher 
Akribie  anhalten  soil,  schwerlich  verlangen.  '-^    '      *- 

Viel  bedenklicher  als  diese  argen  Schnitzer  ist  die  heute  noch 
aufrecht  erhaitene  Behauptung,  Badleys  Bflchlein  „SS.,  the  Apostle 
of  the  Bleeding  Feet .  .  .  edited  by  Brenton  Badley"  (H/  249),  also 
die  Vorlage,  die  von  Elisabeth  Franklin  ins  Schwedische  iibersetzt 
wurde,  sei  mit  Zahirs  Grundschrift  —  abgesehen  von  einigen  Aus- 
passungen  und  unwesentHchen  Anderungen  —  identisch,  es  sei  daher 
berechtigt  gewesen,  Badleys  Werk  einen  „Neudruck"  des  Zahirschen 
,Lover"  zu  nennen  (so  Heiler  in  der  enghschen  Ausgabe  seines 
SSS.,  P.268;  W.242).  .  >.  uv.  v 

Zwei  Gegenbeweise  hatte  ich  aufgestellt  und  Heiler  zugesandt 
{Union,  Kaiserslautern,  v.  24. 9. 26):  I.  Badley  selbst  gibt  deutlich 
an,  daB  diese  Identitat  nicht  existiere,  2.  zwei  skandinavische  Ge- 
bildete  (einer  war  Dr.  theol.  und  Dozent,  der  andere  cand.  phil.) 
stellten  eine  sehr  groBe  Anzahl  von  hochwichtigen  Auslassungen, 
;Zusatzen  und  Inhaltsanderungen  fest.  Von  denen  ich  eine  Anzahl 
Stellen  angab  (Bankrott  43). 

Wenn  Badley  Zahir  korrigiert:  Nicht  Jesus  in  elgener  Person, 
I'Sondem  irgend  jemand,  den  Jesus  sandte,  so  findet  Heiler  die 
^Anderun^  ,Ainwesentlich"! 

Wie  „berichtigt"  Heiler?  Er  zitiert  aus  Badley  den  Passus: 
,Dieser  kurze  Bericht  ist  hergenommen  .  .  .  Herr  Zahir  erlaubte 
sehr  freundlich  eine  amerikanische  Ausgabe  seines  Buches,  und 
was  hier  erscheint,  ist  reichlich  (largely)  hergenommen  von  der 
indischen  Ausgabe."  Fruher,  als  er  seine  Quellenerfindung  vor- 
nahm,  war  er  auf  die  schwedische  Ausgabe  angewiesen,  in  der 
gesagt  wird,  der  Stoff  sei  „hauptsachlich"  hergenommen  usw. 
Wenn  nun  nach  Badleys  eigenem  Ausdruck  der  Inhalt  nur  „largely", 
in  weitem  Umfang"  heriibergenommen  ist,  begreift  man 
I  dann  weniger  leicht,  daB  eben  manches  nicht  heruber- 
genommen  wurde,  sondern  andern  Quellen  seine  Entstehung 
verdankt?v^*^^-''^:'fe- v,.;.K'r...  .-•^■/'  ••  :^-»iV^>-;.  \  .-'^-'"1^'^?.^'..^^^^  ■  fr-..    J:^ 

Jedes  Kind  begreift,  daB  zwei  Biicher,  die  nur '  „weitgehend" 
ubereinstimmen  soUen,  eben  nicht  vollig  ubereinstimmen,  also 
nicht  identisch  sind,  nur  Heiler  kann  es  nicht  begreifen,  obwohl  er 
nun  drei  Jahre  dariiber  nachdachte!      ^ia^^W  ^^x^r     in. 

Merkt  Heiler  nicht,  daB  er  Badley  ein  ordinares  Plagiat  zu- 
pSchreibt,  wenn  er  ihn  das  Buch  eines  anderen  unverandert  unler 

■^•^"'"■'  .   '_■ .  ■   v  ,        •-'  •*'  •  * 
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seinem  eigenen  Namen  herausgeben  laBt?  Und  warum  fragte 
er'ihn  nicht,  wie  ich  es  tat,  an,  da  er  doch  mit  ihm 
korrespondiert  hat  (W.  134)?  Warum  fabrizierte  er  statt  dessen 
seine  Verdrehung?  Etwa  weil  er  genau  wuBte,  daB  Badl^y  sein 
Verfahren  an  den  Pranger  stellen  wiirde?  Furchtete  er,  belehrt 
zii  werden,  daB  Zahirs  Erlaubnis  zur  Ubersetzung  noch  lange  nicht 
beweise,  daB  von  ihr  genauer  Gebrauch  gemacht  worden  sei? 

lAn  meinem  unter  Stellenangabe  erbrachten  Nachweis  der  zahl- 
reichen,  groBenteils  hochst  bedeutsamen  Weglassungen, 
Abanderungen  und  Zusatze  Badleys  aus  Zahir  weiB  Heiler  nichts 
zu  berichtigen.  Trotzdem  fahrt  er  mit  der  ihm  eigenen  Unver- 
frorenheit  fort,  die  Schrift  des  Amerikaners  fur  ein  Werk  aus- 
schHeBUch  des  Inders,  abgesehen  von  einigen  Auslassungen  und 
unwesentUchen  (!)  Andeningen,  auszugeben  (o.  S.  111).  Aber  wie 
er  nach  VeroffentHchung  seiner  mit  gelehrtem  Apparat  versehenen 
„wissenschaftHch  fundierten"  Zusafhmenstoppelung  naiver  Quelien 
zu  der  Erleuchtung  kam,  er  sei  zu  nachtragHcher  kritischer  Nach- 
priifung  verpflichtet,  so  auch  jetzt 

jUnd  damit  erklimmt  Heiler  den  erhabensten  Qipfel  seiner 
religionsgeschichtUchen  Forschung.  Gegen  den  Vorwurf,  daB*  er 
die  von  Badley  geleugnete  Qleichheit  seines  und  des  Zahirschen 
Buches  aus  den  Fingern  gesogen  habe,  verteidigt  er  sich,  seine 
Aussage  sttitze  sich  auf  einen  Vergleich  der  amerikani- 
schen  Ausgabe  mit  Hostens  Zitaten  aus  Zahirs 
i  n d i  s c h  e  m.  O  r i  g i  n  a  1  S.  112).  Sehen  wir  zu!  In  Betracht 
kommen  nur  die  Stellen,  in  denen  Hosten  Text  der  ersten  Auflage 
des  Zahirschen  .Xover  of  the  Cross"  wiedergibt;  bloBe  Angaben 
von  Stellen  ohne  Text  Oder  einzelne  aus  dem  Zusammenhang  ge- 
rissene  Ausdriicke  sind  fur  die  Vergleichung  naturlich  belahg^os. 


I    \        Vergleichbar  sind  also  die  folgendenZitate  Hostens:  „The  Catholic 
\      Herald  of  India"  vom 

\        5. 12. 23  (Lover 90) iHZeilen 

I        19. 12. 23  (Lover  86) 1^     „     . 

j         2.    1.24  (Lover  73!.):  30  Z.,  Lover  ii:  3>^  Z.,  zus.     .    .  33K     „ 

9.    1.24  (Lover  73  f.) 1)4     „ 

I       16.    1.24  (Lover  78):  SK  Z.,  Lover  65:  334  Z.,  zus.    .    .      9 

I        30.    L24  (Lover  581.) 29 

j         6.   2.24  (Lover  ii):  3Z.,  Lover  26  (soUte  heiBen:  75  f.): 

1/       .         ,      2H'Z.,  zus 5H     „ 

}•    :-    I  -       -  .      -  81»/aZeilen 


Obertrag  SlViZeilen 

5.  3.24  (Lover 45): 4H      „ 

2.  4.24  (Lover  13):  1  Z.,  Lover  36:  .1  Z.,  zus 2 

14,  5.24  (Lover 49) IH     „ 

28.  5.24  (Lover  87):  10  Z.,  Lover  v:  4  Z.,  zus 14 

11.  3.25  (Lover  75  f.):  29  Z.,  Lover  81:  24  Z.,  zus.  .    .  53 

25.  3.25  (Lover  ii) .      1^     »  . 

158  Zeilen 

Eine  Seite  in  Zahir  ^  weist  normal  2d  Zeilen  auf,  das  Biichlein 
insgesamt  90  Seiten,  also  zirka  2500  Zeilen.  Heiler  konnte  also  un- 
gefahr  */«  derTexte  von  Badley  und  Zahir  vergleichen.  Wasfander? 

Wir  stehen  wiederum  vor  einem  abgrundtiefen  Ratsel  skrupelloser 
Anwaltskiinste. 

Bewundem  wir  den  fabelhaften  Scharfsinn,  der  aus  der  Kenntnis 
von  */«  sichere  Schlusse  auf  die  Identitat  der  ubrigen  ^Vi«  zieht,  so 
verwandelt  sich  die  Bewunderung  in  belle  Entrtistung,  wenn  wir  die 
verglichenen  Zitate  ansehen.  Es  zeigt  sich  namlich,  daB  von  den 
19  Zitaten  Hostens  aus  Zahir  bei  Badley  ihrer  7  f  e  h  1  e  n  (Lover  90, 
86,  ii  [3%,  3,  IJ^  Z.],  87,  v)  mit  zusammen  25  Zeilen. 

Abgeandert  sind  weitere  sechs,  und  zwar  wie  folgt:  Lover  73; 
in  Sundars  Plagiat  der  Legende  vom  h.  Jakob  von  Nisibis,  schreibt 
Zahir  vom  Begleiter  jenes  Bettlers,  der  sich  tot  stellte  und  daraufhin 
wirklich  sterben  muBte:  „Dann,  indem  er  um  Erlaubnis  bat,  ibm  (S.) 
zu  folgen,  begleitete  er  Sundar,  wohin  er  immer  ging."  Badley- 
Franklin  85  schwdcht  diese  handgreifliche  Obertreibung  ab:  „Er  bat 
daoacfi  S.  um  Erlaubnis,  ihm  zu  folgen,  wohin  immer  er  woUte." 
In  Lover  64  macht  Badley  72  aus  der  „blutenden  ^Zebe"  „blutende 
FiiBe",  um  Einklang  mit  dem  spateren  Buchtitel  Zahirs  herzustellen, 
und  laBt  die  hdchst  merkwiirdige  Verletzung  „durch  AnstoBen  an 
einen  scharfen  Stein"  weg,  well  er  sie  mit  dem  „Abstieg  von  einem 
Schneeberg  auf  einem  dffentlichen  Pfad"  nicht  reimen  konnte.  Zu 
Lover  58  brachte  Badley  65  einen  Zusatz  an,  indem  er  erklart,  das 
Haar  des  Eremiten  sei  an  die  Decke  gebunden  gewesen,  um  den 
Mann  aufzuwecken,  wenn  er  beim  Qebet  vom  Schlaf  ubermannt 
wiirde.  Bei  Lover  45  faBte  Badley  47  einen  Abschnitt  ZaUrs  kurz  zu- 
sammen. Im  Zitat  aus  Lover  75  strich  der  amerikanische  MethocHsten* 
bischof  (87)  die  Angabe,  S.  habe,  als  er  eine  Nacht  hindurch  an  einer 
Planke  gekreuzigt  bing,  „in  Agonien"  gelegen,  und  es  sei  ein  „Marter- 
brett"  gewesen.  Zu  Lover  81  stellt  Badley  (93)  in  S.'s  Bericht,  er  habe 
„the  baptism  of  fire,  the  baptism  of  Holy  Ghost"  erapfangen,  die 
biblische  Reibenfolge  nach  Matth.  3,  11  wieder  her. 

Kurz,  von  neunzehn  Zitaten  Hostens  aus  Lover* 
gingen  nur  sechs  unverandert  in  ^adleys  Schrift 
fiber,  sieben  gar  nicht,  sechs  abgeandert.  Heiler 
m  u  6 1  e  dies  sehen,  wenn  er  ordentHch  verglich.  Um  seine  Ouellen- 
erfindung  zu  entschuldigen,  erdreistet  er  sich  der  Versicherung,' er 
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habe  durch  die  Vergleichung  „textliche  Identitat"  festgestellt!,  DaB 
i  m  g  a  n  z  e  n  textliche  Gbereinstimmung  herrsche,  wo  nicht  der 
Inhalt  verandert  sei,  hatte  ich  Heiler  schon  1926  wissen  lassen 
(Union  V.  24.  9.  26).        -s^vHTr^:: -..:  r.':-. -*■:■■  ^    ^y,^  Ki  ■  -        :: 

Als  SS.  darauf  aufmerksam  gemacht  wurde,  daB  zwischen  der 
am  11.  1.  13  erfolgten  Ankiindigung  seiner  Reise  (Leg.  104)  und 
dem  am  13.  2.  13  geschriebenen  Brief e  unmdglich  das  behauptete 
vierzigtagige  Fasten  stattgefunden  haben  konne  (Leg.  113),  da  ver- 
sicherte  er,  wenn  Sandys  sich  nicht  tauscht,  ebenso  frech  wie 
uniiberlegt  am  28.  3.  13,   er  habe   die   Reise  schon   am  2.  oder 
3.  Januar  angetreten  (Leg.  113).    Dabei  hatte  er  vor  dera  Fasten 
am  22.  1.  13  von  Dr.  Nugent  Abschied  genommen  (Leg.  106).  — 
Als  Heiler  zur  Rede  gestellt  wurde,  weshalb  er  auBer  der  ihm  vor- 
liegenden  schwedischen  Obersetzung  einer  freien  Bearbeitung  der 
Zahirschen    Sundar-Biographie    durch    Badley    noch    zwei    nicht   I 
exJstierende  angebHche  Originalausgaben  der  Zahirschen  Lebens-   '^ 
beschreibung  zitiere,  somit  drei  Bucher  statt  eines  einzigen  ihm    '^ 
bekannten,  da  erklarte  er,  die  beiden  erfundenen  Bucher  seien  mit 
Badleys  Schrift,  abgesehen  von  Kleinigkeiten,  identisch;   als  ihm 
aus   den   Quellen   unter  Seiten-   und   Inhaltsangabe  nachgewiesen 
wurde,  daB  Zahir  und  Badley  sehr  stark  voneinander  abweichen,    ' 
da  behauptete  er,  durch  eine  Vergleichung  der  Zitate  Hostens  aus 
Zahir  die  textliche  Identitat  erkannt  zu  haben;  von  den  insgesamt   ; 
neunzehn  Zitaten  waren  jedoch  nur  sechs  unverandert  aus  Zahir  in    ; 
Badleys  Schrift  iibergegangen !   So  treibt  Heiler,  der  seine  Schtiler    . 
zu  wissenschaftlicher  Qenauigkeit  anhalten  soil,  Geschichte!  Da  SS.  .^^' 
nach  vollen  fiinf  Jahren   sein   Geflunker   fiber   das   vierzigtagige    -, 
Fasten  aufgab,  wird  wohl  auch  Heiler,  der  bewundernde  Junger  des 
„Apostels,  Heiligen  und  wahren  vicarius  Christi",  sein  nun  m  e  h  r    '< 
als   funf   Jahre   getriebenes   grausames   Spiel   in   dieser 
sehr  bemfihenden  Angelegenheit  aufgeben.   Einen  „rein  formaien" 
Fehler  laBt  er  von  seinen  h6ch$t  yerwerflichen  materiellen 
Machenschaften  bereits  gelten.  x. 

Hat  es  uberhaupt  einen  Sinn,  sich  mit  einem  Manne,  der  so  den  1 
Normen  der  Wissenschaft  auf  Schritt  und  Tritt  ins  Qesicht  schlagt,  i 
in  dieser  Sache  welter  abzugeben?  Sein  Bild  Sundars  ist  ein  Zerr-  '^ 
bild  schlimmster  Sorte  und  entbehrt  nicht  der  Tragikomik.  Heilers 
Krtippelgestalt  eines  nichtasketischen  Asketen,  cines 
seBhaften  „fahrenden  Pilgers",  eines  wohl- 
habenden      Bet  triers,      eines      nichtmdnchischen 
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M  6  n  c  h  e  s ,  deni  trotz  seines  Protestes  lebenslang  gultige 
Monchsgeliibde  angedichtet  werden,  ist  eine  kulturhistorische 
Merkwiirdigkeit,  aber  eine  fur -die  protestantische  Theologie  sehr 
unerfreuliche.  Ist  es  nicht  erstaunlich,  was  sich  ein  deutscher 
Theologieprofessor  im  20.  Jahrhundert  leisten  darf?  Nehmen  wir 
hinzu,  wie  derselbe  Professor  der  Religionsgeschichte  auf  die 
piahlerisch  erdichteten  Helden-,  Martyrer-  und  Wundergeschichten 
eines  indischen  Ex-Fakirs  hereinfallt,  auf  erfundene  Reisen  und 

lAbenteuer,  so  greift  man  verbltifft,  entrustet  oder  schamrot  an  die 
Stirivmid  fragt  sich:  Wie  korinte  ein  Vertreter  der  protestantisohen 

I^Thedtogie,  die  sich  durch  sorgfaltige  kritische  Arbeit  auch  bei  den 
flbrigen  Fakultaten  einen  geachteten  Namen  erwarb,  auf  dieses 
Niveau  krassester  Unwissenschaftlichkeit  herabsinken?  Es  ist 
seine  Sache,  daU  er,  wie  er  mir  schreibt  (19.3.24)  „der  sogenannteit?* 
kritischen  Theologie  mit  scharfster  Kritik  gegenubersteht",  dem 
Fuchse  vor  den  sauern  Trauben  gleich;  es  ist  seine  Sache,  daB  er 
gleichzeitig  Katholik  und  Protestant  sein  will;  aber  es  scheint  mir 
eine  Pfiicht  der  protestantischen  Theologie  zu  sein,  gegen  Heilers 
uberbordenden  Aberglauben,  den  er  falschlich  mit 
Wunderglauben  identifiziert,  seine  hemmungslose 
Kritiklosigkeit,  Oberflachlichkelt  und  Leicht- 
g  1  a  u  b  i'g  k  e  i  t  den  scharfsten  Protest  einzulegen.  AUe  Wissen- 
schaft  beruht  auf  Oberwindung  des  Wunschdenkens  durch  das 
Reaidenken;  Heiler  aber  ist  Im  primitivsten  Wunschdenken 
steckengeblieben^-^^*^'*?'-"'''^^.'^'^*-^-   ^^-^^  -^^-^Hi:  •  , 

Seine  Verteidigung  SS.'s  ist  klaglich  ins  Wasser  gefallen.  Statt 
des  „Apostels  des  Ostens  und  des  Westens"  (H.*  245),  der  „in 
wundersamer  IWeise  das  VoUkommenheitsideal  der  katholischen 
Kirche  verkorpert  und  mehr  als  irgendein  anderer  heute  lebendep 
Mensch  diesen  Anforderungen  an  einen  Heiligen  entspricht" 
(fi.*    143f.),    statt   des    „wahren    Stellvertreters   Christi",    deissen 

|„kindliche  und  zugleich  abgeklarte  Frommigkeit  ganz  am  Neuen 
Testament  sich  orientiert"  (H-*  210),  statt  des  Bettlers  im  „klassi- 

.schen  Asketenmantel"  lehrt  uns  eine  Betrachtung,  die  fiber  Heilers 
Pseudowissenschaft  emporsteigt,  einen  ganz  anderen  Mann  kennen: 
iCinen  Mann,  der  allerdings  in  sehr  suBer  Christusmystik  schwelgt, 
Isein-  „bhakti"  (Heiler  ubersetzt  das  Wort  mit  „LiebesgenuB", 
Suchen  nach  Gott,  71)  findet  und  sehr  schon  fiber  Religion  zu  reden 
weiB,  der  es  aber  mit  seiner  Frommigkeit  zu  vereinbaren  weiB, 
fiber  sein  vierzigtagiges  Fasten  in  der  frechsten  Weise  trotz  hand- 


'    '     •  ^        I 

sreiflipher    Qegenbewc^se   jahrelans:   weiter   zu   Itigen,    seine   ihn 

flberfuhrenden  orthodoxen  Gonner  als  wunderscheue  Liberale  hin- 

zustellen,  obwohl  ihre  Aussage  mit  Wundern  nichts  zu  tun  hat,  der 

mit   gefalschten    Briefen,    erlogenen    Postkarten,    erschwindelten 

Depeschen  operiert,  der  unzahlige  Wunder,  Helden-  und  Martyrer- 

geschichten  von  sich  selbst  ausposaunt  und  in  unkontrollierbare 

Gegenden  verlegt,  seiner  Phantasie  aber  sogleich  Zugel  anlegt,  wo 

KontroUe  moglich  ware,   der   die  Aussatzigen   zugunsten   dreier 

Mieter   aus    seinem   Haus    entfemte   (W.  30),   der   den   Fonds   fiir 

„S€ine"  Schule  in  Gyan-tse  bis  auf  winzige  Betrage  zunickhalt, 

der  dadurch  Tharchins  Grundung  zu  Fall  bring:t  und  auf  die*lFrage 

nach  dem   Verbleib   des   Geldes   fortgesetzt   einen   Teil   an   den 

nichtexistierenden  Thapa  beim  nichtexistierenden 

Rasar  abgefiihrt  haben  will;    denn  um  an  Thapa  und  Rasaf  nach 

den  jahrelangen  vergebhchen  Bemuhungen  zu  glauben,  bedurfte  es 

einer  geradezu  indischen,  ja  sogar  Heilerschen  Leichtglaubigkeit. 

Nein,  nicht  ein  „heiligniaBiges",  sondem  ein  mafiig  heiliges  Leben 

hat   dieser   Nichtasket   im   Asketenkleid   gefiihrt.    Ich   verzichte 

darauf,   weitere,    neuerdings   aufgefundene    Schwindeleien    dieses 

wunderhchen  Heiligen  aufzudecken.  Mat  man  ein  unheimliches  Ge- 

wimmel  xon  ekelhaftem  Ungeziefer  in  einem  Pelz  entdeckt,  so 

kommt  es  auf  ein  paar  Dutzend  Parasiten  mehr  oder  weniger  nicht 

mehr  an.  Es  ware  dringend  zu  wiinschen,  daB  der  bedauernswerte 

Mann,  dessen  Verhalten  in  den  letzten  Jahren  zu  meinem  tiefen 

Leidwesen    eine    bedenkliche   Verschlimtnerung    erfuhr,    sich    fiir 

langere  Zeit  in  die  Stille  zuriickzoge,  um  im  Sack  und  in  der  Asche 

BuBe  zu  tun.   Dann  konnte  man  ihn  wieder  ernst  nehmen.   Dann 

.  lernte  er  hoffentUch  auch  statt  des  sQBHchen,  weibischen  Jesus,  als 
dessen  Eheweib  er  sich  ausgibt,  den  wahren,  kraftvollen  Jesus 
Christus  kennen.  Ich  bestreite  gar  nicht,  daB  er  auch  sympathische 
Zuge  und  wertvolie  Gaben  besitzt,  aber  der  schlechte  EinfluB^den 
faszinierte  Verehrer,  vor  allem  Heiler,  auf  ihn  ausubten,  hat  ihm 

.  schwer  geschadet  und  notigte  leider  dazu,  auch  einmal  die 
Schattenseiten  hervorzuheben.  Ich  glaube,  ihm  durch  meine  offene 
Kritik  mehr  zu  nfitzen,  als  durch  die  ubUche,  durch  und  durch  un- 
wahre  Menschenvergottenmg.  >  »  ■ 

Zum  SchluB  noch  eine  „Berichtigung"  Hellers.  Er  will  es  nicht 
an  der  Rede  haben,  daB  er  SS.  als  Reklame  fur  seine  evangeUsch- 
kathoUsche  Zukunftskirche  auswertete  (o.  S.  115),  da  seine  Kritik 
sich  ja  gerade  gegen  dessen  Kirchenbegriff  richtete.   Tatsache  ist, 

!        ■■^■'.'^    y^'^-  -  :.i/.'i''*--     :■'■.     ■    -'-  '-'■"  :?<.;-■,'■     ^  .,    '■■■:-.:    "^i;: 
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daB  er  seinem  zweifelhaften  Helden  die  beiden  lebehslangfich 
gultigen  Monchsgelubde  der  Armut  und  Ehelosigkeit  andichtete 
und  iiberschwanglich  pries;  sonst  ware  sein  lacherliches  Qebilde 
des  nichtasketischen  Asketen,  des  bettelnden  tiausbesitzers  und 
Kapitalisteii  nicht  zustande  gekommen.  Der  Verzicht  auf  das  dritte 
Monchsgelubde  miBfallt  iiim  allerdings,  da  es  dem  „DemutsideaI" 
seines  eigenen  Autoritatsglaubens  nicht  entspricht.  Allein  man 
beachte  zweierlei:  1.  Heiler  laBt  SS.  seine  Kirchenautoritat  nach 
freiem  Ermessen  wShlen  (die  Autoritat  ist  offenbar  nur  absolut, 
wenn  sie  unsern  Willen  tut);  2.  Heiler  bekennt  selbst:  „Ich  habe 
SS.'s  kirchenlosen  IndividuaHsmus  ausdrucklich  in  Schutz  ge^ 
nommen  und  betont,  daB  nicht  dem  Sadhu,  sondem  den  christt 
lichen  Kirchen  die  Schuld  fiir  sein  Fernbleiben  zuzuschreiben  ist" 
(Christl.  Welt  1924,  956).  Ich  bekiimmere  mich  nicht  weiter  dan^m, 
daB  der  „kirchenlose  IndividuaUst"  sehr  gern  in  eine  Kirche  auf- 
genommen  worden  ware  und  Aufnahme  in  die  Divinity-School  be- 

gehrte,   um   die   Priesterweihe   zu   empfangen,  aber   wegen   des 

• 

dringendeq  Verdachtes  auf  wiederholte  Schwindeleien  abgewiesen 
wurde  und  sich  nicht  rechtfertigen  konnte  (W.95).  Ein  Reklame- 
stuck  bheb  der  Zweidrittelsmonch  und  Mirakelmann  fur  Heiler 
dennoch,  denn  fur  den  Mangel  des  dritten  Qelubdes  nimmt  er  ihn 
ja  in  S(ihutz.  Heiler  muBte  von  dem  indischen  Fakir  fasziniert 
werden,  well  er  ihm  in  allzu  vielen  Stucken  verwandt.ist  und 
unbewuBt  im  „wahren  Stellvertreter  Christi"  sein  Ich-Ideal  ver- 
herrHcht.  Beiden  fehlt  der  ausgebildete  WirkUchkeitssinn,  der  mit 
Hilfe  gesunder  Kritik  Phantasie  und  Wirklichkeit  unterscheidet, 
beide  schieben  die  Erorterung  der  Tatsachenfrage  auf  das  Geleise 
des  Affekts,  indem  sie  in  unwahrer  Weise  parteitheologische  Be- 
fangenheit  des  Qegners  aussagen,  beide  verwandeln  zu  diesem 
Zweck  Orthodoxe  in  Modernisten  bzw.  RationaUsten,  beide  uber- 
schreiten  die  Linie  zwischen  Wunderglauben  und  Aberglauben, 
beide  sind  erklarte  Feinde  des  „Rationalismus",  beide  verwickeln 
sich  in  immer  fatalere  Widerspruche,  wenn  sie  sich  verteidigen 
wollen,  beide  verwischen  die  Grenze  zwischen  Katholizismus  und 
Protestantismus  usw.  Allein  die  Geistesbruderschaft  in  manchen 
Ziigen  ist  beiden  nicht  zum  Segen  geworden.  /    *  -"^  ^ 

Moge  nun  der  bedauerliche  Sundar-Skandal,  das  abstoBendste  Bei- 
lspielunevangelischenPersonenkults,bedenkIichstenAberglaubensauf 
leinem  theologischen  Lehrstuhl  und  leichtglaubigsten  Wunschdenkens 
aus  der  Diskussion  fallen  und  heilsame  Lehren  zuriicklassen!    *  .^ 
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Atts  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  Ostasien- Mission  an  tfie  andern  Mission^. 

Auf  das  Schreiben  der  andern  Missionen.durch  die  die  Aafnahme  der   ^^ 
Ostasien -Mission  in  den  D.  E.  Missionsbund  abgelehnt    wurde,  hat   die    ^ 

h 

Ostasien -Mission  die  folgende  Antwort  an  den  D.  £.  Missions -Ausschufi    -f- 
gesandt :  ^ 

,Wir  nehmen  Kenntnis  von  Ihrer  Zusicherung  freundscbaftlicher  Zu- 
saramenarbeit  mit  unserer  Ostasien-Mission. 

Wir  bedauem  schmerzlich,  daB  es  Ihnen  nicht  moglich  erscheint, 
onser  Verhaltnis  durch  Aufnahme  in  Ihren  Bund  eiiger  zu  gestalten. 

.  Wir  sind  durch  diese  Entscheidung  nach  iVajahrigen  Verhandlungen 
um  so  mehr  betroffen,  als,  wie  sic^  auch  in  Ihren  Kreisen  zeigt,  einmal 
der  offensichtliche  Stand  der  theoiogisch-kirchlichen  Qesinnung  in  Deutsch- 
larfd,  sodann  das  Wesen  und  die  Arbeit  der  Mission  in  der  Gegenwart 
einen  unuberbriiclcbaren  sachlicben  Zwlespalt  zwischen  Ihnen  und  uns 
ausschlieBeO'  :'0^^\'t.r'' Tf'i'^.--'^p}-^'/-  '[r-^; -:''.y. ';-■-.■'  .,       _; 

Wir  unserseits  werden  nicht  ajufhoren,  uns  auf  unsere  von  Gott 
gesegnete  Geschichte  zu  besinnen  und  mit  Gottes  Hilfe  unser  Missionswerk 
in  seiner  Eigenart  weiter  auszubauen."    -  •    >  w  : 


-    "        •■  J  •  '■■■■■■  --..■—■     -     ■  ;:.^.      i   - 

Die  Ostasien-Missloii  und  die  anderen  Mission^ 

Vor   dem  Bekanntwerden   der  Ablehnung   des  Antrags   der  Ostasien-  i 

Mission    um  Aufnahme    in    den  Deutsch-Evangelischen    Missionsbund    hat  -^ 

Pfarrer  D.  Ziltessen  in  einem  Aufsatz  iiber  dieRheinisdie  Mission  in  dem  m. 

Organ    der    Mittelpartei,    der    PreuBischen    Kirchenzeitung    (Nr.  5    vom  fj 
l.Mirz  1930)  folgendes  geschrieben: 

„Die  grSBte  aller  deutschen  Misslonsgesellscliaften  hat  wohl  ein  Recht, 
daB  wir  so  ausfiihrlich  bei  ihrer  Arbeit  verweilt  haben  in  diesem  ent- 
scheidungsvollen  Zeitpunkt.  Alte  Freundschaft  aber  bewegt  uns  aufs  neue  ^ 
auch  zu  einer  ernsten  Frage. ,  Wir  haben  eingangs  die  Tatsache  beriihrt, 
daB  —  zum  mindesten  in  Siidwestafrika  —  die  Einschatzung  der  Mission 
und  ihrer  Arbeit  bei  denWeiBen  eine  ganz  andere  geworden  ist  als  vordem. 
Vielleicht  slnd  auch  viele  in  der  Heimat  selber  bereiteter  und  offener  fitr 
eia  neues  VerstSndnis  der  Mission.  Wird  diese  Lage  die  Rheinische  Mission 
gertistet  finden,  so  groBzugig,  so  tief-  und  weitblickend,  wie  die  Stunde 
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fordert?  Wird  es  ihr  gelingen,  sich  wirksam  auch  an  die  Kreise  derjenigen 
Cvangelischen  zu  wenden,  die  bewuBt  kirchlich  sind,  aber  dem  religiosen 
Typus  des  Gemeinschaftschristentums  ferner  stehen?  Und  ^-  wird  sie  mit 
den  anderen  Missionsgesellschaften  im  Deutsclien  Evangelischen  Missions- 
bund  endlich  die  Schmach  unchristiicher  Engherzigkeit  von  unserem  deut- 
Khen  evangelischen  Missionswesen  nehmen  helfen  und  der  gesegneten 
Ostasien-Mission  des  Allgemeinen  Evangelisch-Protestantischen  J\^issions- 
vereins  als  gieichberechtigtem  Mitglied  die  Bruderhand  reichen?  Gehort 
es  nictit  zum  Bescliamendsten  und  Schmerzlichsten,  das  auf  diesem  Gebiet 
zu  erleben  ist,  wenn  evangelische  Theologen,  die  selber  lange  im  Missions- 
dienst  drauBen  gestanden  haben,  in  der  Heiniat  an  der  Erhaltung  und  Ver- 
starkung  von  Grenzzaunen  arbeiten,  auf  denen  Gottes  Auge  wahrlich  niclit 
mit  Wohlwollen  ruM  und  fur  die  keine  VerheiBung  besteht  aus  dem  Geiste 
Jesu  Christi?  Die  Rheinische  Mission  braucht  ein  heimatliches  Hinterland, 
das  durch  solche  Qrenzzaune  nicht  mehr  zerrissen  ist.  Gott  helfe  ibr  auch 
in  diesem  ernsten  Punkt  seiner  Losung  folgen:  Vorwarts!"         ..•   v 


^m'^^^. 


Nach  dem  Bekanntwerden  der  Ablehnung  des  Antrages  der  Ostasien^^- 
lission  brachte  die  „PreuBische  Kirchenzeitung"  (1930,  Nr.  7)  den  folgenden,  * 
Aufsatz,  den  wir  im  Wortl^ut  wiedergeben: 

'"'♦    ."•    ■■.■-'.:'■'.    -iJ?I^Vvcrs-8iimte"Stirnde.^^-j'>^;:r,'|r^i  '<;-. 

'   .  ■■■.•    ■V.;  ■•  .T^    .<      ■■      ■■  .■'-,,,;.^  .y  ,V;  -    ■:.    /.    ••    -  ,- 

Die  .^Altsemeinen  Misslonsnachrlcliten'*  vom  M5rz  d.  J.  bringen  efiie 
tiefschmefzlithe,  Botschaft:   Der  Deutsche  Evangelische   Missionsbund  hat 
der  Ostasien-Mission  des  Allgemeinen  Evangelisch-Protestantischen  Missions-? ''^^ 
vereips  die  von  ikr  beantragte  Aufnahme  in  den  Missionsbund  verweigert; 

Sollte  man  etwas  derartiges  fur  mdglich  halten  in  einer  Zeit,  die  den 
dkumenischen  Gedanken  mit  einer  Energie  zum  Panier  gemacht  hat,  wie 
wir  es  noch  vor  10  Jahren  kaum  zu  ahnen  gewagt  —  in  einer  Zeit,  in  der 
die'  Parole  „Einigung"  und  „ZusammenschluB"  auf  dem  Gebiet  derKirchen 
und  der  christlichen  Arbeit  im  weitesten  Sinne  des  Wortes  allenthalben 
erschaillt,  in  der  einst  scharf  getrennte  Kirchentumer  sich  vereinigen,  —  in 
einer  Zeit,  die  vor  andern  uns  in  Deutschland  laut  aufruft  zur  Beseitigung 
veralteter  Grenzen,  zum  Abbruch  von  langst  nicht  mehr  berechtigten 
Trennungsmauern,  zum  Reichen  der  Bruderhand  heriiber  und  hinuber? 
Spiiren  wir's  nicht  deutlich,  daB  in  diesem  Zug  nicht  menschliches  Machen- 
wollen  sich  kundgibt,  das  keine  VerheiBung  hat,  sondern  daB  der  lebendige 
Gott  selbst  seine  ChVistenheit  zur  Einigung  zieht  und  erzieht  durch  seinen 
Qeist?  Ist's  nicht  er  selbst,  der  sie  zu  neuer  Vertiefung  in  sein  Evangelium 
gefiihrt  und  ihr  daher  den  Bliclc  gescharft  hat  fiir  den  innersten  Kern 
seiner  Botschaft,  und  ihr  neue  Krafte  des  Glaubens  und  der  Liebc  er- 
schlossen  hat,  durch  die  sich  die  Verschiedensten  finden  in  ihm  und  in  ihm 
verbunden  werden  auch  im  Willen  zur  gemeinsamen  Tat? 

Von  dteser  neuen  ErschlieBung  des  Evangeliums  her  haben  sich  die 
kirchlichen  und  theologischen  Fronten  gewandelt  und  sind  einst  fiir  absolat 
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trennend  gehaltene  Verschiedenheiten  in  ihrer  Begrenzung  nach  Sinn  und 
Gewicht  offenbar  geworden.  Dem  ,3akularismus"  gegeniiber  hat  sich  die 
Christenheit  auf  das  besonnen,  was  ihr  gemeinsamer  lieiliger  Besitz  und 
das  eine  Heil  fiir  die  in  Wehen  liegende  Welt  ist,  und  die  evangelische 
Cliristenheit  strebt  nacli  der  e  i  n  e  n  Front,  die  sie  starlc  macht,  alles 
Heidentum  zu  uberwinden.  In  Deutschland  hat  man  das  Werk  des  Deut- 
scben  Evangelischen  Kirchenbundes  fertiggebracht,  der  sogar  den  zahl- 
reichen  deutschen  Kirchentiimern  ~und  Qemeinden  vor  den  neuen  Grenzen 
und  in  aller  Welt  die  Hand  reicht.  Und  auf  dem  Gebiet,  dessen  Arbeit 
von  jeher  nur  mit  dem  weitesten  Glaubensblick  und  dem  weitesten  Herzen 
voU  Heilandsliebe  wirksam  vellbracht  werden  konnte,  in  der  deutschen 
Heidenmissionsarbeit  —  da  beharrt  man  auf  dem  Zaun,  den  eine  andere 
Zeit  aufgerichtet,  und  stoBt  die  Bruderhand  zuriick,  die  sich  in  ehrlichem 
Vertrauen  ausgestreckt  hat? 

Wiik  man  denn  nicht  erkennen,  daB  die  feste  Zuversicht  zur  Gemein- 
schaft  jm  Entscheidenden,  dieses  dringende  Verlangen  riach  vertrauens- 
vollem  Zusammengehen  in  der  Arbeit,  das  sich  in  dem  Antrag  des  Vereins 
kundgab,  etwas  ist,  das  nur  von  Gott  gewirkt  und  gewoUt  sein  kann? 
VerschlieBt  man  seine  Augen  dem  Segen  Gottes,  der  sichtbar  auf  der 
Ostasien-Mission  ruht?  Und  hat  man  kein  Empfinden  fur  das  tief  iBe- 
schaihende,  das  in  dieser  Verweigerung  der  Gleichberechtigung  fiir  diese 
Arbeit  liegt,  dafiir,  daB  sie  nun  gendtigt  wird,  weiter  den  Makel  des  Aus- 
geschlossenseins  von  der  zentralen  deutschen  Missionsorganisation  mi 
tragen  —  das  Beschamende  fiir  den  Geist  und  den  Ruf  des  hier  durch- 
gesetzten  „christlichen"  Standpunktes,  fiir  den  Bund  und  fiir  die  ganze 
deutsche  Missionsarbeit?  Durfte  man  nicht  gewiB  sein,  daB  durch  die 
Aufnahme  in  den  Bund  nicht  nur  der  Ostasien-Mission,  soiidern  auch  dem 
Bunde  selbst  eine  fruchtbare  Bereicherung,  ein  Wachstuin  an  Tiefe  und 
Weite,  zuteil  wurde?  DaB  die  Geschichte  des  Vereins  u/d  seines  Verhalt- 
nisses  zu  den  alteren  Missionen  diesen  den  letzten  Schritt  nicht  ganz  leicht 
mache,  war  ja  von  dessen  Vertretem  offen  anerkannt  worden.  Und  nun 
doch  diese  Entscheidung,  nachdem  durch  die  Leipziger  Verhandlungen  im 
Februar  1929  der  Bund  selbst  den  Eindruck  gewonnen  hatte,  „daB  die 
ernsten  Bedenken  gegen  die  Aufnahme  durch  die  Aussprache  in  unerwarte- 
tem  MaBe  entkraftet  oder  vermindert  werden  konnten,  und  daB  aufs  neue 
bestatigt  wurde,  daB  der  Verein  den  Bekenntnisparagraphen  der  Satzung 
nicht  nur  auBerlich  anerkenne,  sondern  ihn  sich  in  dem  Sinne  aneigne,  in 
dem  er  von  den  alten  Gesellschaften  aufgestellt  worden"  —  nachderfi  der 
Deutsche  Evangelische  MissionsausschuB  an  die  Mitglieder  des  Bundes 
selber  die  Anfrage  gerichtet,  ob  wirklich  der  Trennungsstrich  zwischen 
Bund  und  Verein  auch  jetzt  noch  zu  rechtfertigen  sei! 


'  Wir  geh^  kurz  auf  die  Begriindung  der  Ablehnung  ein.  Zunachst  sei 
^r  §  2,  der  Bekenntnisparagraph,  mitgeteilt: 

'■'  ,X)er  Deutsche  Evangelische  Missionsbund  ruht  auf  der  Glaubensiiber- 
zeugung,  daB  allein  dem  von  der  Heiligen  Schrift  bezeugten  Evangelium  von 
Jesus  Christus,  dem  um  unserer  SUnde  willen  gekreuzigten  und  um  unserer 

'",',»'■  ..\ '  I  —  "  '  :  .  ■ 
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fOerechtigkeit  wJIlen  aoferweckten  Sohn  aes  lebendigen  Qottes,  die  Kfwt 
lur  Rettung  und  Erneuerung  der  Welt  innewohnt." 

Der  Deutsche  Evangelische  MissionsausschuB  teilt  nun  dem  Verein  mit, 
daB  die  in  Leipzig  erweckte  Hoffnung,  es  werde  seinen  Vertretern  bei  der 
endgultigen  Ausspracbe  in  Wiesbaden  im  Oktober  1929  gelingen,  alie  der 
§Aufnahme  entgegenstebenden  Bedenken  zu  iiberwinden,  sich  als  irrig  er- 
wiesen  habe.  Begriindet  wird  dieser  Satz  einmal  damit,  da£  „in  leitender 
Stellung  der  Ostasien-Mission  Herren  stelien,  die  in  itirem  offentlichen 
Wirken  Auffassungen  vertreten,  die  uns  mit  dem  Sinn  des  §  2  unvereinbar 
crsciieinen".  Zum  andem  „tiaben  wir  von  Ihnen  gehdrt,  daB  Ihr  Vorstand 
nicht  die  Moglichkeit  hat,  in  Ihrem  gesamten  Freundeskreise  eine  von 
unsrer  Auffassung  abweichende  Deutung  des  §  2  in  der  Offentlichkeit  zu 
verhindern".  Dadurch  werde  aber  die  innere  Geschlossenheit  des  Bundes 
schwer  gefShrdet,  er  laufe  Gefabr,  zu  einem  Sprechsaal  verschiedener,  in 
den  Grundfragen  des  Glaubens  auseinandergehender  Meinungen  zu  werden, 
und  habe  keine  Moglichkeit  mehr,  auch  der  evangelischen  Misslonswelt 
des  Auslandes  gegentiber  seine  geschlossene  Bekenntniseinheit  beizube- 
halten  und  ungebrochen  zur  Geltung  zu  bringen. 

Wir  bemerken  zum  1.  Punkt,  daB  uns  nicht  bekannt  ist,  daB  seit 
Leipzig  in  der  Leitung  der  Ostasien-Mission  ein  Wechsel  stattgefunden  hat, 
wodurch  also  das  in  der  ersten  Erklarung  danl^bar  festgestellte  Einver- 
stgndnis  im  Bekenntnis  durchbrochen  worden  sein  soil.  Das  Ansinnen  an 
den  Vorstand  der  Ostasien-Mission  aber,  er  musse  zuvor  jede  abweichende 
dffentliche  Deutung  des  §  2  in  seinem  g'fesamten  Freundeskreis  aus- 
schlieBen  kdnnen,  ist  das  nicht  offenbar  ein  Verlangen,  das  unter  alien 
.^  UmstJlndeil  UfimdgHches  auferiegt?  Wer  ferner  schon  allein  auf  die  Anzahl 
der  im  Bund  vertretenen  Missionsgesellschaiten  und  Verb§nde  sieht,  wird 
sich  fragen,  ob  denn  die  Sorge,  der  Bund  kdnnte  durch  Aufnahme  der 
Ostasien-Mission  zum  Sprechsaal  derart  entgegengesetzter  Meinungen 
werden,  daB  er  seine  geschlossene  Bekenntniseinheit  zu  verlieren  drohe, 
wirklich  einen  ernsthaften  Grund  hat.  Und  wo  anders  sollte  denn  sich 
darbietendes  Vertrauen  mit  g  r  o  B  e  m  christlichen  Vertrauen  erwidert 
werden  als  in  diesem  Punkt?  Und  noch  eine  Frage.  Die  Antwort  des 
Deutschen  Evangelischen  Missionsausschusses  sagt,  daB  alle  sendenden 
Missionsgesellschaiten  die  Aufnahme  einmiitig  ablehnen  zu  mussen  geglaubt 
haben.  Dem  Missionsbund  gehdren  aber  auch  nicht-sendende  Verbinde  an. 
Haben  etwa  einige  von  diesen  an  dieser  Einmiitigkeit  nicht  teilgenommen? 

Die  Antwort  schlieBt  mit  dem  Ausdruck  des  tiefen  Schmerzes  dariiber. 
daB  die  Spaltung  im  deutschen  Missionsleben  weiterbestehe,  und  dafi  wir 
Menschen  sie  nicht  zu  beseitigen  vermdgen.  und  demWunsche, 
Qott  selbst  moge  ein  Neues  schaffen  und  den  RiB  zur  rechten 
Stunde  heilen.  Wir  mussen  bekennen,  daB  diese  Auffassung  der  Dinge 
uns  die  Entscheidung  nur  noch  viel  schmerzlicher  und  beschSmender 
empfinden  laBt.  Mit  Warten  auf  Gott  ist  es  hier  nicht  getan.  Gott  mutet 
unsMenschen  zu,  daB  wir  die  rechte  Stunde  erkennen  und  dann 
seinen  Willen  ausfiihren.  Es  ist  unsSglich  bitter,  okS  der  Deutsche 
Evangelische  Missionsbund  in  dieser  Stunde  nicht  groB  genug  im  Glauben 


.,^    IJyl    ,    -      •   . 

und  in  der  Liebe  war,  Gottes  Stunde  zu  erkennen  und  die  aussestreclcte  :| 
Bruderhand  zu  ergreifen.       /  ,^  D.  Zilfessen,  Aachen.     I: 

Dazu  bemerkt  die  Redaktion  der  „PreuBischen  Kirchenzeitung":  „lcb  1 
habe  auch  sonst  Zuschriften  erhalten,  die  ihrem  Sclimerz  uber  die  Ent- 
scheidung  des  Deutschen  Evangelischen  Missionsbundes  lebhaften  Ausdruck 
xaben,  und  ich  muB  fiir  meine  Perspn  bekennen,  daQ  icti  die  Abweisung 
der  Ostasien-Mission  mit  den  grutidsatzlichen  Erklarungen,  die  sonst 
Missionsfiihrer,  wie  Prof.  D.  J.  Ricliter  und  Direktor  Dr.  Knak,  abgegeben 
haben.  schlectiterdings  nicht  zu  vereinigen  vermag.  Jedenfalls  sage  ich 
mir:  es  wird  mir  und  vielen  Gewissenssache  sein,  die  Ostasien-Mission 
unter  dieser  Unduldsamkeit  nicht  leiden  zu  lassen.  R." 

Uns  scheinen  die  Ausfiihrungen  von  D.  Zillessen  durchaus  zutreffend. 
Wir  danken  ihm  wie  der  Schriftleitung  der  „PreuBischen  Kirchenzeitung" 
fiir  diese  Darlegungen.  Witte. 

Das  MIssionsblatt  der  Breklumer  Mlsslonssesellschaft  zum  Antrag 

der  Ostasien-Mission. 

Vor  xler  Entscheidung  der  Ablehnung  des  Antrages  schrieb  das  ge- 
nannte  Blatt: 

„Die  deutschen  Missionen,  soweit  sie  auf  biblischem  Grunde  stehen, 
sind  im  Missionsbund  —  vertreten  durch  den  MissionsausschuB  —  vereinigt. 
Jetzt     hat     der    Allgemeine    protestantische    Missionsverein,     der     aus- 
gesprochenermaBen   im   Gegensatz  zu   den   „pietistischen"   Gesellschaften 
die  moderne  Theologie  vertritt,  sich  zur  Aufnahme  getneldet.  Im  Missions- 
bonde  zeigt  sich  sowohl  Neigung  daftir  ais  auch  Abneigung  dagegen.    Die 
der  Aufnahme  Wohlgeneigten  machen  geltend:  Wir  sind  andre  geworden, 
und  sie,  die  Leute  des  Allgemeinen  protestantischen  Missionsvereins,  sind 
andre  geworden.   Man  kann  den  Missionsbund  nicht  dringend  genug  bitten, 
sich  die  §ache  hundertmal  zu  Uberlegen.    Wihrend  des  Krieges  standen 
die  deutschen  Missionen  am  Scheidewege;    da  handelte  es  sich  um  die 
Stellung  zum  Nationalen  und  Kulturellen.    Jetzt  stehen  sie  abermals  am 
Scheidewege  und  solien  entscheiden,  wie  sie  sich  zur  moderneh  Theologie 
stellen.  Konnen  sie  mit  der  modernen  Theologie  Hand  in  Hand  gehen,  dann 
wird's  schlimm.    Lieber  muBten  die,  die  ,anders  geworden'  sind  und  der 
modernen  Theologie  schon  ihren  Tribut  zablen,  aus  dem  Missionsbund  und 
MissionsausschuB  ausscheiden.    Wolien  sie  das  nicht  und  soil  der  Allge- 
meine  protestantische   Missionsverein   aufgenommen   werden,   dann   wird 
der  Missionsbund  zu  einem  bloBen  Zweckverband  fur  rein  geschSftliche 
Angelegenheiten,  und  dann  miiBten  die,  die  den  Bibelglauben  weiterhin  vol!  t 
vertreten  wolien,  sich  zu  einem  Bund  innerhalb  des  Missionsbundes  nach  - 
der  Weise  etwa  des  chinesischen  Bibelbundes  zusammenschiieBen,  auf  die^-, 
Gefahr  bin,  von  deutschen  Missionsmannern  als  ,aufrichtig  fromme,  aberr 
engstirnige  und  geschichtslose  Bibelfanatiker'  abgetan  zu  werden.   Solchen  ^^ 
AuBertingen  gegeniiber  mochten  wir,  wie  der  groBe  Dane  Wilhelm  Beck,^ 
ausrufen:  ,Auf  die  Knie  vor  der  Bibel,  ihr  ProfessorenT*"  X  •    W 

-V-^      Der  Missionsmann,  der  ^lier  angegriffen  wird,  ist  Professor  D.  Juliur^^ 
Rlchter  in  Berlin.   Er  hat  in  seinem  Buch  .,Das  Werden  der  christlichen  &' 
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Kfrche  in  China"  <1927)  auf  S.  3(»f.  folgendes  geschrleben:   Es  ist        -^ 

cine    Obertragung    des    gegetiMilirtig    in    Nordamerika    tobenden    Kampfes  ? 

zwischen  Fundamentalisten  und  Modernisten  nach  China.  Das  Fatale  da- 
bei  ist,  daB  es  sowenig  jetzt  in  China  wie  immer  in  den  theologischen  . .  jf 
Kampfen  Europas  in  den  letzten  zwei  Jahrhunderten  moglich  ist,  einen 
verlaBlichen  Trennungsstrich  zwischen  Positiv  und  Radikal,  zwischen 
Rechts  und  Links  zu  Ziehen.  Auch  der  positivste  wtssenschaftiiche  Theologe 
auf  dem  Kontinent  ware  nicht  mehr  imstande,  sich  ftir  die  Verbalinspiration 
der  ganzen  Heiligen  Schrift,  fur  alle  Wunder  des  Alten  und  Neuen  Testa- 
ments uneingeschrankt  einzusetzen.  Und  wir  haben  langst  gelernt,  daB  in 
den  „bibelglaubigen"  Kreisen  durch  eine  weitgehende  „allegorische"  oder 
„geistliche"  Auslegung,  in  liberalen  Ki;eisen  durch  Umdeutung  der  biblischen 
und  dogmatischen  Ausdriicke  die  Qrenzen  in  der  wunderlichsten  Weise 
verschoben  werden.  In  den  nordamerikanischen  Kirchen  hangt  an  den  alt- 
glaubigen  Kreisen,  die  zumal  im  Suden  d|e  groBe  Masse  der  Kirchenglieder 
ausmachen,  viel  scholastischer  Ballast,  der  irrtiimlich  zu  den  ,J^unda- 
menten"  des  Christentums  gerechnet  wird.  Auch  kein  „orthodoxer"  Theo^ 
loge  der  deutschen  Fakultaten  —  selbst  nicht  Kahler,  Schlatter  oder  Alt- 
haus  —  wiirde,  mit  dieser  Elle  gemessen,  bestehen.  So  berechtigt  des- 
wegen  der  Protest  gegen  das  Eindringen  des  theologischen  und  philosophi- 
schen  Radikalismus  in  die  chinesischen  Missions-  und  Kirchenkreise  ist,  so 
bedauerlich  ist  diese  von  aufrichtig  frommen,  aber  engstirnigen  und  ge- 
schichtslosen  Bibelf anatikern  gewShlte  Kampfstellung."  W  i  1 1  e. 


Die  Botschaft  der  Jemsideraer  Tasung  des  erweiterten  Misdonsrates.         .  ^ 

s,Unsere  Botschaft  ist  Jesus  Christus.   Er  ist  die  Offenbarnng  dessen,     ,  ^■ 


|Was  Gott  ist  und  was  der  Mensch  durch  ihn  werden  kann.    In  ihm  treten         J 
|wlr    der    letzten  Wirklichkeit    des  Weltalls  von  Angesicht  zu  Angesicht        t 
p;egenuber.    Er  lehrt  uns  Gott  als  unsem  Vater  kennen,  vollkommen  und 
lonendlich  in  seiner  Liebe  und  Gerechtigkeit.    In  ihm  finden  wir  Gott  im 

leisch,    die    endgiiltige,    aber    sich    immer  neu    enthullende  Offenbarung        ,/ 
pCottes,  in  der  wir  leben,  weben  und  sind.  '*^ 

Wir  halten  dafiir,  daB  durch  *alles,  was  geschieht  in  Licht  und  in 
Flnsternls,  Gott  wirkt,  leltet,  herrscht.  Jesus  Christus  hat  in  seinem  Leben  .  r 
und  durch  seinen  Tod  und  seine  Auferstehung  uns  den  Vater  enthiillt  als  "<S. 
die  hochste  Wirklichkeit,  als  die  allmachtige  Liebe,  der  die  Welt  mit  ihm 
^elbst  versohnte  durch  das  Kreuz,  der  Mitleid  hatte  mit  den  Menschen 
ihrem  Kampf  gegen  Sunde  und  Boses,  der  mit  ihnen  und  fur  sie  die  Last 
der  Siinde  trug,  der  ihnen  vergibt,  wenn  sie  sich  mit  Vergebungswillen  in 
ihren  eigenen  Herzen  in  Reue  und  Glauben  an  ihn  wenden,  und  der  die 
jnschheit  neu  schafft  fiir  ein  immer  wachsendes,  immer  gr5Ber  werden- 
les,  immer  dauerndes  Leben. 

Die  Erscheinung  Gottes  in  Christo  bringt  und  vertieft  den  Sinn  von 
lunde  und  Schuld.  Wir  sind  nicht  wert  seiner  Liebe.  Wir  haben  mit  unsern 
sigenen  Fehlern  uns  seinem  heiligen  Willen  widersetzt.  Aber  dieselbe  Er- 
scheinung bringt  uns  auch  die  Zusicherung  der  Vergebung,  wenn  wir  uns 
nur  im  Glauben  dem  Geiste  Christi  hingeben,  damit  seine  erlosende  Li^e 
uns  mit  Gott  zu  versShnen  vermag.     ^  '1i  ,  '   *  '."^  -. '. 
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>f-  Wir  versichem  aufs  neue,  daB  Gott,  wie  Jesus  Christus  ihn  offenbart 
hat,  alle  seine  Kinder  sucht,  unter  alien  Vvhaltnissen,  zu  alien  Zeiten  und 
in  alien  menschlichen  Beziehungen,  damit  sle  in  Liebe  und  Gerechtij^keit 
zu  seinem«Ruhme'leben.  Durch  die  Auferstehuns  Christi  und  die  Gabe  des 
heiligen  Geistes  reicht  Gott  seine  eigene  Kraft  den  Menschen  dar,  damit 
sie  seine  Mitarbeiter  werden,  und  treibt  sie  zu  einem  Leben  der  Tat 
(adventure)  und  der  Hingabe  in  der  Vorbereitung  auf  das  Kommen  seines 
Reiches  in  seiner  Fiille. 

Die  Botschaft  der  Kirche  an  die  Welt  ist  und  bleibt  das  Evangel ium. 
Das  Evangelinm  ist  die  Freudenbotschaft  von  der  Erl6sung,  die  Gott  der 
sundigen  Menschbeit  in  Jesus  Christus  fur  Zeit  und  Ewigkeit  schenkt. 

In  einer  durch  das  Walten  des  Geistes  Gottes  in  der  Menschheit,  in- 
sonderheit  durch  seine  Offenbarung  im  Alten  Bunde,  vorbereiteten  Welt 
kam  das  ewige  Worf  Gottes  in  der  Fulle  der  Zeit  ins  Fleisch  und  ward 
Mensch:  Jesus  Christus,  der  Gottessohn  und  der  Menschensohn, '  voUer 
Gnade  und  Wahrheit. :/  ,^^,  :    v        - 

Er  hat  uns  durch  sein  Leben  und  seine  Lehre,  seineh  BuBruf,  seinef^^ 
Verktindigung  des  Kommens  des  Reiches  Gottes  und  des  Gerichtes,  sein 
Leiden  und  Sterben,  seine  Auferstehung  und  Erhdhung  zur  Rechten  des 
Vaters  und  durch  die  Sendung  des  Heiligen  Geistes  Vergebung  derStinden 
gebracht  und  die  Fiille  des  lebendigen  Gottes  und  seine  unergrtindliche 
Liebe  gegen  uns  geoffenbart.  Er  beruft  uns  durch  den  hdchsten  Erweis 
dieser  Liebe  am  Kreuz  zu  einem  neuen  Leben  des  Glaubens  und  deropfer- 
bereiten  Hingabe  zum  Dienste  fiir  ihn  und  zum  Dienste  an  den  Menschen. 

Jesus  Christus  steht  als  derGekreuzigte  und  Lebendige,  als  der  Heiland - 
undvHerr  auch  im  Mittelpunkt  des  weltweiten  Evangeliums  seiner  Apostel 
luid  seiner  Kirche.  Und  well  er  selbst  das  Evangelium  ist,  ist  das  Evange- 
lium  als  die  Botschaft  der  Kirche  an  die  Welt  mehr  als  eine  philosophische 
Theorie,  mehr  als  ein  theologisches  System,  mehr  als  ein  Programm 
irdischerWohlfahrt.  Das  Evangelium  ist  vielmehr  die  Gabe  der  neuen  Welt 
Gottes  an  diese  alte  Welt  der  Sunde  und  des  Todes  und  damit  der-  Sieg 
liber  Siinde  und  Tod,  die  Offenbarung  des  ewigen  Lebens  in  ihm,  der  alles, 
was  Kind  heiBt  imtiimmel  und  aufErden,  zu  einer  einzigen.  Gott  di^nenden. 
Gott  anbetenden  und  Gott  preisenden  Gemeinschaft  der  Heiligen  vereint. 

Das  Evangelium  ist  der  prophetische  Weckruf  zur  Umkehr  zu  Gott  an 
die  Stinder.  und  es  ist  die  Freudenbotschaft  der  Rechtfertigung  und  Hefii- 
gung  der  Christusg13ubigen.  Es  ist  der  Trost  der  Leidenden,  und  es  ist 
den  Qebundenen  die  Biirgschaft  der  herrlichen  Freiheit  der  Kinder  Gottes. 
Das  Evangelium  bringt  Frieden  und  Freude'  in  die  Herzen,  wirkt  in  uns 
Selbstverleugnung,  bruderliche  Dienstbereitschaft  und  barmherzige  Liebe: 
es  steckt  der  strebenden  Jugend  die  hdchsten  Ziele,  gibt  Kraft,  dem 
Schaffenden,  Erquickung  dem  Mtiden  und  die  Krone  des  Lebens  dem^ 
Martyrer. 

Das  Evangelium  ist  die  Kraftquelle  der  sozialen  Emeuerung  und  gibt 
den  einzigen  Weg  an,  auf  welchem  die  Menschheit  Befreiung  von  dem  sie 
ietzt  verwQstenden  KlassenhaB  und  RassenhaB,  wie  auch  Veredelung  des 
Volkslebens  sowie  Freundschaft  und  Frieden  unter  denVolkern  finden  kann. 
Zu  aliedem  ist  das  Evangelium  auch  fiir  die  nichtchristUche  Welt  in  Ost 
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nnd  West  die  gnadenreiche  Einladung,  einzugehen  in  die  Freude  desleben- 
digen  Herrn.  ^,. 'i:it^vj<; /%j-v^      .^    :  ^i*-^ 

In  liebevoUein  Verstandiris  ffir  das  Clend  nnseres  Zeitalters,  fur  seinen 
Drang  nach  intellektuellerEhrlichkeit,  nach  sozialer  Qerechtigkeit  und  nach 
neuer  Qeistigkeit  nimmt  sich  die  Kirche  durch  dieses  alte  Evangeliutn  der 
Note  der  Menschen  von  heute  an  und  stillt  das  gottgewollte  Verlangender 
£oiporstrebenden.  So  ist  das  Evangelium  heute  wie  ebedem  der  einzige 
Weg  des  Heils,  und  heute  wie  ehedem  ist  es  Christi  Ruf,  der  durch  seioe 
Kirche  an  die  Menschen  ergeht:  ..Kommet  her  zu  mir!  .  .  .  Wer  mir  nach- 
folgt,  der  wird  nicht  wandeln  in  der  Finsternis,  sondern  wird  das  Licht  des 
Lebens  haben/'-r^^.,>i«:.t'^-,,^':;::---;v:-\;  ;•■■■>     .•■:      ._ :,;  '  ■4:^:■ :.  ^:,aj-"^^-  .■^''■'  z.- 

Wir  bringen  heute  diese  Botschaft  der  Jerusalemcr  Konferenz.  Frei 
von  aller  dogmatischen  Starrheit,  bringt  diese  Botschaft  den  religios-christ- 
lichen  Sinn  des  Evangeliums  in  vorbildlicher  Weise  zum  Ausdruck.  Diese 
Botschaft  ist  einmiitig  in  Jerusalem  angenommen  worden.  auch  von  den 
Vertretern  der  deutschen  Missionen.   •-:,  ^       -i-   .   ,Wltte. 


Wie  muB  das  Christentum  in  der  heutigen  Wdt  dargebbten  werden? 

Der  Berichterstatter  uber  das  schwierige,  heutige  Problem  von  Saku- 
larismus  und  Christentum  auf  der  Weltmissionskonferenz  in  Jerusalem, 
Rufus  M.  Jones,  ein  Quaker,  hat  sich  iiber  die  obige  Frage  in  folgender 
Weise  geauBert:  „Was  langst  hStte  geschehen  sollen  und  was  jetzt  so  ] 
schnell  als  moglich  geschehen  muB,  ist  dies.  daB  die  Fuhrer  der  Kirche  und 
die  Fuhrer  der  christlichen  Krafte  allgemein  freudig  alle  neu  entdeckte 
Wahrheit  ^h  ^  von  Gott  willkommen  heiBen  sollten  -und  daB  sie  dem 
Christentum  ehie  neue  Deutung  geben  im  Lichte  all  der  Wahrheit,  die  als 
Wahrheit  erwiesen  werden  kann."  So  wie  Clemens  von  Alexandrien  und 
Augustin  die  griechische  Philosophie  als  von  Gott  gekbmmene  Offenbarung 
bejahten  und  in  das  Christentum  einbauten.  Durch  diesen  ProzeB  sei  das 
Christentum  fraglos  bereichert  worden.  Im  Mittelalter  sei  dasselbe  ge- 
schehen mit  der  aristotelischen  Philosophie.  „Die  wichtigste  geistige  Einzel- 
aufgabe.  welcher  die  religiose  Welt  von  heute  gegeniibersteht,  ist  die 
Pindung  einer  ahnlichen  Verwendung  der  heutigen  intellektuellen  Qedanken- 
Entdeckungen  fur  die  Bereicherung  und  Verbreitung  unseres  christlichen 
Glaubens."  Die  Wissenschaft  der  Gegenwart  wird  in  alien  Landern,  vor 
m  in  Indien,  China  und  Japan,  auf  das  hochste  geschatzt.  Viele  Menschen 
jenen  Landern  haben  das  Interesse  am  Christentum  verlqreo,  well  es 
in  einer  RivalitSt  zu  dieser  Wissenschaft  stehL^-^i-^i'- .-i^{^''^^:■::}^^^}'\-,;%,£/.^- 
t)ieA\^ig3^3t  einer  frischen  und  lebendigen  neuen  Deutung  des  Christen- 
tums  im  Lichte  ailes  dessen,  was  die  heutige  Wissenschaft  als -Wahrheit 
erwiesen  hat,  ist  eine  groBe,  schwere  Aufgabe.  Sie  muB  mit  derselben 
Griindlichkeit  und  riicksichtslosen  Wahrhaftigkeit  geschehen,  mit  der  die 
heutige  Wissenschaft  ihre  glanzenden,  neuen  Cntdeckungen  gemacht  hat.  ' 
.Ein  scharfsichtiger,  heute  lebender  Prophet  des  Fernen  Ostens  hat  erkannt,  > 
daB  die  Menschen  aus  ihrer  angeborenen  Natur  Christus  lieben  und  ihm 
(olgen  wollen,  wenn  sie  ihn  in  seiner  wahren  Schonbeit  und  LieblichkeJ^ 
seheju.  E):  erkiart».,dafi-die  PersopUchkeit  Christi  itbeeall  eine  unwidersteh- 
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liche  Anziehun^skraTt  besitzt.  Er  erklart,  daB  ein  Christus,  der  mit  theolo- 
Kischen  und  kirchlichen  Auslegungen  beladen  ist,  viele  von  denen  zuriick- 
stoBt,  >)^elche  ihre  Ideen  und  Ideale  in  der  Atmosphare  der  heutigen  Zeit 
Kebildet  haben,  sei  es  daheim,  sei  es  drauBen,  aber  der  Christus  von 
Galilaa  und  Qethsemane,  der  personliche  Christus  der  Evangelisten,  be- 
wirkt  einen  lebendigen  Appeli  an  ihr  Herz  und  an  ihren  Qeist.  ,Der  Christus 
der  indischen  LandstraBe' ist  auch,  glaube  ich,  der  Christus  der  chinesischen 
LandstraBe  und  der  Christus  der  LandstraBe  der  Philippinen  und  der 
Christus  der  amerikanischen  LandstraBe.  Ihn  sehen,  heiBt  ihn  lieben." 
„Vor  allem  anderen  mussen  wir  ein  Christentum  vertreten,  welches  zuerst 
und  zuletzt  und  zu  alien  Zeiten  ftir  die  Wahrheit  eintritt.  In  dieser  Hinsicht 
miissen  wir  gleichfalls  unsere  Furcht  veirlieren.  Wir  haben  versucht,  durch 
weit  herbeigeholte  Schemen  und  Methoden  .unsern*  Glauben  zu  sichern, 
ihn  einzuzSunen  und  ihn  in  seinen  •  sicheren  Schutzwallen  abzusondern." 
Wir  haben  von  der  „christlichen  Wahrheit"  geredet  als  von  einer  Wahr- 
heit, die  tiber  der  sonstigen  Wahrheit  und  jenseits  derselben  steht.  Es  gibt 
in  Wirklichkeit  nur  eine  Wahrheit,  und  das  Christentum  muB  in  ihr  sich 
als  wahr  erweisen.  ,4Der  wundeste  Punkt  unserer  christlichen  Rustung 
ist  der  Mangel,  daB  wir  das  Leben  nicht  leben,  von  dem  wir  reden  und 
predigen.  Jedermann  gibt  ohne  Frage  und  Widerspruch  zu,  daB  der  Lebens- 
weg  von  Galilaa  das  wundervollste  Ideal  ist,  das  jemals  aufgestellt  worden 
ist.  Aber  das  Christentum  kann  die  Welt  nicht  gewinnen  durch  den  Hinweis 
auf  den  Glanz  einer  vergangenen  Zeit.  Es  steht  und  fallt  nicht  durch  das, 
was  es  in  seiner  urspriinglichen  Erscheinung  war,  sondern  was  es  in  der 
Wirklichkeit  des  (heutigen)  Lebens  ist.  Die,  welche  es  bekennen  und  es 
zu  verbreiten  bemiiht  sind,  sind  seine  wichtigsten  Beweise.  Es  sind  nicht 
die  Wunder  von  vor  2000  Jahren,  welche  es  jetzt  diesem  wissenschaftlich 
gerichteten  Zeitalter  (als  wahr)  erweisen;  es  ist  das  gegenwartige  Wunder 
der  geistlichen  Gnadenerfahrung  und  der  im  Menschenleben  triiimphierenden 
Macht  des  Glaubens,  was  (fiir  die  heutigen  Menschen)  den  vollen  Wert 
eines  Laboratoriums-Experiments  hat.  Es  muD  daher  eine  griindliche  neue 
Deutung  der  Zentralwahrheiten  des  Christentums  erfolgen,  um  die  neuen 
Sucher  eines  neuen  Zeitalters  zu  gewinnen.  Einige  der  Probleme,  welche 
heute  ganz  dringend  von  den  christlichen  Denkern  geldst  werden  miissen, 
mogen  im  foigenden  aufgezahlt  werden: 

L  Es  herrscht  heute  mehr  Verwirrung  als  uber  irgendeinen  anderen 
grundlegenden  Punkt  der  Religion,  Verwirrung  iiber  die  Frage  nach  den 
Fahigkeiten  und  J^^^glichkeiten  des  inneren  Lebens  der  Menschen  —  was 
vor  einem  Menschenalter  als  „die  Natur  der  Seele"  bezeichnet  wurde.  Es 
hat  wenig  Zweck,  die  entfernteren  Aspekte  der  theologischen  Lehre  zu  er- 
ortern,  ehe  wir  nicht  einen  realen  Qrund  in  des  Menschen  tiefstem  und 
letztem  Wesen  gefunden  haben  fiir  die  machtvoUe  Erfahrung,  welche  wir 
Religion  nennen.  Der  letzte  Kampf  zwischen  Naturalismus  und  Meclianis- 
mus  wird  nicht  ausgefochten  werden  im  Himmel  oder  in  jener  erhabenen 
Region  jenseits  der  Atome,  sondern  in  der  Seele  des  Menschen. 

2.  Ein  groBer  Teil  des  religiosen  Denkens  der  Vergangenheit  hat 
bewuBt  Oder  unbewuBt  Gott  aufgefaBt  als  ein  Wesen  iiber  dem  Himmel, 
und  die&e  kindliche  Auffassung  und  dieser  Himmels-Brennpunkt  beherrschen 


Boch  (heute)  einen  groBen  Teii  der  Phraseologie,  wenn  nicht  sar  das  wirk- 
fVche  Denken  des  Christentums.  Gott  ist  gedacht  als  „die  groBe  Ursache" 
'dialler  Dinge,    und    daher  kommt    er    in  Rivalitat    und  Wettstreit  mit    den 

I^Ursachen",  welche  die  Wissenschaft  beschreibt.  Hier  liegt  ein  weiterer 
Grund  der  Verwirrung,  und  es  wird  nicht  leicht  sein,  uriser  wissenschaft- 
lich  eingestelltes  Zeitalter  zti  gewinnen,  bis  wir  lernen,  Gott  so  darzu- 
stellen,  daB  er  eine  lebendige  Wirklichkeit  ist,  mit  andern  Funktionen  als 
denen  eines  „Architekten"  der  Dinge  oder  eines  ..Starters"  der  kosmisehen 
Bewegung.  Es  ist  ein  Zeitalter,  das  begierig  ist,  von  edleren  Wahrheiten 
iiber  Gott  zu  hdren,  wenn  wir  welche  zu  verkiindigen  haben.  Die  Menschen 

^  werden  im  allgemeinen  auf  „frohe  Botschaften"  aufmerken,  auf  ein  Evan-  . 
gelium,  sobald  als  die  frohen  Botschaften  das  Kennzeichen  der  Wirklichkeit 
haben.  ' 

3.  Es  ist  ein  dringendes  Bedurfnis  da  nach  frischem  Licht  iiber   den 
^gesamten  Sinn  der  Offenbarung,  der  Inspiration  und  der  Autoritat  in  der 

Sphare  der  Religion.  Man  streitet  iiber  alte  Worte  und  Phrasen.  Es  wird 
der  Anspruch  erhoben  auf  Infallibilitat  und  irrtumsloses  Diktat.  Doch  bei 
alledem,  im  Fur  und  Wider,  herrscht  da  nur  wenig  tiefes  Denken  uber  d\^ 
unendlich  wichtige  Frage  der  Beziehung  Gottes  zu  uns  und  der  Art  seiner 
>Selbstoffenbarung  durch  die  Jahrhunderte  hindurch.  Diese  Frage  hangt 
;hr  nahe  zusammen  mit  der  ersten  vom  Wesen  der  Seele  des  Menschen. 

4.  Nach  den  langen  Erorterungen  iiber  das  Wesen  Christi  und  all  den 
Lehrformulierungen  uber  ihn  im  Ungestum  von  Kampf  und  Streit  tut  jetzt 
eine  einfaChere,  innerlichere,  eine  weniger  polemische  Auffassung  dieses 
hochsten  Offenbarers  von  Gott  und  Menschen  not.  Er  sollte  kein  Sturm- 
zentrum  des  Streites  sein.  Er  sollte  gesehen  werden  als  der  gottlich 
Liebende  und  Leiter  der  Menschen  und  als  der,  welcher  diejenigen,  die 
ewiges  Leben  suchen,  inspiriert  und  vereinigt. 

5.  Der  Sinn  des  Reiches  Qottes  ist  noch  in  Verwirrung.  Wenn  die 
Christen  irgendeines  Landes  gefragt  wiirden,  was  Christus  mit  diesem 
Ausdruck,  den  er  haufiger  als  irgendeinen  anderen  gebraucht  hat,  gemeint 
hat,  so  wiirden  die  Antworten  sehr  verschieden  lauten,  und  in  den  meisten 
Fallen  wiirden  sie  matt  sein.  In  der  Lehre  Christi  ist  er  etwas  Praktisches, 
Brweisbares  und  mit  Leben  und  Kraft  Erfulltes.  Er  konnte  sehr  wohl  so  ) 
ausgelegt  werden,  daB  er  auf  das  heutige  praktische  Geschiccht,  das  den^ 
Erfolg  liebt,  groBen  Eindruck  macht. 

6.  Wir  brauchen  auch  eine  lebendige,  neue  Deutung  des  Wesens  und 
der  Funktion  der  Kirche  und  besonders  der  Denominationsgruppen,  aus 
denen  sie  sich  zusammensetzt.  Das  Wort  „Kirche"  ist  fiir  viele  wissen- 
schaftlich  geriehtete  Menschen  ein  Wort  des  Argernisses.  Es  sollte  ein 
Wort  sein,  das  Freundschaft,  Karaeradschaft  und  Dienst  bedeutet." 

■  Witte. 

Bficherbesprechung. 

Christian  Keysser,  Eine  Papuasemelnde.   Kassel,  1929.   Baren-  ; 
reiter-Verlag.  249  S.  4,80  RM..  in  Leinen  6  RM.  Mit  Bildern. 

Mehr  als  20Jahre,  ohne  einmal  Urlaub  zu  haben,  4iat  Christian  Keys^r 
iter   den   Menschenfressem   von   Neuguinea   als  Missionar   der   Neuen- 
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dettelsaiirr  Mission  searbeitet  Jetzt  ist  er  Misstonsinspektor  dieser  Mission 
und  schaut  in  diesem  Buch  auf  sein  LeUenswerk  zuriick.  Ich  kam  von  dem 
Buch  nicht  los,  in  einem  Tage  habe  ich  es  durchgelesen,  und  dann  vieles 
zum  zweiten  Mate.  Es  liest  sich  so  spannend  wie  ein  Roman  und  ist  doch 
Wlrklichkeit.  Und  welch  eine  Wirklichkeit.  Die  Umwandlung  eines  Volkes 
durch  X^hristus.  Mit  rucksichtsloser  Wahrhaftigkeit  zeichnet  der  Verfasser 
das  Leben  dieser  braunen  Menschen,  ihr  altes  Leben  und  ihr  Christsein. 
Er  hat  wirkiich  Volksevangelisation  getrieben  und  doch  in  die  Tiefe  per- 
sdnliches,  lebendiges  Glaubensleben  geweckt.  Prachtvolle,  ehrliche  Worte 
finden  sich  darin:  „Es  ist  untnoglich,  alle  Christen  gleichmSBig  und  gleich- 
zeitig  bis  zum  Zentrum  des  Christentums  zu  bringen.  Die  meisten  bleiben 
Anfanger,  Kinder,  Menschen  des  Alten  Testamentes  und  des  Qesetzes.  Auch 
>  die  Portgeschrittenen  fassen  Jesus  zunichst  nur  als  Retter  des  Volkes  auf; 
sic  selbst  haben  nur  als  Glieder  des  Gesamtverbandes  teil  an  seiner  Er- 
losung.  Sodann  wird  Jesus  zum  Vorbild."  Erst  spater,  manchmal  erst  ini 
Tode,  kommt  es  zu  vertiefter  Erfahrung.  „Es  ist  gedankenlose,  wenn  auch 
fromme  Macherei,  jeden  Menschen  einfach  vor  das  Kreuz  Christi  hinzu- 
s^llen;  die  ganze  Bibel  mit  ihrer  Jahrtausende  langen  Erziehung  des 
Judenvolkes  ist  ein  Widerspruch  dagegen.  Selbst  die  Junger  hat  das  Kreuz 

It 

^res  Meisters  verst6rt  und  zerstreut.  Das  Kreuz  ist  fiir  Sunder,  die 
bankrott  gemacht  haben;  auf  Erden  aber  wimmelt  es  von  selbstgerechten 
Pharisiern.  Die  Papuaheiden  voUends  sind  lauter  —  Heilige  in  ihren  eigenen 
Augen:"  Sehr  ernst  sind  des  Verfassers  Mahnungen  an  die  heimatlichen 
Christengemeinden,  die  trotz  aller  kirchlichen  Vereine  und  Gemeinschaften 
so  wenig  christliche  Gemeinden  sind.  ,;Entweder  andere  Gemeinden  oder  ^ 
der  ganze  fromme  Betrieb  ist  ,des  Teufels',  weil  er  die  Menschen  tduscht. 
als  wSren  die  vorhandenen  Zustande  ganz  in  der  Ordnung.  Die  Behaup- 
tung  ist  reichlich  stark;  aber  die  Worte  Jesu  an  die  frommen,  betrieb-  v 
samen  Jdrchlichen'  Pharisaer  gelten  doch  wirkiich  in  erster  Linie  der 
Kirche  und  nicht  den  Gottlosen,  und  sollten  langst  schwerste  Bedenken  er- 
regt  haben."  . 

Man  muB  das  lesen  und  in  sich  gehen.    Das  Buch    ist   eine    tief   er-^f ; 
schtitternde  Predigt  fiir  uns  heimische  Christen.   Mochte  es  die  Beachtung 
finden  in  alien  unseren  Kirchen,  die  es  verdient.    Es  ist  eines  der  aller- 
besten  Biicher    iiber    die  Arbeit    der  Mission.    Man    gebe    es  gebildeten 
Skeptikern.   Dies  Buch  muB  sie  uberzeugen.  Witte. 

^^ .  5v3   V^      T  ^'"2®2*ngene  Schriften.       '  "^       ^ 

l.Tli.  Bsch,  Der  Reichstas  zu  Augsburg  1530.   Der  deutschen  Jugend  ^ 
erzahlt.  41 'S.  0,50  RM..  von  100  Stiick  an- 0,40  RM.   1930.  Verlag  Richard  ^ 
Keutel,  Lahr  In  Baden.  .  '\:..i-   •   >  i   ;^- *  "   ^v^      ^ 

2.  H.  Ac  h  el  is.  Die  Bischofschronik  von  NeapeL    Leipzjg,  1930.    Ver lag  {. 
S.Hirzel.  92  S. '6  RM.    1^  -^        1'     *  A-: 
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Japaner  in  Deutschland. 

Von  Pfarrer  W  i  c  h  n  e  r ,  Rocken. 

Wenn  in  einer  Missionszeitschrift  uber^ein  Thema  wie  das  vor- 
stehende  gesprochen  werden  soil,  so  kann  es  sich  nicht  handeln^ 
um  eine  Statistik  mit  wirtschaftlichen  Erwag:ungen,  noch  um  ein 
Plaudern  uber  interessante  Erlebnisse.  Es  soil  versucht  werden, 
auf  Qrund  zahlreicher  Begegnungen  mit  Japanern  ein  sachliches 
Urteil  Uber  diese  Fremdlinge  zu  geben,  mit  der  Zielfrage  oder  unter 
dem  Qesichtspunkte :  mit  was  fiir  Leuten  hat  es  die  christliche 
Mission  zu  tun;  wie  steht  es  mit  den  Beweggriinden  und  der  Be- 
rechtigung,  der  Methode  und  Aussicht  bei  der  religiosen  Arbeit  an 
solchen  Buddhisten,  Shintoisten  und  Freigeistem. 

Schreiber  dieses  wohnt  in  Nietzsches  Geburtshaus,  neben  dem 
Grabe  des  beriihmten  Philosophen.  Viele  Pilger  kommen  hierher; 
mit  einigen  gibt  es  befriedigende,  ernsthafte  Qesprache.  Unter  den 
auslandischen  Besuchern  sind  die  Japaner  reichlich  vertreten.  Da 
kommen  eines  Sonntags  ihrer  drei,  und  da  der  Schnee  die  Graber 
bedeckt,  fragen  sie  im  Pfarrhause  nebenan  nach  dem  richtigen 
Qrabstein.  „Die  Herren  sind  wohl  Ostasiaten;  treten  Sie  doch  bitte 
ein!"  Wer  Chinamissionar  war  und  geblieben  ist  wie  der  Schreiber 
und  seine  Gattin,  wiinscht  sich  immer,  Chinesen  zu  treffen,  um  mit 
ihnen  sprechen  zu  konnen  und  etwas  zu  besprechen.  —  Nein, 
Chinesen  sind's  nicht,  sondern  Japaner,  immerhin  „China-Ersatz**. 
Es  sei  vorweg  gesagt,  daB  ich  China  und  die  Chinesen,  was  Kultur 
und  Charakter  anlangt,  fiir  gediegener  gehalten  habe  als  Land  und 
Leute  des  Inselreichs  nebenan,  welche  Anschauung  durch-  die  nach- 
folgend  geschilderten  Erfahrungen  erganzt,  wenn  nicht  korrigiert 
worden  ist.  —  Wir  trinken  nicht  nur  ein  TaBchen  Tee  mit  diesen 
Qasten,  sondern  werden  Freunde.  Nach  wenig  Tagen  kommt  einer 
wieder  und  bringt  andere  mit,  und  so  geht  die  Kette  weiter; 
Gegenbesuche  in  Leipzig,  wo  ich  auch  zu  ihrem  Klub  eingeladen 
wurde,  folgen;  es  folgt  Korrespondenz ;  es  gibt  eine  Verbindung, 
bei  der  das  innerste  Herz  mitspricht. 

Es  handelt  sich  also  um  reiche  Erfahrung.  Wahrend  ich  diese 
ordne,  lese  ich  in  Utschimuras  trefflichem  Buchlein  „Wie  ich  ein 
Christ  wurde".    Da  stehen  in  den  letzten  Kapiteln  so  viele  ^e- 
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danken  und  Satze,  die  ahnliches  ausdriicken,  wie  ich  es  denke.  \sX 
es  da  notig,  diesen  Aufsatz  zu  schreiben?  Nun,  jener  schreibt  als 
Japaner;  wenn  ein  Deutscher  ein  Gegenstiick  dazu  liefert,  so  konnte 
das  dem  Missionsfreund  instruktiv  sein.  Mag  sein,  daB  ein  Japan- 
^missionar  dies  und  das  anders  schreibt.  Immerhin  glaube  ich, 
wenn  auch  unbefangen  und  nicht  so  grundlich  sehend  wie  der 
Amtsbruder  in  lapan,  doch  als  Missionar  eines  andern  ostasiatischen 
^Volkes  das  notice  Verstandnis  fiir  die  behandelten  Fragen  zu  haben. 
Und  wo  ein  Mi^ionar,  dem  es  an  Enttauschungen  nicht  gefehlt  hat, 
die  besprochenen  Qaste  Hebgewinnen  konnte  und  sie  achten  lernte, 
da  giaubt  er  nicht  zuriickhalten  zu  durfen  mit  Erfahningen  und 
Ansichten,  die  die  Mission  in  Japan  wiirdigen.  Wir  richten  unsere 
Aufmerksamkeit  auf  folgende  Punkte :  Welchen  Kreisen 
Japans  entsfammen  die  Gaste?  D.  h.  also,  inwieweit  sind  sie  zur 
Beurteilung  des  gaiizen  Volkes  geeignet?  Weiter:  wie  ist  die 
sprachliche  Verstandigung  mit  ihnen?  Was  ist  von  ihrem 
Charakter  zu  sagen?  Und  schlieBlich:  Was  waren  die  Ein- 
zelnen  fiir  Leute?  wobei  die  Erlebnisse  nur  soweit  herangezogen 
werden  soUen,  als  sie  eine  Illustration  zur  Sache  abgeben  konnen. 
—  Gleichzeitig  mochten  diese  Zeilen  ein  Anreiz  fur  alle  Missions- 
freunde  sein,  sich  aller  einsamen  Auslander  anzunehmen.  Sie  er- 
warten  etwas  von  uns,  und  haben  oft,  mehr  als  wir  denken,  ein 
offenes  Herz  fur  gastfreundliche  Liebe  und  fur  christliche 
Anregung.         ^- 

Fast  alle  diese  Japaner  waren  Akademiker.  Sie  studieren  in 
Leipzig  Oder  halten  sich  hier  auf,  um  allerlei  europaische  An- 
regung genieBen  zu  konnen.  Einige  sind  Studenten,  die  von  ihreh 
Angehorigen  unterhalten  werden.  Die  meisten  sind  jedoch  Ober- 
lehrer  und  Universitatsprofessoren,  die  von  ihrer  Regierung  fiir 
1  bis  2  Jahre  nach  Europa  geschickt  wurden,  um  hier  einen 
Wiederholungskursus  in  deutscher  Sprache  und  andern  Fachern 
durchzumachen.  Sie  wohnen  z.  T.  in  feinen  Pensionen  bzw.  bei 
vornehmen  Leuten,  wozu  sie  eine  reichliche  Beisteuer  der  Re- 
gierung befahigt,  d.  h.  sie  erhalten  fiir  sich  und  fiir  ihre  Familie  in 
der  tieimat  augenscheinlich  bedeutend  mehr  an  Gehalt  beim  Urlaub, 
als  sie  sonst  im  Dienst  beziehen.  Das  ist  eine  groBzugige,  weise 
MaBnahme  Japans,  das  sowohl  Deutschlands  Universitaten  als 
auch  eine  gute  Ausbildung  seiner  eigenen  Professoren  zu  schatzen 
weiB.  Auch  an  anderen  Universitaten  Deutsclands  sind  solche 
Wandergaste  zu  finden;  in  Leipzig  sind  es  etwa  funfzehn.  In  Eng- 
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land  und  Frankreich  ist  dasselbe  Bild.  Dorthin  gehen  mebr  solche, 
die  sich  fiir  Technik  bzw.  Kunst  interessieren,  wahrend  Deutsch- 
land  fiir  Philosophic,  Sprache  und  Medizin  bevorzugt  ^ird.  Das 
Studium  wird,  namentUch  in  den  Ferien,  durch  weite  Ausland- 
reisen  unterbrochen.  Soweit  man  nachfuhlen  kann,  verstehen  es 
|die  Japaner,  dort  iiberall  das  Wichtigste  und  Schonste  heraus* 
zufinden,  wobei  ihnen  die  in  der  betreffenden  Qegend  wohnenden 
tLandsleute  behilflich  sind.  ,     ;*       ;       > 

Nachdem  wir  einander  uns  vorgestellt  haben  und  dabei  die 
chinesischen  Schriftzeichen  der  Namen  ansehen,  fragen  wir  nach 
Heimat,  Familie  und  Beruf.  Die  einzelnen  studiereo  Philosophie, 
fPadagogik,  Schulpraxis,  Religionswissenschaft,  Medizin,  Landwirt- 
schaft,  Qermanistik,  ja  auch:  japanische  Sprache!  d.  h.  Methodik 
des  Sprachunterrichts  und  historische  Qrammatik.  Ist  es  nicht  eine 
Ehre  fiir  unsere  Wissenschaft,  wenn  dergleichen  hier  griindUcher 
gelehrt  wird  als  in  Japan  selbst?  So  erzahlt  uns  auch  ein  junger 
Chinese,  als  er  auf  der  Universitatsbibliothek  sinologische  Bucher 
in  die  Hand  bekommt:  So  etwas  hat  man  bei  uns  nicht!  —  Die 
meisten  Herren  sind  verheiratet;  sie  freuen  sich,  in  einer  deutschen 
Familie  zu  sein,  wo  Kinder  sind,  und  erzahlen  von  den  ihrigen. 
Finer  schreibt  nachher,  seit  seiner  Abreise  von  Japan  sei  er  nur 
auf  Schiffcn,  in  Hotels  und  Rensionen  gewesen,  nie  in  einer  Familie, 
da  auch  sein  Gastherr  ein  alter  Junggeselle  sei;  und  das  hatte  ihm 
so  besonders  wohlgetan.  Immer  wieder  diirften  wir  den  Dank 
derer  horen,  die  bei  uns  einige  Stunden  verlebt  hatten.  Uns  schien 
es  nichts  Besonderes,  aber  fur  diese  Fremdlinge  war  es  etwas  lang 
Entbehrtes  und  sehr  Begehrtes.  Liegt  da  nicht  ein  Versaumnis  der 
Christenheit  vor?    -  >■      ^s -v  i-    i^    =  j, 

Wir  sprechen  detitsch.  Neugekommene  konnen  sich  meist  ^uf 
Englisch  besser  ausdrficken.  Einzelne  sind  im  Sprechen  und  Brief* 
schreiben  des  Deutschen  so  sicher,  da^B  man  staunen  muB.  Andere 
haben  zwar  viel  gelernt,  betonen  aber  falsch  und  mischen  falsch 
Lange  und  Kurze  der  Vokale.  Es  ist  schade,  dafi  sie  nicht  mehr 
Anleitung  und  schulmaBiges  Vorsprechen  und  Korrigieren  haben 
konnen.  Wieder  andere  sagen  nur  bescheiden  a-ja,  ohne  rccht 
verstanden  zu  haben,  erzahlen  aber  ehrlich,  daB  sie  von  den  Vor- 
lesungen  nicht  viel  profitieren,  aber  alles  nachlesen  und  sp  doch 
Gewinn  haben.  Wenn  man  erlebt,  daB  solche,  die  schlecht  sprechen 
und  schreiben,  doch  in  ihren  Biichern  (die  sie  selbst  schrieben) 
schwere  Stellen  deut^er  Philosoi^en  iibersetzt  haben,  so  laokelt 
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man  nicht  mehr  uber  gelegentliche  Erscheinungen  von  Unbeholfen- 
heit.  Uberhaupt,  wer  selber  eine  auBereuropaische  Sprache  gelernt 
hat,  der  respektiert  das,  was  er  bei  diesen  Japanern  an  ^sprach- 
licher  Bildung  sieht. 

Ober  den  Charakter  der  Gaste  erfahrt  man  viel  Schones. 
Bescheidenheit  und  Hoflichkeit  beriihren  angenehm,  besonders  ^uch 
eine  andauernde  Dankbarkeit.  Man  mochte  lacheln,  wenn  z.  B. 
ein  alter  Herr  an  jeder  Tur,  durch  die  er  gefiihrt  wird,  sich  hoflich 
verbeugt.  Und  dann  fragt  man  sich:  ist  diese  verbindHche  Lebens- 
art  nicht  geeignet,  das  Zusammenleben  der  Menschen  angenehmer 
zu  machen?  Ja,  hatten  wir  nicht  mogUcherweise  den  Krieg  mit 
Japan  vermeiden  konnen,  wenn  wir  auch  etwas  von  dieser 
Art  besaBen?  —  —  Wir  sitzen ,  f rohlich  um  den  groBen  Tisch 
herum,  eine  ganze  Reihe  Japaner,  dazwischen  die  QUeder  der 
eigenen  Familie.  Das  grinsende  Lacheln,  das  den  Deutschen  so  oft 
mlBfallt,  merke  ich  gar  nicht  an  ihnen.  Aber  wie  herzhaft  konnen 
z.  B.  besonders  die  Jiingeren  lachen,  wenn  ich  ihnen  sprachliche 
Ratschlage  gebe  und  ihre  Fehler,  ohne  zu  verletzen,  humoristisch 
klarstelle!  —  Ein  Student,  der  schon  lange  in  Deutschland  ist, 
flustert  seinem  Nebenmann  etwas  zu.  War  es:  das  darf  man  nicht 
sagen?  Ein  schnelles  Erroten  der  Verlegenheit.  Die  Sache  wird 
unbedeutend  gewesen  sein,  aber  es  zeugt  von  einem  zarten  Emp- 
finden.  —  Noch  nach  Monaten  bezeugen  die  Gaste  ihre  Dankbar- 
keit fiir  das  Zusammensein,  auch  wohl  mit  kleinen  Aufmerksam- 
keiten  und  Geschenken  fiir  die  Kinder.  DaB  ihnen  solch  Bei- 
sammensein  in  der  Familie  gefiel,  heiBt  das:  So  etwas  haben  wir 
in  Japan  nicht?  Oder  kommt  es  nicht  daher,  daB  sie  von  tlaus 
aus  einen  Sinn  dafur  haben? 

Herr  K.  ist  Lehrer  an  einer  Handelshochschule,  hat  Bucher  ge- 
schrieben  fiber  Verkehrswissenschaft.  Im  japanischen  Text  finden 
wir  englische,  deutsche  und  franzosische  Zitate,  namentlich  eine 
mehrsprachige  Wiedergabe  der  Termini.  Auch  bemiiht  er  sich  fiir 
eine  japanische  Firma  um  Kohlengasmaschinen  —  up  to  date  also! 
Indem  wir  auf  ein  religioses  Thema  kommen,  nennt  er  sich  „so 
etwas  wie  Freigeist".  Aber  darin  Hegt  kein  frivoler  Ton;  vielleicht 
heifit  es:  nicht  am  volkstiimlichen  Gottesdienst  haftengeblieben. 
Er  zeigt  uns  ein  Heftchen,  gerade  aus  der  lieimat  gekommen.  Sein 
Religionslehrer  vom  Gymnasium  hat  es  geschrieben.  Der  Titel 
enthalt  das  Schriftzeichen  fur  Sflnde.  Seinen  Namen  und  das  Datum 
hat  er  just  eingetragen.  —  Und  nun  die  Frage:  Ware  es  in  Deutsch- 
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land  nicht  ein  Zeichen  einer  sehr  seltenen  Frommigkeit,  wenn  ein 
Techniker  auf  der  Reise  ein  Traktatchen  seines  Religionslehrers 
,Wie  bekomme  ich  Vergebung  meiner  Sunden?"  so  mit  Freude  be- 

IgriiBte    und   es    auf   seinen   Schreibtisch   legte?    „Viele    werden 

^komnien  von  Morgen  und ." 

Herr  H.,  Professor  der  Religionswissenschaft,  hat  sich  viel  mit 
>{ietzsche  befaBt.   Seine  ernsten  Augen  zeugen  von  seinem  Suchen 

iund  Forschen.  Bei  den  Seminarubungen  in  Leipzig  las  er  einen 
Aufsatz:  Ein  Blick  auf  die  japanische  Frommigkeit.  Ergreifend 
erzahlt  er  aus  seinem  Leben:  „Ich  wurde  in  einer  frommen  Familie 
in  einem  kleinen  Dorfe  in  Mitteljapan  als  letzter  Sohn  geboren. 
Meine  GroBrautter  war  eine  fromme,  eifrige  Buddhistin  und  machte 
mich  bekannt  mit  vielen  heiligen  Statten  und  Gebrauchen.  Auf 
ihren  Wunsch  wurde  ich  als  zehnjahriges  Kind  nach  einem  bud- 
dhistischen  Kloster  in  der  nachsten  Provinz  geschickt,  und  zwar 
als  ein  adoptierter  Sohn  eines  Priesters.  Hier  habe  ich  funf  Jahre 
lang  als  Mo n chimin  alle  FrommigkeitsauBerungen  sattsam  be- 
obachtet  und  selbst  an  ihnen  teilgenommen,  bis  ich  auf  die  Mittel- 
schule  in  der  Stadt  kam.  Danach  verUef  mein  Studentenleben  zwolf 
Jahre  lang  vielleicht  ganz  unfromm.    Aber  trotzdem  vergaB  ich 

nicht usw."  Was  er  sonst  u.  a.  von  dem  Hausgottesdienst 

der  Laien,  Beten,  Opfern,  Anrufen,  Lesen  der  heiligen  Schriften  usw. 
I  schreibt,  floBt  uns  Respekt  vor  den  Heiden  ein  und  beschamt  uns 
I  in  unserer  „Evangelischen  Freiheit".  1st  nicht  oft  mehr  Ernst  und 
ehrfurchtige,  heilige  Frommigkeit  bei  solchen,  die  vom  Christentum 
nichts  wissen?  —  Nach  Japan  zuriickgekehrt,  hat  Prof.  H.  seinen 
Landsleuten  ein  Buch  geschrieben  „Also  betet  der  Mensch".  AUes, 
was  er  in  Europa  an  Frommigkeits-  und  Andachtsuljung  gesehen 
hat,  schildert  er  hier,  jede  religiose  Note  der  offentHchen  Er- 
scheinungen, .  sei  es  die  Jugendbewegung,  der  Volkstrauertag,  die 

!  Passionsmusik  mit  „0  Haupt  veil  Blut  und  Wunden",  die  katholische 

(^Andacht  mit  Stigmatisation alias,  alles  bis  hin  zu  Karl  Barth; 

•er  bringt  Bilder  der  Kirchen  und  Personen  (Luther  und  Soderblom 

iz.  B.)  und  schildert  den  Briefwechsel  mit  bedeutenden  Europaern. 
Auch  Meisterwerke  der  christHchen  Kunst  werden  abgebildet: 
%.  Christus  betet  in  Qethsemane ;  Christus  tragt  sein  Kreuz  (Hofmann). 
—  So  hat  sich  ein  Heide  im  Ch  ristenlande  um- 
gesehen  !  Diese  staunenswerte  Leistung  wird  von  uns  erst 
dann  gewertet,  wenn  wir  uns  fragen:  wie  lange  mufite  ein 
Europaer  im  fremden  Lande  sein,  um  s  o  1  c  h  ein  Buch  iiber  jenes 


a^j^^^i 


it- 1  .«'  -^.  .<  ■A^  !*  _  «C&.v:v 


i['Xf:&l 


-If 


—  166 


-.^>4J  - 


\\  -t-*,'L'v(  '-f^'V^  :•./., /^l*n-vrV'".-& 

Volk  uhd  seine  Seele  schreiben  zu  kSnhenl  Und  warum  schreibt 
der  Japaner  dies??         .,    j    ,  -     ;  o.-    , 

Ober  Herrn  Prof.  Z.  K.  erfahren  wir  von  seiner  Wirtin,  daB  er 
solch  ein  ehrsames  Leben  fiiljre,  wie  nicht  viele  Deutsche.  Christen 
sind  die  Japaner  nicht,  aber  hat  nicht  ihre  Religion  sie  zu  ehr- 
samen  Menschen  gemacht?  Zuweilen  entzfickt  uns  die  Frommig- 
keit  der  Heidenchristen,  und  wir  buchen  das  gern  als  Frucht  des 
EvangeUums.  Wie  nun  aber,  wenn  das  Heidentum  ahnlich  gute 
Friichte  bringt?  Wir  wollen  dann  ehrlich  und  wahrhaftig  sein  und 
zugeben,  daB  Gott,  der  Herr,  auch  den  Nichtchristen  durch  ihren 
Gottesdienst  manchen  Segen  gegeben  hat. 

Wir  besuchen  einen  Studenten.  Herr  J.  ist  schon  vier  Jahre  in 
Deutschland  und  studiert  Medizin.  Auf  die  Frage,  „Wie  wfirde  die 
Entwicklung  der  japanischen  Schrift  wohl  verlaufen  sein,  wenn  die 
chinesischen  Zeichen  nicht  nach  Japan  gekommen  waren?"  (es 
hatte  ja  etwas  sein  miissen,  das  mehr  ideographisch  gewesen  ware 
als  die  vieldeutigen  japanischen  Lautsilben)  —  erhielt  ich  zur  Ant- 
wort,  „ja,  das  ist  schwer  zu  sagen,  da  das  japanische  Yolk  nicht 
schdpferisch  veranlagt  ist".  —  Es fallt hier auf:  erstens die 
Schlagfertigkeit  des  jungen  Mannes,  der  uberhaupt  in  allem,  was 
man  ihn  fragt,  ein  klares,  sachliches  Urteil  abgibt.  Zweitens  spricht 
hier  bescheidene  Selbsterkeilntnis,  fast  zu  demiitig.  Die  Hoflichkeit 
der  Japaner  ist  doch  wohl  Inicht  geradezu  heuchlerisch.  Sie  sagt 
dem  andern  gern  eine  Artiglceit,  kann  aber  eigene  Mangel  ehrUch 
bloBlegen.  Seine  Schwester ;  ist  bei  ihm  und  studiert  Chemie.  Der 
Vater  ist  zu  Besuch  da,  welch  ein  feingebildeter  Herr!  Wir  unter- 
halten  uns  u.  a.  iiber  den  chinesischen  Lyriker  Li  Tai-pe.  Ein  mir 
aus  einer  Obersetzung  bekanntes  Gedicht  konnte  ich  in  der  chinesi- 
schen Auswahlausgabe  nicht  finden;  als  Anhaltspunkt  gebe  ich  dem 
Japaner  einen  darin  vofkommenden  seltenen  Ausdruck  an.  Er  gibt 
seinem  Sohne  einen  Wink;  der  bringt  eine  feine  japanische  Aus- 
gabe  des  Dichters,  und  nach  "einigen  Griffen  wird  mir  das  Wort  im 
Text  gezeigt.  Ist  das  nicht  Weltgewandtheit,  wie  auch,  wenn  man 
welter  von  den  Stellungen  der  andern  Geschwister  hort,  wenn  die 
Mutter,  die  Englisch  gelerdt  hat,  eine  mustergtiltige  Lateinhand- 
schrift  schreibt,  wenn  die  Schwester  wie  eine  Deutsche  spricht? 
Aber  eins  f§llt  uns  auf:  Die  junge  Dame  ist  in  Japan  getauft 
worden  und  hat  hier  in  der  deutschen  GroBstadt  noch  keine 
Ftthlung  mit  der  Christengpmeinde  gehabt.  Da  Hegt  sicher  auf 
beiden  Seiten  ein  Vers^umnis   vor;  jedenfalls  mtiBten  sich  die 
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Christenkirchen  und  Missionsleute  mehr 
kiimmern!  —  Herr  K.  0.  ist  noch  neu  gekommen  und  darum 
schiichtern,  aber  auBerordentlich  dankbar  ftir  kleine  Aufmerksam- 
keiten,  so  daB  es  uns  gar  nicht  schwer  fallt,  solchen  Gasten  eine 
Freundlichkeit  zu  erweisen;  abgewiesen  wird  das  Nachgehen  der 
Christen  nicht! 

Allerdings  kann  solch  Zusammensein  mit  Japanern  nicht  eine 
methodistische  Bekehrungsversammlung  sein.  Aber  es  ist  gut  und 
not,  daB  sich  die  Christen  ihrer  Botschaft  an  die  Volkerwelt  erinnern. 
Wenn  man  neben  den  Greueln  des  Heidentums  auch  die  edlen 
Seiten  der  nichtchristlichen  ReUgionen  sieht  und  auch  die  Schaden 
im  Christenvolke  kennt,  dann  wird  man  vorsichtig  in  seinen  Be- 
hauptungen,  ja  da  kdnnte  man  auch  leicht  unsicher  werden.  Wie 
wertvoU  muB  uns  da  Utschimura  sein,  dessen  Bfichlein  auBerordent- 
lich wertvolle  Ausspriiche  enthalt,  die  uns  einerseits  den  Willen  zur 
Missionsarbeit  starken,  andererseits  brauchbare  Ratschllge  fur  sie 
geben,  und  von  denen  einige  hier  Platz  finden'durfen:  „Das  Heiden- 
tum  ist  nichts  zum  Lachen,  auch  nichts  zum  Bemitleiden,  sondern 
etwas,  fur  das  man  Verstandnis  haben  muB.  Das  Christentum  ist 
nicht  ganzlich  ohne  Verwandtschaft  mit  anderen  Religionen,  und 
wir  wollen  nicht  alle  anderen  ReUgionen  schlecht  machen,  um  zu 
beweis^n,  ;daB  uberhaupt  nur  das  Christentum  einen  Wert  als  Re- 
ligion habe.  Entartungen  in  der  Heidenwelt  sind  nicht  das  Heiden- 
tum,  ebenso  wenig  wie  die  Laster  in  der  Christenheit  das  Christen- 
tum sind.  Wir  wollen  gerecht  und  billig  sein  und  den  Feind  in  seiner 
besten  Gestalt  bekampfen.  Wir  tugendhaften  Jleiden  sind 
nicht  etwa  diejenigen,  an  denen  die  Missionsarbeit  voriibergehen 
muBte,  sondern  sind  am  ehesten  daran,  das  Christentum  zu  er- 
halten,  haben  am  meisten  Sehnsucht  nach  ihm.  Das  Christentum 
ist  uns  willkommen,  weil  es  uns  hilft,  unsere  eigenen  Ideale  er- 
reichen."  Soweit  Utschimura;  er  hilft  den  Christen,  mit  Heiden 
umzugehen'.  Und  immer  wieder  ist  mir  auch  Soderblom  eine  Hilfe 
in  diesen  schweren  Fragen  urid  heiklen  Situationen  gewesen,  wenn 
ich  seine  Gedanken  zitierte:  „In  all  diesen  Erscheinungen  (des 
Heidentums  und  der  Religionsstifter)  ist  etwas  von  derselben  g6tt- 
lichen  Quelle.  Aber  einer  unter  ihnen  ist  groBer  denn  sie  alle,  und 
wird  uns  um  so  groBer,  je  naher  wir  ihn  kennen.  Das  ist  der,  von 
dem  geschrieben  steht:  Niemand  hat  Gott  je  gesehen,  der  ein- 
geborene  Sohn  aus  des  Vaters  SchoB  hat  es  uns  verkundigt,  und 
niemand  kennt  den  Vater  denn  nur  der  Sohn,  und  wem  es  der 
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Sohn  will  offenbaren."  Das  i$t  m.  E.  eine  der  groBten  missionari- 
schen  Weisheiten.  Sie  soil  iiicKt  Apg.  4,  12  antasten,  aber  das 
ist  beides:  wissenschaftliche  Kenntnis,  ehrliche  Anerkenntnis  des 
Heidentums  und  sicheres  Bekdnntnis  zu  Jesus  Christus. 

Herr  A.  0.,  Sohn  eines  Baiaern  in  einem  kleinen  Dorfe,  ist  Uni- 
versitatsprofessor  geworden,  Hauptvertreter  der  Pestalozzischen 
Richtung  in  Japan.  Ein  prachtlges  Handbuch,  Die  Padagogik  Pesta- 
lozzis,  ist  sein  Hauptwerk  zujm  100.  Todestag  des  Kinderfreundes, 
und  mit  fiinf  Kollegen  hat  er  P.s  Werke  in  10  Banden  heraus- 
gegeben.  Man  staunt,  wenn  man  die  Haufen  feingeschriebener 
Manuskripte  auf  seinem  Schreibtisch  sieht,  unterhalt  sich  auch  gem 
tnit  seinem  Kollegen,  Herrn  Prof.  S.  J.,  der  als  Frucht  eines  zwanzig- 
jahrigen  Studiums  herausgeg)eben  hat:  Die  padagogischen  An- 
schauungen  der  Europaer  und  (Amerikaner.  —  Auch  Herr  Prof.  A.  O. 
ist  „so  etwas  Freigeist".  Vielleicht  kann  man  ihn  aber  fromm  und 
religios  nennen,  der  das  lieidintum  des  Volkes  langst  abgelegt  hat 
und  sich  nun  mit  den-Gedanken  Gott,  Christus,  Buddha,  Nietzsche, 
befaBt.  Er  schrieb  ein  Buch:  jVloral  und  Religion  als  Grundlage  der 
Erziehung.  Nun  kam  die  Riicl^reise  in  die  Heimat.  Zum  Abschiede 
muBte  es  noch  eine  ernste  B^sprechung  geben.  —  Viele  deutsche 
Christen  haben  des  Krieges  w^gen  einen  ehrlichen  Zorn  uber  Japan, 
und  zweifellos  hat  die  MissioniUebe  zu  Japan  einen  argen  StoB  durch 
das  schmahliche  In-den-Riicken-fallen  erhalten.  —  „Herr  Professor, 
wir  sind  Freunde  geworden  und  wollen  es  bleiben,  wollen  auch  an 
der  Freundschaft  zwischen  Japan  und  Deutschland  arbeiten,  aber 
gestatten  Sie  mir  ein  offenesi  Wort.  Finer  Ihrer  hervorragenden 
Landsleute  beschwert  sich  u|)er  gelegentliche  deutsche  Gehassig- 
keiten;  meine  Landsleute  beSchweren  sich  iiber  den  unerhorten 
Schlag  gegen  uns.  So  und  so  jsah  es  in  Deutschland  aus.  Eine  Welt 
von  Feinden  umgab  uns  —  \^ar  es  da  notig,  war  es  da  edel,  daB 
Japan,  welches  so  viel  von  uns  empfing,  uns  in  den  Rucken  fiel! 
Das  konnen  wir  nicht  versteien,  das  konnen  Sie  auch  wohl  nicht 
mit  Schimonoseki  begriindenlf  Der  Verfasser  wird  verlegen,  oder 
besser  gesagt  bedrflckt.  Er  yersteht  es.  „Ich  will  Ihnen  of  fen 
antworten.  Alles  weiB  ich  nicht.  Es  tut  nicht  gut,  immer  an  die 
Vergangenheit  zu  denken.  Ich  ikann  Ihnen  sagen,  wir  haben  Deutsch- 
land Ueb.  Die  Vergangenheit  tnuB  abgetan  werden.  Das  japanische 
Volk  hat  den  Krieg  nicht  geipacht;  er  war  eine  Folge  der  Diplo- 
matie.  Diplomatic  ist  wie  eini  Chamaleon.  Wir  batten  nun  einmal 
die  Bindung  durch  das  englis(phe  Biindnis,  Von  Herzen  ist  uns  der 
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Krieg  nicht  gewesen.  Wir  haben  ja  auch  nur  ein  wenig  mit  dem 
Krieg  gespielt.  Das  ist  nun  voruber.  Diplomatie  und  Heer  konnen 
den  Frieden  der  Volker  nicht  bringen;  es  muB  geschehen  durch 
Padagogik  und  Religion.  Daftir  lassen  Sie  uns  beide  wirkenl"  Dann 
schieden  mit  festem  Handednick  und  ernstem  Blick  zwei  Freunde, 
die  wie  Manner  miteinander  gesprochen  batten. 

Der  Student  D.  O.  interessiert  sich  fur  Kirchengeschichte  und 
Luther.  Ich  sandte  ihm  ein  Lutherbuchlein  und  erhielt  eine  wichtige 
literarische  Gegengabe.  Mit  ihm  selbst  habe  ich  nicht  so  viel  ge- 
sprochen, aber  statt  seiner  spricht  der  Verfasser  des  Buches  zu 
mir,  so  daB  ich  ihn  auch  mit  meinen  Qewahrsmannern  hier  sprechen 
lassen  mochte.  M.  Anesaki  ist  Professor  der  Religionswissenschaft 
in  Tokio.  1913/15  hielt  er  Vorlesungen  an  der  Harvard-Universitat, 
deren  Ergebnis  diese  Schrift  „The  Religious  and  Social  Problems 
of  the  Orient"  ist  Das  Buchlein  von  73  Seiten  verdient  eine  Sonder- 
besprechung.  Es  hat  folgende  Telle:  Religion  und  Moral  im  Orient 
und  im  Okzident;  Buddhismus  und  Christentum  in  Fuhlung  und 
Gegenwirkung;  Die  Einfuhrung  moderner  ZiviUsation,  ihre  aiif- 
bauenden  und  zerstorenden  Folgen;  ReHgiose  Bewegungen  und  das 
soziale  Problem.  —  Es  durfte  nicht  schaden,  wenn  wir  alle  solch 
ein  Buchlein  grundlich  durcharbeiteten.  Da  spricht  zu  uns  ein  Mann 
des  Fer'neii  Ostens,  dem  wir  unsere  Sympathie  nicht  verwehren 
^  konnen,  einer  „von  der  andem  Seite".  Ob  wir  Christen  wohl  im- 
stande  sind,  so  fein  und  sachhch,  so  Uebevoll  und  wahrhaftig  zu 
schreiben?  Den  Verfasser  belesen  zu  nennen,  ist  keine  hinreichende 
Wertung.  Er  hat  die  religlosen  Qestalten  des  Abendlandes  (auch 
von  fruheren  Jahrhunderten!)  so  verstanden,  daB  er  sie  stets  an 
rechter  Stelle  sprechen  lassen  kann  zu  seinen  Thesen.  Man  hat  den 
Eindruck:  hier  ist  endlich  einmal  ein  Buch,  das  erfiillt  ist  von  dem 
Brudergeist  aller  V6lker,  eine  gerechte  Wurdigung  aller  Qestalten 
und  Vorgange.  Er  nennt  die  Mangel  der  asiatischen  Volker  mit  der- 
selben  Offenheit,  wie  er  die  des  Abendlandes  anfiihrt.  Christum 
vergleicht  er  mit  Buddha  in  einer  Art,  daB  man  nicht  weiB,  wen 
von  beiden  er  lieber  hat.  Wo  er  von  Fehlgriffen  der  Missionare 
und  Missionsgesellschaften  redet,  tut  er  es  ohne  jede  flberlegene 
Gehassigkeit.  Vor  allem  aber  merkt  der  Fachmann,  wie  bedenkhch 
ein  vorschnelles  Aburteilen  des  Heidentums  ist,  und  wie  leicht  durch 
eine  tendenzios  verschobene  Obersetzung  reUgidser  Termini  und 
Qrundbegriffe  die  Kampffronten  verriickt  werden.  Ist  z.  B.  „Auf- 
gehen  in  das  Nichts"  (wie  wir  es  sagen!)  oft  doch  ein  edles  Ver- 
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nichten  des  Bdsen  und  Selbstischen  in  uns?  Nur  zwei  Stellen 
mdgen  die  Art  des  Bfichleins^  charakterisieren.  „Das  Leben  der 
besten  Buddhisten  (cf;  Die  sitklichen  Erfolge)  war  ein  Leben  der 
Nachfolge  Buddhas.  Aber  b4sser  bezeichnet  Nacheiferung 
die  Sache,  denn  die  Quelle  ihiles  Glaubens  und  Eifers  lag  in  einer 
geistlgen  Qemeinschaft  mit  ^uddha,  in  der  ehrfurchtsvolle  Be- 
wunderung  und  anbetende  Betirachtung  gemischt  waren.  In  diesem 
Sinne  war  er  nicht  nur  der  Qrunder  des  Buddhismus,  sondern  der 
Heiland  der  Buddhisten.  Es  fst  hier  nicht  der  Ort,  zu  sprechen 
iiber  den  Unterschied  oder  da$  Verhaltnis  zwischen  stellvertreten- 
der  Heilandsschaft,  und  der  Heilandsschaft,  die  durch  geistige  Qe- 
meinschaft wirkt.  Aber  wir  mtissen  durchaus  zugeben,  daB  in  diesem 
Punkte  eine  Kluft  zwischen  den  beiden  Religionen  besteht."  „Aber 
es  genugt  zu  sagen,  daB  Besprechungen  iiber  reUgiose  Dinge  jetzt 
in  Japan  stattfinden  konnen  m|t  verhaltnismaBig  wenig  Beimischung 
von  Animositat,  auch  zwischeii  Christen  und  Buddhisten,  wenigstens 
zwischen  den  Fiihrem  der  bjeiden  Seiten.  Freie  Aussprache  und 
ernsthafter  Austausch  der  Qedanken  kann  nur  sein  zwischen 
solchen,  die  sich  der  Selbstandigkeit  bewuBt  sind  und  Achtung  vor 
einander  haben,  sowie  Ungezwungenheit  im  VerkehT.^;^    .    c     . 

Am  n[ieisten  zu  Herzen  gihg  mir  der  Verkehr  mit  zwei  jungen 
Japanern-  Seiten  in  meiner  Missionslaufbahn  habe  ich  solch  fromme, 
herzHche  Menschen  gefundeh;  zwischen  den  edelsten  Gemeirni 
schaftsleuten  kann  nicht  ein  engeres  Verhaltnis  bestehen,  die  Qe- 
meinschaft der  Heiligen.  —  I^h  sitze  eines  Sonnabends  bei  meiner 
Predigt.  Da  kommt,  etwas  limgelegen,  wieder  ein  Japaner.  Aber 
schon  nach  drei  Satzen  des  pespr^chs  wuBte  ich:  hier  muBt  du 
Zeit  haben,  und  dein  ganzes  Iterz  dazu.  —  Herr  M.  H.  hat  fflr  einen 
reichen  Stifter  in  Japan  eine  ^ochschulbibliothek  zusammengekauft, 
in  Frankreich,  England  und  peutschland.  Die  Bildung  dazu  fehlt 
ihm  nicht.  Das  meiste  von  d^m  Gesprach  habe  ich  vergessen,  aber 
noch  sehe  ich  die  schmerzUch  suchenden,  ernsthaften  Augen  des 
JiingUngs,  wahrHch  eine  „s^chende  Seele",  die  da  fragte:  Was 
muB  ich  tun,  daB  ich  seHg  wjerde?  J^  auch:  Was  muB  geschehen, 
daB  die  Volker  Frieden  finde^?  —  Qut,  daB  es  auch  eine  Post  gibt, 
die  die  Verbindung  mit  ferneii  Freunden*  wenigstens  in  schriftlicher 
Form,  aufrecht  erhaitl  /^     j    x  ^^v^^if  r^^     ^ 

Herr  T.  M.,  damals  23  Jahre  alt,  studierte  an  der  Akademie  der 
graphischen  Kiinste.  Er  gehdrt  zu  einer  philanthropen  (d.  h.  nicht 
gerade  religiosen)  Qesellschaft  fiir  Literatur,  die  guten  Lesestoff 
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im  Volk  verbreitet.  Er  ist  also  nicht  von  Berufs  wegen  ein  Re- 
ligioser,  sondern  will  sch6ne  Bucher  und  Einbande  herstellen.  Er 
weiB  mich  aufzufinden  und  beg:innt  seine  Unterhaltun?  mit  den 
Worten:  „Ich  habe  viele  Fragen  —  wenn  ich  darf?"  „Natflrlich! 
So  gut  ich  kann,  will  ich  antworten!"  Dakommen  die  Zweifel  und 
Fragen  zum  Vorschein:  Ich-  mSchte  so  gerne  selig  sein  und  weiB 
nicht,  wie  ich's  mach'!  Oder:  Was  soil  man  denn  nun  glauben!  So 
gehe  es  vielen,  der  Vater  ist  Buddhist,  die  Mutter  Schintoistin,  der 
Sohn  ist  in  die  christHche  Kapelle  gegangen,  und  all  das  wogt  nun 
im  Herzen  hin  und  her.  „Sehen  Sie,  dasist  das  schwere 
Problem  der  japanischen  Jugend!"  Ich  suche  ihm  zu 
raten,  sage  ihm  auch,  daB  wir  Christen  auch  noch  weiter  durch 
Dunkel  und  Zweifel  gefiihrt  werden,  spreche  auch  von  dem  (gott- 
lich-)  erzieherischen  Wert  des  Suchen-  und  Forschen-Mussens. 
Mir  fiel  dabei  das  Qeschichtchen  ein,  wie  ein  Naturfreund  einer 
Schm^tterlingspuppe  am  Fenster  helfen  woUte  und  mit  dem 
Messerchen  nachhalf;  als  „das  arme  Tierchen"  nicht  herauskonnte. 
Das  half  —  aber  die  Flugel  waren  verkriippelt,  weil  sie  sich  nicht 
durch  das  Arbeiten-mussen  hatten  entwickeln  konnen;  es  war  kein 
Schmetterling!  Das,  was  so  schwer  schien,  war  notwendig  ge- 
wesen.  So  ist  auch  der  Lebenskampf  ftir  den  Menschen  notwendig;  er 
macht  uns  reif  und  wertvoU.  —  Wie  leuchteten  da  die  Augen  des 
jungen  Japaners!  Er  hob  den  Finger  und  sagte:  „0!  das  ist  schon, 
das  werde  ich  nie  vergessen^!  Wie  freue  ich  mich,  daB  "Sie  mir 
das  gesagt  haben!"  —  Und  weiter!  ,,Als  ich  nach  I>eutschland 
reiste,  kam  ich  in  freudiger  Erwartung,  neben  meinen  Berufsdingen 
das  religiose  Leben  Deutschlands  kennenzulemen.  Das  war  m'eine 
Sehnsucht!  Ich  habe  es  nicht  gefunden!  Ich  will  nicht  sagen,  daB 
es  solche  Leute  hier  nicht  gibt,  aber  ich  bin  ihnen  nicht  begegnet. 
Wenn  mich  meine  Freunde  nach  der  Ruckkehr  fragen,  wie  es  damit 
sei,  so  mufi  ich  ihnen  sagen,  ich  weiB  es  nicht,  nach  der  Seite  war 
meine  Reise  vergeblich.  Nun  aber  —  Sie  sind  der  erste,  der  mit 
mir  dariiber  spricht,  und  mit  dem  ich  dartiber  sprechen  kann;  ich 
danke  Ihnen!"  —  Im  Vorbeigehen  zeige  ich  ihm  Nietzsches  Grab, 
„Ja  gut  —  aber  deshalb  bin  ich  h  e  u  t  e  nicht  gekommen!"  Nachher 
schreibt  er:  „Ich  bin  jetzt  in  Koln,  um  die  Pressa-Ausstellung  zu 
besichtigen.  Auf  der  Reise  denke  ich  jetzt  nach  fiber  BuBe  und 
Rettung  Christi."  Ein  letztes  geplantes  Zusammentreffen  kam  nicht 
zustande,  da  er  plotzlich  zur  Riickfahrt  beordert  wurde.  Er  ver- 
abschiedete  sich  schriftlich.  „Es  ist  mir  sehr  leid,  daB  ich  Sicnicht 


lioch  mal  sehen  kann.  Bitte,  vergessen  Sie  aber  nicht,  daB  mein  Herz 
immer  bei  Ihnen  bleiben  wird."  | —  Diesen  Worten  mochte  ich  keine 
Reflexionen  beifugen,  wollte  nir,  ich  konnte  mit  meiner  Stimme 
zu  den  Lesem  sprechen,  um  das  Herz  zu  wecken,  mitzuhelfen  und 
herzuzurufen  alle,  die  feme  sind! 

.  Wir  fassen  zusammen.  Sind  meine  Darlegungen,  die  s  a  c  h  1  i  c  h 
sein  sollten,  nicht  doch  allzu  personlich  gefarbt,  so  gar  nicht 
wissenschafthch?  Es  handelt  sich  nicht  um  Wissenschaft,  sonde rn 
um  das  Neil  edler  Menschenseelen.  Es  gibt  ein  Heidentum,  fiber 
das  wir  nicht  tiberlesren  lachen  und  lacheln  diirfen.  Es  gibt  gelbe 
Menschen,  die  nicht  weniger  gut  sind  als  wir,  vielleicht  aber 
hebenswiirdiger  als  wir.  Sie  suchen  noch  etwas!  Sie 
suchen  es  bei  uns,  erwarten  es  von  uns,  und  wir  wissen  es  nicht 
einmal!  MuB  man  nun  noch  linger  fiber  Berechtigung  und  Wert 
der  Heidenmission  reden?  Utschimura  sagt:  „Indem  ihr  andere 
Volker  christUch  macht,  macht  ihr  euch  selbst  christHch;  ihr  be- 
kehrt  die  Heiden,  und  die  Heiden  bekehren  'wiedenim  euch."  Ja 
es  gibt  eine  Internationale,  die  groBer  ist  als  die  sozialistische, 
wirtschaftliche  und  poHtische.  Das  ist  die  Gemeinschaft  der  Heiligen 
in  Ost  und  West  Wenn  doch  daS  unsere  hebste,  groBte  Sache  ware! 

.•-*..-'■  ■  r  ...       - 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


"    *      .  Richard  Wllheliii.  V 

•  ZumQedSchtnis. 

Am  1.  MSrz  1930  ist  in  Tubingen,  wo  er  Heilung  von  schwerem  Leiden 
suchte.  Professor  D.  Dr.  Richard  Wilhelm  gestorben,  Er  ist  am  10.  Mai 
1873  in  Stuttgart  geboren.  Nacli  Absolvierung  des  theologischen  Studiums 
und  des  1.  theotogischen  Examens  trat  er  in  den  Dienst  unserer  Mission 
in  China  ein,  am  13.  Mai  1899  kam  er  in  Tsingtau  an,  wo  er  noch  kurze 
Zeit  mit  unserem  Missionar  D.  Faber  zusammensein  konnte.  Faber  starb 
am  26.  September  1899.  Wilhelm  Qbernahm  sogleich  nach  seiner  Ankunft 
fiir  ein  Jahr  die  deutschen  Gottesdienste,  die  Leitung  der  kleinen  Schule 
fur  deutsche  Kinder,  die  Seelsorge  im  deutschen  Lazarett  und  begann  mit 
der  Eriemung  der  chinesischen  Sprache.  Im  Jahre  1900  gelang  es  Wilhelm, 
als  im  Kreise  Kaumi  Unruhen  und  eine  Aufstandsbewegung  gegen  die 
deutsche  Verwaltung  ^stand,  durch  kluge  Friedensvermittlung  Frieden  zu 
stiften  und  so  BlutvergieBen  zu  yerhindern.  Im  Jahre  1901  griindete  er 
mit  zunachst  SOSchuIern  eine  Knatienschule  in  Tsingtau  und  half  instarkem 
MaBe  mit  bei  der  Qriindung  von  Volksschulen  im  deutschen  Schutzgebiet 
und  bei  der  Qrundung  einer  Mittelschule  in  Kaumi.    Die  Missions-Mittel- 
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schule  (,«Deutsch-Chinesisches  Seminar")  wiirde  durch  Wilhelm  in  zaher, 
treuer  Arbeit  zu  hoher  Bltite  entwickelt.  Im  Jahre  1914  zahlte  sie  200 
Schiller.  Wilhelm  war  seit  1901  der  Leiter  und  die  Seele  iraserer  gesamten 
Missionsarbeit  in  China,  die  im  Laufe  der  Jahre  zu  einem  stattlichen  Werk 
ausgebaut  werden  konnte.  An  Pfarjer  Lie.  W.  Schiiler  (seit  1900),  Pfarrer 
B.Blumhardt  (seit  1902),  Pfarrer  Dr.  W.  Seufert  (seit  1912)  und  Pfarrer 
und  Studienrat  Dr.  W.  Bohner  (seit  1914)  hatte  er  treue  und  tuchtigeMit- 
arbeiter.  Auch  Frau  Wilhelm  beteiligte  sich  eifrig  an  dem  Unterricht  in 
der  Schule.  Sie  griindete  1905  auBerdem  eine  chinesische  Madchenschule, 
welche  sich  unter  der  Mitarbeit  ihrer  Schwestern  Hanna  Blumhardt  (seit 
1902  in  Tsingtau)  und  Qottliebin  Blumhardt  (seit  1906)  so  gut  entwickelte, 
daB  sie  1914  mit  einem  Oberbau  (Hohere  Tochterschule  und  Lehrerinnen- 
Seminar)  110  Schiilerinnen  zahlte.  In  meinem  Buch  „Aus  dem  Missions- 
leben  drauBen  ftir  die  Arbeit  daheim"  sind  zahlreiche  Belege  dafiir  ab- 
gedruckt,  daB  diese  Scliularbeit  an  der  mannlichen  und  weiblichen  Jugend 
Chinas  nicht  nur  gutes  Wissen  vermittelte,  sondern  auch  viele  junge 
Herzen  fiir  Christus  gewann.  Im  Jahre  1911  wurde  Wilhelm  als  An- 
erkennung  seiner  Verdienste  um  die  Missionsarbeit  in  China  von  der 
theologischen  Fakultat  Jena  die  Wurde  eines  D,  theol.  h.  c.  verliehen.  Aber 
Wilhelms  Arbeitsleistung  schuf  noch  andere  Werke  als  diese  Schulen.  Mit 
groBer  Liebe  und  feinem  Versttndnis  versenkte  er  sich  in  das  Schrifttum 
Chinas  und  schuf  deutsche  Ubersetzungen  einer  Anzahl  chinesischer  heiliger 
Biicher:  Lunyu,  die  Qesprache  des  Konfuzius,  Mong  Dsi,  Laotse,  Lia  Dsi, 
Dschuang  Dsi,  I-Qing,  Fruhling  und  Herbst  des  Lu  Bu  We.  Er  schrieb  auch 
Tine  Anzahl  von  Lehrbiichern  fur  Schulen,  einige  Hefte  iiber  Fragen  des 
Christen^ums  und  gab  fur  seine  ehemaligen  Schiiler  eine  Zeitschrift  ,J)er 
Freund"  heraus.  Auch  der  chinesischen  Kunst  widmete  er  ein  grundliches 
Studium.  Fur  verschiedene  Museen  in  Europa  vermittelte  er  den  Ankauf 
von  Kunstwerken  und  Sammlungen  von  Qegenstanden  der  Volkerkunde. 
Obwohl  seine  Hauptliebe  China  geh5rte,  verfolgte  er  doch  zugleich  mit 
regem,  umfassendem  Qeist  die  Entwicklung  der  deutschen  Kultur  und 
spielte  im  geistlgen  Leben  Tsingtaus  eine  fiihrende  Rolle.  Seine  feine  Ein- 
fiihlungsfabigkeit  in  das  Wesen  Chinas  und  seine  vorztigliche  Kenntnis  der 
chinesischen  Siirache  sowie  seine  wertvoUen  Leistungen  fiir  Chinas  Jugend 
brachten  ihn  mit  vielen  fiihrenden  Mannem  Chinas  in  freundschaftlichen 
Verkehr.  Die  chinesische  kaiserliche  Regierung  ehrte  ihn  dadurch,  daB  sie 
ihm  die  Wiirde  eines  Mandarins  vom  viertobersten  Rang  verlieh.  Der 
Weltkrieg  brachte  dann  durch  diteBelagerung  Tsingtaus  auch  iiber  Wilhelms 
Werk  eine  schwere  Katastrophe.  Unter  personlicher  Qefahr  half  Wilhelm 
als  Leiter  des  Chinesischen  Roten  Kreuzes  mit  unserm  Arzt  Dr.  Eyl  auf- 
opfemd  mit  bei  der  Pflege  der  chinesischen  Verwundeten  in  unserm  Faber- 
Hospital.  Nach  der  Eroberung  Tsingtaus  muBte  Frau  Wilhelm  mit  den 
Kindern  Tsingtau  verlassen.  Wilhelm  selbst  blieb  in  Tsingtau,  iibernahm 
das  verwaiste  deutsche  Pfarramt  und  konnte  1915  auch  unsere  Knaben- 
schule.  wieder  erdffnen.  Im  Jahre  1921  trat  er  aus  unserm  Missionsdienst 
aus,  well  er  in  Peking,  wo  er  wissenschaftlicher  Beirat  der  deutscben 
Gesandtschaft  wurde,  ein  groBes,  wissenschaftliches  Kulturinstitut  schaffen 
wollte  zur  Pflege  geistigen  Austausches  zwischen  China  und  DeutschTand. 
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ZuKleich  wurde  er  Professor  an  der  chinesischen  Reichs-Universitat  in 
Faking.  Die  Inflationszeit  in  Deutschland  und  die  traurigen  Wirren  in 
China  machten  diesen  seinen  Plan  zunichte.  Im  Jahre  1924  verlieB  er 
China  und  wurde  Professor  fur  China-Kunde  und  China-Forschung  an  der 
UniversitSt  Frankfurt  a.  Main.  Im  Jahte  1927  wurde  er  dort  Ordinarius 
und  Direktor  des  China-Instituts.  In  dieserJStellung  hat  Wilhelm  eine 
groBe  Arbeit  geleistet  Zugleich  hat  er  zahlreiche  Werke  fiber  China  ge- 
schrieben:  Kungtse,  Leben  und  Werk  (1925);  Die  Seele  Chinas  (1925): 
Laotse  und  der  Taoismus  (1926);  Qeschichte  der  chinesischen  Kultur 
(1928);  Chinesische  Philospphie  (1929);  Das  Geheimnis  der  goldenen  BlOte 
11929)  und  andere  mehr.  Auch  war  er  Herausgeber  der  Zeitschrift ..Sinica* 
und  des  MChinesisch-Deutschen  Aimanachs".  Wir .  bedauern  es,  daB  Wilhelms 
Entwicklung  in  den  letzten  zehn  Jahren  Wege  ging,  welche  uns  eine 
weitere  Zusammenarbeit  mit  ihm  unmoglich  machten.  Aber  all  das  Qute 
und  GroBe,  das  er  21  Jahre  lang  fiir  unsere  Mission  in  China  geleistet  hat, 
woUen  wir  nach  seinem  Tode  noch  einmal  dankbar  anerkennen.  Sein 
Name  bleibt  in  der  Qeschichte  unserer  Mission  unvergesseq.       Witte. 
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Kanso  UtschLmnra  gestorben.        *  ( ^i^ 

Am  2.  April  starb  in  Tokyo  der  bekannte  christliche  Fuhrer  Kanso 
Utschimara  im  Alter  von  69  Jahren.  Fur  die  christliche  Bewegung  bedeutet 
sein  Tod  einen  schweren  VerlusL  Er  hatte  Zugang  zu  weiten  fuhrenden 
Kreisen.  seine  Predigten  waren  jeden  Sonntag  von  vielen  Hundetten  von 
Japanern  der  gebiideten  und  auch  der  vornehmen  Adelskreise  besucht.  Ei^ 
ist  vielen  Japanern  ein  Fuhrer  zum  christlichen  Glauben  geworden. 
Sein  Name  wird  in  der  Gescblchte  des  Christentums  in  Japan  stets  mit 
Ehren  und  Dankbarkeit  genannt  werden.  Er  nahm  zwar  zu  der  Missions- 
arbeit  der  groBen  angelsachsischen  Missionen  eine  kritische  Stellung  ein, 
wohl  mehr  als  gerechtfertigt  war,  und  hatte  wenig  Verstandnis  ftir  die 
Aufgaben  der  Kirche,  da  er  ein;  religioser  Individualist  war.  Aber  doch 
bedeutete  er  viel.  Auch  seiche  MSnner  braucht  das  Christentum,  sie  sind 
die  Warner  und  Bewahrer  vor  Erstarrung  und  VerauBerlichung.  Er  war 
eben  nicht  nur  Kritiker,  sondern  ein  fruchtbarer,  gesegneter  Arbeiter,  voll 
tiefen  Glaubens.  Sein  Buch  „Wie  ich  ein  Christ  wurde"  (Verlag  D.  Gundert 
in  Stuttgart)  wird  stets  eines  der  wertvoUsten  Missionsbucher  bleiben,  ein 
Buch,  das  in  der  gesamten  christlichen  Literatur  als  Selbstbekenntnis  eine 
Quelle  der  Erbauung  bleiben  wird.  Utschimura  hatte  warmes  Verstandnis 
fiir  Luther,  dessen  entschiedene,  christliche  Haltung  und  riicksichtslose 
Wahrhaftigkeit  ihm  auBerordentlichen  Eindruck  machte.  Wir  gedenken 
heute  besonders  dankbar  dessen^  daB  er  in  der  Inflationszeit  unter  seinen 
Christen  eifrig  Geld  gesammelt  hat  fiir  die  Not  der  deutschen  Kinder,  das 
er  uns  durch  unsem  Missionar  Munziker  sandte.  Ich  denke  auch  mit  Dank- 
barkeit an  die  Stunden,  die  ich  in  seinem  Hause  verleben  durfte.  Seine 
lautere  und  ernste,  gesammelte  und  durchgeistigte  christliche  Personlich- 
keit  hat  auf  mich  einen  nachhaltigen,  bewegenden  Eindruck  gemacht.  Er 
war  ein  Mann,  der  nur  Christus  lebte,  und  das  mit  ganzer  Seele. 
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Sadhu  Sandar  Slash  vermlBL 

Der  Missionar  Riddle  aus  dem  indischen  Pundjab  berichtet  uber  den 
Verbleib  des  „Apostels  Indiens":  Am  19.  April  1929  brach  SundarSinsh  von  hier 
auf,  um  die  tibetanischen  Christen  zehn  Tagemarsche  ostlich  vom  Manasa- 
rowarsee  zu  besuchen.  Er  beabsichtis:te,  im  Juli  wiederzukommen  oder 
bis  dahin  Botschaft  za  senden.  Als  das  ausblieb,  machte  Ich  mich  mit 
Missionar  John  Taylor  von  der  Reform.  Presbyterianermission  auf,  seine 
Spuren  zu  entdecken.  Wir  drangen  bis  zum  HotipaB  vor  (18  000  FuB). 
fanden  aber  nirgends  welche.  Es  ist  zu  befiirchten,  daB  Sadhus  erschutterte 
Gesundheit  den  Anstrengungen  nicht  gewachsen  war  oder  dafi  er  ein 
Opfer  ,der  Cholera  wurde,  die  langs  der  PilgerstraQe  im  Mai  und  Juni 
herrschte.  Wem  dieser  Fall  eintrat,  so  erscheint  es  unwahrscheinlich, 
etwas  von  ihm  zu  finden,  denn  die  Opfer  dieser  Epidemic  werden  ohne 
Identifikation  in  die  heilbringenden  Wasser  des  Ganges  geworfen. 

L  Devaranne. 

"  '     Christenfeindllclie  Bewegniis  In  Nordcliioa. 

Mit  dem  Regiment  des  Sudens,  das  jetzt  auch  Nordchina,  spezieil 
Schantung,  beherrscht,  kommen  auch  die  radikalen  Stromungen  leider  iih 
Norden  zur  Herrschaft  und  haben  hie  und  da  schon  uble  Stdrungen  der 
Mission  hervorgerufen.  Im  November  1929  wurde  die  christliche  Schan- 
tung-Universitat  in  Tsinanfu  das  Feld  tier  Tatigkeit  dieser  Elemente.  Diese 
Hochschule  hat  bereits  im  Mai  1929  die  Registrierung  beantragt  Im  No- 
vember hatte  sie  uberhaupt  noch  keine  Antwori.  In  der  Hochschule  herrscht 
voile,  religiose  Freiheit.  Aber  fur  Freiwillige  ist  christlicher  Unterricht, 
sind  in  der  Kapelle  Gottesdienste.  Im  Zusammenhang  mit  der  Hochschule 
steht  audi  •  eine  theologische  Fakultit.  Das.  alles  steht  mit  der  Proklamie- 
rung*der  Religionsfreiheit  durch  Nanking  durchaus  in  Einklang.  Nun  gab 
es  einen  wilden  Aufstand  der  Radikalen  gegen  jede  religidse  Note  der 
Hochschule.  Im  Januar  hat  sich  ein  Shnlicher  Aufstand  in  Tsingchowfu  in 
Schantung  in  den  sehr  guten  Schulanstalten  der  englischen  Baptisten  voU- 
zogen.  Man  hat  die  chinesischen  Pastoren  durch  die  StraBen  geschleppt 
und  verhdhnt.  In  Schanghai  hat  im  Dezember  1929  ein  Sturm  auf  das 
Gebaude  des  Christlichen  Vereins  junger  Manner  stattgefunden.  Aus  Nankow 
in  Hupeh  wird  vom  24.Februar  1930  gemeldet,  daB  die  dortigen,  dieStadt 
beherrschenden  Radikalen  die  Abhaltung  aller  religiosen  Feiern  verboten 
haben.  Die  GStterbilder  wurden  vernichtet,  die  Tempel  geschlossen.  Auch 
den  Christen  ist  ihr  Kult  verboten.  Einem  christlichen  Prediger,  welcher 
sich  dem  nicht  fiigen  wollte,  wurden  dieLippen  abgeschnltten;  dann  wurde 
er  erschossen.  In  sittHcher  Hinsicht  woUen  diese  Radikalen  sehr  streng 
sein.  Sie  haben  Alkohol,  Opium  und  Tabak  verboten.  Aber  auf  diesem 
Wege  erzielt  man  keine  Sittlichkeit. 

In  Chawtsun,  einer  Stadt  von  150000  Einwohnem,  wurde  eine 
chinesische  christliche  Kirche  am  Weihnachtstage  wthrend  des  Qottes- 
dienstes  von  radikalen  Elementen  gesturmt,  die  Christen  vertrieben  und 
das  Innere  der  Kirche  verwiistet.  y^:% 

Im  Januar  streikten  die  Arbeiter  der  christlichen  UniversitSt  in 
Tsinanfu,  forderten  iiberhohe  Ldhne  (12  statt  der  ortsfibiicben  7  I^ar), 
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lesten  das  elektrische  Licht  und  die  Wasserleitung  still,  so  daB  auch  die 
Versorgung  der  Kranken  in  dem  Krankentiaus  der  Universitat  schwer 
Schaden  litt. 

An  vielen  Orten  wurden  antichristliche  und  antireligiose  Aufrufe  an- 
geklebt.  Die  Mohammedaner  in  Tsingctiowfu  duldeten  es  nicht,  daB  man 
sie  an  der  Mosctiee  anklebte.  Auf  die  Drohung,  es  werde  jeder,  der  es 
versuche,  getotet  wetden,  lieBen  die  Radikalen  davon  ab. 

Die  Behorden  lassen,  die  Radikalen  gewahren.  Langst  ist  bei  der  Be- 
vdlkerung  Schantungs  die  Hoffnung  gesctiwunden,  daB  unter  der  neucn 
Regierung  bessere  Zeiten  kommen  werden.  Die  Steuern  sind  hoher  als  je, 
die  Rauber  treiben  ungehindert  ihr  wUstes  Handwerk,  nichts  geschieht  zar 
Hebung  des  Lebens.  Englische  Zeitungen  in  China  behaupten,  die'neuen 
Herren  fiillten  sich  unterdes  ihre  Taschen.  Es  mag  ja  manches  moglicli 
sein  in  solch  wiister  Zeit.  Aber  das  Volk  leidet  weiter  scliwer.  Und  die 
Radikalen  haben  freies  Spiel. 

Einige  Aufrufe  der  Radikalen  mogen  die  Lage  beleuchten: 

1.  ..Christen!  Wurde  Jesus,  der  uneheliche.  am  25.  Dezember  geboren? 
Glaubt  es  nicht.  Nach  dem  .Chi  Tu  Mo  Sha  Lun'  (..Der  Tpil  des  Chrlsten- 
tums"),  geschrieben  von  dem  Japaner  Hsing  Dei  Ch'iu,  wurde  im  Westen 
die  Astronomie  sehr  fruh  entwickelt.  Das  liimmelsgewolbe  wurde  in  die 
zw6lf  Zeichen  des  Tierkreises  eingeteilt.  Die  Sonne  tritt  am  25.  Dezember 
In  das  Zeichen  der  Jungfrau.  Die  ersten  Christen,  welche  unwissend 
waren,  kannten  die  Tatsachen  iiber  die  Geburt  Jesu  nicht.  So  dachten  sie, 
daB  der  25.  Dezember,  der  Tag,"  an  dem  die  Sonne  in  das  Zeichen  der 
Jungfrau  eintritt,  mit  der  Qeburt  Jesu  von  der  Jungfrau  Maria  zusammen- 
falle.  Jesus  wurde  nicht  vom  Heiiigen  Geist  empfangen,  sondern  war  die 
Frucht  des  unerlaubten  Verkehts  der  Maria  mit  Philippus,  einem  in  Judaa 
stationierten  rdmischen  Offizier.  Und  ihr  Christen  nennt  ihn  noch  heute 
den  heiiigen  Sohn.  Ihr  Idioten  betet  noch  zu  dem  heiiigen  Sohn,  daB  er 
kommen  imd  euch  von  euren  Siinden  retten  soil.  —  Quellen:  1.  ,Der  Tod 
des  Christentums.'  2.  Die  EncyclopadiaBritannica;  unter  ,Jesus'  findet  man 
die  Namen  von  drei  Mannern,  welche  alle  Wunder  wirkten.  Welcher  von 
den  drei  ist  euer  heiliger  Sohn?" 

2.  „Wflde  Imperialisten  und  Kapitalisten  haben  die  Christen,  die  ein 
freundliches  Benehmen,  aber  verdorbene  Herzen  haben,  als  ihre  Werk- 
zeuge  benutzt,  Schulen  einzurichten,  um  die  chinesische  Zivilisation  aiis- 
zurotten.  Als  einen  Bestandteil  ihrer  wirtschaftlichen  Angriffspolitik  haben 
sie  zahlreiche  ungleiche  Vertrage  geschaffen  unter  dem  Vorwand,  daB  so 
die  Christen  geschiitzt  werden  sollten.  Das  liegt  klar  vor  unseren  Augen. 
Wacht  auf,  ihr  Schulkameraden!  Ihr  und  wir  sind  die  Opfer  eines  diescr 
Institute,  errichtet  zur  Unterdruckung  unserer  Zivilisation.  Alle  unserc 
jungen  Leute  sollten  aufwachen  und  eine  feste  Front  bilden,  um  einen  An- 
griff  zu  unternehmen  gegen  die  christlichen  Schulen.  gegen  die  Christen 
und  ihre  Werkzeuge  und  .die  Jagdhunde  der  Fremden*.  Wir  glauben.  wir 
sollten  und  kdnnen  es  erreichen.  daB  der  christliche  Qlaube  und  die  christ- 
lichen Schulen  ausgerottet  werden,  ausgerottet  fiir  immer. 

Schulkameraden!  Wir  alle  sollten  Mitglieder  der  revolutionaren  Jugend- 
armee  werden,  um  Imperialismus,  Kapitalismus  und  Christentum  und  seine 
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verderblichen  Einrichtungen  auszurotten.  Wir  wissen,  daB  der  Imperialis- 
mus  sich  hinter  dem  Christentum  versteckt;  daher  miassen  wir,  bevor  wir 
d«iL_Imperialismus  niederwerfen,  zuerst  das  Christentum  vernichten." 

In  der  im  zweiten  Flugblatt  angegriffenen  Universitat  werden  jahrlich 
45000  Kranke  behandelt,  aus  christlicher  Liebe.  Amerikanische  und  eng- 
lische  Christen  bringen  fiir  diese  Hochschule  jahrlich  290  000  Dollar  auf. 
■Es  gibt  in  China  fast  keine  Schulen.  Von  den  86  Millionen  Schulkindern 
Sind  6  Millionen  eingeschult.  Die  Mission  unterrichtet  600000  Schiiler.  Und 
obige  Aufrufe  hetzen  gegen  solch  sflbstloses  Werk,  das  in  Chinas  Elend 
eine  groBe  Wohltat  ist!  Die  Nankingregierung  hat  1928  alle  antireligiose 
und  alle  antichristliche  Propaganda  verboten!  Und  nun  dies!  Wenn  die 
Anstalten  der  Mission  geschlossen  werden,  wer  hat  den  Schaden?  Nur 
das  chinesische  Volk.  W  i  1 1  e. 

• 
Die  antichristliche  Bewegung  in  Schantung. 

Aus  den  Berichten  englischer  Zeitungen  iiber  die  bedauerliche  Hetze 
gegen  die  Mission  in  Schantung  geht  hervor,  daB  offenbar  die  Provinzial- 
und  Lokalbehorden  in  Schantung  die  Bewegung  besiinstigen.  Die  Zeitungen 
melden  ferner,  daB  die  Kuo-Min-tang-Gruppen  ihren  Mitgliedern  befohlen 
baben,  sich  von  jeder  Zugehorigkeit  zur  Mission  oder  einer  christlichen 

tKirche  zu  trennen.  Tun  sie  es  nicht,  so  werden  sie  aus  der  Partei  aus- 
geschlossen.  Es  ist  nur  die  Parole  ausgegeben  worden,  den  freniden 
Missionaren  diirfe  nichts  geschehen.  Im  iibrigen  hat  die  Polizei  inmehreren 
Stadten  die  Demonstranten  begleitet  und  hat  nichts  getan,  ihr  gesetz- 
widriges  Eindringen  in  die  Kircheh,  ihre  Beraubungen  der  Kirchen  usw. 
zu  verhin^erq.  Jetzt  wird  auch  ein  Dokument  veroffentlicht,  welches  klar 
beweist,  daB  die  Provinzialbehorden  in  Tsinanfu  gegen  die  Mission  sehr 
unfreundlich  eingestellt  sind.  Zum  Verstandnis  des  Textes  zuerst  folgendes: 

?In  der  Ostvorstadt  von  Tsinanfu  betreibt  die  Presbyterianer-Mission  die 
Tsi-Mei-Mittelschule.  In  Tenghsien,  in  Siidschantung,  haben  die  Pres- 
l^byterianer  eine  Mittelschule  und  eine  Theologische  Schule.  Diese  Mittel- 
pf  schulen  unterstehen  dem  Btiro  fiir  soziale  Wohlfahrt  in  Tsinanfu,  die 
hoheren  Schulen  dem  Unterrichtsbiiro.   Das  Dokument  lautet  wie  folgt: 

„Verwaltungs-Order 

Nr.  73. 

Buro  fiir  soziale  Wohlfahrt,  Tsinan. 

Ein  Qeheimbefehl  fiir  die  Tsi-Mei-Mittelschule. 

Auf  Grund  der  Verwaltungsorder  Nr.  2444  des  Unterrichtsburos  ist 

dies  als  Qeheimbefehl  zu  behandeln.    Brief  Nr.  6  (Hsuan  Tsi)   des  Pro- 

vinzial-Tang-Pu  (die  politische  Partei  der  Kuo  Min  tang)  von  Schantung 

stellt  fest,  daB  eine  Petition  des  Tang  Pu  in  Tenghsien  erklart,  daB  die 

christliche  Kirche  in  dieser  Stadt  Aberglauben  verbreitet  und  Dr.  Sun 

Yat   sen  verachtet,  die   Revolution   falsch   deutet   und   die   Herzen   der 

Menschen  hypnotisiert.    Auf  der  49.  regularen  Sitzung  des  Provinzial- 

Tang-Pu  wurde  folgende  Resolution  beschlossen: 

1.    An  die  Provinzlalregierung  und  die  Unterrichtsverwaltung  soli 
ein   Brief    geschrieben    werden,    daB    sie    ihre    Untergebenen    anweiscn. 
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segen  die  christliche  Kir(^,^»nd  ihre  kultureUen  Ansriffe  aui  4er  Hut 
zu  sein.  *'^^r  T  '  -'^^':" 

2.  An  den  Tenghsien-Tang-Pu  soli  ein  Geheimbefehl  gesandt  werden, 
daB  am  25.Dezember  antichristliche  Demonstrationen  voUzogen  werden. 
AuBer  dem  Geheimbefehl  und  dem  Brief  sollte  der  Schantung-Tang-Pu 
diese  beiden  Resolutionen  an  das  Unterrichtsbiiro  senden  mit  dem  Aus- 
druck  der  Hoffnung,  daB  sie  durchgefiihrt  werden,  und  der  Mitteilung, 
daB  der  Tans  Pu  alle  seine  Untergebenen  anweisen  wird,-  gegen  die 
kulturellen  Angriffe  des  Imperialismus  besondere  Vorkehrungen  zu  treffen. 
Das  Unterrichtsbiiro  moge  diese  durchfuhren.  Hiermit  teilt  das  Biiro  fiir 
soziale  Wohlf ahrt  seinen  Untergebenen  diese  Anordnung  mit  und  bef iehlt 
ihiien,  gegen  fremde,  kulturelle  Angriffe  auf  der  Hut  zu  sein.  Weiterhin 
befiehit  das  Euro  fur  soziale  Wohlf  ahrt  der  Tsi-Mei-Mittelschule,  dieser 
(Anordnung)  respektvoll  zu  folgen  und  besondere  Vorkehrungen  zu 
treffen.  Dies  ist  der  Befehl. 

Tsinan  Stadt-Biiro  fiir  soziale  Wohlfahrt. 

LI  Fang  Hwa,  Leiter  des  Biiros. 
Chineslsche  Republik,  19.  Jahr,  Januar  24." 

Wenn  da  kein  Wandel  geschaffen  wird,  kann  fur  die  Mission  bSse  Zeit 
kommen.  Chineslsche  Christen  behaupten,  mit  eigenen  Ohren  gehdrt  zu 
haben,  daB  hohe  Beamte  in  Tsinan  sich  riihmten,  sie  wiirden  alle  christ- 
lichen  Schulen  in  Schantung  schlieBen.  Witte. 
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A:  F:^ocl>  einmal:  Die  antichristliche  Propaganda  in  Schantung. 

Durch  das  Eingreifen  der  Zentralregierung  in  Nanking  ist  der  ubie 
Strelk  und  die  antichristliche  Hetze  in  Schantung  endlich  Anfang  Februar  1930 
beigelegt  worden.  Die  christliche  Schantung-Universitat  hat  wieder  die 
Mdglichkeit  zu  freier  Entwicklung  bekommen.  Aber  bei  der  Sciiwache 
der  Nankingregieruilg  ist  es  durchaus  mdglich,  daB  sich  ahnliche  traurige 
Ereignisse  in  anderen  Orten  und  auch  in  Tsinanfu  wiederholen.  Der 
Unterrichtskommiasar  der  Provinz  Schantung,  Ho  Shih-yuan,  ist  zugleich 
der  Propagandaleiter  der  Kuo  Min  tang  in  Tsinanfu.  In  welchem  Geist 
dieser  Mann  bisher  gewirkt  hat,  geht  aus  den  folgenden  Dokumenten  her- 
vor,  welche  um  ^r  Wichtigkeiit  der  Lage  willen  hier  wiedergegeben  seien. 

,^llgemeiner  Befehl  Nr.  9  der  Propagandaabteilung  des  Tsinan-Tang- 
Pn  der  Kuo  Min  tang.  Befehl,  Ider  an  den  7.  Unterbezirk  des  1.  Bezirks  der 
Kuo  Min  tang  zu  richten  ist.  per  Befehl  muB  befolgt  werden. 

Das  Cbristentum  ist  in  erster  Linie  der  Vortrupp  der  kultureUen  In- 
vasion der  Imperialisten;  daher  sollte  es  schleunigst  ausgerottet  werden. 
Am  25.  dieses  Monats  ist  das  Weihnachtsfest,  welches  die  Christen  feiern 
und  an  welchem  sie  Versammlungen  abhalten,  um  die  Massen  zu  hypnoti- 
sieren.  Um  dieser  Hypnotisierung  zuvorzukommen,  hat  die  Propaganda- 
abteilung Richtlinien  aufgestetlt  fiir  eine  antichristliche  Propaganda.  Ich, 
der  Leiter  der  Propagandaabteilung,  befehle  der  Propagandakommission, 
einen  erfolgreichen  Propagandafeldzug  in  die  Wege  zu  leiten.  Beigefiigt 
sind  Richtlinien  und  Hauptthemata  fur  solch  einen  antichristlichen  Feldzug, 
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In  Blatt  von  Jeder  Art.  gez.  Chang  Himg  Ch'Ien,  Leiter  der  Propaganda- 
)teilung.   Am  23.  Dezember,  18.  Jahr  der  Republik  China. 

1.  Beiblatt 
16  Richtlinien  fiir  den  antichristlichen  Feldzug.  ^ 

I.  Das  Christentum  ist  der  Vortrupp  des  Imperialismus.  2.  Wenn  wir 
'den  Imperialismus  niederwerfen  wollen,  miissen  wir  dem  Christentum  ent- 
gegentreten.  3.  Nieder  mit  der  christlichen  Erziehungspolitik,  welche  die 
Kopfe  unserer  jungen  Leute  verdirbt!  4  Hinweg  mit  den .  Erziehungs- 
vorrechten  der  christlichen  Schule!  5.  Nieder  irllt  den  Christen,  einer  Klasse 
von  Schmarotzern!  6.  Nieder  mit  der  christlichen  Erziehung!  7.  Nieder 
mit  der  betrugerischen  christlichen  Moral!  8.  Wer  an  das  Christentum 
glaubt,  ist  willig,  ein  Jagdhund  der  Imperialisten  zu  sein!  9.  Alle.  welche 
mit  dem  Christentum  sympathisieren,  sind  unerwtinschte  Glieder  der 
chinesischen  Rasse  und  VerrSter  an  ihrem  Lande.  10.  Tut  unter  der.Fuh- 
rung  der  Kuo  Min  tang  Euer  Bestes,  das  Christentum  anzugreifen!  11.  For- 
dert  den  Nationalismus  und  tut  Euer  Bestes,  die  antichristliche  Bewegung 
zum  Erfoige  zu  fiihren!  12.  Rottet  den  EinfluB  des  Christentums  in  China 
aus!  13.  Helft  der  nationalen  Revolution  zu  bleibendem  Erfoig!  14.  Helft 
dem  chinesischen  Volke  zur  Freiheit!  15.  Lang  lebe  die  Kuo  Min  tang! 
16.  Lang  lebe  die  chinesische  Republik! 

^^  2.  Beiblatt.  t 

1.  Das  Christentum  ist  der  Vortrupp  des  Imperialismus.  Seine  Lehren 
zerstdren  das  nationale  BewuBtsein  und  machen  die  Menschen  willig, 
Sklaven  zu  sein.  2.  Die  Stellung  des  Christentums  wird  taglich  schlechter. 
Die  Kolonien,  die  Halbkolonien  und  die  Protektorate  im  Osten  sind  die 
einzigen  Platze,  wo  das  Christentum  sich  Boden  sichern  kann.  Jetzt  laBt 
uns  mit  Hilfe  der  antichristlichen  Bewegung  das  Christentum  ausrotten. 
3.  E>as  Ziel  der  christlichen  Erziehung  ist,  Sklaverei  zu  verbreiten.  die 
Grundlagen  der  Gesellschaft  durch  seine  Erziehung  zu  zerstdren  und  die 
Herzen  der  Jugend  j  zu  vergiften.  Darum  miissen  wir  die  christlichen 
Schulen  angreifen.  4.  Die  Christen  sind  eine  Schmarotzerklasse  in  der 
Gesellschaft.  Sie  erhalten  die  Gewinne,  welche  durch  die  Imperialisten 
den  schwachen  Rassen  abgepreBt  worden  sind.  Wir  miissen  diese  Rauber- 
gesellschaft  ausrotten.  5.  Die  antichristliche  Unternehmung  sollte  vom 
Standpunkt  des  Nationalismus  aus  betrieben  werden.  Die  antichristliche 
Bewegung  ist  daher  ein  Tell  der  nationalen  Revolution.  Wenn  unsere  anti- 
christliche Bewegung  Erfoig  hat,  wird  die  erste  Verteidigungsstellung  des 
Imperialismus  durchbrochen  sein.  6.  Die  Ausbreitung  des  Christentums 
beruht  auf  der  Anwendung  reaktionarer  Krafte  und  auf  der  Pflege  aber- 
glaubischer  Frdmmigkeit.  Daher  halt  es  den  Fortschritt  der  menschlichen 
Gesellschaft  auf.  7.  Die  Lehren  der  christlichen  Moral  stehcn  zu  den 
Orundsitzen  modernen  Fortschritts  in  Widerspruch.  8.  Am  Weihnactts- 
tage  antichristliche  Arbeit  zu  leisten,  das  wird  die  Aufmerksamkeit  auf 
unsere  Organisation  lenken.  Wir  werden  einen  tddlichen  Streich  fuhren 
gegen  die,  welche  (das  Volk)  hypnotisieren.  9.  Wenn  wir  unsere  anti- 
christliche Propag/uida  ioitfuhren*  werden  wir  unsere  Rasse  zur  Freiheit 
fithren."::.  -■^ry'-r^m'mJy'r^P'c^,^  '■':V  ^' .■.^-' "'«-^ •  V^^ '^:    W 1 1 Hi. 
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Arbeitslosigkeit  in  Japan. 

Zum  Jahreswechsel  war  die  Zahl  der  Arbeitslosen  in  Japan 
von  gelernten  Arbeitern       59000  =  3?^  Prozent, 
von  ungelernten  Arbeitern  16000  =  6%  Prozent. 
Da  Japan  keine  Arbeitslosenversicherung  hat,  sondern  das  Familien- 
system   hier   viel   ersetzt,  so   hat   die   Regierung   dennoch   angeregt,   daB 
einige  Regierungsbezirke  groBere  Arbeiten  unter  ZuschuB  der  Staatskassen 
ausschreiben  sollen.    Der  Bezfrk   von  Tokyo   hat  daraufhin   den   Bau  von 
Kraftwerken  in  Angriff  genomraen  fiir  13  Mill.  Yen,  wovon  4M  Mill,  auf 
Ldhne  entfallen.    16500  Arbeiter  finden  dabei  Beschaftigung. 

Devaranne. 


Die  Reiclisgottesbewesung  in  Japan. 

Es  ist  erfreulich  zu  sehen,  wie  die  Neuchristen  mutig  zur  Selbsthilfe 
gegen  Sakularismus  und  Bolschewismus  greifen  in  China  wie  in  Japan  und 
eine  Offensive  dagegen  beginnen.  In  den  letzten  Nummern  berichteten  wir 
von  den  zwei  hier  in  Betracht  kommenden  Bewegungen,  in  China  der 
„Funfjahrbewegung'*,  in  Japan  der  evangelistischen  „Reichsgottesbewe- 
gung".  Einen  schonen  Auftakt  erlebte  diese  Bewegung  in  Tokyo  anlaBlich 
des  sechsjahrigen  Qedenktages  des  Erdbebens.  Eine  halbe  Million  Menschen 
besuchte  die  Unglucksstatte  im  Honjoviertel,  wo  damals  32000  Menschen 
verbrannten.  Am  Abend  fand  eine  Volksversammlung  in  einer  nahen  Halle 
statt,  in  der  der  Biirgermeister  iiber  nationalen  Aufbau  sprach  und  eine 
Anzahl  Redner  zum  gleichen  Thema  sich  auBerten.  Die  Zuhorerschaft  war 
schon  etwas  erniiidet,  als  plotzlich  der  bekannte  christliche  Sozialreformer 
Kagawa  unangemeldet  die  Rednertribiine  betrat  und  zum  gleichen  Thema 
weiterredete.  Die  Atmosphare  im  Saale  anderte  sich  (nach  einem  Bericht 
eines  Augenzeugen)  zusehends,  aller  Augen  leuchteten,  und  alle  waren  leb- 
haft  bei  der  Sache.  Seine  Ansprache  iiber  den  Qeist  des  Wiederaufbaues 
war  eine  christliche  Evangelisationsrede,  und  die  Volksmasse  horte  seinen 
feurigen  Worten  gespanntest  zU.  Noch  denselben  Abend  predigte  er  in  dem 
Arbeiterverein  junger  Manner  im  selben  Stadtteil,  und  35  meldeten  sich 
zum  Taufunterricht  an.  i 

Die  ersten  Zahlen  uber  den  am  1.  Januar  begonnenen  christlichen  Feld- 
zug  sind  bekannt  geworden;  nach  den  ersten  Evangelisationsreden  haben 
sich  in  Osaka  13  000  Taufbewerber  zum  Unterricht  gemeldet  und  ent- 
sprechende  Karten  unterzeichnet.  —  Auch  wenn  wir  absolut  niichtern  einer 
solchen  Bewegung  gegeniiberstehen  und  mit  einer  eventuellen  Gegen- 
offensive  der  anderen  Religionen  rechnen,  so  wiinschen  wir  der  Bewegung 
doch  weithin  Erfolg,  und  es  mogen  die  alten  Kirchen  von  den  jungen 
lernen,  wie  es  Zeit  wird,  zur  Gegenwehr  zu  greifen,  denn  der  Sakularis- 
mus und  die  Verweltlichung  ist  eine  Weltgefahr.  Devaranne. 


Ein  cliristlicli-soziales  Programm  fiir  Japan 

hat  der  Nationale  Kirchenrat  auf  Anfrage  einer  christlichen  Konferenz  ent- 
worfen  mit  vielen  praktischen  VorschlSgen.  Nach  einleitenden  Worten,  die 
als  Qrundlage  die  Vaterscbaft  Gottes  und  die  Bruderschaft  aller  Menschen 
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betont,  wird  zur  Zusammenarbeit  und  gegenseitigen  Liebe  der  einzelnen 
wie  der  Organisationen  aufgerufen,  und  folgende  Programmpunkte  werden 
entwickelt: 

Qleiche  Rechte  und  gleiche  Aufstiegsmoglichkeiten  fiir  alle. 
Keine  unterschiedliche  Behandiungen  der  Nationen  und  Rassen. 
Heiligkeit  der  Ehe  und  gleiche  Verantwortlichkeit  beider  Geschlechter 

in  bezug  auf  Keuschheit  und  Familienleben. 
Besserung   der   Lage   der   Frau    im   Politischen,   Wirtschaftlichen    und 

Beruflichen. 
Achtung  vor  der  Personlichkeit  des  Kindes,  seine  Behiitung  vor  Arbeit 

in  Fabriken  und  ahnlicher  Ausnutzung. 
Amtliche  Einfiihrung  des  Sonntags  in  alle  Betriebe  und  das  offentliche 

Leben. 
Abschaffung  der  Prostitution  und  des  offentlichen  Dirnenwesens. 
i       Forderung  der  Trockenlegung  des  Landes. 

Einfiihrung  von  Minimallohnen   und  einer   angemessenen  Arbeiterver- 

sicherung. 
Einfiihrung  einer  begrenzten  Arbeitszeit. 
Verbesserung  der  Heimarbeit. 
Verwirklichung  einer  kriegslosen  Welt.  Devaranne. 


W 


Bficherbesprechungen. 

J.  Scheftelowitz,  Die  Zeit  als  Schicksalscottheit  in  der  Indiscben 
und  iranisCben  Religioa  (=  Beitrgge  zur  indischen  Sprachwissenschaft  und 
Religionsgeschichte  Nr.  4).  Stuttgart,  W.  Kohlhammer  1929.  VI,  58  S.  4,20  RM. 
Der  Verfasser,  der  durch  seine  Tatigkeit  auf  den  Gebieten  der  Indologie 
|wie  der  Iranistik  f  iihrnlich  bekannt  ist,  zeigt  in  dieter  Studie,  daB  der  Zeit- 
begriff  ais  Gottheit  den  beiden  altarischen  Religionen  urspriinglich.  fremd  ist 
nnd  erst  spater  unter  dem  EinfluB  entlehnter  Astrologie  —  namentlich  in 
Indlen  —  zur  allesbezwingenden  Schicksalsmacht  der  Unterwelt  heran- 
wachst.  Die  Untersuchung;  deren  dreizehn  Hauptergebnisse  am  SchluB 
ubersichtlich  zusammengefaBt  werden  (p.  55  f.),  ist  sehr  sorgfaltig,  vereinigt 
in  auBerordentlich  gliicklicher  Weise  religions-,  literar-  und  sprachgeschicht- 
liche  Gesichtspunkte  und  hat  deswegen  dem  Philologen  wie  dem  Theologen 
Wichtiges  zu  sagen.  Es  wird  in  diesen  Seiten  ein  Stuck  von  dem  Geist 
lebendig,  den  der  verstorbene  Indogermanist  S  o  1  m  s  e  n  mit  Erfolg  bei 
seiner  kulturgeschichtlich  eingestellten  griechiscben  Wortforschung  bewies. 
Die  Indologie,  die  an  derartigen  Arbeiten  iiber  W6rter  und  Sachen  nicht 
reich  ist,  mag  dankbar  an  dem  schonen  Berspdel  lernen.  W.  W  u  s  t. 

Ernst  Waldschmidt,  Die  'Letende  vom  Leben  des  Buddha.   In 

Auszijgen  aus  den  heiligen  Texten.  Aus  detn  Sanskrit,  Pali  und  Cbinesischen 
iibersetzt.  Mit  vielen,  zumTeil  farbigen  Illustrationen,  wiedergegeben  nach 
tibetanischen  Tempelbildern  aus  dem  Besitz  des  Berliner  'Museums  fur 
Volkerkunde.  Berlin,  1929.  Volksverband  der  Biicherfreunde.  Wegweiser- 
Verlag.  248  S. 
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Das  Erscheinen  dieses  Bucbes  ist  sehr  zu  begruBen.  Auf  Qrund  wisse 
schaftUch  guter  Kenntnisse  gibt  derVerfasser  wertvolle  Obersetzungen  der| 
wichtigsten  und  anschaulichsten  buddhlstiscben  Quellen  uber  ^das  legenden* 
haft  ausgeschmflckte  Leben  Buddhas.   Es  ist  ein  dramatisches  LebensbildJ 
Buddhas,  vol!  Q6tterzauber,  Wunder  und  ubermenschlicher   Herrlichkeit,| 
das  so  vor  dem  Laser  aufgerollt  wird.  Das  Buch  ist  gedacht  fiir  weitestej 
gebildete  Kreise,  die  das  Buch  mit  Gewinn  lesen  warden.  Aber  auch  deni,l 
der  mit  dem  Buddbismus  jiiher  vertraut  1st,  ermdglicht  es,  in  guter  Zu- 
sammenfassung  diese  alten,  heiligen  Geschichten  des  Buddhlsmus  zu  be- 
nutzen  und  zu  verwerten.   So  ist  es  auch  der  Wissenschaft  willkommeiu-| 
Die  guten,  farbenprachtigen  BUder  sind  sehr  wertvoU  uod  lehrreich. 

'  M    -■: ^""t^i^^Ws^^^-'ry^i'ix r-'t^:.      w i tt e. 

DUderatlas  znr  RetigloiisgescUcfate.  von  Prof.  t>.  ff.  H  a  a  s^ 
15.  Liefening:  Die  Religion  des  Mithra,  von  Prof.  D.  Dr.L.eipoldt, 
50  Bilder  auf  23  Tafeln.  18  S.  Text.    6,80  RM..  Vorzugsdruck  9.80  RM. 

liw  Lleferuns:  Mexikanische  Relision,  von  Prof.  Dr.  K.  Tb.  Preuss. 
73  Bilder  auf  21  Tafeln,  17  S.  Text.  6,80  RM.,  Vorzugsdruck  9,80  RM. 
Leipzig,  1930.  A.  Deichertsche  Verlagsbuchhandlung.     i^ys? ^^^c^s  i  «f  r  v 

Diese  beiden  neuen  Telle  des  Bilderatlas  sind  vorzQgTiche  Qaben.  Mit 
groBer  Sorgfalt  hat  Prof.  Leipoldt  die  besten  Bilder  der  Religion  des 
Mithra  gesammelt,  von  der  wir  leider  so  wenig  wissen.  Dabei  hat  diese 
Religion  fiir  uns  Deutsche  besonderes  Interesse.  Ein  groBer  Tell  der  Denk- 
mSler  entstammt  den  Funden  aus  der  Rdmerzeit  auf  deutschem  Boden.  Die 
Wiedergabe  der  Bilder  ist  technisch  sehr  gut,  der  Text  gibt  eine  gute  Er- 
klfirung,  Literaturangaben  geben  weitere  Fingerzeige.  Prof.  Preuss  hat  aus 
der  phantastischen  Welt  der  niexikanischen  Religion  sehr  viel  Interessantes 
.  zusammeqgetragen.  Wer  aber  konnte  ohne  seine  Erklarungen  diese  merk- 
wurdigen  Bilder  flberha^pt  verstehen?  DaB  man  nun  in  der  Lage  ist,  den 
Studenten  diese  Welt  Mexikos  auf  Qrund  der  Bilder  und  Erklarungen  von 
Prof.  Dr.  Preuss  anschaulich  zu  deuten,  ist  ein  grofier  Fortschritt  fur  die 
religionswissenschaftlichen  Studien.     ^<;s  L^i  i*^*^riit  ;*i  .  '-^   >^ilv  W  i  1 1  e. 

Hartmut  Piper,  Dir\}e8<^ze  ief  yfWaBi»M^M».  Der  gOKtz- 
iBiB^e  Lebenslanf  der  Vdiker  CUom  mid  Japans.  Verlag  Weicher, 
Uipzig,  1929.    99  S.    3,50  RM.      ■>r-r--^-^^^^-?Wf^^:>^W--^:-^>^^'» 

Folgendes  Schema  vdlkerbiologischer  Art  stellt  Verfasser  auf:  palri- 
archalische  Monarchie  der  Kindheit,  Aristokratie  der  Jugend,  Absolutismus 
der  Fruhreife,  Konstitutionalismus  der  Vollreife,  Imperialismus  der  Spat- 
reife,  CSsarismus  des  Alters,  Marasmus  des  Qreisentums.  Warum  dieses 
sonderbare  und  keineswegs  von  sich  aus  einleuchtende  Schema  gewahlt 
wird,  wird  nirgends  gesagt  noch  begriindet,  sondern  es  wird  auf  drei 
Perioden  der  chinesischen  Kultur,  auf  die  japanische  und  europaische 
Knltur,  angewendet.  Auch  vertieft  der  beleidigende  und  erregte  Ton  der 
Vorrede  gegen  Ablehner  dieser  Thesen  gerade  nicht  das  Verstandnis  der 
Einteilung.  DaB  nun  das  Hineinpressen  in  dieses  Schema  fur  die  anders- 
artigen  Gdnge  der  ostasiatischen  Qeschichte  viel  Schiefes  und  Einseitiges 
ergibt,  liegt  wohl  auf  der  Hand.  Die  fortwdhrenden  Parallelen  zur  europa- 
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ischen  Qeschichte  verzerren  das  Verstandnis  zu  oft.  Meti  wlrd  zum  bloBen 
absoluten  Idealisten,  Mengtse  zum  Stoiker,  der  Buddhismus  eine  Parallel- 
erscheinung  zum  ebenfalls  pessimistisch-quietistischenChristentum;  chinesi- 
sche  Kunstrichtungen  in  den  7.  bis  9.  naclichristlichen  Jahrtiimderten 
werden  eingeteilt  in  Gotik,  spatgotiscties  Barock  und  spatgotisches' 
Rokoko!  GewiB  laBt  man  sich  gef alien,  daB  Konfuzius  als  protestantischer 
Mensch  und  Ctiu  Hsi  als  der  Leibniz  Chinas  gewert^t  werden,  aber  za 
jedem  Dichter,  Denker  und  Politiker  eine  europaische  Kopie  oder  Prototyp 
geben  zu  wollen,  ist  Vergewaltigung  und  Verdunklung  der  Qeschichte. 

So  ist  denn  auch  Verfasser  der  Versuchung  zu  prophezeien  nicht  ent- 
gangen.  Chinas  Revolution  ist  ihm  nur  Cbergang  zu  einer  Diktatur,  zu 
einer  neuen  Glanzzeit  wie  unter  der  Handi^nastie,  dann  senile  Alters- 
erstarrung  und  Greisenfod.  Auch  dllB  Chinas  Fatalismus  und  Pazifismus 
nicht  eine  Rassenerscheinung,  sondern  nur  senile  Alterserscheinung  seien, 
scheint  ein  Fehlurteil.  *'^-        ;   .>>c  ^v-nV     ^ . 

In  Japans  Qeschichte  kann  man  noch  eher  bidfoglsche  Qesetze  aller 
Welt  anerkennen  laut  Darstellung.  Die  buddhistischen  und  kathc^ischen 
wie  protestantischen  Parallelen  sind  zweifellos  volkerbiologischer  Art  Die 
Zeiten  des  Schlafens  von  1650  bis  1870  fur  Japan  wie  Deutschland  mdgen 
in  gewissem  Sinn  gelten,  dann  das  Erwacben  des  Casarismus  bei  beiden, 
dann  die  Isolierung  und  Erliegender  angelsSchsischen  Weltdiktatur  sind 
gewiB  momentane  Ahnlichkeiten.  Scheinbar  setzt  sich  Verfasser  fur  den 
Dreibund  China-RuBland-Deutschland  ein,  aber  schlieBlich  sind  das  ;a  alles 
sterbende  Vdlker,  die  dem  biologischen  Gesetz  erliegen:  Marasmus  im 
Greisenalter:  sterbend  in  Menschheitskultur  aufgehend,  allenfalls  in  einer 
Tochterkifltuf  wieder  auferstehend.  Darin  reicht  er  Spengler  nicht  entfernt 
das  Wasser.  .  Devaranne. 

W.  S  c  h  e  1 1  e  r ,  Die  Absoiuthelt  des  Chrlstentnms.  Gottingen,  1929. 
Verlag  Vandenhoeck  &  Ruprecht.  221  S.  9,50  RM.,  geb.  12  RM. 

Der  Verfasser  dieses  sehr  beachtenswerten  Buches  kommt  zu  dem  Er- 
gebnis,  daB  das  Christentum  wohl  eine  absolute  Religion  sei  (von.un- 
irdischer  Herkunft),  aber  nicht  die  absolute  Religion  (von  vollkommenster 
Herkunft).  Dem  Christentum  eignet  nach  seiner  Meinung  nicht  Absolutheit 
im  Sinne  eines  Perfekten,  Abgeschlossenen,  Fertigen,  sondern  es  hat  Ab- 
solutheit als  etwas  dynamisch  Ideelles,  etwas  lebendig  Wesenhaftes,  ein 
Unirdisches  und  Irrationales    als  Aufgabe,    als    ein    zu  Verwirklichendes 
(S.  140).   „WSre  die  Absolutheit  des  geschichtlichen  Christentums  ein  Be- 
wiesenes  und  objektiv  Gesichertes,  so  w  d  r  e  sie  ein  Faktum,  w  S  r  e  sie 
ein  Wissen,  so  wSre  sie  kein  Heil"  (S.  217).  ,J)ie  Moglichkeit  eines  neuen 
religiosen  Heros,  der  eine  neue  und  dem  Christentum  ebenburtige  Gottes- 
offenbarung  bedeutet,  kann  nicht  als  ganzlich  fur  alle  Zeiten  undenkbar 
|;Von  vomherein  abgewiesen  werden"  (S.  133).  Eine  neue  Gottesoffenbarung, 
iem  Christentum   ebenbiirtig  und   doch  von  ihm  abweichend,   ergibt   die 
>etzung  einer  doppeltenWahrheit,  die  theologisch  und  religi6s  nachmeinem 
Jrteil  unmoglich  ist.  Ebenso  untragbar  ist  dfe  Scheidung  in  eine  und  d  i  e 
Hibsolute  Religion.   Die  Absolutheit  des  Christentums  liegt  in  dem  H^ils- 
iwerk  Gottes  in  Christo.   Darum  muB  man  zuerst  naturlich  wissen.    Aber 
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dasWissen  darum  ist  nicht  das  Heil,  sondern  die  aufGrund  dieses  Wissens 
vollzogene  Bekehrung  zu  Qott  vermittelt  das  Heil,  das  in  der  lebendigen, 
wahrhaftigen  Herstellung  der  Getneinschaft  desMenschen  mitOott  besteiit. 
So  kann  ich  die  Ergebnisse  dieses  Buches  nicht  anerkennen.  Eine  ein- 
gehende  Auseinandersetzung  mit  diesem  Buch  muQ  fiir  spater  vorbehalten 
werden.  W  i  1 1  e. 

Thomas  Ohfti.  O.  S.  B.:  Kulturen,  Religioneii  und  Missionen  in 
Japan.  1929.  216  S.  Preis  geb.  10  RM.  Dr.  Benno  Filser,  Verlag,  G.  m.  b,  H., 
Augsburg. 

Das  vorljegende  Buch  ist  ein  Erzeugnis  des  KathoUschen  Universitaten- 
vereins,  der  fiir  die  Behandlung  obigen  Themas  einen  bewahrten  Gewahrs- 
mann  gefunden  hat.  Nach  dem  Vorwort  des  Verfassers  will  dieses  Buch 
eine  religions-  und  missionskurtdliche  Studie  sein,  die  genau  orientieren 
soil  ijber  die  Bewohner  Japans,  die  wirtschaftliche  und  politische  Lage, 
die  sozialen  und  sittlichen  Zustgnde,  das  geistige  Leben  und  die  dortigen 
Religionen,  sowie  uber  die  Missionsarbeit,  die  dort  von  seiten  der  ver- 
schiedenen  christlichen  Konfessionen  geschieht.  Man  sieht  beim  Lesen  der 
einzelnen  Kapitel,  daB  Verfasser  in  Japan  zu  Hause  ist,  daB  er  genau 
beobachtet,  aber  auch  Beobachtungen  und  Mitteilungen  von  Sachkundigen 
verwertet  hat.  Wer  Wittes  Buch  „Japan  zwrschen  zwei  Kulturen"  kennt, 
der  wird  ohne  weiteres  in  obigem  Werk  ein  Parallelunternehmen  sehen, 
da  htiben  und  driiben  beide  Missionsmanner  sich  ungefahr  ein  und  dasselbe 
Ziel  gesteckt  haben.  So  ist  denn  obiges  Buch  eine  vortreffliche  Erganzung 
zu  Wittes  Buch  und  bestatigt  im  groBen  und  ganzen  das,  was  Prof.  Wittc 
in  seinem  1928  erschienenen  Buch  niedergeschrieben.  Auf  Einzelnes  konnen 
wir  nicht  eingehen,  nur  das  sei  noch  bemerkt,  daB  Verfasser  moglichst 
objektiv  in  der  Beurteilung  der  evangelischen  Missionsarbeit  zu  sein  sich 
bestrebt.  Das  schon  ausgestattete,  mit  vielen  guten  Bildern  und  einer  Karte 
versehene  Buch  wird  gem  von  alien  denen  gelesen  werden,  die  sich  mit 
dem  geistig-religiosen  Leben  der  Japaner  beschaftigen.  W.  H. 

Dr.  Heinz  Klamroth,  Afypten,  das  uralte  Kultur-  und  moderne 
Reiseland.  Mit  24  Tafelbildern  und  einer  Obersichtskarte.  Freiburg  i.  Br., 
Herder.   1929.    118S.,8Tafeln,  1  Karte.   3,40  RM.,  in  Leinwand  4,50  RM. 

Der  Herdersche  Verlag,  der  schon  unmittelbar  vor  demKriegdie  heute 
noch  lesenswerte  zweibandige  Reisebeschreibung  des  Benediktinerpaters 
Michael  Huber  „Im  Lande  der  Pharaonen"  erscheinen  lieB,  bringt  hier  eine 
neue  Schilderung  einer  Agyptehreise,  in  der  die  durch  den  Weltkrieg  be- 
dingten  Veranderungen  in  Land  und  Volk  mitberficksichtigt  sind.  Der  Ver- 
fasser will  keine  wissenschaftlichen  Neuigkeiten  liefern,  sondern  der  All- 
gemeinheit  das  erschlieBen,  was  andere,  Gelehrte  wie  Praktiker,  bereits 
gefunden  haben.  Dariiber  hinaus  sucht  er  die  Kultur  Agyptens,  die  uralte 
wie  die  gegenwgrtige,  aus  ihrer  Landschaft  verstandlich  zu  machen,  aus 
dem  schroffen,  unversdhnlichen  Qegensatz  zwlschen  WQste  und  Frucht- 
ebene.  Und  aus  diesem  Gegensatz  erklart  er  auch  den  in  Fanatismus  und 
Fatalismus  bestehenden  Charakter  der  Religion  Mohammeds,  der  er  ein 
eigenes,  recbt  feines  Kapitel  widmet.  Klamroth  hat  Agypten  mit  denAugen 
des  schdnheitsuchenden  Photographen  und  des  durch  iahrelangen  Aufent- 
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^  halt  eingeweihten  Kenners  von  Land  und  Leuten  bereist.  Er  langweilt  die 
ff,  Leser  nicht,  wie  das  sonst  in  Schriften  fiber  Agypten  vielfach  ublich  ist, 
mit  Aufzahlungen  der  alten  Herrscherreihen  oder  Darlegungen  moderner 
Bewasserungsprobleme,  sondern  laBt  sie  eine  gemachliche  Reise  nilaufwarts 
miterleben,  die  vom  Verfasser  nicht  mit  Eisenbahn  oder  Touristendampfer, 
sondern  mit  kleinen  Lokaldampfern  zuruckgelegt  wurde,  und  die  ihn  fiber 
Assuan,  das  gewohnliche  Endziel  der  Agyptenreisen,  hinausfuhrte  bisWadi 
Haifa,  also  bis  zum  zweiten  Katarakt.  Die  von  verschiedenen  Konfessionen 
und  Nationen  gepflegten  Missionsunternehmungen  bleiben  leider  unerwahnt, 
ebenso  vermiBt  der  Kenner  des  Landes  eine  Berucksichtigung  der  so  eigen- 
artigen  Oasen  Unter-  qnd  Oberagyptens.  Dem  Agyptenreisenden  kann  das 
{rischgeschriebene  Buch,  das  auch  eine  Reihe  praktischer  Reisewinke  ent- 
halt,  zur  Vorbereitung  fur  seine  Reise  in  das  Wunderland  am  Nil  empfohlen 
werden,  ebenso  dem,  der  es  bereist  hat,  zur  Auffrischung  persdnlicher  Er- 
innerung,  alien  anderen  aber  zur  Erweiterung  ihrer  Weltkenntnis. 

Dr.  H  fi  11  e. 

AliceSchalek,An  den  Hofen  der  Maharadschas  (=  Schaubucher, 
herausgegeben  von  Dr.  Emil  Schaeffer,  Nr.  7).  Orell  Fiissli  Verlag,  Zurich- 
Leipzig,  1929.   16  S.,  64  Abbild.  2.40  RM. 

Das  reizende  Buchelchen,  das  die  Verfasserin  zweifellos  einem  weiteren 
i  Kreise  von  Indienfreunden  vermeint  hat,  steht  im  Schatten  der  groBen 
I  Tafelwerke  L.  Bachhofers,  v.  Glasenapps,  Hiirlimanns,  Laroches,  Reuthers. 
I*.  Aber  immerhin,  es  steht.  Eine  kurze  Plauderei  fiber  die  Maharadschas  leitet 
K  64  wohlgeiungene,  in  Rotdruck  gehaltene  Abbildungen  ein,  die  der  Kenner 
I  schon  aus  dieser  und  jener  illustrierten  Wochenschrift  in  Erinnerung  hat. 
|<  Die  Aufnahmen  fiihren  in  neun  Furstenstaaten  (Bikaner,  Bhopal,  Qwalior, 
1^  Jaipur,  Jodhpur,  Mysur,  Palanpur,  Patiala,  Udaipur)  und  werden  von  an- 
p"  spruchslosen  Erlauterungen  begleitet,  denen  ein  paar  kunstgeschichtliche 
Zusatze  durchaus  nicht  geschadet  hatten.  Anm.  16  (p.  11  f.)  ist  in  der  an- 
to  gegebenen  Form  irrefuhrend;  das  Dasehra-Fest  wird  zu  Ehren  der  groBen 
|;  Oottin  Durga,  der  Gemahlin  Sivas,  gefeiert.  W.  Wust. 

i  D.  Richard  Frolicli,  Tamulische  VolksreliKioa.  Ein  Beitrag  zu 
I?  ihrer  Darstellung  und  Kritik.  2.  Auflage.  Leipzig,  Verlag  der  Evang.-luth. 
I  Mission  (1929).  67  S.,  12  Abbild.  In  Halbleinen  1,50  RM." 
p  Jeder  Missionar,  der  sich  mit  seinem  Arbeitsfeld  literarisch  beschaftigt, 
wird  sich  vorher  —  ob  er  nun  will  oder  nicht  —  grundsatzlich  entscheiden 
miissen:  Soil  er  den  gesamten  kultur-  und  religionsgeschichtlichen  Stoff, 
den  ihm  die  Betatigung  in  fernen  Landern  eintrug,  rein  beschreibend  vor- 
legen  oder  soil  er  ihn  in  Bezug  setzen  zu  der  Weltanschauung  seines  Amtes, 
seines  Bekenntnisses?  Der  Verfasser,  selber  Missionar,  hat  sich  ffir  das 
zweite  Verfahren  entschieden  und  begrfindet  das  in  der  Einleitung.  Danach 
skizziert  er  uns  das,  was  er  „in  einem  langen  Leben  unter  dem  [dravidischen] 
Tamulenvolke  Sfidindiens  vom  indischen  religiosen  Leben  kennen  gelernt" 
hat.  Es  ergibt  sich  ihm  dabei,  daB  sowohl  „das  religiose  Empfindungs- 
leben"  wie  „das  religiose  Vorstellen"  wie  schlieBlich  auch  „dre  religifise 
Leistung"  des  Tamilen  in  keiner  Weise  mit  der  christlichen  Heilswahrheit 
verglichen  werden  konnen  (s.  auch  p.  5),  ein  Ergebnis,  das  jeder  Einsichtfee 
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von  vornhereln  erwartete.  Weniger  gelungen  scheint  mir  dasesen  des 
Verfassers  zweite  Absicht,  die  V  o  1  k  s  religion  Siidindiens  in  ihrem 
Oegensatz  zur  ph  ilosophische  n  Religion  der  Gebildeten  vorzufiihren. 
Die  gebotenen  Abbildungen  sind  nicht  schlecht.  Fiir  eine  weitere  Auflage 
ware  —  die  grundsatzliche  Einstellung  ausgenommen  —  zu  beriicksichtigen, 
daB  man  nicht  eben  passend  von  einer  „Siwa-Pagode"  spricht  (p.  41)  und 
daB  es  doch  wohl  richtiger  das  Lingam  (p.  42)  heiBt.  Auch  die  Qayatrl- 
Formel  (Rigweda  III,  62,  10)  ist  ungenau  wiedergegeben  (p.  60). 

W.  W  ii  s  t. 

Th.  Devaranne,  Amerika,  du  faasf s  nicht  besser.  Heidelberg,  1929. 
Evangelischer  Verlag.   75  S,    1,20  RM. 

Um  die  groBe,  nicht  immer  zu  seinen  Gunsten  sprechende  Reisebericht- 
iiberschwemmung  abzudammen,  hat  Amerika  behauptet,  man  konne  in  der 
kurzen  Zeit  von  einigen  Monaten  oder  auch  Jahren  kein  Urteil  liber  Land 
und  Leute  gewinnen,  sondern  miisse  in  den  USA.  ansassig  sein,  um  das 
Volk  zu  verstehen.  Das  ist  richtig,  aber  im  Fall  Amerika  tendenzids.  Denn 
der  echte  Yankee  meint  heute,  nur  ein  voUig  Amerikanisierter  sei  geeignet, 
uber  Amerika  zu  schreiben,  weil  der  es  bloB  lobt.  Solcher  kritiklosen  Pro- 
pagandaliteratur  hat  Europa  iibergenug.  und  sie  hat  den  Amerikanern  ge- 
schadet,  weil  kein  Europaer  d^e  USA.  fiir  irgend  paradiesisch  zu  halten 
in  der  Lage  ist.  Und  Devaranne  konnte  nach  langer  Vorbereitung  zu  seiner 
Amerikareise  bei  der  durchaus  einfachen,  noch  wenig  gegliederten  Struktur 
und  diinnen  Politur  der  USA.  bald  herausfinden,  daB  Amerika  es  nicht 
besser  hat  als  unser  Kontinent,  der  alte.  Das  Geschrei  „Wir  sind  jung"  ist 
allmahlich  keine  Empfehlung  mehr,  trotzdem  wrr  auch  diesen  Amerikanis- 
mus  tn  Europa  nachmachen  tnuBten.  Devaranne  hat  in  Amerika  auch 
Geisteskultur  gesehen,  und  die  ist  kein  Produkt  der  Jugend,  sondern  der 
Reife.  Der  Theologe  muB  daher  finden,  daB  in  den  USA.  die  christliche 
Geisteskultur  erst  in  den  Anfangen  steht  und  der  Sicherheit  der  Ziele  und 
Erziehung  zu  ihnen  entbebrt.  Devaranne  ist  ein  sehr  riicksichtsvoller  und 
sorgsamer  Beobachter;  er  ist  mit  bestem  Willen  tiber  den  Atlantik  ge- 
fahren,  er  hat  die  USA.  in  gulem  Licht  gesehen  und  sehen  lassen.  Aber 
eine  rechtschaffene  Kritik  des!  Christen  und  Theologen  miissen  sich  die 
Amerikaner,  die  ja  uns  Deutsche  keineswegs  bloB  mit  lieblichen  Urteiien 
bedenken,  wohl  gefallen  lassen.  Die  mimosenhafte  Empfindlichkeit  gewisser 
hundertprozentiger  Amerikanerkreise,  die  es  emporend  findet,  wenn  man 
die  tdrichten  Renommierereien  von  dem  groBten,  christlichsten,  liebevollsten, 
friedfertigsten,  idealst  gesinnten  Volk  der  Amerikaner  mit  stillem  Dank 
beiseite  schiebt,  muB  allmahlich  ebensolche  Empfindlichkeit  in  Deutschland 
ausldsen.  Noch  ist  die  Zeit  nicht  da,  daB  deutsche  christliche  Kultur  sich 
den  USA.  unterlegen  fuhle  und  von  ihr  abhangig  mache;  dieses  Ziel  wird 
hoffentlich  Amerika  nie  erreidien:  es  ware  sein  Schaden  und  Schaden 
der  christHcben  Kultur.  Die  be^en  VOlker  woUen  einander  kennen,  vonein- 
ander  lernen  und  jedes  in  seiner  Kultur  und  seinem  Wesen  vollig  unab- 
h^ngig  und  frei  bleiben.  Das  ist  der  Sinn  von  Devarannes  vortrefflichen 
Reisebriefen,  der  beiderseits  verstanden  und  ernst  genommen  werden  sollte. 

Bornhausen,  Leiter :*der Theol. Amerika-Bibliothek, Univ. Breslau. 
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Wiltielm  Mensching,  Religion,  Rasse,  Kolonien.  Ein  Beitrag  zur 
Koloraalfrage.   Quaker-Verlag  Berlin-Lubars,  1929.   24  S.  75  Pf. 

Wilhelm  Mensching,  Im  vierten  ErdteiL  Kulturfragen Amerikas. 
Harder-Verlag,  Wernlgerode  am  Harz.  95  S.  3,25  RM. 

Der  ehemaHge  deutschostafrikanische  Misslonar,  nunmehr  Pfarrer  der 
Hannoverschen  Landeskirche,  gehort  zu  den  Missionaren,  die  zum  Belehren 
und  Bekehren  einst  auszogen  und  nun  den  Mut  finden  zu  gestehen,  daB  sie 
in  vielen  Stiicken  selber  umlernten  und  belehrt  sifid.  Deren  Zahl  nimmt  ]a 
immer  mehr  zu  (Hauer,  Jones  u.  a.),  und  dies  Zugestandnis  liegt  ja  gerade 
in  der  Richtung  und  Auffassung-  unserer  Ostasien-Mission. 

Als  Monatsheft  der  „Deutschen  Freunde"  (Quaker)  herausgegeben,  will 
das  erste  Heft,  wie  fast  fortsetzend  das  zweite  Buch,  das  Gewissen  scharfen 
und  faBt  das  Problem  an  der  Wurzel  an,  das  mit  den  Worten  Religion, 
Rasse,  Kolonien,  Mission  angedeutet  ist.  Es  ist  auch  der  Grundton  des 
Amerikabuches.  Wie  schon  einmal  in  der  „Christlichen  Welt",  so  bautVer- 
fasser  vor  uns  die  Riesenschuld  der  weiBen  Rasse  an  den  Earbigen  auf 
den  verschiedensten  Gebieten  und  Erdteilen  auf.  DaB  dieses  Rassenkarma 
mit  dem  Kolonialbesitz  eng  zusammenhangt  und  daB  da  die  Mission  sich 
oft  belastet  hat,  wird  mehr  denn  deutlich.  In  einem  Anhang  zum  ersten 
Heft  wird  von  selten  der  Quaker  ihre  antikoloniale  These  verteidigt  unter 
wesentlicher  Berufung  auf  das,  was  wirklich  unchristlich  in  der  bisherigen 
Praxis  war.  Afrika,  Amerika,  Indien  und  China  bieten  der  Belege  genug! 

Auch  die  Mission  wird  stark  kritisch  betrachtet,  was  ihr  ja  nur  nutzen 
f.  kann.  DaB  sie  tatsacblich  den  Rassenkampf  bei  den  Farbigen  auslost  durch 
Belehren  und  Erziehen  und  Starken  ihres  Menschheitsbe^^jl^tseins  und  daB 
das  einmal  mit  der  Niederlage  der  WeiBen  enden /  konnfe,  wird  als  Tragik 
dieses  Werkes  offen  zugegeben.  Verfasser  geht  /^ogar  soweit,  daB  er  be- 
hauptet,  daB  Regierungen  und  Missionen  mit  alL^hren  Schulen,  Hospitalem 
und  sonstigen  Wohlfahrtseinrichtungen  wenige/^Menschen  in  den  Kolonial- 
gebieten  gerettet  hatten,  als  durch  Sklaverei,  SchieBwaffen,  Alkohol, 
Syphilis,  Zwangsarbeit  und  anderen  fragwurdigen  Import  zugrunde  ge- 
gangen  sind.  —  Dabei  ist  die  Mission  dennoch  berufen,  Suhne  zu  schaffen 
und  bei  den  absolut  kulturfahigen  Farbigen  erlosend  zu  wirken,  wenn  man 
die  rechten  Methoden  und  die  rechte  Botschaft  bringt:  Jesus  allein  anbieten 
und  die  wahre  Bruderschaft  unter  den  Rassen  errichten! 

Das  zweite  Buch  wendet  diese  Kritiken  und  Gedanken  auf  Amerika  an. 
Ausfiihrlich  wird  die  Negerfrage  behandelt,  die  wie  ein  Bumerang  auf  das 
Haupt  des  Werfenden  zurtickzuschnellen  scheint.  Mit  kritischen  Be- 
merkungen  iiber  das  amenkanische  Kirchenwesen,  mit  Anerkennung  der 
Prohibition  und  der  segensreichen  Tatigkeit  des  VersShnungsblindes  druben 
schlieBt  die  Darstellung.  —  Wahrlich  zwei  beaehtliche  Biicher! 

iDevaranne. 

Lutherisclies  Missionsialirbuch  1930.  Herausgegeben  von  W. Gerber. 
Leipzig,  1930.  Verlag  H.  G.  Wallmann.  160  S.  2,50  RM. 

Dieser  43.  Band  des  wohlbekannten  Jahrbu^s  hat  einen  felnen  Inhalt 
Einen  vorziiglichen  Oberblick  iiber  die  deutsch^angelische  Mission  in 
ihren  verschiedenen  Arbeitsgebieten  gibt  Pastor  Alfeltzer.    Lehrreich  Tmd 
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wichtig  sifld  die  Aufsdtze  von  Missionar  Gabler,  Madras,  fiber  den  Islam  in 
Indien  als  Missionsproblem  der  Qegenwart,  und  von  Missionar  D.  Qutmann, 
Moscbi,  fiber  die  Begegnung  des  Islams  mit  dem  Volkstum  der  Ostafrikaner. 
Elne  wertvolle  Missionsbibliographie  glbt  Pfarrer  Dr.  Benz,  Riesa-Weida. 
Auch  der  sonstige  Inhalt,  einschlteBlich  der  am  SchluB  gebotenen  Missions- 
stunden,  ist  von  hohem  Wert.  Welch  eine  Fulle  von  volkskundlichem  und 
religionskundlichem  Material  bieten  diese  Jahrbucher.  Man  kann  diesBuch 

zum  Studium  warm  empfehlen.  W  i  1 1  e. 

I 

Religionskarte  der  Erde,  bearbeitet  von  Pfarrer  K.  Streit,  Maria- 
Enzersdorf,  herausgegeben  vom  papstlichen  Werk  der  Glaubensverbreitung 
in  Bayern,  Mflnchen,  1929.  Verlag  von  Piloty  &  Loehle,  Mflnchen,  Jungfern- 
turmstraBe  2. 

Diese  stebenfarbige  Karte  ist  im  MaOstabe  1  :  35  Millionen  hergestellt, 
ist  75  :  125  Zentimeter  groB  und  kostet  3  RM.,  auf  Leinwand  mit  Staben 
12  RM.  Die  Erklarungen  sind  in  Deutsch,  Englisch  und  Franzosisch  ge- 
geben.  In  sieben  Kreisfiguren  ist  das  Verhaltnis  der  QroBe  der  Religionen 
und  Konfessionen  in  bezug  auf  die  ganze  Erde  und  auf  die  einzelnen  Erd- 
teile  deutlich  und  ubersichtlich  zur  Darstellung  gebracht.  Fur  Schulen.Aus- 
stellungen  und  Missioasgesellschaften  ist  die  sebr  gute  Karte  warm  zu 
empfehlen.  Da  sie  nicht  teuer  1st,  werden  hoffentlich  auch  viele  Privat- 
persooen  sie  kaufen.  ||  W  i  1 1  e. 

Ij 

Die  deutsche  evansellsche  Heldenmlssion.  Jahrbuch  1930  der  ver- 
einigten  deutschen  Missionskonf erenzen.  Herausgegeben  von  Dr.  F  r  e  y  t  a  g , 
Direktor  der  Deutschen  Evangelischen  Missionshiife.  Hamburg  1930.  Verliag 
der  Deutschen  Evangelischen  Missionshiife.  112  S.  1  RM. 

Die  neue  Ausgabe  des  bekannten  Jahrbuches  fur  1930  bringt  wieder, 
wie  alle  seine  Vorganger,  eine  Anzahl  sehr  anregender  Aufsatze  aus  wich- 
tigen  deutschen  Missionsgebieten.  Hervorgehoben  seien  der  Aufsatz  von 
D.  Weichert  fiber  die  neue  englische  Eingeborenenpolitik  in  Ostafrika  und 
die  deutsche  evangelische  Mission  und  Reiseeindrucke  aus  Sumatra  von 
dem  Kaufmann  L.  Schmidt.  Sehr  wertvoll  ist  der  Oberblick  fiber  die 
deutsche  evangelische  Mission  \fon  I>r.  Freytag,  dann  auch  der  Aufsatz  von 
D.  Johannsen  fiber  Aufgaben  und  Ziele  der  deutschen  Missionskonferenzen 
auf  Grund  ihrer  Geschichte.  D.  Schlunk  gibt  eine  umfassende  Bucherschau 
fiber  die  Missionsliteratur.  W  i  1 1  e. 

Paul  Thielscher,  Unser  Wissen  um  Jesus.  Ein  neuer  Weg  der 
Quellenunteifsuchung.  I.  Die  Seljjstentfaltung  des  Stoffes  in  den  vier  Evan- 
gelien.   Leopold  Klotz  Verlag.   (jiotha  1930.   12  RM. 

Eine  Vorstellung  zu  geben  yon  dem,  was  dieser  442  Seiten  umfassende 
Band  I  bietet,  setzt  man  am  bjesten  die  einldtenden  Satze  seines  2.  Ab- 
schnitts  (S.  93)  vor  den  Leser.  Im  1.  Abschnitt  ist  die  Vermutung  aufgestellt 
worden.  daB  das  Markus-Evangelium  in  seiner  gegenwart^en  Qestalt  von 
einem  Kompilator  Mark.  D  heijgestellt  worden  ist,  der  drei  Evangelien: 
Mark.  A,  Mark.  B  und  Mark.  C,  izusammengearbeatet  hat,  wobei  er  Eigenes 
so  gut  wie  gar  nicht  hinzuffigtej  Uber  das  gegenseitige  Verhaltnis  der  drei 
Ur-Evangelien  aber  ist  angenonjmen  worden,  daB  dieFassung  Mark.  A  von 
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R  dem  Verfasser  Mark.  B  zu  einem  neuen  Evangelium  umgearbeitet  wofden 
P  ist,  und  daB  dieses  Evangelium  Mark.  B  wieder  von  einem  Verfasser 
I ;  Mark.  C  zu  einem  dritten  Evangelium  umgestaltet  worden  ist,  ohne  daB 
rj  dem  dritten  Schriftsteller  Mark.  C  die  Arbeit  des  ersten,  Mark.  A,  unmit^el- 
fk  bar  vorgelegen  hatte.  Auf  Qrund  dieser  Annahmen  ist  das  ganze  sogenannte 
^  Markus-Evangelium  daraufhin  untersucht  worden,  aus  welcherr-einzelnen 
I;  Teilen  es  besteht  und  auf  wen  jeder  Teil  zuriickgeht.  Jetzt  handelt  es  sich 
E  darum,  die  einzelnen  Stucke  der  drei  Ur-Evangelien,  soweit  sie  noch  vor- 
Khanden  sind,  zusammenzufiigen,  umwomoglich  die  drei  Ur-Evangdien  auch 
W  als  Ganzes  wiederzugewinnen. 

I  Als  Ergebnis  ist  S.  127  gewonnen:  drei  Evangelien,  die  zwar  liickenhaft 

K  sind,  aber  jedes  fiir  sich  eine  innere  Einheit  darstellen  und  einen  Fortschritt 
t  der  Handlung  zeigen,  wahrend  (unser)  Markus  in  sich  widerspruchsvoll  ist 
R  und  sprunghaft  erzahlt.  Ein  Ergebnis,  das  den  Verfasser,  wie  er  im  Vor- 
K:  wort  bekennt,  selbst  „iiberraschte".  „Auch  fiir  die  Abhangigkeitsfrage  bei 
^  Matthaus  und  Lukas  ergab  sich  eine  einfache  Losung,  die  die  bisherige 
L  Unsicherheit  beseitigt.'^  Diese  Losung  findet,  wer  sie  kennenlernen  will,> 
Kim  3. Abschnitt  (S.  128 — 322),  wo  noch  ein  Mark. Z  einkommt,  fur  den  be- 
K:  zeichnend  ist,  daB  er  nicht  die  Zusammenstellung  der  drei  Erzahlungen  von 
^Mark.  A,  Mark.  B  und  Mark.  C  kennt,  sondern  auf  Mark.  A  allein  fuBt, 
P  Mark.  A  also  noch  als  Sonderschrif t  vor  sich  hat.  Er  hat  aber  daneben  auch 
i  Mark.  B  und  Mark.  C  als  Sonderschrift  gehabt  (S.  128  f.).  Der  4.  Abschnitt 
^  legt  alsdann  die  Telle  des  Johannes-Evangeliums  auseinander,  die  ihrer- 
I  seits  synoptische  Quellen  benutzt  haben  (5.  Abschnitt). 
m  Ein  „Qott  sei  Dank!"  wird  manchem  Leser  des  Bandes  sich  entringen, 
p  ^enn  er  Si.  424  auf  den  Satz  st6Bt:  „Die  vorliegende  Untersuchung  ist  da- 
fcmit  am  Ende  angelangt,  da  sie  nur  die  bewuBte  Formung  des^Stoffes  zur 
R  Aufgabe  hat.'*  Ob  Professor  Konrad  Ziegler,  Qreifswald,  dem  sie  zugeeignet 
KIst,  groBe  Freude  an  ihr  haben  wird?  Theologe  ist  der  mir  sonst  nicht  be- 
p  kannte  Autor  wohl  kaum.  Aber  daB  er  lange  und  intensavste  Arbeit  auf 
I  seine  Quellenuntersuchung  verwandt  hat,  ist  unverkennbar.  Hervorgehoben 
■  mag  noch  sein,  daB  er  die  evangelischen  Texte,  um  weder  Luther  noch 
sonst  iemand  abzuschreiben,  selbst  neu  iibersetzt  hat.  Wie  er  auch  dabei 
eigene  Wege  geht,  mag  ein  BeJspiiel  belegen.  Joh.  21, 24  iibersetzt  er:  Das 
^ist  der  Jiinger,  der  der  Qewahrsmann  fur  obiges  ist  und  obiges  hat  schreiben 
lassen  (!),  und  ich  wetB  [anstatt:  wir  wissen],  daB  seine  Zeugenaussage 
wahr  ist.  H.  Haas. 

30.  Jahresbericht  des  Ostasiatischen  Vereins  Hamburs-Bremen  fiir  das 
Jahr  1929.    Hamburg,  1930.   104  S. 

Der  Ostasiatische  Verein  Hamburg-Bremen  gibt  seinen  neuen  Jahres- 
bericht her  aus,  der  Ost-  und  Sudostasien  umfaBt,  China,  Japan,  die 
Philippinen,  Niederlandisch-Indien,  die  Malayenstaaten  und  Straits  Sett- 
lements, Siam  und  Franzosisch-Indochina.  Wenn  auch  der  Hauptinhalt  des 
Buches  die  rein  wirtschaftlichen  Fragen  betrifft,  so  bringt  es  doc"h  auch 
sehr  wertvolle  Aufsatze  iiber  die  allgemeine  Entwicklung  der  genannten 
L&nder.  Besonders  erfreulich  fiir  Deutschlands  Not  ist  das  Steigen  seines 
Handels  mit  dem  Fernen  Osten.   Deutschlands  Ausfuhr  nach  China  betrug 
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1926:  152  Millionen  RM..  1929:  19Qj  Millionen,  seine  Einfuhr  aus  China  1926: 
196  Millionen,  1929:  365  Millioneij.  Der  Handel  mit  Japan  zeigt  folgende 
Zahlen:  Aasfuhr  nach  Japan  192^:  236,  1929:  250  Millionen,  Einfuhr  aus 
Japan  1926:  18,  1929  40  MillJone4  v  ;  v^—   •  WItte. 

W.  tieienbrok,  Evanseilsche  Kirchenkunde.  Bielefeld  und  Leipzig, 
1929.  Verlag  Velhagen  &  Klasing.  $05  S.  8,  geb.  10  RM.         ^^^:.  ^3^^- . 

Der  Qeschaftsfuhrer  des  Evaiigelischen  Rerchselternbundes,  Studienrat 
Wilhelm  Heienbrok,  ist  nicht  der  iVerfasser,  sondern  der  Herausgeber  und 
Anreger  der  vorliegenden  evang^lischen  Kirchenkunde,  die  bestimmt  ist, 
dem  Pfarrer  und  Lehrer  an  hoherin  Lehranstalten  wie  an  Volksschulen  fur 
ihren  Unterricht,  aber  auch  den  Mltgliedern  kirchlrcher  Kdrperschaften  und 
Synoden,  sowie  den  mannigfachea  Amtern  und  Organisationen  der  Wohl- 
fahrtspflege  zu  griindlicher  Orientierung  in  ihrer  Arbeit  zu  dienen.  Nam- 
hafte  Gelehrte  und  Praktiker,  wie  E.  v.  d,  Goltz,  D.  Martin  Ulbrich,  Vor- 
steher  der  Pfeifferschen  Anstalten  zu  Magdeburg-Crak^u,  und  andere  haben 
ihre  Feder  zur  Abfassung  <ler  eintelnen  Abschnitte«  zur  Verfiigung  gestellt, 
die  ein  jeder  ein  Spezialgebiet  aps  dem  Leben  der  evangelischen  Kirche 
Deutschlands  zur  Darstellung  brinigen. 

Fiir  diese  Zeitschrift  kommt  besonders  in  Betracht,  was  D.  Julius 
Richter,  Berlin,  uber  die  AuBerei  Mission  geschrieben  hat  und  was  vor 
allem  dera  Religionslehrer  zur  Weickung  des  Verstandnisses  fiir  die  Heiden- 
mission  bei  der  Schuljugend  zu  \i^i^sen  not  ist.  Nach  einer  „biblischen  Be- 
grundung"  derselben,  die  auf  Anfuhrung  einzelner  Herren-  oder  Apostel- 
worte  verzichtet,  wohl  aber  in  den  Missionsgeist  der  Bibel  Alten  und  Neuen 
Testaments  einfiihrt,  gibt  er  eine  ,J\lissionsIehre",  die  beinahe  Satz  fiir 
Satz  die  Problematik  der  praktiscihen  Missionsarbeit  darstellt  und  es  auch 
an  statistischem  Material  uber  diej  arztliche  Mission  nicht  fehlen  laBt.  Ganz 
besonders  zu  begruBen  ist  die  Ge^eniibersteliung  des  Christentums  und  der 
nichtchristlichen  Religionen,  sowohl  der  prlmitiven  als  auch  der  groBen 
Kulturreligionen  Chinas,  Japans  u^d  Indiens  und  des  Islam.  Es  folgt  dann 
unter  der  Uberschrift  „Der  Ackej  ist  die  Welt"  eine  eingehende  Statistik 
4er  gesamten  evangelischen  Missibnsarbeit  einschlieBlich  der  Judenmission. 
Auch  unsere  Mission  in  China  und  Japan  ist  dargestellt;  vielleicht  wire  es 
moglich  gewesen,  uber  beide  Arheitsfelder  ein  wenig  mehr  zu  sagen  trotz 
des  fraglos  beschrankten  Raumes^  der  dem  Berichterstatter  zur  Verfiigung 
stand.  Ein  kurzer  Abschnitt  iiber  das  heimatiiche  Missionsleben  schlieBt  die 
Arbeit  D.  Richters.  j  ^^'  B  i  e  r  b  a  u  m ,  Potsdam. 


D.  J.  Schneider,  Oberkohsistorialrat,  Professor,  KirchUclies  Jabr- 
boch  fiir  die  evangeHsciien  Landeskirchen  Deutschlands,  1929.  Ein  liilfs- 
buch  zur  Kirchenkunde  der  Gegenwart.  Giitersloh  1929.  Verlag  C.  Bertels- 
mann. 597  S.   17,  geb.  20  RM.     ; 

Dies  bekannte  Handbuch  lieg^  in  diesem  neuen,  sehr  wertvollen  Bande 
im  56.  Jahrgang  vor.  Es  ist,  in  Verbindung  mit  D.  Schneider  von  hervor- 
ragenden  FachmSnnern  geschrieben.  ein  unentbehrlicher  Fuhrer  durch  das 
kirchliche  Leben.  Auch  die  Auslai^d-Arbeit  wird  etngehend  behandelt  sowie 
die  Mission.    Der  Oberblick  uber  das  Missionsleben  in  der  Heimat  und  auf  i 
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>n  Missionsfeldern  ist  umfassend,'  sehr  anschaulich  und  objektiv.     Den 
reichen  Inhalt  des  Buches  hier  im  einzdnen  darzulesen,  ist  unmoglich.  Aber 
so  warmer  sei  das  Buch  empfohlen.  W  i  1 1  e. 

Dr.  Carl  Schweitzer,  Das  reltsisse  tl^itsclflnid  der  Gegenwart 

pC2.Band:  Der  christllche  Kreis).    1929.   552  Seitep.  -  Preis  «eb.  13,50  RM^ 
'Oanzlelnen  16  RM.  Hochweg-Verlag  Berlin.         Vis*>***v  ^ 

Vor  Jahresfrist  (44.  Jahrgang,  5.  Heft)  hatten  wir  die  Freude,  in  dieser 

sitschrift  auf  den  1.  Band  (Der  aligemein-religiSse  Kreis)  dieses  Werkes 

cuweisen  in  der  fioffnung,    daB    uns  baldigst    auch    der  versprochene 

>Bandgeschenkt  wtrden  wiirde.  Dieser  liegt  nun  heute  vor,  eine  pr^chtige 

^rganzung  des  ersten  Bandes. 

Was  dort  hervorgelioben  werden  muBfe,  '^Hereint  es  hier  wieder:  die 
ite  Auswahl  der  Fachleute,  die  die  einzelnen  Kapitel  geschrieben,  was 
Inem  einzelnen  Menschen  etwas  Unmogliches  gewesen  wSre.  Wir  nennen 
den  Abschnitt , J)er  Katholizismus"  Herrn  Dr.  Gerhard  Otiletniiller  (Berlin), 
in  Fachmann  auf  diesem  Gebiet,  der  auf  zirka  60  Seiten  uns  einen  Einblick 
m  laBt  in  den  modernen  Katholizismus  miti  seiner  ganzen  „Maschinerie",  die 
auf  die  verschiedensteArt  undWeisearbeitet,  um  zum  Siege  durchzudringen. 
—  Ein  weiterer  Abschnitt  fiihrt  uns  ein  in  „auBerkirchliche  ,christliche' 
Stromungen",  sowie  Domprediger  Gerhard  Jacobi  (Magdeburg)  uns  zu- 
nachst  das  Eigenartige  des  Sdctenwesens  kurz  schildert,  um  dann  ein- 
zelne,  die  heute  eine  Rolle  spielen,  zu  beschreiben.  —  Der  Hauptabschnitt 
ist  dem  Protestantismus  gewidmet.  Er'  beginnt  mit  einem  fein  durchdacbten 
Aufsatz  von  Qir.  Dr.  C".  Schweitzer  uber  die  .J^euentdeckung  der  Kirche", 
otine  die  sich  auf  die  Dauer  Glaube  und  Frommigkeit,  Religiositit  und 
Sittlichkeit  nicht  bewahren  lassen,  in  der  aber  das  BewuBtsein  der  eigenen 
Sundhaftigkeit  lebendig  werden  muB.  Es  folgen  tiefschdrfende  Gedanken 
iiber  die  Theologie  mit  ihren  Problemen  und  Aufgaben,  uber  dieVer- 
sctiiedenartigkeit  der  Gemeindefrommigkeit,  fiber  Innere  Mission,  wobei 
besonders  auf  Volksmission  und  offentiiche  Mission  mit  Recht  hingewiesen 
wird;  ein  Abschnitt  behandelt  moglichst  objektiv  die  Kennzeichen,  Vor- 
ziige  und  Nachteile  der  „Freiklrchen",  verfaBt  von  einem  Baptistenprediger, 
dessen  Lektiire  jedem  Vertreter  einer  Staatskirche  nur  empfohlen  werden 
kann.  Weitere  Abschnitte  behandeln  die  okumenische  Bewegung,  dieKunst, 
die  Eheprobleme  (Lie.  Eh*.  Helmuth  Schreiner),  Frau  und  Jugend.  Von 
Singbewegung  und  Volksbildung  ist  noch  die  Rede.  Original  ist  auch  der 
letzte  Artikel  von  Dr.  H.  D.  Wendland  fiber  soziale  Neugestaltung  der 
Kirche,  die  aus  ihrem  eigenen  Wesen  zur  sozialen  Neugestaltung  aller 
kirchlicher  Lebensformen  kommen  muB,  wenn  sie  den  Anspruch,  Kirche  zu 
sein,  aufrechterhalt  und  ernst  nimmt. —  Endlich  fehlt  auch  nicht  dfr  Artikel 
uber  Weltmission,  aus  der  Feder  von  D.  Siegfried  Knak,  der  in  aller  Kurze 
einen  Einblick  tun  laBt  in  ihre  gegenwartige  Lage  mit  ihren  Noten,  Kampfen 
und  Hoffnungen. 

So  ist  auch  dieser  2.  Band  eine  Fundgrube  fur  jeden  Gebildeten,  der 
Sich  mit  den  religiosen  Problemen  der  Gegenwart  beschaftigen  will.  Ni«- 
mand  wird  vergeblich  danach  greifen.  Und  so  hoffen  wir,  daQ  all  die  hier 
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Keleistete  Arbeit  zum  Wohle  un4  Segen  der  evangelischen  Kirche  bei- 
tragen  wird,  deren  Liebe  alien  Verfassern  auf  dem  Herzen  brennt. 

I  W.  H  u  c  k  e  1. 

I 

Joseph  Schmidlin,  Das; gegenwSrtlce Heldenapostolat  im Fernea 
Osten.  l.Halbband:  Ostasien  (Japan  und  China).  Veroffentlichungen  des 
internal.  Instituts  fiir  missionswisslenschaftliche  Forschungen.  —  Missions- 
wissenschaftKche  Abhandlungen  und  Texte.  Verlag  Aschendorff,  Munster 
in  Westfalen,  1929.  191  Seiten.  Q^h.  8  RM. 

Als  Hauptgegenstand  seines  Wissenschaftlich  angelegten  Werkes  be- 
zeichnet  der  katholische  Missionswissenschaftler  das»  katholische  Helden- 
apostolat der  Gegenwart  auf  dem  der  kulturellen  Umwalzung  wegen  wich- 
tigsten  Missionsgebiet  der  Welt:  in  Japan  und  in  China.  Seine  Aufgabe 
16st  der  Verfasser  mit  viel  Geschick  unter  gebiihrender  Beachtung  auch 
der  protestantischen  Missionsgescbichte  und  Literatur.  Sie  hat  ihn  dariiber 
belehrt,  daB  das  Europa  der  Neuzeit  im  Zeichen  der  Personlichkeitskultur 
steht,  die  vom  Christentum  durchjdrungen  ist  und  im  Fernen  Osten  EinlaB 
zu  finden  beginnt.  Freflich  nennt  er  das  Personliche  und  das  Autoritative 
an  entscheidenden  Stellen  nebeneinander  in  einem  Atemzuge  und  stellt 
damit  seine  eigene  Wesensschau  uber  Mittelalter  und  Neuzeit  in  Frage. 
.  Der  tiefere  Grund  fiir  diese,  sagen  wir  Ungeklartheit  diirfte  darin  zu  suchen 
sein,  daB  Ostasien  mit  seiner  mittelalterlich  zu  nennenden  Allgewalt  der 
Organisationen  und  Au'toritaten  in,  geistesgeschichtiich  betrachtet,  bedenk- 
licber  NSfae  von  Papstkirche  und'  Dogma  steht.  Ostasien  steht  doch  nun 
aber  einmal  am  Ende  seines  Mittelalters  und  ist  dabei,  ein  Neues  zu  pfliigen. 
Hat  vielleicht  darin  die  zugegebene  Oberlegenheit  der  evangelischen  Welt- 
mission  im  Fernen  Osten  ihren  Grund?  Freilich,  durchschlagend  ist  sie 
auch  nicht.  Wir  stehen  damit  vor  der  sehr  ernsten  Frage  des  Wesens  des 
Christentums  In  Absehung  des  Fernen  Ostens.  Schmidlin  vermag  sie  eben- 
sowenig  zu  Idsen  wie  die  protestantlsche  Missionswissenschaft.  Ich  ver- 
mute,  daB  wir  dieses  Problem  erst  nach  positiver  Auseinandersetzung  mit 
dem  dem  Osten  viel  naherstehenden  Christentum  Dostojewskis  und  mit 
dem  Wesen  des  Barthlanlsmus,  der  Ihn  fiir  sich  mit  gutem  Recht  in  An- 
spruch  nimmt,  seiner  Losung  werden  naherfiihren  konnen.  Im  iibrigen 
'  bieten  Schihidlins  AusfShrungen  eine  wirklich  gute  und  gedlegene  Orientie- 
rung  iiber  Land  und  Leute,  fiber  Religionswelt  und  Missionsgescbichte  in 
Japan  und  in  China.  Dem  japanischen  Shintoismus  hatte  ich  um  seiner 
Bedeutung  willen  eine  etwas  ausfiihrlichere  Darstellung  gewiinscht.  Auch 
geht  es  nicht  an,  Eucken  und  Bergson  fiir  den  ostasiatischen  Atheismus 
verantwortlich  zu  machen.  Doch  das  sind  AnstdBe,  die  den  Wert  des  in- 
teressanten  Buches  an  und  fiir  sich  nicht  schmalern.  Wir  wunschen  ihm 
nachdenkliche  Leser,  die  aus  ihm  allerlei  Niitzliches  und  Wichtiges  lernen 
kdnnen  und  die  zugleich  kaleidoskopartig  die  Welt  Japans  und  Chinas  als 
Qanzes  vor  sich  haben  wollen.  Brachmann. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz.  SedanstraBe  40. 
Dnick  von  Hoffmann  &  Reiber,  Qdrlitz,  Demianiplatz  28 
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Adolf  vori  Harnack  zum  Gedachtnis. 

Am  10.  Juni  wurde  in  Heidelberg  nach  i^urzem 
Kranksein  im  Alter  von  79  Jahren  das  Ehrenmitglied  der 
Ostasien-Mission 

Professor  D.  Dr.  Adolf  von  Harnack 

von  Qott  in  die  Ewigkeit  heimgerufen.  Es  eriibrigt  sich 
hier,  die  ungemein  bedeutenden  Leistungen  des  Heim- 
gegangenen  auf  dem  Gebiet  der  Theologie  und  der 
VVissenschaft  iiberhaupt  zu  wiirdigen.  Wir  wollen  ihm 
nach  seinem  Heimgang  hier  noch  einmal  danken  fur  die 
treue  Mitarbeit  an  der  Ostasien-Mission,  durch  die  er 
sich  urn  unser  Werk  groBe  Verdienste  erworben  hat.  In 
jungeren  Jahren  hat  der  Heimgegangene  als  aktives 
MitgHed  unseres  Zentralvorstandes  mit  seinem  klugen 
Rat  eifrig  schwierige  Fragen  und  Lagen  losen  heifen. 
Er  ist  auch  durch  Vortrage  und  Uterarisch  fur  unsere 
Mission  tatig  gewesen.  Als  ihn  umfassende  andere  Auf- 
gaben  ganz  in  Anspruch  nahmen,  hat  er  doch  auch  als 
Ehrenmitglied  unserer  Mission  ein  warmes  Herz  be- 
wahrt.  Trotz  seiner  Uberbiirdung  war  er  bei  Anfragen 
und  schriftlichen  Abstimmungen  bis  zuletzt  stets  einer 
der  ersten,  der  antwortete.  DaB  dieser  GroBe  im 
Geistesleben  unserer  Zeit  einer  der  Unseref^  war,  bleibt 
uns  Qrund  zu  Dank  gegen  Qott,  dem  er  lebte,  und  gegen 
den  Heimgegangenen,  der  uns  aufopfernd  und  selbstlos 
ein  warmherziger  Heifer  war. 

Der  Zentralvorstand  der  Ostasien-Mission. 

D.  Habicht.      D.  Witte. 


Brasilien  als  Missionsgebiet. 

Von  Pfarrer  RudolfBecker, 
Candelaria,  Rio  Grande  do  Sul  (Brasilien). 

1.  Als  Pedro  Alvares  Cabral  am  22.  April  1500  Brasilien  ent- 
pdeckte,  begann  auch  die  Missionsarbeit  der  katholischen  Kirche  in 
dem  neuentdeckten  Lande.   Gleich  nach  der  Landung  wurde  Tlie 

Zeitichrift  fflr  Misstonslrande  und  Religionnrittenschaft.    45.  Jahrgan;.    Heft  7. 
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erste  Messe  gelesen,  1549  kamen  die  ersten  Jesuiten  ins  Land,  um 
sich  hauptsachlich  der  Mission  unter  den  Indianern  zu  widmen.  Im 
nachsten  Jahre  kam  der  erste  Bischof  nach  Brasilien;  freilich  erging 
es  ihm  sehr  iibel  hier,  denn  auf  einer  Reise  nach  Portugal  erlitt  er 
an  der  nordbrasilianischen  Kiiste  Schiffbruch  und  wurde  samt  den 
ubrigen  Geretteten  von  den  Indianern  aufgefressen.  So  arbeitet 
die  katholisciie  Kirche  schon  400  Jahre  an  der  Christianisierung 
des  Landes.    Was  hat  sie  dabei  erreicht? 

Jedenfalls  das,  daB  Brasihen  auf  den  ersten  BUck  als  kathoH- 
sches  Land  gelten  muB.  Zwar  ist  der  KathoHzismus  nicht  mehr 
Staatsrehgion  wie  zur  Zeit  des  Kaiserreiches,  denn  die  RepubHk 
hat  in  ihrer  Verfassung  von  1891  die  Trennung  von  Staat  und 
Kirche  erklart,  die  Zivilehe  eingefiihrt  und  die  Staatsschule  reUgions- 
los  gemacht.  Auch  die  „katholischen  Antrage",  durch  die  die  Ver- 
fassung in  kathoHschem  Sinn  revidiert  werden  sollte,  wurden  vor 
einigen  Jahren  durch  den  BundeskongreB  abgelehnt.  Trotzdem  hat 
die  katholische  Kirche  einen  groBen  EinfluB  im  offentlichen  Leben 
Brasiliens.  Mehrere  Staatsregierungen  haben  entgegen  den  Be- 
stimmungen  der  Verfassung  die  Grundung  neuer  Bistiimer  aus 
Staatsniitteln  unterstiitzt.  Im  vorigen  Jahre  hat  der  Staatsprasident 
von  Minas  Geraes  den  Religionsunterricht  in  den  Staatsschulen 
gestattet,  dreimal  wochenthch  fiinfzig  Minuten  lang;  erst  auf 
D|:angen  nichtkatholischer  Kreise  wurde  diese  Bestimmung  auch 
auf  Nichtkathohken  ausgedehnt.  Fiir  die  PoUzeistreitkrafte  und 
Staatsanstalten  wurde  die  Anstellung  von  Kaplanen  und  Priestern 
aus  Staatsmitteln  bewilhgt.  Bei  Prozessionen  gehen  Staats- 
prasidenten  mit  der  brennenden  Kerze  in  der  Hand  durch  die 
StraBen  ihrer  Staatshauptstadt;  StraBen  und  andere  offenthche 
Anlagen  werden  mit  groBem  Pomp  von  hohen  katholischen 
Wiirdentragern  in  Gegenwart  der  offiziellen  Welt  geweiht.  Hoch- 
gestellte  kathoHsche  Geistliche  wie  der  Erzbischof  Becker  von 
Porto  Alegre  gehen  bei  den  Staatsprasidenten  und  anderen  ge- 
wichtigen  Personhchkeiten  aus  und  ein,  und  die  Aufstellung  der 
Christus-Riesenfigur  auf  dem  Corcovado  in  der  Bucht  von  Rio  de 
Janeiro  soli  urbi  et  orbi  bekunden,  daB  Brasihen  ein  christliches, 
d.  h,  ein  kathohsches  Land  ist. 

Allein  bei  naherem  Zusehen  verschwindet  vieles  von  dem 
SuBeren  Glanz.  GewiB  sind  von  den  40  Millionen  Einwohnern 
Brasiliens  etwa  39  Millionen  katholisch,  aber  im  Innern  gibt  es 
Tausende  von  Indianern,  die  weder  mit  dem  Christentum  noch  mit 
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dem  Katholizismus  in  Beriihrung  gekommen  sind.  Die  niedere  Be- 
volkerung  ist  meist  in  Aberglauben  befangen,  und  besonders  die 
Neger  haben  vieles  von  ihren  afriicanischen  Anschauungen  bei- 
behalten.  Die  Gebildeten  haben  sich  zum  groBen  Teil  der  anti- 
kirchlichen  Freimaurerei  oder  dem  franzosischen  Positivismus  oder 
dem  Spiritismus  ergeben,  so  daB  die  Zahl  der  wirkiichen  Katholiken 
verhaltnismaBig  klein  sein  diirfte.  Der  Katholizismus  ist  also  mehr, 
Firnis,  und  so  erklart  es  sich  auch,  dafi  Brasilien  fiir  die  katholische 
Kirche  ZuschuBland  ist,  d.  h.  der  Bedarf  an  Priestern  und  Ordens- 
personen  wird  nicht  aus  dem  Land  gedeckt,  sondern  von  auBen 
her,  und  zwar  sind  es  hauptsachlich  Hollander,  ItaUener,  Deutsche 
und  Spanier,  die  die  Liicken  ausfiillen.  Auf  50  000  Einwohner  ent- 
fallt  1  Priester;  besonders  in  Nordbrasilien  steht  es  schUmm  in 
dieser  Beziehung;   11  Diozesen  besitzen  uberhaupt  kein  Priester- 

-  seminar,  ein  Seminar  muBte  wegen  Mangels  an  Schulern  geschlossen 
werden,  in  einer  groBen  Diozese  wurde  1926  nur  1  Priester  ge- 
weiht.  Sehr  wenig  Priester  stellt  das  lusobrasilianische  Element. 
So  war  unter  12  ZogUngen  des  Priesterseminars  in  S.  Leopold©, 
Rio  Grande  do  Sul,  die  zum  Priester  ge\yeiht  wurden,  nur  1  Luso- 
brasilianer,  die  anderen  waren  deutscher  und  itahenischer  Ab- 
stammung.  Von  307  Priestern  der  Erzdiozese  von  S.  Paulo  waren 
216  Ausliinder  und  nur  91  Einheimische. 

Das    ist    gewiB    kein    glanzendes    Ergebnis    einer   400jahrigen 

F  Missions-  und  Aufbauarbeit,  und  dieses  Ergebnis  ware  noch 
schlechter,  wenn  nicht  die  Werbetatigkeit  des  Protestantismus  den 
Katholizismus  veranlaBt   hatte,   sich   aufzuraffen,   um   nicht  groBe 

1^  Verluste  zu  erleiden. 

Zwei  Gruppen  des  Protestantismus  sind  in  Brasilien  vertreten,* 
der   deutsche    und    der    angelsachsische,    insbesondere    der   nord- 
amerikanische  Protestantismus. 

2.  Der  deutsche  Protestantismus  kam  freiHch  nicht  durch 
Mission  nach  Brasilien,  sondern  durch  Einwanderung  deutscher 
Protestanten.  Die  kaiserliche  Regierung  war  tolerant  genug,  auch 
evangehsche  Einwanderer  (seit  1824)  zuzulassen,  wenn  auch  der 
Katholizismus  Staatsreligion  war,  Ja,  sie  hat  sogar  die  ersten 
evangelischen  Pfarrer  besoldet,  bis  sie  dies  infolge  der  Beteihgung 
des  deutschen  Elements  an  innerpolitischen  Kampfen  (Farrapen- 
krieg  in  Rio  Grande  do  Sul  1835  bis  1845)  einstellte.  Immerhin  liefi 
die  Regierung  den  deutsch-evangehschen  Gemeinden  voUige  Frei- 
heit  in  ihrer  Bildung  und  Ausgestaltung,  nur  daB  die  evangeliscben 
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Kirchengebaude  weder  Turm  noch  Glocken  haben  durften.  So 
bildete  sich  in  rund  hundert  Jahren  ein  weitverzweigtes  dieutsch- 
evangelisches  Gemeindewesen,  hauptsachlich  in  den  Siidstaaten  Rio 
Grande  do  Sul,  Santa  Catharina  und  Parana,  wo  die  Deutschen 
am  dichtesten  wohnen.  Aber  auch  in  den  Staaten  S.  Paulo,  Minas 
Geraes  und  Espirito  Santo  gibt  es  eine  stattliche  AnEahl  von  evan- 
gelischen  Deutschen,  deren  Zahl'  durch  die  Einwanderung  in  der 
Nachkriegszeit  erheblich  verstarkt  worden  ist  Ebenso  linden  sich 
in  den  groBen  Kiistenstadten  yon  Rio  de  Janeiro  hinauf  nach  Bahia 
und  Pemambuco  (Recife)  deutsche  Gemeinden.  Heute  sind  die 
meisten  dieser  Gemeinden  in  vier  groBen  Organisationen  ge» 
sammelt.  Die  groBte  davon  ist  die  Riograndenser  Synode  in  Rio 
Grande  do  Sul,  gegriindet  1886,  mit  90  Pfarrern,  25  000  Familien 
und  148  000  Seelen.  Sie  ist  die  einzige  deutsche  Synode  in 
Brasilien,  die  iit^r  ein  Predigerseminar  verfiigt,  das  f reilich  nur 
die  Vorbildung  gibt,  wahrend  der  AbschluB  auf  dem  Stettiner 
Diasporaseminar  erfolgt.  Sie  verfiigt  uber  eine  Pensionskasse  von 
fund  109  000  Milreis;  die  Gemeinden  trugen  zu  den  Ausgaben  der 
Synode  1928  rund  40  Kontos  bei.  Der  Intensivierung  des  kirch- 
Uchen  Lebens  dient  die  Einteilung  in  (10)  Kreise,  die  seit  1922 
besteht  und  vom  Evangelischen  Gemeindeverband  und  der  Missouri- 
synode  nachgeahmt  wurde.  Iferner  liegt  ein  evangelisches  Lehrer- 
seminar  im  Gebiet  der  Synode,  das  einzige  seiner  Art  in  Brasilien. 
Ein  Waisenhaus  verbunden  mit  Altenheim,  eine  hohere  Madchen- 
schule,  ein  Deutsch-evangelischer  Lehrerverein,  ein  Gustav-Adolf- 
•Verein  und  etwa  70  Frauenvereine  vervollstandigen  das  Bild  von 
"der  Arbeit  im  Bereich  der  Synode.  Dagegen  stecken  die  Volks- 
mission  und  die  Jugendarbeit  in  der  Riograndenser  Synode  wie 
in  alien  deutschen  Synoden  Bra3ihens  noch  in  den  Anfangen. 

Der  Evangelische  Gemeindeverband,  der  in  Santa  Catharina 
arbeitet,  die  EvangeUsch-lutherische  Synode,  die  in  Santa  Catha- 
rina, Parand,  S.  Paulo  und  Espirito  Santo  tatig  ist,  sowie  die 
Mittelbrasilianische  Synode,  deren  Gemeinden  in  S.  Paulo,  Rio  de 
Janeiro,  Minas  Geraes  und  Espirito  Santo  weit  verstreut  liegen, 
sind  viel  kleiner  als  die  Riograndenser  Synode,  und  in  der  Organisa- 
tion nicht  soweit  fortgeschritten  wie  diese.  Wahrend  die  Rio- 
grandenser Synode  seit  1929 |an  den  Kirchenbund  angeschlossen 
ist,  schweben  noch  Verhandlungen  der  Evangelisch-lutherischen 
Synode  an  die  Bayrische  Landeskirche  bzw.  der  Mittelbrasiliani- 
schen  Synode  und  des  Gemeindeverbandes  an  deii  Kirchenbund. 
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Die  Evangelisch-Iutherische  Synode  zahlte  1928  insgesamt 
33  Pfarrer,  92  synodale  und  2  nichtsynodale  Qemeinden,  6899 
stimmberechtigte  Mitglieder  und  40  781  Seelen.  Fiir  die  Synode 
wurden  3402  Milreis  aufgebracht;  das  Fehlende  steuertien  der 
Lutherische  Gotteskasten  und  die  Bayrische  Landeskirche  bei,  die 
in  drei  Jahren  101 158  000  Milreis  an  die  Synode  zahlten.  Diese  ist 
also  in  hohem  MaBe  von  der  Heimathilfe  abhangig,  wahrend  die 
Riograndenser  Synode  sich  schon  viel  mehr  auf  die  eigenen  Krafte 
verlassen  kann,  da  die  meisten  der  ihr  angeschlossenen  -Qemeinden 
sich  selbst  erhalten.  Der  Qemeindeverband  zahlt  17  Pfarrer, 
102  Qemeinden  und  8128  Mitglieder,  ist  also  etwas  starker  in  der 
Mitgliederzahl  als  die  Evangelisch-Iutherische  Synode.  Die  Mittel- 
brasilianische  Synode  zahlt  15  Pfarrer.  Insge^mt  diirften  diese 
vier  deutschen  Synoden  270  000  Seelen  zahlen,  die  von  155'Pfarrern 
und  Vikaren  bedient  werden. 

NatiirUch  hat  das  evangelische  Deutschtum  in  Brasilien  auch 

seine  Presse.    Nur   die  Mittelbrasilianische   Synode   verfugt  fiber 

tein  eigenes  Organ;  in  ihrem  Qebiet  erscheinen  seit  kurzem  Qe- 

eindeblatter  fiir  Rio  de  Janeiro  und  fur  Theophilo  Ottoni.    Die 

fToBte  Auflage  hat  das  „Riograndenser  Sonntagsblatt"   mit  4000 

Stfick    aufzuweisen;     es    erscheint    wochentlich,    wahrend    der 

I*  „Christenbote"   des   Qemeindeverbandes   (Auflage  2700)   und  das 

P^  „Evangelisch-lutherische  Qemeindeblatt"  (Auflage   1800)  monatlich 

p;  erscheinen.    AuBerdem  erscheinen  eine  Anzahl   Qemeindeblatter. 

1^ Der  wissenschaftlichen  Vertiefung  dienen  die  im  12.  Jahrgang  er- 

^scheinenden  „Deutsch-evangelischen  Blatter"  (Auflage  etwa  300). 

i  Die  einzige  deutsche   evangelische  Tageszeitung  in  Sudamerika, 

die  „Deutsche  Post"   in   S.  Leopoldo,   ist   vor   zwei   Jahren   ein- 

gegangen.  Die  sonstige  deutsche  Presse,  soweit  sie  nicht  katholisch 

It  ist,  steht  den  Qemeinden  stets  offen.    Das  Bild  von  der  deutsch- 

evangelischen  Presse  in  Brasilien  wird  vervSllsttndigt  durch  den 

nKalender  fiir  die  deutschen  evangelischen  Qemeinden  in  Brasilien", 

der  im  9.  Jahrgange  von  der  Riograndenser  Synode  in  einer  Auf- 

[:  lage  von  7000  Stuck  herausgegeben  wird;  dazu  kommt  ein  Verteil- 

l-"  blatt  derselben  Synode  in  Hohe  von  3000  Stiick.  Man  sieht,  fiir  die 

deutsche  evangelische  Presse  muB  in  Brasilien  noch  viel  getan 

werden;   die   Auflageziffern   sind  klein,   konnten   aber   bedeutend 

hSher  sein. 

Die  ganze  Arbeit,  die  von  diesen  Qemeinden  und  Synoden 
getan  wird,  ist  keine  Missionsarbeit  im  eigentlichen  Sinne,  denn  sie 
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beschrankt  sich  bewuBt  auf  die  evangelischen  Deutschen  und  treibt 
keine  Propaganda,  weder  unter  den  Indianern  noch  unter  den  Lusos. 
Trotzdem  hat  das  Sammeln  nnd  Erziehen  der  im  Lande  lebenden 
evangelischen  Deutschen  «)ft  groBe  AhnHchkeit  mit  Missionsarbeit, 
da  viele  der  ReHgion  innerlich  entfremdet  sind  oder  zerstreut 
wohnen,  so  daB  ihre  kirchHcHe  Versorgung  groBe  Schwierigkeiten 
macht.  Der  Ausbau  des  schon  Vorhandenen  sowie  die  Erfassung 
der  neuen  Siedlungen  (besonders  in  S.  Paulo  und  Matto  Grosso) 
stellt  den  hiesigen  Qemeinden  genug  Aufgaben,  so  daB  man  es  ver- 
stehen  kann,  daB  man  seine  Krafte  auf  die  „eiilheimische  Mission", 
wie  man  es  genannt  hat,  konzentriert.  Qleichwohl  ist  es  zu  be- 
dauern,  daB  so  wenig  Missionsinteresse  da  ist.  Vereinzelt  werden 
Missionsfeste  abgehalten,  aber  eine  geregelte,  umfassende  Missions- 
heimarbeit  ist  nicht  vorhanden.  Die  Zersplitterung  der  deutschen 
evangeUschen  Mission  macht  sich  da  ungiinstig  bemerkbar,  so  daB 
jeder  Pastor  fur  die  Qesellschaft  sammelt,  der  er  von  seiner 
deutschen  Heimat  her  am  nachsten  steht. 

3.  Ganz  im  Gegensatz  zu  dem  deutschen  Protestantismus,  der 
seinen  volkskirchHchen  Charakter  trotz  des  vereinsmaBigen  Auf- 
baus  seiner  Gemeinden  und  Synoden  bewahrt  hat,  steht  der  angel- 
sachsische  Protestantismus.  Auch  er  ist  teilweise  durch  Ein- 
wanderung  nach  Brasilien  gekommen,  indem  sich  die  in  Rio  un^ 
anderen  Hafenstadten  ansassigen  Amerikaner  und  Englander  zu 
Gemeinden  ihres  Bekenntnisses  zusammenschlossen.  Aber  die  an 
Umen  tatigen  Prediger  benutzten  diese  kleinen  und  wenig  zahl- 
reichen  Gemeinden  gewissermaBen  als  Sprungbrett,  um  nach  Er- 
lernung  der  Landessprache  mit  der  Arbeit  unter  den  Brasihanern 
zu  beginnen.  So  der  Presbyterianermissionar  Simonton,  der  Bap- 
tistenprediger.  Bagby  und  andere. 

Die  erste  evangelische  Gemeinde  —  von  fruheren  Versuchen 
der  Methodisten  abgesehen  —  wurde  von  dem  Kongregationalisten- 
prediger  Kalley  1858  in  Rio  de  Janeiro  gegriindet;  1862  erfolgte 
ebenfalls  in  Rio  die  Griindung  der  ersten  Presbyterianergemeinde 
durch  Simonton.  Die  erste  Baptistengemeinde  wurde  1882  in  Bahia 
von  dem  heute  noch  tatigen  Prediger  Bagby  gegriindet.  Die 
Methodisten  begannen  ihre  Arbeit  1876.  1888  begannen  die  nord- 
amerikanischen  Episkopalen  ihre  Mission  in  Rio  Grande  do  Sul, 
und  1900  erschienen  die  ersten  Missourilutheraner  ebenfalls  in  Rio 
Grande  do  Sul.   1901  begann  die  „Christhch-evangelische  Kirche", 


ein  Zweig  des  Kongregationalismus  mit  Erwachsenentaufe,  ihre 
Arbeit  in  S.  Paulo. 

Mit  Ausnahme  der  Kongregationalisten,  die  meist  Beziehungen 
zu  England  unterhalten  und  deren  Prediger  im  Anfang  in  London 
ausgebildet  wurden,  sind  die  iibrigen  Kirchen  Ableger  des  nord- 
amerikanischen  Protestantismus,  hauptsachlich  der  Kirchen  aus 
dem  Siiden  der  nordamerikanischen  Union  (Siidliche  Baptisten, 
Sudliche  bischofliche  Methodisten  usw.).  AuBerdem  arbeiten  z.  B. 
die  schwedischen  Baptisten  in  Rio  Grande  do  Sul,  und  die  Arbeit 
unter  den  deutschen  Baptisten  in  Rio  Grande  do  Sul  wird  von  den 
^  000  deutschen  Baptisten  in  Nordamerika  getragen. 

Die  Verbindung  mit  Nordamerika  hat  den  brasiUanisch-prote- 
stantischen  Kirchen  den  Vorwurf  eingetragen,  Schrittmacher  des 
nordamerikanischen  Kapitals  zu  sein.  Besonders  die  katholische 
Geistlichkeit,  soweit  sie  im  Fahrwasser  des  brasilianischen  Nationalis- 
mus  schwamm,  wird  nicht  miide,  auf  die  „nordamerikanische  Ge- 
•fahr"  hinzuweisen,  um  so  das  Vordringen  des  Protestantismus  zu 
erschweren.  Natiirlich  betreiben  die  brasilianisch-protestantischen 
Kirchen  keine  politisch-wirtschaftliche  Propaganda  zugunsten  der 
nordamerikanischen  Union,  aber  es  kann  nicht  geleugnet  werden, 
daB  sie  nordamerikanischem  KultureinfluB  die  Wege  ebnen,  ebenso 
wie  die ,  deutschen  Synoden  deutsches  Geistesgut  in  BrasiHen  zur 
Geltung  zu  bringen  suchen. 

Jedenfalls  hat  der  obengenannte  Vorwurf  die  Wirkung  gehabt, 
daB  das  nationale  Moment  in  den  brasilianisch-protestantischen 
Kirchen  starker  betont  wurde.  Was  auf  anderen  Missionsfeldem 
beobachtet  wird,  zeigt  sich  auch  in  Brasilien:  es  ist  das  Streben 
nach  Nationahsierung  des  vom  Ausland  eingefuhrten  und  ein- 
gerichteten  Kirchenwesens.  Das  zeigt  sich  wie  anderwarts  in  drei 
Bestrebungen:  Ausbildung  einheimischer  Krafte,  um  von  den  aus- 
landischen  Missionaren  unabhangig  zu  werden,  gesteigerte  Beitrags- 
leistungen  ftir  kirchliche  Zwecke,  um  auch  finanziell  von  den  aus- 
landischen  Kirchen  unabhangig  zu  werden,  und  ZusammenschluB 
der  Kirchen,  da  man  die  vom  Ausland  hineingetragenen  de- 
nominationellen  Unterschiede  als  zufallig  und  nicht  wesensnotwendig 
empfindet. 

Efir  die  Ausbildung  eines  einheimischen  Predigerstandes  ist  vpn 
Anfang  an  gesorgt  worden,  und  so  verfugt  jede  der  genannten 
Kirchen  iiber  ein  oder  sogar  mehrere  Seminare.  Ebensowenig  fehlt 
es  an  Schulen  aller  Art  und  an  Spezialkursen,  um  Hilfskrifte  ffir 
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Sonntagsschule,  Laienarbeit,  Schuldienst  usw.  zu  gewinnen.  Wahrend 
die  katholische  Kirche  groBe  Miihe  hat,  Krafte  aus  dem  Land  fur 
Priestertum  und  Kloster  zu  gewinnen,  hat  es  den  brasilianisch- 
protestantischen  Kirchen  nie  daran  gefehlt,  und  ein  groBer  Teil  der 
in  ihrem  Dienste  tatigen  Pastoren  sind  Einheimische.  Insgesamt 
bestehen  10  Seminare  zur  Ausbildung  von  Pastoren. 

Auch  die  fjnanziellen  Leistungen  haben  sich  gesteigert,  und  die 
Opferwilligkeit  ist  groB.  Die  1903  gegriindete  Kirche  der  Un- 
abhangigen  Presbyterianer  brachte  mit  ihren  11301  Mitgliedern 
1929  eine  UnabhangigkeitskoUekte  von  363  519,700  Milreis  auf  gegen 
339  855  Milreis  im  Jahre  vorher.  Die  Episkopalen,  die  rund  3000 
Abendmahlsberechtigte  zahlen,  brachten  fur  alle  kirchlichen  Zwecke 
flber  200  000  Milreis  auf;  die  Missourilutheraner  mit  ihren  2963 
stimmberechtigten  MitgHedern  und  20  102  Seelen  brachten  fiir  den 
eigenen  Haushalt  145  487  Milreis  und  fiir  auBergemeindliche  Zwecke 
23  149  Milreis  auf.  Die  15  088  Methodisten  steuerten  1928  fur  alle 
kirchlichen  Zwecke  1  218  766  Milreis  zusammen.  Von  den  374  Ge- 
meinden  der  brasilianischen  Baptisten  erhalt  sich  die  Malfte  selbst. 
Die  1028  deutschen  Baptisten  in  Rio  Grande  do  Sul  gaben  1928 
fflr  alle  kirchlichen  Zwecke  62  278  Milreis.  Am  schlechtesten 
scheinen  die  Kongregationalisten  dazustehen,  deren  5000  Mitglieder 
nicht  die  erhofften  10  000  Milreis  zur  DankbarkeitskoUekte  gaben, 
sondern  nur  5600.  Die  Methodisten  dagegen  haben  in  zwei  Monaten 
von  dem  fiir  den  Seminarfonds  erbetenen  Betrag  von  500  000  Mil- 
reis  420  000  aufgebracht.  Die  3876  Presbyterianer  von  Rio  de 
Janeiro  und  Umgegend  brachten  1928  fiir  alle  kirchhchen  Zwecke 
446  000  Milreis  auf;  bei  den  11500  Mitgliedern  der  Zentralsynode 
waren  es  1927/1928  insgesamt  736  500  Milreis.  Die  Methodisten 
verfugen  iiber  einen  Pensionsfonds  von  137  000  Milreis.  Indessen 
geht  es  den  brasihanischen  Protestanten  wie  es  den  Missions- 
christen  in  China,  Indien,  Japan  usw.  auch  ergeht:  alle  OpferwilHg- 
keit  reicht  nicht  aus,  um  die  Kosten  der  kirchhchen  Arbeit  zu 
>decken,  und  so  ist  man  wohl  auf  iange  Zeit  hinaus  auf  die  Beihilfe 
der  Mutterkirchen  angewiesen.; 

Dieser  Punkt  spielte  auch  bei  den  Selbstandigkeitsbestrebungen 
der  Methodisten  eine  Rolle.  Sie  wiinschten  einen  Bischof  an  ihrer 
Spitze  zu  haben,  der  nicht  wie  bisher  in  Nordamerika  wohnte  und 
\on  dort  aus  alles  erledigte,  sondern  einen  Bischof  in  ihrer  Mitte, 
der  der  Mutterkirche  gegeniibef  eine  gewisse  Selbstandigkeit  besaB. 
Nach  langerem  Hin  und  Her  wilUgte  die  nordamerikanische  Mutter- 
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kirche  ein,  und  die  Methodisten  in  Brasilien  werden  in  Kurze 
ihren  ersten  eigenen  Bisciiof  haben.  Zum  Bischof  wird  ein  nord- 
^meFikanischer  Missionar  gewahlt  werden,  Dr.  Tarboux,  der  lange 
Jahre   in   Brasilien   gearbeitet  hat.    Die   geistige,    rechtliche   und 

ffinanzielle  Verbindung  mit  der  Mutterkirche  bleibt,  wenn  auch  in 

Igelockerter  Form,  bestelien. 

DieBetonung  des  nationalen  Gedankens  in  den  brasilianisch- 
protestantischen  Kirchen  hat  wie  anderwarts  so  auch  hier  ein 
Streben  nach  Einheit  hervorgebracht.  FreiUch  stehen  die  Baptisten 
und  Missourilutheraner  jedem  „Unionismus"  abiehnend  gegentiber, 
aber  bei  den  anderen  wird  der  Einheitsgedanke  gepflegt.  Er  wird 
besonders  in  der  neuen  Zeitschrift  „Lucerna"  vorgetragen,  die  auf 
brasilianischer  Seite  das  werden  will,  was  die  „Deutsch-evan- 
gelischen  Blatter"  fur  den  deutschen  Protestantismus  in  Brasilien 
sind.     Praktisch    sind     schon    verschiedene    Ansatze    zu    inter- 

Irdenominationeller  Arbeit  vorhanden:  die  Commissao  brazileira  de 
Cooperagao,  eine  Art  Nationalrat  fiir  xiie  Kirchen;  das  Seminario 
Unido  in  Rio  de  Janeiro,  eine  theologische  $chule,  die  von  ver- 
schiedenen  Denominationen  unterhalten  und  benutzt  wird;  eine 
Indianermission  in  Matto  Grosso,  ein  evangelisches  Krankenhaus 
in  Rio,  ein  Erholungsheim  fiir  Pastoren,  eine  Art  Hospiz  in  S.  Paulo 
fiir  bediirftige  GemeindegUeder,  die  den  Arzt  in  S.  Paulo  aufsuchen 
mussen  und  die  teuren  Hotels  nicht  bezahlen  konnen,  eine  christ- 

|.  liche  Pfadfinderschaft,  Bibelverbreitung,  gemeinsame  Sonntagschul- 
kongresse,  Gebetswoche  der  Evangelischen  AUianz. 

^  Neuerdings  ist  das  Streben  nach  Einigung  in^ein  neues  Stadium 
getreten.  Die  interdenominationelle  Reichsgottesarbeitervereinigung 
in  S.  Paulo  hat  den  Antrag  gestellt,  fiir  1930  einen  inter- 
denominationellen  evangeHschen  KongreB  einzuberufen,  der  fiber 
die  Grundung  eines  Kirchenbundes  nach  nordamerikanischem, 
deutschem  und  Schweizer  Muster  verhandeln  soil.  Da  der  oben- 
erwahnte  nationale  Kirchenrat  sich  den  Antrag  zu  eigen  gemacht 
hat,  wird  der  KongreB  wohl  zustande  kommen.  Auch  die  Grundung 
eines  evangelischen  Presseverbandes  ist  vorgeschlagen  worden. 

Die  Betonung  des  Nationalen  hat  fur  uns  Deutsche  eine  un- 
angenehme  Seite:  man  hat  auf  brasilianisch-protestantischer  Seite 
durchaus  kein  Verstandnis  dafur,  daB  wir  als  Deutsche  auch  in 
Brasilien  unser  Volkstum  hochhalten  und  daB  auch  unsere  Kirche 
auf  die  Erhaltung  deutschen  Wesens  Wert  legt.  Die  brasilianischen 
Protestanten  dagegen  verfechten  den  Grundsatz:  ein  Land,  eine 
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Nation,  e  i  n  e  Sprache,  und  fordern  die  Aufsaugung  aller  fremden 
Elemente,  also  auch  des  Deutschen.  Sie  konnen  es  verstehen,  daB 
man  denen,  die  der  Landessprache  nicht  machtig  sind,  das  Evan- 
gelium  in  der  Muttersprache  predigt,  halten  es  aber  fiir  das  Natiir- 
liche  und  Norniale,  daB  die  Jugend  die  Landessprache  als  Umgangs- 
sprache  annimmt  und  schlieBlich  ganz  im  Brasilianertum  aufgeht. 
Der  Verlust  des  Deutschtums  ist  also  in  ihren  Augen  kein  Verlust, 
sondern  ein  Gewinn.  Selbst  die  unter  deutschstammiger  und 
deutschsprachiger  Bevolkerung  arbeitenden  Missourilutheraner  und 
die  deutschen  Baptisten  stehen  auf  diesem  Standpunkt,  und  be- 
sonders  die  Missourier  werfen  unserer  Kirche  vor,  daB  sie  Volks- 
tum  libers  EvangeUum  setze.  Kennzeichnend  fiir  die  Geisteshaltung 
dieser  Leute  ist  die  Bemerkung  in  einem  Aufsatze,  der  die  Grundung 
eines  Weltbundes  deutscher  Baptisten  vorschlug  und  der  auch  in 
dem  Organ  der  Riograndenser  deutschen  Baptisten  abgedruckt 
war.  Da  hieB  es  ausdriicklich,  daB  der  zu  griindende  Weltbund 
„nur  geistliche  Ziele  haben  diirfte  und  nicht  fur  die  Pflege  eines 
deutschen  Nationalismus  (!)  eintreten  sollte". 

4.  Allerdings  ist  den  brasilianischen  Protestanten  nicht  allein 

^unser  Festhalten  am  Deutschtum  unverstandlich,  sondern  auch 
unsere  Volkskirche.  Sie  halten  die  Freikirche  fiir  die  Regelform 
und  wissen  mit  der  Volkskirche.  nichts  anzufangen.  Am  schroffsten 
zeigen  sich  hierin  die  Missourier,  die  kurz  und  biindig  erklaren: 
die  deutschen  Kirchen  sind  tot.  Sie  haben  kein  Bekenntnis,  sie  sind 
Kirchen  des  Ja  und  Nein,  sie  haben  weder  reine  Lehre  noch  schrift- 
gemaBe  Praxis.  Die  deutschen  Baptisten  iii  der  Stadt  S.  Paulo 
betrachten  das  gesamte  Deutschtum  der  Stadt  als  ihr  Missionsfeld. 
Als  sich  ein  Pastor  der  Evangelisch-lutherischen  Synode  in  Espirito 
Santo  gegeti  die  Propaganda  der  Baptisten  unter  seinen  Gemeinde- 
gliedern  zur  Wehr  setzte,  hieB  es  im  Baptistenblatt,  der  Teufel 
woUe  den  Siegeszug  des  Evaingeliums  hemmen.  Ein  Baptist  fragte 
alien  Ernstes,  ob  er  ein  „luthierisches"  Madchen  heiraten  durfe,  ob 
er  deswegen  nicht  ausgeschlossen  werden  wiirde  und  ob  auch  die 
Lutheraner  seHg  wurden.  Mit  ^Lutheraner"  sind  die  Angehorigen 
der  deutschen  Gemeinden  gemeint.  Der  Schriftleiter  meinte,  daB 
der  Fragesteller  das  Madchen  heiraten  konne,  wenn  sie  „glaubig** 
sei,  es  gebe  aber  viele,  die  Lutheraner  nur  dem  Namen  nach  seien, 
weil  die  lutherische  Kirche  von  der  romischen  die  Irrtiimer  der 
Kindertaufe  und  der  Verbindung  mit  dem  Staat  iibernommen  habe. 

•Eine  methodistische  Studienkommission  wuBte  in  ihrem  offiziellen 
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Bericht  wohl  die  Zahl  der  Presbyterianer-  und  Baptistenprediger 
in  Santa  Catharina  und  Parana  anzugeben,  aber  die  ganze  deutsche 
evangelische  Arbeit,  die  in  diesen  zwei  Staaten  von  dem  Gemeinde- 
verband  und  der  Evangelisch-lutherischen  Synode  mit  iiber  vierzig 
Pastoren  getrieben  wird,  wurde  mit  Stillschweigen  ubergangen! 
Und  dabei  befanden  sich  bei  der  Kommission  drei  Herren  mit 
ieutsclien  Namen,  von  denen  bestimmt  einer  Deutsch  spricht,  und 

les  wurden  so  bekannte  Mittelpunkte  deutsch-evangelischer  Arbeit 

!wie  Blumenau  und  Joinville  besucht. 

Trotz  solcher  Unfreundlichkeiten  ist  das  Verhaltnis  zwischen 
den  beiden   Qruppen  (von  Missouri  abgesehen)   ein  freundschaft- 

fUches  Nebeneinander.  Denn  wir  treiben  keine  Arbeit  in  der  Landes- 
sprache,   storen  also   die  Kreise  jener  nicht;  jene  haben  weder 

rMittel  nocii  Krafte,  um  unter  dem  deutschen  Element  zu  arbeiten, 
so  daB  im  groBen  und  ganzen  jeder  sein  Feld  fur  sich  beackert  und 

tes  im  allgemeinen  wenig  AnlaB  zu  Konflikten  gibt.  Das  Verhaltnis 

•konnte  enger  sein,  wenn  unsere  Pastoren  mehr  der  Landessprache 
machtig  waren,  um  z.  B.  die  brasilianisch-evangehsche  Presse  rait 
fortlaufenden  Mitteilungen  aus  dem  Leben  des  deutschen  Pro- 
testantismus  uberhaupt  und  dem  in  Brasilien  insbesondere'  zu  ver- 
sorgen.  Man  kennt  uns  zu  wenig,  daher  manches  Vorurteil. 

Im  iibrigen  kann  das  geistige  Geprage  der  brasilianisch-prote- 
stantischen  Kirchen  mit  den  Schlagworten  umrissen  werden:  Anti- 
alkoholismus,  Pazifismus,  Demokratie  und  Orthodoxie. 

Die  Antialkoholbewegung  in  Brasilien  ist  noch  ^ung  und  klein. 
Weder  die  katholische  Kirche  noch  die  deutschvevangelischen 
Kreise  haben  zur  Bekampfung  des  AlkohoUsmus  etu'fts  getan.  Ein 
deutscher  Antialkoholverein  in  Porto  Alegre  ist  infolge  der  Unter- 

^driickung  des  deutschen  Vereinswesens  im  Kriege  eingegangen. 
Abgesehen  von  einigen  Intellektuellen,  Arzten  usw.  sind  vor  allem 

|die   brasilianisch-protestantischen   Kirchen   die   Trager   der   Anti- 
lalkoholbewegung.    Ihnen  ist  es  selbstverstandlich,  daB  ein  Christ 
icht  trinkt,  raucht  und  tanzt.  So  haben  sie  ihren  ganzen  Apparat 

[in  den  Dienst  der  Bekampfung  des  Alkohols  gestellt. 

Ebenso  sind  sie  eifrige  Verfechter  des  Abriistungsgedankens, 

Ides  Volkerbundes  und  des  Weltfriedens.  Der  Nationalrat  ist  Mit- 
tlied  der  „World  Peace  Union"  geworden  und  macht  in  den  ihm 
mgeschlossenen  Kirchen  Propaganda  dafiir.    Fur  einen  Christen 

pst  auch  der  Pazifismus  selbstverstandUch.  Besendere  Mflhe  geben 

Jsich  die  kirchUchen  Blatter,  Nordamerika  von  dem  Votwurf  des 
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Imperialismus  reinzuwaschen  und  den  friedlichen  Charakter  seiner 
Politik  sowie  die  Christlichkeit  seiner  leitenden  Manner  zu  betonen, 
ein  manchmal  aussichtslcses  Beginnen.  Der  AbschluB  des  Kellog- 
Paktes  wurde  als  bedeutsames  Ereignis  auf  dem  Wege  zur  Be- 
friedung  der  Welt,  und  in  den  brasilianischen  Kirchenblattem  ein 
Rundschreiben  des  Kirchenbundesrates  der  Kirchen  Christi  in  Nord- 
amerika  veroffentlicht,  das  auf  den  gleichen  Ton  gestimmt  war  und 
von  den  Kanzeln  verlesen  werden  sollte. 

Besonders  sind  es  die  Baptisten,  die  sich  fiir  den  Kampf  gegen 
den  Alkohol,  den  Pazifismus  und  auch  fur  die  Demokratie  recht  ins 
Zeug  legen;  auch  die  Methodisten  und  Presbyterianer  tun  das, 
wenn  auch  nicht  in  so  starkem  MaBe,  wahrend  die  Episkopalen 
und  Missourier  sich  mehr  zuriipkhalten.  DaB  man  die  demokratische 
Republik  als  die  christliche  Staatsform  ansieht,  hat  absprechende 
Urteile  z.  B.  fiber  den  Deutschen  Kaiser  zur  Folge,  dessen  Sturz 
man  als  Strafe  Qottes  beurteilt  nach  dem  Muster:  Hochmut  kommt 
vor  dem  Fall.  Da  nun  Brasillen  von  wirklicher  Demokratie  noch 
weit  entfernt  ist,  erwachst  den  brasilianischen  Protestanten  aus 
ihrer  demokratischen  Einstellung  die  Aufgabe,  das  innerpoUtische 
Leben  Brasiliens  in  ihrem  Sinne  zu  beeinflussen.  Als  nachstes  Ziel 
schwebt  ihnen  die  Einfuhrung  des  geheimen  Wahlrechts  vor.  Be- 
zeichnend  ist,  daB  ein  Buch  des  bekannten  katholischen  (und 
deutschfreundlichen)  Schriftstellers  Dr.  M^rio  Pinto  Serva  fiber  das 
geheime  Stimmrecht  im  Verlage  der  Methodisten  erschienen  ist. 
Bel  den  Staatswahlen  in  S.  Paulo  1928  war  auch  ein  alter  Ffihrer 
des  brasilianischen  Protestantismus  als  Kandidat  der  Demokratischen 
Parte!  aufgestellt,  erhielt  aber  nicht  genug  Stimmen.  Im  Staate 
Ceara  ist  ein  evangelischer  Pastor  Mitglied  des  Staatskongresses. 
Gegen  die  katholischen  Antrage  hefen  die  Protestanten  Sturm  zu- 
sammen  mit  den  Freidenkern»  Freimaurern  und  Spiritisten.  Auch 
gegen  die  verfassungswidrige  Einffihrung  des  katholischen  Re- 
Kgionsunterrichts  in  den  minenser  Staatsschulen  haben  sie  lebhaften 
Einspruch  erhoben  und  woUen  von  dem  ihnen  zustehenden  Rechte, 
ihren  Kindern  in  der  Schule  ReHgionsunterricht  zu  erteilen,  keinen 
Gebrauch  machen. 

Theologisch  betrachtet,  siiid  die  brasilianisch-protestantischen 
Kirchen  orthodox,  ja  fundamentaHstisch  eingestellt.  Die  wortliche 
Inspiration  der  Bibel,  die  altkirchliche  Christologie  und  Trinitats- 
lehre  sind  ihnen  unaufgebbare  Bestandteile  des  Christentums. 
Strange  Sonntagsruhe  und  Veirpflichtung  zum  Zehnten  verstarken 
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den  gesetzlichen  Zug,  der  schon  in  der  Stellung  zum  „Mun- 
danismo",  zum  weltlichen  Wesen  (Alkohol,  Tanz,  GIucksspie(, 
Kino)  zutage  trat.  Anders  steht  hierin  die  Missourisynode,  die 
zwar  auch  nichts  vom  Mundanismo  wissen  will,  aber  die  Zahlung 
des  Zehnten  ebenso  wie  das  „gottwidrige"  Taxensystem  der  Rio- 
grandenser  Synode  (fester  Beitrag,  Stolgebuhren)  ablehnt  iind  nur 
freiwillige  Gaben  gelten  laBt.  Aus  Artikeln  in  den  Kirchenblattern 
kann  entnommen  werden,  daB  es  zwar  auch  Modernisten  gibt, 
^Anhanger  des  „social  gospel"  der  Nordamerikaner,  aber  diese  Kreise 
l^diirften  klein  sein. 

QroBere  Kampfe  hat  es  in  der  Presbyterianerkirche  wegen  der 
|5tellung  zur  Freimaurerei  gegeben.  Die  mehrjahrigen  Kampfe 
judeten  1903  damit,  daB  diejenigen,  welche  die  Freimaurerei  wegen 
lihres  deistischen  Charakters  als  unvereinbar  mit  dem  Christentum 
lansahen,  austraten  und  die  Unabhangige  Presbyterianerkirche 
[griindeten. 

5.  Es  ist  leicht  begreifHch,  daB  man  in  Kirchen,  die  noch  im 
^Aufbau  begriffen  sind,  noch  nicht  viel  Zeit  und  Interesse  fiir 
Jwissenschaftliche  Theologie  iibrig  hat.  Die  ganze  Kraft  konzentriert 
Isich,  soweit  sie  nicht  zum  Aufbau  des  eigenen  Kirchenwesens  ge- 
Itraucht  wird,  auf  die  Werbearbeit,  d.  h.  auf  Evangelisation  und 
[Mission.  Missionare,  Pastoren,  Laienprediger,  Sonntagsschulen, 
lliohere  Schulen,  Frauenvereine  und  Jugendvereine  sowie  periodische 
iLiteratur,  Verteilblatter  und  Bucher,  neuerdings  auch  das  Radio, 
istehen  im  Dienste  dieser  Propaganda.  Beliebt  sind  auch  die  Ver- 
^sammlungen  unter  freiem  Himmel.  ZusammenstoBe  mit  der  katholi- 
ischen  Mehrheit,  besonders  wenn  sie  von  fanatischen  Priestern  auf- 
^gehetzt  worden  ist,  konnen  nicht  ausbleiben,  zumal  die  Protestanten 
foft  eine  scharfe  Sprache  ge^en  Rom  fuhren.  Oft  genug  sind  die 
JVersammlungen  gestort,  sind  Steine  geworfen  und  Teilnehmer  miB- 
Ihandelt  worden,  und  nicht  immer  haben  die  Behorden  gehandelt, 
|Wie  sie  sollten.  Aber  die  Protestanten  haben  sich  dadurch  nicht 
;,einschiichtern  lassen,  und  es  gibt  zahlreiche  Beispiele  von  Glaubens- 
mut  besonders  zur  Zeit  des  Obertritts.  Was  die  Literatur  betrifft, 
|so  ist  das  beste  Blatt  das  „Jornal  Baptista",  das  wochentlich 
|16  Seiten  stark  in  einer  Auflage  von  etwa  4700  Stuck  erscheint. 
)er  groBte  evangelische  Verlag  ist  die  „Imprensa  Methodista"  in 
>.  Paulo,  auch  die  Baptisten  und  Missourier  verfugen  iiber  eigene 
^erlagshauser.  Das  alteste  Blatt  ist  „0  Christao"  der  Kon- 
gregationalisten,  das  im  38.  Jahrgang  erscheint.  Hierhin  gehort  auch 


die  Verbreifung  der  Bibel.  Dje  Britische  und  die  Amerikanische 
Bibelgesellschaft  verbreiteten  1928  in  ganz  Brasilien  306  127  Bibeln 
und  Bibelteile;  darunter  wareh  20  635  Bibeln,  27  462  Testamente, 
258004  Evangelien  und  sons^ige  Bibelteile  sowie  23  Bibeln  in 
Brailleschrift;  AuBer  Bibeln  in  der  Landessprache  wurden  Bibeln, 
Neue  Testamente  und  Bibelteile  in  25  Sprachen  verkauft;  auBer  den 
meisten  europaischen  Sprachen  waren  Hebraisch.Syrisch,  Arabisch 
und  Japanisch,  Esperanto  und  die  Indianersprache  Quarany  vertreten. 
Wahrend  in  den  deutsch-evangelischen  Synoden  wenig  Interesse 
fiir  Mission  herrscht,  ist  dies  bei  den  brasilianischen  Protestanten 
anders.  Und  zwar  hat  man  ihrem  Missionseifer  zwei  konkrete  Ziele 
gegeben:  Mission  unter  den  Indianern  und  Evangelisation  von 
.  Portugal  (samt  Madeira  und  .den  afrikanischen  Kolonien).  Von 
der  interdenominationellen  Indianermission  in  Matto  Qrosso 
(Methodisten,  Presbyterianer,  Unabhangige  Presbyterianer,  Kon- 
gregationalisten) .  ist  schon  die  Rede  gewesen.  Die  Baptisten  be- 
treiben  ebenfalls  Indianermission;  die  Episkopalen  treiben  Mission  , 
unter  den  Japanern  in  S.  Paulo,  die  Missourier  unterhalten  eine 
Mission  unter  den  Lusobrasilianern.  Alle  Denominationen  auBer 
den  Missouriern  und  Unabhangigen  Presbyterianern  arbeiten  auch 

•   in  Portugal,  und  die  Methodisten  begeisterten  sich  auch  fiir  die 
Mission  auf  Madeira. 

Es  hat  die  brasihanischen  Protestanten  mit  Genugtuung  erfiillt, 

^  daB  ihre  Arbeit  auch  im  internationalen  Missionsleben  immer  mehr 
Anerkennung  findet.  So  war  der  brasilianische  Protestantismus  auf 
den  Tagungen  des  Internatiqnalen  Missionsrates  in  Rattvik  und 

f    Williamstown  sowie  auf  der  Konferenz  in  Jerusaleni  vertreten. 

>  Aber  er  beteiHgte  sich  auch  an  den  Tagungen  des  lateinamerikani- 
schen  Protestantismus  in  Panama  (1916),  Montevideo  (1925)  und 

'    Havanna  (1929).   Der  brasilianjsche  Baptismus  war  auf  der  baptisti- 

I  schen  Weltkonferenz  in  Toronto  (1928)  vertreten  und  hat  die  Ver- 
treter  des  lateinamerikanischpn  Baptismus  fiir  dieses  Jahr  nach 

t^  Rio  de  Janeiro  eingeladen.      |  | 

1st  somit  das  Interesse  an  Uer  Mission  und  auch  an  den  anderen 

I   internationalen  Bestrebungen  jdes  Protestantismus  (Stockholm  und 
.  Lausanne)  groB,  so  fehlt  nocH  das  Interesse  fiir  soziale  Arbeit  der 

b   Kirche.   Wohl  gibt  es  Waiseiihauser,  Krankenhauser  und  ahnHche 

^  Wohlfahrtsanstalten,  aber  es  ^hlt  noch  die  eingehende  und  standige 
Beschaftigung  mit  den  sozial^n  Fragen,  die  Brasilien  bewegen.  Es 
ist  ja  richtig,  daB  die  Auswiichse  des  Kapitalismus  sich  in  Brasilien 


iioch  nicht  so  bemerkbar  machen  als  in  starker  industrialisierten 
Landern,  daB  es  in  dem  Riesenlande  noch  Raum  und  Lebensmoglich- 
keiten  genug  gibt,  aber  in  den  Stadten  gibt  es  doch  schon  Woh- 
nungsnot  und  Wohnungselend.  Die  Lage  der  arbeitenden  Klassen 
ist  durchaus  keine  rosige,  und  auch  die  Landwirtschaft  nebst  Ein- 
wanderung  und  Kolonisation  geben  manche  Frage  auf;  jedoch  die 
schon  oben  erwahnte  Betriebsamkeit  im  Aufbau  des  eigenen 
Kirchenwesens,  die  Evangelisation  und  die  Mission  nehmen  die 
Krafte  sD  in  Anspruch,  daB  fiir  soziale  Dinge  nicht  viel  ilbrigbleibt. 
6.  Was  ist  nun  erreicht  worden?  Die  Episkopalen  arbeiten  haupt- 
sachHch  in  Rio  Grande  do  Sul,  das  ihnen  von  den  Presbyterianern 
iiberlassen  wurde,  haben  aber  auch  Gemeinden  in  Rio  und  S.  Paulo. 
Die  Missourilutheraner  arbeiten  hauptsachlich  ebenfalls  in  Rio 
1^  Grande  do  Sul,  und  zwar  meist  unter  den  Deutschstammigen. 
Neuerdings  haben  sie  VorstoBe  nach  S.  Paulo,  Rio  und  Espirito 
Santo  unternommeh.  Die  Methodisten  sind  vertreten  in  Rio  Grande 
do  Sul,  S.  Paulo,  Minas  Geraes,  Stadt  und  Staait  Rio  de  Janeiro. 
Sie  suchen  aber  auch  in  den  Staaten  zwischen  Rio  Grande  do  Sul 
und  S.  Paulo,  also  in  Santa  Catharina  und  Parana,  anzufangen,  und 
haben  neuerdings  eine  Arbeit  unter  den  Polen  und  Deutschen  im 
Staate  S.  Paulo  begonnen.  Die  KongregationaUsten  beschranken 
sich  auf  Stadt  und  Staat  Rio  de  Janeiro,  die  Unabhangigen  Pres- 
byterianer  haben  ihre  Gemeinden  in  MittelbrasiUen  von  Santa 
Catharina  bis  nach  Espirito  Santo  hinauf,  die  Presbyterianer 
reichen  von  Santa  Catharina  bis  zum  Amazonas  hinauf,  und  nur 
die  Baptisten  sind  im  ganzen  Lande  von  Rio  Grande- do  Sul  bis 
nach  Manaos  am  Amazonas  verbreitet.  Die  meisten  Protestanten 
sitzen  also  in  Slid-  und  Mittelbrasilien,  und  zwar  zahlreicher  im 
Kiistengebiet  als  im  Innern,.  mehr  in  den  Stadten  als  auf  dem 
Lande.  In  den  groBen  Stadten  wie  Porto  Alegre,  S.  Paulo,  Rio 
de  Janeiro  und  anderen  sind  so  ziemlich  alle  evangelischen  De- . 
nominationen  vertreten.  Die  starksten  Gemeinschaften  sind  die 
Presbyterianer  mit  31 517  und  die  Baptisten  mit  31 093  Mit-  ,^ 
gliedern.  Dann  folgen  in  weitem  Abstande  die  Methodisten  mit  ' 
15  088  und  die  Unabhangigen  Presbyterianer  mit  11301  Mitgliedern. 
Kleine  Gemeinschaften  sind  die  KongregationaUsten  mit  5000,  dirl 
Episkopalen  mit  3000,  die  Missourier  mit  2963,  die  Christlich-£van- 
gelische  Kirche  (kongregationalistisch,  aber  mit  Erwachs^entaufc) 
mit  etwa  2500  Mitgliedern;  dazu  kommen  die  1028  deutschen 
Baptisten.  Rechnet  man  die  Mitglieder  all  dieser  Ereikirchen  su- 
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sammen,  so  erhalt  man  rund  103000  Mitglieder;  rechnet  man  eben- 
soviel  Sonntagsschiiler  und  „Intieressierte"  hinzu,  so  kann  man  die 
Gefolgschaft  dieser  Kirchen  auf;etwa  210  000  Personen  berechnen. 
Nimmt  man  die  270  000  deutsclien  Protestanten  hinzu  und  rundet 
nach  oben  ab,  so  kann  man  sag^n,  daB  es  in  Brasilien  bei  einer  Ge- 
samtbevolkerung  von  40  Milliorjen  etwa  500  000  Protestanten  gibt. 
Es  ist  also  eine  kleine  Minderheit,  die  sich  100  Jahre  nach  dem  Be- 
ginn  der  Einwanderung  evangelischer  Deutscher  und  70  Jahre  nach 
Beginn  der  protestantischen  Missionsarbeit  zum  Protestantismus 
bekennt. 

Allerdings  ist  die  Zahl  der  Protestanten  in  den  letzten  zehn 
Jahren  tiedeutend  gewachsen.  So  betrug  die  MitgHederzahl  bei  den 
Presbyferianern  1919  insgesamt;  15  851;  1928  aber  31517;  die  Zahl 
der  Unabhangrgen  Presbyterianer  stieg  von  7-  bis  8000  auf  11301; 
bei  den  Baptisten  von  25  000  auf  31093;  die  KongregationaUsten 
vermehrten  sich  von  2813  auf  ruhd  5000,  die  Methodisten  von  10  491 
auf  15  088;  die  Episkopalen  von  2000  auf  3000,  die  Missourier  von 
2738  auf  2963  und  ihre  Seelenzahl  von  15  546  auf  20  102.  Die  Zahl 
der  Sonntagsschiiler  stieg  bei  den  Methodisten  von  7200  auf  16  634; 
betrug  die  Zahl  der  Sonntagsschiiler  1920  in  ganz  Brasihen  52  689, 
so  zahlten  1928  die  Baptisten,  Methodisten  und  Unabhangigen 
Presbyterianer  allein  46264  Schiiler  in  ihren  Sonntagsschulen.  Bei 
den  Unabhangigen  Presbyterianern  betrug  1919  die  Zahl  der  in  ihrer 
Kirche  getauften  Kinder  etwa  7000,  1928  dagegen  13  797. 

Auch  die  deutschen  Synoden  haben  in  dem  gleichen  Zeitraume 
betrachtlich  zugenommen.  Bei  der  Riograndenser  Synode  stieg  die 
MitgHederzahl  von  17^68  auf  26  500,  die  Seelenzahl  von  104  615  auf 
148  000;  bei  dem  Gemeindeverband  gab  es  eine  Zunahme  der  Mit- 
gheder  von  rund  5000  auf  8128.  Die  Evangelisch-lutherische  Synode 
hatte  in  der  MitgHederzahl  einerj  Zuwachs  von  4395  auf  6899,  in  der 
Seelenzahl  von  27  251  auf  40  781  zu  verzeichnen.  Die  Zahl  der 
Pastoren  stieg  in  den  deutschen|  Synoden  von  103  auf  155. 

Nun  ist  es  ja  mit  dem  auBeren  Wachstum  nicht  getan,  aber  der 
1  Eifer,  die  Tatkraft  und  die  Freudigkeit,  die  in  dieser  ganzen  Arbeit 
stecken,  verdienen  riickhaltlose  lAnerkennung. 

Die  Schattenseiten  fehlen  allelrdings  nicht.  Gerade  das  Baptisten- 
blatt  muB  fiber  Lauheit  im  Kirchfenbesuch  und  in  der  Opferwilligkeit 
klagen,  obwohl  doch  nach  bapti$tischer  Lehre  nur  Wiedergeborene 
getauft  warden.  Ebenso  komnjen  aus  Missourikreisen  trotz  der 
reinen  Lehre  und  der  schriftgem^Ben  Praxis  Klagen  fiber  ihre  Leute. 
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Auch  an  Reibungen  fehlt  es  ab  und  zu  nicht;  ein  mit  den 
Presbyterianern  zerfallener  Pastor  ist^zur  katholischen  Kirche  zu- 
riickgekehrt.  Qemeinde-  und  Kirchenblatter  sind  eingegangen  und 
die  bestehenden  haben  durchweg  mit  Qeldnoten  zu  kampfen.  Die 
Presbyterianerkirche  kommt  trotz  ihrer  30  000  Mitglieder  aus  ihrer 
Finanznot  nicht  heraus.  Die  Kongregationalisten  und  Unabhangigen 
Presbyterianer  sind  zwar  vom  Ausland  unabhangig,  aber  es  fehlen 
ihnen  die  Krafte  zu  groBzugiger  Arbeit,  und  so  drohen  sie  zur 
Winkelsache  zu  werden.  Die  Gehalter  der  Pastoren  sind  meist  unzu- 
reichend,  so  daB  nicht  wenige  als  Arzt,  Rechtsanwalt  oder  sonst 
ihren  Lebensunterhalt  erwerben  mtissen  und  die  pfarramtliche 
Arbeit  zu  kurz  kommt.  Die  Baptisten  und  Presbyterianer  haben 
ihre  Pastoren  in  eine  Lebensversicherung  eingekauft,  in  den  anderen 
Kirchen  ist  gar  nicht  oder  unzureichend  fiir  Krankheits-,  Todesfall 

P  Oder  InvaUditat  des  Pastors  gesorgt.  Auch  der  Personenkultus  fehlt 
nicht,  wie  man  aus  den  spalten-  und  seitenlangen  Nachrufen  in  den 
brasihanischen  Kirchenblattern  ersehen  kann.  Diese  MenschUch- 
keiten   zeigen   uns,   daB   auch   die   Qemeinden   der  brasihanischen 

^    Protestanten  nicht  aus  lauter  HeiUgen,  Glaubigen  oder  Bekehrten 

t  bestehen,  daB  sie  darum  keinen  AnlaB  haben,  auf  den  deutschen 
Protestantismus  so  herabzusehen.   Aber  wir  wollen  uns  des  Quten 

«  freuen,  das  wir  bei  ihnen  finden,  und  von  ihrem  Eifer  und  ihrer 
Energie  konnten  unsere  Qemeinden  manches  lemen.  Und  schHeBhch 
•  tragt  das  Erstarken  des  brasihanischen-  Protestantismus  zur  Festi- 
gung  der  Stellung  auch  des  deutschen  Protestantismus  J)ei. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  Reichstagswahl  and  die  AntialkoliolbeweguDg  in  Japan. 

Die  Vereinigung  zur  Erreichung  eines  Verbots  von  Abgabe  von  Alkohol 

fiir  alle  Japaner  unter  25  Jahren  (jetzt  gilt  das  bereits  fur  alle  Japaner 

unter   21    Jahren)     hat    durch   ihre  3000  Zweigvereine    in  Verbindung   mit 

anderen  21  Verbanden  sozialer  Art  gelegentllch  der  Reichstagswahl  einen 
groBen  Propagandafeldzug  unternommen.  In  Tokyo  allein  sind  mehrere 
hunderttausend  Handzettel  verteilt  worden  mit  folgendem  Text:  „Unter- 
stiitze  nur  seiche  Kandidaten,  welche  fur  das  Verbot  einzutreten  ver- 
sprechen.  Hilf  die  Polltik  aus  der  Verbindung  mit  dem  Alkoholkapital  er- 
retten.  Mache  den  Wahltag  zu  einem  alkoholfreien  Tage."  Alle  Kandidaten 
sind  von  der  Vereinigung  nach  ihrer  Stellung  zu  diesem  Problem  gefragt 
worden.  Die  sich  zustimmend  geauBert  haben,  sind  von  ihr  unterstutzt 
worden.  '  Wltte.* 
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Selbstverwaltiins  fiir  Korea. 

Der  Generalsouvemeur  von  Korea,  Admiral  Saito,  schlagt  der  japani- 
schen  Regierung  vor,  Korea  Selbstyerwaltung  unter  japanischer  Ober- 
hoheit  zu  geben.  Die  ernannten  Bez|rksversamnilungen,  die  bis  jetzt  nur 
beratende  Stimme  haben,  sollen  vqm  Volke  gewahlt  werden  und  be- 
schli.eBende  und  ausfiihrende  Mactit  ejrhalten.   Diese  Reformen  sollen  noch 

in  diesem  Jahre  in  Kraft  treten.  I  W  i  1 1  e. 

1 

Streiks  in  Japan. 

Das  japanische  Wirtschaftsleben  steht  unter  hartem  Druck.  Die  Aus- 
fuhr  hat  sich  zwar  gehoben,  aber  nicht  entsprechend  den  Bediirfnissen  der 
wachsenden  Bevolkerung.  Die  LebenSkosten  und  damit  die  Lohne  sind  so 
gestiegen,  daB  die  Konkurrenzialiigkeit  geringer  geworden  ist.  Die  auf- 
kommende  chinesische  Industrie  mit  tioch  billigeren  Lohnen  und  teilweiser 
Boykott  japanischer  Waren  in  China^  dazu  die  Hemmung  des  Absatzes  in 
China  durch  die  Unruhen  sind  ebenfalls  eine  Erschwerung  der  Ausfuhr. 
Die  Foige  ist  der  Versuch  der  japanischen  Fabrikanten,  die  Lohne  zu 
drticken.  Die  Folge  sind  wachsend^  Konflikte  mit  den  Arbeitern.  Vom 
1.  Januar  bis  l.Dezember  1929  gab  e$  1124  Konflikte,  an  denen  126750  Ar- 
beiter  beteiligt  waren.  Das  sind  445  bzw.  52  205  mehr  als  1928. 

I  '  Witte. 

Vom  Stand  des  Mahayana-Buddfaismus  in  alter  Weit 

Die  in  Japan  erscheinende  buddhistische  Zeitschrift  Young  East  ist  in 
Geidschwierigkeiten  geraten  und  legtj  ihre  Lage  in  einem  Leitartikel  dar  in 
der  bisher  letzten  Nummer  vom  Julii  1929.  Um  Geldmittel  und  Stiftungen 
zu  erlangen,  gibt  dieser  Artikel  eijne  Obersicht  iiber  <Jie  Weltiage  des 
Mahayana-Buddhismus. 

In  Frankreich  herrscht  ein  smehr  wissenschaftliches  Interesse  fiir 
den  ostlichen  Buddhismus  vor,  der  in  der  Herausgabe  des  ..Dictionnaire 
Encyclop^dique  du  Buddhisme  d'aprds  les  sources  Chinoises  et  Japonaises" 
gipfelt.  Daneb6n  wird  eine'reiche  Obersetzungsliteratur  angefuhrt  als  fried- 
liche  Invasion  des  Buddhismus,  dessen  Vertreter  sich  in  Paris  einen  Tempel 
zu  bauen  entschlossen  haben  fiir  1,5  Millionen  Yen,  von  denen  die  Japaner 
dort  und  die  dafiir  begeisterten  Fran?osen  je  die  Halfte  beitragen. 

Am  meisten  Hoffnung  setzt  der  Artikel  natiirlich  auf  D  e  u  t  s  c  h  1  a  n  d, 
wo  immer  wieder  der  Name  des  eheihaligen  Botschafters  Dr.  Solf  auftaucht, 
der  den  Mahayana-Buddhismus  fiir  das  Bindeglied  zwischen  Ost  und  West 
halt.  Als  Zeichen  des  Fortschrittes  werden  genannt  der  buddbistische 
Tempel  des  t  Dr.  Dahlke  in  Frohnau  bei  Berlin,  die  in  Miinchen  heraus- 
gegebene  ..Zeitschrift  fiir  Buddhismus"  und  Professor  Ottos  „Buddhistische 
Ritualhalie".  Hiermit  ist  scheinbar  gemeint  die  in  Marburg  eroffnete  Aus- 
stellung  der  Kulte  der  Welt.  Die  Gepmtzahl  der  Mitglieder  buddhistischer 
Geselischaften  in  Deutschland  wird  ^f  dOOO  angegeben,  aber  daneben  der 
Starke  EinfluB  der  buddhistischen  Lebre  auf  Dichter  und  Musiker  gewertet. 
So  meint  der  Verfasser,  daB  es  in  Dciutschland  mehr  der  personliche  Glaube 
sei,  der  anzieht,  im  Qegensatz  zum^  mehr  wissenschaftlichen  Interesse  in 
Frankreich. 
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In  A  m  e  r  i  k  a  steht  im  Mittelpunkt  der  Propaganda  Mr.  Tsunoda  iji 
New  York,  der  sich  allerdings  bei  anderweitiger  Bescbaftigung  nicbt  ge- 
niigend  um  die  Sacbe  seiner  Religion  bemiibeh  kann,  aber  doch  durchg'esetzt 
hat,  ein  Kultus-  und  Kulturzentnim  zu  schaffen,  das  ahnlich  wie  die  Casa 
Italiana  nahe  der  Columbia-Universitat  eine  japanische  Bibliothek,  eine 
Kunstsammlung  und  Vortragsraume  enthaiten  soil.  30  000  Bande  sind 
schon  gesammelt  und  Mr.  Tsunoda  wird  Direktor. 

In  England  herrscht  wieder  mehr  das  Kultisch-WeltanschauUche 
vor.  Zwei  buddhistische  Tempel  bestehen,  je  dem  nordlichen  and  siidlichen 
Buddhismus  angehorend,  und  jeder  gibt  ein  eigenes  Organ  heraus.  Die 
Professoren  Rhys  Davis  in  London  und  Thomas  von  Oxford  sind  die  fuh- 
renden  Geister.  Auch  der  ehemalige  Botschafter  Elliot  befordert  das 
Studium  des  Buddhismus  in  England,  nachdem  sein  Aufenthalt  in  Tokyo 
auch  ihn  stark  zu  dieser  Lehre  hingezogen  hat. 

Ober  die  Beziehungen  zu  R  u  j]  1  a  n  d  wird  nur  berichtet,  daB  es  trotz 
der  Umwalzungen  dort  moglich  war,  die  Sanskrit-Ubersetzungen  weiter- 
zudrucken. 

In  China  hat  der  Besuch  japanischer  buddhistischer  Professoren  und 
Oberpriester  auf  die  Feindschaft  zwischen  -beiden  NatLonen  entspannend 
gewirkt.  —  Fur  I  n  d  i  e  n  dagegen,  dem  Mutterland  des  Buddhismus,  wird 
ein  Aufschwung  gerade  fur  den  entarteten  Mahayana  registrieft.  Die  E,r- 
offnung  des  japanischen  Handelsmuseums  in  Kalkutta  soil  mit  dazu  bei- 
getragen  haben,  ferner  ein  angebliches  Versagen  des  Christentums  in 
Indien!  Die  Zahl  der  Mahayana-Buddhisten  soil  von  3000  auf  32  500  an- 
gewachsen  sein,  immerhin  noch  keine  Bedrohung  der  christlichen  Kirchen 
Indiens!  Ab^r  als  weitere  tragfahige  Briicke  in  Ablehnung  des  Christen- 
tums wird  die  Tatsache  betont,  daB  der  Lebensstil  der  Ahimsa,  der 
Qewaitlosigkeit,  die  Inder  mehr  zum  Buddhismus  als  zum  Christentum 
und  Islam  Ziehen  werde. 

DaB  die  Aussichten  in  Siam  die  besten  sind,  ist  mit  der  Tatsache 
gegeben,  daB  Siam  ein  buddhistisches  Land  ist,  wo  diese  Religion  eine 
Art  Staatsreligion  und  eng  mit  dem  Herrscherhaus  verbunden  ist.  So  hat 
der  Konig  von  Siam  neulich  Gebeine  Buddhas,  in  Kapilavistu  entdeckt  und 
in  seinen  Besitz  gelangt,  den  japanischen  Buddhisten  geschenkt,  die  sie  in 
einem  Tempel  in  Nagoya  feierlich  beigesetzt  haben. 

Mit  einem  den  Oegensatz  zum  Christentum  betonenden  Appell  schlieBt 
der  Artikel:  ,J)a  das  Christentum  in  Indien,  China  und  Korea  nicht  langer 
willkommen  ist  und  schnell  an  Boden  in  diesen  Landern  verliert  (Belege 
fiir  diese  Behauptung  fehleh  und  diirften  schwer  zu  erbrlngen  sein),  ist  es 
um  so  erstaunlicher,  daB  das  Christentum  in  Japan  lebendiger  wird  denn 
je.  Alle  Japaner,  hohe  und  niedrige,  sind  stumm  vor  Bewunderung  iiber 
(Jie  glanzende  Ausriistung  seines  Schulwerkes  und  sind  nur  allzu  bereit. 
Geld  in  reichem  MaBe  diesen  Schulen  und  den  Qemeinden  und  der  dahinter 
stehenden  Mission  zu  geben.  Weihnachten  wird  von  uns  Japanern  ge- 
feiert,  als  wenn  es  ein  Nationalfest  ware,  und  MIssionsgeld  nehmen  sie  an, 
als  wenn  es  eine  Qabe  vom  Himmel  ware!  Tatsachlich  scheint  unserLand 
geistig  unter  der  Herrschaft  der  christlichen  Missionare  zu  stehen!"  (^uch 
dies  eine  Obertreibung  nach  dieser  Seite  wie  vorhin  nach  der  anderen. 
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denn  merkwurdigerweise  meldet  dieselbe  Nutnmer  weiter  hinten,  daB  die 

Japaner  am  S.April  Buddhas  Geburtstag  so  enthusiastisch  gefeiert  batten, 
daB  nun  auch  die  Christen,  ufn  nicht  aufzufallen,  beschlossen  batten,  ihr 
Ostern  In  ahnlichen  Formen  zu  felern!)  Devaranne. 


Christentum  oder  Kommunisnius  —  aucb  in  Sudafrika. 

Ein  Missionar  aus  Jobannisburg,  der  in  der  sozialen  Arbeit  steht,  be- 
rlchtet,  daB  viele  einheimische  Siidafrlkaner  kommunistisch  denken:  nur 
.  um  Geld  und  Besitz  geht  es  ibnen,  undisie  meinen,  daB  das  mit  friedlichen 
Mitteln  nicbt  zu  erreichen  ist.  Sie  babjen  alien  Glauben  und  religiose  Vor- 
stellungen  iiber  Bord  geworfen,  auch  Mies  Vertrauen  zur  eigenen  Regie- 
rung;  sie  fuhlen  sich  vom  Missionar  vjerraten,  der  zum  mindesten  stumm 
zugesehen  hat,  wie  der  WeiBe  ihneit  Land  und  Aufstiegsmoglicbkeiten 
nahm;  sie  sehen  den  Abstand  zwischeti  den  Lohnen  der  WeiBen  und  der 
Farbigen,  zwischen  dem  Treihandel  mit  Alkohol  fiir  den  WeiBen  und  der 
Prohibition  den  Farbigen  gegeniiber.  2^war  liegt  Revolution  und  Revolten- 
geist  dem  Naturell  des  Afrikaners  zunSchst  fern,  darum  schlieBen  sie  sich 
auch  nur  zogernd  einer  kommunistischen  Organisation  an.  Aber  im  ail- 
gemeinen  wachst  diese  Bewegung  docli  bedenklich  an. 

Der  Fachmann  fiir  siidafrikanische;  Fragen,  Dr.  Henderson,  bestatigt 
diese.  Lage,  wenn  er  in  einem  seiner  Berichte  schreibt:  Die  Lage  in  Siid- 
afrika  1st  besorgniserregend,  und  mahche  meinen,  daB  sie  leicht  jeder 
Kontrotle  entgleiten  kann  und  uferlos  ^ird.  Devaranne. 


Reicbstagsaufldsung  In  Japan  und  neue  Partelen. 

Die  Regierung  Hamaguchi  hat  den^  Reichstag  aufgelost  am  21.  Januar, 
nm  eine  Klarung  in  die  j)arlamentarische  Lage  zu  bringen.  Die  herrschende 
Regierungspartei  Minseito  hatte  nur  172  Stimmen  zur  Verfiigung,  denen 
240  Stimmen  der  Opposition,  der  Seyukei,  und  38  Mandate  der  Splitter- 
parteien  gegeniiberstanden.  Die  Regietung  war  also  in  jeder  Frage  dem 
guten  Willen  der  Opposition  ausgeliefert.  Ohne  Drangen  der  Opposition 
hat  nun  das  Kabinett  den  Reichstag  aufgelost,  um  dieser  peinlichen  Situation 
ein  Ende  zu  machen.  Die  Neuwahl  sollte  am  20.  Februar  stattfinden,  und 
die  Titigkeit  der  Parteien  setzte  ein. 

Es  sind  Versuche  zu  verzeichnen,  die  die  beiden  alten,  genannten 
Partelen  nicht  bloB  zu  schwachen,  sondern  aufzulosen  sich  bemiihen,  was 
freilicb  nach  dem  Ergebnis  der  letzten  Wahl  recht  unwahrscheinlich  er- 
schehit.  So  hat  sich  eine  ganz  neue  Nationale  Partei  gebildet,  die 
wohl  hofft,  daB  sie  mit  Hilfe  des  allgemeinen  Nationalgefuhls  und  der 
Kaisertreue  im  ganzen  Volk  gut  abschneiden  wird. 

Auch  die  andere  kleine  Splitterpartei,  die  A  r  b  e  i  t  e  r  p  a  r  t  e  i  mit 
ihren  8  Abgeordneten,  hat  wenig  Aussicht.  Schon  am  Ende  des  alten 
Jahres  muBte  sie  einen  doppelten  Abfall  durchmachen.  Einmal  schloB  sie 
selber  von  sich  aus  die  Extremisten  aus,  sodann  loste  sich  von  dieser  bis 
dahin  einheitlichen  Sozialdemokratischen  Partei  (Shakai  Minsuto)  ein  ge- 
maBigterer  Flugel  ab,  der  sich  nun  im  Januar  zu  einer  neuen  Partei  unter 
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' dera   Namen   AUjapanische   Demokratische   Partei    (Zenkoku   Min- 

suto)  etabliert  hat.  Sie  hat  in  der  Person  des  Prof.  Takano  vom  Institut 
zum  Studium.  sozialer  Probleme  eine  tuchtige  Fuhrerkraft  gewonnen.  Ihr 
geschickt  verfaBtes  Programm  lautet: 

Unsere  Partei  vertritt  die  Interessen  der  Arbeiter  und  der  proletari- 
schen  Klassen  der  Pachter,  Kleinhandler,  Kleinindustrieilen.  der  Angestellten 
und  Verkaufer. 

Unsere  Partei  erstrebt  auf  der  Basis  der  proletarischen  Interessen  die 
Errichtung  und  Verwirklichung  ihrer  politischen,  wirtschaftlichen,  sozialen 
und  kulturellen  Forderungen. 

Unsere  Partei  kampft  mit  gesetzlichen  Mitteln  und  mit  der  organi-      ^ 
sierten  Hilfe  der  schwerarbeitenden  Klassen  zur  Erreichung  dieser  Ziele.         ^^ 

Unsere  Partei  erstrebt  die  Zertriimmerung  der  alten  Parteien,  die  nur 
die  Interessen  der  Kapitalisten  und  Grundbesitzer  vertreten.  I- 

Ein  Vertreter  der  allindischen  Swaraj-Bewegung  sagte  ihnen  von  da 
her  Hilfe  und  Starkung  zu.  V 

Nun  melden  die  Tagesblatter,  daB  der  Ende  Februar  neugewahlte 
Reichstag  eine  Verminderung  der  Arbeiterpartei  gebracht  hat:  nur  5  Sitze 
hat  sie  erhalten  neben  273  der  Regierungspartei  und  174  der  Opposition. 
Die  fuhrenden  Manner  sind  nicht  hineingewahlt,  so  der  Fiihrer  der  Sozial- 
demokratie.  Professor  Abbe,  der  President  des  Qewerkschaftsbundes 
Susuki,  auch  nicht  der  christlichsoziale  Kagawa,  der  freilich  auf  eine  par- 
lamentarische  Rolle  gem  verzichtet,  da  er  sich  eine  andere  Plattform 
wunscht  als  die  des  Parlaments.  Devaranne. 


Wandel  in  einer  japanischen  Fabrik. 

In  einer  Fabrik  in  Yokohama,  in  der  einige  Hunderte  junger  Madchen 
arbeiten  in  der  iiblichen  Form  der  12stundigen  Arbeitszeit  und  in  der 
Freizeit  in  den  engen  Baracken,  hat  der  Personalchef,  der  iibrigens  kein 
Christ  ist,  so  fortschrittliche  Gedanken,  daB  er  Fortbildungs-  und  Moral- 
unterricht  einzufilhren  beschloB.  Er  lieB  zuerst  einen  buddhistischen  Priester 
fiir  den  ethischen  Unterricht  kommen,  der  einige  Monate  regelmaBig  kam, 
dem  aber  die  Madchen  zu  mtide  und  beschrankt  erschienen,  daB  sich  ihm 
die  Arbeit  nicht  mehr  lohnte  und  er  abbrach.  Auch  ein  Volksschullehrer, 
der  sich  diesen  Nebenverdienst  sicherte,  verzichtete  bald.  Danach  wandte 
sich  der  Leiter  an  eine  christliche  Bibelfrau,  die  freiwilligen  Abendunter- 
richt  einfuhrte,  dessen  Besuch  langsam,  aber  stetig  wuchs.  Der  neu 
interessierte  Chef  stiftete  eine  kleine  Orgel,  eine  Wandtafel  und  einen 
wurdigen  und  geraumigen  Versammlungsraum  und  assistierte  schlieBlich 
selber  an  diesen  Abenden.  Unter  diesem  christlichen  EinfluB  verbesserte 
er  die  Unterkunft  in  den  Schlafraumen  und  fuhrte  in  seiner  Fabrik  den 
Sonntag  ein,  um  den  christlichen  Angestellten  und  Arbeitern  die  Moglich- 
keit  zum  Besuch  des  Qottesdienstes  zu  geben.  Die  eigene  Tocbter  sandte 
er  dann  in  eine  christliche  Schule  und  lieB  schlieBlich  eine  der  christlichen 
Arbeiterinnen  als  Sozialbeamtin  in  einer  Bibelschule  ausbilden.  ^ 

Devaranne. 


i 
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Bficherbesprechungen. 


Edmund  H^rdy,  Der  Buddhismus  nach  den  alteren  Pali-Werken. 

Dritte  Ausgabe,  bfesorgt  von  Richard  Schmidt.    Miinster  i.  W.   Verlag  der 
Aschendorffschen  Verlagsbuchhandlung.  209  S.  8,50,  geb.  10,50  RM. 

Dies  Buch  hajte  es  verdient,  in  seiner  neuen  Auflage  schon  fruher  be- 
sprochen  zu  werden.  Aber  es  ist  auch  jetzt  noch  nicht  zu  spat.  Das  Buch 
gibt  zuerst  eihe  Einleitung  iiber  den  Buddhismus  in  seinen  verschiedenen 
Erscheinungen,  iiber  die  Literatur,  iiber  die  indische  Umwelt  zur  Zeit  der 
Entstehung  des  Buddhismus,  schildert  dann  Buddhas  Leben  und  gibt  eine 
Darstellung  der.Lehren  des  Alteren  Buddhismus  und  des  Ordens.  Es  folgt 
ein  Abschnitt  iiber  Buddhismus  und  Jainismus,  iiber  den  beruhmten  Konig 
Asoka  und  eine  Vergleichung  von  Buddhismus  und  Christentum.  Eine  sehr 
reiche  Literaturschau  und  eine  Karte  iiber  das  Heimatland  Buddhas  be- 
schlieSen  das  Buch.  Diese  schon  lange  gut  bekannte  und  geschatzte  Arbeit 
kann  als  eine  ausgezeichnete  Einfiihrung  in  den  alteren  Buddhismus  gelten^ 
Sie  zeichnet  sich  aus  durch  viele  Zitate  aus  den  heiligen  Schriften  und 
durch  verstindiges  Urteil.  Sie  set  alien,  die  sich  in  die  Welt  des  alteren 
Buddhismbs  einarbeiten  woUen,  warm  empfohlen.  W  i  1 1  e. 

Joseph  Meier,  M.  S.  C,  Kritische  Bemerkungen  zu  J.  Winthuis' 
Buch  „Das  Zweigeschlechterwesen".  Anthropos  Bd.  XXV,  1930,  S.  73— 135. 
,  Als  Band  V  der  „Forschungen  zur  Volkerpsychologie  und  Soziologie", 
herausgegeben  von  Rich.  Thumwald  (Verlag  C.  L.  Hirschfeld,  Leipzig),  ist 
1928  ein  Buch  von  300  Seiten  von  J.  Winthuis  erschienen:  „Da3  Zwei- 
geschlechterwesen".  Insofern  darin  von  den  Eingeborenen  des  Bismarck- 
archipels,  im  besonderen  von  den  Gunantuna,  die  Rede  ist,  wird  es  von 
einem  priesterlichen  Ethnologen,  der  zusammen  mit  dem  Autor  in  derselben 
Gegend  gelebt  hat,  wo  dieser  seiije  Beobachtungen  angestellt  hat  (er, 
P.  Meier,  selber  ganze  15  Jahre),  einer  sehr  eingehenden  Kritik  unterzogen. 
Sein  Nachpriifen  erweist  einfach  alle  Grundthesen  Winthuis'  als  durchaus 
irrefiihrend.  Weder  sei  es  richtig,  bekommt  man  zu  horen,  daB  das  Denken 
der  Gunantuna  vorherrschend  auf  dem  geschlechtlichen  Gebiete  sich  be- 
wegt,  noch  auch  konne  es  als  zutreffend  gelten,  daB  ihr  Denken  identifi- 
zierend,  d.  h.  Symbol  gleich  Ding  setzend;  daB  es,  alles  als  belebt  an- 
nehmend,  „animistisch";  daB  es,  den  Teil  fur  das  Ganze  gelten  lassend, 
„partizipativ",  und  daB  es  endlich  „kollektiv"  ist,  so  daB  also  der  einzelne, 
ganz  in  der  Gruppe  aufgehend,  nur  in  und  mit  ihr  lebe,  denke  und  fiihle. 
Demgegeiriiber  konstatiert  P.  Meier  sauf  Grund  eigener  Beobachtung:  das 
Denken  dieser  kulturarmen  Gunantuna  ist  von  unserem  eigenen  keineswegs 
wesentlich  verschieden,  ganz  und  gar  nicht  „alogisch",  „pralogisch"  oder 
..anderslogisch".  Man  sieht:  wleder  einmal  nimmt  hier  sich  der  Missionar 
seiner  Eingeborenen  an,  wo  er  sehen  muB,  daB  andere  ihnen  mit  ihrer  Be- 
urteilung  Unbill  tun.  Nicht  das  Gesc^ilechtliclie  spielt  nach  ihm  die  Haupt- 
roUe  bei  ihnen,  wie  W.  wfll,  sondern;die  Magenfrage  und  an  zweiter  Stelle 
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daiin  die  Qier  nach  Muschelgeld,  d.  h.  nach  Besitz.  Einen  Grundfehler  von 

W.  sieht  M.  im  iibrigen  schon  darin,  daB  W.  von  den  Gunantuna  yon  heutc   .  >;  -. 

meint,  Art  und  Wesen  der  Primitiven  ablesen  zu  kdnnen.       ,  « 

Ich  muB  bekennen,  daB  ich  das  Buch,  an  dem  hier  so'scharfe  Kritik 
geiibt  yird,  selbst  nicht  gelesen  habe.  Die  Lust  aber,  das  Versaumte  nach-      ' 
zuholen,  ist  mir  von  M.  benommen,  ganz  benommen.  H.  Haas. 

Richard  Wilhelm,  Cbinesische  Literatur.   199  S. 

Wilhelm  Gundert,  Japanische  Literatur.  136  S.  Wildpark-Pots- 
dam,  1930.  Akademische  Verlagsgesellschaft  Athenaion.  Mit  zahlreichen, 
mehrfarbigen  Bildtafeln  und  vielen  Bildern  im  Text.  In  einem  Band. 
Leinenband  34,80  RM. 

Zwei  Manner  von  reichem  Wissen,  die  beide  aus  langen  Jahren  Ost- 
asien  kennen,  beide  aiisgestattet  mit  vorziiglichen  Sprachkenntnissen  und 
feinqn  VerstSndnis  fiir  das  feme  Volk,  iiber  das  sie  schreiben,  baben  uns 
hier  ern  prachtiges  Werk  geschenkt.  Der  Verlag  Athenaion,  der  schon  so 
manchen  hervorragenden  Band  herausgebracht  hat,  hat  dies  Werk,  das 
einen  Band  des  Handbuchs  der  Literaturwissenschaft  bildet,  das  Professor 
Dr.  Oskar  Walzel  in  Bonn  herausgibt,  in  vorzuglicher  Weise  ausgestattet 
Die  mehrfarbigen  Bildtafeln  sind  in  den  Farben  sehr  gut  getroffen,  auch  die 
Bilder  im  Text  sind  scharf  ausgepragt  und  geschmackvoll.  Der  Leser  kann 
aus  den  Darlegungen  der  beiden  Sachkenner  ein  klares  Bild  von  der  Ent- 
wicklung  der  reichen  Literatur  beider  Lander  gewinnen  von  den  ersten 
Anfangen  bis  in  die  Gegenwart  Alle  Gattungen  der  Literatur  werden  be- 
riicksichtigt,  Philosophic,  Geschichtsschreibung,  Roman,  Lyrik,  Posse  und 
was  sonst  noch  vorhanden  ist.  Was  die  Darstellung  besonders  anziehend 
macht,  das  sind  die  Proben  aus  den  Werken  der  Schriftsteller  selbst,  die 
reichlich  eingestreut  sind.  Beim  Lesen  drangt  sich  ein  Urteil  auf:  Trotz  ^| 
mancher  Andersartigkeit  der  Formen  tritt  das  allgemein  Menschliche  hier  y 
fiberall  stark  heraus.  Es  sind  Menschen  wie  wir,  mit  den  gleichen  Pro- 
blemen,  Noten,  Freuden  und  demselben  Sehnen.  Das  Buch  zu  lesen,  ist  ^ 
ein  GenuB.  Witte.  -^ 

Professor  D.  Julius  Richter,  Mission  und  Evangelisation  im 
^Oriellt  Allg.  Ev.  Missionsgeschichte,  Bd.  II.  2.  Auflage.  Giitersloh,  1930. 
|294  S.  9,  geb.  11  RM. 

Die  groBen  politischen  und  kulturellen  Umwalzungen,  welche  der  Welt- 

Ikrieg  dem  vorderen  Orient  gebracht  hat,  haben  eihe  neue  Lage  auch  fiir 

die  Arbeit  des  Christentums  in  diesen  groBen  Landgebieten  geschaffen.  Es 

^ist  hocherfreulich,  daB  Prof.  Richter  sein  Buch  iiber  Mission  und  Evangeli- 

*  sation  im  Orient  nun  in  2.  Auflage  vorlegen  kann.  Wie  alle  seine  Arbeiten 

zeichnet  sich  auch  dies  Buch  durch  eine  vorzugliche  Beherrschung- des 

groBen  und  schwierigen  Stoffes  und  durch  tiefgreifendes,  ruhiges,  klares 

[Urteil  aus.    Die  Entwicklung  ist-  bis  in  die  neueste  Zeit  verfolgt.    Diese 

[neueste  Zeit  bedeutet  im  groBen  keine  Erleichterung  der  schwierigen  Auf- 

^gabe  der  Mohammedaner-Mission.  Selbst  in  der  Tiirkei,  welche  das  heilige 

JGesetz  des  Islam  aufgehoben  hat  und  Religionsfreiheit  theoretisch  angf- 

Nommen  hat',  ist  die  Haltung  der  Regierung  der  Mission  gegenuber  sehr 
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kuhl.  Beim  Lesen  des  Buches  mit  s6inen  umfassenden  Oberblicken  wird 
iiberdies  erscLreckend  deutlich,  wie  wenig  die  evangelische  Christenheit 
fiir  die  Mission  im  vorderen  Orient  leistet.  In  diesen  sehr  groBen  Landern, 
die  doch  dicht  an  die  Christenheit  grettzen,  ja  in  sie  hineinragen  mit  starken 
mohammedanischen  Kolonien  in  Jugoslawien,  Qriechenland,  Albanien,  RuB- 
land,  Rumanien,  Bulgarien,  Polen  mit  im  ganzen  fast  8  Millionen  Moham- 
medanern,  arbeiten  auf  222  Stationen  nur  504  fremde  mannliche  Missions- 
arbeiter  (dazu  99  Missionsarzte  mit  528  Schwestern)  und  3200  einheimische 
Heifer.  Das  ist  bei  der  GroBe  diesef  Lander  sehr  wenig.  Und  die  Zeit 
der  Entscheidung  drangt  Und  der  Islam  bereitet  eine  Erneuerung  vor.  Er 
ist  nicht  entmutigt  durch  groBe  Verluste  und  die  schwierige  Auseinander- 
setzung  mit  der  neuen  Zeit.  Missionarisch  interessant  ist  die  Tatsache,  daB 
in  der  Mohammedaner-Mission  vorerst  die  Einzelbekehrung  durchaus  im 
Vordergrunde  steht.  Dazu  kommen  die  vielen  und  groBen  Aufgaben  der 
Vorarbeit  durch  Schulen  und  arztliche  Mission,  sowie  literarische  Arbeit. 
Aber  von  Volksevangelisation  und  Massenbewegungen  ist  gar  nicht  zu 
reden.  Es  ist  ein  mtihseliges  Saen  mit  der  glaubensstarken  Zuversicht  des 
Erfolges  auf  lange  Sicht.  Wie  schwierig  aber  sind  die  Ubertritte  auch 
heute  noch!  In  Agypten  hat  ein  Gericht  entschieden,  daB  Frauen  vor  dem 
60.  Lebensjahr  ihre  Religion  nicht  wechseln  dtirfen!  Und  dazu  ist  eine 
groBe  Hemmung  die  Erstarrung  der  alten  christlichen  Kirchen  des  Orients. 
Aber  alles  das  macht  die  Aufgabe  doppelt  wichtig.  Ist  sie  schwierig,  so 
mtissen  eben  starke  Krafte  eingeset2t  werden.  Die  Angelsachsen  regen 
sich  neu.  Was  wird  Deutschland,  was  die  Schweiz  tun?  Mochte  dies  wert- 
volle  Buch  zu  neuen  Taten  Anregungen  auslosen.  Das  ist  ja  doch  sein 
hOchster  Zweck.  Witte. 

Johannes  Awetaranian,  Geschichte  eines  Mohammedaners, 
der  Christ  wurde.  Von  ihm  selbst  erzahlt.  Nach  seinem  Tode  erganzt  von 
Richard  Schafer.  Potsdam,  1930,  Missionshandlung  und  Verlag  Lepsius, 
Fleischmann  und  Grauer.   176  S.  Mit  127  Abbildungen.  4,50  RM. 

Richard  Schafer,  Mobammedaner-Mlsslon.  Sonderd^ruck  aus 
„Der  Orient".  Ebenda.  8  S.  030  RM. 

Die  Lebensgeschichte  des  friiher^n  MoUahs  und  spateren  Mohamme- 
daner-Missionars  Johannes  Awetaranian  ist  eines  der  lehrreichsten  und  er- 
greifendsten  Missionsbiicher,  die  wir  aus  der  Mohammedaner-Mission 
haben.  Ein  reiches,  aufopferndes  Leben  voll  schwerer  Schicksale  und 
segensvoUen  Wirkens  rollt  sich  vor  i^s  auf.   Zugleich  gibt  das  Buch  sehr 


wertvolle  Einblicke  in  die  wirkliche. 


heutige  Religiositat  des  Islams.    Der 


Verfasser  erzahlt  sein  Leben  mit  packender  Anschaulichkeit  und  ganzer 
Wahrhaftigkeit,  auch  wo  er  von  den  Schwierigkeiten  seines  Wirkens  in  der 
Mission  selbst  berichtet.  Die  ganze  Wichtigkeit  und  GroBe  der  Mission  am 
Islam  tritt  hier  heraus.  Dabei  legt  sich  ein  Druck  auf  die  Seele,  daB  bei  uns 
ffir  dies  Werk  so  wenig  geschieht.  Es  ist  ein  schweres  Werk,  das  auf 
groBer,  geistiger  Hohenlage  geschehen  muB  und  auf  weite  Sicht,  ohne  groBe 
Augenblickserfolge  (S.  157).  Dazu  koramt  die  innere  Schwierigkeit,  daB  mit 
der  herkdmmlichen  Theologie  und  ihren  Begriffsbildungen  dem  Islam  gegen- 
fiber  wenig  auszurichten  ist.  Dr.  Lepsius  hat  einmal  geschrieben:  „Ich  iiber- 
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zeus^e  mich  immer  mehr,  daB  die  Auseinandersetzung  mit  dem  Islam  bis  auf 
den  Grund  der  Wahrheit  sehen  muB,  und  daB  wir  dabei  auf  die  berkomm- 
lichen  Begriffe  des  Pietismus  und  der  Orthodoxie  keine  Riicksicht  nehmen 
durfen"  (S.  166).  Das  ist  dieselbe  Schwierigkeit,  die  in  Ostasien  und  Indien, 
kurz  alien  hochstehenden  Weltreligionen  gegeniiber  vorliegt.  Fiir  diese  ent- 
scheidende  Missionsaufgabe  des  heutigen  Christentums,  die  hochgespannte 
Aufgabe  gegeniiber  den  wirklichen  Weltreligionen,  fehlt  leider  unserer 
Christenheit  heute  noch  das  voile  Verstandnis.  Man  stellt  sich  die  heuti^e 
Missionsaufgabe  noch  immer  zu  primitiv  vor,  so  primitiv,  wie  sie  iriiher 
gegeniiber  den  niederen  Kulten  der  Stamme  Afrikas  war,  heute 
aber  auch  dort  nicht  mehr  ist,  seitdem  das  westliche  Leben  auch  in 
Afrika  eine  komplizierte  Lage  geschaffen  hat.  Das  am  weitesten  verbreitete 
Missionsmotiv  des  Mitleids  mit  den  „armen  Heiden"  geniigt  nicht  und  ver- 
sagt  hier.  Dabei  ist  die  Missionsaufgabe  gegeniiber  den  hochstehenden 
Weltreligionen  doch  die  allerwichtigste.  Wie  die  Mission  dem  Islam  gegen- 
uber  anzupacken  ist,  das  zeigt  Richard  Schafer  in  seinem  kleinen  Heft  in 
kurzen,  klaren  Ziigen.  Er  richtet  einen  warmen  Aufruf  fiir  dies  Werk  an 
die  heimische  Christenheit  Man  mdchte  wtinschen,  daB  aus  Deutschland 
fur  dies  raumlich  nachste  und  so  wichtige  Werk  bald  groBe  Liebe  und 
Opferfreudigkeit  erwacKt.  Diese  beiden  Schriften  sind  sehr  wohl  dazu 
gceignet,  beides  zu  wecken.  Witte. 


Nicol  Macnicol,  Pandlta  Ramabal,  die  Mutter  der  AusgestoBenen. 

Cbersetzung   aus  dem  Englischen  von  P.  Baltzer.   Mit  zahlreichen  Bildem. 
Stuttgart,  1930.  Evangelischer  Missionsverlag.   197  S.  3,60,  geb.  4,80  RM. 

Nicol  Macni/col,  Sekretar  des  nationalen  Christenrates  von  Indien. 
schildert  das  Leben  einer  Indierin,  welche,  aus  dem  Stand  der  Brahmanen 
stammend  und  in  aller  philosophischen  Weisheit  Indiens  unterrichtet  und 
in  der  Tiefe  indischen  Glaubens  Heil  suchend,  doch  erst  in  Christus  den 
Frieden  ihrer  Seele  fand.  Sie  gab  sich  dann  als  Christin  ganz  dem  Dienst 
ihrer  notleidenden  Schwestern  hin,  grundete  ein  Hcim  fiir  junge  Witwen, 
half  in  Hungersnot  und  stand  schlieBlich  an  der  Spitze  groBer  Anstalten  zur 
Erziehung  und  Rettung  von  Prauen  und  MSdchen.  Am  5.  April  1922  ist  sie 
gestorben.  Von  ihrem  Leben,  Qlauben  und  Wirken  weiB  der  Verfasser  an- 
schaulich  und  ergreifend  zu  erzahlen.  Interessant  ist,  daB  hier  und  da  der 
fremde,  schottische  Missionar  Indien  und  seine  Zust^nde  gegen  zu  scharfe 
Urteile  der  christlichen  Konvertitin  in  Schutz  nimmt,  ohne  deshalb  die 
groBen  Note  Indiens  leugnen  zu  wollen.  Dies  Frauenleben  zeigt,  wie  der 
Qeist  Christi  in  Indien  auch  feingebildete,  vornehme  Menschen  gewinnt 
und  zu  einem  Wirken  und  Opfern  antreibt  und  befahigt.  das  sonst  in  Indien 
unbekannt  ist  Das  Buch  verdient  namentiich  in  Frauenvereinen,  gelesen 
zu  werden.  Witte. 


n 


p.   Karl    Maria   Bosslet   O.  P.:    „Chinesisclier    Frauenspieger. 

1927.    112  Seiten.   Qebunden,  illustriert  Preis  3,60  RM.   Albertus-Magnus- 
Verlag,  Vechta  in  Oldenburg. 

Verfasser.  Missionar  der  deutschen  Dominikaner  in  Fukien  (China)',  ein 
selehrter  und  vielgereister  Vertreter  der  katholischen  Kirche,  will  sich  in 
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obiKem  Werk  nicht  an  -Wissenschaftler  wenden,  sondern  mochte  —  in 
manchmal  witziger  Form  —  der  Fraupnwelt  Europas  die  chinesische  Frau 
schildern,  wie  er  sie  geschaut  hat,  damit  die  Frauen  in  der  alten  Christen- 
heit  in  diesem  ..Chinesischen  Frauenspiegel"  erkemien,  wie  hoch  sie  iiber 
den  armen  Chinesinnen  stehen  und  welchen  Reichtum  sie  im  Christentum 
besitzen.  In  verschiedenen  kiirzeren  Abschnitten  zeigt  uns  Verfasser  u.  a., 
was  die  religiosen  Anschauungen  Chinas  iiber  die  Frau  aussagen,  wie  in 
dej  Zeichensprache  das  Wesen  der  Frau  zu  erkennen  ist,  was  chinesische 
Sprichworter  iiber  die  Frau  mitteilen.  Kurz  schildert  er  die  moderne 
Frauenbewegung  in  China  und  Japan  und  die  Arbeit  der  katholischen 
Mission  an  der  nicbtchristlichen  Fraii.  DaB  manches  Qesagte  dem  evan- 
gelischen  Glauben  widerspricht,  isl  selbstverstandiich.  Doch  kann  auch  von 
evangelischen  Christen  dieses  originell  geschriebene  Buch  gelesen  werden. 
Darum  mogen  wir  es  auch  hier  unseren  Lesern  gem  empfehlen.  Der  Wert 
des  Buches  wird  erhoht  darch  sinnige,  der  chinesischen  Kunst  angepaBte 
Zeichnungen.  |  W.  H. 

O  e  h  1  e  r ,  Getreu  und  stark.  Unsere  chinesische  Mission  in  Rauber- 
und  Kommunistennot.  3.  erw.  Auflage.  Stuttgart  und  Basel,  1930.  Evang. 
Missionsverlag.   40  Pf. 

Maurer,  In  Banden  frei!  Tagebuch  aus  der  Qefangenschaft  bei  den 
Kommunisten  in  China.  Der  gleiche  Verlag,  1930.  Geh.  1  RM..  geb.  1,50  RM. 

Man  muB  diese  beiden,  sich  erganzenden  Schriften  nebeneinander  lesen. 
Oehler  versteht  es  in  seiner  Schrift,  uns  in  den  Biirgerkrieg  mitten  hinein- 
zuversetzen,  und  zwar  dadurch,  daB  er  die  Beteiligten  selbst  zu  Worte 
kommen  laBt.  Deren  Berichte  sind  durch  die  Sache  packend,  erschiitternd 
und  instruktiv. 

Maurers  Tagebuch  hat  Oehler  eingeleitet  mit  einer  knappen,  ausge- 
zeichneten  Darstellung  des  politiscben  tlintergrundes  des  gegenwartigen 
China.  Auch  die  Missionen  bleiben  als  angebliche  Einrichtungen  des  west- 
lichen  Imperialismus  nicht  verschont.  Das  Tagebuch  selbst  ist  fein  ge- 
schrieben.  Man  erlebt  so  recht  mit,  wie  eine  Missionarsseele  ihre 
anarchische  Umwelt  widerspiegelt,  in  sie  selbst  hinein  wirksam  wird  und 
sich  mit  ihr  auseinandersetzt  AllergroBte  Beachtung  verdient  das  Qesprach 
mit  dem  kommunistischen  Berater  auf  Seite  52,  der  urteilt,  der  Kommunis- 
mus  befasse  sich  mit  der  Wirklichkeat,  wahrend  das  Chrisentum  mit  seinem 
Reden  vom  Reiche  Qottes  nur  leerei  Worte  mache.  Brachmann. 

Margaret  T.  Applegarth,  Im  Lande  der  aufgehenden  Sonne. 
Berechtigte  Obersetzung  von  Ch^  Genz-Bettex.  Kassel,  1928.  Verlag 
J.  G.  Oncken  Nachf.   85  Seiten.   75  Pi. 

Diese  Jugendschrift  behandelt  im  wesentlichen  die  Frage,  wie  das 
Evangelium  einst  nach  Japan  und  wie  es  in  unserer  Zeit  durch  die  ameri- 
kanische  Mission  in  eine  bestimmte  Familie  kam.  Nebenher  wird  allerlei 
Wisscnswertes  von  Land  und  Leut^n,  Sprache,  Sitte  und  religiSsem  Leben 
berichtet  Die  Schrift,  die  allerdings  einige  SchwSchen  in  der  deutschen 
Obersetzung  aufzuweisen  hat,  liest  sich  besonders  in  der  ersten  Halfte 
recht  interessant,  ja  spannend.  Verfasserin  versteht  es,  einem  Japan  wahr- 
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baft  lebendig  zu  machen.  Zum  Vorlesen  vor  Kindern  und  Jugendlichen,  zur 
Verwendung  in  Kindergottesdienst  und  Konfirmandenunterricht  dfirfte  sich 
diese  hubsch  gebundene  Erzahlung  in  Einzelbildern  ausgezeichnet  eignen. 

Brachmann. 

P.  S  e  n  g  1  e ,  Rein  geworden.  Mit  8  Bildtafeln.  Stuttgart  und  Basel, 
1930.   Ev.  Missionsverlag.   94  Seiten,  geb.  1,80;  geh.  1,20  RM. 

Mit  den  Christen  von  Madai  an  der  Siidwestkiiste  Indiens,  die  als 
Kastenlose  Pulajer  —  Unreine  —  heiBen,  macht  uns  der  Easier  Missionar 
Sengle  bekannt  Wir  hdren  allerlei  Interessantes  fiber  die  religiosen  und 
kulturellen  Verhaltnisse  im  Lande  des  liinduismus  und  Mohammedanismus, 
in  dem  jetzt  auch  das  Christentum  sein  Haupt  zu  erheben  beginnt  Sowelt 
es  sich  durchsetzt,  darf  von  „Rein  geworden"  gesprochen  werden.  Ob  frei- 
lich  ganz  schlichtes,  recht  enges  Gemeinschaftschristentum,  wie  es  der 
Verfasser  vertritt,  dem  Hinduismus  selbst  gewachsen  ist  ist  eine  auch  von 
Jones  bekanntlich  ernstlich  aufgeworfene  Frage.  Der  Gedanke  der  Heiligung 
tritt  in  einer  Weise  auf,  die  mir  der  Problematik  des  Daseins,  um  die  z.  B. 
der  gebildete  Hindu  weiB,  gerade  auch  im  Sinne,  sagen  wir,  d^s  Paulinis- 
mus  nicht  ganz  zu  entsprechen  scheint.  Um  diese  Dinge  muB  der  Basler 
Missionsdirektor,  dessen  Besucb  in  Madai  erortert  wird,  als  einer,  der  sich 
mit  der  Theologie  der  Krisis  positiv  auseinandergesetzt  hat,  wissen.  Frei- 
lich  ist  seine  Rede,  die  er  nach  der  Darstellung  Sengles  dort  gehalten  hat 
mit  diesem  Wissen  nicht  gewiirzt  Doch  das  ist  eine  Sache  fur  sich,  wenn 
auch  eine  sehr  wichtige.  Alles  in  allem  ist  Sengles  Schrift  gut  und  lehrreich 
geschrieben  und  offenbar  typisch  fiir  die  Arbeitsweise  der  Basler  Mission. 
*         '     '  Brachmann. 

Georg  Wegener:  China.  Eine  Landes-  und  Volkskunde.  Leipzig- 
Berlin,  Teubner.    1930.   8".  233  S.   In  Leinen  gebunden  12  RM. 

Der  durch  seine  vielen  s:eographischen  Arbeiten  fiber  China  wohl- 
bekannte  Verf.  gibt  in  dem  vorliegenden  Buch  eine  Zusammenfassung  des 
Wissenswertesten  fiber  China,  das  Land  und  das  Volk,  und  zwar  in  einer 
so  klaren,  ubersichtlichen  und  pragnanten  Fassung,  daB  man  sein  Buch 
direkt  als  Lehrbuch  empfehlen  kann.  Darfiber  hinaus  aber  hat  es  allge- 
meinen,  bleibenden  kulturellen  Wert,  da  es  die  Allgemeinbeit  in  die  stahdig 
wachsende  weltpolitische  und  weltwirtschaftliche  Bedeutung  der  gegen- 
wartigen  chinesischen  Vorgange  einfuhrt  Nach  einer  fast  durchweg  auf 
eigener  Anschauung  beruhenden  Schilderung  des  Landes,  seiner  geographi- 
schen  Verhaltnisse,  seiner  Bodenschatze  und  seines  Klimas  bringt  der 
zweite  Teil  eine  gut  gelungene  Darstellung  des  Volkes,  eine  kurze  historische 
Entwicklung  seiner  Kultur,  sowohl  der  materiellen  wie  der  ideellen.  Der 
dritte  Teil  schildert  China  und  die  Fremden  vom  Beginn  des  19.  Jahr- 
hunderts  bis  zur  Revolution  und  zeugtvon  psychologisch  gutem  Verstandnis 
des  Chinesentums.  Ein  kurzes  SchluBkapitel  gibt  eine  Obersicht  fiber  die 
jungste  £ntwicklung.  Besonders  wertvoU  ist,  daB  den  Ausffihrungen  die 
eigene  Anschauung  des  Verfassers  zugrunde  liegt,  wodurch  er  nie  in  leere 
Spekulationen  oder  in  tendenziose  Darstellung  verfallt  Eine  reichhaltigc 
sorgsam  benutzte  Fachliteratur  ist  zu  Rate  gezogen  und  eine  groBe  Zahl 
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illustrierender  Skizzen  und  Karten  tur  Veranschaulichung  des  Textes  bei- 
sebracht.  Auch  auf  die  charakteristischen,  bisweilen  kiinstlerisch  voU- 
kommenen  Photographien  sei  hingewiesen.  Als  Sinologe  hStte  ich  nur  ge- 
legentlich  an  der  nicht  immer  ganz  konsequenten  Wiedergabe  der 
chinesischen  Namen  etwas  auszusetzen.  (Z.  B.  erscheint  S.  162  die  Haupt- 
stadt  der  Provinz  Schansi  in  der  verstiimmelten  Form  Taignan,  statt  Tai 
Yfian,  wahrend  sie  S.  40  richtig  geschrieben  ist.)  Doch  das  sind  nurKleinig- 
keiten.  Zum  SchluB  sei  wiederholt,  daB  das  Buch  eine  schone  Bereicherung 
der  deutschen  popular-wissenschaftUchen  Chinaliteratur  ist. 

ErichSchmitt. 

Anna  Luise  Strong,  China-Reise.  Mit  33  Bildern.  Neuer 
deutscher  Verlag,  Berlin  W  8.  215  S.  Brosch.  4  RM.,  geb.  6  RM. 

Eine  tapfere  amerikanische  jQurnalistin  hat  es  gewagt,  sich  Borodin 
und  seinen  Freunden  auf  dem  Riickzug  aus  China  durch  die  Wiiste  Gobi 
und  die  innere  Mongolei  bis  nach  Urga  anzuschlieBen.  Wie  und  warum  es 
fiberhaupt  zu  diesem  ..freiwiliigea"  Riickzug  kam,  wie  die  heute  .wieder 
stark  erschutterte  Kuomintang-Regierung  beurteilt  wird,  welche  Rolle  da- 
bei  Marschall  Feng  und  seine  Generale  spielen,  welche  Aussichten  fiir  die 
„Revo!utionierung"  der  Mongolei  in  ihrem  schroffen  Qegensatz  zum 
Lamaismus  bestehen  —  iiber  dies  alles  und  iiber  zahlreiche  interessante 
Reiseerlebnisse  durch  die  von  Auslandern  noch  fast  unbegangenen  inner- 
mongolischen  Wustenstrecken,  wo  der  GroBteil  der  Volksstamme  noch 
nomadenhaft  lebt,  schildert  uns  dje  Amerikanerin  ganz  vorziiglich.  Trotz 
ihrer  ebenfalls  revolutionaren  Einstellung  gibt  sie  sich  Muhe,  moglichst 
neutral  zu  urteilen.  Diese  Neutralitat  zu  wahren,  wird  fiir  sie  am 
schwierigsten,  wo  sie  die  Vertreter  der  Missionen,  die  sie  kennen  lernte, 
beurteilt  DaB  sie  dabei  einem  weltgewandten,  iiberall  sich  akkomodieren- 
den  Katholiken  den  Vorzug  gegenuber  dem  strengen  Protestanten  der 
„Cbina-Inlandmission"  gibt,  kann  uns  nicht  verwundern.  Dazu  sind  manche 
Weltreisende,  die  keine  feste  Stellung  zu  den  religiosen  Fragen  haben,  nur 
allzu  rasch  bereit. 

Abgesehen  davon,  kann  das  Buch  zur  Beurteilung  innerchinesischer 
und  mongolischer  Gegenwartsfragen  und  Zustande  sehr  viel  beitragen. 

M  a  r  b  a  c  h. 

Andre  Malraux,  Eroberer,  Rote  und  Qelbe  im  Kampf  um  Kanton. 

Kurt  Vowinkel  Verlag,  Berlin-Qrunewald,  1929.   210  S.   6,50  RM. 

Von  diesem  Buche,  das  in  drastisch-realistischer  und  romanhafte'r  Form 
den  Kampf  der  Roten  Propaganda-  und  Kampforganisationen  gegen  das 
engliscbe  Hongkong  schildert,  ISBt  sich  schwer  etwas  sagen.  Auch  hier 
spielt  Borodin  eine  gewisse,  aber  unklare  RoIIe  neben  dem  Romanhelden 
Garin,  der  vor  keinen  Mittein  ruriickschreckt,  um  den  roten  Terror  in 
Kanton  durchzusetzen,  was  ihm  aber  nicht  gelingt.  Die  Tagebuchberichte 
schlieBen  mit  seinem  Tod  und  nut  der  Niederlage  der  roten  Truppen  unter 
Eugen  Tschen.  Das  allzu  grelle  Titelblatt  mit  blutendem  Chinesenkopf, 
Revolver  und  russisch>chinesiscbien  Dekretalen,  entspricht  dem  ebenso  blut- 
triefenden  Inhalt.     Es  mag  schon  so  zugegahgen  sein,  wie  dies  Buch  es 
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schildert.  Und  es  ist  gut,  sich  diese  Wirklichkeit  einmal  klar  zu  machen. 
Nicht  nur  heilvoll,  sondern  auch  so  grausis:  wirkt  sich  der  Westen  in  China 
aus!  Welche  furchtbare  Schuld  des  Westens  ballt  sich  da  zusammen!  Wie 
will  man  das  wieder  gutmachen?  Wie  entsetzlich  leidet  China!  Das  Buch 
wiihlt  alle  diese  letzten  Fragen  auf.  Marbach. 

Erich    von    Salzmann,    Das    Geheimnis    des    Nashornbecbers. 

Roman  aus  dem  heutigen  China.  Miinchen,  1929.  Verlag  von  Georg  Miiller. 
275  S.   In  Leinen  geb.  6,50  RM. 

DaB  Erich  von  Salzmann  packende  Romane  zu  schreiben  versteht,  hat 
er  schon  mehrfach  bewiesen.  Aber  hier  gibt  er,  genau  wie  in  den  fruheren 
Biichern,  nicht  nur  eine  spannende  liandlung,  sondern  ein  auOerordentUch 
interessantes  Bild  von  dem  buoten,  widerspruchsvollen  Leben,  das  heute 
in  China  herrscht.  Von  der  geheimnisvollen  Doppelwelt  der  Mongolei  mit 
bolschewistisch-russischem  EinfluB  und  dem  Zauber  des  mystischen  Bud- 
dhismus  fiihrt  uns  die  Handlung  in  die  Fremdenkolonie  in  Peking  und  dann 
an  den  Jangtse  nach  der  Wuhan-Dreistadt.  Der  Gang  der  Handlung  dreht 
sich  um  einen  geheimnisvollen  Becher,  der  wunderbare  Krafte  besitzt,  und 
seine  Imitationen.  Man  lachle  nicht  iiber  diese  Phantastik.  China  ist  nicht 
Europa,  es  ist  ein  Land  voller  unheimlicher  Dinge,  voU  Magie,  voll  Mystik, 
voll  Geheimverbande  und  voll  psychoiogischer  Ratsel.  Da  Salzmann  diese 
Welt  wirklich  grundlich  seit  langen  Jahren  kennt,  so  ist  dies  Buch  eine 
uberaus  plastische  Darbietung  kulturgeschichtlichen  Materials.  Solche 
Biicher  belehren  den,  der  China  selbst  nicht  besuchen  kann,  besser  als 
lehrhafte  Werke  der  Volkskunde.  Denn  hier  steht  diese  groBe  Welt -in 
lebendigen  Qestalten  vor  uns.  Wir  konnen  dies  Buch  unseren  Lesern  auf 
das  warmste  empfehlen.  Es  zeigt  uns  die  ganze  Kompliziertheit  und  Fremd- 
artigkeit  des  chinesichen     Volkes,  auf  das  wir  wirken  wollen.      W  i  1 1  e. 

Walter  Hagemann,  Die  Revision  der  KolonialmethodeD  in  Afriica. 

(14.  Heft  der  Reihe  „Deutschtum  und  Ausland",  herausgegeben  von  Qeorg 
Schreiber.)  Aschendorffsche  Verlagsbuchhandlung,  Munster  i.  W.  1929. 
96  S.    Geh.  2,50  RM.,  geb.  3,40  RM. 

„Die  Auflehnung  der  Earbigen  muB  als  eines  der  brennendsten  Pro- 
bleme  des  20.  Jahrhunderts  bezeichnet  werden.  Lange  hat  man  die  Pro- 
pheten  verspottet,  welche  den  Verfall  der  weiBen  Herrschaft  voraus- 
sagten.  .  .  .  Es  mag  uns  nachgerade  Idstig  fallen,  heute  aus  alien  Teilen  der 
Welt  von  einem  Erwachen  des  Earbigen  zu  horen."  So  beginnt  der  Ver- 
fasser  seinen  Uberblick  fiber  die  Rassenfrage  in  Afrika.  Aus  eigener  Bc- 
obachtung  behandelt  er  in  der  ersten  Halfte  ausfflhrlich  den  besonders 
scharfen  Rassengegensatz  in  Siidafrika,  zeigt  dann  aber,  daB  eine  ent- 
sprechende  Spannung  auch  das  ganze  Aquatorialafrika  durchzieht  Uberall 
wird  sie  durch  die  zunehmende  Industrialisierung  und  das  Eindringen  neuer 
Qedanken  aus  Amerika  und  Europa  gesteigert  Die  Nachfrage  nach  billigen 
schwarzen  Arbeitskraften  hat  die  eingeborene  Bevolkerung  bereits  vielfach 
erschreckend  verringert  und  kein  Mittel  zur  Erreichung  ihrcs  Zieles  ge- 
scheut  In  sog.  Siedlungskolonien  wie  Siidafrika,  Kenya,  Rhodesia  *ver- 
bittert  auBerdem  besonders  die  Landfrage.  „Nicht  morgen  oder  ubermorgen. 
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aber  noch  in  diesem  Jahrhundert  wird  Afrika  wieder  schwarz  sein,  wenn 
der  WeiBe  nicht  rechtzeitig  sozial  und.  politisch  mit  ihm  Frieden  schlieBt." 
Hagemann  weist  auf  Brasilien  hin,  wo  der  Neger  vollberechtigter  Staats- 
burger  neben  dem  WeiBen  und  Mischling  ist:  „Brasilien  ist  zu  zwei  Dritteln 
von  Farbigen  bewohfit,  die  alle  das  Wahlrecht  besitzen,  und  dennoch  bluht 
Brasilien  mehr  als  jemals  Siidafrika!  Fine  Unmoglichkeit  soziologischer 
Art  liegt  also  nicht  vor,  wie  uns  die  Siidafrikaner  glauben  machen."  —  Ein 
langerer  Abschnitt,  12  Seiten,  behandelt  die  Mission  und  fallt  ein  sehr 
gunstiges  Urteil  namentlich  iiber  die  katholische  Arbeit.  —  Kann  ich  auch 
einigen  Urteilen,  wie  z.  B.  iiber  Tuskegee,  Mandate,  Inderfrage,  koloniale 
Zukunft,  bisher  nicht  zustimmen,  so  mochte  ich  doch  viel  starker  betonen, 
daB  wir  ein  solches  Buch  im  deutschen  Schrifttum  noch  gar  nicht  besitzen, 
daB  es  griindlichste  Beachtung  verdient  und  mir  hochst  wertvoll  erscheint. 
Es  ist  wie  kein  anderes  deutsches  Buch  geeignet,  die  notwendige  Erorte- 
rung  der  afrikanischen  Rassenfrage  zu  wecken  und  Sachkenntnis  dafiir  bei- 
zubringen,  und  bei  aller  Qedrangtheit  auBerst  inhaltreich  und  gut  lesbar. 

Mensching. 

Rudolf  Bohmer,  Das  Erbe  der  Enterbten.  J.  F.  Lehmanns  Verlag, 
Munchen  1928.   258  S.   Geh.  5  RM..  geb.  6.50  RM. 

Der  Verfasser,  friiher  Bezirksamtinann  in  Siidwestafrika,  hat  in  Obersee, 
namentlich  in  Siidafrika,  ein  groBes  Proletariat  von  WeiBen  und  Farbigen 
entstehen  sehen.  Auf  Grund  dieser  Beobachtungen  beftirwortet  er  ein- 
schneidende  MaBnahmen  zugunsten  einer  weitgehenden  deutschen  Innen- 
siedlung,  die  den  Enterbten  wieder  ein  Erbe  geben  soil.  Zu  diesen  Vor- 
schlagen,  die  viel  Beachtenswertes  enthalten,  kann  hier  nicht  Stellung  ge- 
nommen  werden.  Von  groBter  Bedeutung  fiir  die  Mission  ist  aber  die  Land- 
frage  in  den  Missions-  und  Koloniallandern.  Die  Jerusalemkonferenz  1928 
hat  sich  eingehend  mit  ihr  beschaftigt.  Bohmers  Worte  iiber  diesen  Punkt 
bedeuten  einen  groBen  Fortschritt  gegeniiber  den  bisherigen  durchschnitt- 
lichen  Kolonisationsmethoden  und  verdienen  warme  Anerkennung  all  derer, 
denen  das  physische,  sittliche,  geistige  und  geistliche  Leben  auch  der  Ein- 
geborenen  eine  innere  Verpflichtung  ist.  Er  erklart,  daB  „landwirtschaft- 
liche  Betriebe,  die  die  Verwendung  von  Lohnarbeitern  erfordern,  in  der 
echten  Kolonie,  im  Siedlungsgebiet,  aur  durch  MaBnahmen  sozialer  Be- 
druckung  mogiich"  sind,  und  stellt  Landwegnahme  und  Arbeitszwang  auf 
eine  Stufe  mit  Bauernlegen  und_  Frondienst,  auch  wenn  man  sie  ..dadurch 
beschonigt,  daB  z.  B.  ein  Aufstand  der  Eingeborenen  als  AnlaB  genommen 
wird,  den  Eingeborenen  ihr  Land  als  „Strafe"  wegzunehmen".  Er  erwartet, 
daB  die  bisherige  Politik  „mit  Sicherheit  dahin  fiihrt,  daB  eines  Tages  weder 

.  der  Bur  noch  der  Englander  in  der  Sudafrikanischen  Union  herrschen,  daB 
Siidafrika  vlelmehr  ein  Schicksal  wie  Haiti  finden  wird",  und  daB  Chinas 

^bervolkerung  das  menschenarme  Australien  usw.  der  WeiBen  mit  dem 
gleichen  sittlichen  Recht  besiedein  wird,  wie  s.  Z.  die  WeiBen  das  menschen- 
arme Gebiet  von  Indianern  u.  a.  besetzten.  Besonders  beherzigenswert  ist, 
wie  an  Englands  Beispiel  mehrfach  die  wirtschaftlichen  und  hoheren 
Schadigungen  fiir  das  kolonisiefende  Volk  selbst  gezeigt  werden.  Bohmer 
bedauert,  daB  z.  B.  in  Siidwest  und  sonst  auch  „die  deutsche  Kolonial- 
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politik  auf  das  Niveau  der  englischen  Ausbeutungspolitik  herabsank".  Ob 
—  wie  nun  die  Verhaltnisse  und  die  ausfuhrenden  Menschen  sind  —  das- 
selbe  Schicksal  sich  nicht  wiederholen  konnte  oder  miiBte,  wenn  Bohmers 
Reformgedanken  verwirklicht  wurden?  Ob  nicht  doch  eine  tiefere  Wand- 
lung  und  Neueinstellung  im  Abendlande  notig  ware,  zu  der  vielleicht  gerade 
das  Christentum  wichtige  Beitrage  zu  liefern  hatte?  Mensching. 

William  E.  Wilson,  The  Problem  of  the  Cross.  James  Clark  &  Co. 
London  1929.   372  S.    Qeb.  10/6  sh. 

Ein  Quaker,  Theologe,  Professor  an  den  Selly  Oak  Colleges,  in 
Deutschland  durch  Gastvorlesungen  an  verschiedene,n  Universitaten  be- 
kannt,  untersucht  die  Frage  nach  der  Bedeutung  des  Kreuzes  Jesu.  Ihn 
befriedigen  alle  Theorien  nicht,  die  Gott  und  Jesus  irgendwie  im  Qegensatz 
gegeneinander,  Gott  fordernd,  Jesus  bezahlend,  darstellen  oder  die  Be- 
strafung  bzw.  Nichtbestrafung  der  SUnde  wichtiger  nehmen  als  die  Siinde 
selbst,  den  siindigen  Zustand  und  die  Errettung  daraus.  Andererseits 
scheint  ihm  unser  heutiges  Christentum  durch  das  Zuriicktreten  des 
Kreuzes  eine  wesentliche  EinbuBe  und  Schwachung  zu  erleiden.  Er  unter* 
sucht  nun  alle  in  Frage  kommenden  AuBerungen  des  Neuen  Testamentes, 
ebenso  den  alttestamentlichen  Opfer-  und  Siihnegedanken,  die  biblischen 
und  nachbiblischen  Vorstellungen  liber  den  Zorn  Gottes  usw.  Ein  auBer- 
ordentlich  reichhaltiges  Material  wird  so  zusammengetragen.  Oberall  zeigt 
sich  der  Verfasser  auch  wohl  vertraut  mit  der  deutschen  theologischen  und 
philologischen  Forschung  und  ihren  Fragestellungen.  Ganz  besonders 
wertvoll  e'scheint  mir  neben  anderem,  wie  namentlich  aus  Rom.  1  und  2 
der  Gedanke  entwickelt  wird,  daB  unter  Gottes  Zorn  hier  zu  verstehen  ist 
„the  natural  consequences  of  sin"  bis  zur  Verstockung  oder  Unfahigkeit 
des  Menschen  zum  Empfang  des  heilenden  Geistes,  und  daB  es  sich  nicht 
um  „criminal  law",  sondern  um  „natural  law"  handelt.  Die  Sprache  ist  frei 
von  Schwerfalligkeit  und  wirkt  gerade  durch  ihre  Sachlichkeit  und  Schlicht- 
heit  so,  daB  das  „pectus"  ehrlich  sich  auBert.  Sehr  Wertvolles  bringt  das 
Buch  fiir  die  verstandesmaBige  Klarheit  des  Denkens  wie  fur  die  AUtags- 
arbeit  des  praktischen  Theologen  und  fiir  jeden.  dem  die  Frage  des  Kreuzes 
etwas  wichtiges  ist.  Ich  kann  ihm  nur  groBte  Beachtung  auch  in  Deutsch- 
land wiinschen.  \  Mensching. 

Otto  Dibelius,  Friede  auf  Erdew?  Furche-Verlag,  Berlin  1930. 
247  S.   5,50  und  7  RM. 

Tolstoi  sagt  in  der  „Kreuzersonate":  „Die  Forderungen  des  Ideals 
heruntersetzen,  heiBt  das  Ideal  verraten."  Dibelius  bemerkt  dazu,  das  sei 
ein  groBes  Wort.  Aber  er  handelt  und  schreibt  nicht  danach!  Er  folgert 
nicht,  daB,  wenn  man  das  Menschenmogliche  erreichen  will,  man  das  Un- 
mogliche  fordern  muB,  und  das  ist  eben  das  Idea?!  Er  nennt  sich  selbsj 
einen  Realpolitiker,  der  sich  allerdings  zum  SchluB  unter  Wille  und  For- 
derung  Gottes  stellt.  Aber  dennoch  bleibt  es  ein  KompromiB.  Seine  grund- 
legenden  Thesen  heiBen:  es  ist  nicht  wahr,  daB  Krieg  und  Frieden  zwei 
jetrennte  Welten  sind  (S.  22),  und  S.  107:  alles  oder  nichts  kann  nie'die 
Losung  der  Kirche  sein!   Das  ist  KompromiBwirtschaft!    Aber  wie  wir  in 
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Deutschland  ietzt  nur  vom  KompromiB  leben  kdnnen  in  unserer  Zwangs- 
lage,  so  kann  es  die  Kirclie  vielleicht  aucti  nicbt  anders!  Aber  dann  soil 
sie  nicht  behaupten,  das  VoUerbe  des  Evangeliums  zu  besitzen  und  zu  ver* 
walten!  Dann  soil  sie  nicht  den  Anspruch  erheben,  eine  urchristliche 
Puhrersestalt  zu  sein! 

Vor  diesem  Hinterzrund  ist  das  Buch  aufgebaut,  darin  liest  seine  Starke 
und  seine  Schwache.  Realpolitiscti  wird  die  Kirche,  wenn  der  Staat  und 
das  Vaterland  ruft,  im  Kriesre  mitmachen,  aber  zugleich  wird  sie  ihre 
schiitzenden  tiande  ut>er  EHenstverweigerer  aus  Gewissensgrunden  lialten! 
Also  wird  es  zweierlei  Moral  geben,  eine  esoterische  fiir  Kriegsdienstver- 
weigerer  und  eine  exoterische  fiir  Vaterlandische!  So  herrscht  denn  auch 
in  der  Forderung  ein  Relativismus:  Amerika  ist  der  Welt  jetzt  den  christ- 
lichep  Pazifismus  schuldig,  Deutschland  erst,  wenn  es  ganz  frei  geworden 
ist!  Theoretisch  wird  gefordert,  die  bestehende  Weltordnung  mit  ihren 
Kriegen  zu  andern,  aber  praktisch  muB  man  aus  nationalen  Qrunden 
mitmachen!  Vielleicht  gibt  es  in  diesem  Problem  keine  andere  Losung, 
aber  dann  soil  man  nicht  behaupten,  eine  Antwort  gefunden  zu  haben! 
Dieser  ganze  Relativismus  spiegelt  sich  auch  wieder  in  der  Art,  wie  Jesus 
als  Beleg  und  Offenbarer  herangezogen  wird:  Auf  einer  Seite  wird  das, 
was  wir  von  Jesus  zur  Frage  zu  erdrtern  haben,  erledigt  mit  der  Ein- 
leitang:  er  hat  nur  sehr  wenig  vom  Frieden  geredet;  dabei  wird  die  Tat> 

sache,  daB  Jesus  sich  von  dem  engen  Begriff  des  auserw3hlten  Volkes  zum 

Begriff  der  Menschheit  ^ntwickeit  hat  (Kananaisches  Weib),  ganz  iiber- 

Kangen. 

Aber  immerhin,  es  ist  vie!  erreicht.  Mit  Recht  sind  manche  Unrichtig- 

keit  und  Oberschwenglichkeit  Ider  pazifistischen  Literatur  und  die  rein 
eudSmonistischen  Entgleisunged  dieser  Richtung  gebrandmarkt.  Auch 
scheint  mir  der  Nacbweis  gelungen,  daB  die  katholische  Kirche  nicht  fried- 
fertiger  im  Herzen  und  in  der  Praxis  war  als  die  evangelische.  Vor  allem 
sind  die  Thesen  fur  evangeliscl^  Christen,  gedruckt  festgelegt  von  einem 
der  Fiihrer  unserer  Kirche,  beacbtlich:  Eintreten  fur  Abriistung,  Schieds- 
gerichte,  Vdlkerbund  als  eines  mdglichen  Instrumentes  zum  Frieden,  fiir 
kulturelle  Autonomie  der  Minderheiten,  fur  Selbstbestimmungsrecht  der 
Nationen  und  fiir  Mandate  als  Obergang  von  der  Kolonialherrschaft  zur 
Freiheit  der  farbigen  Rassen.  Vor  allem  ist  das  Bekenntnis  da,  daB  Krieg 
nicht  sein  soil,  well  Gott  den  Krieg  nicht  will.  Kriege  sind  abwendbar, 
darum  soil  man  sie  abwenden!;  Zu  diesem  heldischen  Pazifismus  christ- 
Iteher  Art  bekennt  sich  Verfasser,  aber  wenn  das  Vaterland  ruft,  so  geht 
der  Christ  in  den  Krieg  wie  in  eine  Finsternis,  aber  die  Sehnsucht  nach 
einem  frischen  frohlichen  Krieg  ist  unvollziehbar!  Es  ist  schon  ein  Fiihrer- 
dienst,  so  die  Parole  fiir  unsere  Zeit  auszugeben!  Moge  die  Kirche  diese 
Etappe  in  ihrer  QesamUieit  err^ichen,  ehe  sie  dann  einst  aufs  ganze  geht 

Devaranne. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  WItte, 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
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Licht  und  Schatten  in  der  Missionskirche  auf  Samoa  oder  die 
Behandlung  nationaler  Sitten  durch  die  evangelische  Mission. 

(Ein  Gedenkblatt  zur  Hundertjahrfeier  der  Ankunft  des  Evangeliums 

am  24.  August  1930.) 

Von  E.  H  e  i  d  e  r ,  Pfarr^zu  Dorlar,  Kreis  Wetzlar. 


In  zwei  friiheren  Aufsatzen  hatte  ich  die  alte  heidnische  Religion 
und  dann  das  Werden  der  Missionskirche  in  Samoa  geschildert. 
Im  folgenden  soil  versucht  werden,  das  Ringen  zwischen  Licht  und 
Finsternis  in  der  Auseinandersetzuns  der  Missionskirche  mit  den 

nationalen  Sitten  darzustellen. 

Seitdem  das  Evangelium  in  das  Volksleben  hineingepflanzt  ist, 
t  es  sich'  die  Moglichkeit  des  Wachstums  nur  in  stetem  ^ngen 
init  dem  Heidentum  erkampfen  miissen.  Wir  sahen  am  Ende  des 
vorigen  Aufsatzes,  wie  die  werdende  Kirche  sich  fiber  das  ganze 
[Inselreich  ausgebreitet  hatte,  und  erfreuten  uns  an  dem,  was  schon 
geworden  ist.  DaB  in  jedem  Dorflein  eine  evanpjelische  Kirche,  ein 
eingeborener  Prediger,  eine  christliche-  Schule  vorhanden  sind,  daB 
ein  eingeborener  Prediger-  und  Lehrerstand  herangebildet  wird,  daB 
die  Kirche  in  ihrer  Gesamtheit  sich  eine  Organisation  geschaffen  hat, 
das  alles  ist  etwas  Grofles,  und  in  seinem  Werden  und  Dasein  ist 
das  Wirken  des  Heiligen  Qeistes  unverkennbar.  Nicht  zuletzt  auch 
darin,  daB  schon  seit  der  Griindung  in  ihr  lebendige  Krafte  wirk- 
sam  sind,  die  es  unternahmen,  ihrerseits  wieder  Mission  zu  treiben 
und  eingeborene  Missionare  nach  zahlreichen  Inseln  der  Sudsee, 
insbesondere  Neu-Guinea  zu  senden.  Dies  alles  ^oll  uns  zunachst 
^ine  Ursache  der  Dankbarkeit  sein,  daB  auch  hier  auf  diesem  Insel- 
reich  das  Gottesreich  in  die  Erscheinung  getreten  ist  und  viel  Frucht 
bracht  hat. 

Dieser  Dank  und  diese  Freude  an  dem  Ertrag  einef  lOOjIhrigien 
Arbeit  darf  und  wird  auch  dadurch  nicht  gemindert  werden,  daB  die 
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riickschauende  Betrachtung  die  mannigfachen  Schwachen  und 
Fehler,  die  menschliche  Seite  in  diesem  Gotteswerk  beleuchtet  in 
ehrlicher  Selbstkritik  und  dem  BewuBtsein  der  Unzulanglichkeit 
und  Unvollkommenheit  alles  menschlichen  Tuns.  Das  beugt  uns 
innerlich  und  erhalt  uns  in  Demut,  wir  geben  Gott  die  Ehre,  dessen 
Kraft  auch  in  den  Schwachen  machtig  ist. 

In  zwei  grundsatzHch  wichtigen  Punkten,  die  heute  wohl  noch  im 
Vordergrunde  der  vvissenschafthchen  Missionsbetractitung  stehen  ^) 
und  auch  auf  der  diesjahrigen  Missionskonferenz  zu  Bonn  (19.  bis 
21.  Februar)  eingehend  behandelt  wurden,  hat  die  evangelische 
Mission  in  Samoa,  ich  mochte  fast  sagen  intuitiv  richtig  gehandeh: 
1.  Sie  hat  die  ganze  Erziehung  des  Volkes  auf  die  breite  Grundlaije 
der  eingeborenen  Sprache  und  des  Aufbaues  von  unten  nach  otien 
gestellt.  Auch  die  hohere  Schulbildung  wird  in  der  eingebo'^enen 
Sprache  gegeben,  wahrend  als  Fremdsprache  EngUsch  nur  ii: 
wenigen  Stunden  gelehrt  wird,  wie  auch  bei  uns  in  den  hohererj 
Schulen.  Dadurch  ist  der  Stand  der  eingeborenen  Qebildeten  seinern 
Volkstum  nicht  entfremdet  worden,  nicht  europaisiert,  sondern 
wurzelt  im  Volksleben  und  erhebt  sich  nur  in  bescheidenen  Qrenzen 
daruber  hinaus.  2.  Die  soziologischen  Bindungen  und  Zusammen- 
hange  von  Sippen,  Altersklassen,  mannlichen  und  weibhchen  Jugend- 
gemeinschaften,  kommunistischen  Besitzverhaltnissen  von  Land, 
Boot  usw.  wurden  sehr  stark  geschont,  fast  in  ihrem  Bestand  er- 
lialten ').  Jene  allzufruhe  IndividuaUsierung,  jene  unreife  Atomi- 
sierung,  jenes  HerausreiBen  des  einzelnen  aus  Sippe  und  Volkstum 
und  seinen  Bindungen  wurde  nach  Moglichkeit  vermieden,  dagegen 
wurde  versucht,  das  volkstiimlich  Gewachsene  zu  erhalten  und  niit 
dem  Geist  des  Evangeliums  zu  durchtranken. 

Das  Volk  ist  in  seinem  sozialen  Aufbau  in  dem  MaBe  unangetastet 
geblieben,  daB  man  infoigedessen  oft  ganz  verblufft  ist  Uber  das 
Doppelbild,  das  man  erhalt  ^us  zwei  verschiedenen  Schilderungen,' 
einer  missionarischen  und  einer  weltlichen.  Liest  man  die  Berichte 
der  Missionare,  z,  B.  uber  die  Veranstaltungen  des  Jugendbundes 
fiir  entschiedenes  Christentum,  uber  die  Arbeit  in  den  Sonntags- 


*)  Vgl.  den  Artikel  von  Schomerus  in  derAMZ.,  Heft  6,  Seite  170 — 172. 

')  Das  war  der  Fehler  des  Neu  -  Seelandischen  Gouverneurs 
Richardson,  daB  er,  ohne  Riiclcsicht  auf  diese  festeingewurzelten  Landes- 
sitten,  Gesetze  gab,  am  grunen  Tisch  gemacht  und  aus  der  Denkungsart 
und  Sitte  der  WeiBen  heraus  geboren,  die  das  Volk  in  Aufruhr  brachten 
und  den  tragischen  Sturz  des  sonst  wohlmeinenden  Gouverneurs  herbei- 
fuhrten. 
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schulen,  iiber  die  Vortrage  eingeborener  Lehrer  auf  den  jahrlichen 
Synoden,  iiber  die  Feier  des  Sonntags,  iiber  die  Missionsfeste  und 
Abschiedsfeiern  der  Eingeborenen,  die  auf  den  Missionsdampfern 
nach  Neu-Guinea  gehen,  iiber  die  Priifungen  in  den  Missions- 
schulen  usw.,  so  hat  man  den  Eindruck:  Das  ist  ja  ganz  wunder- 
voll,  das  kann  doch  nicht  alles  bloB  Betrieb  sein,  sondern  hier 
wirken  sich  doch  Krafte  des  Evangehums  aus,  wo  friiher  ein'Nichts 
in  dieser  Hinsicht  war.  Umgekehrt,  Hest  man  irgendeinen  Artikel  in 
der  Presse  oder  dem  Werk  eines  wehHchen  Schriftstellers,  so  ver- 
schwindet  alles  Christentum  dergestalt,  daB  man  sich  fragt:  Ja,  wo 
in  aller  Weh  ist-dann  das  Christentum  der  Eingeborenen? 

Als  charakteristisches  Beispiel  fiir  letzteren  Umstand  sei  ein 
Artikel  aus  den  Breisgauer  Nachrichten  der  Stadt  Emmendingen 
vom  21.  November  1929  Nr. 272  angefiihrt.  Unter'der  Oberschrift: 
„Aus  Natur  und  Leben"  heiBt  es  dort: 

„Die  Samoaner  kennen  den  Begriff  der  Familie  in  unserem  Sinne 
nicht.  Dort  leben  alle,  die  miteinander  verwandt  sind,  Vater,  Mutter, 
Onkel,  Tanten,  GroBeltern,  Vettern  und  Basen,  in  einem  groBen  ge- 
meinsamen  Maushalt,  der  aus  vielen  runden,  offenen  Mtitten  besteht; 
diese  Hiitten  haben  keine  Wande  und  keine  Privatgemacher,  sondern 
nur  hohe  Strohdacher  zum  Schutz  gegen  den  Regen.  Das  verzartelte 
jiingste  Kind,  das  Nesthakchen,  gibt  es  in  diesen  Familiengemein- 
schaften  nicht;  denn  es  dauert  hochstens  ein  paar  Monate,  bis  es 
wieder  ein  anderes  „Jiingstes'*  gibt,  dessen  Mutter  eine  Xante  oder 
Schwester  des  bisher  Jiingsten  ist.  Auch  das  einzige  Kind,  der  von 
alien  erwachsenen  Familienmitgliedern  verwohnte  Liebling,  ist 
etwas  Unbekanntes.  Unbekannt  ist  auch  die  scharfe  Scheidung 
zwischen  Erwachsenen  und  Kindern.  Auf  Samoa  ist  die  Familie 
nichts  anderes  als  eine  lange,  sich  stetig  erneuemde  und  ver- 
jiingende  Kette  von  Menschen  aller  mogUchen  Altersstufen,  vom 
Greis  bis  zum  neugeborenen  Urenkel.  Das  Vorhandensein  so  zahl- 
reicher  Erwachsener  hat  eine  Herabminderung  des  elterlichen  An- 
sehens  zur  Folge  und  lockert  den  Zusammenhang  zwischen  Eltern 
und  Kindern.  Demgegenuber  gewinnt  allerdings  die  Familie  an  Be- 
deutung.  Diese  Lockerung  wird  schon  durch  den  Umgang  gefor'dert, 
daB  die  Mutter  sich  um  ihr  Neugeborenes  nur  so  lange  bekiimmert, 
wie  sie  es  selbst  nahrt,  und  es  dann  der  Obhut  eines  sechs-  bis 
siebenjahrigen  Madchens  aus  der  Familie  iiberlaBt.  Diese  Kleine  ist 
Kindermadchen  und  Erzieherin;  sie  schleppt  das  Kind  liberal,  mit 
sich  herum,  trocknet  seine  Tranen  und  bestraft,  wenn  notig,  seine 
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•UnarteiL  So  bedeuten  die  Eliern  in  Samoa  fur  das  Kind  nur  Er- 
schemungen  am  Rande  seines  iLebens,  in  dem  es  sonst  nar  Gleich- 
altrige  und  Altere  gibt.  Samoaner  sind  Naturkinder;  und  darum 
haben  dort  Leben,  Tod  und  Qeschlecht  auch  fur  die  Kinder  nichts 
GeheimnisvoUes.  Sie  sind  Zeug:en  von  Geburten,  sie  umstehen  neu- 
gierig  und  schaulustig  den  Token,  der  zum  Begrabnis  geschmtickt 
wird,  und  es  ist  eine  ihrer  liebsten  Abendbeschaftigungen,  Liebes- 
paare  zu  'belauschen.  Es  entspricht  der  Einfachheit  des  Natur- 
^enschen,  auch  Liebe  und  Liebesleben  als  etwas  Nattirliches  und 
Selbstverstandliches  anzusehen.  S6  erleben  die  Kinder  auf  Samoa 
schon  friih  die  Vorbedingungen  des  Werdens  und  das  Werden 
selbst;  ilyien  bleibt  die  oft  scHwere  Erschutterung  ihres  seelischen 
Gleichgewlchts  erspart,  die  in  zivilisierten  Landern  oft  eine  Begleit- 
erscheinung  selbst  vorsichtiger  Aufklarung  ist.  Liebeskiinste  werden 
sehr  wichtig  genommen  und  darum  auch  schon  von  Kindem  frei  be- 
sprochen.  Mit  16  bis  17  Jahren  hat  die  Samoanerin  die  Reife  fur  ein 
Leben  erlangt,  das  fur  sje  keine  Geheimnisse^  hat.  Ehrgeiz  und 
Wunsche  reichen  bei  ihr  nicht  Sveit;  sie  will  als  Madchen  moglichsi 
viel  Abenteuer  und  moglichst  wenig  Verantwortung,  dann  heiraten 
und  als  Frau  moglichst  viele  Kinder  haben.  Ihr  Liebesleben  beginnt 
romantisch:  unter  Palmen  bei  Mondschein  und  im  Blumenduft ;  doch 
Jst  ihr  die  Gunst  ihres  Liebhabers  wichtiger.  Freundschaft,  leiden- 
schaftliche  Liebe,  Wertung  der  Personhchkeit,  Sinn  fiir  Treue  und 
Ritterlichkeit  fehlen;  die  Liebe  vor  der  Ehe  ist  ein  Spiel,  mit  Kunst 
und  Sorgfalt  geiibt,  ein  Nutzen  der  fluchtigen  Zeit.  Ihre  Heirat  mit 
dem  von  den  Eltern  ausgesucbten  Mann  ist  dann  ein  AbschluB,  ein 
Ausruhen.  Fruhreife  Kinder,  der  Stolz  unverstandlicher  Eltern  in/ 
zivihsierten  Landern,  sind  in  Samoa  nicht  beUebt;  der  Samoaner; 
begegnet  ihnen  im  Gegenteil  mit  MiBtrauen.  Ein  Kind,  das  sich, 
riihmt,  die  Arbeit  eines  Erwacjisenen  vollbracht  zu  haben,  wird  da-j 
her  nicht  gelobt.  Der  Samoaner  verlangt  von  den  Kindem  nur,  daB 
sie  zeitig  aufstehen,  aufmerksam  zuhoren  und  den  Mund  halten,  bis 
sie  selbst  ein  Urteil  haben.  Bei  uns  dagegen  treten  schon  an  die 
noch  in  der  Entwicklung  begriffenen  Kinder  alle  moglichen  Forde- 
rungen  heran:  wie  die  Wahl  eiies  Berufes,  poUtische  Einstelluiig,  ja, 
selbst  Stellungnahme  zu  Fragen  der  ReHgion.  Zweifellos  bewahrt  ? 
die  Erziehungsmethode  der  Sainoaner  die.  Kinder  vor  vielem.  Dort 
gibt  es  keine  seeUschen  Kample,  keine  Zweifel  auf  geistigem,  relt- 
giosem  und  poUtischem  Gebiei  Kein  iiberzuchteter  Ehrgeiz  macht 
aus  Kindem  vorzeitig  Menschen  mit  Brillen  und  greisen  Gedanken." 
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Verwundert  stand  an  dem  Rand  bemerkt:  „Ist  da^  wahr?  Samoa 
christlich?"  Was  ist  dazu  zu  sagen:  Zunachst,  daB  dieser  Artikel 
eben  von  dem  Doppelbild,  das  ich  zeichnet,  nur  die  eine  Seite  gibt, 
;  namlich  soweit  noch  urspriingliches  Volkstum  in  Samoa  vorhanden 
I  ist,  das  selbstverstandlich  noch  dunkle  Taler,  noch  Niederungen 
zeigt,  die  von  der  Sonne  des  EvangeHums  noch  nicht  durchleuchtet 
sind,  ich  mochte  sagen  dunkle  oder  schwarze  Flecken,  Schatten- 
seiten  des  menschhchen  Lebens,  in^ie  das  Licht  noch  nicht  hinein- 
gedrungen  ist.  Der  Leser  wird  aber  auch  merken,  daB  solch  ein 
Bild  einseitig  und  wie  in  diesem  Talle  auch  stark  iibertrieben  und 
einzelne  Falle  verallgemeinert  sind.  Immerhin  ist  etwas  Wahres 
daran,  wie  ja  auch  noch  alle  Samoaner  einschheBHch  der  Prediger 
und  Lehrer  an  ihre  Aitu  in  dem  Sinne  glauben,  daB  sie  Damonen  im 
Reich  der  Finstemis  seien  nach  Epheser  6,  12.  Dies  bestatigte 
mir  ausdruckhch  eine  Missionarin,  Fraulein  Valeska  Schultze,  die 
27  Jahre  die  hohere  Missionsmadchenschule  in  Papauta  aufs  treff- 
lichste  geleitet  hat 

Aber  ich  will  einmal  ein  Qegenbild  zeichnen,  das  ich  in  den  zehn 
Jahren  meines  Aufenthaltes  in  Samoa  jeden  Sonntag  beobachtet 
habe:  Es  ist  Sonntagsf riihe :  Ein  wunderbarer  Glanz,  eine  feieriiche 
Stille  pegt  uber  der  ganzen  Qegend.  WirkUchkeit  ist  Uhlands 
Stimmungsbild:  das  ist  der  Tag  des  Herrn.  Aber  kein  Fischer  ist 
drauBen  in  der  Lagune,  kein  Taroholer  im  Walde  oder  in  der 
Pflanzung.  Durch  die  feierUche  Stille  zittert  schon  fruhe  etwa  um 
7^  oder  8  Uhr  der  Glockenton  meistens  noch  in  Form  der  ein- 
geborenen  Qlocken  —  ausgehohlter  Baumstamme.  In  ganz  einfacher, 

Jchlichter,  aber  blitzsauberer  Kleidung,  dem  Lendenschurz  und 
iinnem  Oberkleid,  die  FuBe  nackt  und  bloB,  ohne  Schuhe,  Striimpfe, 
Hosen,  also  ganz  dem  Klima  und  der  Umwelt  angepaBt,  Ziehen 
Scharen  der  Eingeborenen  langsam  und  feierlich  zur  Kirche,  in  der 
einen  Hand  den  Facher,  in  der  anderen  Hand  das  Gesangbuch,  meist 
auch  die  Bibel,  alles  in  ihrer  eigenen  Sprache.  Um  9  Uhr  etwa  ist 
der  Gottesdienst  zu  Ende,  und  dieselben  Scharen  kommen  wieder 
aus  der  Kirche.  Ich  babe  Europaer  gekannt,  die  von  diesem  Bilde 
der  Andacht  und  FeierHchkeit  ganz  ergriffen  waren.  AhnUch  am 
Abend.  Die  Dammerung  kommt.  In  den  Tropen  recht  schnell.  Der 
Mond  gHtzert  auf  dem  Meeresspiegel  und  den  rauschenden  Palm- 
blattern.  Plotzlich  ertont  Gesang.  Er  kommt  aus  den  runden, 
tempelahnlichen  Hausern  der  Eingeborenen.  Dort  sitzt  auf  sauberen 
Matten  die  Famihe  im  Halbkreis  um  den  Hausvater  oder  das  Ober- 
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haupt  der  Sippe,  ein  Lied  aus  dem  Gesangbuch  wird  gesungen,  ein 
Abschnitt  aus  der  Bibel  gelesen,  und  ein  kurzes  Qebet  beschlieBt 
die  hausliche  Feier.  Auch  dies  Bild  stillen  Friedens  hat  schon 
manchen  Europaer  in  tiefster  'Seele  ergriffen. 

Hier  haben  wir  ein  treffliches  Beispiel,  '^ie  die  Missionsicirche 

it 

in  Samoa  das  nationale  Leben  nicht  gewaltsam  anderte,  sondern 
auf  die  sauerteigartige  Kraft  und  Wirkung  des  gottlichen  Wortes 
vertraute,  die  innerlich  und  organisch  umgestaltet.  / 

Wenn  ich  nun  im  Geiste  die  Reihe  der  Kritiker  missionarischer 
Arbeit  an  mir  voriiberziehen  lasse,  so  unterscheide  ich  grundsatz- 
lich  zwei  Klassen:  I 

1.  die,  welche  mit  ihrer  diirch  europaischen  IntellektuaHsmus, 
Atheismus  und  Materiahsmus  ausgedorrten  und  vertrockneten  Seele 
uberhaupt  kein  Organ  mehr  hatten  fur  die  Tiefe  und  den  Reichtum 
iiberweltUcher  christhcher  Gedanken  und  die  darin  verborgenen 
Gemutswerte  und  die,  von  einer  durch  keine  Sachkenntnis  ge- 
triibten  Gehassigkeit  gegen  das  Christentum  getrieben,  ihr  Obel- 
wollen  gegen  jede  Missionsarbeit  uberhaupt  ausHeBen. 

2.  Solche,  die  mit  der  gleichen  Verstandnislosigkeit  dem  Reich- 
tum und  der  Tiefe  der  christUchen  Gedankenwelt  gegeniiberstehen, 
jedoch  ein  tiefes  und  feines  Verstandnis  fur  das  eingeborene  Volks- 
tum  und  die  Volksseele  haben  und  dies  mit  all  den  Sitten  und  Ge- 
brauchen,  wie  sie  gewachsen  sind,  erhalten  wissen  wollen.  Sie 
reihen  den  Missionar  und  seine  Arbeit  ein  in  die  Schar  der  iibrigen 
WeiBen  aus  Europa  und  Amerika,  Handler,  Pflanzer,  Kolonisatoren, 
Beamte  usw.,  und  alle,  alle  tragen  dann  gleiche  Schuld  an  dem  tra- 
gischcn  Untergang  eines  Volkes,  wobei  besonders  Ethnographen  und 
Ethnologen  noch  den  Untergang  oder  das  Verlorengehen  so  mancher 
alten  Sitten  und  Sagen  bedauern.  Gerade  von  hier  aus  wird  oft 
Starke,  vielfach  auch  sachlich  gerechte  Kritik  at]  der  Arbeit  der 
Mission  geiibt.  Was  ist  hierzu  zu  sagen?  Ich  habe  eingangs  schon 
erwahnt,  daB  jede  Mission  Fehler  macht  und  in  viel  Schwachheit 

'  und  Unvollkommenheit  arbeitet.  pas  ist  offen  und  ehrlich  zuzugeben. 
Ja,  jede  echte  Mission  leidet  am  schwersten  selbst  unter  den  ge- 
machten  Fehlern.  Jede  echte  Mission  ist  weit  da  von  entfernt,  das 
wirkhche  Leben  der  einzelnen  6der  der  christUchen  Gemeinden  als 
ein  solches  hinzustellen,  in  dem;sich  das  christliche  Ideal  auch  nur 
annahernd  rein  oder  voll  verwlrklichte.  Aber  trotzdem  ist  grund- 
satzlich  fiir  Samoa  wie  auch  wlohl  anderswo  folgendes  zu  sagen: 
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,  a)  die  europaische,  amerikanische  Zivilisation  mit  ihren  schwarzen 
Schatten  (Alkohol,  Mordwaffen  usw.)  ware  doch  gekommen  auch 
ohne  die  Missionare.  Kein  Land  der  Welt,  nicht  die  entlegenste 
Insel,  ist  vor  ihr  sicher. 

b)  Trifft  sie  ein  Volk  unvorbereitet,  so  sind  ihre  Verheerungen 
um  so  furchtbarer,  trifft  sie  aber  das  Volk  schon  ausgeriistet  mit 
den  Widerstandskraften  des  Evangeliums,  so  werden  ihre  Wir- 
kungen  jedenfalls  sehr  stark  abgeschwacht.   So  z.  B.  wehrt  sich  das 

^  christianisierte  Samoa  aus  sich  selbst  heraus  gegen.den  Alkohol  und 
fordert  sein  Verbot  aus  der  klaren  Erkenntnis  heraus,  daB  das 
Feuerwasser  sein  Verderben  sein  wiirde.  Ob  ein  nicht  christiani- 
I  siertes  Volk  wohl  auch  diese  Erkenntnis  hatte?  Es  ist  daher  falsch, 
'  den  Missionar  uneingeschrankt  auf  eine  Linie  mit  den  iibrigen,  ich 
sage  ausdrucklich  sogenannten  Kulturtragern  zu  stellen,  weil  er 
gerade  die  Kraft  des  Widerstandes  gegen  die  verderbliche  Seite 
der  Zivilisation  bringt. 

Gerade  die  Missionare  haben  ja  langst  vor  den  Ethnographen 
und  Ethnologen  ein  groBes  sprachUches  und  volkskundUches 
Material  gesammelt,  die  Museen  bereichert  und  dadurch  der 
Wissenschaft  unschatzbare  Dienste  geleistet.  Verstandige  Forscher 
haben  t^as  auch  meist  anerkannt.  Es  macht  mir  immer  einen  eigen- 
tiimlichen  Eindruck,  wenn  ich  lese,  wie  jemand  so  kraftig  fiber  die 
Mission  einherfahrt  und  zu  gleicher  Zeit  doch  das  von  ihr  ge- 
schaffene  Lehrbuch  der  Sprache  benutzt,  um  sich  uberhaupt  mit 
den  Eingeborenen  verstandigen  zu  konnen. 

c)  Grundsatzlich  und  allgemein  kann,  wie  schon  angedeutet,  gesagt 
werden,  daB  es  die  Mission  der  L.  M.  S.,  bei  manchen  Fehlern  und 
MlBgriffen  im  einzelnen,  verstanden  hat,  alte  Volkssitten  zu  schonen 
und  urspriinglich  gewachsenes  Volkstum  zu  erhalten.  Ihre  Methode 
war,  das  Volkstum  vom  Geist  des  Evangeliums  durchdringen  zu 
lassen  und  nur  da  eine  Sitte  zu  bekampfen  oder  auszurotten,  wo 
sie  unmittelba^  im  Heidentum  wurzelt  und  auch  in  ihrer  Wirkung 
dem  Geist  des  Evangehums  zuwiderlief.   Und  nun  die  Beispiele. 

1.  Der  Glaube   an  dieAitu   (bosen   Geister). 

Ich  nehme  Bezug  auf  meine  ausfuhrUche  Erklarung  in  dem  ersten 
Artikel  in  dieser  Zeitschrift:  Gotter  und  Damonenglaube  im  alten 
Samoa  1928,  12.  Heft.  Ist  der  Aituglaube  nun  ganz  ausgerottet? 
Ich  stehe  nicht  an,  wie  schon  oben  getan,  rundweg  zu  erklaren: 


-:mJLASii^MJiiis^jiii£iF<StS£:  l-^:  .J-A  jiiayL.«faa»W1;j.&.V/«itiM 


nein.  Aber  das  kann  gesagt  werden,  daB  der  heutige  Glaube  an  die 
Aitus  doc]i  nic^t  derselbe  ist  \  wie  f riiher.  Er  ist  sehr  stark  ge- 
mildert,  ja  der  Stachel  der  Jcnechtischen,  sklavischen  Furcht  ist  ihra 
genommen.  Die  Aitus  sind  keine  Schreckgespenster  mehr  fflr  den 
Eingeborenen  wie  in  der  heidhischen  Zeit,  ihre  Realitat  ist  doch 
dem  Zweifel  unterworfen,  ihre  Macht  nicht  mehr  gefurchtet  in 
dem  Sinne  wie  friiher,  sondern  man  denke  sich  die  Sache  etwa 
so  wie  bei  uns,  wo  auch  noch;viel  Gespensterglaube,  Aberglaube, 
Hexenglaube  herrscht,  ohne  d46  doch  diese  Menschen  taglich  in 
bestandiger  Furcht  deshalb  lebeii  wie  friiher  die  Eingeborenen  wegen 
der  Aitus.  Ferner  erwahnte  ich  schon,  daB  dieser  Aituglaube  sogar 
mit  einem  Element  des  christlichen  Glaubens  im  Neuen  Testamente 
verschmilzt,  namlich  mit  dem  dlauben  an  die  Damonen.  Die  Ge- 
schichten,  wo  Jesus  Besessene  heilt  und  Damonen  austreibt,  sind 
ihnen  Wirklichkeit  und  aus  dem  Leben  gegsiffen,  zudem  aber  weiB 
jeder  Eingeborene:  Christus  ist  machtiger  als  die  Aitus,  er  ist  auch 
ihr  Herr,  dem  sfe  gehorchen,  und  dies  gibt  ihm  die  Waffe  in  die 
Hand  gegen  eine  iibermaBige  Angst  vor  seinen  Aitus.  Je  nachdem  nun 
eine  Personlichkeit  oder  eine  Sippe  mehr  oder  weniger  vom  Geist 
des  Christentums  durchdrungen  ist,  wird  der  Aituglaube  mehr  im 
Vordergrund  sein  oder  zuriicktreten.  Ein  entscheidender  Punkt  sind 
dabei  die  Begrabnisse.  Es  gibt  Begrabnisse,  bei  denen  die  iiber- 
waltigende  Kraft  der  christlichen  Hoffnung  des  ewigen  Lebens 
alles  beherrscht  und  keine  Spur  von  Aituglauben  zu  finden  ist. 
Andererseits  aber  kam  es  bis  vor  wenigen  Jahren  vor,  wenigstens 
in  vereinzelten  Fallen,  daB  man  auf  den  Grabern  opferte,  um  den 
Geist  zu  versohnen,  oder  daB  man  die  Seele  des  Toten,  den  Seelen- 
stoff  fangen  woUte.  Und  verhaltnismaBig  noch  recht  haufig  ist  die 
Meinung,  daB  in  einem  Fieberkranken  ein  Aitu  stecke,  der  den  Be- 
treffenden,  der  im  Leben  sein  Privatfeind  war,  quale  und  den  man 
dann  mit  allerhand  Medizin  auszutreiben  sucht,  wobei  nicht  aus- 
geschlossen  ist,  daB  man  dieser  Samoamedizin  auch  magische  oder 
zauberische  Wirkung  zuschreibt.  Andererseits  freiHch  sucht  man 
auch  den  Aitu  mit  Gebet  auszutreiben  oder  mit  Beschworung  im 
Namen  Jesu  Christi,  wobei  man  sich  erst  durch  allerhand  Fragen 
zu  fiberzeugen  sucht,  daB  der  Aitu  wirklich  in  dem  Kranken  drin- 
stecke.  Hier  wirkt  schon  der  christliche  Gedanke,  daB  Jesus 
Christus  Macht  hat  iiber  den  Damon,  der  auch  ein  Geist  eines  Ver- 
storbenen  sein  kann. 
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Sehr  zahlreich  sind  auch  im  Volk  die  Aitugeschichten  verbreitet 
und  werden  gern  erzahlt  und  zum  Teil  auch  gem  geglaubt.  Es 
ware  eine  Aufgabe,  dieselben  einmal  zu  ^tnmeln  und  zu  vcrdffent- 
lichen,  ich  bin  gewiB,  wir  werden  auch  sehr  viel  Torichtes  daninter 
finden,  spukhafte  Geschichten  einer  ausschweifenden  Phantasie. 

Zusammenfassend  konnen.wir  sagen,  da6  iiberall  da,  wo  die 
iKraft  des  EvangeUums  wirksam  ist,  der  Aituglaube  einen  StoB  er- 
haiten  hat,  der  ihn  allmahUch  verschwinden  lassen  wird.  Da,  wo 
man  sich  dem  Wirken  des  EvangeHums  inneriich  noch  verschlieBt, 
ist  sicherHch  noch  ein  gut  Stuck  Aituglaube  da,  bei  alien  aber  ist 
der  bekannt,  der  Macht  hat  iiber  die  Aitus,  Jesus  Christus.  Denn 
ahnliche  Lieder:  wie  das  von  Christoph  Blumhardt  aus  seinen 
Motthnger  Erfahrungen  heraus  entstandene  „Jesus  ist  der  Sieges- 
held",  haben  die  Samoaner  in  ihrem  Gesangbuch  in  ihrer  Sprache, 
wofiir  ich  im  ersten  Aufsatz  ein  Beispiel  angefiihrt  habe.  1928, 
Seite  354. 
.     Wenn.wir  bedenken,  welch  ein  Wust  von  Hexenglauben  noch 

f*im  17.  Jahrhundert  nach  tausendjahrigem  Christentum  in  unserem 
Volk  steckte,  so  werden  wir  gewiB  nicht  Ursache  haben,  iiber  die 
Samoaner  zu  Gericht  zu  sitzen,  wenn  nach  hundertjahriger  Mis- 
sionsarbeit  der  Aituglaube  noch  nicht  verschwunden  ist,  und  dies 
um  so  tnehr  weniger,  als  er  nicht  die  Opfer  gekostet  hat  wie  bei 

I  uns  der  Hexenglaube.  Qebt  dem  Volk  weitere  hundert  Jahre  christ- 
licher  Erziehung,  Vertiefung  und  Ausbildung,  und  ich  bin  gewiB, 
daB  nur  noch  kiimmerliche  Reste  von  ihm  da  sein  werden.  Sind 
doch  seine  Priester,  die  taulaitu,  schon  jetzt  voUig  von  der  Bild- 

|i  flache  verschwunden. 


2.  Die  Sitte  des  Tabu,   in  Samoa  Sagenannt. 

Auch    sie    ist    aufs    engste    mit    dem    Aituglauben    verknupft, 

I  da   ja   dem,   der   das   Tabu   bricht,   die   Strafe   irgendeines   Aitu 

an    den    Hals    gewunscht    wird,    und    der    Olaube,    daB    dieser 

* 

Fluch  eintreffe,  beruhte  auf  dem  Glauben  an  die  Realitat  der 
ftAitu.  So  loste  das  Tabu  einerseits  knechtische  Furcht  aus, 
andererseits  hatte  es  auch  eine  erziehende  Wirkung.  An  letzteren 
Punkt  hat  jedenfalls  die"  Mission  gedacht,  indem  sie  das  Tabu 
nicht  beseitigen,  sondem  hauptsachlich  reinigen  wollte  von  seinera 
heidnischen  Untergrunde.  Indem  man  versuchte,  eine  Geldstrafe 
fur  den  Bruch  eines  Tabu  einzufuhren,  wurde  der  Gedanke'ab- 


■i. 


—  234  — 

gelenkt  von  der  Strafe  durch  die  Aitus  und  auf  die  Linie  eines 
biirgerlichen  Gesetzes  gehoben.  Im  allgemeinen  kann  man  wohl 
sagen,  daB  dieser  Weg  erfolgreich  war,  wobei  es  jedoch  nicht  aus- 
geschlossen  ist,  daB  noch  Verwiinschungen  von  Aitus  und  Furcht 
vor  denselben  hier  und  da  eine  RoUe  spielen.  Zu  tief  ist  auch  diese 
Sitte  nicht  nur  in  Samoa,  sondern  auch  in  der  ganzen  Sudsee  ein- 
gewurzelt,  als  daB  sie  schon  in  wenigen  Jahrzehnten  ganzUch  von 
ihrer  Wurzel  gelost  und  durch  die  Vorstellung  biirgerlichen  Rechtes 
verdrangt  sein  konnte. 

Dagegen  hat  die  Kirche  ausdriickhch  das  Schworen  nach  samo- 
anischer  Art  verboten,  weil  auch  darin  die  Aitus  eine  Rolle  spielen, 
bei  denen  man  schwur.  Bei  diesem  Verbot  beruft  man  sich 
ausdriickhch  auf  das  Wort  des  Heilandes  in  der  Bergpredigt  Matth. 
5, 37 :  Eure  Rede  sei :  ja,  ja,  nein,  nein.  Man  diirfe  hinzufiigen,  heiBt 
es  ausdriicklich  bei  diesem  Verbot  „Gott  weiB  es,  mein  Wort  ist 
wahr,  das  ich  jetzt  sagen  werde".  Ebenso  wird  hinzugefiigt,  daB 
man  vor  dem  europaischen  Richter  und  vor  dem  Gerichte-nach  dem 
Gesetz  schworen  diirfe. 

Trotz  dieses  Verbotes  wird  auch  dies  Schworen  bei  den  Aitus 
ab  und  zu  noch  vorkommen,  aber  auch  wieder  nur  bei  solchen,  in 
denen  die  Krafte  des  Evangehums  noch  keine  beherrschende  Macht 
geworden  sind,  und  auch  da  bei  weitem  nicht  mehr  so  haufig  wie  in 
der  Heidenzeit.  Dagegen  kann  ich  sagen,  daB  es  bei  Kirchenmit- 
ghedem,  die  Abendmahlsberechtigung  haben,  den  Church  members, 
wohl  ausgerottet  oder  besser  gereinigt  ist  nach  der  Lehre  Jesu 
Christi. 

3.  Wahrsagerei  (Valoaga)  und  Zauberei 
(mea  f aataulai tu). 

Dieselbe  hat  natiirHch  in  der  heidnischen  Zeit  eine  groBe  Rolle 
gespielt,  und  es  mag  in  den  Niederungen  des  Volkslebens  auch  noch 
mancher  Rest  vorhanden  sein.  Jedenfalls  bedienen  sich  voUberech- 
tigte  Mitglieder  der  Kirche  ihrer  nicht  mehr,  und  es  ist  merk- 
wiirdig,  wie  wenig  mir  eigentHch  auch  davon  zu  Ohren  gekommen 
ist.  Wie  mir  scheint,  hat  sie  sich  aufgelost  in  sprichwortliche 
Scherze,  die  man  wohl  noch  sagt,  aber  in  Wirklichkeit  nicht  mehr 
glaubt  und  nicht  mehr  ernst  nimmt.  Als  Beispiel  diene:  Wenn  der 
Eisvogel  (Halcyon),  der  Tiotala,  am  Morgen  singt,  gibt  es  am 
Abend  Sturm  und  Regen,  so  daB  man  nicht  zum  Fackelfischen 
gehen  kann.  Ich  glaube  kaum,  daB  sich  ein  Eingeborener,  wenn  er 


r:i!S:i^3S^ti^„:^j^£iiiLX,'4 


ii^{jt^iai&£&<£i£:i-£iiii^.i^tlS>!^^Si,xiiE&ax 


_  235—        .  ;■  '^^    ^    •    ■ 

Iwirklich  am  Morgen  den  Tiotala  singen  hort,  von  seinem  abend- 
lichen  Fackelfischen  abhalten  laiBt. 

Ebenso  wird  es  mit  der  Zauberei  sein.  Mag  noch  mancherlei  im 

I  Dunkeln  geschehen  wie  auch  in  unseren  Dorfern  hier  inTiBserer 
Heimat;  im  offentlichen  Leben,  besonders  im  kirchlichdn  Leben,  ist 

I  keine  Zauberei  mehr  moglich,  und  das  ist  doch  immerhin  schon 
etwas  GroBes  iiti  Vergleich  zu  den  Dingen  in  alter  Zeit.  Ohne  Uber- 
treibung  darf  man  ruhig  von  einem  Sieg  christlichen  Lichtes  reden, 
unbeschadet  der  Ausnahmefalle.  Reisende  geraten  in  der  Regel  an 
uble  Elemente  und  verallgemeinern  dann  ohne  Ursache  oft  einen 
einzelnen  Fall. 

4.  Die  Volkstanzeoder  Siva. 

Dieselben  sind'in  der  Literatur  so  oft  beschrieben  worden,  daB 
es  sich  eriibrigt,  hier  mehr  davon  zu  sagen  als  nur  das  eine,  daB 
es  keine  Tanze  in  unserem  Sinne  sind  der  verschiedenen  Ge- 
schlechter  miteinander,  sondern  rhythmische  Arm-  und  Bein- 
bewegungen  im  Sitzen  oder  Stehen  oder  Vorfuhrungen  von  ein  oder 
zwei  Personen  meist  satirischer  Art.  Dr.  Kramer  handelt  ausfuhr- 
lich  davon  Bd.  II  S.  215  und  nennt  acht  verschiedene  Arten  solcher 
rhythmisc'nen  Singetanze.  Einig  sind  sich  alle  daruber,  daB  dabei 
auBerordenthch  viel  Grazie,  Harmonic  und  Volkswitz  entwickelt 
wird  und  daB  der  Siva  oder  Singetanz  untrennbar  vom  samoani- 
schen  Volksleben  ist.  Wie  stellte  sich  nun  die  Mission  und  die 
werdende  Kirche  dazu:  Sie  traf  folgende  Bestimmungen : 

1.  Verboten  ist  fiir  MitgHeder  der  Kirche  die  Teilnahme  an  den 
Nachttanzen  (poula),  die  zum  SchluB  meist  nackt  waren. 

2.  Verboten  ist  ferner  die  Teilnahme  an'  solchen  Tagestanzen,  bei 
denen  unanstandige  Dinge  vorkommen. 

3.  Verboten  ist  ebenfalls,  daB  Kirchenmitglieder  ihre  Hauser  zu 
Tages-  oder  Nachttanzen  hergeben.  Dagegen  sind  erlaubt  alle 
Tanze,  die  rein  sind  und  am  Tage  stattfinden.  Hierin  Hegt  die 
Stellungnahme  der  Mission:  Ausrottung  der  Nachttanze  und  Reini- 
gung  der  Tagestanze.  Infolgedessen  konnten  auch  KirchenmitgUeder 
und  Missionare  sich  die  am  Tage  stattfindenden  Volksreigen  an- 
sehen,  und  ich  erinnere  mich,  ihnen  manchmal  beigewohnt  zu  haben, 
ohne  daB  etwas  anderes  vorfiel  als  einige  harmlose  Scherze.  Ja,  in 
dem  Distrikt  FalealiH  bereiteten  mir  etwa  50  Manner  bald  najch 
meiner  Ankunft  einen  Keulentanz,  der  auBerordentlich  fesselnd  war 
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und  sich  in  jeder  Beziehung  in  den  feinsten  Grenzen  des  Anstandes 
bewegte. 

Der  Kampf  der  Kirche  gegen  die  Nachttanze  war  natiirlich  auBer- 
ordentlich  schwer.  Sie  sind  auch  heute  noch  nicht  ganz  ausgerottet. 
Manchmal  war  viel  guter  Wille  vorhanden,  aber  man  lieB  sich  dann 
doch  immer  wieder  fortreiBen  bis  zur  maBlosesten  Leidenschaftlicli- 
keit.  Oft  waren  auch  besuchen(Je  Europaer  oder  Amerikaner  schuld, 
ihnen  zu  Gefallen  gab  man  aus  HofHchkeit  zunachst  anstandige 
Sivas,  aber  durch  den  Beifall  und  das  Wohlgefallen  der  Wei  Ben 
angestachelt,*vergaB  man  sich  dann  und  gelangte  am  SchluB  doch 
wieder  dahin,  wohin  man  nicht  gewollt  hatte:  zum  Nachttanz  und 
Nackttanz.  Ich  erinnere  mich,  daB  im  Jahre  1908  ein  Dorf  in  meiner 
Nachbarschaft  den  amtlichen  BeschluB  faBte  (nicht  etwa  nur  die 
Kirche),  Nachttanze  soUen  nicht  mehr  stattfinden,  desgleichen  keine 
Besuchsreisen  mehr,  auf  denen  Nachttanze  stattfinden.  Ahnliche 
Beschliisse  sind  manchmal  gefaBt  worden,  vielleicht  auch  hier  und 
da  mal  wieder  iibertreten,  aber  im  allgemeinen  darf  man  sagen, 
daB  die  Linie  aufwarts  fiihrte,  wenn  auch  nicht  geradlinig,  so  doch 
zickzackweise  der  volUgen  Oberwindung  entgegen. 

5.  Besuchsreisen    ganzer   Dorfer    sind    auch    eine 

samoanische  Sitte. 

Dabei  geht  es  oft  wochenlang  von  Dorf  zu  Dorf,  und  die  Fest- 
lichkeiten  der  iiberiaus  freundlichen  Gastgeber  nehmen  kein  Ende. 
Eine  Art  von  Besuchsreisen  war  nun  die,  daB  bei  diesen  FestHch' 
keiten  auch  andauernd  die  poula,  die  Nachttanze,  stattfanden.  Auch 
hier  hat  die  Kirche  eingegriffen  und  ihren  Mitgliedern  verboten, 
malaga  fai  poula,  d.  h.  Besuchsreisen  mit  Nachttanzen  weder  zu 
machen  noch  irgendwie  an  derartigen  FestUchkeiten  teilzuhehmen. 

Ganz  ausgerottet  ist  ja  auch  diese  verheerende  Unsitte  nicht, 
aber  doch  eingeschrankt,  seltener  geworden,  gereinigt,  wie  der 
oben  angefiihrte  BeschluB  eines  Dorfes  zeigt,  und  geht  auch  all- 
mahlich  der  voUigen  Oberwindung  entgegen. 

6.  Die  Sitte  des  Kawatrinkens. 

Kawa  heiBt  die  Wurzel  eines  Gewachses,  Piper  methysticum, 
aus  der  durch  Mischung  mit  Wasser  ein  Getrank  bereitet  wird,, 
welches  'das  Volk  sich  zum  nationalen  LiebUngsgetrank  erwahlt  hat, 
obwohl  es  nach  unseren  Begriffen  ungefahr  schmeckt  wie  ein  Ge-J 
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misch  von  Pfeffer,  Seifenwasser  und  Petroleum.  Nach  dem  Mythos 
wuchs  der  Kawastrauch  zuerst  im  samoanischen  Olymp,  und  das 
Getrank.  der  Kawa  war  der  Nektartrank  fur  den  Himmelsgott 
Tagaloa  und  seine  Sohne,  wurde  dann  auf  die  Erde  gebracht  und 
nun  zunachst  das  Getrank  fiir  die  Hauptlinge.  Nicht  nur  dem  Gast, 
der  als  Besuch  kommt,  wird  es  kredenzt,  sondern  auch  bei  amt- 
lichen  Gelegenheit^,  Empfangen,  Arztversammlungen,  groBen  poli- 
tischen  Versammkrtigen,  Friedensschliissen  usw.  wird  der  Anfang 
Oder  die  Eroffnung  rait  einer  feierlichen.Kawarunde  gemacht,  die 
mit  einem  streng  vorgeschriebenen  Zeremoniell  verknupft  ist.  Es 
,  sei  ausdriicklich  betont,  daB  die  Kawa  keinen  Alkohol  enthalt  und 
nur,  etwa  im  ObermaB  genossen,  eine  lahmende  Steifheit  bewirkt. 
Dr.  Kramer  bemerkt  Bd.  II  S.  367,  daB  das  Getrank  nicht  alkoholisch 
ist,  soUte  doch  allmahlich  bekannt  sein.  In  heidnischer  Zeit  bestand 
die  Sitte  der  Libation,  vor  dem  Trinken  spendete  man  der  Gottheit 
einen  Tropfen.  Diese  Sitte  ist  jetzt  weggefallen.  Ich  habe  mancher 
Zeremonie  des  Kawatrinkens  beigewohnt,  von  Hauptlingen  aber  nur 
ganz  selten  noch  eihe  Libation  gesehen,  dann  jedenfalls  in  ihfer 
Bedeutung  umgewandelt,  denn  man  pflegte  dabei  zu  sagen:  „Manuia, 
soifua",  was  etwa  unserem  Prosit,  Wohl  bekomm's  und  dergleichen 
entspricht. 

In  der  Gesetzgebung  der  Kirche  finde^h  weder  ein  Verbot 
gegen  die  Kawa  noch  sonst  etwas  dariiber  gesagt;  es  ist  moglich, 
daB  im  Anfang,  wo  man  die  Kawa  noch  nicht  recht  kannte,  das  eine 
Oder  andere  dagegen  gesagt  worden  ist,  jedoch  scheint  sich  die 
Mission  schon  friih  von  der  Harmlosigkeit  der  Kawa  iiberzeugt 
zu  haben  und  hat  die  Sitte,  abgesehen  von  der  heidnischen  Libation, 
keineswegs  bekampft.  Die  Missionare  haben  auf  ihren  Besuchs- 
reisen  vielmehr  stets  in  den  Hausern-der  Eingeborenen  den  landes- 
fibhchen  WillkommengruB  mit  der  Kawa  angenommen.  Auch  sonst, 
wo  sie  gelegentlich  an  einer  politischen  oder  amtlichen  Feier  teil- 
nahmen,  den  kredenzten  Kawabecher  angenommen. 

In  der  missionarischen  Literatur  anderer  Inseln  und  Volker 
findet  sich  eine  starke  Verurteilung  und  Bekampfung  der  Kawa, 
z.  B.  hat  die  Rheinische  Mission  in  Neuguinea  aus  mancherlei 
Motiven  heraus  die  Kawa ,  bekampft.  Als  jedoch  der  Prases  der 
Rheinischen  Neuguinea-Mission,  A.  Hanke,  mich  1910  in  Samoa 
besuchte,  iiberzeugte  er  sich  bald  von  der  Harmlosigkeit  und  Un- 
schadUchkeit  derselben,  soweit  sie  in  Samoa  zubereitet  und  ge- 
trunken  wird.   GewiB  ist  richtig,  daB  sie  in  heidnischer  Zeit  auch 
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in  Samoa  etwa  unser  Tischgebet  vertrat.  Bevor  der  erste  Bissen 
in  den  Mund  gesteckt  ward,  goB  das  Famiiienoberhaupt  etwas  aus 
seinem  Kawabecher  auf  den  Boden  und  sprach:  „Dies  ist  eure 
Kawa,  ihr  Gotter.  Gedenket  dieser  unserer  Familie.  LaBt  ihre  Zah! 
sich  mehren  usw." 

Jedenfalls  hat  eine  solch  voUige  Umwandlung  des  heidnischen 
Elements  in  dieser  Sitte  stattgefunden,  daB  es  heute  nicht  mehr  zu 
erkennen  ist.  , 

7.  Die  soziale  Sitte  der  Taupou  als  Ehrenjungfrau 

und  Vertreterin  der  Do  rf  gejneinschaf  t  bei  alien 

feierliclien  Qelegenheiten. 

Mit  Dr.  Kramer  erklare  ich  das  Wort  Taupou:  „Der  ein  Sitz  an 
einer  Saule  zukommt,  an  einera  Hauspfosten,  dem  mittleren  der  drei 
Seitenpfosten  im  hinteren  Seitenteil  des  Samoahauses."   Dies  fasse 

4 

ich  aber  nur  als  ein  Bild  dafiir,  daB  sie  in  iibertragenem  Sinne  eine 
Saule,  d.  h.  Vertreterin  der  Dorfgemeinschaft  bei  alien  feierlichen 
Qelegenheiten  ist,  z.  B.  beim  Empfang  von  Gasten,  bei  Festhch- 
keiten,  Essenshuldigungen,  beim  Kredenzen  der  Kawa  usw.  Zu  solch 
einer  Ehrenjungfrau  des  Dorfes  wurde  nur  die  Lieblingstochter 
eines  HauptUngs  gewahlt,  demgemaB  fiir  ihre  Stellung  erzogen  und 
hatte  bis  zu  ihrer  Verheiratung  ihre  Reinheit  zu  bewahren.  Wie 
verhielt  sich  nun  die  Kirche  zu  dieser  sozialen  Sitte?  In  den  ersten 
Jahrzehnten  war  es  MitgUedern  der  Kirche  verboten,  ihre  Tochter 
zu  dieser  Stellung  herzugeben,  weil  die  Taupou  naturgemaB  bei 
ihrem  Auftreten  in  der  Offentlichkeit  mancherlei  heidnische  Ge- 
brauche  mitzumachen  oder  darzustellen  genotigt  war.  Mit  fort- 
schreitender  Reinigung  des  Volkslebens  jedoch  wurde  dies  Verbot 
erweicht  und  eine  Bestimmung  erlassen  unter  Nr.  5  der  Kirchen- 
gesetze,  demgemaB  die  Eltern,  die  Mitgheder  der  Kirche  seien,  ihre 
Tochter,  wenn  sie  zur  Ehrenstellung  einer  Taupou  ernannt  wiirde, 
ermahnen  soUten  zu  gutem,  christhchem  Betragen,  und  daB  sie  alien 
Dingen,  die  sich  nicht  geziemten,  aus  dem  Wege  gehen  sollte.  Damit 
war  auch  diese  Einrichtung  von  der  Mission  anerkannt,  aber 
gereinigt. 

8.  Die  Sitte   der  Mattenverteilung  oder   Nunu. 

Der  Reichtum  einer  Familie  in  Samoa  war  nicht  Geld,  sondern 
die  Menge  der  Matten.  Daraus  geht  schon  hervor,  von  welcher 
Wichtigkeit  die  Matten  waren  und  welche  Rolle  sie  im  Leben  der 


■  ^  -   ^    - 


^  ■"—  239  — . 

Eingeborenen  spielten  und  noch  spielen.   Unter  den  Matten  unter- 
scheidet  man  nun  in  der  Haiptsache  vier  Arten: 

1.  Die  Staatsmatten,  die  in  heidnischer  Zeit  wie  Qotzen  verehrt, 
ja  als  Symbole  der  Gottheiten  galten  und  im  Kriege  etwa  wie  unsere 
Fahnen  vorangetragen  wurden,  auch  bei  Staatsgesehaften,  Schlie- 
Bung  von  Frieden,  Ernennung  eines  Konigs  usw.  eine  wichtige  Rolle 
spielten.  Dies  heidnische  Element  ist  nun  zuriickgedrangt  und,  so- 
weit  ich  unterrichtet  bin,  ^^^ch  fast  ausgestorben. 

2.  Die  beiden  anderen  Mattenarten:  a)  die  sogenannten  feinen 
Matten  oder  Tongamatten,  sowie  b)  die  sogenannten  weiBen  Matten, 
die  zum  Kleiden  und  zum  Schlafen  der  vornehmen  Leute  dienten, 
waren  die  Mitgift  der  Tochter  aus  vornehmen  Familien,  haupt- 
sachlich  der  Hauptlingstochter.  Sie  wurden  daher  bei  Hochzeiten 
mitgebracht,  oft  zu  vielen  Hunderten,  und  von  ihnen  viele  in  einem 
feierlichen  Akt  an  die  Sprecherhauptlinge  (Tulafale)  verteilt.  Diese 
Mattenverteilung  war  oft  die  Ursache  von  schweren  Famiiien- 
zwistigkeiten,  wobei  Neid  und  Eifersucht,  Scheelsucht  und  MiB- 
gunst  sowie  Ehrsucht  und  Gewinnsucht  zugrundelagen.  Aus  diesen 
ethischen  Griinden  sah  die  Mission  die  Mattenverteilung  nicht  gerne 
und  bekampfte  sie  oder  wenigstens  die  Auswiichse  nicht  durch 
Gesetzgebung,  aber  doch  durch  Belehrung.  Dazu  kam  noch  ein 
anderer  Cbelstand,  den  wir  im  nachsten  Punkt  erortern  woUen. 

9.  DieAumoega 
Oder  die  Sitte  der  Brautwerbung. 

Gegen  eine  Brautwerbung  an  sich  wtirde  die  Mission  wohl  keine 
Ursache  haben,  etwas  zu  sagen.  Aber  die  aus  heidnischer  Zeit 
stammende  Art  der  Brautwerbung  fiir  einen  Dorfhauptling  durch 
seine  Sprecherhauptlinge  hatte  einen  dunklen  Hintergrund.  Um  aus 
der  soeben  geschilderten  Gewinnsucht  heraus  moglichst  viel  Matten 
und  damit  Reichtum  zu  gewinnen,  pflegten  die  Sprecher  eines 
Hauptlings  diesen  aufzustacheln,  seine  Gattin  zu  verstoBen  und  eine 
andere  zu  nehmen,  um  welche  sie  fiir  den  HauptHng  warben,  um 
dafiir  aus  der  reichen  Mitgift  der  neuen  Gattin  belohnt  zu  werden. 
Denn  je  mehr  Hochzeiten  der  HauptHng  machte,  um  so  groBer  wurde 
der  Reichtum  an  Matten.  So  kam  es,  daB  sie  manchem  HauptHng 
keine  Ruhe  HeBen,  bis  er  womoglich  sechs-  bis  achtmal  hinter- 
einander  geheiratet  hatte.  Es  ist  klar,  daB  die  Mission  dieses  Obel 
auch  durch  Gesetzgebung  bekampfte,  und  der  KirchenbeschluB  lautet 
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kurz  und  bundig:  Ua  sa  lava  i  le  ekalesia  ona  toe  o  i  aumoega  e 
fai  le  nuu;  d.  h.  es  ist  verboten  in  der  Kirche,  auf  Brautfahrten.zu 
s:ehen,  wie  es  Landessitte  ist. 

Erwahnt  seien  noch  die  gewohnlichen  Matten  fiir  den  Haus- 
gebrauch  (fala)  und  die  Rindenstoffmatten,  aus  der  Rinde  des 
Papiermaulbeerbaumes  bereitet  und  mit  Tonfarben  kunstvoll  bemalt. 
DaB  in  der  Ornamentik  dieser  Matten  heidnische  Symbole  waren, 
etwa  zum  Schutz  gegen  Aitus  und  Damonen  oder  amulettartig  Gliick 
verheiBend  fiir  Fischer,  ist  mir  nicht  bekannt.  Sollte  es  in  heidnischer 
Zeit  gewesen  sein,  so  ist  diese  Sitte  jedenfalls  uberwunden.  Ich 
besitze  heute  noch  etwa  dreiBig  Stiick  dieser  Siapo  genannten 
Rindenstoffmatten,  auf  deren  keiner  ein  irgendwie  heidnisches  Sym- 
bol Oder  sonst  der  Wahrsagerei,  yi^auberei  oder  dem  Aberglauben 

dienende  Malereien  vorhanden  sind.  Auch  Dr.  Kramer  Bd.  II  S.  307 

bis  313  ist  es  in  seiner  eingehenden  Untersuchung  dieser  Ornamentik 
m.  E.  nicht  gelungen,  unter  den  mannigfachen  Formen  von  Kreisen, 
Augen,  Sternen,  Blattern,  Vdgeln,  Fischen  usw.  auf  heidnischen 
Aberglauben  deutende  Dinge  zu  entdecken. 

10.  Die  Maseiau  oder  Keuschheitsprobe 
der  Dorfjungfrauen  (Taupou). 

Noch  einmal  kommen  wir  auf  die  Sitte  der  sozialen  Einrichtung 
der  Taupou  zu  sprechen.  Sie  hatte  in  heidnischer  Zeit  am  Tage  ihrer 
Verheiratung  eine  Keuschheitsprobe  zu  bestehen:  eine  Defloration 
in  aller  OffentHchkeit.  Wurde  sie  als  nicht  mehr  rein  erfunden,  so 
wurde  sie  mit  Keulen  totgeschlagen. 

Natiirlich  nahm  die  Mission  den  Kampf  gegen  diese  Unsitte  mit 
aller  Kraft  auf.  Dr.  Kramer,  der  eine  Beschreibung  der  Sitte  gibt, 
berichtet,  daB  im  Jahre  1893  die  letzte  offentliche  Defloration  vor- 
gekommen  sei.  Somit  war  diese  Unsitte  vollig  ausgerottet  vor  Be- 
ginn  der  deutschen  Herrschaft.  Doch  horte  ich,  daB  sie  in  der  Zer- 
ruttung  nach  dem  Kriege  wieder  etwas  aufgelebt  sei,  ohne  Naheres 
crfahren  zu  konnen. 

11.  DieAvagaoderEntfuhrung. 

Legten  die  Eltern  der  Braut  eines  Jiinglings  der  Verheiratung 
Schwierigkeiten  in  den  Weg,  so  entfiihrte  sie  der  Brautigam  heim- 
lich,  und  die  beiden  lebten  einen  Tag  zusammen  im  Urwald.  Kehrten 
sie  dann  zuruck,  so  durften  die  Eltem  keine  Schwierigkeit  mehr 
entgegenstellen ;  die  Ehe  gait  dann  als  rechtmaBig.  Es  ist  klar,  daB 
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die  Mission  diese  Sitte  aus  ethischen  Griinden  bekampfte,  aber  sie 
lieB  sich  schwer  ausrotten  und  ist  auch  bis  heute  keineswegs  aus- 
gerottet,  sondern  kommt  noch  haufig  genug  vor.  Es  liegt  namlich  in 
dieser  Sitte  insofern  ein  guter  Kern,  als  gerade  solche  Verbindungen 
aus  wirklicher,  echter  Liebe  entstanden  waren  und  somit  ein  natur- 
liches  Recht  auf  ihrer  Seite  batten,  ich  mochte  sagen:  das  un- 
geschriebene  Recht  ihres  Schopfers.  Der  Einspruch  der  Eltern 
beruhte  dagegen  oft  auf  wenig  ethischer  Grundlage;  z.  B.  daB  der 
Brautigam  nicht  reich  genug  und  nicht  vornehm  genug  fiir  die 
Tochter  war.  Die  Mission  hat  daher  aus  dieser  Erkenntnis  heraus 
auch  diese  Entfuhrungen  (das  Wort  Avaga  bedeutet:  zur  Gattin  zu 
machen)  recht  milde  behandelt.  Zwar  wurden  die  Betreffenden, 
wenn  sie  vollberechtigte  Mitglieder  der  Kirche  waren,  in  die  Klasse 

der  sogenannten  Anhanger  (Adherents)  statt  der  Church  members 

verw^iesen,  jedoch  w^urden  sie  ermahnt,  sich  kirchHch  trauen  zu 
lassen,  und  nach  einer  Probezeit  von  etwa  sechs  Monaten  wieder 
in  die  voile  Mitgliedschaft  der  Kirche  aufgenommen. 

12.  Die  Taubenjagden  oder  seuga  lupe. 

Irgendwo  las  ich  einmal,  daB  die  bosen  Missionare  den  Ein- 
geborener  die  harmlosen  und  unschuldigen  Taubenjagden  verboten 
batten.  Der  Unkundige  stutzt  naturlich  und  ist  geneigt  zu  denken: 
welch  ein  MiBgriff !  Wie  ist  denn  das  mogHch?  Allein  er  konnte  sich 
sagen,  daB  doch  irgendein  Grund  vorhanden  sein  muB  zu  solchem 
Verbot.  Und  in  der  Tat  ist  das  so.  Die  Triebfeder  zu  diesem  Verbot 
waren  die  Eingeborenen  selbst,  die  naturlich  aufs  genaueste  mit 
dieser  Sitte  bekannt  waren.  Man  muB  hier  zweierlei  unterscheiden 

a)  wenn  jemand  in  den  Urwald  geht  und  sich  Tauben  schieBt,  sei 
es  allein  oder  mit  einem  guten  Freund  und  Kameraden,  so  ist 
das  keineswegs  verboten,  ja  ich  erinnere  mich,  daB  uhsere  ein- 
geborenen Lehrer  am  Missionsseminar  dies  manchmal  getan  haben; 

b)  es  handelt  sich  hier  um  die  Sitte,  daB  man  in  Scharen  oder  auch 
das  ganze  Dorf  in  den  Busch  ging  und  dort  tagelang  zusammen 
lebte.  Die  Folge  war  vielfach  ein  vollig  ziigelloser  Verkehr  der 
Geschlechter  untereinander,  ja  die  meisten  Falle  von  Blutschande 

^^  kamen  bei  dieser  Gelegenheit  vor.  •  Aus  dieser  Ursache  heraus 
muBte  diese  ap  sich  schone  Sitte  wegen  ihrer  verheerenden  Aus- 
wtichse  bekampft  werden. 

Mittlerweile  sinci  nun  durch  die  SchieBwaffen  und  jjen 
schonungslosen  AbschuB  in  der  Taubepjagd  die  Tauben  in  Samoa 
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fast  ausgestorben.  Wenn  Dr.  Kramer  Bd.  II  S.  334  unten  bemerkt: 
.J-eider  ist  der  schone  Sport  fast  ganz  abhanden  gekommen,  eines- 
teils  durch  die  Einfiihrung  der  Feuerwaffe,  die  sie  dezimiert  haben, 
anderenteils,  wie  schon  erwahnt,  durcli  den  EinfluB  der  Missionare, 
denen  auch  dieses  unschuldige  Spiel  verdammenswert  erschien, 
weil  es  die  Neubekehrten  zu  vie!  von  der  Kirche  abhielt",  so  ist 
dies  Urteil  wirkiicii  nicht  gerecht.  Hochstwahrsclieinlich  hat  er  die 
Motive  des  Verbotes  nicht  gekannt.  Haben  doch  Regierungen,  wie 
Kramer  Bd.  II  S.  94  bemerkt,  auf  verschiedenen  Inseln  der  Siidsee 
die  so  harmlos  scheinenden  Besuchsreisen  verboten,  weil  die  Reise- 
lustigen  wie  ein  Heuschreckenschwarm  in  die  Dorfer  kamen  und 
alles  EBbare  verzehrten,  wahrend  andererseits  die  Heimgesuchten 
den  Besuchern  mit  gleicher  Miinze  vergalten.  So  kann  eine  an  sich 
unschuldige  Sitte  zu  solchen  MiBbrauchen  auswachsen,  daB  ein 
Verbot  aus  ethischen  Motiven  wohl  begriindet  erscheint,  was  man 
bei  der  Beurteilung  nicht  vergessen  darf. 

13.  Die  Tatauierung  (Tatatau). 

Auch  sie  ist  eine  Volkssitte,  die  so  eingewurzelt  ist  und  solche 
Rolle  spielt  im  Volksleben,  daB  sie  noch  heute  fast  ungebrochen 
besteht.  Jeder  junge  Mann  muB  sich  etwa  im  Alter  von  14  ,^ 
bis  18  Jahren  den  groBten  Teil  seines  Korpers  tatauieren  (falsch- 
hch  tatowieren  genannt)  lassen,  eine  Prozedur,  die  einige  Wochen 
dauert  und  ;sehr  schmerzhaft  ist  und,  wie  bekannt,  nie  wieder  zu 

entfemen  ist.  AuBerdem  ist  sie  sehr  kostspielig,  besonders  fiir 
einen  Haupthng,  der  oft  600  bis  1000  Matten  dafiir  zahlen  muB,  was 
in  Samoa  schon  ein  Vermogen  bedeutet. 

Auch  Madchen  werden  tatauicrt,  aber  nur  wenig.  In  vorchrist- 
licher  Zeit  war  mit  der  Tatauierung  mancherlei  Festgeprange  ver- 
bunden,  wie  Keulenwettspiele  und  anderes.  Dr.  Kramer  spricht 
S.  65  von  einem  Eifer  der  Missionare  gegen  dieselbe. 

Die  Mission  hat  die  Tatauierung  von  Anfang  an  bekampft.  Man 
war  wohl  der  Ansicht,  die  auch  viele  Ethnographen  teilten,  daB  sie 
religiosen  Ursprungs  sei  und  Schutz  gegen  die  Gespenster  und 
Damonen  gewahren  sollte.  AUein,  wie  Dr.  Kramer  nachweist,  Bd.  II 
S.  64 — 74,  ist  sie  das  keineswegs,  sondern  rein  nationalen  Ur- 
sprungs, wie  auch  die  Ornamente  beweisen.  Man  konnte  also  vom 
christUchen  Standpunkt  nicht  viel  dagegen  sagen,  besonders  da 
Kenner  behaupten,  daB  die  Ornamentik  der  Tafauierung  von  form- 
voUendeter  Schonheit  sei  und  zugleich  wie  eine  feine  Art  Bekleidung 
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wirke,  wofur  sie  einer  der  ersten  Besucher  Samo^s,  namens 
Behrends,  1722  aus  der  Feme  auch  gehalten  hat.  Allein  die  Art, 
wie  die  Prozedur  geschieht,  geht  doch  vielfach  gegen  Schicklichkeit 
und  Anstand.  So  z.  B.  muB  die  Dorfjungfrau,  die  Taupou,  mit  an- 
deren  Madchen  dem  nackt  daliegenden  jungen  Mann  mit  dem 
Facher  Kiihlung  zufacheln,  dem  vor  Schmerz  sich  Krummenden 
den  Kopf  halten,  das  Blut  abtrocknen  urid  dergleichen. 

Der  Kampf  der  Mission  gegen  die  Tatauierung  hat  wenig  Erfolg 
gehabt.  Nur  eine  kleine  Zahl  von  Jiinglingen,  meist  Sohne  ein- 
geborener  Prediger,  haben  es  fertiggebracht,  vielleicht  unter 
groBen  Opfern  der  Selbstverleugnung,  sich  dieser  Sitte  zu  ent- 
ziehen.  Es  ist  nun  einmal  so,  daB  z.B.  ein  junges  Madchen  mit 
einem  jungen  Mahne  nichts  zu  tun  haben  will,  der  sich  nicht  hat 
tatauieren  lassen,  und  daB  solche  Jiinglinge  in  der  Volksanschauung 
als  nicht  voll  angesehen,  um  nicht  zu  sagen  fiir  Feiglinge  gehalten 
werden.  Immerhin  hat  die  Mission  das  erreicht,  daB  alles  offent- 
liche  Geprange  fortfallt. 

Schwierig  war  es  nun  fur  manche  JungUnge  in  den  hoheren 
Missionsschulen,  besonders  fiir  Hauptlingssohne,  wenn  die  Zeit  kam, 
daB  sie  sich  tatauieren  las5en  muBten.  Sie  kannten  das  Verbot  der 
Mission,  und  doch  war  die  Volkssitte  so  stark,  daB  sie  unter  irgend- 
einem  falschen  Vorwand  die  Schule  verlieBen,  um  dann  nach  einigen 
Monaten  als  Tatauierte  und  damit  voile  Mitglieder  ihres  Volkes 
wieder  auf  der  Bildflache  zu  erscheinen.    Soviel  ich  weiB,  hat  die 

Mission  keinerlei  Strafe  angewandt,  sondern  die  Sache  dann  un- 
beachtet  gelassen. 

14.   Die   Essenshuldigungen   oder   Ta'alolo. 

Dies  ist  eine  Sitte,  die  mehr  nationalen  Charakter  hat.  Einem 
vornehmen  Gast  bringen  die  Bewohner  des  Dorfes  oder  die  Dorfer 
einer  ganzen  Landschaft  Nahrungsmittel,  bestehend  aus  Schweinen; 
Huhnern,  Bananen,  Taroknollen,  Yamsknollen,  Schildkroten,  Fischen, 
Eiern,  Brotfruchten,  Ananas  u.  dgl.  Wahrend  der  Gast  oder  die  zu 
ehrenden  Gaste  auf  Stuhlen  sitzen  (wenn  welche  da  sind)  oder  auf 
Matten,  marschieren  Manner,  Frauen,  Jiinglinge,  Madchen  in  feier-  > 
lichem  Zuge  unter  Gesang  bis  an  die  Gaste,  legen  die  Geschenke 
vor  sie  nieder,  ein  Redner  halt  eine  BegriiBungsrede,  und  ein  Aus- 
rufer  ruft  die  Zahl  der  verschiedenartigen  Geschenke  aus,  wobei 
es  ihm  nicht  darauf  ankommt,  die  Zahl  der  Geschenke  zu  ver- 
doppeln  Oder  auch  zu  verzehnfachen  zur  groBeren  Ehre  der  Gaste. 


■r^/^',ijaiiMfeiifi'^f?»'^rfv#ii^t'iiii#P  -tfifj-i^i..  |Wifl\ii#i;V,/-i  -ir-  iTii.jJte  . 


-  «TSS|p.- 


^244—^ 


"  .V 


Manchmal  verbindet  sich  damit  auch  ein  Einzeltanz  eines  Haupt- 
lingssohnes  (manaia)  oder  der  Taupou  oder  auch  einiger  zu- 
sammen,  je  nach  der  GroBe  der  Feierlichkeit.  Geschmiickt  mit 
einer  feinen  Matte  und  dem  Kopfschmuck  oder  Tuiga,  Keulen  und 
Messer  in  den  Handen,  eilen  sie  dem  Zuge  voraus,  bleiben  plotzlich 
stehen,  werfen  die  Keulen  oder  Messer  in  die  Luft  und  suchen  sie 
mit  Geschicklichkeit  und  Eleganz  wieder  aufzufangen  und  allerhand 
Kunsstiicke  damit  zu  machen  zur  groBen  Freude  der  bewundernden 
Zuschauer.  Solchen  Ta'alolos  habe  ich  oft  beigewohnit,  und  es  ist 
nichts  dagegen  zu  sagen.   Dagegen  hat  die  Kirche  allerhand  MiB- 

xbrauche,  die  in  dieser  Sitte  zutage  traten,  bekampft.  Unter  dem 
Titel  Tuiga  (Kopfputz)  findet  sich  folgende  Bestimmung:  Es  reiBt 
allmahlich  die  Sitte  ein,  daB  Lendentuch  und  Kl^ider  schlecht  ge- 
bunden  sind,  bei  denen,  die  bei  den  Essenshuldigungen  den  Kopf- 
putz tragen.  Darum  sollen  die  Pastoren  und  die  Kirche  nicht  teil- 
nehmen  da,  wo  der  Kopfputz  schlecht  ist,  sondern  dem  aus  dem 
Wege  gehen.  Der  Tuiga  oder  Kopfschmuck  besteht  aus  dem  Nau- 
tilus-Stirnband,  dem  Halsband  aus  Waalzahnen,  dem  Spiegel  mit 
drei  Stabchen,  dem  Haar  und  dem  bunten  Federschmuck.  Inwiefern 
er  miBbraucht  werden  konnte,  ist  mir  nicht  klar,  die  Bestimmung 
ist  jedenfalls  von  den  Eingeborenen  selbst  gewiinscht  mit  der  Be- 
griindung,  daB  Haartracht  und  Kopfputz  einen  Strich  ins  Unziichtige 
bekommen  konnten. 

In  einfacherer  Form  war  ich  oft  selbst  der  geehrte  Gast  in 
meiner  Eigenschaft  als  SchuUnspektor  oder  Examinator.  Wenn  die 
m  doppeltem  Sinne  heiBe  Arbeit  voriiber  war  und  die  Preise  aus- 
geteilt  waren,  zog  die  Jugend  der  drei  oder  vier  Dorfer,  die  an  der 
Priifung  beteiligt  waren,  in  feierhchem  Zuge  mit  einem  Samoalied 
heran  und  legte  Taroknollen,  eingewickelte  Fische,  Eier,  ein  oder 
zwei  Ananas  u.  dgl.  vor  meiner  Frau  und  mir  nieder,  oft  wieder- 
holten  sie  die  Zeremonie  aus  reiner  Freude  daran  fiir  jede  einzelne 
Art  der  Qaben.  Eine  kurze  Rede  des  Leiters  oder  der  Leiterin  ini 
Zuge,  wobei  die   Gaben   natiirlich   stark   vergroBert  wurden,   der 

-  laute  Ausruf  der  Anzahl  der  Gaben  eines  meiner  Hausjungen  mit 
dick  aufgetragener  Obertreibung  und  eine  kurze  Dankesrede 
meinerseits  beschlossen  die  FeierHchkeit. 

^^         15.  DieDemiitigung  der  Besiegten  oder  Ifoga. 

Die  Besiegten  waren  in  heidnischer  Zeit  auf  Gnade  und  Un- 
gnade  dem  Besieger  ausgeliefert  und  hatten  der  Prozedur  eines 
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kaudinischen  Joches  in  der  Form  sich  zu  unterziehen,  daB  sie,  mit 
Brennholz,  Blattern,  Steinen  und  Bambusmessern  beladen,  sich 
stumm  auf  den  Boden  warfen.  Diese  symbolische  Handlung  be- 
deutete  etwa:  „Hier  sind  wir,  deine  Schweine.  Es  steht  in  deinem 
Belieben,  uns  zu  schlachten  und  zu  braten.  Das  Feuerungsmaterial 
habenwir  gleicli  mitgebraciit."  Dieselbe  Demutigungwar  gebrauchlich 
beim  drohenden  Ausbrucli  eines  Krieges  von  seiten  der  Schwaciieren 
Oder  der  leidenden  Partei  gegeniiber  den  Gegnern.  Allein  auch 
diese  Sitte  ist  durch  den  EinfluB  des  Evangeliums  bedeutend  ge- 
mildert  worden,  wie  iiberhaupt  die  barbarischen  Sitten  des  Krieges, 
die  man  den  Besiegten  gegenuber  anwandte,  z.  B.  das  Kauen  der 
giftigen  Tautetewurzel,  die  Vergiftungen  mit  dem  Saft  des  Lalano- 
Baumes,  das  In-die-Luft-Schleudern  und  wieder  Auffangen  der 
Stachelrochen,  die  mit  ihren  giftigen  Stacheln  die  bloBen  Hande  der 
Fangenden  verletzten,  und  was  dergleichen  Qualereien  mehr  waren. 
Auch  das  Abschlachten  und  Verbrennen  dex  Gefangenen  hat 
unter  dem  EinfluB  des  Evangeliums  aufgehort.  Dagegen  hielt  sich 
noch  lange  die  Sitte,  den  Verwundeten  auf  dem  Schlachtfeld  die 
Kopfe  abzuschneiden  und  diese  im  Triumph  umherzutragen.  Die 
Missionare  hatten  einen  schweren  Stand  im  Kampf  gegen  letztere 
Sitte,  da  sich  die  Eingeborenen  auf  David  beriefen,  der  doch  auch 
seinem  Feinde  und  Gegner  Goliath  den  Kopf  abgeschnitten  hatte. 
Da  bedarf  es  vieler  Geduld,  bis  die  Erkenntnis  reift,  daB  solche 
.  Sitten  auf  alttestamentlicher  Vorstufe  doch  nicht  dem  Geist  und  der 
Hohe  des  Neuen  Testaments  entsprechen,  besonders  da  solche 
Volker  in  der  Regel  eine  groBe  Vorliebe  fiir  das  Alte  Testament 
und  seine  Geschichte  zu  haben  pflegen,  die  ihnen  volkhch  naher 
stehen  als  die  gedanklich  schweren  Teile,  hauptsachUch  die  Briefe 
des  Neueh  Testaments. 

16.  Heidnische  Begrabnissitten  oder  Lagi. 

,.  Erfolgreich  dagegen  war  der  Kampf  gegen  heidnische  Sitten  und 
Gebrauche  bei  einem  Todesfall.  Ganz  besonders  wenn  ein  tlauptling 
starbi  gab  es  deren  rahlreiche  und  mannigfaltige,  z.  B.  die  Bespulung 
mit  Kokoswasser  (pupuga)  aus  dem  Mund  der  Schwester,  um 
einen  etwaigen  schwesterUchen  Fluch  zuriickzunehmen  oder  sich 
von  der  Schuld  am  Tode  durch  diese  symboUsche  Handlung  frei- 
zuerklaren,  Beschimpfung  des  Damons  Moso  und  seine  Heraus- 
forderung  zum  Zweikampf,  oder  man  schlug  sich  die  Kopfe  ^  mit 
Steinen  blutig  Cauta)  und  brannte  sich  Wunden  in  den  Leib,  um 
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das  Mitleid  der  Gotter  zu  erregen  u.  dgl.  Ferner  war  es  Sitte,  daB 
die  Schwester,  wenn  man  den  Leichnam  in  Matten  gehiillt  und  in 
die  Erde  gelegt  hatte,  ein  Stiick  Rindenzeug  von  weiBer  Farbe  iiber 
den  Toten  schwingend,  ausrief:  „Mitleid  mit  dir!  Geh'  mit  gutem 
Willen  und  ohne  Arger  gegen  uns.  Nimm  alle  unsere  Krankheiten 
mit  uns  und  laB  uns  am  Leben";  nach  dem  Westen  zeigend,  rief  sie: 
„Da  ist  das  Ungluck";  und  nach  dem  Osten:  „Da  ist  das  Gliick"; 
und  nach  dem  Suden  gewendet:  „Da  drunten  ist  Elend,  lasse  uns 
das  Gliick."  Zahlreich  waren  auch  die  Gesange  zu  Ehren  des  Toten, 
besonders  bei  Hauptlingen:  der  lagisolo,  ein  feieriich  langsam  ge-^ 
sungener  Trauergesang  zu  Ehren  eines  toten  Hauptlings;  der  vila, 
eine  Abart  des  lagisolo  mit  wiederholt  neuem  Anfang,  Chor- 
begleitung  und  Handeklatschen ;  der  fatu,  ahnlich  wie  der  lagisolo 
ein  Trauergesang;  der  vi'i,  ein  LobHed  zu  Ehren  eines  toten  Haupt- 
lings; der  tagitotala,  ein  Klagegesang,  der  die  Familie  des  Toten 
tadelt  fiir  ihre  Ungeschicklichkeit,  durch  die  der  Tod  verschuldet 
wurde.  Zahlreich  waren^  auch  die  Feste  {putu)  zu  Ehren  eines  toten 
Hauptlings,  Kriegsspiele,  Boxen,  Ringen,  Keulenschlagen,  Speer- 
werfen,  wilde  Nachttanze,  taupiga  oder  valegase  genannt.  Natiirlich 
fehlten  auch  Leichenschmause  wahrend  der  zweiwochigen  Trauer- 
feier  nicht.  Bei  hohen  Hauptlingen  spielten  auch  die  Matten- 
verteilungen  an  die  Diener  eine  groBe  Rolle,  'ie  o  lagi  genannt,  d,  h. 
Matten  der  Trauerfeierlichkeiten. 

Alle  diese  Sitten  sind  entweder  gereinigt  von  ihrem  Zusammenhang 
mit  dem  Heidentum,  wie  die  Bespiilung,  die  heute  mehr  eine  sym- 
boHscheHandlung  derVersohnung  und  des  Friedens  darstellt,  zumTeil 
sind  sie  auch  ganz  verschwunden,  auBer  der  Mattenverteilung.  Von 
Einzelfallen  abgesehen,  herrscht  die  Sitte  der  christlichen  Beerdigung 
etwa  in  unserem  Stil,  bei  der  Prediger  oder  Priester  eine  Ansprache 
am  Grabe  halt.  Ich  habe  deren  manche  gehort,  die  geradezu 
glanzende  homiletische  Leistungen  waren  und  jedem  Pfarrer  in 
Deutschland  Ehre  gemacht  hatten  und  in  denen  auch  die  christliche 
Hoffnung  der  Auferstehung  lebendig  und  stark  zum  Ausdruck  kam. 
Ja,  einmal  horte  ich,  wie  ein  charakterfester  evangelischer  ein- 
geborener  Pastor  sich  unmittelbar  an  die  anwesenden  Hauptlinge 
wandte  mit  den  Worten:  „Ich  fiirchte  euch  nicht,  ihr  Hauptlinge, 
sondern  sage  euch  die  Wahrheit  im  Namen  Gottes",  worauf  er  sie 
dann  sehr  ernst  ermahnte  zu  bedenken,  daB  sie  sterben  muBten, 
und  ihr  Seelenheil  mit  Furcht  und  Zittern  zu  schaffen.  Dem  katholi- 
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schen  Oberhauptling  Mataafa  wurde  in  der  Kathedrale  ein  „Re- 
g,  quiem"  gesungen. 

So  hat  sich  hier  die  christliche  Sitte  durchgesetzt  und  gegenuber 
I  der  Trostlosigkeit  und  Furcht  des  Heidentums  vor  den  Damonen 

und  wiederkehrenden  Qeistern  die  Kraft  des  Evangeliums  bewiesen. 


Die  Missionskirchliche  Gesetzgebung  hatte  noch  Bestimmungen 
fiber  einige  Punkte  verschiedener  Art  getroffen  sowie  fiber  vom 
Ausland  eingefUhrte  moderne  Dinge-,  Uber  die  in  einem  spateren 
Aufsatz  noch  einiges  zu  sagen  ist. 


Aus  dieser  nur  sehr  skizzenhaften  Obersicht  geht  schon  hervor, 
welch  einen  Kampf  eine  junge  Missionskirche  zu  fuhren  hat  und  wie 
langsam  der  ProzeB  der  sauerteigartigen  Durchdringung  des  Volks- 
lebens  mit  der  christHchen  Gedankenwelt  voranschreitet.  Wenn 
nun  auf  der  einen  Seite  einem  Volke  manches  genommen  wird, 
manches  fallen  muB,  so  wird  ihm  andererseits  dasselbe  jedoch 
wieder  reichlich  ersetzt  durch  die  FuUe  christUcher  Gedanken, 
einer  neuen  Hoffnung  eines  neuen  Lebens,  einer  neuen  Kraft  der 
Liebe.  Diese  neue  Lebenskraft  des  Evangeliums  ist  es  wert,  daB 
auch  Opfer  dafiir  gebracht  werden. 

Die  Frage  liegt  nun  nahe,  welche  aufbauenden  Einrichtungen 
und  Sitten  die  Mission  dem  Volk  gegeben  hat.  Wir  konnten  hier 
zunachst  den  ganzen  Reichtum  christHchen  Lebens  und  christUcher 
Kultur  nennen,  die  Schule,  die  Literatur,  die  Bibel  mit  ihrer  Segens- 
macht,  das  Dasein  der  Kirche  mit  der  Fiille  ihres  Trostes  und 
Lichtes. 

Wir  hoffen  aber  in  einem  weiteren  Aufsatz  zu  zeigen,  daB  auBer 
diesem  die  Mission  auch  neue  Sitten  zum  Segen  des  Volkes  ge- 
schaffen  hat.  Daran  anschlieBend  werden  wir  noch  die  letzte  Ent- 
wicklung  nach  dem  Kriege  betrachten  und  einen  UberbUck  uber 
die  augenbUckliche  Lage  geben. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

Zur  Lage  in  China. 

China  steht  wieder  mitten  in  den  Schrecken  des  Burgerkrieges.  Blutige 
Kampfe  haben  stattgefunden.  Die  Nanking-Regierung  unter  Chiang-Kai- 
schek  hat  einen  harten  Stand  gegen  die  vereinigten  Truppen  Yen-Usi- 
shans  und  Feng-Yu-hsiangs.    Die  Regierungstruppen  haben  Tsinanfu,  die 
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Hauptstadt  Schantungs,  preisgeben  miissen  und  haben  sich  auf  Tsining 
zuruckgezogen.  Auch  an  anderen  Stellen  ist  hart  gekampft  worden. 
Augenblicklich  scheint  auf  beiden  Seiten  Erschopfung  eingetreten  zu  sein. 
Es  wird  von  Friedensvermittlung  gesprochen.  Es  ware  ja  nur  dringend 
zu  wiinschen,  daB  dies  sinnlose  Kampfen  aufhort.  Eines  aber  ist  heute 
schon  klar,  namlich  daB  keine  der  beiden  Parteien  in  der  Lage  ist,  die 
andere  zq  iiberwinden.  So  bleibt  also  alles  beim  alten.  Die  politische 
Zerrissenheit  wird  in  Permanenz  erklart.  Wie  sich  die  Machtlaie  nunmehr 
gestalten  wird,  ist  unklar.  Im  Norden  haben  die  Generale  Yen-Hsi-shan 
und  Feng-Yu-hsiang  in  Peking  eine  neue  Verwaltung  eingerichtet,  die  auch 
in  Tientsin  die  SeezoIIe  erhebt  und  fiir  sich  verwendet.  Der  Verwaltungs- 
bezirk  Tsingtau,  der  nicht  zur  Provinz  Schantung  gerechnet  wird,  war 
bisher  direkt  Nanking  unterstellt.  Es  ist  fraglich,  ob  Nanking  hier  seine 
Herrschaft  wird  behaupten  konnen,  nachdem  Tsinanfu  den  Nordtruppen 
zugefallen  ist 

iV^itten  in  den  Wirren  des  Biirgerkrieges  wiitet  weiter  die  Hungersnot, 
die  Ijesonders  in  Schensi,  aber  auch  in  anderen  Provinzen  noch  sehr 
schlinjim  ist.  Vor  dem  Herbst  ist  eine  wesentliche  Besserung  nicht  zu  er- 
boffen.  Und  auch  dann  wird  die  Not  so  groB  bleiben,  daB  im  nachsten 
Winter  noch  Millionen  Menschen  dem  Tode  preisgegeben  sind.  Die  „China 
International  Famine  Relief  Commission"  hat  groBe  Transporte  nach 
Schensi  befordern  konnen,  teils  mit  der  Bahn,  teils  zu  Schiff  und  mit  Karren. 
Sie  teilt  mit,  daB  die  Generale  die  Transporte  fordern,  trotz  des  Krieges. 
Auch  regt  sich  eine  verstarkte  Hilfsaktion  in  China,  die  bereits  namhafte 
Summen  gesammelt  hat.  Sogar  die  Auslandchinesen  haben  Geld  gesammelt, 
auch  die  Japaner  helfen.  Die  amerikanischen  Kirchen  sind  dabei,  zehn 
Millionen  Mark  aufzubringen.  Die  Genfer  Zentrale  fiir  internationale  Hilfs- 
arbeit  der  Kirchen  hat  Geld  gesammelt.  Professor  D.  Ragaz  in  Zurich  be- 
miiht  sich  werter  um  die  Aufbringung  von  Geld,  die  Ostasien-Mission  hat 
bisher  etwa  41000  RM.  versenden  konnen,  die  in  ihrem  Freundeskreis  ge- 
sammelt worden  sind.  Aber  alles  das  ist  noch  viel  zu  wenig,  um  die  Not 
zu  beseitigen.  Trotzdem  ist  diese  Hilfe  wertvoll  und  dankenswert.  Denn 
viele  Tausende  von  Menschen  werden  dadurch  am  Leben  erhalten,  die  sonst 
rettungslos  sterben  miiBten. 

Eine  neue,  sehr  ernste  Gefahr  ist  dadurch  in  China  entstanden,  daB  sich 
zwischen  und  hinter  den  kampfenden  Parteien  groBe,  bolschewistische 
Heere  gebildet  haben,  die  mit  furchtbarer  Grausamkeit  unter  der  Bevolke- 
rung  wuten.  In  Kiangsu  ist  die  Starke  dieser  Horden  auf  10  000  Mann 
gestiggen,  in  Kiangsi  sind  es  60  000,  in  Fukien  werden  sie  auf  30  000  ge- 
schatzt.  Auch  in  Hunan,  Honan,  Kwantung,  Hupeh  und  Szechuan  sind 
solche  groBen  roten  Armeen,  die  weite  Bezirke  beherrschen;  in  Szechuan 
sind  von  78  Bezirken  38  in  ihren  HMnden.  Man  macht  Feng-Yu-hsiang  den 
Vorwurf,  daB  er  mit  diesen  bolschewistischen  Machthabern  in  Verbindung 
stehe,  um  Chiang-Kai-schek  vom  Riicken  her  zu  bedrohen.  Im  Anfubezirk  in 
Kiangsi  wurden  etwa  8000  Manner,  Frauen  und  Kinder  von  diesen  Banden  ab- 
geschlachtet  In  vdlliger  Verzweiflung  iiber  die  Notlage  haben  sich  die 
Bauern  in  diesen  Provinzen  dieser  Bewegung  angeschlossen.  Ein  Ausweg, 
dieser  Bewegung  Herr  zu  werden,  ist  bisher  nicht  sichtbar. 
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Wie  stark  der  Biirgerkrieg  das  Volk  schadigt,  wird  jetzt  auch  in  der 
bisher  bliihend  gedeihenden  Musterprovinz  Schansi  sichtbar,  Solange  Yen- 
Hsi-shan,  ilir  Gouverneur,  am  Biirgerkrieg  unbeteiligt  war,  hatte  er  hier 
Ordnung  und  einen  gewissen  Wohlstand  erhalten  konnen.  Er  hat  auch  in 
vorzifglicher  Weise  fiir  die  Wegebauten,  fiir  ein  Qedeihen  der  Wirtschaft 
und  fiir  Volksbildung  gesorgt.  In  Schansi  genieBen  bereits  75  v,  H.  aller 
Kinder,  d.  h.  1  067  703  Kinder,  Unterricht.  Auch  wird  durch  Abendschulen 
fiir  Unterricht  der  Erwachsenen  gesorgt.  Fiir  alle  jungen  Leute  bis  zum 
Alter  von  25  Jahren,  die  keine  Volksschule  besucht  haben,  ist  dieser  Besuch 
der  Abendschulen  Zwang  *).  Jetzt  ist  nun  auch  Schansi  in  die  Kriegswirren 
einbezogen.  Bisher  unterhielt  Yen-Hsi-shan  in  Schansi  nur  15  000  Soldaten. 
Jetzt  hat  er  200  000  Soldaten  angeworben,  und  die  Werbung  geht  fort.  Die 
Wirtschaft  in  Schansi  leidet  schwer.  Der  Handel  in  Eiern,  Strohborten 
und  anderen  Waren  geht  stark  zuriick,  so  daB  viele  Geschafte  geschlossen 
worden  sind.    Zum  Ungliick  ist  die  Ernte  durch  Trockenheit  bedroht. 

Die  allgemeine  Unruhe  greift  auch  auf  die  industriellen  Betriebe  iiber. 
Streiks  sind  an  der  Tagesordnung.  In  Kiangsi  streikten  40  000  Porzellan- 
arbeiter,  in  Szechuan  80  000  Arbeiter  der  Salzwerke.  Die  bolschewistische 
Agitation  findet  in  den  Arbeitermassen  guten  Boden.  In  Schanghai  fand 
Anfang  Juni  der  erste  bolschewistische  KongreB  statt,  der  aus  alien  Pro- 
vinzen  Chinas  Vertreter  der  Arbeiter,  Bauern  und  Soldaten  vereinigte.  Der 
KongreB  hat  gefordert:  1.  Achtstiindige  Arbeitszeit  fiir  alle  Erwachsenen 
und  sechsstiindige  fiir  Jugendliche.  2.  Festsetzung  eines  Mindestlohnes. 
3.  Kranken-  und  InvaHdenversicherung.  4.  Arbeitslosenversicherung.  5.  Ver- 
staatlichung  aller  Industriewerke.  6.  Abschaffung  des  privaten  Eigentums 
an  Grund  und  Boden.  7.  Beschlagnahme  alles  GroBgrundbesitzes  und  der 
Liegenschaften  der  Religionen  und  Verteilung  an  die  Bauern  und  Landlosen 
zur  Bewirtschaftung  unter  Aufsicht  der  neu  zu  bildenden  Sowjetregierung. 

Die  Lage  in  China  wird  schlieBlich  noch  dadurch  fast  verzweifelt, 
daB  China  in  einer  Inflation  seiner  Silberwahrung  steht.  Der  mexikanische 
Dollar,  dessen  Normalwert  etwa  2  RM.  betragt,  ist  auf  1,08  RM.  gefallen. 
Die  Preise  fiir  alle  Bedarfsartikel  des  taglichen  Lebens  aber  sind  infolge 
des  Krieges,  der  Hungersnot  und  des  Stockens  der  Wirtschaft  sehr  ge- 
stiegen.  Auch  der  fremde  Handel  leidet  schwer  unter  dem  Silbersturz.  Die 
Einfuhr  nach  China  ist  schwer  bedroht,  zumal  China  die  EinfuhrzoUe  stark 
erhoht  hat. 

Wenn  diese  Lage  noch  langere  Zeit  anhalt,  wird  bald  wieder,  wie  1925, 
das  Geld  fiir  die  Beamten,  die  Lehrer,  die  Schulen,  die  Verwaltung  fehlen. 
Der  Ausblick  in  die  nachste  Zukunft  Chinas  ist  daher  sehr  diister.  Der  be- 

0 


*)  Wie  groB  die  Schulnot  in  China  ist,  geht  daraus  hervor,  daB  man 
zur  Durchfiihrung  der  allgemeinen  Schulpflicht  im  ganzen  Lande  mindestens 
800  000  Lehrer  brauchen  wiirde.  223  279  sind  vorhanden,  davon  rund  40  000 
in  Schansi.  Auf  den  Lehrerseminaren  werden  augenblicklich  im  ganzen 
43  846  junge  Manner  und  Madchen  ausgebildet,  von  denen  jahrlich  etwa 
10  000  das  Examen  bestehen.  Wie  fern  ist  daher  die  Erreichung  der  notigen 
Lehrkrafte. 
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deutendste  Philosoph  Chinas,  Hu  shi,  hat  sich  am  11.  Juni  in  einem  Vortrag 
vor  den  Studenten  der  Universitat  Peking  in  foigenden  Gedanken  geauBert: 
Die  Lage  Chinas  ist  heute  schwieriger  als  die  irgendeines  anderen  Volkes 
der  Welt.  China  hat  keine  geistig  wirklich  hochstehenden  Fiihrer.  Seine 
Qenerale  sind  entweder  ohne  jede  wirkliche  Biidung  oder  haben  nur  eine 
ganz  fliichtige  Biidung  in  ihrer  Jugend  erhalten.  Sie  sind  unfahig,  China  zu 
neuer  Bliite  zu  fiihren.  Dasselbe  gilt  von  den  Leitern  der  Zivilverwaltung. 
China  fehlt  heute,  da  von  seiner  alten  Kultur  gar  nichts  Qutes  zu  erwarten 
ist.  eine  griindliche  Hochschulbildung  zur  Heranbildung  von  Fiihrern.  Was 
man  in  Europa  in  jahrhundertelanger,  zaher  Qeistesarbeit  geschaffen  hat, 
die  Schaffung  einer  geistigen  Elite,  das  fehlt  heute  China  und  kann  gar  nicht 
schnell  geschaffen  werden.  Dazu  kommt,  daB  man  in  China  selbst  nicht  den 
Mut  hat,  der  wahren  Not  ins  Qelsicht  zu  sehen.  Die  Quelle  des  heutigen  Un- 
gliicks  ist  nicht  der  fremde  Impewalismus,  der  China  gewiB  bedriickt,  sondern 
sind  funf  Gbel,  die  in  China  selbst  liegen,  und  die  China  allein  beseitigen 
kann:  1.  Die  furchtbare  Armut  des  Volkes.  Man  hat  in  Peking 
und  anderen  Stadten  die  Mauern  mit  Plakaten  beklebt,  die  zu  Spenden  fiir 
die  tlungemden  aufrufen:  „Ein  Dollar  kann  den  Kannibalisrpus  verhindern  *, 
„Drei  Dollar  retten  ein  Menschenleben".  In  diesen  Plakaten  offenbart  sich 
die  entsetzliche  Not  des  sozialen  Tiefstandes  Chinas,  die  unsagbare  Armut 
der  Massen.  2.  DieKrankheitsnot  Es  fehlt  an  moderner  Medizin 
und  wirklicher  arztlicher  Hilfe.  Iti  den  Hungergebieten  wiiten  die  Seuchen. 
Aber  auch  im  iibrigen  Lande  sind  die  Seuchen  eine  verheerende  Todes- 
macht;  namentlich  steigen  die  Malaria  und  die  Geschlechtskrankheiten. 
3.  Die  Unwissenheit  des  Volkes.  Es  fehlt  an  Schulen.  Und  Qeld 
zu  Qrundungen  von  Schulen  ist  nicht  vorhanden.  4.  Die  sittliche 
K  o  r  r  u  p  t  i  o  n.  Schon  im  alten  China  war  es  merkwiirdig;  daB  man  Be- 
amten,  well  sie  ehrlich  und  treu  waren,  Ehrenbogen  errichtete.  In  Kultur- 
vSIkern  ist  es  selbstverstandlich,  daB  Beamte  treu  und  ehrlich  sind.  Heute 
herrscht  in  China  im  ganzen  Leben  eine  unerhorte,  sittliche  Verdorbenheit 
5.  Die  Burgerkriege  der  Qeneraje,  denen  das  Schicksal  des 
Volkes  ganz  gleichgultig  ist.  Es  gibt  nur  eine  Hilfe:  China  muB  sich  der 
Kultur  des  Westens  so  weit  und  so  schnell  wie  moglich  anschlieBen.  So- 
weit  Hu  shi.  W  i  1 1  e. 
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Grtindung  des  Lehrermissionsbundes. 

Auf  ihrer  diesjShrigen  Braunschweiger  Tagung  hat  die  deutsche  evan* 
gelische  Ostasien-Mission  die  Grundung  eines  Lehrermissionsbundes  be- 
schlossen.  Die  Leitung  des  Bundes  und  die  Redaktion  seines  vierteljahrlich 
erscheinenden  Organs  wird  in  die  Hande  der' Mitglieder  selbst  gelegt.  Der 
Zweck  des  Bundes  ist  einmal  der  engere  ZusammenschluB  der  der  Ostasien- 
Mission  nahestehenden  Padagogenwelt,  zum  andern  ein  religions- 
pidagogischer,  daB  namlich  unsere  evangelische  Jugend  rechtzeitig  zu  dera 
Gedanken  der  Weltbedeutung  des  Christentums  in  Beziehung  gesetzt  wird 
Es  kommt  nun  darauf  an,  daB  recht  bald  moglichst  viele  PSdagogen  dent 
Bunde  beitreten.  Der  Jahresmindestbeitrag  belauft  sich  auf  3  RM.  Die 
Organisation    des   Bundes    liegt    in   den   Handen   des   Missionsinspektors 
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Pfarrer  Brachmann  in  BerHn«-Steglitz,  StindestraBe  4,  an  den  man  sich  in 
Sachen  des  Lehrermissionsbundes  der  deutschen  evangelischen  Ostasien- 
Mission  wenden  wolle. 

Die  Ostasien-Ml^sion  und  die  anderen  Missionen. 

Nach  der  Ablehnung  des  Qesuches  der  Ostasien-Mission  um  Aufnahme 
in  den  Deutsch-Evangelischen  Missionsbund  hat  die  Kreissynode  Hirsch- 
berg  in  Schlesien  folgende  Resolution  gefaBt: 

„Die  Kreissynode  des  Kirchenkreises  Hirschberg  hat  Kenntnis  davon 
gcnommen,  daB  der  Deutsch-Evangelische  Missionsbund  den  Antrag  der 
Ostasien-Mission,  in  den  Missionsbund  aufgenommen  zu  werden,  abgelehnt 
hat.  Da  der  Kirchenkreis  Hirschberg  ein  iiberzeugendes  Beispiel  von  der 
einmiitigen  Zusammenarbeit  der  Ostasien-Mission  mit  den  alteren  Missions- 
gesellschaften,  besonders  mit  der  Berliner  Missionsgesellschaft,  ist,  emp- 
findet  die  Kreissynode  diesen  BeschluB  als  im  W4derspruch  stetend  mit 
der  tatsachlichen  Einstellung  der  heimatlichen  Missionsgemeinden.  Sie  halt 
es  fur  dringend  geboten,  daB  dem  kirchlichen  Wiilen  zur  einheitlichen  Zu- 
sammenfassung  aller  im  Dienste  Christi  unseres  Erlosers  und  Herrn 
stehenden  Arbeiten  auch  auf  dem  Gebiete  der  Heidenmission  Rechnung 
getragen  wird.  Sie  beauftragt  den  Kreissynodalvorstand,  dem  Vorstand  des 
Deutsch-Evangelischen  Missionsbundes  von  dieser  Steilungnahme  der 
Synode  Kenntnis  zu  geben  und  die  dringende  Bitte  auszusprechen,  daB  der 
Deutsch-Evangelische  Missionsbund  unter  Riicksichtnahmc  auf  die  kirch- 
gemeinden,  in  denen  die  alteren  Missionsgeselischaften  mit  der  Ostasien- 
Mission  zusammenarbeiten,  ihren  BeschluB  einer  Revision  unterziehe." 


Die  Ostasien-Mission  und  die  anderen  Missionen. 

Die  Kreissynode  Koblenz  hat  auf  ihrer  letzten  Tagung  im  Juni  1930 
folgende  Resolution  gefaBt: 

\  „Die  am  23.  und  24.  Juni  1930  in  Pfaffendorf  tagende  Kreissynode 
Koblenz  gibt  ihrem  tiefen  Schmerz  dariiber  Ausdruck,  daB  der  Antrag  der 
Ostasien-Mission,  in  den  Deutsch-Evangelischen  Missionsbund  aufgenommen 
zu  werden,  abgelehnt  ist.  Sie  kann  in  der  baldigen  Beseitigung  der  bis- 
herigen  Spaltung  im  deutsch-evangelischen  Missionsleben  nur  eine  Not- 
wendigkeit  erkennen,  der  sich  niemand  entziehen  diirfte,  dem  die  Aus- 
breitung  des  Qottesreiches  auf  Erden  am  Herzen  liegt  Kreissynode  bittet 
daher  den  Vorstand  der  Rheinischen  Missionsgesellschaft,  die  Freudigkfeit 
zur  Mitarbeit  weiter  Kreise  an  dem  gesegneten  Werk  der  Mission  iiber- 
haupt  und  der  Rheinischen  Mission  im  besonderen  dadurch  zu  starken, 
daB  sie  sich  kraftvoll  fiir  eine  baldige  Wiedergutmachung  des  der  Ostasien- 
Mission  zugefiigten  Unrechtes  einsetzt." 


EIn  Suhne-Denkmal  fur  Dr.  Williams. 

Am  27.  Marz  1927  wurde  Dr.  J.  E.  Williams,  ein  bedeutender  Missionar, 
Vizeprasident  der  Nanking-Universitat,  bei  dem  VorstoB  der  Truppen  des 
Sudens  erschossen.  Im  Jahre  1928  hat  die  chinesische  Rcgierung  einen 
Qedachtnisstein  fur  ihn  errichten  lassen.    Der  Text  ist  von  dem  AuBen- 
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minister  Chinds,  C.  T.  Wang,  verfaBt,  der  Christ  ist  und  friiher  Sekretar 
des  Christlichen  Vereins  junger  Manner  war.  Dr.  Wang  ruhmt  die  groBen 
Verdienste  des  Ermordeten  urn  China.  Er  gedenkt  der  Zeit,  in  der  er  zwei 
Jahre  lang  im  Missionsdienst  mit  Dr.  Williams  zusammenarbeiten  konntc 
Er  schlieBt  mit  folgenden  Worten:  „Ich  bin  iiHfer  alles,  was  man  in  Worten 
sagen  kann,  hinaus  betriibt,  daB  ich,  unweise  wie  ich  bin,  nicht  imstande 
war,  meinen  Freund  zu  schiitzen  oder  ihn  vor  seinem  unverdienten  Schick- 
sal  zu  bewahren.  Ober  diese  Unterlassung  bin  ich  tief  beschamt  und  kann 
nur  Tranen  der  Reue  weinen.  Urn  meirie  Qefiihle  auszudriicken,  was  ich 
personlich  an  ihm  verloren  habe,  und  in  bleibender  Form  meine  Hoch; 
schatzung  seiner  Gelehrsamkeit,  seiner  Frommigkeit  und  seines  Charakters 
festzulegen,  lasse  ich  diese  Inschrift  anfertigen  als  einen  Beitrag  zum  Wohl 
der  kommenden  Geschlechter." 

Am  30.  Marz  1929  fand  wiederum  im  Beisein  Dr.  Wangs  und  anderer 
hoher  Regierungsbeamter  an  diesem  Stein  eine  Gedachtnisfeier  fur 
Dr. Williams  statt.  Witte. 


Efai  chinesisches  Urteil  iiber  die  innere  Lage  in  China. 

Bei  der  jahrlichen  Gedachtnisfeier  zum  Tode  Sun  Yat  sens  am  12.  Marz 
1930  hat  in  Tsangchow  der  christliche  Fiihrer  Ch'en  Tzu-hao  bemerkens- 
werte  Worte  gesprochen:  „Jede  Reform  in  China  ist  unmoglich,  solange 
die  fiihrendcn  Generate  aus  personlicher  Eifersucht  ihre  Kriege  fiihren.  Das 
Volk  muB  die  Aufrechterhaltung  des  Friedens  erzwingen."  „Die  Feier  des 
Gedachtnisses  Sun  Yat  sens  niitzt  nichts,  wenn  die  Burger  Chinas  die  gutea 
Grundsatze  Sun  Yat  sens  in  ihrem  offentlichen  und  privaten  Leben  igno- 
rieren.  Es  herrscht  ein  bedauerlicher  Mangel  an  Ehrenhaftigkeit  und  Auf- 
richtigkeit  in  alien  Klassen  der  Bevolkerung.  Ein  Fortschritt  des  nationalen 
Lebens  kann  nicht  erreicht  werden,  wenn  offenbare  Laster  von  alien  ge- 
duldet  wiirden,  ohne  dafi  iiberhaupt  eine  energische  Bemiihung  zu  sehen  ist, 
diese  Laster  auszurotten.  Vor  zwei  Jahren  hat  man  bei  dieser  Feier  zum 
Aufbau  eines  neuen  Tsangchow  aufgerufen.  Jedermann  weiB,  was 
schlechterdings  geschehen  ist  und  daB  die  Dinge  nur  schlechter  geworden 
sind.  Die  sittliche  Verwahrlosung  wachst  von  Jahr  zu  Jahr.  Bestechung 
und  Verdorbenheit  wiisten  mehr  als  je,  und  diejenigen,  welche  offentliche 
Steliungen  bekleiden,  haben  offenbar  keinen  anderen  Beweggrund  bei  ihrem 
Handeln  als  personlichen  Vorteil  um  jeden  Preis  ohne  Rucksicht  auf  das 
dffentliche  Wohl.  Ein  Beweis  ist  die  Ernennung  eines  Mannes  zum  Leiter 
des  Roten  Kreuzes  in  Tsangchow,  gegen  den  eine  wohlbegriindete  Anklage 
auf  Unterschlagung  offentlicher  Gelder  vorliegt."  Witte. 


Die  Frage  der  christlichen  Erzlehung  In  China. 

Augenblicklich  geht  iiber  China  eine  scharfe  Stromung  gegen  den 
christlichen  Charakter  der  Missionsschulen.  Man  duldet  nicht  nur  in  den 
von  der  Regierung  anerkannten  Missionsschulen  keinen  Zwangsreligions- 
unterricht,  sondern  sucht  auch  den  freiwilligen  Religionsunterricht  zu  ver- 
hindern.  In  Schantung  sind  mehrere  Missionsschulen  geschlossen  worden, 
nur  weil  man  bei  einigen  Schiilern  christliche  Bucher  fand.   Der  nationale 
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ErziehungskongreB  in  Nanking  (Marz  1930)  hat  gefordert,  daB  die  Christ- 
lichen  Vereine  junger  Manner  unter  rein  chinesische  Leitung  gestellt 
werden  soUen,  der  christliche  EinfluB  in  ihnen  miisse  beseitigt  warden,  da 
dieser  eine  Hemmung  der  Entwicklung  des  chinesischen  nationalen  Geistes 
sei.  Ein  RegierungserlaB  bestimmt,  daB  in  alien  Missionsschulen  „christ- 
liche  Propaganda"  ai^ch  auBerhalb  des  Unterrichts  verboten  sei.  Kein 
Schiller  diirfe  zu  irgendeiner  religiosen  Veranstaltung  aufgefordert  werderf. 
An  keiner  Schule  sei  eine  Bibelschule  oder  theologische  Abteilung  zu 
dulden.  DemgemaB  sind  die  christliche  Nanking-Universitat  und  das  christ- 
liche College  in  Schanghai  aufgefordert  worden,  ihre  theologischen  Ab- 
teilungen  aufzulosen.  In  einigen  Teilen  Chinas  ist  man  duldsamer.  Aber 
wo  Nanking  die  Macht  hat,  z.  B.  auch  in  Tsingtau,  geht  man  sehr  scharf 
vor.  Die  Mission  sollte  trotzdem  nicht  mit  der  Auflosung  ihrer  Schulen 

drohen,  sondern  sich  jetzt  in  Geduld  fiigen.    Es  komtnt  sicher  eine  Zeit,  in 

der  dieser  scharfe  Kurs  wieder  aufhort.  Die  Missionsschulen  iiben  doch 
durch  ihren  Geist  einen  starken,  christlichen  EinfluB  aus.  W  i  1 1  e. 


Da^  neue  Heim  des  Christlichen  Vereins  junger  Manner  in  Tokyo. 

Am  18.  Januar  wurde  in  Tokyo  das  neue  Haus  des  Christlichen  Vereins 
junger  Manner  eingeweiht,  das  an  Stelle  des  durch  das  Erdbeben  zer- 
storten  Gebaudes  errichtet  worden  ist.  Es  hat  Z2  Millionen  Mark  gekostet 
und  ist  6  Stockwerke  hoch.  Es  hat  60  696  QuadratfuB  Grundflache.  Es  ent- 
halt  ein  groBes  Restaurant,  Sale,  Klubraume,  Wohnraume  und  was  sonst 
notig  ist  Bei  der  Einweihungsfeier  hielten  Ansprachen  unter  anderen  der 
Minister  des  kaiserlichen  Haushalts,  der  Minister  des  Innern,  der  Unter- 
richtsminister,  die  Botschafter  Englands  und  Amerikas,  der  kanadische  Ge- 
sandte,  der  Oberprasident  der  Tokyoprovinz  und  der  Oberbiirgermeister 
von  Tokyo.  Der  Kaiser  von  Japan  hat  fiir  den  Hausbau  10  000  Mark  ge- 
spendet,  das  Ministerium  des  Innern  200  000  Mark.  W  i  1 1  e. 


Radio  und  Religion  in  Japan. 

Unter  der  Leitung  und  auf  Anregung  des  bekannten  sozialen  Fiihrers 
und  Pfarrers  Kagawa  hat  in  Japan  eine  sehr  lebendige  Bewegung  be- 
gonnen,  die  sich  das  Ziel  gesetzt  hat,  in  drei  Jahren  eine  Million  Seelen  fiir 
Christus  zu  gewinnen.  Man  nennt  die  Bewegung  jetzt  die  Reichsgottes- 
bewegung.  Alle  japanischen  Kirchen,  und  zwarnicht  die  Missionare,  sondern 
die  Japaner  in  ihnen,  machen  groBe  Anstrengungen  durch  Evangelisation, 
durch  die  Presse,  durch  Flugblatter  und  personliche  Werbung  ihr  Ziel  zu 
erreichen.  Dabei  bedient  man  sich  anch  des  Radios.  Japan  hat  einschlieB- 
lich  seiner  Kolonien  Korea  und  Formosa  zehn  groBe  Sendestationen,  von 
denen  zwei,  die  in  Tokyo  und  Taihoku,  der  Regierung  gehoren,  die  andern 
einer  Privatgesellschaft.  Am  22.  Marz  1925  wurde  die  erste  Station  in 
Tatigkeit  gesetzt,  am  1.  September  1926  fand  die  erste  christliche  ^ende- 
feier  statt,  allerdings  in  Verbindung  mit  einer  buddhistischen  und  schintoisti- 
schen  Feier,  zur  Erinnerung  an  das  furchtbare  Erdbeben  vom  1.  September 
1923.  Von  1926  an  findet  jeden  Sonntag  eine  religiose  Feier  statt,  ^eilich 
nicht  immer  eine  christliche.  Das  Christentum  wird  noch  nicht  so  oft  beran- 


254 


.-la-       rr-t,  ^r.'T-^mf  — 


Kezogen  wie  die  andern  Religionen,  aber  es  komtnt  doch  im  Verhaltnis  zur 
Zahl  seiner  Anhanger  in  gerechter  Weise  zur  Qeltung.  Auch  werden 
Christen  sehr  haufig  aufgefordert,  iiber  allgemeine  Kulturfragen  zu  be- 
richten.  W  i  1 1  e. 

Die  Bibel  in  Cliina. 

Vor  eini^en  Jahren.  so  berichtet  der  „Chinese  Recorder",  hat  der  General 
Chang  Tz-kiang  in  Verbindung  mit  der  amerikanischen  Bibelgesellschaft 
eine  besondere  Ausgabe  von  6500  Bibeln  und  12  000  Neuen  Testamenten 
herstellen  lassen,  in  welche  ein  Blatt  eingedruckt  war  mit  der  Erklarung  des 
Generals:  ,X>ies  ist  der  grqJJte  Klassiker  unter  dem  Himmel."  Diese  Aus- 
gaben  sind  bereits  vergriffen,  teils  verschenkt,  teils  biHig  verkauft.  Jetzt 
hat  derselbe  General  die  Summe  von  10  000  RM.  zur  Verfiigung  gesteilt  zu 
einer  neuen  Verteilung  von  Bibeln  und  Neuen  Testamenten.         W  i  1 1  e. 


Die  russisciie  Kathedrale  in  Tokyo  neuerbaut. 

Wie  unsere  deutsche  Kirche  wurde  auch  die  russische  Kathedrale  durch  | 
das  Erdbeben  vom  1.  September  1923  zerstort.  Wir  haben  mit  Hilte  der 
deutschen  Heimatkirchen  einen  bescheidenen  Holzbau  als  neue  Kirche  er- 
baut  fiir  100  000  RM.  Die  russische  Kathedrale  ist  als  prachtiger  Kuppelbau 
aus  Stein  neu  erstanden  und  soeben  voUendet  worden  fiir  600  000  RM.  Aus 
RuBland  selbst  stammt  dies  Geld  kaum.  Aber  es  gibt  viele  reiche  Aus- 
landsrussen,  die  wohl  geholfen  haben.  W  i  1 1  e. 


Der  Ausbau  der  katiiolisclien  Kirclie  in  Ostasien. 

In  Japan  ist  bereits  ein  Japaner  kath61ischer  Bischof,  fiir  China  sind 
schon  sechs  Chinesen  zu  Bischofen  eingesetzt  worden,  in  Korea  bemiiht  i 
sich  die  katholische  Mission,  gleichfalls  einen  koreanischen  Klerus  heran-  | 
zubilden.    Von    den    vier    koreanischen  Provinzen  werden    die    zwei  Ost- 
provinzen  ganz  koreanischen  Priestern  unter  Leitung  eines  Dechanten,  eines 
Koreaners,  anvertraut.  Eine  der  andern  Provinzen  soil  gleichfalls  noch  unter| 
koreanische  Leitung  kommen  und  nur  eine  Provinz  unter  fremder  Leitung 
bleiben.    Bewahrt   sich   diese   Einrichtung,   dann   soil   die   gesamte   Korea- 
Mission  einem  koreanischen  apostolischen  Vikar  oder  Prafekten  unterstellt 
werden.  Also  auch  in  der  katholischen  Mission  geht  in  Ostasien  die  Leitung 
mehr  und  mehr  in  einheimische  Hande  iiber.  W  i  1 1  e. 


Welches  soilte  die  Haltung  eines  Buddiiisten  gegen  Jesus  Christus  sein? 

Das  Organ  der  Buddhisten  in  Hawai,  The  Monthly  Dobo  (Nr.  11/12. 
1929),  antwortet  auf  diese  Frage:  „Wer  Buddha  zum  Fuhrer  nimmt,  wird 
alien  denen  Achtung  entgegenbringen,  welche  ihr  Leben  der  Selbst- 
aufopferung  in  den  Dienst  der  Menschheit  gesteilt  haben.  Jesus  hat  diese 
Bedingung  erfullt  Wahrend  wir  mit  einigen  der  Lehren,  welche  Jesus  durch 
die  christliche  Kirche  zugeschrieben  werden,  nicht  iibereinstimmen  und 
nicht  glauben,  daB  er  ein  „vollkommener  Mann"  war,  erkennen  wir  ihn  als 
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einen  der  groBen  Lehrer  an.  Unser  Verhalten  zu  ihm  sollte  daher  ein 
solches  der  Hochachtung  sein.  Manche  Buddhisten  geben  ihm  den  Titel 
eines  Bodhisattva."  •  Witte. 


Zwei  neue  buddhistische  Zeitschriften. 

1.  Der  Buddhaweg.  Der Leiter  der  einen  der  beiden  buddhistischen 
Gemeinden  in  Berlin,  hierr  Martin  Steinke,  hat  bisher  schon  monatlich 
,3riefe  iiber  die  Buddhalehre"  herausgegeben.  Diese  Briefe  brachten  Stiicke 
aus  den  heiligen  Schriften,  Aufsatze  iiber  Lehre  und  Leben  des  Buddhismus 
und  Nachrichten  iiber  den  Stand  des  Buddhismus  in  der  Gegenwart  aus 
aller  Welt.  Diese  Veroffentlichungen  waren  stets  lehrreich  und  wertyoll. 
Von  jetzt  an  werden  diese  Briefe  zweimonatlich  erscheinen  unter  dem  Titel 
,JDer  Buddhaweg".  Der  Preis  der  sechs  Hefte  wird  einschlieBlich  Porto 
5,50  RM.  betragen.  Bestellungen  nimmt  entgegen  Herr  H.  Henschel, 
Berlin  0.17,  BeymestraBe  13,' Postscheckkonto  Berlin  1319  40.  Das  letzte 
Heft  der  Briefe  bringt  einen  recht  interessanten  Aufsatz  einer  deutschen 
Buddhistin-:  „Warum  wurde  ich  Buddhistin?"  und  and.ere  interessante  Auf- 
satze. 

2.  Buddhistisches  Leben  und  Denken.  Unter  diesem  Titel 
beginnt  eine  neue  Vierteljahrszeitschrift  zu  erscheinen  (Einzelheft  1.50, 
Jahrespreis  6  RM.),  herausgegeben  vom  „Verlag  des  buddhistischen  Holz- 
hauses",  Berlin-Frohnau,  Am  Kaiserpark  25.  Das  Vorwort  zeichnet  Herr 
Kurt  Fischer,  ein  Schiller  Dr.  Dahlkes,  der  mit  der  Grafin  Mouts  d'e  reli- 
giose Werbearbeit  Dr.  Dahlkes  fortfiihrt.  Freilich  geschieht  es  nicht  in 
dem  schonen  buddhistischen  Tempel,  den  Dr.  Dahlke  erbaut  hat.  Dieser  ist 
mit  dert;  gesamten  Erbe  Dr.  Dahlkes  den  Geschwistern  Dr.  Dahlkes  zu- 
gefallen.  Das  Werk  wird  fortgesetzt  im  „Buddhistischen  Holzhaus",  einem 
bescheidenen  Bau  auf  dem  Gelande,  das  Dr.  Dahlke  gehorte.  Die  Fort- 
setzung '  des  Werkes  in  dem  schonen  Tempel  erwies  sich  fiir  den  Kreis 
dieser  zweiten  buddhistischen  Gemeinde  als  zu  teuer.  Diese  neue  Zeitschrift 
will  eine  Fortsetzung  bilden  der  von  Dr.  Dahlke  herausgegebenen  „Brocken- 
sammlung,  Zeitschrift  fur  angewandten  Buddhismus",  von  der  das  letzte 
Heft  nach  Dr.  Dahlkes  Tode  (29.  Februar  1928)  im  Jahre  1929  erschienen 
ist.  Das  vorliegende  erste  Heft  bringt  die  Lehrrede  Samgayha,  eine  Skizze 
fiber  Dr.  Dahlkes  Leben,  Erinnerungen  an  Dr.  Dahlke,  einen  Aufsatz  iiber 
die  „Unerklgrtheiten  und  die  Schopfung  der  Welt",  der  sich  mit  der  christ- 
lichen  Schopfungsidee  auseinandersetzt  und  auf  den  Nirwana-Begriff  ein- 
geht.  Interessant  ist  auch  ein  Aufsatz  „Ober  die  Familien",  welcher  erklart, 
der  Buddhismus  fange  nicht  mit  dem  Monchstum  an,  sondern  hore  mit  ihm 
auf.  Da  kann  man  wohl  ein  Fragezeichen  machen.  Der  Buddhist,  der  wirk- 
lich  auf  den  Heilspfad  eingetreten  ist,  muB  alle  sozialen  Bindungen  gelost 
haben.  So  sagt  es  Buddha,  so  hat  es  auch  Dr.  Dahlke  gelehrt  Der  Inhalt 
dieser  ersten  Nummer  ist  recht  anregend. 

An  jedem  VoUmondabend  halten  um  8  Uhr  die  beiden  Buddhagemeinden 
ihre  Uposethafeier  ab,  die  eine  in  Frohnau,  die  andere  des  Herrn  Steinke 
im  Grunen  Saal,  Kothener  StraBe  38.  Witt  e. 
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China  braucht  Missionare. 

Bei  der  letzten  Cantoner  Missionarskonferenz,  auf  der  deutsche  und 
ariKelsachsische  Missionen  vertreten  waren,  hat  man  auf  Anregung  und 
Wunsch  des  Sekretars  des  Chinesischen  Nationalen  Christenrats,  Dr.  Cheng 
Ching-yui,  folgende  Bitte  an  die  Heimatorganisationen  weitergegeben:  In 
den  letzten  paar  Jahren  hat  eine  starke  Abnahme  von  Missionaren  in  China 
stattgefuriden;  die  Ausbreitung  des  Christentums  ist  von  der  Mission  zu 
der  Christlichen  Kirche  umzentriert  worden.  Ist  da  noch  Raum  fiir  fremd- 
lindische  Missionare?  Wir  chinesischen  Fiihrer  bejahen  diese  Frage  voU- 
auf!  Denn  das  Werk  der  auslandischen  Christen  ist  noch  langst  nicht  fertig 
in  China,  und  die  Christianisierung  Chinas  iibersteigt  die  Krafte  der  chine- 
sischen Christen  bei  weitem.  Es  kann  nur  durchgefiihrt  werden  durch  Mit- 
hilfe  internationaler  Krafte.  —  Darum  ruft  die  Missionskonferenz  unseren 
Heimatsgesellschaften  und  der  Jugend  dort  zu,  fiir  die  Fortsetzung  und 
Vermehrung  des  Hilfswerkes  zu  sorgen.  Der  Ruf  von  China  ergeht  an 
Manner  und  Frauen,  die  mit  den  Chinesen  in  Kameradschaft  zusammen- 
zuarbeiten  gewillt  sind.  Die  Aufgabe,  vor  die  sie  gestellt  werden,  mag  groB 
sein,  aber  es  gilt  mitzuarbeiten  an  der  lohnendsten  Zukunft  des  Christen- 
tums. Devaranne. 


'       Chinas  neueste  Literatur. 

In  der  Februarnummer  des  ..Chinese  Recorder"  wird  eine  Obersicht 

geboten  iiber  Chinas  zeitgenossische  Literatur,  beobachtet  an  einem 
Stadium  der  Schanghaier  Buchladen.  Das  Ergebnis  ist  fiir  die  christliche 
Literatur  kein  giinstiges. 

Vor  zehn  Jahren  war  der  Stoff  beherrscht  durch  Demokratie,  Wissen- 
schaftlichkeit  und  Individualismus;  dann  folgte  eine  kurze  Periode  vol! 
Romantik.  In  den  letzten  Jahren  ist  ein  anderes  Thema  beliebt  geworden. 
Die  modernste  Belletristik  und  populare  Schriftstelierei  kreist  um  folgende 
Gedanken:  Leben  und  Probleme  des  Proletariats;  an  Stelle  des  Individualis- 
mus der  KoUektivismus  und  das  Problem  der  Masse;  erbarmungslose  Kritik 
und  Darlegung  der  Fehler  und  Schwachen  der  Bourgeoisie.  Grundtendenz 
ist  eine  materialistisch-realistische;  der  Geist  der  neuesten  Literatur  geht 
also  gegen  alle  bestehenden  Ordnungen.  An  funf  Gruppen  wird  das  gezeigt 

So  wird  heute  der  Geist  der  chinesischen  Jugend  zumal  von  alien 
Seiten  mit  recht  einseitiger  Kost  bombardiert.  —  Verfasser  gibt  nun  zu, 
wie  er  als  Christ  betroffen  war,  daQ  Publikationen  von  christlicher  Seite 
fast  ganz  fehlten.  Er  fuhrt  das  nicht  darauf  zuriick.  daB  es  an  solcher 
Literatur  fehle,  sondern  daB  alles,  was  christlichen  Stempel  tragt.  einfach 
von  einem  nichtchristlichen  Publikura  nicht  gekauft  werde  in  heutiger  Zeit 
in  China.  Vielleicht  ist  es  Zeit.  eine  neue  Taktik  in  der  Produktion  und  im 
Vertrieb  christlicher  Literatur  einzuschlagen,  aber  wie,  darin  schweigt  sich 
Verfasser  aus,  und  das  diirfte  doch  das  wichtigste  sein!  Oder  man  warte, 
bis  die  Krisis  voruber  ist  Devaranne. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte. 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber.  Qdrlitz.  Demianiplatz  28 
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Judischer  Volksaberglaube. 

Von  Prof.  Dr.  J.  Scheftelowitz. 

Fiir  den  Begriff  Aberglaube  wird  in  moderner  Zeit  gewdhnlich 
die  Bezeichnung  Volksglaube  gebraucht,  da  vieles,  was  in  einer 
alteren  Kulturstufe  noch  als  allgemein  anerkannter  Qlaube  gilt,  einige 
Jahrhunderte  spater  in  einer  hoher  entwickelten  Kulturepoche  als 
Aberglaube  gestempelt  wird,  obgleich  er  sich  noch  in  den  niederen 
Volksschichten  lebendig  erhalten  hat  (z.  B.  Damonen-  und  Hexen- 
glaube).  Aberglaube  ist  der  von  der  offiziellen  Religion  nicht  sanktio- 
nierte  und  zum  Teil  von  ihr  bekampfte  altera  Glaube  an  die  Gxistenz 

und  das  Wirken  iibernaturlicher  Krafte  zum  Schaden  oder  Nutzen 

der  Menschen  ohne  Hinzutun  Qottes.,  Das  Subjekt,  von  dem  die 
Wirkung  ausgeht,  konnen  teils  auBernatiirHche  Geister  sein  (Seelen, 
Damonen),  teils  der  Mensch  vermoge  magischer  Krafte,  teils  Qegen- 
stande  der  Natur.  Da  die  primitive  Denkweise  sich  teilweise  bis 
heute  erhalten  hat,  braucht  nicht  jede  heute  existierende  aber- 
glaubische  Vorstellung  aus  der  grauen  heidnischen  Vorzeit  uber- 
liefert  zu  sein,  sondern  kann  immer  wieder  von  neuem  aufkommen. 
Von  dem  im  Mittelalter  und  noch  heute  bei  den  Juden  der  slavischen 
Volker  und  des  Orients  vorherrschenden  stofflich  umfangreichen 
Aberglauben  hat  der  Volksglaube  der  heutigen  Westjuden  wenig 
zuriickbehalten.  Wahrend  man  in  alterer  Zeit  unter  Aberglauben 
Vorstellungen  und  tiandlungen  verstand,  die  auf  wirklich  vorhandene 
Damonenkrafte  und  Zauberei  sich  grunden,  pflegt  man  heute  ge- 
meinhin  den  Aberglauben  als  ein  Wahngebilde  zu  betrachten,  da  er 
i  r  r  t  ii  m  I  i  c  h  solche  unsichtbar  wirkende  Krafte  voraussetzt. 
^  Die  Bibel  hat  den  festeingewurzelten  Qlauben  an  die  neben  Gott 
bestehenden,  die  Menschen  schadigenden  Totenseelen,  Damonen  und 
Zauberer  auszumerzen  gesucht.  Zauberei  wird,  well  man  hierdurch 
den  Willen  und  die  Absichten  Gottes,  von  dem  alleinalles  Gute  und 
Schlechte  ausgeht,  zu  beeinflussen  sucht,  als  Abfall  von  Gott  ange- 
sehen  und  mit  dem  Tode  bestraft  (Ex.  22,  18;  Lev.  19,  31;  20,^,  27; 
Nu.  23,  2l\  Dt.  18,  10  f.).  Im  Gegensatz  zum  Polytheismus  wird 

Zeitschrift  fOr  Missionskunde  und  ReUfiooswissenschaft.    45.  JatargaBC.    Heft  9. 
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Oott  und  nicht  ein  Damon  als  Urheber  der  Krankheiten  bezeichnet 
(Dt.  28,  21  f.;  32,  39;  I.  S.  16,  23;  25,  38;  26,  10).  Der  Animismus 
wird  vom.A.  T.  bekampft;  daher  werden  alle  dieienigen  alten  Toten- 
gebrauche  verboten,  welche  die  Abwehr  der  Seele  bezweckten  oder 
mit  der  Seelenverehrung  in  offenbarem  Zusammenhange  standen 
(vgl.  Scheftelowitz,  Altpers.  Religion  p^  167  ff.). 

Der  bei  den  Israeliten  der  vorexilischen  Zeit  belegte  Aberglaube 
geht  teils  in  die  Urzeiten  des  israelitischeh  Volkes  zuriick,  teils  ist 
er  von  den  besiegten  autochthonen  Kananitern  iibemomrnen  worden. 
Spater  hat  der  jiidische  Volksglaube  in  den  verschiedenen  Landern, 
in  denen  Juden  jahrhundertelang  lebten,  von  den  Brauchen  der  ver- 
schiedensten  Wirtsvolker  manches  angenommen,  so  von  den  Baby- 
loniern,  Romern  und  Deutschen.  Die  offizielle  Religion  hat  einzelne 
unausrottbare  Volksbrauche  in  ihren  Dienst  gestellt,  nachdem  sie 
dieselben  mit  jiidisch  monotheistischem  Qeiste  durchtrankt  und  ihnen 
einen  neuen  Inhalt  gegeben  hat,  wie  z.  B.  das  Weiden-  und  Wasser- 
schopffest.  Einzelne  von  der  andersglaubigen  Umgebung  uber- 
nommene  Brauche  hatten  sich  wiederum  allmahlich  defart  eingebur- 
gert,  daB  sie  schlieBlich  von  vielen  Rabbinen  geduldet,  ja  sogar 
einen  gottesdienstlichen  Charakter  erhielten,  wie  Kappores,  Tasch- 
lich  Oder  die  Namensanderung  bei  schwerer  Krankheit  (Dtrn  ^IW)* 
obgleich  sie  im  Widerspruch  zum  monotheistischen  Geiste  des 
Judentums  stehen  und  daher  von  einzelnen  Rabbinen  bekampft 
wurden.  Zu  den  verschiedensten  Zeiten  hat  es  Rabbiner  gegeben, 
die  gegen  den  Aberglauben  auftraten.  Davon  zeugt  vor  allem 
Tosifta  Schabbat  c.  VI — VII.  Im  Mittelalter  waren  es  besonders 
R.  Salomo  Ben-Aderet  (Raschbo)  und  Maimonides.  Letzterer  kenn- 
zeichnete  den  gesamten  Damonenglauben  als  Wahngebilde. 

Wenn  wir  jetzt  einen  gedrangten  Cberblick  geben  von  dem  Stoff 
des  Aberglaubens,  so  schlieBen  wir  hier  die  Astrologie  als  die  soge- 
nannte  magische  Wissenschaft  und  femer  die  Totenbrauche  aus, 
die  eine  besondere  Behandlung  verdienen. 

1.  Qeister  und  Damonen.  Die  Welt  ist  von  Qeistern  und 
Damonen  uberfullt  (Berachot  6a).  Die  Feldgeister  sind  dem  Menschen 
feindlich,  hingegen  die  Hausgeister  ihm  wohlgesinnt.  Das  Gluck  des 
Hauses  hangt  von  dem  urisraelitischen  Hausgeist  Qad  ab,  dem  man 
einen  besonderen  Sessel  weihte  und  den  man  anrief :  „Gad  verbreite 
Gluck  und  weiche  nicht!"  Die  Hausgeister  offenbaren  sich  vielfach 
als  Schlangen.  Die  Tummelplatze  der  Damonen  sind  vornehmlich 
die  Kreuzwege,  Wusteneien,  Leichenplatze  und  Schmutzhaufen.  Des- 
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halb  fiirchtete  man  sich,  allein  auf  dem  Abort  zu  weilen,  und  nahm 
man  sich  oft  eine  Person  mit,  die  klappern  muBte,  oder  lieB  dort  ein 
Loch  durch  die  Wand  brechen,  um  notigenfalls  Hilfe  zur  Hand  zu 
haben  (Berak.  62a),  oder  man  pflegte  hier  die  Engel  zu  seinem  Bei- 
stande  anzurufen  (Roqeah  §  304).  Im  iibrigen  verhielt  man  sich  im 
Abort  schweigsam,  weil  man  sonst  durch  die  dort  hausenden  Da- 
monen  geschadigt  werden  kann  (Midr.  Talpijjot,  Warschau  5635 
Bl.  88  b).  Die  Damonen  haben  keinen  Schatten  und  treiben  be- 
sonders  im  Dunkel  urid  in  der  Einsamkeit  ihr  Unwesen  (Schefte- 
lowitz,  Altp.  Rel.  26).  Wer  in  einem  einsam  gelegenen  Hause  schlaft, 
den  packt  die  Lilit  (Sabb.  151  b).  Nachts  soil  man  kein  Wasser 
trinken  wegen  des  Damons  Sabriri  (Ab.  zara  12b).  In  der  nacht- 
lichen  Obergangsstunde  von  einer  Jahreszeit  zur  anderen  (niSTpP) 
sind  die  Damonen  besonders  schadlich,  weshalb  man  in  GefaBe,  die 
mit  Speisen  oder  Fliissigkeiten  gefiillt  sind,  ein  Stuck  Eisen  legt,  um 
sie  vor  dem  Verderben  zu  bewahren  (Tesubot  Haggeonim  ed.  Mus- 
safia,  Lyck  5624,  §  14,  Pesahim  112a). 

Das  Oberhaupt  alter  Damonen  ist  Samael.  Von  Damonen  be- 
droht  sind  vornehmlich  der  Kranke,  das  Kind,  das  weibliche  Qe- 
schlecht  wahrend  der  Menses  und  der  Niederkunft,  Braut  und 
Brauti^am,  ferner  der  in  der  Nahe  einer  Leiche  Weilende.  Die 
Seelen  auBergewohnlich  sundhafter  Menschen  werden  nach  dem 
Tode  gewohnUch  zu  Damonen.  Eine  Anzahl  Totenbestattungs- 
gebrauche  haben  urspriinglich  den  Zweck  gehabt,  sich  vor  den 
Leichendamonen  und  der  Totenseele  zu  schiitzen.  Die  Anschauung, 
daB  einzelne  Damonen  einem  Stiere,  Bocke  oder  Kalbe  (wie  des 
Qeteb  Meriri,  an  dessen  Stim  ein  Horn  hervorragt)  ahnHch  aus- 
sehen,  weisen  auf  die  primitive  Tierverehrung  hin  (Scheftelowitz, 
Altpalast.  Bauerngl.  1 1  f.).  Wasserquellen  und  Pflanzen  sind  eben- 
falls  von  Qeistern  bewohnt.  Wird  der  Baumgeist  gebannt,  so  ver- 
dorrt  der  Baum.  Gewisse  Baume,  die  man  bei  der  Geburt  eines 
Kindes  pflanzte  (fiir  Knaben  eine  Zeder,  fur  Madchen  eine  Pinie) 
und  eng  mit  dem  Gedeihen  des  Kindes  in  B^ziehung  gesetzt  worden 
sind,  durften  nur  am  Tage  der  Hochzeit  gefallt  werden,  um  daraus 
den  Trauhimmel  anznfertigen.  Diesem  auf  primitiven  Ideen  be- 
ruhenden  Sfeelenbaum  ist  also  nachtraglich  ein  religioser  Endzweck 
zugewiesen  worden. 

2.  Damonen  abwehrende  Mittel  (Apotropaa).  Die  Un- 
heil  bringenden  uberirdischen  Machte  sucht  man  sich  zunachst 
gunstig  zu  stimmen  durch  Opfer.  Man  stellte  ihnen  daher  im  Hause 
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eines  neugeborenen  Knaben  in  der  Nacht  vor  seiner  Beschneidung 
einen  mit  Speisen  besetzten  Tisch  hin.  Die  Krankheitsdamonen 
suchte  man  zu  tauschen,  indem  man  dem  Kranken  einen  anderen 
Namen  gab.  Gewisse  von  Gott  begnadete  fromme  Manner  („gute 
Jiden")  vermogen  Krankheiten  durch  „Absprechen"  zu  heilen.  Durch 
den  Brauch  des  „Kappores"  ubertragt  man  das  fur  einen  be- 
stimmte  Unheil  am  Erew  Jom  Kippur*)  auf  ein  Huhn.  Die  Ober- 
tragung  des  damonischen  Krankheitsstoffes  spielt  im  jiidischen 
Volksglauben  auch  sonst  eine  Rolle.  In  Gaiizien  speit  der  Fieber- 
kranke  heimlich  auf  ein  fremdes  TtirschloB,  damit  sich  die  Krankheit 
auf  das  fremde  Haus  ubertrage  (Am  Urquell  IV  142).  Weint  ein  Kind 
zu  oft,  dann  schlagt  der  galizische  Jude  es  sanft  mit  einer  Rute, 
die  er  dann  auf  einen  fremden  Wagen  wirft,  damit  er  das  „Qewein" 
fortfuhre,  oder  er  wirft  die  Rute  in  ein  flieBendes  Wasser  (Am 
Urquell  IV  170).  Man  schiittelt  am  Roschhaschanah ')  seine  Taschen 
am  FluBufer  aus  und  wirft  Brotkrumen  den  Fischen  zu  mit  dem 
Wunsche,  daB  jene  die  Sunden  wegtragen  sollen.  Und  diesen 
Brauch  nennt  man  Taschlich. 

Alles,  was  den  Menschen  und  Tieren  zur  Abwehr  und  als  Waffe 
gegen  einen  Feind  dienen  kann,  ist  auch  als  Abwehrmittel  gegen 
D^monen  geeignet  (eiserne  Gegenstande,  Dornen,  Fuchszahn, 
Lowenamulett),  femer  ailes  Lichte  (Feuer,  Edelsteine),  die  an  das 
Feuer  erinnernde  rote  Farbe,  der  rotbraune  Fuchsschwanz,  jedes 
Gerausch  (Hahnenschrei,  Schellen  Schofar),  alles,  was  den  wider- 
lichen  damonischen  Schmutz  und  Geruch  femhalt  bzw.  beseitigt 
(Salz,  Ausraucherung  mittels  Weihrauchs,  Wasser).  Ferner  werden 
gewisse  im  Religionsritual  gebrauchte  Dinge  (besonders  Reste 
davon)  zum  Schutze  gegen  drohendes  Unheil  angewandt.  Mit  dem 
ausgeschfltteten  Habdalah-Wein  moge  man  sich  die  Augen  waschen 
entsprechend  dem  Grundsatze:  „Die  Reste  eines  bei  einer  religiosen 
Zeremonie  verwendeten  GenuBmittels  dienen  zur  Beseitigung  eines 
Verhangnisses  (iyiichel  Epstein,  Oissur  §ene  lubot  habberit,  Fiirth  j 
5492,  Bl.  60  b,  Mordechai  zu  R6§ha§§.  Einl.).  Wer  ein  Stuckchen 
E  f  i  k  a  u  m  e  n ')  bei  sich  tragt,  ist  vor  Raubern  und  bosen  Geistern 
ges<jhutzt  (Midr.  Talpijjot,  Bl.  69),  nach  idem  Glauben  der  bayrischen 
und  rheinischen  Juden  ist  man  hierdurch  das  ganze  Jahr  vor  dem 


•     *)  =  Am  Vorabend  des  VersohnungsfestCs. 
*)  =  Neujahrsfest 
•)  =  Reste  der  Matze,  uber  die  am  1.  und  2.  Osterabend  der  Segens-^ 
spruch  gesprochen  ist 


^  i-ifp'^T^i  ii  ■Sf-ri.  ."it  ■•,   ^. 
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Blitze  bewahrt*).  Auf  ein  krankes  Kind  legt  man  Tefillin ')  odereine 
Sefer  Tora")  (Aharon  Hakkohen  aus  Lunel,  Orbot  Hajjim  11  239 
Maimonides,  MiSna  Tora  Hilk. 'Ab.  z.  11,  12).  Blatter  von  einer  am 
Hauschana  Rabba  verwendeten  Hoschana^),  in  das  Ol  der  Jahrzeits- 
lampe  getaucht,  gilt  bei  den  galizischen  Juden  als  ein  damonen- 
abwehrendes  Mittel  (Am  Urquell  IV  119).  Die  Wochrierin  wird 
dadurch  vor  der  Lilit  und  den  Hexen  geschutzt,  daB  man  sogenannte 
„Schirhamaalaus"  an  den Wanden  ihres Schlafzimmers  auf- 
hSngt,  worin  auBer  Ps.  121  eine  Beschwoningsformel  enthalten  ist, 
an  deren  SchluB  betont  wird,  daB  man  samtliche  dreizehn  Beinamen 
(TTOB^)  der  Lilit,  die  darin  aufgezahlt  werden,  genau  kenne.  Kennt 
man  aber  den  richtigen  Namen  eines  Damons,  so  verliert  er  die 
Macht  zu  schadigen.  ,g 

3.  M  a  g  i  e  kann  nicht  nur  zum  Heile,  sondern  auch  zum  Unheile 
eines  Menschen  angewandt  werden.  Jeder  Schadenzauber  bewirkt 
ein  „BindeH"  (iDX  ISH)  d.  h.  Unfahigmachen  einer  Person  oder 
Handlung.  Zauberei  wird  vornehmlich  von  Frauen  getrieben.  Die 
Hexe  ist  kahlkopfig,  sie  verliert  in  dem  Moment  die  Fahigkeit,  ^ 

Zauberei  zu  treiben,  sobald  man  sie  so  hoch  hebt,  daB  sie  mit  ihren        'm 
FiiBen  die  Erde  nicht  beriihren  kann.  Sie  vermag  den  MutterschoB 
zu  verschUeBen   durch   Binden   eines   Knotens   oder   durch   Ver- 
schranken  der  Hande.   Man  pflegt  keine  auf  der  StraBe  liegende 
Speisen  atifzuheben,  weil  sie  verhext  sein  konnen.    Wer  seinen 
Gegner  wirksam  durch  einen  Zauber  schadigen  will,  muB  sich  kleine  • 
Objekte,  die  von  dem  Korper  des  Gegners  herruhren  und  als  Teile        <M 
der  Person  angesehen  werden,  wie  Fingernagelabfalle,  Haare,  Erde,        '^ 
auf  der  dessen  FuB  abgedruckt  ist,  verschaffen.  Selbs^  das  Wasser, 
womit  man  sich  gewaschen  hat,  Abfalle  von  der  Mahlzeit  oder  ein 
sonstiger  von  Ihm  gebrauchter  Qegenstand  enthalten  Partikeln  seines 
Wesens,  mit  denen  der  Feind  wirksam  zu  zaubern  vermag.    Das 
Schicksal  eines  dieser  Gegenstande  vermag  auch  den  ursprunglichen 
Besitzer  desselben  zu  ereilen.  Daher  soil  man  seine  abgeschnittenen 
Fingernagel  verbrennen  oder  begraben  und  das  benutzte  Wasch- 
wasser  unterirdisch  ableiten,  die  Speisereste  beseitigen,  auf  daB 
nichts  davon  eine  Hexe  nehmen  kann,  da  sie  damit  einen  wirksam         } 
behexen  kann  (Sebi  Hir§  Jerabmiel,  Mabelat  Sebi  JI  Amsterdam  5580, 


•)  Daher  fordern  die  Bauern  in  liurben  (Bayern)  solche  Matze-Reste 
von  den  Juden.  Diese  legen  sie  unter  das  Dach  der  Scheune  in^dera 
Qlauben,  daB  hierdurch  die  Scheune  gegen  Blitzgefahr  gesichert  sei.* 

*)  =  Gebetriemen.  •)  —  Tora-Rolle. 

')  =  Bachweide. 
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p.  5).  „Man  soli  keine  Brocken  auf  dem  Tisch  liegen  lassen,  weil 
ein  anderer  damit  den  Verstand  vernichten  kann"  (Derek  eres 
R.  c.  9).  Einen  Geldbeutel  soil  man  nicht  verleihen,  weil  man  damit 
Zauber  treiben  kann,  denn  man  iibergibt  einem  anderen  hierdurch 
sein  Gluck  (Baba  M.  2790  nebst  Ra§i). 

Die  imitative  Magie  geht  von  dem  Prinzip  aus,  daB  ahn- 
liches  auf  ahnliches  eine  kraftubertragene  Wirkung  auszuuben  ver- 
mag.  Wem  ein  Knochen  in  der  Kehle  stecken  geblieben  ist,  der 
lege  einen  Knochen  von  derselben  Art  auf  seinen  Kopf.  Bei  Kopf- 
schmerzen  iBt  man  den  Kopf  eines  Rindes,  bei  Darmleiden  den 
Darm  dieses  Tieres.  Am  Rauschhaschonoh-Abend  iBt  man  x^ml 
(d.  i.  eine  bestimmte  Gemiisemischung),  auf  daB  die  guten  Werke 
sich  mehren  (i2"i>  Mordechai  zu  RoShaSs.  Einl.) ;  oder  man  genieBt 
Mohren  bzw.  Riiben,  weil  das  erste  Wort  an  dtsch.  „mehren",  das 
letztere  an  hebr.  mi  (,mehren*)  anklingt  (Abr.  Danzig  Hai  Adam 
§  138, 6).  Wer  im  Traum  einen  ^'js  (.Elefanten')  sieht,  wird  ein  x^g 
(,Wunder')  erieben  (Berak.  57  b;  56  b). 

'4.  Die   von   lebenden   und   toten   Menschen   aus- 
gehenden  Kraft e.    Dem  Menschen  wohnen  unheimliche  Krafte 
inne,  die  dem  Mitmenschen  nicht  nur  zum  Heil,  sondern  auch  zutn 
Unheil  gereichen  konnen.    So  geht  von  dem  „b6sen  Blick"  eine^ 
verderbenbringende  Wirkung  aus.    Die  meisten   Krankheiten   und 
Todesfalle  sind  durch  ihn  hervorgerufen.   Ein  schones  Kind  erhaiti 
.  daher  zum  Schutze  gegen  den  bosen  Blick  einen  haBIichen  Beinamen 
und  tragt  eine  „K  a  m  e  a""),  die  in  Suddeutschland  aus  einem  kleineiij 
Sackchen  besteht,  worin  eine  alte  Miinze,  etwas  Salz  und  Matzej 
licgt.  Man  darf  weder  eine  Person  noch  irgendeine  Sache  "iibermaBig ] 
rflhmen,  sondern  muB  dabei  sagen  „unbeschrien",  „unberufen".  Nur^ 
der  Fisch  allein  ist  gegen  den  bosen  Blick  gefeit.   Ein  GegenmitteN 
gegen  die  unheilbringende  Wirkung  des  „Ajin  hora"  (=  boser^ 
Blick)  ist  der  menschliche  Speichel.  Man  spuckt  auf  den  vom  bosenj 
Blick  GetrofTenen.  Auch  mittels  eines  Fluches  kann  jemand  seinei 
Mitmenschen  schadigen. 

Die  primitive  Sitte,  einen  Kranken  mit  einem  Toten  in  Beriihrung] 
zu  bringen,  um  sich  dessen  unheimliche  Krafte  zu  verschaffenJ 
wirkte  ebenfalls  im .  jiidischen  Volksglauben  nach.  Man  legt  die| 
Hand  eines  Toten,  der  am  Sabbat  gestorben  ist,  auf  die  Milzgegendj 
des  Kranken  und  spricht:  „Wie  diese  Hand  vertrocknet  ist,  so  ver- 
trockne  auch  die  A^lz  dieses  Kranken."   Vom  Grabe  eines  hervor-^ 


")  =  Amulett. 
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ragenden  Rabbi  pflegte  man  Erde  zu  nehmen  als  HeKmittel  gesen 
Fieber.  Noch  heute  geht,  wenn  ein  galizischer  Jude  schwer  krank 
ist,  eine  altere  Frau  auf  den  Friedhof,  legt  auf  den  Grabstein  eines 
verstorbenen  Frommen  ein  Tuch,  das  sie  dann  wieder  wegnimmt 
und  unter  das  Kissen  des  Kranken  steckt.  Die  im  klassischen  Alter- 
tum  weitverbreitete  Anschauung,  daB  ein  eiserner  Nagel,  mittels 
dessen  ein  Mensch  gekreuzigt  worden  ist,  heilkraftig  wirkt,  ist  auch 
in  den  judischen  Volksglauben  eingedrungen. 

5.  V  0  r  b  e  d  e  u  t  u  n  g  e  n.  Unschuldige  Kinder  haben  fiir  die 
Wahrsagung  eine  besondere  Begabung.  Daher  fragt  man  ein  aus 
dem  Schulhause  kommendes  Kind,  dem  man  zufallig  begegnet,  nach 
dem  Bibelvers,  den  es  an  diesemTage  gelernt  hat,  in  dessen  Inhalt 
man  eine  wichtige  Vorbedeutung  sieht.  Traume  offenbarfcn  gewohn- 
lich  die  Zukunft,  weshalb  man  sie  sich  zu  deuten  sucht.  Die  Folgen 
eines  bosen  Traumes  hebt  ein  eintagiges  Fasten  auf.  Wer  den 
Schatten  seines  Kopfes  in  der  Nacht  am  Hoschanah  Rabba*)  nicht 
sieht,  wird  im  Laufe  des  Jahres  sterben.  Durch  Fasten  kann  er 
dieses  Unheil  beseitigen  (A.  Berliner,  Aus  dem  Leben  d.  deutschen 
Juden  im  Mittelalter,  Sefer  Roqeah  §  221).  Sonnenfinsternis  ist  ein 
schlimmes  Vorzeichen  fiir  die  gesamte  Menschheit  (Sukka  29  a). 
Wenn  man  das  Ofenfeuer  hoch  aufflammen  sieht,  so  deutet  dieses 
das  baidige  Erscheinen  von  Qasten  an.  Eine  Arbeit,  die  am  Sabbat- 
ausgang  begonnen  wird,  miBlingt.  Da  alles,  was  zunimmt  oder  eine 
FuUe  darstellt,  von  gliickUcher  Bedeutung  ist,  soil  man  in  der 
Periode  des  zunehmenden  Mondes  heiraten.  Sieht  der  slavische 
Jude  morgens,  wenn  er  einen  wichtigen  Gang  tut,  unterwegs  zu- 
falHg  einen  gefiillten  Krug  oder  Korb,  so  bedeutet  es  Gluck,  erblickt 
er  aber  einen  halbgefullten  oder  leeren  Krug  oder  Korb,  so  kehrt 
er  um,  da  er  MiBerfolg  haben  wird.  Gewisse  Tiere  liefern  gleich- 
falls  Vorzeichen.  Ein  Ungliickszeichen  ist  das  zufallige  Anbellen 
eines  Hundes,  das  Krachzen  eines  Raben,  die  Begegnung^eines 
Hirsches  oder  eines  Fuchses  zur  Linken,  oder  wenn  die  Henne  wie 
ein  Hahn  kraht.  Das  nachtliche  Heulen  eines  Hundes,  der  als 
geistersichtig  gilt,  kundet  an,  daB  der  Todesengel  in  die  Ortschaft 
gekommen  ist.  Die  geraden  Zahlen  sind  ungliickverheiBend,  hin- 
gegen  die  ungeraden  heilvoll. 

6.  Entlehnungen.  Sehr  viele  aberglaubische  Anschauungen 
sind  im  Mittelalter  vom  deutschen  Volke  iibernommen  worden,  so 
der  Qlaubc  daB  die  Hexen(mhd.  strija  =  hebr.  K^TtDB^)  oft  in  Qestalt 


*)  =  7.  Tag  des  Laubhuttenfestes. 


von  Katzeti  sich  ins  tlaus  einschleichen  (Sefer  Hasidim  ed.  Sulzbach 
§  465,  M.  Giidemann,  Qesch.  d.  Erziehungswesens  III  129).  Die  von 
Grimm,  Deutsche  Myth.*  p.  1063  erwahnte  Schliisselprobe  war  auch 
bei  den  Juden  ubiich.  Urn  den  Dieb  ausfindig  zu  machen,  steckte 
man  einen  Schlussel  in  das  Psalmenbuch,  und  zwar  so,  daB  er  auf 
der  Stelle  Ps.  50,  18  zu  Hegen  kam,  der  sich  nach  einigen  Fragen 
zum  Dieb  hin  zu  drehen  begann  (vgl.  M.  Grunbaum,  Qesamm.  Auf- 
satze  z.  Sprach-  u.  Sagenkunde,  hersg.  F.  Pedes  1901,  228).  1st  man 
zu  einem  wichtigen  Unternehmen  aufgebrochen,  darf  man  nicht  nach 
Hause  umkehren,  urn  etwas,  was  man  vergessen  hat,  zu  holen,  denn 
sonst  bringt  sein  Weg  kein  Gltick  (Jisbaq  Lipiec,  Sefer  Mateamim 
Warschau  1891,83).  Die  BeUebtheit,  gerade  am  Dienstag  Hochzeiten 
zu  veranstalten,  ist  eigenthch  deutscher  Brauch,  der  aber  jiidisch 
umgedeutet  wurde,  indem  er  mit  dem  im  Schopfungsbericht  vor- 
kommenden  zweimaligen  l"itS''Ddes  3.  Tages  in  Beziehung  gebracht 
wird.  Aus  Deutschland  stammt  das  Verbot,  fiber  Kinder  hinwegzu- 
schreiten  oder  Kinder  durch  die  Beine  eines  Erwachsenen  kriechen 
zu  lassen,  weil  hierdurch  das  Wachstum  des  Kindes  beeintrachtigt 
wird.  In  den  ersten  Lebensjahren  soil  man  einem  Kinde  die  Nagel 
weder  mit  der  Schere  noch  mit  dem  Messer  schneiden,  sondern  die 
Mutter  soil  sie  mit  ihren  Zahnen  abbeiBen.  Man  soil  mit  seinen 
Zahnen  auf  etwas  beiBen,  wahrend  ein  anderer  an  einem  Kleidungs- 
stuck,  das  man  gerade  anhat,  naht,  sonst  wird  einem  der  Verstand 
zugenaht.  Kinder  werfen  den  ausgefallenen  Zahn  in  die  Nahe  eines 
Mauselochs  mit  den  Worten:  „Maus,  ich  gebe  dir  einen  beinernen, 
gib  mir  dafiir  einen  eisernen."  Ein  gefundenes  Stiick  Hufeisen  bringt 
Gluck.  WiMin  man  „unberufen"  sagt,  klopft  man  dabei  dreimal  unter 
dem  Tisch.  Regnet  es  am  Hochzeitstage,  wird  die  Ehe  gliicklich 
werden.  Die  Dreizehn  gilt  als  Ungliickszahl.  Spinne  am  Morgen 
bringt, Kummer  und  Sorgen,  Spinne  am  Abend  ist  erquickend  und 
labend.  GemaB  dem  Kabbalismus  kann  die  Seele  nach  dem  Tode 
in  ein  Tier  (wie  Hund  oder  Fisch)  iibergehen  (bli^i)-    Der  jiidische 

Aberglaube  unterscheidet  sich  in  seinen  Elementen  nur  unwesent- 
lich  von  dem  anderer  alter  Volker.  Eine  aberglaubische  Handlung, 
worin  Menschenblut  oder  Korperteile  eines  Ermordeten  eine  Rolle 
spielen,  gibt  es  im  jtidischen,  Volksglauben  nicht. 

Literatur:  Mitteilungen  zur  jiidischen  Volkskunde  I — XXIV, 
Jahrbuch  f.  judische  Volkskunde;  hrsg.  M.  Grunwald  If.;  L.  Blau, 
Das  altjiidische  Zauberwesen  1898;  Scheftelowitz,  Altpalastinensi- 
scher  Bauernglaube  in  reUgionsvergleichender  Beleuchtung  1925. 
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Die  Menschenmassen  Ostasiens  —  und  wir. 

Von  Pf.  W.  H  ii  c  k  e  1 ,  Pfaffenhofen  (ElsaB). 

'Die  Freunde  der  Ostasien-Mission  konnen  m.  EAjiicht  an  einem 
Buche  voriibergehen,  das  klar  und  deutlich  von  dem  Problem  der 
Menschenmassen  Ostasiens  redet:  Fo  u  1  e  s  d'As  ievonEtienne 
Dennery,  Verlag:  Armand  Colin-Paris,  1930  er- 
schienen.  Der  Verfasser  kennt  Ostasien  aus  eigener  Anschauung 
und  hat  dazu  noch  die  Mitarbeit  vieler  anderer  sich  zuziehen 
konnen,  die  ihm  das  notige  Material  haben  vermitteln  konnen. 
Das  Buch  teilt  sich  in  drei  Teile:  Oberbevolkerung  Japans, 
Ausdehnungssucht  der  Chinesen,  Auswanderung  der  Inder.  Wir 
geben  hier  den  Hauptinhalt  dessen  wieder,  was  fiber  Japan  und 
China  geschrieben  ist,  und  konnen  nur  alle  Freunde  Ostasiens  auf- 
fordern,  sich  dieses  Buch  selber  anzuschaffen.  Wir  bekommen  hier 
einen  Eindruck  von  den  Menschenmassen  Asiens,  das  Reserven 
von  Menschen  hat,  wie  kaum  ein  anderer  Weltteil,  so  daB  „die 
gelbe  Qefahr"  durch  die  Lekture  dieses  Buches  uns  so  recht  wieder 
vor  Aiigen  gestellt  wird.  Und  die  „Qelben"  sind  sich  ihrer  Macht 
bewuBt.  So  hat  z.  B.  der  verstorbene  1.  Prasident  der  Chinesischen 
Republik  im  Jahre  1924  in  einem  Vortrage  in  Kobe  u.  a.  folgendes 
ausgesagt:  „Wir  Chinesen  sind  400  Millionen,  die  groBte  Menschen- 
masse.  Wir  sind  selbstverstandlich  friedsam,  das  ist  wahr.  Aber 
sobald  es  sich  um  unseren  Existenzkampf  handelt,  um  unser  Recht 
auf  Leben,  werden  wir  alles  in  Frieden  fiber  uns  ergehen  lassen? 
Besonders  dann,  wenn  wir  die  anderen  Volker  Asiens  fur  den  Ge- 
dank^n  einer  „Panasiatischen  Liga"  gewonnen  haben  werden? 
Wurde  sich  diese  Liga  bilden,  dann  ware  es  um  Europa  geschehen. 
China  zahlt  400  Millionen  Menschen,  Indien  350  Millionen,  Burma, 
Annam  und  Siam  ein  jedes  einige  Zehnmillionen,  Japan  ailein 
mehrere  Zehnmillionen.  Wir  Asiaten  bilden  Dreiviertel  der  ge- 
samten  Menschheit  Wir  sind  1200  Millionen  gegenuber  weniger 
denn  400  Millionen  Europaer  und  Amerikaner.  Die  Partie  ware 
schon  ffir  uns,  wenn  wir  zu  den  Waff  en  greifen  wolltenl  Das  hieBe 
aber  nur  die  Rauber  nachahmen,  die  uns  so  viel  Leid  zugefugt 
haben  ....  Wir  werden  das  nicht  tun.  Treten  wir  mlt  unserer 
Macht  fur  unsere  Forderungen  ein,  aber  handeln  wir  mil  Milde  so- 
lange  man  uns  nicht  zum  AuBersten  reizt."  Diese  XuBerungen  eines 
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Sun  Yat  Sen  sind  charakteristisch  und  geben  uns  Europaern  marich 
ein  Ratsel  auf.  Oberhaupt  sieht  der  Fremde  nirgends  einen  solchen 
Kampf  um  die  Existenz  des  Einzelnen  als  in  Asien  und  besonder* 
in  Ostasien. 

Und  die  Bevolkerung  jener  Lander  hat  noch  nicht  das  Hochst- 
maB  ihrer  Zahl  erreicht.  Japan  hat  seit  1868,  wo  es  seine  Tore  den 
anderen  Landern  dffnete,  bestandig  zugenommen,  es  nimmt  jedes 
Jahr  um  eine  Million  Menschen  zu!  Freilich  ist  in  vielen  Landern 
dieSterblichkeitnochgroB,  wiez.B.  inChina,  wo  es  an  hygienischen 
Einrichtungen,  an  veil  ausgebildeten  Arzten  und  Krankenschwestern 
fehlt.  Aber  andererseits  ist  auch  wieder  iiberall  das  nationale  Be- 
wuBtsein  neu  erslarkt,  und  z.  T.  sind  es  die  eingeborenen  Re- 
ligionen  selber,  die  immer  wieder  eine  starke  Nachkommenschaft 
von  ihren  Glaubigen  verlangen. 

Infolge  der  Industrialisierung  gewisser  Lander  konnen  diese 
Massen  wieder  besser  das  zum  Leben  notige  Brot  verdienen,  und 
doch  gibt  es  unzahlige  Unzufriedene,  die  behaupten  —  und  wer 
wollte  ihnen  ganz  Unrecht  geben?  — ,  die  moderne  Technik  habe 
viel  fur  die  Welt,  aber  nichts  fiir  die  Menschen  getan!  Auf  jeden 
Fail  haben  sich  auch  dem  O^ten .  neue  Turen  aufgeta*,  um  ihre 
Waren  abzusetzen,  aber  auf  der  anderen  Seite  mussen  z.  B.  wie  in 
Japan,  MilHonen  fflr  Nahrungsmitteleinfuhr  ausgegeben  werden.  An 
Problemen  fehlt  es  fflrwahr  auch  in  Ostasien  nicht,  und  mehr  denn 
je  sehen  wir  an  diesen  Ostasiaten,  daB  das  Leben  des  Einzelnen 
wie  das  Leben  eines  Volkes  ein  Kampf  ist.  Denn  die  Einfiihrung 
der  neuen  Maschinen  hat  wieder  so  und  soviel  Menschen  das  Brot 
genommen.  Wieder  ist  es  Dr.  Sun  Yat  Sen,  der  das  Problem  des 
Maschinismus  erortert:  „Nehmen  Sie  die  Trager  Cantons.  Kein 
Stand  ist  so  verbreitet  wie  der  ihrige  ....  Welche  voUige  Um- 
wandlung  hat  die  Einfiihrung  der  Maschine  ihrer  ^Existenz  ge- 
bracht  .  .  .  .  •  Einst,  um  10  000  Zentner  Waren  von  Canton  nach 
Shiukwan  zu  bringen,  bedurfte  man  10  000  Menschen,  die  je  zehn 
Tage  zu  arbeiten  hatten ;  um  heute  dieselbe  Arbeit  zu  leisten,  ge- 
nfigen  zehn  Menschen,  die  einen  EiSenbahnzug  acht  Stunden  fahren. 
Als  die  Ziige  zu  fahren  begannen  und  an  die  Stelle  der  mensch- 
lichen  Kraft  traten,  verschwanden  die  Trager  zwischen  Canton  und 
Shiukwan  voll  und  ganz  ....  Nach  Einfiihrung  des  Maschinismus 
verloren  pl5tzHch  eine  groBe  Anzahl  Menschen  ihre  Beschaftigung, 
konnten  anch  keine  Arbeit  mehr  finden  und  nicht  mehr  ihren 
Lebensunterhalt  verdienen.  Die  Abendlander  nannten  diesen  groBen 


^Wechsel  die  industrielle  Revolution.  Diese  Revolution  hat  den  Ar- 
'beitern  viel  Laid  gebracht."  Zudem  kam  dieser  Wechsel  so  schnell, 
so  daB  die  Eingeborenen  gar  nicht  fahig  waren,  auch'nur  die  ein- 
fachsten  Maschinen  zu  bedienen.  Der  Maschinismus  hat  das  Wirt- 
schafteleben  der  asiatischen  Lander  von  Qrund  aus  verandert.  Ein 
neuer  Biirgerstand  ist  entstanden,  der  in  den  alten  Gesellschafts- 
rahmen  nicht  mehr  hineinpaBt,  Weil  besonders  die  Lapdbevolke- 
rung  sehr  konserva'tiv  ist.  Auf  jeden  Fall  findeh  wir'  heute  ins- 
besondere  Ostasien  in  einer  gewaltigen  Umwandlung  begriffen. 
Doch  sprechen  wir  nun  noch  etwas  von  dem  Problem  der 
Menschenmassen  in  Japan  und  China. 

In  Japan  finden  wir  eine  Oberbevolkerung,  und  Diplomaten,  In- 
dustrielle sowie  die  einzelnen  Syndikate  beschaftigen  sich  mit 
diesem  Problem.  Durch  den  EinfluB  des  Abendlandes  sind  tnanche 
I  Obel  in  Japan  verschwunden,  wenngleich  die  Sterblichkeitsziffer 
in  der  japanischen  Bevolkerung  gestiegen  ist.  Trotzdem  finden  wir 
eine  gewaltige  Zunahme  der  Bevolkerung.  Doch  haben  die  Erzeug- 
nisse  des  Bodens  nicht  Schritt  gehalten,  so  daB  Japan  gezwungen 
ist,  jahrlich  fiir  70  Millionen  Yen  (1  Yen  =  2  RM.)  Reis  aus  dem 
Ausland  einzufUhren.  Die  Einfuhrziffer  aller  Nahrungsmittel  ist  drei- 
mal  so  groB,  wahrend  die  Ausfuhrziffer  nur  unbedeutend  hoher  ist. 
Daher  ergibt  sich  eine  fatale  Lage  fur  den  Handel,  und  die  Zukunft 
ist  fiir  dieses  Inselvolk  keine  leichte. 

Die  Oberbevolkerung  macht  sich  auf  dem  Lande  spiirbar,  da  die 
Dichte  der  Bevolkerung  —  was  das  ackerbaufahige  Land  betrifft  — 
die  gewaltige  Zahl  von  954  Einwohnern  auf  das  Quadratkilometer 
erreicht,  die  hochste  Zahl  auf  Erden!  Alles  Land  wird  bebaut, 
ieder  Flecken  Erde  ausgeniitzt,  und  jeder  zieht  aus  dem  Boden,  was 
er  nur  kann.  Nun  sind  die  meisten  japanischen  Landwirte  Pachter 
und  miissen  als  Pacht  oft  mehr  als  55  Prozent  der  Ertrage  des 
Bodens  bezahlen.  Friiher  stand  sie  im  Verhaltnis  zum  Ertrag  des 
Bodens,  heute  ist  die  Hohe  der  Pacht  festgesetzt,  ob  die  Emte 
klein  oder  groB  ist.  Daher  die  Schwierigkeit  vieler  Bauern,  durch- 
zukommen,  daher  Bauemvereinigungen,  soziale  Kampfe,  Aufstande, 
Boykott  der  Besitzer.  Diese  Bauernvereinigung  nimmt  mehr  und 
mehr  einen  politischen  Charakter  an. 

In  den  Stadten  ist  es  ahnlich,  denn  auch  da  hat  die  Arbeiter- 

bevolkerung   infolge   der   stets  wachsenden   Industrie   rasch   zu- 

genommen.  Allerdings  scheint  heute  die  Hohe  erreicht  zu  sein,*denn 

iwir  finden  schon  vielfach  Arbeitslose.   Im  Jahre  1925  kamen  auf 
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2300  000  Arbeiter,  die  in  Frage  kamen,  105  000  Arbeitslose.  Nujri 
sind  Biiros  fiir  Arbeitsuchende  errichtet,  aber  es  konnten  im  Jahre* 
1925  hierdurch  nur  25  Prozent  der  Arbeitsuciienden  angesteilt 
werden!  —  Auch  in  den  Gelehrtenkreisen  ist  Oberproduktion  vor- 
lianden  an  jungen  Leuten,  die  studiert  iiaben,  aber  nicht  angesteilt 
werden  konnen.  Die  hoheren  Schulen  und  die  Universitaten  sind 
ubervoU  und  die  daraus  hervorgehenden  Advokaten,  Arzte  usw. 
finden  keine  Arbeit.  Auch  diese  „Stehkragenproletarier"  sind  eine 
Gefahr  fur  das  Land,  denn  die  Unzufriedenen  wenden  sich  oft  dem 
Marxismus,  dem  Bolschewismus  zu. 

Heilmittel  werden  fort  und  fort  gesucht.  Die  Auswanderung 
scheint  das  einfachste  Mittel  zu  sein.  Manche  Ziehen  nach  der 
Insel  Hokkaido,  wo  allerdings  das  Klima  den  Japanern  nicht  so  be- 
kommlich  ist;  die  meisten  nach  Siidamerika,  wohin  wohl  die  meisten 
Japaner  auswandern  werden,  da  Nord-Amerika  und  England  den 
Farbigen  die  Tore  verschlossen  haben.  Die  japanische  Regierung 
begunstigt  diese  Auswanderung.  600  000  Japaner  mogen  jenseits 
der  Meere  sich  niedergelassen  haben.  Die  Auswanderung  ist  noch 
im  ersten  Stadium,  und  meistens  sind  es  die  Kiistenbewohner,  die 
auswandern.  Der  Japaner  will  nicht  auswandern  und  kehrt  gern 
in  seinen  alten  Tagen  in  die  Heimat  zuriick.  —  Neben  der  Aus- 
wanderung wird  gedacht  an  die  Entwicklung  der  Landwirtschaft, 
die  noch  etwas  ausgedehnt  werden  konnte.  Auch  die  Industrie 
kann  die  Obervolkerung  bekampfen  durch  Erhohung  der  Ausfuhr- 
ziffer,  so  daB  die  Einfuhrziffer  erniedrigt  werden  kann;  jedoch  hat 
auch  die  japanische  Industrie  mit  mannigfachen  Schwierigkeiten  zu 
rechnen,  da  es  ihr  an  Rohmaterial  fehlt. 

Die  Oberbevolkerung  Japans  kann  das  Volk  dahin  fiihren,  sich 
auf  Kosten  der  weniger  starken  Nebenvolker  auszudehnen,  was 
naturlich  zu  allerlei  KonfHkten  und  zum  Krieg  fiihren  konnte.  Auf 
jeden  Fall  schauen  wir  in  ihr  etwas  von  der  gefurchteten  „gelben 
Gefahr". 

Gehen  wir  hinuber  nach  China!  Hier  sehen  wir,  daB  Hundert- 
tausende  sich  jenseits  der  Meere  niederlassen.  Acht  Millionen  Chi- 
nesen  leben  auf  alle  Falle  heute  bereits  auBerhalb  der  Chinesischen 
Republik.  Schier  alle  Lander  des  Stillen  sowie  des  Indischen 
Ozeans  werden  nach  und  nach  chinesisch.  Auch  China  sind  Lander 
zur  Auswanderung  verschlossen,  wie  z.  B.  Amerika,  Australien, 
Sudafrika.  Bagegen  kdnnen  sie  •  sich  niederlassen  im  Stidlichen 
Asien,  in  Burma,  Java,  Indochina  und  der  Malakka-flalbinsel ;  sie 


sii^B^'S^^^ 


■i't^^LMi'-ijLii^idi&Mmi^-t 


i.a""•s«*^ai^.^ 


'ilki^M^ii^ek 


?  ^—i'-'^''  ...jy^-*  **". 


—  269  — 


alle  nelimen  jahrlich  Hunderttausende  Chinesen  auf.  Es  sind 
meist  Kulis,  Handelsleute,  Landwirte,  Afbeiter,  Handwerker, 
Pflanzer,  Minenarbeiter.  Welches  sind  hier  die  Griinde  zur  Aus- 
wanderung?  Die  Zahl  der  Chinesen  kann  nicht  annahernd  an- 
gegeben  werden,  da  die  Statistiken  versagen;  auf  jeden  Fall  werden 
es  wohl  rund  400  Millionen  sein.  AUerdings  fehlt  es  nicht  an  Gegen- 
satzen:  Bald  Menschen,  denen  die  notige  Luft  fehlt,  bald  ungeheure 
Flachen,  die  menschenleer  sind.  An  zahlreichen  Orten  „leben"  nur 
Tote,  d.  h.  sie  sind  mit  Grabern  ubersat.  Kaum  30  Prozent  des 
anbaufahigen  Landes  ist  angebaut,  d.  h.  es  konnte  leicht  noch  viel 
mehr  angebaut  werden,  wenn  das  Volk  dazu  angeleitet  werden  wiirde. 
Der  Siiden  und  der  Norden  sind  die  Gebiete,  aus  denen  die  meisten 
Auswanderer  kommen.  Manche  Provinzen  haben  bis  drei  Ernten 
im  Jahre,  aber  Trockenheit  oder  Oberschwemmungen  vernichten 
bisweilen  alle  Ernten  und  verursachen  Hungersnote.  Diejenigen 
von  Nordchina  in  den  Jahren  1927  bis  1929  waren  die  schlimmsten 
seit  langer  Zeit.  Bisweilen  kommen  zu  den  Naturgewalten  die  von 
Menschen  verursachten  Note,  wie  z.  B.  die  Raubereien,  die  inneren 
Kriege  u.  a.  m.  Ganze  Dorfer  entleeren  sicn,  weil  ihre  Bewohner 
auswandern.  Die  beiden  letzten  Jahre  sind  Millionen  Chinesen  in 
feme  Lander  ausgezogen,  und  die  ausgewanderten  Chinesen  bilden 
heute  in  der  Welt  eine  bedeutende  Macht!  Der  wirkliche  Reich- 
tum  Chinas  befindet  sich  vielleicht  jenseits  der  Meere.  Die  Aus- 
wanderungen  haben  noch  keineswegs  aufgehort.  Aus  Shantung  und 
Tschifi  wandern  sie  —  vom  Hunger  getrieben  —  nach  der  Mongolei 

und  der  Mandschurei  aus,  ganze  Familien  zugleich.  Einzelne  suchen 
ihr  Gliick  in  weniger  dichten  Landern  und  sammeln  sich  mit  der 
Zeit  Reichtiimer. 

Ein  ZusammenstoB  zwischen  Japanern  und  Chinesen  findet  be- 
reits  in  der  Mandschurei  statt,  in  welchem  Lande  beide  Volker  ihre 
Interessen  suchen.  Hier  ist  noch  Brachfeld,  hier  lagern  in  der  Erde 
zahlreiche  Schatze,  die  noch  zu  heben  sind.  Hier  konnen  noch 
viele  Chinesen  auswandern  und  ihr  Brot  verdienen,  hier  -  suchen 
andererseits  die  Japaner  wirtschaftliche  Interessen,  die  ihrer  Ober- 
bevolkerung  zugute  kommen  konnen:  Ausbeutung  von  Minen,  Aus- 
fuhr  fertiger  Waren  nach  der  Mandschurei  und  wieder  Einfuhr  aus 
der  Mandschurei  von  Nahrungsmitteln  verschiedener  ,Art.  Wir 
konnen  hier  nicht  langer  darauf  eingehen,  das  ist  in^ben  genanntem 
Buch  weit  und  breit  dargelegt.  In  der  Mandschurei  stoBen  beute 
Weltinteressen  zusammen! 
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Dann  ist  hier  noch  die  Rede  von  der  chinesischen  Auswande- 
rung  nach  der  franzfisischen  Kolonie  Indochina  sowie  nach  dem 
engliscben  malaischen  Archipel,  wo  den  Farbigen  keine  Schwierig- 
keiten  gemacht  werden  und  wo  die  Chinesen  durch  FleiB  und  Ar- 
beit sich  ein  besseres  irdisches  Los  erkampfen  konnen.  Von  der 
indischen  Auswanderung  mag  hier  abgesehen  werden. 

Angesichts  dieser  Menschenmassen  Ostasiens  fiihlen  wir  keine 
Verpflichtung,  wir  Europaer,  wir  Christen?  Angesichts  der  vor- 
stehenden  „gelben  Qefahr"  sollten  wir  unsere  Herrscherstellung 
jenen  Volkern  gegenuber  aufgeben  und  sie  mehr  und  mehr  als 
unsere  Briider  ansehen.  Wir  Christen  sollten  alles  tun,  daB  die 
ungleichen  Vertrage  mit  China  abgeschafft  werden,  damif  3ie 
Chinesen  uns  nicht  verachten  und  gar  verdammen.  Wir  sollten 
ibnen  noch  weit  mehr  als  es  bisher  der  Fall  ist,  in  Liebe  begegnen, 
selbstlos  an  ihrem  Aufbau  mithelfen,  sie  in  ihren  gewaltigen  Noten 
unterstiitzen,  sie  lehren,  wie  sie  dieser  Ob^l  lierr  werden  konnen. 
Dann  wurden  wir  jene  Gelben  zu  unseren  Freunden  machen  und 
die  „gelbe  Gefahr"  wtirde  bedeutend  abgeschwacht  werden. 

Die  Ostasien-Mission  arbeitet  in  ebengenanntem  Sinne  an  diesen 
Riesenvcilkern.  Freilich  klein  ist  ihre  Arbeiterzahl,  beschrankt  sind 
ihre  Mittel,  aber  vielleicht  wird  bei  der  Lekture  dieser  Zeilen  manch 
ein*  Leser  die  Notwendigkeit  der  Ostasien-Mission.  begreifen  und 
dieser  Gesellschaft  die  Mittel  zufuhren  helfen,  damit  jene  gelben 
Massen  in  uns  Christen  ihre  Freunde  erkennen  konnen.  Dann  wird 
sich  zeigen,  daB  das  dafiir  ausgegebene  Geld  nicht  zuletzt  auch  uas 
bedeutende  Dienste  leisten  wird. 


Japan  in  ,Jedemianns  Lexikon**. 

Von  Professor  Dr.  H.  Haas. 

In  einem  wissenschaftlichen  Nachschlagewerk  von  dem  Range 
der  ganze  22  Bande  umfassenden  Hauckschen  Realenzyklopadie  fiif 
protestantische  Theologie  und  Kirche  (Leipzig,  J.  C.  Hinrithssche 
Buchhandlung,  1896—1909)  sucht  man  —  sehr  bezeichnend  —  auch 
noch  in  deren  neuesten  Auflage  vergebens  selbst  z.  B.  nach  der 
vox  Buddha  oder  der  vox  Buddhismus.  Lucken  wie  diese  waren, 
ginge  die  Enzyklopadie  heute  neu  aiis,  kaum  noch  denkbar. 
Als  1913  die  J.  C.  Hinrichssche  Verlagsbuchhandlung  zur  Auf- 
frischutig  ihres  groBen  Verlagswerkes  zwei  weitere  Bande  „Er- 
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ganzungen  und  Nachtrage"  als  Band  23  und  Band  24  in  Druck  gab, 
war  unter  den  umfangreichen  neuen  Artikeln,  die  sie  brachten,  auch 
ein  solcher  uber  die  ailgemeine  Religionsgeschichte,  den  der 
Herausgeber  sich  von  Edvard  Lehmann  hatte  iiefern  lassen.  Be- 
2eichnend  freiiich  ist  wieder,  daB  Hauck  bei  Heranziehuhg  eines 
Bearbeiters  des  damals  von  ihm  als  erfordert  erachteten  Sonder-r 
artikels  seine  Wahl  auf  einen  auslandischen  Gelehrten  hat  mussen 
fallen  lassen,  wie  auch  der  Verlag  J.  C.  B.  Mohr  (Paul  Siebfeck)  in 
Tubingen,  als  er  sich  in  seine  Sammlung  theologischer  Lehrbiicher 
ein  I^ehrbuch  der  allgemeinen  Religionsgeschichte  wunschte,  urn 
dessen  Bearbeitung  einen  Nichtdeutschen,  den  Amsterdamer  Pro- 
fessor Chantepje  de  la  Saussaye,  anzugehen  hatte.  Mittlerweile, 
nnd  das  ist  erfreulich,  hat  sich  da  doch  recht  sehr  vieles  bei  uns 
geandert,  zum  Besseren  geandert.  Das  Interesse  auch  fiir  die  Welt 
auBerchristlicher  ReUgion  und  Religiositat,  in  anderen  Landern 
friiher  schon  und  ganz  anders  als  bei  uns'  lebendig,  ist  machtig  ge- 
Wachsen.  Ersichtlich  macht  das  auch  die  weitgehende  Beriick- 
sichtigung  dieses  geistigen  Wissenschaftsgebietes  in  der  neueren 
deutschsprachigen  Nachschlageliteratur.  Ich  habe  vor  einigen 
Jahren  —  die  Nachricht  davon  ist  damals  durch  die  deutschen 
Zeitungen  gegangen  —  ein  ganzes  Semester  lang  im  Leipziger 
Reli^iortsgeschichtlichen  Seminar  —  eine,  ich  geb's  zu,  etwas  ab- 
sonderHche  „Obung"  —  mit  meinen  Studenten  den  vierbandigen 
Brockhaus  daraufhin  durchpriift,  wieweit  er  allgemein  religions- 
geschichtlich  Dienst  zu  leisten  fiir  geboten  erachtet  und  in  welchem 
Grade  die  von  ihm  gebotene  einschlagige  Auskunft  auch  wirklich 
wissenschaftlich  zuverlassig  ist  *).  Das  Ergebnis  ist  ein  recht  be- 
.friedigendes  gewesen. 

Wie  jetzt  in  dem  von  der  Verlagsanstalt  Hermann  Klemm  in 
Berlin  unter  Schriftleitung  von  Dr.  Heinrich  Spiero  unternonnnenen 
„Jedermanns  Lexikon  in  10  Banden"  ein  neues  Hilfsmittel  dieser 
Art  sich  weiten  Kreisen  anbietet  mit  dem  Versprechen,  ihnen  den 
Wissensstoff  der  Gegenwart  in  bequemer  und  zuverlassiger  Art 
darzubteten,  demjenigen,  der  rasche  und  sichere  Belehrung  sucht, 
in  einer  faBlichen,  von  schwer  verstandlichen  Fremdwortern  und 
nur  dem  Fachmann  verstandlichen  mathematischen  und  chemischen 


*)  Als  Protokollfiihrer  war  dabei  auf  Ersuchen  ein  gelehrter  Angestellter 

des  Verlags,  ein  Mitglied  des  Redaktionsstabs  des  Konversationsiexikons. 
zu  den  Obungen  zugeiassen,  dem  anheimgegeben  wurde,  der  Redaktion 
von  Bemangelungen,  Desiderien,  Korrekturen  und  Erganzungen  zum  Besten 
kiinftiger  Neudrucke  Kenntnis  zu  geben. 
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Formeln  f reien  Form  zu  geben,  was  gerade  er  braucht,  .habe  ich 
als  Subskribent  es,  soweit  es  bis  jetzt  vorliegt  (6  Bande  vort  je 
zirka  350  S.),  wieder  zunachst  einmal  daraufhin  angesehen,  ob  es 
auch  dem  religionsgeschichtlich  interessierten  Befrager  genugend  V 
entgegenkommt.  Das  Vorwort  des  Hauptschriftleiters,  das  dem 
ersten  Bande  vorangestellt  ist,  stellt  in  Aussicht,  daB  der  SchluB- 
band  des  Werkesden  Qesamtstoff  nochmals  aufrollen  werde.-' ,Jn 
Einteilfing  nach  Fachern  wejden  die  verschiedenen  Wissensgebiete, 
nacheinander  geordnet,  aufgezahlt  und  unterteilt  erscheinen,  immer 
mit  dem  Hinweis  auf  Band  und  Seite  des  betreffenden  Begriffes." 
Soviel  ist  aber,  wie  ich  finde,  auch  jetzt  schon  zu  erkennen,  daB  die 
Auswahl,  da  nun  doch  einmal  nicht  daran  zu  denken  ist,  uber  alles 
und  jedes  uberhaupt  zu  unterrichten,  gut  getroffen  ist,  auch  was 
religionswis$enschaftliche  Dinge  anlangt.  Die  Bearbeiter  selbst 
glauben  die  rechte  Mitte  zwischen  Weglassung  des  Oberfliissigen 
und  Abwagung  des  Unentbehrlichen  eingehalteft  zu  haben,  wollen 
aber  erklartermaBen  dankbar  sein,  wenn  der  Benutzerkreis  sie  nach 
dieser  Richtung  hin  uber  eigene  Wahrnehmungen  und  Wiinsche 
unterrichtet.  Zuwarten  wird  man  damit  doch  wohl  besser,  bis 
man  das  Lexikon  fertig  in  Handen  hat.  Vermisse  ich  z.  B.  jetzt  die 
vox  „Avesta",  die  nicht  vergebens  sollte  gesucht  werden  diirfen, 
so  ist  doch  anzunehmen,  daB,  was  mit  dem  Worte  bezeichnet  ist, 
unter  „Zendavesta"  noch  zu  erwarten  sein  wird.  DaB  manches 
Wichtige  wirkUch  vergesser^  worden,  ist  nicht  zu  verwundern.  Ich 
nenne  als  solches  z.  B.  nur  etwa  „Animatismus",  eine  vox,  die  ja  auch 
im  Brockhaus  in  4  Banden  noch  fehlt.  Oder,  um  vom  ersten  gleich 
zum  sechsten  Band  zu  gehen:  „Mana".  Anstatt  solche  Obersehen 
der  Schriftleitung  aufzumutzen,  will  ich  doch  lieber  anerkennen,  daB 
iiber  das  Wichtigste  auch  der  Disziplin  der  .allgemeinen  Religions- 
wissenschaft  aus  dem  Lexikon  zumeist  wirklich  Auskunft  zu  erholen 
ist.  Selbst  die  akademischen  Vertreter  des  Fachs,  so  ich  selbst, 
sind  mit  unterrichtenden  Artikeln  bedacht.  Wird  mir  da  nun  aber 
in  den  mir  gewidmeten  Zeilen  das  schmeichelhafte  Lob  gespendet,  * 
als  Direktor  der  Shinkyo  Shingakko,  der  Deutschen  Theologischen 
Hochschule  in  Tokio,  der  ich  ein  Jahrzehnt  lang  gewesen,  habe  ich 
die  japanischen  Verhaltnisse  von  Qrund  aus  kennen  gelernt,  so  mag 
mir,  gerade  in  dieser  vorwiegend  der  Erforschung  des  Fernen 
Ostens  dienenden  Zeitschrift,  gestattet  sein,  den  Artikel  „Japan"  — 
er  umfaBt  in  Band  V  fiinf  Spalten,  wozu  ebenda  noch  zwei  Seiten 
statistische  Tabellen  und  zwei  Tafeln  mit  zusammen  15  Bildern 
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kommen  —  vorzunehmen,  um  aufzuzeigen,  was  an  ihm  korrektur- 
bediirftig  ist.  DaB  der  Artikel  auch  Richtiges  enthalt  und  daB  dessen 
mehr  ist  als  das  an  ihm  zu  Bemangelnde,  wird  nicht  gesagt  zu 
werden  brauchen.  Aus  laBt  er  sich  iiber  die  Geographic  des  Landes, 
fiber  Klima,  Kulturpflanzen,  Bodenschatze,  Bevolkerung,  Verfassung, 
die  Landesflagge,  die  verwaltungsmaBige  Einteilung,  die  religiosen 
Verhaltnisse,  das  Heer,  das  Eisenbahnnetz,  die  Wahrung,  Einhihr 
und  Ausfuhr,  Industrie,  Bildungswesen,  AuBenbesitzungen  und  die 
Geschichte,  die  bis  zum  Eindringen  des  Bolschewismus  in  neuester 
Zeit  reicht.  •  Hinler  dem  Artikel  „Japan"  folgen  auBer  ein  paar 
Winzigkeiten  noch  besondere  Abschnitte  iiber  „Japanische  Kunst", 
„Japanische  Musik"  und  „Jlapanische  Sprache  und  Literatur".  Re- 
digiert  sind  sie  wohl  von  dem  gleichen  Mitarbeiter  wie  die  Haupt- 
abhandlung  iiber  den  Gegenstand.  Beigegeben  sind  den  Abschnitten 
Literaturangaben,  die  neben  wirkhch  Anfiihrenswertem  auch  Be- 
langloses  —  zu  letzterem  rechne  ich  auch  meine  „Japanischen  Er- 
zahlungen  und  Marchen"  (S.  305)  —  verzeichnen  und  dafiir  Aller- 
wichtigstes  vermissen  lassen. 

1^^  Die  Bezeichnung  der  Japaner  selbst  fur  ihr  Land  ist  Nippon. 
Wenn  nun  aber  erklart  wird,  dieser  Name  stamme  „vom  chinesi- 
schen  Ji-pen  (=hio)  Sonnenursprungsland",  so  ist  das  irrefiihrend. 
Statt  „(=tuo)*-  ist  zu  setzen  „(-kuo)",  statt  „Ji-pen"  besser  „Jih-pen 
(-kuo)".  Daher  erklart  sich  in  Marco  Polos  altem  Reisewerk  die 
dort  aufstoBende  Bezeichnung  „Zipangu".  In  dem  chinesischen 
Kompositum  bedeutet  die,  oft  weggelassene,  Silbe  kuo  am  Ende 
soviel  wie  „Land",  Jih-pen-kuo  also  „Land  (kuo  =  Mpanisch  koku) 
des  Ursprungs  (pen  =  japanisch  hon)  der  Sonne  (jih  =  japanisch 
nichi)".  Die  nordlichste  der  vier  oder,  wenn  man  Formosa  mit- 
rechnet,  fiinf  groBen  Inseln  des  japanischen  Archipels,  Jesso,  heiBt 
als  einer  der  groBen  Verwaltungsbezirke  des  Kaiserreichs  Hok- 
kaido (wortlich;  Gegend  des  nSrdlichen  Meeres)  und  nicht  Hokkido, 
wie  moglicherweise  nur  verdruckt  ist.  Unausrottbar,  so  scheint  es, 
ist  der  auch  in  „Jedermanns  Lexikon"  wieder  begegnende  Irrtum, 
daB  die  langgestreckte  zentrale  Hauptinsel  Hondo  oder  Honshu 
(Honshiu)  auch  Nippon  genannt  werde.  Sei  denn  wieder  einmal 
erinnert:  Nippon  ist  nicht  der  Name  eines  bloBen  Teiles  von  Japan, 
sondern  die  Bezeichnung  fiir  das  gesamte  Reich.  Natiirlich  wird  im 
Lexikon  nicht  vergessen,  des  majestatischen  Bergmassivs  Er- 
wahnung  zu  tun,  das  den  Japanern  mindestens  soviel,  ja  ohne  £rage 
noch  mehr  ist  wie  den  Deutschen  ihr  Rhein.  Sein  Name  ist  S.301 
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mit  Fusiyama  (besser  Fudshi  no  yama  oder  Fudshi-san),  auf  der  Tafel 
Japan  II  in  der  Abbildungsbeschriftung  (Fig,  1)  mit  Fuschi  yama.v 
wiedergegeben.  Die  gegen  Formosa  (Taiwan)  sich  hinziehenden 
Inseln,  die  Lutschu-Inseln,  heiBen,  wie  ich  konstatieren  darf, 
japanisch .  nicht  Kiukiu,  sondern  Riukiu  (Ryukyu).  Indem  von  der 
Bevolkerung  des  Landes  gesprochen  wird,  finden  auch  die  Ur- 
einwohner  Erwahnung,  die  Ainos,  wie  man  wieder  falsch  zu  lesen 
bekommt.  Richtig  heiBt  dies  Volkchen  „Ainu".  Nicht  angangig  ist 
es  auch,  hieraus,  wie  es  hier  geschehen  ist,  eine  deutsche  Bezeich- 
nung  „Ajnen"  zu  bilden.  Der  Zurechtstellung  bedtirftig  ist  die  Notiz, 
die  Musikweise  der  japanischen  Nationalhymne,  nach  ihren  An- 
fangsworten  „Kimigayo"  genannt  (Obersetzung  von  mir  in  singbarer 
deutscher  Wiedergabe:  „Tausehd;  abertausend  Jahre  bltihe,  Kaiser- 
lich  Gefechlecht,  :,:  bis  ein  Stein  :,:  zum  Fels  gewachsen,  :,:  uber? 
deckt  :,:  von  Moosgeflecht!"),  stamme  von  dem  Deutschen  ^kert. 
Urn  die  japanische  Nationalhymne  hat  allerdings  ein  Deutscher 
einiges  Verdienst,  der  wdland  Kgl.  PreuBische  Musikdirektor  Franz 
Eckert,  der  in  den  letzten  zwei  Jahrzehnten  des  verflossenen  Jahr- 
hunderts  in  japanischen  Diensien  stand,  wo  er,  zunachst  fiir  die 
Ausbildung  der  japanischen  Marinekapellen  engagiert,  spater^^ 
•daneben  auch  in  der  Musikakademie  unterrichtet,  die  Qardemusik 
geschult  und  sodann  bis  zuletzt  (1899)  als  Hauptstelle  die  Direktion 
und  Ausbildung  der,  Kaiserlichen  Hauskapelle  iibernommen  Jiat.. 
Kurz  und  bescheiden  schrieb  er  selbst  im  Jahre  1881  in  den  „Mit-  * 
teilungen  der  Deutschen  Qesellschaft  fiir  Natur-  und  Voikerkunde 
Ostasiens'VBd.  Ill,  131:  „Vor  einiger  Zeit  wurde  ich  vom  Marine- 
ministerium  aufgefordert,  eine  Nationalhymne  zu  komponieren,  da 
eine  vom  Staate  angenommene  nicht  existiere.  Auf  mein  Verlangen 
wurdeh  mir  mehrere  japanische  Melodien  vorgelegt,  von  welchen 
ich  die  im  folgenden  mitgeteilte  wahlte,  harmonisierte  und  fiir 
europaische  Instrumente  arrangierte.  Von  der  Mitteilung  der  In- 
strumentation in  diesen  Heften  glaube  ich  abstehen  zu  miissen  und 
gebe  daher  nur  die  Originalmelodie."  Was  einmal  Eingang  in  ein 
Lexikon  gefunden  hat,  da's  wird  aus  ihm  immer  wieder  weiter- 
getragen.  Da  es  sich  in  dem  vorliegenden  Falle  um  eine  Falsch- 
angabe  tandelt,  die  uns  als  Deutschdn  von  den  Japanern  in  un- 
genehmer  Weise  verdacht  werden  konnte,  wird  man  es  verstand- 
Uch  finden,  daB  ich  mir's  schon  langere  Zeilen  meinte  kosten  lasseri 
zu  sollen,  hierorts  zu  berichtigen.  Fiir  Leser  dieser  Zeitschrift 
wenigstens  ist  es  dagegen  schwerlich  notig,  auszufiihren,  wie  die 
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Belehrung  von  „Je(iermanns  Lexikon":  „nach  dem  religiosen  Be- 
kenntnis  gehorte  Japan  seit  dem  17.  Jahrhundert  iiberwiegend  dem 
Buddhismus  zu"  richtigzustellen  ware  (S.  301).  Dieser  Angabe 
widerspricht  im  ubrigen  schon  der  geprufte  Artikel  selbst  auf  S.  304, 
wenn  da  zu  Jpsen  steht:  „China  brachte  aucn  den  Buddhismus,  der 
die  Shintoreligion  auf  lange  verdrangte."  Einfach  verzeichnet  mag 
hier  die  Konstatierung  (S.  301)  sein:  „Das  Christentum  faBt  sehr 
schwer  FuB."  Was  die  Skizze  der  Qeschichte  des  japanischen 
Volkes  (S.  304)  aniangt,  muB  ich  mich  mit  der  Warnung  vor  etwaiger 
literarischer  Weiterverwertung  dessen  begnugen,  was  da  fiber  die 
Entwicklung  der  Schogunatsherrschaft  gesagt  ist.  Direkt  falsch  ist 
der  Satz:  „Erst  im  17.  Jahrhundert  brachten  die  Nachkommen  des 
Volkshelden  Hidejoschi  in  zahem  Kampf  nach  auBen  und  innen  die 
Macht  an  sich,  und  dieses  neue  Schogunhaus  regierte  bis  1867." 
Zu  nennen  ware  jedenfalls  auch  in  einer  bloBen  Skizze,  selbst  wenn 
sie  sich  auf  das  Allerwesentlichste  zu  beschranken  hat,  die  1603  von 
Jyeyasu  begrundete  letzte  Schogunatsregierung  des  Hauses  Toku- 
gawa,  dem  1867  die  Herrschaft  von  dem  Jahrhunderte  hindurch  zur 
Bedeutungslosigkeit  herabgedruckt  gewesenen,  nun  restauriertem 
Kaisertum  abgehommen  wurde.  Die  Beseitigung  der  von  den 
Japanern  immer  als  demutigend  empfundenen  Konsulargerichtsbar- 
keit  (Recht  der  Exterritorialitat)  erfolgte,  auch  das  darf  nicht  un- 
moniert  bleiben,  nicht  schon  1889,  wie  man  S.  304  liest,  sondern 
erst  nach  dem  siegreichen  Kriege  Japans  gegen  China,  dies  zwar 
in  Auswirkung"  der  mit  den  westlichen  Machten  geschlossenen, 
gegen  fruher  stark  revidierten  Handelsvertrage;  also  ein  Jahrzehnt 
spater  als  angegeben.  , 

Statt  des  ganz  unmoglichen  Nikho  (S.  304  und  Tafel  Japan  I, 
Figur  7  und  Figur  8)  ist  zu  schreiben  Nikko;  statt  Okijo  (S.305)  Ues 
Ukiyo-e,  und  der  Meister  dieser  neueren  Farbenholzschnittschule, 
Hokusai,  heiBt  nicht  Kathushika  H.  (S.305),  sondern  H.  Katsushika. 
Nicht  richtig  ist  die  Belehrung  S.  305,  die  japanische  Schrift  schlieBe 
sich  eng  an  die  chinesische  an  (in  Wirklichkeit  bedienen  sich  die 
Japaner  ganz  derselben  Schriftzeichen  wie  die  Chinesen). 

DaB  der  deutsche  Japanologe  Professor  Rud.  Lange  mehrere 
japanische  Grammatiken  verfaBt  habe,  stimmt  nicht.  Wir  haben 
von  ihm  nureine  solche,  sein,  von  Professor  Christopher  NoB  1903 
auch  ins  Englische  iibersetztes,  Lehrbuch  der  japanischen  Umgangs- 
sprache  (1890,  2.  A'uflage,  1906).  Der  Name  des  Sltesten  japanischen 
Qeschichtswerkes  „Ko-dschi-Ki"  (Koiiki)  bedeutet  nicht  „Annalen", 
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sondern  „Qeschichte  der  Begebenheiten  im  Altertum",  und  der 
Name  des  nachstalten  „Ni-hon-gi"  ist  nicht  mit  „Chronik"  wieder- 
zugeben,  sondern  heiBt  in  Deutsch  „Japanische  Annalen".  Die 
Gedichtsammlung  Kokinshu  ist  nicht  mit  dem  weiblichen  Artikel 
zu  versehen  wie  S.  305,  sondern  mit  dem  sachlichen.  Zu  bemangeln 
ist  ferner  die  InkonseqfSenz  in  der  Transskribierung  japanischer 
Worter.  Ein  Japanologe,  das  jedenfalls  ist  unverkennbar,  ist  es 
nicht  gewesen,  der  von  der  Hauptschriftleitung  sich  mit  der  Be- 
arbeitung  des  hier  von  mir  unter  die  Lupe  genommenen  Artikels 
hat  betrauen  lassen.  ' 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

T 

Die  Ostasien-Mission  und  die  andern  Missionen. 

Das  Deutsche  Pfarrerblatt,  Verbandsblatt  der  deutschen, 
evangelischen  Pfarrervereine  und  der  Vereinigung  preuBischer  Pfarrer- 
vereine,  das  herausgegeben  wird  von  Pfarrer  i.  R.  D.  Wahl  in  Essen,  in 
Verbindung  mit  Pfarrer  Kopp  in  Kuhsdorf  bei  Pritzwalk,  bringt  in  -seiner 
Nummer  28  vom  15.  Juli  die  EntschlieBung  der  Kreissynode  Koblenz  zum 
Abdruck  (siehe  Nr.  8  der  ZMR.),  in  welcher  der  AusschluB  der  Ostasien- 
Mission  aus  dem  Deutsch-Evangelischen  Missionsbund  als  ein  Unrecht  be- 
zeichnet  wird,  das  wieder  gutgemacht  werden  miisse,  und  fiigt  hinzu:  „An- 
merkung  der  Schriftleitung:  Wir  bringen  diese  Mitteilung  gerne,  nicht  nur, 
weil  wir  darum  gebeten  worden  sind,  sondern  well  wir  der  Resolution  der 
Kreissyoode  Koblenz  von  ganzem  Herzen  zustimmen.   D.  W." 

Wir  danken  dem  Deutschen  Pfarrerblatt.  Witte.  ' 

Die  PreuBische  Generalsynode  sowie  der  Deutscii-Evangelisclie  kirchentag 

in  Niirnberg  und  die  Mission. 

1.  Der  D.-E.  Kirchentag,  der  imAnschluB  an  die  Augsburger  Jubilaums- 
feier  im  Juni  in  Niirnberg  getagt  hat,  hat  einen  Aufruf  an  die  evangelischen 
Christen  Deutschlands  ergehen  lassen.  In  diesem  findet  sich  iiber  die  Auf- 
gabe  der  Kirche  auch  der  foigende  Satz:  „Sie  hat  in  einer  Zeit,  da 
V61ker  und  Religionen,  Glaube  und  Unglaube  mi^einander  ringen,  eine  welt- 
umspannende  Aufgabe,  die  iiber  die  Grenzen  der  Einzelkirche  und  des 
eigenen  Volkes  hinausgeht." 

2.  Die  preuBische  Generalsynode  der  ev.  Kirche  hat  in  • 
ihrer  Sitzung  am  11.  Marz  d.  J.  folgenden  BeschluB  gefaBt:  „Qeneralsynode 
nimmt  mit  Freude  und  Dank  da  von  Kenntnis,  daB  nunmehr  fast  alie  ver- 
loren  gegangenen  Missionsgebiete  den  deutschen  Missionsgesellschaften 
zuruckgegeben  sind.  Sie  erkennt  darin  einen  deutlichen  Fingerzeig  Gottes, 
daB  die  evangelische  Christenheit  mehr  als  je  berufen  ist,  trotz  der  gerade 
in  unseren  Tagen  immer  mehr  sich  haufenden  Aufgaben  am  eigenen  Volk, 
den   ihr   anvertrauten    nichtchristlidhen  Volkern    das  Evangelium   mit   er- 
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hohtem  VerantwortungsbewuBtsein  zu  bringen,  dies  urn  so  mehr,  als  die 
Heimatkirche  selbst  der  Mission  allergroBte  Segnungen  verdankt  —  Un- 
gewohnliche  Note  bedrohen  heute  die  Weltmission:  die  Qefahrdung  durch 
die  weltliche  Kultur,  die  politischen  Spannungen  der^egenwart,  dazu  der 
Mangel  an  Arbeitskraften  fiir  die  werdenden  Volkskirchen.  Zur  Abwehr 
dieser  Note  erscheint  gerade  die  deutsche  Auspragung  des  Evangeliums 
unentbehrlich.  Diese  Note  gehen  die  heimatliche  Christenheit  sehr  nahe  an. 
Denn  mehr  und  mehr  ahnelt  das  Gesicht  der  Gegner  auf  dem  Missionsfeld 
dem  der  Gegner  in  der  Heimat  und  umgekehrt  Darum  drangt  die  Not  der 
Zeit  immer  starker  auf  die  Bildung  einer  Einheitsfront  aller  derer,  die  zur 
Gottesoffenbarung  in  Christus  stehen,  sowohl  in  der  alten  Christenheit  als 
auch  drauBen  auf  dem  Kampfplatz  der  Weltreligionen.  In  diesem  Sinne 
macht  sich  Generalsynode  die  Worte  des  ihr  vorgelegten  Berichts  zu 
eigen:  Es  ziemt  der  groBten  Volkskirche  des  Protestantismus,  an  dem 
groBten  Werke  der  Christenheit,  der  Weltmission,  einen  angemessenen 
Anteil  zu  nehmen."  Witte. 

Die  Arbeitslosigkeit  in  Japan. 

Die  Arbeitslosigkeit  ist  in  Japan  im  Steigen.  Im  Juni  1930  gab  es 
372  127  Arbeitslose  bei  4  873  079  Arbeitern  in  Industrie,  Bergbau  usw.  ^ei 
einer  Aussprache  fiihrender  Manner  der  Wirtschaft  mit  dem  Minister  des 
Innern  wurde  sehr  warm  von  einigen  Teilnehmern  der  Vorschlag  unter- 
stutzt,  Japan  durch  Abstinenz,  durch  Trockenlegung  aus  der  Not  zu  retten. 
Im  Jahre  1929  sind  in  Japan  fiir  Reisbranntwein  (Sake)  nicht  weniger  als 
3000  Millionen  Mark  ausgegeben  worden.  Das  ist  soviel^  wie  der  gesamte 
Staatshaushalt  Japans  betragt  Witte. 

• 

Das  Wachstum  der  Bevolkerung  Japans. 

Im  Jahre  1929  hatte  Japan  einen  GeburteniiberschuB  von  815  492 
Mensci^n.  Das  sind  58  853  weniger  als  1928.  Die  Zahl  der  Geburten  betrug 
1929  nicht  weniger  als  2  076  418,  die  Zahl  der  Todesfalle  1260  926  gegen 
1232  490  im  Jahre  1928. 

Kampf  um  das  Frauenstimmrecht  in  Japan. 

Fiir  die  auBerordentliche  SitzUng  des  japanischen  Reichstages  hat  der 
Frauenbund  einen  kraftigen  VorstoB  zugunsten  des  Stimmrechts  unter- 
nommen  und  alle  Vorbereitungen  getroffen  fiir  einen  Fortschritt  in  der 
Forderung  ihres  Anliegens.  Es  sind  drei  Rechte,  die  die  Frauen  hier  for- 
I*  dem,  das  Biirgerrecht  (unabhangig  von  Mann  und  Familie),  das  Recht, 
politische  Parteien  zu  organisieren,  und  endlich  das  Recht,  von  hier  aus 
Antrage  direkt  an  den  Reichstag  einzureichen.  —  Uns  sind  das  schon  ge- 
laufige  Rechte,  die  fast  schon  zum  eisernen  Bestand  der  mitteleuropaischen 
Frau  gehoren,  abet  dann  auch  wieder  umsirittener  Besitz,  wie  das  Frauen- 
stimmrecht in  der  Schweiz,  worin  die  Frauen  dort  in  Japan  Bundes- 
genossen  sehen.  ""  Devaraivne. 
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SittUchkeit  und  Geld! 

Auf  der  einen  Seite  legt  man  in  Japan  groBes  Qewicht  auf  die  Forde- 
ning  und  Vertiefuns:  der  Sittlicbkeit.  Auf  der  andern  Seite  werden  zusleich  * 
die  schlimmsten  Dinge  getan.  In  Fushimi  bei  Kyoto  wollte  man  ein  Stiick 
Land,  das  der  Stadt  gehdrte,  zur  Griindung  eines  Bordells  verkaufen,  well 
man  dadurch  den  riesigen  Preis  von  420  000  Yen  erzielen  konnte.  Der 
normale  Preis  des  Landes  betjragt  hochstens  140  000  Yen!  Die  Regierung 
wuBte  urn  den  Bordellpl^  ja,  billigte  ihn.  Inzwischen  hat  die  veranderte 
innenpoiitische  Lage  die  Ausfuhrung  des  Planes  noch  hinausgeschoben.  1st 
das  nicht  entsetzlich,  daB  man  urn  des  Geldes  willen  die  Gesundheit,  die 
£hre,  das  Leben  des  eigenen  Volkes  hinopfert  an  das  Laster!  Wie  will 
man  bei  solcher  Praxis  Sittlicbkeit  pflegen.  W  i  1 1  e. 


Die  Christllchen  Vereine  Janger  Manner  in  China  and  die  Kuo  Min  tang. 

Der  Nationale  ErziehungskongreB  hat  im  Marz  1930  gefordert,  die 
Chr.  V.  j.  M.  sollten  ihres  christlichen  Charakters  entkleidet  und  zu  rein 
chinesisch-nationalen  Vereinen  umgewandelt  werden.  L.  T.  Chen,  GeneraW 
sekretar  des  Shanghaier  Chr.  V.  j.  M.  hat  der  Offentlichkeit  eine  Denk- 
schrift  ubergeben,  in  welcher  er  gegen  die  Absichten  der  Kuo  Min  tang 
protestjert:  1.  Dr.  Sun  Yat  sen  sei  ein  warmer  Freund  der  Vereine  ge- 
wesen.  1923  habe  er  ihnen  die  beste  Bliite  gewunscht.  Er  habe  damals  ge- 
sagt:  „Die  Chr.  V.  j.  M.  verdienen  offentliche  Anerkennung  aus  vieien 
Griinden,  besonders  wegen  ihres  vierfachen  Programms,  das  fiir  die 
Rettnng  Chinas  wertvoll  ist.  Jedermann  sollte  dies  anerkennen.  Daher  sind 
uns  diese  Vereine  willkommen,  da  auch  wir  die  Rettung  Chinas  erstreben." 
2.  Die  Ziele  der  Vereine  sind:  a)  Charakterbildung;  b)  Volksbildung; 
c)  Heranbildung  tuchtig6r  Burger;  d)  Wirtschaftliche  Wohlfahrt;  e)  kiter- 
nationale  Verstandigung.  Jedermann  mQsse  diese  Ziele  *als  fiir  China  be- 
deutsam  erklaren.  3.  Der  christliche  Charakter  der  Vereine  sei  heiivoll  fiir 
das  Land.  Die  Verfassung  verbiirge  Religionsfreiheit.  Nur  in  RuBiand  gebe 
es  eine  solche  nicht.  Aber  alle  Kulturstaaten  der  Erde  hielten  sie  aufrecht 
Aof  wessen  Seite  wolle  sich  die  Partei  stellen?  Witte. 


Weltere  reliKlonsfeindliciie  Haltung  der  Kuo  Min  tang  in  Scliantung. 

Die  Provinzialgruppe  der  Kuo  Min  tang  in  Schantung  hat  im  Mai  1930 
neue  Richtlinien  iiber  die  Behandlung  der  Missionsschulen  herausgegeben. 
Die  wichtigsten  Punkte  sind  folgende:  1.  Kejne  nichtchinesische  Organi- 
sation darf  Volksschulen  und  Kindergarten  /inrichten.  2.  Keine  religiose 
Organisation  darf  Lehrerbildungsanstalten  griinden.  3.  Keine  christliche 
Schule,  in  welcher  religidse  Veranstaltungen  irgendwelcher  Art  stattfinden, 
darf  anerkannt  werden.  4.  Alle  christlichen  Schulen  soll^n  gezwungeri 
werden,  die  Anerkennung  zu  beantragen.  Alle  nichtanerkannten  Schulen 
miissen  nach  einem  bestimmten  Termin  geschlossen  werden.  5.  Die  Prasi- 
denten  aller  anerkannten  Missionsschulen  werden  von  der  Regierung  be- 
stimmt  6.  In  keiner  anerkannten  Schule  ist  irgendeine  Art  religioser  Pro- 
paganda eriaubt 

Von  der  Hetze   gegen   die   christliche  Schantung-UniversitSt,    die    diOi 
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einzige  Hochschule  in  Schantung  ist,  ist  friiher  berichtet  worden.  Vor 
mehr  als  einem  Jahr  hat  diese  Hochschule  ihre  Anerkennung  beantragt 
Bisher  ist  sie  nicht  erfolgt.  Jetzt  beantragt  die  Kuo  Min  tang,  dieser  Uni- 
versitat  die  Aufnahme  neuer  Studenten  zu  verbieten,  weil  sie  nicht  an- 
efkannt  sei. 

Dies  Vorgehen  der  Kuo  Min  tang  in  Schantung  ist  Wahnsinn  and 
Selbstmord.  Die  Missionsschulen  in  Schantung  sind  fraglos  die  besten 
Schulen  der  Provinz.  Die  Regierung  hat  kein  Geld  und  keine  Fahigkeit, 
um  gute  Schulen  zu  schaffen.  Die  Schulnot  ist  riesengroB.  Trotzdem  bc- 
kampft  man  die  Missionsschulen.  Man  kann  nur  hoffen,  daB  die  Machthaber 
bald  zur  Besinnung  kommen.  Die  Mission  muB  einstweilen  leiden  und 
besserer  Zeiten  warten.  W  i  1 1  e. 

Chiang  Kai  schek  Ober  die  Notwendigkeit 
der  sittlicben  ErneaeruiiK  Chinas. 

In  einer  Neujahrsbotschaft  an  das  chinesische  Volk  hat  Chiang  Kai 
schek  zunachst  sein  Bedauern  dariiber  ausgesprochen,  daB  die  Be- 
miihungen  seirier  Regierung  um  den  Neuaufbau  Chinas  durch  die  Ob- 
struktion  seiner  Gegner  stark  gehemrat  worden  sind.  Dann  fahrt  er  fort: 
„Was  noch  mehr  zu  beklagen  ist,  ist  die  sittliche  Entartung  des  Volkes  in 
deh  letzten  Jahren.  Die  Folge  ist,  daB  auch  die  letzten  Spuren  der  iiber- 
kommenen  Tugenden  und  der  Sittiichkeit  des  Volkes  schnell  dahin- 
schwinden.  Wenn  dieser  Zustand  nicht  sofort  geandert  wird,  so  wird  bald 
der  Unte'-gang  des  Volkes  eintreten."  ,J)er  allgemeine  Mangel  an  Sittiich- 
keit unii  Ehrgefiihl  im  Volke  bildet  eine  weit  groBere  Gefahr  fiir  die  Zu- 
kunft  des  Volkes  als  die  wirtschaftlichen  und  militarischen  Angriffe  von 
seiten  fremder  Volker."  „Wir  miissen  uns  selbst  als  Vorbilder  fiir  das 
ganze  Volk  erweisen.  Wenn  wir  selbst  uns  tugendhaft  halten,  ehrenhait 
and  auf  geradem  und  reinefn  Wege,  <lann  wird  das  Volk  unserm  Beispie'l 
folgen;  dann  wird  der  Dienst,  den  wir  leisten,  unschatzbar  sein.  Wenn  wir 
mit  alien  unsern  Kameraden  so  zusammenarbeiten,  kann  das  Volk^  leicht 
aus  seinem  heutigen  Zustande  der  Erschlaffung  und  der  sittlicben  Ent- 
artung emporgehoben  werden."  W  i  1 1  e.  . 

China  dutch  chinesische  Augen. 

Ein  juQger  chinesischer  Lektor  in  Amerika,  No  Yong  Park,  hat  eia 
C  Buch  geschrieben  „Making  a  New  China"  (The  Stratford  Company,  Boston, 
Mass.).  In  demselben  gibt  er  zu.  daB  die  Chinesen  unter  der  kaiserlichen 
Herrschaft  mehr  Freiheit  batten  als  heute.  Aber  im  iibrigen  ist  das  Buch 
typisch  fiir  eine  Strdmung  Jung-Chinas,  welche  das  „neue  China"  schon 
verwirklicht  sieht,  obwohl  es  doch  erst  ein  Plan  mit  wenigen  Ansatzen 
ist.  Kiihn  behauptet  er  z.  B.,  China  babe  sein  ganzes  Gerichtswesen  bereits 
reformtert,  so  daB  die  sofortige  Aufhebung  der  Exterritorialitat  durcbaus 
gerechtfertigt  sei. 

Uber  die  Missionsfrage  sagt  er:  „Setzen  wir  den  Fall,  daB  ein  chinesi- 
scher Buddhist  nach  Amerika  kommt,  das  Christentum  Heidentum  nennt 
und  sagt:  Jhr  heidnischen  Amerikaner.  glai^bt  an  den  Buddbismus,  wie  ich 
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fm'ihn  Elaube,  sonst  werdet  ihr  in  die  Holle  kommen.'  Was  wiirden  die 
Amerikaner  mit  ihm  machen?  Sie  werden  ihn  aus  der  Stadt  treiben,  ihn 
steinigen  oder  lynchen,  noch  ehe  er  hat  sagen  konnen,  was  er  zu  sagen 
hat.  Wenn  wir  diese  Dinge  bedenken,  so  werden  noch  nicht  genug  Mis- 
sionare  von  den  Chinesen  getotet." 

Soviel  Einsicht  hat  der  Verfasser,  daB  er  urteilt,  der  tiefste  Grund  des 
Elends  Chinas  liegt  nicht  in  den  ungleichen  Vertragen,  sondern  in  seiner 
inneren  Uneinigkeit.  Er  fiihrt  das  folgende  Urteil  des  bekannten,  heute 
bedeutendsten  Philosophen  Hu  Shih  an,  der  gesagt  hat:  „Was  heute  am 
allermeisten  nottut,  ist  eine  tiefe  Uberzeugung,  die  sich  zur  religiosen 
Reue  steigern  sollte,  daB  wir  Chinesen  in  allem  ruckstandig  sind,  und  daB 
jedes  moderne  Volk  in  der  Welt  besser  daran  ist  als  wir.  Fiir  all  dies 
haben  wir  nur  uns  selbst  anzuklagen.  Wir  woUen  uns  nicht  langer  selber 
tauschen  mit  selbstgefalligen  Reden  Uber  die  imperialistischen  Machte,  daB 
sie  unsern  Fortschritt  und  unser  Gedeihen  hindern.  LaBt  uns  die  neue 
Geschichte  Japans  lesen  und  unsern  Selbstbetrug  in  Scham  und  Reue 
begraben."  W  i  1 1  e. 

Ein  Chinese  iiber  China  und  die  Missionare. 

Dr.  David  Yui,  der  bekannte  Fiihrer  der  chinesischen  Christenheit,  gab 
kiirzlich  folgende  Darstellung  der  Lage  der  Kirche  in  China  und  des  Be- 
durfnisses  nach  weiterer  Hilfe  von  auslandischen  Missionaren:  „China  hat 
das  Schwerste  hinter  sich  und  tritt  jetzt  in  die  Zeit  des  Wiederaufbaues 
ein.  Ich  mochte  die  Wichtigkeit,  ja  die  Notwendigkeit  betonen,  daB  die 
christlichen  Krafte  der  Welt  sogleich  die  ganz  einzigartige  Gelegenheit  er- 
kennen,  die  sich  heute  in  China  bietet  Wer  mit  der  Geschichte  der  christ- 
lichen Arbeit  in  Japan  vertraut  1st,  wird  sich  erinnem,  daB  in  ihrer  neueren 
Geschichte  ein  Zeitpunkt  war,  wo  der  christlichen  Bewegung  ihre  beste  Ge- 
legenheit, aber  auch  ihr  groBter  Ruf  gegeben  War.  Die  Kirche  nutzte  da- 
mals  die  Gelegenheit  nicht  aus.  In  China  sieht  sie  sich  heute  demselben  Ruf 
gegeniiber,  nur  ist  er  viel,  viel  weitreichender.  Feinde  Chinas  und  der 
christlichen  Bewegung  haben  den  Eindruck  zu  verbreiten  gesucht,  daB  die 
chinesischen  Christen  nicht  langer  ein  Bedurhiis  nach  Missionaren  ftihlten. 
Das  ist  ein  falscher  Gedanke,  und  wenn  er  ausgefiihrt  wiirde,  wiirde  er  zum 
Sterben  der  christlichen  Bewegung  in  China  fiihren,  da  die  chinesische 
Fuhrerscbaft  noch  nicht  stark  genug  ist,  um  das  Werk  allein  weiterzufiihren. 
Ich  denke,  ich  spreche  nichf  nur  die  Ansichten  meiner  christlichen  Freunde, 
sondern  auch  vieler  nichtchristlicher  Chinesen  aus,  wenn  ich  sage,  daB  wir 
mit  Freuden  alte  Missionare,  die  nach  China  zuriickkehren,  und  neue,  die  zu 
unserer  Hilfe  herbeieilen,  begriiBen  diirfen.  In  den  Beziehungen  und  der 
Arbcitsverteilung  mogen  manche  Anderungen  notig  werden,  aber  die  Not- 
wendigkeit, zu  andern,  sollte  doch  weder  die  Ruckkehr  alter  noch  die  Ge- 
winnung  neuer  Missionare  entmutigen."  Das  alles  ist  ja  sehr  schon.  Aber 
wenn  China  jetzt  wirklich  ein  moderner  Kulturstaat  sein  will,  dann  muB 
vorerst  seine  Regierung  1.  das  Rauberunwesen  ausrotten,  2.  die  religions- 
feindlichen  Bewegungen  unterdrucken.  Heute  ist  die  Mission  tatsSchlich 
vogelfrei. .  Schutz  durch  die  auslSndischen  Machte  will  sie  nicht,  die 
Regierung  Chinas  aber  schutzt  sie  nicht  d.  Die  gesamte  Einstellung  zu  alien 
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^Fremden  andern.    Die  Vergangenheit  muB  durchstrichen  werden.    China 

^braucht  die  Fremden  noch  lange  fiir  den  Aufbau  seines  neuen  1-ebens.   Die 

:  Mission  hilft  gem,  die  Missionare  scheuen  keine  Qefahren.  Aber  wenn  es 

so  bleibt,  wie  es  jetzt  in  vielen  Orten  ist,  kann  einmah  die  Frage  sein,  ob 

die  Voraussetzung   fiir   gesegnetes  Wirken   fernerhin   noch   gegeben   ist 

wenigstens  im  Innern.  W  i  1 1  e. 

Aus  der  neuen  TiirkeL 

Die  Zeitschrift  „Der  Orient",  das  Organ  der  „Dr.-Lepsius-Deutsche- 
Orient-Mission"  (Tempelverlag,  Potsdam)  bringt  in  derNovember-Dezember- 
Nummer  1929  sehr  interessante  Mitteilungen  iiber  die  neue  TQrkei,  denen 
das  Folgende  entnommen  ist: 

1.  Die  Einfiihrung  der  Lateinschrift  wird  in  den  neu- 
gegriindeten  Nationalschulen  durchgefiihrt.  Nach  der  Angabe  des  Unter- 
richtsministers  haben  bisher  800  000  Personen  lesen  und  schreiben  gelernt 
Das  sind  nicht  ganz  8  v.  H.  der  Bevolkerung.  15  v.  H.  kdnnen  nach  der 
alten  Art  lesen  und  schreiben. 

2.  Die  Stellung  der  Frau.  Im  Jahre  1926  wurde  im  AnschluB  an 
das  schweizerische  burgerliche  Gesetzbuch  ein  neues  Zivilrecht  eingefuhrt 
Die  Polygamie  ist  verboten.  Bestehende  polygame  Ehen  haben  weiter 
Rechtskraft.  Die  Frau  darf  nicht  mehr  zur  Ehe  gezwungen  werden.  Die 
EheschlieBung  geschieht  in  der  Form  der  Zivilehe;  nachher  kann  eine 
religiose  Weihe  erfolgen.  Jede  Tiirkin  kann  auch  einen  Nicht-Mohammedaner 
heiraten.  Im  Falle  der  Ehescheidung  hat  die  Frau  gleiche  Rechte  wie  der 
Mann.  Das  friihere  scbandliche  Recht  des  Mannes,  die  Frau  einfach  zu  ent- 
lassen,  ist  beseitigt.  / 

3.  Die  Zahl  der  moslimischen  Prediger  und  Theo- 
I  o  g  e  n ,  die  der  Staat  erhalt,  ist  auf  500  beschrankt.  Man  will  so  Qeld 
sparen  und  die  vdllig  unwissenden  Geistlichen  beseitigen.  Der  Besuch  der 
theologischen  Fakuitat  der  Universitat  Stambul  ist  vorgesehen  zu  ihrer 
Ausbildung.  ^ 

4.  Di  e'llkt  e  1 1  u  ng  der  Missionsschulen  ist  eine  bessere  ge- 
worden.  Fiir  'alle  nicht-islamischen  Schiiler  ist  freiwiliiger  christiicher 
Religionsunterricht  erlaubt  worden.  Man  hofft,  daB  auch  bald  die 
mohammedanischen  Schiiler  an  ihm  teiinehmen  diirfen.  Witte. 

Warum  er  ein  Buddhist  bt? 

Diese  Frage  beantwortet  im  Monatsblatt  der  Buddhisten  Hawais  (The 
Monthly  Dobo,  Januar  1930)  der  Japaner  Koji  Iwasaki.  Er  sagt,  es  hitte 
sehr.  nahegelegen,  daB  er  ein  Christ  geworden  sei.  Seine  Studiengenossen 
seien  meist  Mitglieder  des  Christlichen  Vereins  lunger  Manner  gewesen. 
£r  sei  zuerst  auch  dorthin  gegangen  und  habe  das  Neue  Testament  studiert 
Neun  von  seinen  zwolf  Klassengenossen  hatten  sich  taufen  lassen.  Ihm  hal>e 
die  Bibel  keine  Erlosung  gebracht,  obwohl  gerade  damals  die  christlichen 
Geistlichen  sehr  stark  Propaganda  getrieben  und  auch  den  Gedanken  b«tont 
hitten,  ein  guter  Amerikaner  musse  Christ  sein.  Er  wisse,  daB  ein  Buddhist 
ein   ebenso   guter  Amerikaner  sei  wie  ein  Christ   Er   stamme   aus   einer 
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buddhistischen  Pamilie.  Was  liege  naher,  als  daB  er  Buddhist  geworden  seL 
Er  sei  ein  glaubiger  Buddhist  aus  folgenden  Griinden:  1.  Der  Buddhismus 
sei  wissenschaftlich.  Seine  Cxperimente  und  Studien  batten  ihn  i'mmer 
wieder  zu  den  Grundfragen  des  Buddhismus  gefiihrt.  2.  „Der  Buddhismus 
schlieBt  in  sich  eine  tiefe  Philosophie,  eine  gesunde  Psychoiogie,  die  feinen 
Kiinste  und  die  Grundprinzipien  des  Industrialismus."  Der  Buddhismus  habe 
nicht  nur  in  den  letzten,2500  Jahren  die  Kultur  des  Ostens  stark  beeinflufit, 
sondern  iibe  auch  heute  auf  den  Westen  groBe  Wirkungen  aus.  3.  Der 
Buddhismus  sei  ganz  tief  verwachsen  mit  den  Rassen  des  Ostens,  zu  denen 
er  als  Japaner  gehdre.  Er  sei  stolz  auf  die  Tatsache,  auch  als  Burger 
Amerikas  (..Buddhismus  und  ideale  Demokratie  sind  eins").  4.  Er  habe  in 
Buddha  eine  Zuflucht  fiir  das  Leben  gefunden.  ..Die  Wahrheit  Buddhas 
Kegt  in  der  Einheit  des  Lebens."  „Wir  sind  in  unserem  Wesen  alle  eins  und 
soilten  in  Harmonie  und  Prieden  leben."  ..Manche  nennen  dies  Leben  Gott, 
andere  nisnneh  es  die  universale  Kraft,  noch  andere  den.  schopferischen 
Geist".  Die  Bruderschaft  aller  Menschen  mtisse  man  mit  aller  Kraft  pfiegen. 

W  i  1 1  e. 

\, — 

Die  Zokunft  der  christlichen  Mission. 

Der  Riickgang    der  Missionseinnahmen    und    der   Missionsfreiwilligeii; 
unter  den  Studenten  in  Amerika  hat  dort  die  Frage  zur  Erorterung  ge- 
bracht  was  aus  der  Mission  werden  wird.   Wie  muB  sie  arbeiten,  urn  da> 
heim   die  Herzen   erneut  zu    packen   und    drauBen   erfolgreich    zu   sein?  | 
dr.  Stanley  High,  Herausgeber  des  ..Christian  Herald"  (New  York),  friiher 
Sekretar  des  ..Methodist  Episcopal  Board",  meint,  die  Mission  sei  schuld  aa 
ihren  MiBerfolgen  drauBen  und  daheim.   Sie  sei  heute  mehr  ein  philanthro- 
pisches  als  ein  religioses  Werk.    Sie  miisse  sich  besinnen  auf  ihre  eigent- 
liche,  Aufgabe,  die  Wiedergeburt  der  Herzen  den  Nichtchristen  zu  bringen. 
Das  ^ei  das  wichtigste.    Wenn  die  Heiden  das  an  sich  duich  Christus  er- 
fahren,  wird   friiher  oder   spater  auch   das  bei  ihnen  eintreten,   daB   sie* 
Schulen,    Krankenhauser    usw.    haben.     Also    christliche    Erweckung    undj 
Wiedergeburt,  daheim  und  drauBen,  das  tut  not. 

Zu  gleicher  Zcit  hat  nach  dem  Be^-icht  des  „New  Outlook",  dem  Organ ; 
der  vereinigten  Kirche  voA  Kanada  (Toronto),  General  Smuts,  der  bekanntc 
Politiker  Stidafrikas,  erklart:   Endlich  verstarke  die  christliche  Mission  ihrcj 
Srztliche  Arbeit.   Die  rein  religiose  Botschaft  des  Christentums  habe  in  und 
auf  Afrika  wenig  Eindruck'gemacht  (?  Witte).  Der  Islam  komme  in  Afrika 
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schiieller  voran  als  das  Christentum.  .X)ie  christlichen  Missionare  vom  alten  = 
Typ  entsprecben  nicht  mehr  den  Bediirfnissen  Afrikas."  Der  wahre  Be-i 
herrscher  Afrikas  sei  der  heidnische  Medizinmann  und  Zauberer.  Ihn  zttj 
fiberwinden  gelinge  nur  durch  die  arztliche  Mission.  „Es  ist  sehr  erfreulich,^ 
daB  unsere  christlichen  Missionen  mehr  und  mehr  die  arztliche  Arbeit  ver* 
stirken.  Arztliche  Mission  ist  die  rechte  Mission  fur  Afrika.  Die  Teufel| 
Afrikas  sind  Zauberei  und  Krankheit:  Zauberei  die  moralisch  verderblichste»| 
Krankheit  die  furchtbarste  und  am  weitesten  verbreitete  Not." 

General  Smuts  hat  sicherlich  Unrecht  mit  seiner  Geringschatzung  deP 
religiosen  Arbeit   DaB  er  die  arztliche  Mission  will  und  begriiBt,  ist  gut 
Aber  das  Zentrale  der  Mission  muB  die  religiose  Botschaft  bleiben.   Sonst 
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nutzt  alle  Medizin  nichts.  Denken  wir  nur  an  den  Kampf  gegeh  die  Ge- 
schlechtskrankheiten  in  den  christlichen  Landern!  Was  hilft  dieser,  wenn 
das  Laster  nicht  aufhort?  Was  niitzen  die  sozialen  PursorgemaBnahmen, 
wenn  immer  wieder  durch  den  Alkohol  neues,  entsetzliches  Clend  entsteht? 
Aber  Dr.  High  geht  auch  zu  weit,  wenn  er  zu  fordern  scheint,  die 
Mission  solle  sich  auf  die  bloBe  Wortverkiindigung  besctiranken.  Das  geht 
nicht  an.  Auch  eine  Schule  und  ein  Asyl  oder  Hospital  kann  eine  sehr  ein- 
dringliche  Predigt  sein.  Nur  muB  man  alle  Arbeit  nicht  verauBerlichen, 
sondern  in  rechtem,  innerlichem  Qlaubensgeist  und  mit  dem  Ziel  geschehen, 
daB  alle  Menschen  durch  diese  Werke  christglaubig  werden.        W  i  1 1  e. 


Bucherbesprechungen. 


F.  OttoSchrader,  The  Kashmir  recension  of  the  Bhasavadiglta 

(=  Beitrage  zur  indischen  Sprachwissenschaft  und  Religionsgeschichte. 
Nr.  3),  Stuttgart,  W.  Kohlhammer,  1930.   52  S.   4,50  M. 

Das  philologische  Verstandnis  der  Bhagavadgita,  die  seit  den  An- 
fangen  der  Indoiogie,  seit  den  Tagen  eines  Ch.  Wilkins  (1785), 
A,  W.  V.  Schlegel,  Chr.  Lassen  (1823)  immer  wieder  die  Forschung  be- 
schaftigt,   wird    durch   diese   Arbeit   entschieden   gefordert    F.  O.  Schrader 

erortert  in  einem  „Preface"  (p.  1—20)  zuerst  die  Handschriftenverhaltnissc 
und  kommt  zu  wertvollen  literargeschichtlichen  Folgerungen  fur  die 
kaschmirische  Fassung  des  Textes,  die,  seit  dem  14.  Jahrhundert  so  gut 
wie  verschoUen,  erst  seit  1912  —  wenn  auch  in  einer  etwas  verungluckten 
Form  —  wieder  zuganglich  geworden  1st  p.  21— 41  bringt  die  abweichcn- 

den  Lesarten  und  Verse  der  18  Kapitel;  es  ergibt  sich  dabei  aus  der 
Varietas  lectionls  insgesamt,  daB  die  kaschmirische  Rezension  „a  somewhat 
enlarged  and  corrected  version"  der  Vulgata  (p.  9)  ist.  Den  BeschluB  bilden 
(p.  42— 52)  Kommentarauszuge.  Das  Endziel  aller  Bhagavadgitaforschung, 
die  groBe,  kritische  Ausgabe  dieses,  auch  noch  im  heutigen  Indien  wohl 
beliebtesten  Sakraltextes  ist  dank  dieser  gediegenen  kleinen  Schrift  der 


Verwirklichting  urn  mehr  als  einen  Schritt  nahergeriickt 
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Wilhelm  Eggers,  Das  Dhannasutra  der  Vaikiianasas,  ubersetzt 
und  mit  textkritischen  und  erklarenden  Anmerkungen  versehen.  nebst  einer 
Einleitung  iiber  den  brahmanischen  Waldeinsiedler-Orden  und  die 
Vaikhanasa-Sekte.  Gottingen,  Vandenhoeck  u.  Ruprecht,  1929.  92  S. 
Brosch.  8,50  M. 

Die  vorliegende  Erstlingsschrift  eines  jungen  Indologen  verdankt  ihr 
Entstehen  dem  ebengenannten  Kieler  Sanskritisten  F.  O.  Schrader  und 
ist  bemerkenswert  durch  sehr  gediegene  philologische  Schulung  wie  groBe 
Belesenheit  in  der  einschlagigen  Fachliteratur.    Ihrer  wohlabgerundeten  An- 

•  

lage  nach  zerfallt  sie  in  acht  Telle  (Literaturverzeichnis  und  Abicurzungen, 
Vorwort;  Einleitung;  Materialnachweis  und  Einrichtung  der  Dbersetzung: 
Obersetzung  des  Vaikhanasa  Dharmasutra;  Lesarten;  Anmerkungen;  Be- 
richtigungen  und  Nachtrige).  Religionsgeschichtlich  ist  si^  des- 
halb  wichtig,  w.eil  sie  als  erste  derartige  Veroffentlichung  den  dritten 
Stand  brahmanischer  Lebensordnung,  den   des  Waldeinsiedlers,  genauer 
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untersucht  und  den  ausfuhrlichsten,  diesen  Stand  behandelnden  altindischen 
Text  „moglichst  wortgetreu"  (p.  36)  iibetsetzt.  Die  ganze  Arbeit  —  nicht 
nur  fur  Indologen,  sondern  auch  fiir  Religjonshistoriker  und  Soziologen  von 
allgemeiner  Bedeutung  —  zeigt  einen  so  erfreu'lich  hohen  Stand,  daB  man 
von  dcm  Verf.  in  Balde  auch  die  Ausgabe  des  —  wenn  auch  nicht  gut 
erhaltencn  —  Urtextes  erhofft.  —  Der  Name  des  groBen  franzosischen 
Indologen  Burnouf  findet  sich  p.  6  seltsam  entstellt  als  „Bournuff";  ebenda 
Z.  10  von  unten  muB  es  natiirlich  „Ahirbudhnya"  heiBen.  W  ii  s  t. 

O.  N'achod,  Geschichte  von  Japan.  2.  Band,  2.  lialfte.  Die  Obernahme 
der  chinesischen  Kultur  (645  bis  ca.  850).  1179  S.  Mit  einem  Anhange  fiber 
die   staatlichen   Einrichtungen   des   alten   China.    Leipzig    1930.    Verlag   der 

Asia  Major.  2.  panzer  Band  63,  geb.  69  Mark. 

Dieser  2.  Halbband  des  2.  Bandes  der  umfassenden  Geschichte  Japans 
von  0.  Nachod  tritt  den  bisherigen  Veroffentlichungen  wurdig  an  die  Seite. 
Mit  einem.  erstaunlichen  Wissen,  einer  fabelh&ft  griindlichen  Ausschopfung 
der  Quellen  und  der  Literatur  fiber  die  verschiedeneo  Qebiete  des  alten 
japanischen  Lebens  gibt  der  Verfasser  ein  hochst  anschauliches  Bild  der 
behandelten  Zeit.  Einige  Punkte,  die  unsere  Leser  besonders  interessieren 
werden,  seien  dabei  herausgehoben.  Die  Sage  von  der  geschlossenen, 
heiligen  und  unantastbaren  Stellung  der  Kaiser  in  der  alten  Zeit  wird 
griindlich  zerstort  Bei  derWahl  der  Nachfolger  haben  oft  die  schiimmsten 
Intrigen  gespielt.  Absetzung  des  Kaisers,  Verbrechen  innerhalb  des  Kaiser- 
hauses,  Kaiserermordungen  kamen  vor  dieser  Zeit  bereits  vor.  Von  einer 
Unverletzlichkeit  des  Kaisers  kann  also  in  dieser  alten  Zeit  keine  Rede 
sein.  Das  ist  eine  heutige  Legende.  Nach  dem  damals  herrschenden  Recht 
Stand  dem  Kaiser  die  Wahl  seines  Nachfolgers  aus  den  Qliedem  des 
Kaiserhauses  frei.  Von  den  12  Herrschern  der  in  Frage  stehenden  Periode 
starben  nur  vier  auf  dem  Thron.  Alle  andern  dankten  teilweise  in  noch  sehr 

riistigem  Alter  ab.  Der  einzige.  der  sich  weigert  abzudanken,  wird  dazu 
gezwungen.  In  religioser  Hinsicht  liegt  einem  besonderen  Staatsamt 
(Jingikwan)  die  Pflege  der  Schintohallen  ob.  Der  Staat  iibte  aber  auch 
eine  strenge  Aufsicht  fiber  den  Buddhismus  aus.  Es  wurden  Register  fiber 
alle  Monche  und  Nonnen  geffihrt.  Die  hohen  Wfirdentrager  wurden  von 
der  Regierung  ernannt,  das  buddhistische  Leben,  Eintritt  der  Monche,  ihre 
soziale  Stellung  usw.  waren  durch  Staatsgesetze  geregelt.  Die  Ver- 
schmelzung  von  Schinto  und  Buddhismus  wurde  von  der  Regierung.  ge- 
fordert.  Interessant  ist  in  dieser  Hinsicht  ein  ErlaB  der  Kaiserin  Shotoku 
vom  Jahre767:  „Man  sollte  vielleicht  denken,  daB  die  Kami  mit  den  Hotoke 
(Buddhas)  in  keiner  Verbindung  standen,  aber  gerade  die  Kami  sind  es, 
welche  die  Satzungen  des  Buddha  bewahren.  Von  nun  an  sollen  die  Bonzen 
nicht  mehr  wie  fruher  verabscheut  werden,  sondern  es  soil  ihnen  nichts 
mehr  im  Wege  stehen,  daB  sie  mit  den  Schinto-Priestern  zusammen  in  den 
Schinto-Tempeln  dienen."  Das  gesamte  Gebiet  der  Kulturgeschichte  wird 
besonders  ausfuhrlich  behandelt.  Wir  horen  von  der  kaiseriichen  Hoch- 
schulc  (Daigaku)  mit  400  Studenten,  von  den  Provinz-,  Privat-  und 
buddhistischen  Tempelschulen,  von  der  Literatur,  der  Famiiiendrdnung, 
der  Ehe,  dem  Straf-  und  Zivilrecht,  der  Wirtschaft,'  den  Tugenden  und 
Lastern  jener  Zeit,  dem  Munzwesen.  Die  ersten  Munzen  wurden  im  Jahre 
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708  hergestellt.  Wir  erfahren,  daB  bereits  eine  systematische,  staatliche 
Pflege  der  Medizin  vorhanden  war.  Man  staunt,  wie  schnell  und  voll- 
kommen  das  japanische  Reich  in  einen  wohlgeordneten  Kulturstaat  ge- 
staltet  wurde.  ^as  Buch   ist   ganz   auBerordentlich   interessant  zu   lesen. 

Witte. 

Richard  Wiihelm  und  C.  G.  Jung,  Das  Geheimnis  der  soldeneo 

Bliite.    Ein   chinesisches  Lebensbuch.    Dornverlag  Miinchen,   1929.    161   S. 

10  und  12  M. 

Ein  Drittel  des  Buches  bietet  von  Wiihelm  die  Obersetzung  eines 
chinesischen  Yogatraktates  mit  metaphysischen  und  psychologischen 
Hintergriinden.  Taoistische,  buddhistische  und  konfuzianische  Einfliisse 
machen  sich  bemerkbar,  sogar  christliche  Anklange,  die  aus  der  Nesto- 
rianerzejt  abgeleitet  werden.  Ein  Eorscher  ist  sogar  soweit  gegangen,  dafi 
er  den  Verfasser  dieses  etwa  um  750  entstandenen  Systems  mit  .dem  Ver- 
fasser  des  Textes  der  Nestorianertafel  identifiziert.  Beweisen  wiirde  das 
freilich  nur,  wie  weit  diese  Nestorianer  ostliche  und  chinesische  Menschen 
werden  konnten!  Philosophische  Einstellungen  und  psychotechnische  An- 
.  weisungen  wollen  das  Ziel  erreichen,  Welt,  Leiblichkeit  und  Sterblichkeit 
zu  uberwinden  bis  zum  leibfreien  Schweben,  eine  Art  schizophrener  Proz^B. 

Wiihelm  gibt  eine  literarhistorische  Einleitung.  Im  7.  Jahrhundert  ent- 
standen  und  lange  rein  milndlich  iiberliefert,  wird  der  Inhalt  nach  alter 
Tradition  auf  den  PaBwachter  zuriickgefiihrt,  der  Laotse  zum  Taoteking 
veranlaBte  und  dann  selber  diese  Geheimlehre  verfaBt  haben  soli,  Gedruckt 
wird  es  «um  erstenmal  etwa  1750  und  eben  jetzt  neuaufgelegt,  nachdem 
die  zerfahrene  Qegenwart  in  China  religioses  Interesse  neu  aufleben  lieB, 
um  der  synkretistisch  eingesteliten  und  mystisch  okkulten  Zeit  etwas  An- 
regung  zu  bieten.  Die  Zweiseelentheorie  entspricht  ja  dem  chinesischen 
Vorstellungskreis:  der  animus,  feinstofflich,  erhebt  sich  fiber  die  Erden- 
schwere  und  vereinigt  sich  mit  dem  Tao  in  dem  MaBe,  als  es  hier  schon 
vorgeubt  worden  ist,  wahrend  die  a  n  i  m  a  als  schwerstofflich  unerlost  in 
Hollen  und  Damonenreiche  versinkt. 

Zu  dem  ganzen  hat  ein  Psychiater  einen  Kommentar  geschrieben  von 
90  Seiten,  der  damit  die  Brucke  seelischen  Verstandnisses  schlagen  will 
von  West  zu  Ost.  Als  Arzt  und  Seelsorger  hat  er  Formen  allgemein- 
p§ychischer  Zustande  bei  seinen  Patienten  beobachtet,  etwa  eine  Art  fiber- 
rassiger  Psychologic,  wie  es  eine  fiberrassige  Anatomie  gibt  Durch  meta- 
psychische  Zustande  hat  dieser  Arzt  den  Zugang  gefunden  zu  den  geheim- 
nisvollen  Raumen  der  mystagogischen  Entruckung  des  Ostens.  Es  ist  an- 
gesichts  dieser  Tatsache  bloB  fraglich,  ob  seine  These  zu  Recht  besteht: 
das  abendl^ndische  BewuBtsein  ist  unter  keinen  Umstanden  das  BewuBtsein 
schlechthin,  sondern  historisch  und  geographisch  bedingt  Da  er  jene  im 
Tranz  Meditationsfiguren  zeichnenden  krank'en  EuropSer  —  und  10  solcher 
Majidalas  werden  von  ihm  figurlich  dargeboten  —  Patienten  nennt,  so 
scheint  diese  Brucke  zu  besseren  Gestaden  wenig  tragbar.  Oder  ist  das 
nun  Hybris,  wenn  wir  unser  BewuBtsein  das  gesunde  nennen?  Da^  hat 
Th.  Lessing  in  seinem  Buch:  Europa  und  Asien,  Untergang  der  Erde  am 
Geist,  viel  tiefer  und  maBvoUer  die  Erganzung  des  europaischen  ..Geistes" 
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durch  die  asiatische  Intuition  geschildert  und  gefordert.   Diese  chinesische 
Yoga  hat  wohl  fUr  uns  Europaer  keinen  anderen  Wert,  als  daB  wir  sie 

knapp  zu  verstehen  beginnen,  aber  desinteressiert  sind.    Devaranne. 

;.  ■■  •  , 

^'  M.  W  a  e  h  I  e  r ,  Deutsche  Mystik.  Religionskundliche  Ouellenbiicherei, 

herausgegeben    von    Prof.  Dr.  W.  Oppermann,    Meiningen.    Leipzig,   1926. 
..  Verlag  Quelle  &  Meyer.   50  S.   60  Pf. 

.    LeopcidNaumann,  Deutsche  Mystik.  Deutschkundliche  Biicherei. 

•  Ouellcnstoffe  und  Meisterwerke.  Herausgegeben  von  Dr.  G.  Wenz.  Leipzig, 
1925.   64  S.   30  Pf. 

Diese   beiden   kieinen   BiJcher   sind   im  wesentlichen   fiir  die   hoheren 

;       Schulen  bestimmt.   Aber  sie  konnen  auch  weiteren  Kreisen  viel  geben,  zu- 

iV     mal  fiir  Ubungen  mit  Studenten  sind  sie  sehr  brauchbar.   In  guter  Auswahl 

>       geben  sie  die  feinsten  Stellen  a\is  den  deutschen  Mystikern,  mit  erklaren- 

\     den  Notcn  und  vorzuglichen  Einleitungen.   Unsere  gebildeten  Laien  zumal 

sollten  sie  in  die  Hande  bekommen,   Mag  man  die  Mystik  grundsatzlich  fiir 

das  Herz  der  Frommigkeit^  halten  oder  nur  fur  einen  Sonaerweg;  das  eine 

wird   klar   sein,   daB   die   Mystiker   ein   gutes   Gegengewicht   bilden   gej^en 

einen  einseitigen  Intellektuallsmus,  der  so  leicht  in  theologisches  Gezank 

ausartet  und  in  Dogmatismus.    Leben  in.  und  mit  Gott,  daB  das  das  Wich- 

*     tigste  ist,  das  immer  wieder  neu  zu  sagen,   dazu    haben    diese  Mystiker 

noch  heute  eine  hohe  Aufgabe.   Das  Buch  von  Waehler,  das  fiir  den  Reli- 

gionsunterricht  bestimmt  ist,  ist  das  reichere.    Das  ist  kein  Tadel  gegen 

[  ',  die  Arbeit  Naumanns.   Der  Zweck  ist  eben  ein  anderer.   DaB  diese  Biicher 

i       unsere  Jugend  und  uns  in  das  tiefste  Heiligtum  fuhren,  das  ist  sehr  wert- 

voll.   Wie  stark  ist  diese  Mystik  von  der  aes  Ostens  unterschieden!   Auch 

^    das  tritt  klar  heraus.  W  i  1 1  e. 

I  Mystik  Oder   Versdimang?    Karl  H  e  i  m  :   Unsere   Verpflichtung  zur 

.Weltmission.  —  Kokichi  Kurosaki:  Bekehrung  eines  Qottlosen.  Berlin  1930, 
Furche-Verlag.   13  RM. 

fc  Heim  stellt  die  Einheitsfront  der  prophetischen  Religionen  des  Westens 

£  der  der  mystischeq  Religionen  des  Ostens,  Indiens  und  Ostasiens,  gegen- 

|.  fiber,  wo  man  sagt:  Mensch,  versenke  dich,  in  dir  ist  das  Gottliche  —  urid 

gC  daher  ohne  personlichen  Qott,  ohne  Mittler  und  ohne  Erlosertat  auskommt. 

1^  Erst  die  christliche  Versohnung  Gottes  ist  die  Grundlage  und  Moglichkeit 

*  einer  Bekehrung  und  der  sozialen  Verbriiderung  der  Menschen  fiir  jenen 

ostlichen  wie  fiir  diesen  auBer-  und  unterchristlichen  Reiigionskreis  des 
f      Westens. 

I  An  dem  Beispiel  eines  Japaners  wird  das  gezeigt,  eines  Schulers  voo 

fe  Heim  in  Tiibingen;  der  stammte  aus  altem  Samuraigeschlecht,  war  durch 
|C  konfuzianische  Sittenstrenge  hindurchgegangen,  hatte  sich  ganz  in  chinesische 
I  und  japanische  Mystik  versenkt,  das  Neue  Testament  und  Hilty  studiert, 
fc  Hber  fiber  die  Frage  kam  er  nicht  fort:  Wie  erlange  ich's?  Ein  schlichter 
1^      Christ  aus  der  Brudergemeine  wies  ihn  auf  die  Versohnung  hin:    Er  starb 

ffir  mich!    Nur  das  brachte  die  Bekehrung  des  Gottlosen. 

Devaranne. 
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Fr.  Rittelmeyer:  Theologie  and  Anthroposopbie.  Verlas  Christen- 
Ifemeinschaft,  Stuttgart.    1930.    184  S.   3,50  RM.  , 

Der  Wert  der  Arbeit  liegt  darin,  daB  sie  kurz  und  ubersichtlich  zu- 

psammenstellt,  was  zum  Thema,  dem  viel  umstrittenen,  von  dem  fasten 

Interpreten  Steiners  zu  sagen  jst.    Dabei  sind  auch  die  dem  Verfasser  zu-  < 

IgSnglichen,  bisher  nicht  veroffentlichten  Werke  und  Abhandlungen  Steiners 

verwendet  und  manch  Neues  dargeboten.   Es  wird  von  nun  an  nicht  mehr 

angangig  sein,  gegen  Steiner  zu  schreiben,  ohne  diese  Schrift  Studiert  zu 

haben.  Sie  will  zugleich  auch  eine  Verteidigung  gegen  die  verschiedensten 

Angriffe  der  letzten  Jahre  sein,  ohne  kleinlich  auf  jeden  Punkt  einzugehen, 

sondern  sie  gibt  in  groBen  Ziigen  eine  positive  Darstellung  und  fugt  nur 

gel'egentlich   richtigstellend,  den  Gegner  belehrend  und  MIBverstandnisse 

beseitigend,  in  vornehmer  Form  ab.    DaB  in  dem  Buch  >viel  Kritik  steht  an 

der  orthodoxen,  liberalen  und  Barthschen  Theologie,  liegt  auf  der  Hand  und 

ist  billig.    Was  nun  aber  von  der  Steinerschen  Theologie  dargelegt  wird, 

befrietligt  im  Grunde  genommen   doch   ebensowenig  nach  Ergebnis  und 

Methode.    Der    Nichteingeweihte    und    Nichtgeubte    wird    auch    auf    den 

Autoritatsglauben  hingewiesen,  auf  heuristische  Hypothesen,  die    vorlaufig 

anzunehmen  sind.    Andererseits  macht  das  Buch  zu  wenig  Mut,  sich  der 

etwas   schwankenden   Brucke   der   Steinerschen   Ubungen   anzuvertrauen, 

um  selber  die  gleichen  Erkenntnisse  zu  erringen  und  nachzuprufen.    Be- 

sonders  in  dem  Kapitel  iiber  die  Geschichtsschreibung,  wo  das  Wort  heran- 

gezogen  wird,  die  Geschichtsschreibung  milsse  heute  an  die  Dichter  uber- 

gehen,  wird  einem  etwas  schwiil,  namentlich  wenn  man  daneben  die  Be- 

hau|5tung  liest,   daB  Steiners  Lesen   in   der  Akaschachronik   Wie   eine  Art 

Hellsehen  in  einem  Weltgedachtnis  aufzufass'en  sei.  Devaranne. 

.  <-' 

GottlobSiedel,   Theologia   Deutsch.    Mit   einer  Einleitung   uber 

die  Lehre  von  der  Vergottung  in  der  dominikanischen  Mystik.   Gotha,  1929, 
Leopold  Klotz  Verlag.   198  S.  7  RM.  ■^^ 

Der  Verfasser,  D.  Dr.  G.  Siedel,  Oberkirchenrat  in  Dresden,  hat  hier 
eine  ungemein  sorgfaltige,  feingeistige  Arbeit  gegeben.  Der  Text  der 
«Theologia  Deutsch"  macht  nur  den  kleinsten  Teil  des  Buches  aus  (S.  131 
bis  198),  die  eigentliche  Arbeit  des  Buches  liegt  in  der  Darstellung  der 
Stromungen  der  mittelalteriichen  Mystiit  nach  der  Iphrhaft  theologischen 
und  der  praktisch-religiosen  Seite  und  in  einer  Analyse  des  Inhaltes  und 
Aufbaues   der   „Theologia   Deutsch".    In   unserer   Zeit,   in   welcher   durch 

R.  Otto  die  Vergleichung  ostlicher  und  westlicher  Mystik  viel  Interesse  ge- 
wonnen  hat,  ist  diese  Arbeit  zum  Vergleich  besonders  wertvoU.  DaB  die 
christliche  Mystik  in  der  Gefahr  steht,  auf  die  indische  ontologische  Er- 
I5sungslinie  abzugieiten  und  die  Kluft  zwischen  Gott  und  Mensbh  zu  ver- 
wischen,  wird  erneut  auch  aus  dieser  Arbeit  klar,  wenn  auch  die  „Theologia 
Deutsch"  sonst  rechtglaubig  zu  sein  sich  bemuht  Aber  es  bleiben  eben 
doch  Satze  wie  die:  „Darum  nennt  man  das  Vollkommene  „Nicht",  denn 
es  ist  dieser  keines"  (keine  Kreatur).  „Darum  nahm  Gotf  menschliche  Natur 
•Oder  Menschheit  an  sich  und  wurde  vermenscht,  und  der  Mensch  ward 
vergottet."   „Ich  vermag  es  nicht  ohne  Gott,  und  Gott  soil  oder  will  nichts 

Ohne  mich."  W  i  1 1  e. 
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Das  Jahr  der  Kirche  in  Lesungen  und  Gebeten.  E.  Linderholm:  Neues 
Evangelienbuch,  deutsch  von  Th.  ReiBinger,  in  zweiter  Auflage  vermehrt 
und  uberarbeitet  mit  W.  Knevels  und  G.  Mensching  von  Prof.  D.  Dr.  Rudolf 
Otto,  Marburg.  XXVI  und  377  S.  8".  1927.  Leopold  Klotz  Verlag,  Gotha. 
Ganzleinen  10  M. 

In  Nr.  2  dieses  Jahrganges  batten  wir  schon  ein  Muster  einer  Missions- 
weihestunde  gebfacht,  um  neue  Wege  auch  im  Missionsgottesdienst  zu 
zeigen.  An  den  iiberall  auftauchenden  Versuchen  von  Kultreformen  und 
neuen  Bahnen  der  Liturgie  ist  ja  zweifellos  das  eine  richtig,  auch  wenn  es 
oft  einseitig  iiberschatzt  wird,  daB  Kultformen  Trager  und  Schopfer  der 
Religiosit§t  sein  konnen  und  beide  in  einem  internen  Parallelismus  wechsel- 
seitig  stehen.  Auf  eine  wertvolle  Handreichung  auf  diesem  Gebiet  sei  hier- 
mit  noch  nachtraglich  hingewiesen,  das  Buch  von  Linderholm-Otto,  das 
wir  seit  1927  haben  und  das  aus  der  Erkenntnis  der  Unhaltbarkeit  des.  alten 
Perikopen-  und  Agendensystems  auf  schwedischem  Boden  entstanden  ist 
und  die  wesentlichen  Offenbarungsstiicke  der  Heiligen  Schrift  von  deni 
mehr  zeitgeschtchtlichen  Gewand  loslosen  und  der  feiernden  Gemeinde 
bieten  will.  Die  Sonntage  des  Kirchenjahres  und  einiger  kleinerer  beweg- 
licher  Feste  werden  im  liturgischen  Aufbau  geboten  in  der  Reihenfolge; 
Prophetenwort,  Psalm,  Kollektengebet,  Schriftlesung.  Ober  600  biblische 
Lesungen,  im  Wortlaut  ausgedruckt,  und  einige  hundert  Gebete  sind  eine 
wertvolle  Handreichung  fur  den  Liturgen.  —  Auch  die  missionarlsche  Aus-. 
beute  ist  recht  ergiebig;  ich  nenne  der  Einfachheit  wegen  die  fur  Missions- 
liturgien  wichtigen  Kapitel:  Epiphanien  (Mission),  Vierter  nach  Epiph. 
(Samantissonntag).  Septuagesima  (die  wachsende  Saat),  Vierter  nach  Drei- 
faltigkeit  (in  die  weite  Welt)  und  26.  nach  Dreifaltigkeit  (Reich  Gottes). 

Devaranne. 

Professor  D.  Dr.  Heinrich  Hoffmann,  Johannes  Calvin.  1930. 
Frauenfeld  (Thurgau,  Schweiz)  und  Leipzig.  Verlag  von  Huber  &  Co. 
110  S.  56.  Band  dei*  Sammlung:  Die  Schweiz  im  deutschen  Geistesleben, 
von  Harry  Maync. 

Der  Berner  Kirchenhistoriker  gibt  in  diesem  kleinen  Band  eine  all- 
gemein  verstandliche,  freie  Darstellung  des  Lebens  und  Wirkens  des 
Qenfer  Reformators.  Er  spricht  von  Calvins  Werden  und  erster  Wirksam- 
keit,  von  Calvins  Qlauben  und  Personlichkeit,  von  seinem  Werk  in  Genf, 
von  dem  Wirken  Calvins  in  die  Weite  und  von  seiner  Bedeutung  und 
seiner  Steliung  im  deutschen  Geistesleben.  Mit  groBer  Liebe  hat  der  Ver- 
fasser  das  Bild  Calvins  gezeichnet.  Aber  er  zeigt  auch  seine  Schranken 
auf  und  gibt  sehr  lehrreiche  Vergleiche  Calvins  mit  Zwingli  und  Luther. 
Das  deutsche  Geistesleben  hat  er  in  den  reformierten  Gegenden  beeinfluBt, 
auch  Schleiermacher  stand  teilweise  unter  Calvins  EinfluB.  Hoffmann  redet 
sogar  von  einer  teilweisen  Calvinisierung  des  Luthertums.  Dies  kleine 
Buch  wird  vielen  gute  Dienste  tun.  W  i  1 1  e. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte. 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  G5rlitz,  Demianiplatz  28. 
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Theologie  der  Krisis  und  Mission. 

Von  Missionsinspektor  Pfarrer  Brachmann,  Berlin. 

Die  nachfolgende  Untersuchung  will  f§ststellen,  ob  iiberhaupt 
nd  welche  Verbindungslinien  zwischen  der  Theologie  der  Krisis  und 
der  Mission  laufen.   Dabei  diirfen  wir  nicht  die  Moglichkeit  auBer 
acht  lassen,  daB  der  Missionsbegriff  selbst  von  der  Theologie  der 
Krisis  her  eine  grundsatzliche  Wandlung  erfahren  kann.    Infolge- 
dessen  muB  zunachst  eine  Verstandigung  tiber  das  Wesen  der 
•  JB^ologie  der  Krisis  gesucht  werden.    Entscheidend  ins  Gewicht 
fallt  ihre  Absage  an  Schleiermacher.  Sie  ist  zwar  auch  Glaubens- 
theologie,  aber  nicht  in  dem  von  ihm  inaugurierten  Sinne.   Oden- 
wald*)  definiert  sie  als  die  Theologie  des  Grundsatzes  Calvins: 
finitiun  non  est  capax  infiniti  und  stellt  sie  mit  Recht  der  gesamten 
isonstigen,    reUgios    und    historisch-kritisch    zugleich    orieatierten 
Theologie  gegeniiber.  Da  auch  die  Theologie  der  Krisis  gegen  das 
fhistorisch4critische  Moment  als   solches   nichts  einzuwenden  hat, 
fbleibt  fiir  sie  als  Sonde rmerkmal  allein  die  Stellung  zum  reUgiosen 
|und  dann  freihch  auch  zu  dem  ihm  eng  verbundenen  ethischen 
Moment  ubrig.   Die  Theologie  der  Krisis  verkiindet  die  Krise  des 
'frommen  Menschen.    Ob  fromm  oder  nicht  fromm,  das  gilt  vor 
^Ihren   Schranken   wenigstens   gleich.    Es   erhellt,   daB   damit   der 
lAtheismus  als  gedanklicher  Niederschlag  des  unfrommen  Wesens 
in  eine  neue,  weil  theologische  Beleuchtung  geruckt  wird.   Thum- 
?eysens  Buch  fiber  Dostojewski ')  zeigt,  mit  welchem  Ernst  inner- 
alb  der  Theologie  der  Krisis  die  Frage  des  Atheismus  ventiliert 
orden  ist.   Nun  hat  bereits  Odenwald  die  Gefahr  gesehen,  „daB 
aus  der  Theologie   der   Gottesferne   sich   ein   Atheismus   heraus-. 
ibildet"').    Da  diese  Schau  die  Theologie  als  solche  zentral  be- 
riihren  muB,  werden  wir  zunachst   diese   Seite   der  Sache   zum 
Qegenstande  unserer  Untersuchung  machen,  um  sodann  der  ein- 


*)  Th.  Odenwald,  Protestantische  Theologie.   Uberblick  und  Einfuhrung. 
immlung  Qoschen  1928. 
*-)  E.  Thurneysen,  Dostojewski.   Kaiser,  Miinchen,  2.  Aufl.  1922.      « 
•)  a.  a.  O.  S.  66.  •Vgl.  auch  S.  65,  2.  Halfte. 

Zeittchrift  fflr  Misskmirinuide  mid  Reiigioiuwissaisclttft    45.  Jahrfmaff.    Heft  10. 
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sangs  aufgeworfenen  Frage  naherzutreten.    Die  damit  gegeben^ 
enge  Begrenzung  unserer  Darstellung  der  Theologie  der  Krisis  istj 
zudem  auch  noch  aus  dem  Grande  notwendig,  weil  diese  Theplogiei 
augenblicklich  von  ausgesprochener  Einheitlichkeit  weit  entfernt^ 
ist.   Barth,  der,  wie  er  selbst  sagt,  sich  mit  der  christlicben  Bog- 
matik  einlassen  muBte  und  eingelassen  hat*),  wendet  die  Wucht 
seines  urspriingiichen  Radikalismus  im  wesentlichen  lediglich  gegen 
die  "organisierte  Kirche  an,  der  er,  gestiitzt  auf  seine  Dogmatik, 
mit  scharfen  Worten  die  Wege  weist").  Den  Gedanken  der  mog- 
lichen  Nichtigkeit  jeder  Dogmatik  hat  er  nach  seinem  Romerbrief. 
kaum  jemals  aufgeworfen  und  jedenfalls  niemals  ausgefuhrt.    Im 
3.  Bande  seiner  gesammelten  Aufsatze*)   erortert  er  bereits  dasj 
Positive  im  Verhaltnis  von  Christentum  und  Kultur  und  dar!  nicht 
mehr  als^  derartig  kulturkritisch  angesehen  werden,  tvie  er  im  An- 
fang  erschien.   In  seinen  letzten  Verdffentlichungen  stoBt  man  auf 
bemerkenswert  positive  Betrachtungen  uber  die  Liebestatigkeit  der 
Kirche  ^).   Das  alles  mtissen  wir  hier  beiseite  lassen,  um  uns  ledig- 
lich auf  die  Stelle  zu  konzentrieren,  wo  er  mit  Dostojewski  zu- 

sammengeht.     Demgegenuber    war    Gogarten    von    vornherein    in 

betrachtlichem  MaBe  an  einem  theologischen  Verstandnis  von  Ge- 
schichte  und  Kultur  interessiert.    Seine  Schrift  fiber  „Pie  Schuld 

der  Kirche  gegen  die  Welt" ')  zeigt  ihn  in  gewisser  Nahe  von,^ 
Konservatismus  und  KonfessionaHsmus.  Weil  wir  die  Frage  der 
Zwangslaufigkeit  und  Notwendigkeit  der  Entwicklung,  die  die 
Theologie  der  Krisis  genommen  hat,  vorlaufig  unbeantwortet  lassen 
zu  mussen  glauben,  darum  nehmen  wir  die  urspriingliche  Gemein- 
samkeit  von  Dostojewski  und  dialektischer  Theologie  zum  Aus- 
gangspunkt,  .  , 

Cine  „neue  Anschauung  vom  Menschen"  liegt  der  Theologie  der 
Krisis  zugrunde.   Die  Menschen,  die  zu  ihr  Veranlassung  geben,, 
begegnen   uns    in    Dostojewskis    Romanen.    Ihre   hier   In   Frage 
kommende  Interpretation  verdanken  wir  dem  schon  genannten 


•)  K.BaTth;iogfi!afflcl,1^ti(fegofliena.  Kaisefr,Mtoreti  l927rV6rw.S.IX. 

•)  Zwiscben  den  Zeiten.  Kaiser,  MQncben  1930,  Heft  1,  Aufsatz: 
Quousque  tandem  .  .  .?  ,  "  f 

•)  Barth,  Die  Theologie  und  die  Kirche.  Qesannnelte  Vortrage,  2.  Band. 
Kaiser.  Munchen  1928. 

0  Ebenda. 

')  Fr.  Qogarten,  Die  Se^ukl  der  Kirche  c§i«ft  die  W^i  iDiederichs, 
Jena  1928. 
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Buche  Thurneysens.  Von  besonderem  Intefesse  ist  der  Atheist 
Iwan  Karamasoff.  Er  hat  Tausende  von  Kindern,  deren  Schreien 
er  nun  nicht  mehr  vergessen  kann,  in  Sibirien  sinnlos  zugrunde 
gehen  sehen.  Der  Gedanke  an  eine  ewige  Vergeltung  gejnugt  einem 
Iwan  Karamasoff  nicht,  der  weiB,  daB  Geschehenes  geschehen 
bleibt  und  nicht  ungeschehen  gemacht  werden  kann.  Unter  diesem 
Aspekt  hatte  Iwan  die  Welt  so  geschaffen,  daB  wenigstens  das 
Zertreten  der  Seelen  der  Naiven  unmoglich  gewesen  ware.  Die 
Welt  ist,  wenn  iiberhaupt  ein  Werk,  das  Werk  eines  Pfuschers, 
den  Iwan  verachtet.  Sein  Marcionitentum  beruht  auf  Barmherzig- 
keit.  So  also  etwa  sieht  der  Mensch  aus,  der  zu  einer  neuen  An- 
schauung  vom  Menschen  Veranlassung  gibt.  Dieser  Mensch  hat 
nun  aber  auch  seine  wohldurchdachte  Theologie  oder  eigentlich . 
Antitheologie.  In  der  beriihmten  GroBinquisitorlegende  lernen  wir 

sie  kennen.    Der  GroBinquisitor,  die  geistliche  Verkorperung  eines 

Iwan  Karamasoff,  verurteilt  einen  Jesus  zum  Tode,  weil  er  in  der 

Versuchung  durch  den  Teuf el  darauf  verzichtet  hat,  das  Wunder, 
des  religidsen  Glaubens  liebstes  Kind,  in  den  Dienst  des  Erweises 
seiner  gottlichen  Machtvollkommenheit  zu  stellen  und  aus  Steinen 
Brot  zu  machen.  Demgegenuber  bindet  die  Kirche  die  Gottes- 
erkenntnis  der  Menschen  an  die  gutlge  Art  ihres  Wirkens,  indem 

sie  da^ur' sorgt,  daB  „Brot"  unter  die  Leute  kommt.    Die  Kirche 

wirkt  Religion  und  ist  sozial;  FrSmmigkeit  und  Sittlichkeit  sind  ihr 
Herrschaftsgebiet;  aber  damit  ist  sie  auch,  wenigstens  nach  dem 
Wortlaut  des  Nfeuen  Testaments,  des  Teufels^^^^wan  tritt  bewuBt 
auf  seine  Seite.  Darflber  hinaus  untemimmt  w  den  VorstoB  gegen 
Qottes  Existenz.  Ihm  bleibt  die  Moglichkeit,  falls  es  einen  Gott 
g^be,  diesen  Gott,  def  Geschehenes  nicht  ungescheKen  machen 
kann,  noch  in  dem  Augenblicke  zu  bel&cheln,  ja  zu  verachten,  in 
dem  er  seiner  Gewalt,  deutUcher,  der  Vergewaltigung  durch  ihn 
ausgeliefert  ware.  Es  zeigt  sich,  daB  der  Atheismus  erst  unter  der 
Voraussetzung  der  Existenz  Qottes  seine  ganze  Gr6Be  entfaltet. 
Qabe  es  nSmlich  keinen  Gott,  dann  ware  das  Leben  eben  ohne 
ewigen  Sinn.  Abet  wenn  es  einen  Gott  gibt  und  man  genotigt  ist, 
seinen  RatschluB  abzulehnen,  dann  erst  erreicht  der  Gottesprotest 
seelisch  Und  begrifflich  seinen  Siedepunkt.  Wenn  Dostojewski  ein- 
mal  den  Atheismus  als  die  Vorstufe  der  Gottesbegegnung  be^- 
zeichnet,  so  meint  er  diesen  Atheismus.  Inwieweit  er  im  Sowjettum 
lebendig  ist,  iSt  eine  Frage,  die  wenigstens  gestellt  werden  jnuB. 
Jedenfalls   geht    die   Ablehnung   Gottes   durch    Iwan   Karamasoff 


darauf  zuruck,  daB  er  sein  Heiligstes,  seine  kindliche  Barmherzig- 
keit,  von  Gott  in  gar  keiner  Weise  gewahrt  sieht.  Der  Mensch^, 
Iwan  will  Gott  als  den  Barmherzigen.  Er  will  damit  die  Gottlich- 
keit  "seines  Heiligsten.  Er  fordert  nicht  mehr,  aber  auch  nicht 
weniger  als  die  Kontingenz")  von  Gott  und  Mepsch.  An  dieser 
Stelle  leuchtet  der  Gedanke  auf,  fiir  den  sonst  nur  das  Volk  der 
Bibel  den  Instinkt  besessen  hat,  der  Gedanke  des  eritis  sicut 
Deus  ").  Der  Mensch  will  sein  wie  Gott.  Das  ist  sein  Wesen,  und 
darin  liegen  Religion  und  Ethik  in  gleicher  Weise  beschlossen. 
Dann  stande  Gott  also  vielleicht  jenseits  von  Religion  und  Ethik? 
In  diesem  Falle  ware  es  moglich,  daB  er  der  ganz  Andere  ist,  von 
dem  der  Mensch  durch  einen  uniiberwindlichen  Abgrund  getrennt 
bleibt.  Und  darm  konnte  es  doch  noch  geschehen,  daB  Geschehenes 
ungeschehen  gemacht  wird.  Wie,  wenn  Gott  ein  so  gewaltiger 
Gott  ist,  daB  er  es  sich  leisten  konnte,  die  Menschen  so  zu  schaffen, 
daB  Karamasoffs  unter  ihnen  moglich  sind?  Im  iibrigen  freilich 
hort  an  diesen  Grenzen  jedes  Denken  iiber  Gott  auf.  Was  bleibt, 
ist  in  jedem  Falle  die  Gotteserinnerung,  die  Gottesstorung,  die  im 
Aufleuchten  des  eritis  sicut  Deus  immer  wieder  akut  wird.  Der 
Mensch  will  sein  wie  Gott.  Er  bleibt  aber  Mensch,  den  seine 
Grenzen  in  peinlicher  Weise  an  den  Begrenzenden  erinnern,  der 
ihn  in  die  denkbar  furchtbarste  Krisis  versetzt. 

Es  darf  daran  erinnert  werden,  daB  das  in  dem  bisher  Dar- 
gelegten  und  auch  in  den  weiteren  Ausfiihrungen  in  Erscheinung 
tretende  Denken  nicht  das  ubliche  Denken  ist.  Der  Mensch  des 
fcuropaisch-amerikanischen  Kulturkreises  ist  geneigt,  auf  die  Prq- 
blematik  des  Daseins  ethisch-aktivistisch  zu  reagieren.  Damit  fallt* 
er  zwangslaufig  der  Versuchung  zum  Opfer,  „iiber"  die  Fringe, 
nicht  aber  „mit"  ihnen  zu  reden.  Je  mehr  sich  der  sogenannte, 
Amerikanismus,  zu  dem  als  seine  fraglos  schonste  Bliite  das 
Ouakertum  gehort,  ausbreitet,  um  so  mehr  bekommt  das  Denken 
die  ethisch-aktivistische  Richtung,  die  von  dem  etwa  von  Dosto- 
jewski,  Kierkegaard  u.  a.  geiibten  sogenannten  existentiellen  Denken 
grundsatzlich  geschieden  ist,  wie  es  auch  in  der  Theologie  der 
Krisis  zur  Anwendung  kommt.  Man  darf  vielleicht  sagen,  daB 
existentielles  Denken  in  reiner  Form  apriori  im  Zeichen  der  Krisis 
und  darum  jeder  Apologetik,  jedem  Reden  zu  den  Dingen  und  iiber 


•)  Vgl.  E.  Troeltsch,   Qes.  Schriften  II  S.  769  ff.:  ,J)ie  Bedeutung  des 
Begriffes  der  Kontingenz."   Mohr,  Tubingen,  2.  Aufl.  1922. 
")  Barth,  RSmerbrief. 
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die  Dinge  fernsteht.  Inwieweit  der  Kant  der  Kritik  der  reinen 
theoretischen  Vernunft  und  der  Prolegomena  ")  existentiell  denkt, 
ist  eine  Frage,  deren  Bejahung  um  so  naher  liegt,  als  er  ja  nicht 
nur  fiir  den  von  der  dialektischen  Theologie  positiv  gewurdigten 
Heinrich  von  Kleist,  sondern  auch  fiir  die  Begriffe  Barths  ent- 
scheidend  gewesen  ist.  Was  Kant  in  der  Vorr^de  zur  zweiteu 
Ausgabe  seines  philosophischen  Hauptwerkes  iiber  Dialektik  und 
Unterscheidung  (Krisis)  sagt,  deckt  sich  in  mehr  als  einer  Beziehung 
mit  Barths  Gedanken. 

Wie  stellt  sich  nun  die  Beziehung  zur  neutestamentlichen  Welt 
dar?  Das  gesetzeseifrige  Judentum  im  Zeitalter  Jesu  hatte  4«n  Sinn 
fur  die  Konsequenzen  des  eritis  sicut  Deus  verloren.  An  dieser 
Stelle  setzt  Jesu  munus  propheticum ")  ein,  das  mit  seinen  „un- 
mo^lichen"  Forderungen  den  Menschen  in  die  absolute  Anspruchs- 
losigkeit  vor  Gott  stellt.  An  der  von  Bultmann")  mit  Recht  so 
genannten  Ethik  des  radikalen  Gehorsams  zerbricht  der  Mensch, 
und  zwar  so,  daB  er  im  Unterschiede  zur  alttestamenthchen 
Frommigkeit  gar  keinen,  auch  nicht  mehr  den  Weg  des  Gesetzes, 
mit  einiger  Sicherheit  beschreiten  kann.  Jesus,  der  das  verkiindigt, 
sagt  von  sich:  „Heil  dem,  der  nicht  AnstoB  nimmt  an  mir."  Weil 
seine  Verkundigung  das  Ende  der  Menschheit  bedeutet  und  im 
Zeichdn  des  Anbruchs  der  Gottesherrschaft  steht,  nimmt  er  die  in 
diesem  Worte  angedeutete  besondere  Stellung  ein.  Der  neu- 
testamentliche  Satz:  „Das  Wort  ward  Fleisch",  erhalt  von  hier 
aus  seinen  Sinn.  Das  alles  ist  freilich  fur  den  Menschen  zunachst 
nur  Gericht,  aber  allerdings  Gericht  des  Gottes,  dessen  AHmacht, 
wie  besonders  Gogarten  ")  gezeigt  hat,  nicht  auszudenken  ist  und 
der  als  der  Allmachtige  die  Freiheit  hat,  mit  dem  ihm  ausgeHeferten 
Menschen  zu  tun  und  zu  lassen,  was  ihm  beliebt.  Das  ist  das  mog- 
liche  Ja,  das  im  Nein  des  Gerichts  aufleuchtet  und  das  Jesus  der 
Welt  verkundigt  hat.  Weil  Gottes  Gnade  imhier  die  Gnade  des 
allmachtigen,  absolut  freien  Gottes  ist,  darum  kann  sie  niemals  an 
menschUche  Worte  und  Institutionen  gebunden  werden.  Kein 
Mensch,  auch  der  frommste  nicht,  kann  um  der  dargelegten  Frag- 
wiirdigkeit  der  Frommigkeit  willen,  deren  Krisis  auf  Gott  zuriick- 
geht,  sagen,^^^er  die  Ewigkeit  zubringen  wird.  Keine  Kirche,  auch 


")  Vgl.  bes.  §  57>i  SchluB. 
")  A.  RItschl. 

")  Jesus.   In:  Die  Uns^rblichen  Bd.  I,  Berlin  1926. 
")  Vgl.:  Ich  glaube  anXden  dreielnigen  Gott.    Diederichs,  Jen^  1926. 
Abschn.  Schopfung.  • 
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die  rechtglSubigste  nicht,  hat  die  Vollmacht,  sich  an  Gottes  Stelle 
zu  setzen  oder  auch  nur  zu  waiinen.  Die  hier  zutage  getretene 
Auffassung  ist  vora  liberalen  Protestantismus,  von  Pietismus  und 
Orthodoxie,  aber  auch  und  erst  recht  vom  Katholizismus  durch  die 
Besonderheit  ihres  Gottesgedankens,  durch  die  Zusammenschau 
von  heiliger  Allmacht  und  Gnade  Gottes,  getrennt.  Insofern  be- 
deutet  die  Theologie  der  Krisis  die  Infragestellung  ailer  sonstigen 
lebenden  Theologien.  Mit  dieser  notdtirftigen  Zeichnung  des  Grund- 
risses  der  dialektischen  Theologie  muB  es  in  Anbetracht  der  Be- 
schrankung,  die  wir  uns  aufzuerlegen  haben,  sein  Bewenden  haben. 
Des  weiteren  orientiert  sie  sich  bekanntUch  an  Paulus  und  Luther 
und  begeht  dabei  den  meines  Erachtens  entscheidenden  Fehle*, 
Gedanken,  die  sich  aus  dem  dargelegten  Gottesgedanken  mit  Hilfe 
dialektischer  Logik  herleiten  lassen,  dogmatisch  ftir  verbiiidHch  zu 
erklarenv  Ich  glaube  nicht,  daB  man  auf  die  Dauer  imstande  sein 
wird  und  darf,  in  dogmatischen  Theorien  wie  etwa  denen  des 
supralapsarischen  Falls,  der  doppelten  Predestination "),  des  servurp 
arbitrium,  wie  Luther  es  versteht "),  wesentlich  mehr  als  ^eugnisse 
eines  allerdings  hervorragenden  Scharfsinns  zu  sehen.  Es  ist  zuzu- 
geben,  daB  diese  Theorien  der  Sache,  urn  die  es  geht,  wesent- 
lich naherkommen  als  beispielsweise  die  des  Neuprotestantismus 
pietistischer  und  kulturprotestantischer  Pragung.  Aber  auch  sie 
bleiben,  wenn  auch  noch  so  fein  ziselierte  Theorien  menschlicher 
dialektischer  Logik,  die  auf  Grund  der  Krisis  ebenso  verfehlt  sein 
kann,  wie  jede  andere  Logik.  Bleibt  man  sich  in  Anbetracht  der 
Erfahrung  der  Nichterfahrbarkeit  Gottes  der  Tatsache  bewuBt,  daB 
der  Barthsche  Gottesgedanke  eben  nur  ein  Gedanke  und  eine  Rand- 
bemerkung,  ein  Korrektiv  sein  will  und  kann,  dann  ist  man  davor 
geschiitzt,  aus  ihm  eine  Dogmatik  herauszuspinnen.  Man  muB 
meines  Erachtens  beispielsweise  mit  der  gewiB  horrenden  MogUch- 
keit  rechnen,  daB  des  Erasmus  Lehre  vom  Hberum  arbitrium  in 
demselben  MaBe  „richtig"  ist,  wie  Luthers  Lehre  vom  servum 
arbitrium.  Erst  damit  erschlieBt  sich  dem  Menschen  die  auBerste 
ihm  erreichbare  Vorstellung  von  der  Freiheit  Gottes.  Ohne  Frage 
erreicbt  die  dogmatische  Unsicherheit  dadurch  ihren  Gipfel.  Aber 
ebenso  fraglos  ist  gerade  sie  das  Zeichen  der  im  wortlichen  Sinne 
Grauen  erregenden  Kfisis.  Mag  die  Zeit  des  Neuprotestantismus 
voriiber  sein,  die  des  Altprotestantismus  ist  es  nicht  weniger.  Es 


")  Earth,  ROmerbrlef,  bes.  S.  146  u.  396. 
")  Vom  unfreien  Willen  ed.  Qogarten,  ^924. 
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ist  eben  nicht  moglich,  die  religiose  Rede  von.  Qott  durch  die  dog- 
matische  Rede  von  ihm  zu  ersetzen,  was  nach  dem  Erscheinen 
von  Barths  Dogmatik  nur  zu  leicht  geschehen  kann.  Das  Problem 
des  Atheismus,  von  dem  wir  absichtUch  etwas  ausfiihrlicher  ge- 
handelt  haben,  bleibt,  und  zwar  theologisch,  aufgegeben.  Wenn  es 
uns  in  der  Form,  wie  es  uns  in  einem  Iwan  Karamasoff  entgegen- 
tritt,  den  Atem  verschlagt,  und  sowohl  religioses  wie  aucii  dog- 
matisches  Reden  von  Qott  unmoglich  macht,  so  lialte  ich  das  in 
iedem  Falle  fiir  besser,  weil  dem  Zeitalter  des  Sakularismus,  in 
dem  wir  nun  einmal  leben,  entsprechender  und  darum  fiir  sach- 
licher,  als  wenn  man  in  der  Vergangenheit,  die  ganz  anders  und 
ebenso  einmalig  war,  wie  unsere  Zeit  es  ist,  nach  theologiscben 
Zukunftsmoglichkeiten  fahndet.  Ohne  Frage  hat  Paul  Tillich,  der 
Denker  des  Kairos,  fiir  diese  Problematik  den  sichersten  Instinkt. 
Wenn  also  auch  nach  Lage  der  Dinge  nichts  anderes  ubrig  bleibt 
als  abzuwarten,  was  entstehen  wird,  so  muB  freilich  festgestellt 
werden,  daB  Barth,  gewlB  ohne  es  zu  wollen,  eine  Glocke  an- 
geschlagen  hat,  die  gehort  ist  und  weitertont. 

DaB  sie  angeschlagen  und  gehort  werden  konnte,  hangt  nun 
allerdings  ohne  Zweifel  mit  dem  Kriegsgeschehen  zusammen.    Die 

ITatsache,   daB   schon   frtiher   ahnliche   Gedanken   ausgesprochen 

swordeit  sind,   zeigt  freilich,   daB   es   zur   Erklarung   des   mit   der 

fdialektischen    Theologie    gegebenen    Tatbestandes    nicht    geniigt. 

Immerhin  hat  der  Krieg  wenigstens  die  Verahlassung  zu  dem  von 

iBarth  erhobenen  Einspruch  gegen  die  bisherige  Theologie  gegeben. 
.Was  das  Kriegsgeschehen  in  einzigartiger  Weise  in  das  BewuBt- 
sein  des  abendlandischen  Menschen  des  20.  Jahrhunderts  treten 
tlieB,  war  das  Wissen  um  die  Paradoxic  des  Daseins  und  Soseins. 
•Neben  Erlebnisse,  die  das  Leben  bisher  normiert  hatten,  traten 
unausweichUch  solche,  die  diese  Normierungen  nicht  nur  .in  Frage 
stellten,  sondem  aufhoben.  Dem  Gefiihl  der  schlechthipnigen  Ab- 
hangigkeit  von  Qott  etwa,  dem  ReUgionsgefuhl  im  Sinne  Schleier-"  ^ 
machers,  erwuchs  im  Gefuhl  der  nicht  weniger  schlechthinnigea 

I  Abhangigkeit    von    Gewaltsamkeiten    und    blindem    Geschick    ein 

koordinierter  Konkurrent   Damit  hing  dann  des  weiteren  die  In- 

Iragestellung  der  bisherigen  unumschrankten  Geltung  des  Person- 

ilichkeitsideals  und  der  Absolutheit  der  geltenden  Ethik  zusammen. 

pParadoxe  Erlebnisse  machten  aus  M«nschen  inneren  Reichtums 
Bettler.  Gedanken  wie  der  wurden  akut,  ob  das  Leben  Zufall  ist 
Oder   Notwendigkeit.    Beides   ist   moglich,   vernunftig  und   dkmit 
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gtiltig.  Die  Frage  Heinrich  von  Kleists  stellte  sich  von  selbst,  ob 
fiir  ein  raum-zeitlich  gebundenes  Wesen,  wie  es  der  Mensch  ist, 
jemals  die  Moglichkeit  besteht,  iiber  das  Unertragliche  dieser  Anti- 
nomic hinauszukommen.  Hat  der  Mensch,  dessen  existentiellen 
Relativismus  die  BewuBtwerdung  der  Lebensparadoxie  erwiesen 
hatte,  das  Recht,  solche  Frage  iiberhaupt  zu  stellen?  War  nicht 
dies  das  Gemeinsame  zwischen  dem  friiheren  Reichtum  und  der 
jetzigen  Armut,  daB  der  Mensch  sich  als  Mensch,  in  einem  Falle 
mit  Glauben  und  Ideen,  im  anderen  Falle  mit  Gas  und  Handgranaten 
behaupten  wollte?  Mit  zwingender  Logik  muBte  diese  Frage  der 
vorherigen  folgen.  Damit  war  das  Prometheische,  war  der  Titanis- 
mus  des  Menschfen  als  solchen  —  ob  er  nun  gut  ist  oder  bose,  das 
gih  hier  gleich  —  erkannt.  Und  damit  vollzog  sich  zugleich  eine 
Wandlung  in  einem  Teile  der  Menschheit,  deren  grundsatzliche 
Bedeutung  nach  theologischer  Meisterung  formlich  schrie.  Da 
schlug  Barth  die  groBe  Qlocke  an.  Dartim  ward  er  gehort. 

Da  wir  im  zweiten  Teile  unserer  Untersuchung  die  Frage  der  f 
Mission,  eine  Frage  des  Handelns,  unter  dem  Gesichtswinkel  der 
hier  umrissenen  Theologie  der  Krisis  behandeln  wollen,  mussen  wir 
unseren  bisherigen  Ausfiihrungen  noch  ein  Wort  kritischer  Wiirdi- 
gung  fiber  Barths  Stellung  zur  Ethik  anftigen.  Hier  haben  seine 
Gedanken  aus  seinem  Romerbrief "),  die  er  im  AnschluB  an  das 
Wort:  „Die  Liebe  sei  aufrichtig",  ausspricht,  ihren  Platz.  Dort 
findet  sich  der  bemerkenswerte  Satz:  „Der  Mitmensch  ist  die  an- 
schaulich  gestellte  und  anschaulich  zu  beantwortende  Gottesfrage", 
und  das  darum,  weil  uns  „durch  die  ratselhafte  Tatsache  des  Mit- 
menschen**  die  „kraftigste  Erinnerung"  an  Gott  auf  den  Weg  ge- 
stellt  ist.  Freilich  bleibt  fur  Barth  um  der  Freiheit  Gottes  willen 
„die  durch  keine  absolute  Liebesethik  zu  beseitigende  Restmoglich- 
keit,  Anbetung  auch  in  einem  a  n  d  e  r  n  anschaulichen  Tun  be-  . 
deutungsvoll  zu  betatigen  als  in  Menschenliebe.  Woruber  Luthers 
uberaus  einsichtige  Darlegungen  (zu  12,  14)  fiber  „Fluchen  als  ein 
Werk  des  HeiUgen  Geistes"  zu  vergleichen  sind  .  .  ."  Die  hier  voll- 
zogene  Beurteilung  der  Existenz  des  Mitmenschen  ist  so  auf  ost- 
asiatischem  Boden  z.B.  darum  ausgeschlossen,  weil  man  dort  die 
hier  gemachte  Voraussetzung  des  Individualismus  als  solchen  nicht 
teilt").   Ffir  ostasiatisches  Denken  ist  der  Mitmensch  darum  nie- 


")  a.a.O.  S.437. 

*•)  Vgl.  J.  Witte,  Ostasien  und  Europa,  1914.  —  Derselbe,  Japan  zwischen 
zwei  Kulturen.   Hinrichs,  Leipzig  192^.  js 
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mals  eine  ratselhafte  Tatsache,  weil  man  sidi  dort  des  Ratsels  der 
eigenen  Existenz  nicht  bewuBt  ist.  Die  Brucke,  die  Barth  zur 
Ethik  hin  schlagt,  rulit  auf  abendlandischen  Pfeilern.  Sie  sind  fur 
den  Ostasiaten  immer  nur  eine  Erinnerung  an  die  anders  geartete 
westliche  Kultur,  niemals  aber  an  Qott.  Ahnlich  sind  Qogartens 
Ausfuhningen  iiber  Qottes  Ordnungen  fiir  die  sundige  Welt,  wie  er 

meint,  fiir  Christen  und  Nichtchristen,  zu  beurteilen,  weil  beispiels- 
weise  der  chinesische  Stand  der  Ehe  auf  ganz  anderen,  darum 
nicht  weniger  „geordneten"  Voraussetzungen  aufruht  wie  der 
europaische  ").  Es  sei  denn,  daB  man  im  Lager  der  Theologen  der 
Krisis  die  hier  augefiihrten  Gedanken  fur  schlechterdings  verbind- 
lich  erklart.  Danrtnbleibt  aber  in  dem  Falle,  daB  man  uberhaupt 
Mission  treibt,  nichts  anderes  als  eine  wenigstens  von  den  Ost- 
asiaten so  empfundene  Kulturmission  ubrig.  Die  groBe  Nahe,  in  die 
man  durch  solche  Aspekte  zur  amerikanischen  Mission  **)  gerat, 
muB  uns  vorsichtig  machen.  Die  hier  festgelegten  sachlichen  Irr- 
tiimer  Barths  uftd  Qogartens  stellen  unter  Beweis,  daB  Theologie 
ohne  Verarbeitung  der  Religions-  und  Kulturgeschichte  als  Theo- 
logie zum  Scheitern  verurteilt  ist.  Solange  das  abendlandische 
theologische  Denken  um  den  Begriff  der  Kirche,  der  immer  in  be- 
drohliche  Nahe  zum  Begriff  einer  irgendwie  organisierten  Kirche 
geraten  wird,  und  nicht  um  den  Begriff  der  Welt  kreist,  solange 
man,  mit  den  JungevangeUschen  *^)  zu  reden,  immer  nur  die  je- 
weilige  Kirche,  nicht  aber  die  Welt  als  die  konkrete  Situation 
empfindet,  in  die  uns  der  Gott  Jesu  Christi  stellt,  so  lange  besteht 
keine  Aussicht,  das  Christentum  als  die  absolute  Macht  zu  emp- 
finden  und  als  solche  mit  dem  Leben  irgendeines  -Menschen  jeg- 
Kcher  Hautfarbe  zu  konfrontieren.  Nein,  die  Ethik,  die  als  theo- 
logische zu  gelten  hat,  ist  die  radikale  Gehorsamsethik  Jesu"),  die 
den  Menschen  uberhaupt  „aufhebt",  weil  er  sie  nicht  erfullen  kann 
und  —  um  der  volligen  Klarheit  iiber  die  existentielle  Lage  des 
Menslchen  willen  muB  es  ausgesprochen  werden  —  auch  nicht  er- 
fullen darf .  Darum  wird  sie  zwangslaufig  eschatologisch  empfunden.    « 
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")  Vgl.  dazu  auch  R.  Wilhelm,  Die  Seele  Chinas.  Berlin  1926. 

*")  K.  Bornhausen,   Der  "*«hrlstliche  Aktivismus    Nordamerikas    in    der  1 

^  Gegenwart.   In:  Hefte  der  Theol.  Amerika-Bihl.  Topelmann,  GieBenl925.—  i 

\  Th.  Devaranne,  Amerika,  du  hast's  nicht  besser.    Heidelbef g  1929.  —  ,VgI.  # 

I  auch  A.  Ruhl,  Vom  Wirtschaf tsgeist  in  Amerika.  Quelle  &.  Meyer,  Leipzig  1927,  ^i, 

I       ")  Vgl.  die  programmatische  Schrift  von  0.  Piper,  Vom  Machtwillen  t^ 

fder  Kirche.   Mohr,  Tubingen  1929.  / 

")  Bultmann,  Jesus.   —    Vgl.  auch  die  einschlagigen  Untersuchungen  -i- 
von  K.  L.  Schmidt  und  Q.  Bertram.                               -                      i   " 
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Weim  J.  Witte**)  in  seinem  groBangelegten  Werke  „ Japan 
zwischen  zwei  Kulturen"  sagt:   „.  .  .  die  Harte  des  Kampfes  urns 

r.  Dasein  diktiert  die  Qesetze  fur  die  Lebensbedingungen  der  Volker", 
so  ist  das  unausw^ichliche,  niichterne  Daseinserkenntnis.  Man  muB 
mit  der  Moglichkeit,  die  die  dialektischen  Theologen  fiir  eine  Tat- 
sache  halten,  rechnen,  daB  die  Erde,  auf  der  wir  leben,  „verflucht" 
ist  und  danim  vergeblich  um  Ldsungen  in  ethischer  Hinsicht  ringt. 
Sie  braucht  nicht  Ldsungen,  sonde rn  in  ihrem  Sinn  unverkurzte  Er- 
I5sung.  Japan  hat  hohe  Arbeitszeit  und  denkbar  niedrige  Lohne 
und  komfnt  trotzdem  aus  der  Wirtschaftsnot  nicht  heraus"). 
Deutschland  hat  in  der  Nachkriegszeit  soziale  und  erzieherische 
Programme  groBen  Stils  zum  Segen  des  ganzen  Volkes  durchzu- 
fiihren  versucht  mit  dem  Ergebnis,  daB  gerade  dadurch  seine 
Existenz  gefahrdet  ist.  Es  geht  demnach  im  Daseinskampfe  unserer 
Tage  zunachst  nur  um  die  Frage,  wessen  Macht  starker  ist,  ob  die 
der  „soziar*  oder  die  der  staatspolitisch  und  die  der  kapitalistisch 
orientierten  Kreise.  Die  bei  den  zuletzt  Genannten  in  Anwendung 
kommende  Ethik  kann  niemals  Ethik  aus  „Grundsatzen",  sondem 
immer  nur  Ethik  aus  „Klugheit",  aus  „Opportunitat"  sein.  Das 
Leben.  wird  von  der  BrutaHtat  des  Gesetzes  des  Kampfes  urns 
Dasein  regiert.  Der  Versuch,  ihr  das  Liebesge.bot  des  Neuen  Testa- 
ments entgegenzustellen,  ist  zum  Scheitern  verurteilt,  weil  &r  im 
Endergebnis  in  bestimmten  Fallen  die  BrutaHtat  nicht  mildert,  son- 
dern  verscharft.  Diese,  wie  wir  glauben,  ganz  nuchternen  Erkennt- 
nisse  machen  das  Wesen  der  Krisis  ganz  deutlich,  die  wirklich  akut 
Ist  Die  Kirche  hat  die  Aufgabe,  sie  zu  verkiindigen  und  theologisch 
zu  begrunden  und  zu  rechtfertigen.  Was  aber  soUen  wir  nun  „tun"? 
Die  Tat,  die  bleibt,  ist  die  „Haltung"  der  Menschen,  die  um  eine 
unertragliche  Spannung  wissen,  die  sie  verzehrt.  Der  gebildefe 
Mitteleuropaer  nennt  das,  wie  iiberhaupt  das  meiste  hier  Erorterte, 

'V'^J*hrase".  Jedenfalls  aber  kommt  eis  darauf  an,  daB  das  doch  wirk- 
lich recht  katastrophale,  uber  alle  „Erl6sungstheorien"  hinaus 
katastrophale  Zeichen  des  Kreuzes  -als  Sinnzeichen  der  Welt  ver- 
kiindigt  und  begriffeij  werde.  Die  „Spannung"  wird  dadurch  noch 
erhbht,  daB  der  in  die  groBen  Lebenszu^mmenhange  hineingestellte 
Mensch  in  jedem  Augenblick  mit  den  Kraften  des  Gemtits,  mit  den 
abendlandischen  Grundgefiihien  der  Gerechtigkeit  und  Barmherzig- 
keit  in  Konflikt  kommt.  Ohne  sie  kann  kein  Mensch  auf  die  Dauer 

-s 

")  Witte,  Japan  zwischen  zwei  Kalturen  S.  168. 
if  *)  Ebenda.  *  . 
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;  existieren.  Eine  sich  hier  anbauende  Individualethik  muB  sich  not- 
wendig  zur  Sozialethik  erweitern.  Die  Krisis  ist  heute  fiir  jeder- 
marm  akut. 

Wir  sind  damit  am  Ende  unserer  kritischen  Wiirdigung  der 

I  dialektischen  Theologie  angelangt.  Die  theologische  Situation,  in 
der  sie  uns  laBt,  ist,  nachdem  wir  erkannt  haben,  daB  sie  selbst  eine 
keineswegs  zwangslaufige  und  notwendige,  in  jedem  Falle  eine 
einigermaBen  doktrinare  und,  was  die  Verarbeitung  der  Religions- 
und  Kulturgeschichte  der  Welt  betrifft,  zu  eng  begrenzte  Entwick- 
lung  genommen  hat,  die,  daB  wir  vor  die  Aufgabe  der  Heraus- 
arbeitung  einer  weltumspannenden,  allgemeingultigen  Verkundigung 
des  Evangeliums  gestellt  sind,  die  den  allmachtigen  .Gott  in  dem 
neu  eroberten  Sinne  der  Theologie  der  Krisis  in  der  Welt  und  vjor 
der  Welt  auf  den  Thrpn  setzt,  den  er  tatsachlich  innehat.  Was  da«^ 
bedeutet,  kann  nur  dann  erkannt  werden,  wenn  die  Theologenwelt 
und  mit  ihr  die  Christenheit  ihre  Krafte  an  der  gesamten  ubrigen 
Welt  messen.  Die  Mission,  in  der  das  geschieht,  ist  ebensowenig 
Privatsache  wie  die  Welt.  Beide  sind  Gottes.  Auch  hier  genugt 
nicht  das  Wissen  darum,  hier  mussen  Taten  reden.  Geschehen  sie 
nicht,  dafin  entsteht  der  durch  keine  noch  so  gewandte  Dialektik 
zu  bes^itigende  Eindruck,  daB  die  Christenheit  den  Glauben  an  sich 
selbst  verloren  hat.  Wer  sich  einmal  gnindsatzlich  mit  Weltfragen 
beschaftigt  hat  und  um  ihre  AusmaBe  weiB,  der  steht  erschuttert 
vor  der  Tatsache,  daB  unsere  Theologenwelt  ihre  Krafte  vielfach 

|im  Streit  um  Kirchenbegriffe  verzehrt,  statt  entschlossen  Theologie 
und  Kirche  von  Gott  und  der  ganzen  Welt  her  und  auf  sie  hin  zu 
bestimmen,  damit  nicht  eines  Tages  eine  nichtchristHche  Welt  die 
Kirche   in   Stiicke   schlagt,   wie   sie   es   in   RuBland   gegenwartig 

I'^versucht.  » 

Wir  haben  in  unseren  bisherigen  Ausfuhr^ngen  die  dialektische 
Theologie  im  GrundriB  unter  dem  Gesichtswinkel  ihrer  Nahe  zu 
Dostojewski  und  unter  Anwendung  der  Methode  der  immanenten 
Kritik")  dargestellt.  Es  erubrigt  sich  noch  ein  Wort  gjundsatz- 
licher  Kritik,  die  von  einer  ganz  anderen  Seite  an  sie  heran- 
getragen  werden  muB.  Die  Theologie  der  Krisis  ist  vom  rationalen 
Moment,  wie  sie  selbst  sagt,  von  einer  Art  hSheren  Ratio.nahsmus, 

I  bis  in  ihre  feinsten  Verastehingen  beherrscht.  An  die  Stelle  des 
Erlebnisses   ist   die   Erkenntnis,   an   die   „des   Unmittelbaren"   im 


")  Siehe  W.  WIndelband,    Lehrbuch  der  Qescbichte  der  Philosophy. 
Mohr,  Tubingen,  S.Aufl.  1919  S.  15. 
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Sinne  Kutters  und  Troeltschs")  das  Mittelbare,  durch  Reflektion 
Gewonnene  getreten.  Philosophisch  wiirde  man  diese  Haltung  als 
sentimentalisch  im  Sinne  Schillers  bezeichnen.  Er  und  nach  ihm 
Hegel  haben  in  der  Aktualisierung  des  Sentimentalischen  den 
„Sundenfair*  gesehen  und  diesen  als  Schopfer  der  Kultur  zugleich 
bejaht.  Daruber  hinaus  aber  hat  Schiller  stets  das  Problem  der 
„Naivwerdung  des  Sentimentahschen"  im  Auge  behalten  und  in 
ihr  gewissermaBen  eine  eschatologische  GroBe  erblickt.  Hier  meldet 
sich  der  Begriff  des  Naiven  zu  Worte.  Was  uber  ihn  zu  sagen  ist, 
hat  Schiller  selbst  mit  philosophischer  Eindringlichkeit  dargestellt. 
Fur  uns  ist  allein  die  Frage  wichtig,  ob  die  Theologie  der  Krisis 
es  vermocht  hat,  das  Naive  selbst  aufzulosen.  Und  da  muB  nach 
meiner  Einsicht  festgestellt  werden,  daB  ihr  das  darum  nicht  ge- 
lingen  kann,  weil,  nach  einem  Ausspruche  Troeltschs,  das  Leben 
immer  groBer  ist  als  das  Denken.  Naturlich  bemachtigt  sich  der 
Mensch  sofort  gedanklich  dieses  unmittelbaren  Lebens  und  wird 
dadurch  „sentimentalisch",  und  das  heiBt  siindig,  prometheisch,  das 
hejBt  aber  auch  zum  Theologen  und  Problematiker.  Er  ist  der 
SentimentaHsche  schon  I'm  Augenblicke  des  Erlebens,  weil  es  Er- 
leben,  abgesehen  vom  IchbewuBtsein,  nicht  gibt.  Aber  die  Mog- 
lichkeit  des  Erlebens  selbst,  die  immer  auf  einen  Gebenden  deutet 
nnd  jden  Menschen  zum  Empfangenden  macht,  obwohl  nicht  ein 
Es,  sondern  das  Ich  Subjekt  des  Erlebens  ist,  macht  das  Unmittei- 

bare  aus»  Das  hier  Gemeinte  spricht  Jesus  so  aus:  So  ihr  nicht 
werdet  wie  die  Kinder,  konnt  ihr  nicht  in  das  Himmelreich 
kommen.  Und:  Lasset  die  Kinder  zu  mir  kommen,  denn  solcher  ist 
das  Reich  Gottes.  Hier  ist  kein  Wort  von  Siinde  und  Erlosung 
gesagt,  offenbar  aus  dem  Grunde,  weil  „solcher  das  Reich  Gottes" 
einfach' „ist".  „Zu"  ihnen  ist  er  nicht  gesandt.  Er  steht  als  Arzt 
der  „Kranken"  am  Ende  der  sentimentalischen  Menschheit.  Wir 
gehoren  zu  ihr,  aber  wir  gehoren,  worauf  "die  MogUchkeit  des  Er- 
lebens des  Unmittelbaren  deutet,  auch  zur  naiven  Menschheit. 
Insoweit  sind  wir  dann  auch  der  Mystik'^),  dem  Heidentum  auf- 
geschlossen.  Auf  dem  Gipfel  des  Daseins  stehen  sich  christHche, 
barthische  Gotteserkenntnis  und  heidnisches,  irgendwie  mystisches 
Gotterleben  als  ganz  ungleiche,  als  feindliche  Briider  gegeniiber. 
In   der   Geschichte  der  Theologie   seit   Schleiermacher   ist   immer 


")  Siehe  Troeltschs  „Q!aubenslehre".    Duncker  &  Humblot.  Miinchen 
und  Leipzig;  1925. 

")  E.Brunner.  Die  Mystik  und  das  Wort  usw,   Mohr,  Tubingen,  2.  Aufl.  1928. 
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.  wieder  beides  in  funktionelle  Beziehung  gesetzt  und  dadurch 
wahrhaftig  nicht  christlich  geworden,  daB  man  vom  Christus- 
erlebnis  sprach.  Ihm  steht,  wie  wirklich  nicht  bestritten  werden 
kann,  beispielsweise  das  Amida-Buddha-Erlebnis  ebenso  vollig 
gleichberechtigt  gegeniiber  wie  den  neutestamentlichen  Wunder- 
berichten  die  nichtchristlichen  gegeniiberstehen.  In  diesen  Dingen 
ist  die  Arbeit  der  kritischen  wissenschaftlichen  Theologie  einfach 
maBgebend  und  auch  von  den  Barthianern  ausdrucklich  anerkannt. 
Glaubt  man  nach  Einsicht  in  das  Recht  der  dialektischen  Theologie 
den  Weg  der  funktionellen  Inbeziehungsetzung  von  Erkenntnis  und 
Erlebnis  nicht  mehr  beschreiten  zu  durfen,  dann  bleibt  gar  nichts 
anderes  ubrig,  als  in  der  ,.Spannung"  beider  QroBen  die  gedank- 
liche  und  lebensmaBige  Einheit  zu  sehen.  Zwei  Strome,  beide  ganz 
verschieden,  beide  gleich  berechtigt,  beide  zugleich  notwendig, 
fheBen  durch  die  nach  Heil  ausschauende  Welt.  Von  beiden  muB 
die  Menschheit  trinken,  urn  einerseits  leben,  andererseits  genesen 
zu  konnen.  Immer  ist  der  Mensch  zuglejch  Prometheus  und  das 
Kind.  In  jedem  Falle  steht  er  in  Gottes  Hand.  Das  lehrt  die 
religionslose  Theologie  der  Kjisis.  das  lehrt  die  Religion.  Gegen 
das  Gesagte  muB  sich  Barth  auf  die  Theorie  des  supralapsarischen 
Falles  berufen,  die  iibrigens  nicht  an  den  Schwierigkeiten  des  Erb- 
siindenddgmas  leidet.  Danach  ware  dann  das  Naive  und  Unmittel- 
bare  der  Qipfel  menschlicher  Selbstbehauptung.  Dieser  Gedanke 
ist  nach  meinem  Dafiirhalten  sachlich  undurchfiihrbar,  weil  5s  sich 
bei  diesen  GroBen  urn  das  gerade  Gegenteil  vom  Prometheischen 
hatidelt.  Der  Versuch,  den  Barthschen  Gedanken  an  dieser  Stelle 
auffecht  zu  erhalten,  miiBte  zu  dem  gleichen  inneren  Zusammen- 
bruch  fuhren,  der  bei  der  Philosophie  des  Als-Ob  festzustellen  ist. 
AbschlieBend  daff  gesagt  werden,  daB  an  dem  die  Welt  offenbar 
beherrschenden  Schema  ,.naiv-sentimentalisch"  bg^e  Faktoren 
immer  ganz  beteiUgt  sind.  Einer  der  starksten  religionsphflosophi- 
schen  Denker  unserer  Zeit,  Karl  Bornhausen "),  entwickelt,  wie 
besonders  sein  Buch  iiber  „die  Offenbarung"  beweist,  einen 
geradezu  erstaunlichen  Instinkt  fiir  das  Unmittelbare  und  ist  doch 
dabei  durch  und  durch  Problematiker.  Andererseits  ist  Dostojewski, 
der  Schopfer  der  Gedanken  eines  Iwan  Karamasoff,  immer  zugleich 


**)  Siehe  seine  dreibandige  Rehgionsphilosophie  (Erloser,  Offenbarung, 
Schopfung)  und  seine  in  der  Biicherei  der  Christnchen  Welt  erschienenen 
Untersuchungen  zum  Ideaiismus.  Sehr  beachtlich  auch  sein  Kant-Aufsatz 
in  ZThK.  1924. 
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der  ganz  Naive,  der  sich  im  Grundc  unter  unmundigen  Kindern 
am  wohlsten  fiihlt. 

Gottes  Welt  ist  mannigfaltig. 

Es  bleibt  aber  dabei,  daB  wir  uiis  an  ihm  iind  an  ihr  und  auf 
sie  beide  bin  in  unserer  Theologie  orientieren  mussen.  Das  ist 
bisher,  soviel  ich  sehe,  nur  in  Gerhard  Jacobis  bedeutend  zu 
nennender  Schrift  „Das  Reich  Gottes  im  Widerspnich  zuni 
Christentum  heute"  (Neuwerk-Verlag  1928)  ge^chehen.  Fiir  Jacobi 
ist  das  Christentum  Weltchristentum.  Die  Kirche  erfullt  fiir  ihn 
ihren  Sinn  nur  und  sozusagen  ausschUeBHch  unter  diesem  Ge- 
sichtswinkel.  Das  ist  auch  unsere  Meinung. 

II. 

Nachdem  wir  uns  im  ersteri  Teile  unserer  Untersuchung  iiber 
die  gegenwartige  theologische  Situation  und  insbesondere  iiber  die 
Theologie  der  Krisis  verstandigt  haben,  von  der  wir  nach  Lage 
der  Dinge  kaum  nennenswerte  AuBerungen  fiber  Mission  erwarten 
diirfen,  gehen  wir  nun  dazu  iiber,  festzustellen,  ob  iiberhaupt  und 
welche  Briicken  sich  von  der  dialektischen  Theologie  zur  Mission 
schiagen  lassen.  Ein  gewisser  literarischer  Niederschlag  ist  in 
unserer  Frage  bereits  vorhanden.  Zunachst  auBert  sich  Barth  selbst 
dann  und  wann  in  seinem  Romerbrief  iiber  Mission.  Im  iibrigen 
ist  reUgionsgeschichthch,  besonders  im  zweiten  Bande  der  ge- 
sammelten  Aufsatze,  so  gut  wie  ausschUeBUch  der  romische 
Katholizismus  das  Objekt  seiner  Auseinandersetzung,  wahrend  ihn 
das  der  Fremdreligion  eigentlich  gar  nicht  interessiert.  In  dieser 
Beziehung  halt  er  an  der  bisherigen  Tradition  der  systematischen 
Theologie,  wenn  wir  von  Karl  Heim  absehen,  fest.  Da  Gogarten 
diesem  theologischen  Denker  wertvoUe  Anregungen  bis  in  die 
eigenen  Frag|stellungen  hinein  verdankt,  steht  zu  hoffen,  daB  er 
gelegenthch  das  Wort  zur  Frage  der  Religionsgeschichte  und  der 
Missign  ergreifen  wird.  Was  Barth  betrifft,  so  laBt  sich  nicht  be- 
streiten,  daB  zwischen  ihm  und  dem  subUmen  Hinduismus  gewisse 
Ahnlichkeiten  bestehen,  die  eines  Tages  grundsatzhcher  Klarung 
bediirfen.  Auch  will  es  etwas  besagen,  wenn  gegenwartig  bereits 
in  Japan,  dem  Lande  des  Mahayana-Buddhismus  mit  seinen  ge- 
wissermaBen  kathoHschen,  die  Werke  preisenden,  und  evan- 
gelischen,  allein  den  Glauben  gelten  lassenden  Auspragungen,  das 
Schrifttum  der  dialektischen  Theologie  studiert  wird.  Die  Briicken 
werden  geschlagen,  wenn  nicht  von  uns,  dann  von  druben.  Da  in 
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^Asien  die  Gefahr  des  Synkretismus  immer  auBerordentlich  groB 
ist  und  da  man  andrerseits  im  buddl^istischen  Lager  bereits 
energisch  dem  Gedanken  der  Missionierung  der  Welt  naherzu- 
treten  beginnt,  ist  die  Theologie  des  Abendlandes  einfach  durch  die 
Tatsachen  zur  Stellungnahme  in  Sachen  der  Religionsgeschichte 
tind  Mission  genotigt.  Das  gilt  im  Hinblick  auf  die  eben  gemachten 
Ausfiihrungen  nicht  zuletzt  fur  die  dialektische  Theologie.  Die 
L^eiten  sind  vorbei,  in  denen  man  die  missionarische  Tatigkeit  als 
Liebhaberei  sich  besonders  fromm  dunkender,  religios  stark  er- 
griffener  und  erregter  Kreise  ansehen  zu  dilrfen  glaubte.  Heute 
sind  wir  existentiell  vor  das  Problem  der  Fremdreligionen  gestellt, 
■das,  wie  die  geradezu  erschutternde  Interesselosigkeit  des  theologi- 
schen  Nachwuchses  fur  di^  hier  auftauchenden  Fragen  zeigt,  kaum 
erkannt,  geschweige  denn  in  Angriff  genommen  ist.  Es  harrt  der 
Losung,  deren  Schwierigkeit  jedem,  der  sich  jemals  ernstlich  mit 
Hinduismus  und  Buddhismus  beschaftigt  hat,  offenbar  ist.-  Nicht  daB 
die  missionarische  Tatigkeit  auch  nur  im  geringsten  vor  Qott  "von 
Belang  ware,  —  diese  Meinung,  wenn  sie  je  irgendwo  bestanden 
haben  soUte,  ist  durch  die  Theologie  der  Krisis  endgultig  zer- 
brochen  worden,  —  sondfern  daB  sie  fiir  die  Menschheit  die  Be- 
deutung  des  sie  Aufmerksammachens  auf  den  allmachtigen  Gott 
hat,  das  ist  unsere  Meinung.  Geschieht  das  nicht,  dann  sind  die 
Christen  wiederum  existentiell  der  Tatsache  ihres  auch  nur  „zu- 
falligen"  Wissens  um  das  Evangelium  nicht  gerecht  geworden. 
Wir  kehren  vorlaufig  zum  Literaturnachweis  zuruck.  Karl  Harten- 
stein  hat  eine  Schrift.mit  dem  Titel  herausgegeben:  „Was  hat  die 
Theologie  Karl  Barths  der  Mission  zu  sagen?"  *•).  Wir  werden  in 
Anbetracht  der  N^e  Hartensteins  zu  Barth  noch  auf  sie  zu 
sprechen  kommen.  Femer  hat  Erich  Schader")  eine  Untersuchung 
fiber  „den  Gott  des  Wortes  und  die  Mission"  geschrfeben,  die  aber 
im  wesentlichen  unberucksichtigt  bleiben  darf,  weil  sie  mit  \iem 
„Gott  des  Wortes"  im  Sinne  Barths  nichts  zu  tun  hat.  Immexhin 
beriihrt  sie  sich  bei  aller  grundsatzhchen  Verschiedenheit  wteo^^ 
holt  mit  unseren  eigenen  Problemstellungen.  SchlieBlich  kann  an 
dem  Werk  Otto  Kublers  **)  iiber  „Mission  -  und  Theologie,  eine 
Untersuchung  iiber  den  Missionsgedanken  in  der  systematischen 
Theologie   seit   Schleiermacher**   nicht   vorubergegangen   werden, 


")  Kaiser,  Munchen,  2.Aufl.  1928. 
")  Bertelsmann,  Qutersloh  1929. 
")  Hinrichs.  Leipzig  1929. 
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das  auch  die  dialektische  Theologie  einer  kritischen  Wiirdigung 
unterzieht.  / 

Bei  dem  Versuch,  die  moglichen  Beziehungen  zwischen  ihr  und 
der  Mission  festzustellen,  setzen  wir  bei  dem  Kulturproblem  ein, 
zumal  es  heute  Weltproblem  ist  und  zumal  damit  am  ehesten  bei 
der  kulturkritischen  Haltung  der  Barthianer  die  Mogliclikeit  der 
Gewinnung  eines  von  der  Krisis  her  bestimmten  Missionsbegriffs 
offen  bleibt. 

Wir  haben  gesehen,  daB  die  Bereinigung  des  Verhaltnisses  von 
Theologie  der  Krisis  und  Reiigionsgeschichte  noch  aussteht. 
Andererseits  kann  gar  nicht  stark  genug  hervorgehoben  werden, 
daB  die  dialektische  Theologie  uns  den  Blick  fiir  das  ganz  Be- 
sondere  der  biblischen  Welt  in  einer  Weise  gescharft  hat,  die  in 
Zukunft  das  Arbeiten  mit  der  Kategorie  der  Ouantitat,  wie  es 
Troeltsch  noch  tat,  auf  religiohsgeschichtlichem  Gebiete  ausschlieBt. 
Nun  muB  aber  auch  dieses  Besondere  des  Christentums  in  der 
Auseinandersetzung  mit  der  ReHgionsgeschichte  streng  wissen- 
schaftlich  herausgearbeitet  werden.  AuBerhalb  der  Theologie  der 
Krisis  ist  diese  Arbeit  vor  alien  Dingen  von  dem  Berliner  Re- 
ligionshistoriker  Witte  in  Angriff  genommen  worden.  Sein  jungstes, 
uns  bis  in  die  feinsten  Verastelungen  fuhrendes  Buch  iiber  den 
Buddhismus")  laBt  daruber  gar  keinen  Zweifel  mehr,  daB  der 
Nichtanerkennung,  dem  Nichternstnehmen  des  Existenten,  das 
zwangslaufig  zum  Buddhismus  fiihrt,  seine  Anerkennung,  sein 
Ernstnehmen  im  Christentum  gegenubersteht.  Diesen  Sachverhalt 
macht  der  Schqpfungsglaube  deutlich,  dessen  Darstellung  unter 
dem  Gesichtswinkel  der  Krisis  wir  Gogarten")  verdanken.  Im 
Buddhismus  Hegt,  prinzipiell  angesehen,  eine  kulturyerachtende 
Weltflucht  des  sich  in  der  Negation  behauptenden  Menschen  vor, 
die  nicht  weniger  unter  das  Diktum  des  eritis  sicut  Deus  fallt,  wie 

der  Aktivismus  der  westlichen  Personlichkeit.  Daraus  erhellt,  daB 
auch  im  Hinblick  auf  die  Reiigionsgeschichte  der  kulturkritische 
Gesichtspunkt  der  Theologie  der  Krisis  bedeutungsvoll  ist.  Damit 
hat  man  die  stets  aufgegebene  christHche  Losung  des  Kultur- 
problems  in  Handen  und  hat  nunmehr  nicht  nur  das  Recht,  sondern 
die  Pflicht,  die  darin  enthaltene,  auf  Gott  zuriickgehende  konkrete 
Situation  des  Menschen  in  der  Welt,  zum  wenigsten  in  der  Kultur- 


")  Der  Buddhismus  in  Geschichte  und  Gegenwart.     Quelle  <St  Meyer, 
Leipzig  1930. 

**)  In:  Ich  glaube  an  den  dreieinigen  Gott. 
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menschheit,  mit  der  wir  es  beispielsweise  hi  Ostasien  zu  tun  haben, 
festzustellen,  zum  Verstandnis  zu  bringen  und  zu  klaren.  Gegen- 
stand  dieser  Bemiihungen  ist  der  Mensch  der  Selbstbehauptung  in 
Religion,  Ethik,  Wissenschaft,  Kunst,  also  in  der  Kultur.  Wenn  das 
Christentum  '•■  im  Sinne  Earths  in  den  „christlichen"  Landern  mit 
seiner  Verkiindigung  ihn  angreift,  dann  muB  es  ihm  folgerichtig 
auch  sonst  nachgehen.  In  jedem  anderen  Falle  sieht  es  das  ihm 
aufgegebene  Problem  des  Menschen  schief,  orgaaisiert  sich  zwar 
I  in  seinen  Stammlandern  kirchlich,  vergiBt  aber,  daB  Christentum 
nur  als  Weltchristentum  Sinn  hat,  Durch  die  Aufspiirung  der 
nlemals  zu  beseitigenden  Diastase ")  des  Christentums  zu  allem, 
was  einschlieBUch  der  Religion  zur  Kultur  gehort,  hat  uns  die 
Theologie  der  Krisis  befahigt,  unter  Oberwindung  des  Relativis- 
mus,  der  das  Schicksal  des  Zeitalters  des  Historiums  war  und  der 
in  seiner  inneren  Schwierigkeit  gegeniiber  den-neutestamentlichen 
Aussagen   bedeutsamerweise   gerade   auch   von   Troeltsch   lebhaft 

tempfunden,   aber   nicht   wirkHch   iiberwjunden   worden   ist.   wieder 
zeugnishaft  vom  Christentum  als  „der  absoluten  Religion"  zu  reden. 
I   Damit  hat  die  dialektische  Theologie  der  Mission  einen  wichtigen 
I    Dienst  ersviesen.    In  dem,   was  Barth   in   seinem  Romerbrief  iiber 
I   Mission  und  dann  auch  iiber  Religionsgeschichte  sagt,  kehrt  der 
Gedanke    immer   wieder,    von    biUigen    Bekehrungsversuchen    ab- 
zustehen  um  der  MogUchkeit  willen,  daB  in  der  nichtchristUchen 
Welt  unter  Umstanden  erh^lich  tiefere  Eindriicke  von  der  Wirk- 
lichkeit  Gottes   lebendig   sind,   als   unter   uns.    Man   wird   diesen 
Gedanken    durchaus    ernst    nehmen    miissen.    beispielsweise    um 
der  Tatsache   oft   sehr   brutaler  Opferreligionen  willen,   in   denen 
ein  letztes  Zittern  vor  einem  unbegriffenen  Letzten  offenbar  wird. . 
Doch  auch  hier  ist  das  Opfer  ein  —  dem  westlichen  Menschen 
freilich    kulturlos    erscheinender    —    Versuch    religioser    Selbst- 
behauptung   innerhalb    primitiver    Kultur.     Wiederum    wird    die 
I  Fruchtbarkeit  des  kulturkritischen  Faktors  deutlich,  der,  wie  wir 
I    gesehen  haben,  fiir  die  dialektische  Theologie  in  funktionellemf  Zu- 
sammenhange  mit  der  Theologie  selbst  steht.  Von  da  her  empfangt 
der  Missionsbegriff   seinen   Inhalt.    Er  ^kann   nur   „Verkundigung" 
heiBen,  Verkiindigung  des  allmachtigen  Gottes,  der  als  solcher  auf 
dem  Boden  des  Evangeliums,  der  Botschaft  Jesu,  allein  volHg  er- 
kannt  werden  kann.   Wir  haben  kurz  und  gewiB  nicht  erschopfend 


**)  Dazu  vgl.  auch  H.  GroB,  Der  deutsche  Idealismus  und  das  Christen- 
tum usw.  Reinhardt,  Miinchen  1927. 
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die  Theologie  der  Krisis  in  Beziehung  zur  Mission  gesetzt.  Diese 
Beziehung  ist  nicht  nur  moglich,  sondern  wirklich  da.  Wir  stimmen 
Karl  Hartenstein  bei,  wenn  er  sagt:  „Verfehlt  ist  jeder  Versuch, 
das  Evangelium  den  fremden  Religionen  eingangig  zu  machen, 
indem  Christus  gemodelt  wird,  bis  er  als  die  Spitze  und  oberste 
Krone  hineinpaBt  in  ihre  Versuche  und  Sehnsiichte"  ").  Man  darf 
die  entscheidende  Bedeutung  der  dialektischen  Theologie  fiir  die 
Mission  geradezu  darin  erblicken,  daB  diese  Akkomodationsver- 
suche  von  ihr  ausgeschlossen  werden.  Der  Missionsbegriff,  den 
sie  uns  an  die  Hand  gibt,  ist,  durch  and  durch  christlich-theologisch. 
Trotzdem  ist  darin  nicht  etwa  ein  auch  nur  leise  psychologisch 
gefarbtes  Distancegefuhl,  wie  es  mir  etwa  dem  Kreis  um 
E.  Stange  ")  eigen  zu  sein  scheint,  enthalten.  „Wir  sind  solidarisch 
mit  den  Volkern,  an;  denen  wir  arbeiten  dtirfen,  in  Schuld  und 
Gericht.  Sie  sind  existentiell  uhsere  Nachsten  als  mit  unter  dem 
Gericht  Stehenden.  Vor  diesem  Gott  werden  alle  Mauern  der 
Kuftur  und  der  Kirche  weggerissen,  und  wir  warten  miteinander 
der  neuen  Welt"").  Im  iibrigen  verweise  ich  auf  diese  mir.recht 
bedeutend  erscheinende  Schrift  Hartensteins,  an  die  ich  etwa 
folgend^drei  Anfragen  habe.  Einmal  scheint  mir  die  Parado:!fie, 
von  der  der  Verfasser  auf  Seite  4f.  spricht,  nicht  so  grundsatzlich 
in  Betracht  gezogen  zu  sein,  wie  das  notig  ist.  Das  liegt  vielleicht 
daran,  daB  er  von  Haus  aus  den  von  ihm  auch  zustimraend  ge- 
nannten  Gottestrotz  nicht  wirklich  bis  in  seine  letzten  Kon- 
sequenzen  Karamasoffscher  Art  zu  'durchleben  vermag.  Zum 
andem  lehnt  er  den  Pietismus  jeder  Art,  wozu  auch  der  eschato- 
logisch  „gestimmte"  Pi^ismus  gehort,  nicht  so  scharf  und  deuthch 
ab  wie  Liberalismus  und  Orthodoxie.  Ich  habe  den  Eindruck,  daB 
er  noch  zu  stark  von  einem  immer  noch  zu  „direkteh"  Verstandnis 
des  heiligen  Geistes  in  seinem  Wesen  bestimmt  ist  und  darum 
auch,  obwohl  er  es  manchmal  tut,  den  „Glauben"  nicht  klar  genug 
als  das  Wagnis  aller  Wagnisse,  das  niemals  geschichtliches  Er- 
eignis  werden  kann,  auffaBt.  Hier  spielt  bei  Hartenstein  offenbar 
bereits  das  in  einer  ganz  anderen  Sphare  Hegende  „Erleben" 
hinein,  von  dem  man  sich  in  Absehung  der  dialektischen  Theologie 
allerdings  zunachst  ganz  frei  halten  ipuB.  Und  schUefilich:  warum 
sagt  der  Verfasser  nicht  so  deutlich,  wie  das  um  der  Feststellung 


")  a.  a.  O.  S.  22. 

)  Die  kommende  Kirche  usw. 
")  a.  a.  O.  S.  13. 


Ungelenk,  Dresden  1925. 
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es  gegenwartigen  Standes  der  missionswissenschaftlichen  Er- 
kenntftis  in  Deutschland  und  in  der  Schweiz  willen  notwendig  ist, 
daB  seine  ^'^^der  orthodoxe,  noch  pietistische,  noch  liberale,  sondern  ^ 
ben  dialektische  Haltung  eben  um  ihrer  Dialektik  willen  inner- 
halb  der  mitteleuropaischen  Mission  cine  total  neue  Front  be- 
"tleutet?  Hinsichtlich  der  theologischen  Begrifie  „Qeist"  und 
„Glauben"  scheint  -er  sich  mir  noch  in  einer  gewissen  Nahe  zu  * 

Erich  Schader  zu  bdfinden,  mit  welchem  jedoch  die  prinzipielle  .  , 
Obereinstimmung  in  Anbetracht  des  nicht  wegzuleugnenden  Er-  '} 
lebnischarakters  seiner  theozentrischen  Theologie  schwerlich  weit 
reichen  darf.  In  diese  Linie  gehoren*  auch  die  Bemerkungen,  die 
,  0.  Kiibler  zuf  Theologie  der  Krisis,  wie  er  sie  nennt,  zur  Theologie 
der  objektiven"  Linie,  macht.  Ihm  rechnet  Barth  nicht  genug  mit 
der  Leitung  des  heiligen  Geistes,  und  darum  versagt  er  fiir  ihn  in 
def  Ethik.  Ich  halte  diese  Betrachtung  unter  dem  Eindruck  der 
prinzipiellen  Unlosbarkeit  des  ethischen  Problems  grundsatzUch 
fiir  nicht  zutreffend.  Soviel  ich  sehe,  geht  die  hier  angefiihrte  An- 
schauung  Kiiblers  darauf  zuriick,  daB  er,  wie  auf  Seite  237  seines 
Buches  deutlich  wird,  nicht  radikal  genug  mit  der  Tatsache  ^es 
durchgehenden  Relativismus  rechnet.  Ihm  schwebt  immer  wieder 
die  „QewiBheit",  in  Absehung  der  Mission  die  „SendungsgewiB- 
heit",  als'  hochstes  zu  erreichendes  Moment  vor.  DaB  dieser  Qe- 
sichtspunkt  auBerhalb  der  Theologie  der  Krisis  Uegt  bzw.  gerade 
von  ihr  in  Frage  gestellt  werden  muB,  haben  wir  mehrfach  zu 
erharten  versucht. 

So  bleibt,  aufs  Ganze  gesehen,  also  der  Behind,  daB  sich  von         ^ 
der   Theologie   der   Krisis   her   sehr   wohl   Briicken   zur   Mission 
^chlagen  Jassen.     Die    Knechtsgestalt,    in    die    sie    durch    diese      -- 
J  llieologie  in  einer  bisher  so  noc;h   nicht  erkannten  Weise  ver-       " 
I  wandelt  wird,  mag  propagandistisch  schwer  tragbar  sein;  sie  ist         "^ 
und  bleibt  das  Schicksal  einer  Mission,  die  im  Dienste  des  ali- 
machtigen  Gottes  stehen  mochte,  um  ihrer  MenschHchkeit  willen 
nicht  stehen  kann  und  gerade  darin  zum  verheiBenden  Zeugen  des 
jbeiligen  Herrn  im  Himmel  werden  darf.  Die  Frage  des  „Wie"  der 
Verkiindigung  des   Evangeliums   auf   den   Missionsfeldern   ist   nun 
Boch  eine  schwere  Frage  fur  sich,  auf  die  hier  nicht  mehr  ein-        '^ 
gegangen  werden  kann,  deren  Losung  aber  aller  Wahrscheinlich- 
Iteit  nach  nicht  ohne  grundsatzliches  Verstehen  der  nichtchrist- 
lichen    Welt    und    ohne    Eingehen    auf    sie,    unter    Heranziehung 
mancher  ,4ndirekter"  Methoden,  moglich  sein  durfte.    Vor  alien 
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Dingen  sind  die  rein  menschlichen  Voraussetzungen,  um  iiberhaupt 
gehort  zu  werden,  in  jedem  Falle  erst  zu  erfuUen. 

Wir  sind  damit  am  Ende  unserer  Untersuchung  fiber  die 
Theologie  der  Krisis  und  die  Mission  angelangt.  DaB  wir  die 
Probleme  nur  mehr  aufzeigen  als  eingehend  erortern  oder  gar 
einer  Losung  zufiihren  konnten,  versteht  sich  bei  einem  kurzen 
Aufsatz  von  selbst.  Die  Beurteilung  Dostojewskis  und  seiner  Be- 
ziehung  zur  dialektischen  Theologie  ist  von  jeder  Endgiiltigkeit 
weit  entfemt.  Was  sonst  noch  an  Problemen  aufgetaucht  ist  und 
auftaucht,  wie  die  Frage  des  Verstandnisses  der  sittlichen 
Weisungen  Jesu,  des  sozialfen  und  wirtschaftlichen  Lebens,  des 
existentiellen  Denkens  im  Neuen  Testament  oder  die  Frage  des 
Kollektivismus  etwa  bei  dem  Paulus  des  6.  Kapitels  des  Romer- 
briefes  und  fiir  uns,  die  wir  uns  mit  dem  Kollektivismus  in  Ostasien 
auseinanderzusetzen  haben,  konnte  hier  nur  gestreift  werden  und 
muB  in  einigen  Fallen  spaterer  Untersuchung  vorbehalten  bleiben. 
Dasselbe  gilt  fur  die  durchgehende  Aufhellung  der  Bedeutung  des 
sogenannten  Fronterlebnisses ")  fiir  die  dealektische  Theologie. 
Dieses  selbst  verdichtet  sich  immer  mehr  zu  klaren  Begriffen.  Es 
will  zunachst  gar  nicht  gewertet,  sondern  existentiell  verarbeitet 
sein.  Tatsachlich  wird»  heutzutage  ein  durch  den  Krieg,  genauer: 
durch  die  Materialschlacht,  verursachter  Bruch  mit  der  sonstigen 
Mentalitat  des  abendlandischen  Kulturmenschen  sichtbar,  der 
ethisch-aktivistisch  schwer  zu  beseitigen  ist.  Die  jungere  Theologen^ 
generation,  die,  wie  ich  selbst,  an  diesen  Dingen  nicht  mehr  per- 
sonlich  tatigen  und  leidenden  Anteil  nehmen  konnte,  ist  vor  die 
schwierige  Aufgabe  gestellt,  sich  ihrer  wenigstens  geistig  zu  be- 
mSchtigen,  weil  sie  sonst  Qefahr  lauft,  ein  Stiick  Weltgeschichte, 
das  zu  ihrer  Zeit  geschah,  einfach  zu  verfehlen.  SchlieBHch  bleibt 
nocl]  die  Klarung  jenes  groBen  Problems,  das  ich  mit  den  Begriffen 
„Wirklichkeit5Schau"  und  „neue  Wirklichkeitsschau"  umschreiben 
m6chte,  und  das  in  gewisser  Weise  unseren  gesamten  Fragen- 
komplex  umschHeBt.  Der  „Blick  ins  Chaos",  den  Thurneysen 
meisterhaft  in  seinem  „Dostojewski"  *•)  zu  vermitteln  versucht, 
dieser  Blick,  der  dem  Biirger  Mitteleuropas  einfach  abgeht,  und 
der  doch  erst  „Ietzten"  H  a  B  und  „letzte"  L  i  e  b  e ,  beide  immer 
ganz  und  zugleich,  moglich  macht,  dieser  Blick  ist  es,  der 
einen    klarer    als    alle    gutgemeinten,    rationalen    und    oft    alizu 


')  Siehe  vor  allem  die  Schriften  von  Beumelburg  und  E.  Junger. 
•)  a.a.0.  S.3f.  . 


rationellen  Darlegungen  die  von  uns  immer  wieder  angezogene 
,,Unm6glichkeit"  des  Neuen  Testaments,  besonders  was  die  „sitt- 
lichen  Weisungen  Jesu"  betrifft,  qualvoll  und  auch  nicht  qualvoll 
durchleben,  verstehen  laBt  und  die  „neue  Wirklichkeitsschau"  ver- 
mittelt.  Die  Mission  braucht  sie,  damit  sie  nicht  immer  wieder  in 
Versuchung  kommt,  ihren  ethischen  Aktivismus  mit  dem  Evan- 
gelium  zu  verwechseln.  Ich  denke  mir,  daB  die  Mission  auf 
asiatischem  Boden,  phanomenologisch  betrachtet,  eine  verzweifelte 
Ahnliclikeit  mit  dem  Frontkampf  des  Krieges  hat.  In  beiden  Fallen 
gilt  das  Evangelium,  wenn  auch  Kulturen  dariiber  untergehen. 

Furs  erste  freilich  ist  allein  wichtig,  daB  wir  uns  in  unserer 
Theologie  unter  Oberwindung  ihres  „Schulbegriffs"  auf  ihren 
„Weltbegriff"  besinnen  und  eines  Tages  doch  noch  einmal  dazu 
kpmmen,  uns  der  Enge  bloBer  Landes-,  Volks-  und  Bekenntnis- 

I  kirchenpolitik,  die  in  der  deutschen  Mission  ihr  da  bisweilen  ins 
Ueinburgerliche   abgleitendes   Wesen  treibt,   zu   entschlagen   und 
iiie  Weltpolitik  des  Christen,  der  Missionar  ist,  an  ihre  Stelle  zii 

Psetzen.  Wir  entledigen  uns  unserer  Aufgabe  als  Menschen_unserer 
Zeit,  ohne  Pietismus,  dessen  Domane  die  Mission  nicht  bleiben  darf, 
aber  auch  ohne  Kultur-  und  Menschenvergotterung,  eben  als 
„Sakularisten"  •*),  wenn  man  will,  als  Heiden,  aber  als  Heiden,  die 
da  sind  glaubig  geworden.  Wir  danken  es  dem  beachtenswerten 
Aufsatz  von  Paul  Schiitz  fiber  „Heidnisch  und  christlich"  in  der 
Zeitschrift  „Orient  und  Okzident",  daB  wir  auf  diese  erste  Be- 
Eeichnung  der  Christen  wieder  aufmerksam  geworden  sind.  Ge>^iB 

I  tst  der  hier  gemeinte  Glaube  nicht  mehr  als  „der  Wille  oder  die 
Erkenitnis  oder  die  Erwartung,  die  am  Worte  Gottes  hangt"**). 
Aber  er  ist  auch  nicht  weniger,  und  er  ist  zugleich,  wie  Karl 
Hartenstein,  dem  wir  dieses  Lutherwort  verdanken,  bewiesen  hat; 
gut  lutherisch.  Er  ist  sc^UeBlich  Gottes,  wie  die  Welt,  wie  die 
Mission.  Wir  haben  von  Barth  gelernt,  daB  man  ihn  uns^idit 
streitig  mach^kann.  . 


I*        *°)  Vgl.  dazu   die    einschl.  Unters.  von   Heim,   Knak,  Schlunk,  Witte. 
Diese  Namen    lassen    erkennen,    daB    das  Problem    des  Sakularismus  im 
wesentlichen  bisher  nur  von  Missionskreisen  ernsthaft  erortert  wordeirisLI 
.    ->  Hartenstein  a.  a.  0.  S.  8. 
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Die  vdlkerbiologische  Geschichtsauffassung 
and  ihre  Bedeutung  fur  die  Religionsgeschichte. 

Von  H  a  r  t  m  u  t  P  i  p  e  r  *). 

■'  Seit  Urzeiten  hat  die  Menschheit  alte  und  junge  Volker  unter- 
schieden.  Wie  Herodot  den  jungen  Qriechen  die  alien  Ag5T)ter,  so 
stellt  Tacitus  wie'der  den  alten  Romern  die  jungen  Germanen 
gegenuber.  Varro  berechnete  schon  vor  Christi  Qeburt  aus  volker- 
biologischen  Erfahrungen  den  Untergang  des  romischen  Reiches 
richtig  voraus.  Mit  der  ganzen  antiken  Kultur  und  Wissenschaft 
ist  auch  diese  volkerbiologische  Geschichtsauffassung  in  den 
kulturellen  Neugeburtswehen  der  Volkerwanderung  zunachst  be- 
graben  und  vergessen.  *  » 

•  Schritt  fur  Schritt  konnen  wir  verfolgen,  wie  diese  volker- 
bioiosrische  Geschichtsauffassung  von  Varro  ebenso  wie  die  helio- 
zentrische  Weltanschauung  von  Aristarch,  die  Atomlehre  von 
Demokrit,  die  Deszendenzlehre  von  Empedokles  usw.  in  der 
modernen  Kultur  allmahlich  wieder  aufdammert  und  aus  dem 
HalbbewuBtsein  poetischer  Metaphern  und  vager  Analogien  zum 
VoUbewuBtsein  wissenschaftlicher  Begriffe  und  Gesetze  heranreift. 
Lamprecht  stellt  bereits  die  volkerbiologische  Grundthese  auf,  daB 
alle  Kulturvolker  dieselbe  gesetzmaBige  Entwicklung  ihrer  Welt- 
anschauungen  und  Lebensstile  in  derselben  Reihenfolge  von 
Kulturzeitaltern  durchlaufen.  Auch  Historiker  anderer  Richtungen 
wie  Eduard  Meyer,  Robert  Pohlmann  u.  a.  suchen  besonders  die 
antike  Geschichte' vielfach  durch  Riickschliisse  aus  analogen  Ent- 
wicklungen  anderer  Volker  und  Epochen  aufzuhellen.  Die  auf- 
fallenden  Analogien  zwischen  der  europaischen  und  der  ost- 
asiatischen  Geschichte  sind  schon  oft,  ausschnittsweise  auch  schon 
wissenschaftUch,  erortert.  Die  Ahnlichkeiten  zwischen  der  christ- 
lichen  und  der  buddhistischen  Religionsgeschichte,  Liturgik  usw. 
sind  so  frappant,  daB  schon  die  ersten  christUchen  Missionare  sie 


•)  Wir  geben  dem  Verfasser  dieses  Aufsatzes,  Herrn  Amtsgerlchtsrat 
Piper,  Elmshorn,  gern  Qelegenheit,  seine  Anschauungen  fiber  dies  Thema 
hier  darzulegen,  ohne  uns  mit  ihnen  zu  identifrzieren.  Kurze  AuBerungen 
zu  dent  Aufsatz  sind  willkomnien  zum  Abdruck.  Die  Qedanken  sind  es  wert. 

Witte. 
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bemerkten  und  nur  als  teuflische  Nachaffung  des  Christentums  sich 
erklaren  konnten.  Der  evangelische  Missionar  Munzinger  schreibt 
dazu:  „Schade  nur,  daB  sich  die  skeptischen  Gelehrten  mit  dieser 
deus-  .Oder  vielmehr  diabolus-ex-fnachina-Erklarung  nicht  zufrieden 
geben  wollen.  Noch  ist  keine  Erklaning  gefunden,  auf  welche  sich 
die  Forscher  einigen  konnten.  WeF  mit  eigenen  Augen  hinein- 
geschaut  hat,  glaubt  an  die  „ZufalHgkeit"  der  Ahnlichkeit  nicht 
mehr." 

Das  organische  Heranreifen  der  vSlkerbiologischen  Erklarung 
dieser  AhnHchkeiten  auBert  sich  auf  alien  Gebieten  auch  durch  un- 
willkurliche  Zunahme  der  metaphorischen  Charakterisierung  von 
geschichtlichen  Entwicklungsstufen  nach  Altersstufen.  Es  fehlt  viel- 
fach  nur -noch  die  letzte  biologische  Synthese,  der  zusammen- 
fassende  Cberbhck  fiber  die  ganze  Kuhurentwicklung  als  ge- 
schlossenen  Lebenslauf  jedes  Kulturvolks  und  die  koniequente 
Charakterisierung  samtHcher  Entwickhingsstufen.  als  Altersstufen 
der  Volker,  also  die  konsequente  Durchfflhrung  des  V'ergleichs  der 
geschichtlichen  Entwicklungen  der  verschiedenen  Kulturvolker 
einerseits  miteinander,  andererseits  mit  der  Entwicklung  des  Einzel- 
lebens.  Beide  Vergleiche  habe  ich  in  meinen  „Gesetzen  der  Welt- 
geschiphtp"  (Theodor  Weicher,  Leipzig)  durchzufuhren  gesucht.  Die 
darin  aufgedeckte  QleichmaBigkeit  der  geschichtlichen  Entwicklung 
aller  Kulturvdiker  ist  so  Iflckenlos  und  ausnahmslos,  daB  ihre 
vdlkerbiologische  QesetzmSBigkeit  bald  zu  den  gesicherten  Ergeb- 
nissen  der  Wissenschaft  gerechnet  werden  wird.  Gegeniiber  der 
Ffille,  Folgerichtigkeit  und  VoUstandigkeit  der  nachgewiesenen  Ent- 
wicklungsparallelen  versagt  in  der  Tat  deren  Erklarung  fur  zu- 
fallige  Ahnlichkeiten,  vage  Analogien  oder  poetische  Metaphem. 
Vage  Analogien  und  poetische  Metaphem  sind  die  Vorahnungen, 
Vorstufen  und  Embryonen  aller  Gesetze.  Wie  heute  noch  von  den 
meisten  Historikern  die  verschiedenen  Kulturvolker  und  Kultur- 
entwicklungen,  so  sind  fruher  von  den  Fachautoritaten  auch  die 
verschiedenen  Arten  von  Bewegungen,  Stoffen,  KrSften,  Organis- 
men  usw.  fur  grundsatzlich  unvergleichbare  Erscheinungen  und  ihre 
Vergleiche  fflr  „unwissenschaftliche"  vage  Analogien  undypo^tische 
Metaphern  erkiart  worden,  bis  geniale  Entdecker,  als  solche  stets 
Eigenbrotler  und  AuBenseiter,  aus  jenen  vagen  Analogien  und 
poetischen  Metaphern  die  ihnen  zugnindeliegcnden  GesetzmSBig- 
keiten  herausschalten,  eben  entdeckten  und  erst  durch  die  FflUe 
und   Vollstandis^eit   ihrer   Vergleiche   bewiesen.   Wie   femer   die 
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heutige  Schulwissenschaft  noch  das  Walten  historischer  Qesetze, 
so  hat  die  Scholastik  auch  das  Walten  biologischer  und  physika- 
lischer  Qesetze  als  Vergewaltigung  der  unendlichen  Mannigfaltig- 
keit  der  Erscheinungen  bestritten. 

Schon  friiher  hatte  die  Kunstwissenschaft  beobachtet  und  stil- 
kritisch  untersucht,  daB  die  JCunst  sich  periodisch  in  relativ  ge- 
schlossenen  Zeitaltern,  z.  B.  im  Zeitalter  des  Hellenismus,  des 
romischen  Weltreichs,  des  ciiristlichen  Mittelalters,  der  Neuzeit 
(bis  1800),  jedesmal  von  primitiven  iiber  klassizistische,  barocke 
und  rokokohafte  zu  zopfigen  Stilformen  entwickelt.  Die  Literatur- 
geschichte  folgte  der  Kunstgeschichte  auf  diesen  Bahnen.  Weniger 
klar  unterschied  die  Religions-  und  Philosophiegeschichte  die  ent- 
sprechende  periodische  Entwicklung  von  mythisch-ekstatischen 
iiber  dogmatisch-strenggiaubige,  kritisch-freisinnige  und|^keptiscli- 
unglaubige  zu  mystisch-pantheistischen  Weltanschauungsformen. 
Ich  habe  nun  bis  ins  einzeine  verfolgt  und  nachgewiesen,  daB 
letztere  Periodizitat  der  Wieltansciiauungsformen  und  erstere  Peri- 
odizitat  der  Stilformen  stets  Hand  in  Hand  gehen  als  religios- 
philosophische  bzw.  ethisch-asthetische  Ausdrucksformen  und 
Widerspiegelungen  der  organischen  Entwicklung  jedes  Kulturzeit- 
alters  von  seiner  ..Renaissance"  bis  zu  seiner  ,.Agonie"  und  daB 
auch  wieder  die  verschiedenen  Kulturzeitalter  sich  als  Volksalters- 
stufen'  entsprechend  organisch  auseinander  entwickeln,  in  groBen 
Ziigen  als  patriarchalische  Kindheit,  feudale  Jugend,  konstitutionelle 
Reife,  soziales  Alter  und  kosmopolitisches  Greisentum  der  Volker. 

Wie  jedes  astronomische,  physikalische  und  biologische  Qesetz 
leuchtet  auch  dieses  volkerbiologische  Gesetz  als  abstrakte  innere 
Entwicklungstendenz  durch  alle  verwirrenden  auBeren  Storungen 
und  Komplikationen  als  scheinbare  Ausnahmen  und  Abweichungen 
in  der  unendlichen  Mannigfaitigkeit  der  konkreten  Erscheinungen 
hindurcb.  Es  offenbart  und  erklart  in  der  Tat  blitzlichtartig  den 
gleichmaBigen  Ablauf  aller  Kulturen,  besonders  aueh  den  lucken- 
losen  Parallelismus  der  europaischen  und  der  ostasiatischen  Kultur- 
entwicklung.  Auch  das  wechselseitige  Verstandnis  der  verschiede- 
nen Volker  und  Rassen  wird  durch  diese  Aufdeckung  ihrer  natur- 
gesetzlichen  inneren  Verwandtschaft  auBerordentUch  erweitert  und 
vertieft. 

Die  gesetzmaBige  Periodizitat  der  Weltanschauungsformen  tritt 
natfirUch  in  den  verstandesmaBig-rationalen  Stromungen  der  Philo- 
sophie  klarer  zutage  als  in  den  gefflhlsmaBig-irrationalen  Stromungen 
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er  Religion.    Die  Analogien  zwischen  den  geschichtlichen  Ent- 
wicklungen  der  antiken  und  der  modernen  Philosophie  Europas  wie 
Chinas  und  Indiens  sind  daher  schon  fruher  vielfach  bemerkt  und 
gestreift  und  jetzt  bis  ins  einzelne  nachgewiesen.  Dagegen  wider>^ 
strebt  dem  Gefiihl  zunachst  die  Lehre,  daB  auch  die  scheinbar  ganz 
freien  und  regellosen  religiosen  Gemutsregungen,  Offenbarungen 
'^,.  und    Eingebungen    solchen    geschichtlichen    Gesetzen    unterliegen 
sollen.  Die  Religion  selbst  bestatigt  und  dntizipiert  jedoch  in  ihrien 
mythischen  und  prophetischen  Bildern  diese  Lehren  der  Volker- 
biologie.    Die  kosmogonischen  und  eschatologischen  Mythen  aller 
Volker  von  der  WeltschSpfung  und  dem  Weltuntergang,  der  Qotter- 
geburt  (Theogonie)  und  Gotterdammerung  (Ragnarok),  dem  golde- 
nen  und  eisernen  Zeitalter;  femer  die  indischen  Lehren  von  den 
Weltzeitaltern    (Kalpas)    und    den    Herabsteigungen    (Avataras) 
Vishnus  oder  Buddhas  zur  Erl5sung  jedes  alternden  Zeitaltefs;  end- 
ch  auch  die  christlichen  Ideen  von  der  Entwicklung  und  Ent- 
rtung  des  Gottesreichs,  von  der  Herrschaft  des  Antichrists  ^nd 
der  Wiederkunft  Christi,  sowie  von  der  geistigen  Wiederfeeburt  und 
Auferstehung  linden  nur  ihre  wissenschaftliche  Bestatigung  und 
Formulierurig  dutch  die  vfilkerbiologischen  Lehren  von  dem  Altern 
und  Stefben,   sowie   der  Neugeburt   und  Auferstehung   der  Volker 
und  der  Merfschheit.   Wenn  jede  geschichtliche  Entwicklung  und 
P  Personlichkeit  der  antiken  Kultur  in  einer  entsprechenden  Entwick- 
r    lung  und  Personhchkeit  der  modernen  Kultur  auf  derselben  Volks- 
alters-  und  Kulturstufe  als  deren  charakteristische  Erscheinungs- 
und  AusdruckSform  wiederkehrt,  also  gleichsam  aufersteht,  dann 
muB  auch  Christus  auferstehen,  sobald  die  moderne  Kultur  wieder 
ebenso  altersmorsch,  kampfesmude  und  erlosungsbedurftig  ist,  «vie 
die  antike  Kultur  zu  Christi  Zeit  war,  wenn  also  wieder  „der  Anti- 
christ" herrscht,  „die  Zeit  erfiillet"  und  die  alternde  christhche 
Kulturwelt   reif  ist  fur   ihre   Einigung   und   Befriedung   in   einem 
Htausendjahrigen  Reich",  entsprechend  der  Einigung  der  alternden 
■    antiken  Kulturwelt  im  romischen  Weltreich,  worauf  dann  auch 
I    wieder  als  „Reich  des  Satans"  der  Untergang  der  modernen  Kultur- 
1-    welt  in  einem  neuen  Volkerwandenmgschaos  und  dann  auch  wieder 
ihre  Auferstehung  und  ..Renaissance"  in  einer  Tochterkultur  als 
neuer  VSlkerfriihling  folgen  muB.    Das  ist  die  Ubersetzung  der 
christlichen  Eschatologie  aus  ihrer  apokalyptischen  Bildersprache 
in  die  wissenschaftliche  Prosa  der  Volkerbiologie. 
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Wie  jedes  Volk  entwickelt  sich  auch  jede  Religionsgemeinschaft 

nach  den  gescbichtlichen,  volkerbiologischen  Qesetzen  des  Reifens, 

Alterns  und   Sterbens,   sowie   der  Fortpflanzung,  Neugeburt  und 

Auferstehung.   Auch   das   Christentum   ist'als   geschichtliche  tr- 

scheinung  und  Yerzeitlichung  des  Ewigen  in  das  allgemeine  Ge- 

schehen,  Entstehen  und  Vergehen  hineingestellt  und  hat  sich  selbst 

bereits  durch  jene  christHche  Geschichtsphilosophie  und  Eschato- 

logie   jenen   allgemeinen  •  Geschichts-   und   Lebensgesetzen   unter- 

worfen.    Auch   die   ReHgions-   und   Kirchengeschichte   hat   schon 

immer   metaphorisch   von   der   Kindheit,    Jugend   und   Reife   des 

Christentums  gesprochen  und  wird  spater  entsprechend  von  seinem 

Alter  ^rechen.  Auch  diese  rehgionsgeschichtUchen  Metaphern  er- 

halten  durch  die  Volkerbiologie  nur  ihre  exakt-wissenschaftUche 

Bestimmung  und  Bedeutung.  -  -      . 

Das  Wesen   der  ReHgion   Hegt   allerdings   als   metaphysische 

Ewigkeit  jenseits  aller  Zeithchkeit  und  Wissenschaft,  also  auch  aller 

QeschichtUchkeit,    Geschichtsphilosophie    und    Volkerbiologie,    und 

wird  auch. in  keiner  Weise  durch  die  Erkenntnis  beeintrachtigt,  daB 

es  sich  uns  nur  in  zeitHch-vergangHchem,  geschichtlichem  Gewand 

offenbart,   d.  h.  eben,   daB   das  Gottliche  Mensch   und  Fleisch   ge- 

worden  und  erst  hierdurch  menschlich  anschaulich  und  begreifllch 

geworden  ist.  Fur  diesen  Ewigkeitsgehalt  des  Christentums  ist 
auch  ganz  gleichgultig,  ob  die  vSlkerbiologische  Weltanschauung 
noch  mehr  als  bereits  die  kopernikanische  Weltanschauung  bi- 
blische  Geschichten  und  Lehren  vergeistigt,  also  fiir  menschliche 
Veranschaulichungen  und  Verbildlichungen,  Gleichnisse  und  Sym- 
bole  gdttlicher  Offenbarung  erklart.  Sagt  doch  die  Bibel  auch  von 
sich  selbst,  daB  wir  in  ihr  das  Vollkommene  nur  unvollkommen, 
„'wfe  durch  einen  Spiegel  in  einem  dunklen  Wbrt",  d.  h.  in  Bildern 
und  Qleichnissen  sehen,  weil  wir  mit  unseren  menschhch-unvoU- 
kommenen,  endlichen  Organen  und  Betrachtungsweisen  das  Gott- 
liche und  Ewige  auch  nur  vermenschlichen  und  verzeitlichen,  ver- 
endhchen  und  „definieren",  also  das  ewige  Wesen  an  sich  oder, 
wie  Kant  prosaischer  sagt,  „das  Ding  an  sich"  nie  begreifen 
konnen.  Gerade  deshalb  bleibt  die  christHche  Religion  auch  als 
zeitHche,  geschichtliche  Erscheinung  fiir  uns  Christen  doch  stets 
der  einzig  wahre  Glaube,  d.  h.  die  einzige  Form,  in  der  sich  uns  die 
ewisfe  Wahrheit  in  ihrer  Tiefe  offenbart.  Je  mehr  man  sich  in 
fremde  ReUgionen  vertlelt,  desto  klarer  empfindet  man,  daB  diese 
BeschSftigunI:   doch   immer   nur   eine   oberflachliche,   verstandes- 
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maBige,  wissenschaftliche  bleibt,  wShrend  das  tiefSte  Weserider 

Religion  sich  uns  nur  in  den  Glaubensformen  offenbart,  welche  mit 
unserer  Seele  von  Kindheit  auf  verwachsen  und  verwurzelt,  uns  in 
Fleisch  und  Blut  iibergegangen  sind,  wie  jeder  auch  in  alieir 
irdischen  Noten  Trost  und  Teilnahme  nicht  bei  Fremden,  sondern 
bei  seinen  Nachsten  sucht. 

Das  Christentum  wird  daher  auch  durchaus  nicht  entweiht  und 
entwiirdigt  durch  die  Erkenntnis,  daB  die  den  ersten  Missionaren 
als  teuflisches  Blendwerk  erschienenen  verbliiffenden  AhnHchkeiten 
wischen  der  christlichen  und  der  buddhistischen  ReUgion  sich  aufs 
fachste  und  zwingendste  aus  den  volkerbiologischen  Gesetzen 
der  geschichtlichen   Entwicklung  erklaren.    Es  ist  im  Gegenteil 
,    gerade  ein  Beweis  der  metaphysischen  Wahrheit  christlicher  Ideen, 
daB  sie  sich  mit  innerer  Notwendigkeit  phne  jede  auBere  Wechsel- 
wirkung   ganz    gleichmaBig   den    verschiedenen   Volkern   in   ent- 
sprechend    verschiedenen    Anschauungsfornien,    aber    mii    dem 
f  gleichen  Kern  ihres  reUgiosen  Gehalts  offenbart,  entschleiert  und 
entwickelt  haben.   Die  volkerbiologische  Erklarung  der  .Analogien 
zwischen    der    christlichen    und    der    buddhistischen    Religions- 
geschichte  wirft  daher  nicht  nur  auf  beide  ein  gknz  neues  Licht  und 
lost  auch  viele  Einzelprobleme  jeder  von  beiden  durch  Analogie- 
schlusse  iaus  .der  GleichmaBigkeit  und  GesetzmaBigkeit  der  Ent- 
wicklung, sondern  bildet  zugieich  ein  neues  Erkennfnisorgan,  um 
-  den  ewigen  Gehalt  und  Kern  des  Christentums  aus  den  vergang- 
"  lichen   Erscheinungen   seiner  geschichtlichen  E-ntwicklung  heraus- 
g  zuschalen  und  um  so  heller  leuchten  zu  lassen.   Auch  der  Glaube 
'«  ah  den  reiferen  und  reineren  Wahrheits-  und  Ewigkeitsgehalt  des 
Christentums  gegeniiber  primitiveren  Religionen  wird  durch  die 
I  Volkerbiologie  nur- wissenschaftlich  bestatigt  und  begrundet.  ^ 
I       Auch    sonst   wird   die    Religionsgeschichte    durch    die   volker- 
I  biologische    Geschichtsauffassung    ebenso   befruchtet    und    um- 
ft  gestaltet  werden,  wie  alle  anderen  Geschichts-  und  Geisteswissen- 
schaften.    Das  volkerbiologische  Entwicklungsprinzip  und  -gesetz 
bildet  ein  ganz  neues  Kriterium,  welches  mit  der  Grundlage  und 
Qnindeinteilung  auch   den  ganzen   Aufbau   der  Geschichtswissen- 
schaften  ungefShr  ebenso  revolutionar  umgestalten  muB,  wie  die 
kopernikanische    Weltanschauung    den    Aufbau    der    Naturwissen- 
schaften.  Insbesondere  miissen  alle  Geschichts-  und  Geisteswissen- 
schaften  danach  nicht  mehr  wie  bisher  einfach  chronologisch  nach  '--^ 
Altertum,  Mittelalter  und  Neuzeit,  sondern  biologisch  nach  Alters- 
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stufen  der  verschiedenen  Volker  und  Rassen  neu  disponiert  ui 
orientiert  werden,  so  daB  z.  B.  in  der  europaischen  QescWchte  de?^ 
Begriff  des  Mittelalters  durch  den  der  Volkerjugend,  der  Begriff  dei 
Renaissance  und  Reformation  durch  den  der  Volkeremanzipation,  del- 
Begriff  der  Neuzeit  (bis  1800)  durch  den  der  Volkerfriihreife,  der  Be-, 
griff  der  neuesten  Zeit  durch  den  der  Volkervollreife  zu  ersetzen  ist 
Dies  bedeutet  nicht  nur  eine  grundlegende  Neueinteilung  der  Qe- 
schichte  aller  Volker  und  Kulturgebiete,  sondem  eine  noch  funda^ 
mentalere  Neubetrachtung  und  Neubewertung  aller  geschichtlichea 
(Jberlieferungen.  So  erhalt  z.  B.  die  Qeschichte  Chinas  durch  ihre 
vdlkerbiologische  Betrachtung  ein  von  Qrund  auf  neues,  uns  viel 
verwandteres  und  verstandlicheres  Aussehen  einer  organischen, 
innerlich  notwendigen  Kulturentwicklung,  eben  eines  gesetzttiaBigen 
Lebenslaufs  der  Volker  Ostasiens  in  drei  Kulturgenerationen, 
welche  genau  der  agaischen,  der  antiken  und  der  modernen  Kultur 
in  Europa  entsprechen.  Es  ist  in  der  Tat  eine  „kopernikanische" 
Revolution  der  Wissenschaft,  mit  deren  Sieg  alle  bisherigen  autori- 
tativen  Acbeiten  und  Lehrbiicher  natiirHch  nicht  iiberhaupt  ent- 
wertet,  aber  in  ihren  Grundlagen  uberholt  und  veraltet,  von  ent- 
sprechend  neu  aufgebauten  moderneren  Werken  verdrangt  und  als 
Altertiimer  in  Archiven  und  BibHotheken  begraben  werden.  Noch 
niemals  hat  die  in  ihren  festen  Bahnen  und  Methodpn  stets  mehr 
Oder  weniger  verharrende  und  erstarrende  konservative  Schul- 
wissenschaft  und  Gelehrtenrepublik  sich  solcher  Revolution  kampf- 
los  von  heute  auf  morgen  unterworfen.  Wir  aber  sagen  mit 
Gamaliel:  „Ist  das  Werk  aus  Gott,  so  kdnnet  ihr  es  nicht  dampfen" 
und  mit  Stefan  George:     -   V  ^ .    >  ; 

te  ^     '    So  zieht  denn  im  Duster,  und  euer  Geleit 
trs:'-^       "Ist  lachelnder  Strahl  —  ihr,  die  sinkende  Zeit. 


■li 
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Alts  der  Misision  der  Gegenwiirt 


tlv'^i  ,        |#.  tiermhuter  Missfonswoche. 

Vom  13.  bis  17.  Oktober  findet  die  10.  Herrnhuter  Missionswoche  stattJS^ 
zu  welcher.auch  die  Ostasien-Mission  durch  ihren  Leiter,  Herrn  Pfarrer 
D.  Johannsen  in  Essen,  eingeladen  wurde.  Aus  dem  reichen  Programm 
seien  nur  einige  Themen  herausgehoben.  Prof.  D.  Frlck  (Marburg)  spricht 
uber  dasThema:  „Die  Organisation  religionswissenschafth'cher  Studien  vom 
evangelischen  Glau'ben  aus.    £ine   dringende  Aufgabe."    Prof.  Dr.  OiiV 
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(Tubingen)  spricht  fiber  das  Thema:  „Werden  und  Wachsen  der  arztlicben 
Mission."  .Prof.  D.  Schomerus  (Halle)  und  Missionsdirektor  Hartenstein 
(Basel)  behandeln  das  Thema:  „Der  Synkretismus  auf  den  Missionsfeldern, 
unter  besondererBeriicksichtigung  Indiens."  Ober  Afrika  sprecben  D.Baudert 
und  D.  Knak  usw.  Anmeldungen  sind  an  die  Missions verwaltung  in  Herrn- 
hut  zu  richten.  Der  Unterzeichnete  wird  als  Vertreter  der  Ostasien-Mission 
an  der  Tagung  teilnehmen.  Witte. 

Welterer  Abban  der  unslelcben  VertrSse  in  CMna. 

I  China  hat  zum  1.  Januar  1930  die  Exterritorialltat  iiir  aufgehoben  er- 
klart.  Es  iinden  Verhandlungen  mit  den  GroBmSchten  statt  zur  Schaffung 
j  von  Obergangsgerichten,  bis  einmal  Chinas  Justiz  ganz  leistungsfahig  sein 
r'  wird.  Aber  grundsatzlich  ist  faktisch  die  Exterritorialltat  beseitigt.  Wer 
hatt6  das  noch  vor  wenigen  Jahren  gedacht,  daB  das  so  schnell  gehen 
werde!  Aber  China  geht  noch  weiter  vor.  Die  englischen  Niedertassungen 
in  Hankow  und  Chinkiang,  die  belgische  in  Tientsin  sind  schon  in  Chinas 
Hand.  Die  andern  werden  bald  folgen.  Am  l.Oktober  wird  das  englische  Pacht- 
gebiet  Weihaiwei  an  China  zuruckgegeben  werden.  Voraussichtlich  wird 
Frankreich  bald  Kuangchouwan  auch  zuriickgeben  mussen.  Freilich  bleibt 
dann  noch  viel:  Hongkong,  Franzosisch-Indo-China,  die  Mandschurei  und 
Mongolei,  die  Liaotung-Halbinsel,  alles  das  war  einst  Land,  ilber  das  China 
allein  gebot.  ,  Witte. 

40-j9br-Jubiliinin  des  kalserlichen  Erziehungserlasses  in  Japan. 

Am  30.  Oktober  werden  es  40  Jahre,  daB  der  Kaiser  von  Japan  den 
beruhmten  ErziehungserlaB  herausgab,  der  noch  heute  das  Heiligtum  der 
japanischen  Schulen  ist  An  dem  Jubilaumstage  werden  im  ganzen  Lande 
seiche  Kinder  belohnt  werden,  welche  sich  durch  ihre  Ehrfurcht  gegen  die 
Eltern,  solche  Frauen,  die  sich  durch  Treue  und  Keusciifaeit  und  solche 
Manner,  die  sich  durch  hohen  Charakter  ausgezeichnet  haben.  Im  ganzen 
Lande  soil  ferner  eine  Woche  der  Pflege  der  moralischen  Kultur  gewidmet 
t '  sein,  besondere  Feiern  sind  tibzuhalten  und  Vortrage  werden  den  Sinn  der 
Veranstaltungen  erlautern  und  vertiefen.  ,  ,  '\ 

Der  Wortlaut  des  Erziehungserlasses  ist  folgender:  ./"        f-^ 

„Wir  geben  euch  hiermit  zu  wissen: 

Unsere  kalserlichen  Vorfahren  haben  das  Reich  auf  breiter  und  stan- 
diger  Basis  errichtet  und  die  Tugend  fest  und  tief  eingepflanzt  Unsere 
Untertanen  sind  in'' unverbrflchlicher  Treue  gegen  den  Herrscher  und  in 
kindHcher  Liebe  zu  den  Eltern  stets  eines  Sinnes  gewesen  und  haben  von 
Geschlecht  zu  Qescblecht  diese  schone  Qesinnung  in  ihrem  Tun  bekundet. 
Dies  ist  die  edle  Bltite  unseres  Staatsgebildes  und  zugleich  auch  der 
Urquell,  aus  dem  unsere  Erziehung  entspringt  Ihr  Untertanen!  Liebet  und 
ehret  denn  eure  Eltern,  seid  ergeben  euren  Geschwistern,  seid  einig  als 
Gatte  und  Gattin  und.treu  als  Freund  dem  Freunde.  Haltet  auf  bescheidene 
MaBigung  fur  euch  selbst  euer  Wohlwollen  erstrecke  sich  auf  aileJ  Pfle^et 
das  Wissen  und  ubet  die  Kiinste,  auf  daB  ihr  eure  Kenntnisse  und  Fertig- 

'■^:.^¥---^:-- ■■   J— ■:  ^-  ■  ^■v -\:-*  ■^■V  ^':'  -v,?^.;,.    r  ^.  :   .         »     't^ 


318 


keiten  entwickelt  und  eure  sittlichen  KrSfte  vervoltkommnet!  Besfrel 
euch  ferner,  das  dffentliche  Wohl  und  das  Allgemeininteresse  zu  forder 
Achtet  auf  die  Reichsverfassung  und  befolget  die  Qesetze  des  Landesl 
Sotlte  es  sich  je  nStis  erweisen.  so  opfert  euch  tapfer  fiir  das  Vateriai 
auf!  ErhaHet  und  ttiehret  also  das  Gedeihen  unserer  wie  Himmel  undErdi 
ewis  dauemden  Dynastie!  Dann  werdet  ihr  nicht  nur  unsere  guten  und 
getreuen  Untertanen  sein,  sondern  dadurch  auch  die  von  den  Vorfahrei 
fiberkommenen  Eigenschaften  glanzend  dartun. 

CNeser  Weg  ist  wahrlich  ein  Verm&chtnis,  das  uns  unsere  kaiserlichc 
Vorfahren  hinterlassen  haben,  und  das  die  kaiserlicben  Nachkommen  sowie^^ 
die  Untertanen  aHesanit  bewahren  sollen:  untiiiglich  fiir  alte  Zeiten  und: 
giiltig  an  alien  Orten.    Es  ist  daher  unser  Wunsch,  daB  uns  sowobl  wic 
euch,  Hnsem  Untertanen,  dies  stets  in  aller  Ehrfurcht  am  Herzen  liege,  m 
daft  wir  alle  zu  derselben  Tugend  gelangen  mogen. 

Qegeben  am  3(k  Tage  des  10.  Mondes  des  23.  Jahres  Meiji,  d.  i.  ISOa" 

Zu    dem    kaiserlicben  ErlaB    gab    der  Unterrichtsminister  Yoshika\ 
Akimasa  unter  demselben  Datum  des  30.  Oktober   1890  folgenden  Aufr 
heraus:  ,3eine  Kaiserliehe  Majestit  hat,  in  tiefster  Serge  urn  die  Erziehui 
Seiner  Untertanen,  huldvollst  einen  Kaiserlicben  ErlaB  ergeben  lassen.   Ic 
Akimasa,  der  gegenwSrttge  Verwalter  des  Unterrichtsministeriums,  bin 
einer  groBen  Verantwortung  behastet    Indem  ich  Tag  und  Nacbt  dariit: 
nachdenke,  bin  ich  in  Sorge,  daB  ich  Fehler  machen  kdnnte.   Ich  babe  dei 
Kaiserlicben  frIaB   mit  Ehrfurcht  empfangen   und  babe,  tief  bewegt.  At 
schriften  von  ibm  berstellen  und  sie  an  die  Schuien  des  ganzen  Landc 
verteilen    lassen.    Diejenigen,  welche  im  Erziehungsdienst    stehen,    allzeit^ 
dem    Kaiserlicben  Wtllen    gehorsam,    diirfen    die  Pflicht  .  der  Knltur    undj 
Dlsziplin  ttlcht  vemacbiassigen,  und  besonde>s  an  den  Tagen  der  Scht 
f&tm   Oder    an    anderen    der  Obeflieferung    gemSB    festgesetzten  Tagei 
mflssen  die  Schfller  versammelt,  und  der  Kaiserliehe  ErziebungserlaB  mt 
ihnen  VoVgelesen  werden.   AuBerdem  muB  sein  Sinn  den  SchBlern  sorg- 
faltig  erklact  werden,  und  sie  mtissen  ermahnt  werden,  ibm  stets  zu  ge- 
horchen."  "  Witte. 

Bestand  der  Mlssfod  tti  China  zu  Bechifl  1^30. 

Eine  der  letzten  Nummern  des  „Cbinese  Recorder*'  gibt  wieder  einm« 
eine  Obersicht  fiber  den  gegenwSrtlgen  Stand  der  evangellschen  Mission^ 
in  China,  die  ein  allm&biicbes  AuffQllen  der  Liicken  des  Exodus  von  1927^ 
aufweist.  Es  sind  letzt  im  Lande  4750  Mlssionare,  ungefabr  78  Prozent  d^| 
ehemaiigen  Anzahl.  Auch  ist  erfreulicherweise  die  Zahl  der  verscbiedenc 
QeselUchaften  durch  Zusammenlegen  verringert  wordeti  und  betragt  mi 
noch  knapp  hundert.    In  alien  Provinzen  arbeiten  nun  Mlssionare,  und  eis 
Zug   ins  Innere   ist  festzustellea,  weg  von  den  KOstenplStzen.    Von  ded] 
grOBeren  St&dten  sind  wieder  67  Pfozent,  nSmlich  498  von  einst  729,  mit 
Mlssionsstationefl  besetzt.  In  der  Namenliste  der  Mlssionare  tauchen  in  d( 
teteten  beiden  Jabren  je  250  neue  Namen  auf.  SchStziingsweise  ist  der  Zd^ 
wdchs  der  Komtniinikanten  um  10  Ptotent  gestlegefl.  das  wire  also  sett  191 
ein  Anwachsen  von  402000  auf  442000. 
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NatOriich  ist  dies  Wachstum  starken  Schwankungen  unterworfen.    So 

^hat  kflrzlich  ein  Christ  aus  der  anglikanischen  Mission  namens  Chio  darauf 

ilngewiesen,  daB  in  einzelnen  Kirchenkorpern  Chinas  die  Zahl  der  Christen 

pDm  ein  Drittel  zurQckgegangen  sei  seit  1922.   Mit  scharfer  Kritik  fugt  er 

Mnzu,  das  sei  gekommen  durch  einen  etwas  selbstzufriedenen  und  selbst- 

sicheren  Qeist  in.Kirche  und  Fuhrerschaft;  roan  beliebte  zu  meinen.  daB 

lie  Kirche,  sich  «elbst  uberlassen,  auch  von  selbst  wachse;   die  Kirchen- 

Igeschlchte  lehre  das  Gegenteil!  Nur  durch  2^iten  von  Verfolgung  und  un- 

Igewdhnlicher  Arbeitsamkeit  gedeihe  die  Kirche.  Darum,  so  meint  er,  werde 

Idle  Anstrengung  der  Ffinfjahresbewegung   nach   diesen  Zeiten  der  Ver- 
mg  auch  einen  Auischwung  bringen.  Devaranne. 


Bericht  fiber  dfe  Hungersnot  und  die  HnfsaktkHL 

Ein  Mitglied  der  China  Famine  Relief  Commission  gibt  einen  Bericht 
|aber  seine  letzte  Inspektionsreise  in  die  gefShrdeten  Gebiete.  Er  land  Ver- 
Ihiltnisse,  die  man  kaum  mit  Worten  schlldern  kann;  zwei  Millionen  sind 
einer  Provinz  von  nur  sechs  Millionen  Einwohnern  verhungert,  und 
^weitere  zwei  Millionen  stehen  vor  der  nachsten  Ernte  vor  gleichem 
Schicksal.  Auf  die  Anfrage,  ob  es  moglich  sei,  Lebensmittel  in  diese  Gebiete 
gelangen  zu  lassen,  oder  ob  Rauber,  Biirgerkrieg  und  Soldatenbanden  jede 
Aktion  unmdglich  machten,  antwortete  Klark,  daB  in  Schensi,  Schansi  und 
dem  Teil  von  Kansu,  den  er  bereist  habe,  eine  Hilfsaktion  sich  wohl  un- 
gehindert  durchfuhren  lieBe.  Tausende  seien  dort  schon  gerettet  worden, 
und  andere  Tausende  konnten  es  werden,  wenn'genug  Mittel  zur  rechten 
Zett  eintr^ieh.  Ein  ObermaB  von  Getreide  lagere  in  der  Mandschnrei  und 
sogar  in  Qegenden,  die  dem  Hungergebiet  noch  viel  naher  liegen.  Draht- 
nachrichten  hStten  soeben  bests tigt,  daS  mehrere  Transporte  mit  Lebens- 
mitteln  ihren  Bestimmungsort  in  Schensi  erreicht  haben. 

Auf  die  Notrufe  nnserer  Mission  sind  durch  unsere  Kasse  bisher  uber 
40000  RM.  gegangen,  fast  alle  aus  der  Schweiz  stamnjend  und  vornehm- 
lich  den  Kreisen  um  Professor  Ragaz  in  Zarich  zu  verdanken,  die  wir 
groBtenteils  einer  im  schlimmsten  Hungergebiet  arbeitenden  Baptisten- 
mission  iiberwiesen  haben,  und  nur  zum  geringeren  Teil  dem  oben  er- 
wShnten  Hilfskomitee.  Devaranne. 

Scbwerer  Kmupi  in  Japan  um  das  OeweritsciiaftSKysetx. 

Die  Regierung  hat,  um  in  der  Arbeiterfrage  weiterzukommen,  das 

Soziaiburo  des  Staates  beauftragt,  ein  Gewerkschaftsgesetz  zu  entwerfen 

^und  der  nSchsten  Reichstagssession  einzureichen.     Es  sind  bisher  etwa 

1 000  Arbeiter  gewerkschaftlich  organisiert,  etwa  7  Prozent  aUerArbeiter 

Japan.    Da  diese  Bewegung  ungehemmt  weitergeht,  so  muB  einmal  eine 

setzUche  Regelung  eriolgen,  die  bisher  iehlte.     Das  SozialbGro  bat  ift 

Pmerkemrang  der  btsherigen  Leistangen  der  Qeverkschaften  in  Wohlfahrts- 

flege  und  Schlichtungsverhandhingen  aacb  dem  Vorbild  von  Engiand  und 

^nierika  ein  solclies  Qesetz  entwerfen,  das  dea  Organisierten  ihre  Kam- 

itenzen  zuwelst. 


\ 


MiiiitaiiaiMiiiHiMiiM^ 


r^ 


.:A^-fc^ 


^^.320. 


■■'-  VT-.;^-',.^  ^,^' 


.-'S- 


Es  war  zu  erwarten,  daB  die  Industrie  und  die  Arbeitgeber  sich  geborig 
wehren  wiirdeii,  was  nun  auch  eingesetzt  hat  und  zu  schweren  Konflikten 
auKenblicklich  fuhrt.  Die  Industriellen,  etwa  30  Verbande,  haben  ver- 
schiedentlich  bekundet,  daB  sie  nicht  prinzipiell  Qegner  eines  solchen 
Qesetzes  seien,  aber  alles  tun  wiirden,  um  die  sen  Entwurf  vor  dera 
Reichstag  zu  Fall  zu  bringen,  womogHch  ihn  gar  nicht  dahln  gelangen 
lassen  wiirden.  Es  sei  ein  ganz  einseitiges  Qesetz,  begunstige  eine  Klasse 
zuungunsten  der  anderen,  erkenne  Sozialisten  und  Kommunisten  offiziell 
an,  obwohl  es  nichts  mit  den  politischen  Parteien  zu  tun  habe.  SchlieBlicb 
haben  sie  einen  Gegenentwurf  eingereicht,  eine  Art  kontrollierenden 
Schlichtungsgesetzes,  das  wesentliche  Beschrankungen  von  Streiks  zum 
Gegenstand  hat. 

Die  Gegner  blieben  nicht  stumm,  so  daB  wir  heute  wieder  sehr 
schroffe  Qegensatze  auf  dem  sozialen  Gebiet  der  Innenpolitik  haben.  — 
Arbeiter  und  Gewerkschaften  halten  offentliche  Protestversammlungen  ab, 
machen  ihrePresse  mobil  und  sandten  eine  Abordnung  zuraPremierminister 
Hamaguchi;  sie  baten  ihn  um  wohTwoUende  Priifung  des  Gesetzes,  lehnten 
im  Falle  der  Ablehnung  jede  Verant\i^rtung  fiir  Radikalisierung  der  Be- 
wegung  ab  und  ersuchten  um  eine  Besprechung  mit  den  Arbeitgeberorga- 
nlsationen,  womit  der  Minister  sie  an  das  Sozialbitro  verwies. 

Wahrscheinlich  unter  dem  Druck  der  eben  geschilderten  Lage  haben 
die  Arbeiterparteien,  die  bisher  bei  der  letzten  Wahl  nicht  einmal  ini 
Listenverbaqd  miteinander  standen,  den  Weg  der  Einigung,  im  Moment^ 
wenigstems,  gefunden.  Im  Juli  haben  sich  die  Fuhrer  der  verschiedenen, 
oft  recht  disparaten  Verbande  zusammengeschlossen  und  unterzeichneten 
folgenden  Schwur:  Wir  drei  Parteien  erklaren  im  Namen  der  Mass^  daB 
wir  uns  heute  verschmolzen  haben!  —  Auf  der  Buhne  prangte  das  Plakat: 
Gemeinsamer  Kampf  fiir  das  Gewerkschaftsgesetz!  —  Der  Name  des  neuen 
Zweckverbandes  ist  Zenkoku  Taishuto.  Devaranne. 


Gecen  das  KirchenselSut! 

Ein  „Eingesandt"  im  ^Japan  Chronicle"  beschwert  sich,  daB  die  in 
seiner  Nahe  neu  geweihte  katholische  Kirche  um  6  Uhr  fruh  ihr  Angelus- 
gelaut  so  laut  und  ruhestorend  erschallen  lasse,  daB  er  das  als  rucksichts- 
los  brandmarkt.  Darob  eine  lange  Fehde  in  der  Zeitung  mit  Fiir  und 
Wider!  Zwei  ausfuhrlichere  Briefe  stimmen  der  Sitte  des  Lautens  zu  mit 
der  Begrilndung,  daB  die  Polizei  erst  einmal  das  Autoger^usch  bannen 
solle,  daB  das  Liuten  durch  Aufnahme  durch  das  Radio  als  etwas  Er- 
hebendes  erwiesen  sei,  daB  es  im  Abendland  ilberall  anstandslos  (?)  geiibt 
werde  ■und  daB  die  japanischen  Tempelglocken  ja  auch  Tag  und  Nacht  er- 
klSngen!  —  Man  einigte  sich  schlieBlich  auf  ein  Gesuch  an  die  Patres  der 
katholischen  Kirche  um  Einst^len  des  FrfihlSutens.  Devaranne. 


^'  K       Vcrantwortlicher  Schriftlelter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

:->X        •^*'  Berlln-Steglitz,  ScdanstraBe  40. 

'  ..    -' '     Druck  von  Hoffmann  &.  Reiber,  Gdrlitz,  Demianiplatz  28. 
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„Christus  am  Runden  Tisch  *)/* 

t  .  Von  Professor  D.  Dr.  W  i  1 1  e. 

So  lautet  der  Titel  des  neuen  Buches  des  bekannten  Missionars 
Dr.  E;  Stanley  Jones,  dessen  friiheres  Buch  ,JDer  Christus  der  indi- 
schen  LandstraBe"  groBes  Aufsehen  erregt  und  mehr  als  400  000 
Kaufer  gefunden  hat.  Der  Verfasser  hat  sich  auch  in  Deutschland 
durch  sein  erstes  Buch  so  viele  Herzen  gewonnen,  daB  die  erste  Auf- 
lage  dieses  neuen  Buches  durch  Vorausbestellungen  schon  vor  dem 
Erscheinen  vergriffen  war.  So  liegt  bereits  die  zweite  Auflage  vor. 
Das  ist  etwas  ganz  Ungewohnliches  auf  dem  deutschen  Bucher- 
markt.  Und  man  bedenke,  daB  es  sich  um  ein  Missionsbuch  handelt! 

Ich  nahm  dies  zweite  Buch  mit  etwas  Skepsis  in  die  Hand.  Es 
gibt  ja  Menschen,  die  nur  e  i  n  gutes  Buch  schreiben  konnen.  Diese 
Skepsis  ^ar  unberechtigt.  Dies  neue  Buch  von  Stanley  Jones  isf 
noch  wertvoller  als  das  erste,  es  ist  grundsatzhcher  und  tiefer. 

Stanley  Jones  ist  Amerikaner,  gehort  zur  bischoflich-methodisti- 
schen  Kirche  und  arbeitet  seit  23  Jahren  als  Missionar  in  Indien,  seit 
13  Jahren  als  Evangelist  unter  den  gebildeten  Klassen.  Die  Be- 
rufung  zum  Bischof  hat  er  abgelehnt.  Er  will  frei  bleiben  fur  sein 
umfassendes  Wirken  unter  den  fiihrenden  Schichten  Indians.  Er 
halt  ffir  sie  Versammlungen  ab,  bei  denen  oft  genug  Nichtchristen  die 
Leitung  haben,  und  er  pflegt  mit  ihnen  zwanglose  Geselligkeit,  Zwie- 
sprachen  „Am  Runden  Tisch".  Dabei  wird  dann  von  ihren  religiosen 
Erfahrungen  gesprochen.  Alle  erzahlen,  Muslime,  Hindu,  Anhanger 
der  verschiedensten  religidsen  Sekten  und  philosophischen  Schulen, 
auch  Christen,  Missionare  und  Inder,  was  sie  religios  selbst  erfahren 
haben.  Der  Niederschlag  dieser  Zwiesprachen  ist  das  neue  Buch. 
Aber  es  ist  weit  mehr  als  das.  Es  zieht  gnindsatzliche.  Folgerungen 
aus  den  bei  diesen  Zwiesprachen  gemachten  Erfahrungen,  nicht  nur 


*)  Dr.  E.  Stanley  Jones,  Christus  am  Runden  Tisch.  Offene  Aos- 
sprachen  unter  Jesu  Augen  4n  Indien.  Einzig  berechtigte  deutsche  Ausgabe 
von  Paul  Oabler,  Berlin,  1930.  Furche-Verlag.  318  S.  6,60  RM.,  in  Leiften 
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fOr  die  A^ssionsarbeit  in  Indian,  sondern  fiir  die  Sache  Christi  auf  der 
ganzen  Erde.  Mit  Recht  betont  der  Verfasser,  daB  es  sich  heute  gar 
nicht  mehr  um  die  Sciieidung  zwischen  Christenheit  und  „Heiden"- 
Welt  handelt,  sondern  daB  es  in  der  ganzen  Menschheit  einen  einlieit- 
lichen,  groBen  Kampf  gibt,  ein  allumfassendes  Ringen  und  Werben, 
daB  Christus  Heifer  und  Retter  aller  Menschen  werde.  Die  „Christen" 
brauchen  ihn  ebenso  notig  wie  die  „Heiden".  So  packt,  was  er  auf 
Grund  seiner  Erfahrungen  in  Indien  sagt,  zugleich  an  unsere  Herzen. 
Daher  ist  das  Buch  ein  Erbauungsbucli  in  edelstem  Sinne  auch  fiir 
uns  Christen  der  Heimat. 

Stanley  Jones  ist  ein  ganz  orthodoxer  "^Theologe.  Er  halt  alle 
Dogmen  fiir  gut  und  unerlaBIich,  er  glaubt  an  alle  Wunder  des  Neuen 
Testaments.  Aber  Dogmen  und  Wunder  und  Kulte  sind  ihm  doch  nur 
etwas  Sekundares,  sind  ihm  menschliche,  irdische  Form,  „zu  eng- 
herzig"  (S.  118),  irrig,  selbst  die  Bibel  ist  ihm  voU  UnvoUkommen- 
heiten  und  Irrtiimer;  alles  das  sind  ihm  HtiUen,  die,  wenn  sie  zum 
Selbstzweck  oder  zum  Wichtigsten  gemacht  werden,  eine  schwere 
Kemmung  werden  ^iissen  fiir  das  Zentrale:  das  ist  ihm  Christus,  der 
lebendige  Christus.  Ihn  erfahren  als  den  personlichen  Heiland,  in 
dem  wir  Qott  haben,  well  sich  in  ihm  Gott  uns  gibt,  das  ist  das  Hell, 
das  Einzige,  worauf  es  ankommt.  „Christus  verkorpert  die  Religion 
schlechthin.  Das  organisierte  Christentum  mit  seiner  Vermischung 
des  Geistes  JCasars  mit  dem  Christi  ist  nur  eine  Art  Religion"  (S.  19), 
,.Es  ist  eine  Tatsache,  daB  es  letzten  Endes  nicht  auf  die  verschiedenen 
Systeme  wie  Christentum,  Hinduismus,  Buddhismus  oder  Mohamme- 
danismus  ankommt,  sondern  auf  Christusahnlichkeit  und  Christus- 
unahnUchkeit  und  darauf,  ob  sich  jene  Christusunahnlichkeit  innerhalb 
der  hichtchristhchen  Systeme  oder  innerhalb  des  Christentums  findet. 
Letztlich  handelt  es  sich  nur  um  ein  Entweder-Oder  zwischen 
Christus  und  den  andern  Lebenswegen"  (S.  13).  „Ich  gehore  weder 
zu  den  Fundamentalisten  noch  zu  den  Modernisten.  Ich  vertraue, 
ich  gehore  zu  Christus  und  bin  ein  Christ,  der  das  Fundamentale 
des  christlichen  Glaubens  festhalt,  und  zwar  mit  einem  offenen 
Herzen,  so  daB  es  der  bestandigen  Kontrolle  durch  Christi  Ge- 
sinnung  unterworfen  ist"  (S.  299  f.).  „Der  Fundamentalismus  ^st  ein 
Versuch,  das  festzustellen,  was  fundamental  ist.  Doch  Jesus  ist 
groBer  als  alle  unsere  Versuche,  Aussagen  iiber  ihn  zu  machen. 
Paulus  sagt,  er  ist  „die  unaussprechliche  Gabe".  Alle  Aussagen,  die 
wir  aufzustellen  versuchen,  sind  nur  annahernde  Wahrheiten  iiber 
die  Wahrheit.  Ich  kann  mich  nicht  einem  Versuch,  etwas  iiber  ihn 
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z\x  sagen,  ausliefern.  Ausliefeni  kann  ich  mich  nur  einer  Person, 
die  groBer  ist  als  alle  Versuche"  (S.  298).  „Der  Modernismus  ist 
eine  Zusammenfassung  moderner  Ideen,  Ich  kann  mich  nicht  mo- 
dernen  Ideen  ausliefern;  denn  diese  Ideen  werden  sich  uberleben, 
und  andere  moderne  Ideen  werden  ins  Leben  treten."  „Qleichwohl, 
alles  Schone,  was  die  Modernisten  gefunden  haben,  ist  mein.  Aber 
ich  denke  daran,  wem  ich  angehore"  (S.  299).  In  der  Urchristenheit 
sei  die  Qefahr  der  Zersplitterung  sehr  groB  gewesen  wegen  der 
verschiedenen  Auslegungen  Christi.  Da  habe  Paulus  das  rechte 
Wort  gesprochen,  „indem  er  ihnen  zeigte,  daB  sie  im  Zentraf^n,  in 
Christus,  eins  waren.  Sie  taten  Unrecht,  wenn  sie  in  ihrem  Leben 
das  Hauptgewicht  auf  die  verschiedenen  Auslegungen  legten,  an- 
statt  auf  den,  der  ausgelegt  wurde,  namlich  Christus"  (S.  298). 
„Haben  wir  nicht  im  Westen  tatsachUch  um  Christus  her  ein 
System  aufgerichtet?"  (S.  282). 

Christus  den  Menschen,  den  Indem  zumal,  so  nahe  zu  bringen, 
daB  sie  selbst  mit  ihm  in  Qemeinschaft  kommen,  das  ist  Stanley 
Jones  brennendes  Verlangen. 

Er  laBt  sie  nun. alle  ihre  reHgiosen  Erfahrungen  erzahlen.  Er 
disputiert  nicht  mit  ihnen  fiber  theologische  und  philosophische 
Fragen,  ^er.spricht  mit  ihnen,  als  Freund  zu  Freunddtf^  als  Mensch 
zum  Menschen,  fiber  das  innere  Leben  ihrer  Seelen.  Und  wird  be- 
sturzt,  wie  arm  doch  all  dieser  klugen,  gebildeten,  frommen 
Menschen  Seelen  sind.  Alle  suchen,  aber  keiner  hat  gefunden. 
Finden,  was  ihr  voUen  Frieden  gibt,  kann  die  Menschenseele  nur 
in  C|iristus.  Wenn  nun  die  Menschen  Indiens  Christus  'finden,  so 
entsteht  da  ein  indisches  Christentum.  „Ein  Theologieprofessor  im 
Westen  schrieb  voUer  Gelehrsamkeit  daruber,  es  sei  gefahrHch, 
Indien  zu  erlauben,  daB  es  mit  dem  Neuen  Testament  in  der  Hand 
Christus  nach  seinem  eigenen  Verstandnis  interpretiere.  Er  sagte, 
niemandem,  Indien  so  wenig  wie  dem  Abendland,  konne  man  eine 
Interpretation  Christi  anvertrauen.  Er  vergaB  dabei  naturHch,  daB 
bereits  das  Neue  Testament  selbst  erne  Interpretation  ist,  und  daB 
unsere  Lehrgebaude  ihrerseits  wieder  eine  Interpretation  jener 
Interpretation  darstellen"  (S.282). 

Aus  sich  selbst  wird  Indien  nie  zu  wahrem  Leben  kommen.  Nur 

durch  Christus  kann  ihm  die  Errettung  zuteil  werden.  Aber  wenn 

I  Indien  durch  Christus  gerettet  wird,  dann  wird  Indien  seine  eigene 

Art  und  sein  Erbe  durch  Christus  heiligen  lassen.  Was  am  indisdjen 

Geisteserbe,  an  seinen  Sitten  und  am  Charakter  seiner  Menschen 


.7^; 


-^324  — 

gut,  schdn  und  edel  ist,  das  wird  nicht  durch  Christus  vernichtei 
sondern  erhalten  werden.  „Ich  wunschte,  die  indischen  Friauen  be 
hielten  ihr  Sari,  und  zwar  nicht  nur  deshalb,  weil  es  indisch  is 
sondern  weil  es  das  schdnste  Qewand  in  der  ganzen  Welt  ist.  Abei^ 
urn  tiefer  zu  gehen:  ich  mochte,  daB  Indien  die  schonen  Lichtseiten 
seines  Lebens,  die  etwas  so  Anziehendes^  und  Wertvolles  sind,  be- 
h§lt:  seine  Vorliebe  fur  Einfachheit,  sein  Feingefuhl  fUr  geistliche 
Dinge   und   seinen   Olauben   an   deren   Wirklichkeit.    Jesus,   der 
Schlichte,  der  Geistliche,  der  Sadhu,  der  Brahmatschari,  halt  diese 
Ideale  der  Vergangenheit  hoch  und  bewahrt  sie  in  sich  selbst" 
(S.  108).   „Dank  der  vergleichenden  Religionswissenschaft  kommt 
heutzutage  jeder  Mensch  zu  der  Einsicbt,  daB  sich  Qott  nirgends 
unbezeugt  gelassen  hat,  und  daB  Wahrheft  und  erhabenes  Denken 
nicht  der  ausschlieBliche  Besitz  einer  einzelnen  Rasse  sind"  (S.  15). 
„Obgleich  ich  an  das  Evangelium  glaube,  wurde  ich  doch  bedenk- 
lich  werden,  wenn  ich  fuhlte,  daB  alles,  was  in  der  irtdischen  . 
Lebensanschauung  edel  und  groB  ist,   durch   die  Darbietung  des 
Evangeliums  dem  Untergang  geweiht  sein  solUe.  Aber  es  ist  nicht 
so"  (S.  107). 

Was  will  denn  nun  die  Mission,  wie  Stanley  Jones  sie  versteht 
und  flbt:  „Wir  bekannten,  daB  uns  nichts  an  einem  Sieg  fiber  eine 
andere  Religion  als  sqlchem  lage.  Man  kann  einen  Sieg  liber  eine 
andere  Religion  erringen  und  doch  noch  von  dem  vorgesteckten  Ziele 
weit  entfernt  sein"  (S.  180).  „Es  k6nnte  sein,  daB  man  einfach 
Q6tter  gegen  Gotter  eintauscht"  (S.  108).  „Wir  bezeichneten  als 
Ziel  unserer  evangejistischen  Arbeit  die  Schaffung  eines  chr|stus- 
ahnhchen  Charakters  durch  Glauben  an  und  Gemeinschaft  mit 
Christus,  dem  lebendigen  Erloser,  sowie  durch  innig  verbundenes 
Zusammenleben  in  einer  gottllchen  Gemeinschaft"  (S.  180). 

Diese  Arbeit  und  Arbeitsart,  wie  Stanley  Jones  sie  betreibt,  wird 
vielfach  angefochten.    „DaB  Christus  so  allmahlich  immer  tiefer 
und  tiefer  in  die  indische  Seele  hineinwachst,  erscheint  vielen  nicht  ' 
bedeutsam.    Sie    wollen    unmittelbare,    persOnUche    Bekehrungen 
haben.    Wir  auch.   Aber  ehe  dies  hohe  Ziel  verwirklicht  werden 
kann,  wird  erst  in  weitgehenderem  MaBe  der  Boden  dafiir  zu- 
bereitet.   Es  wird  eine  Lage  geschaffen,  in  der  persSnliche  Be-  . 
kehrungen  leichter  erfolgen  konnen"  (S.  313).  Christus  muB  sich  tief 
in  das  RassenbewuBtsein  Indiens  hineinversenken.   Ehe  nicht  eine  f 
innerlichste  Verbindung  des  indischen  geistigen  Lebens  mit  Christus  [./_ 
erfolgt   ist,   wird   die   Qewinnung   Indiens   nicht   gelingen.    JVlan 


n 


—  325  — 


wandle  die  philosophische  Lebensanschauung,  die  den  Hintergrund 
zum  indischen'Denken  ausmacht,  und  alsbal(f  ist  auch  Indiens  gt- 
samtes  auBeres  Leben  gewandelt"  (S.  139).  Auf  diesem  Wege  aliein, 
daB  Indiens  Qeist  von  innen  heraus  umgewandelt  wird  durch  den 
Geist  Christi,  kann  Indiens  Volk  und  Leben  durch  Christus  wieder- 
geboren  werden.  Und  dies  sucht  Stanley  Jones  durch  sein  Wiri^en 
zu  erreichen.  Er  weiB  viel  Schones  zu  erzahlen  von  den  Wirkungen, 
lie  erzielt  werden.  Dies  Wirken  in  die  Weite  hat  zunachst 
natiirlich  wenige  inZahlenfaBbare  Erfolge  aufzuweisen.  Aber 
darauf  kopimt  es  ja  auch  gar  nicht  an.  Der  ubliche,  bisherige  Mis- 
sionsbetrieb  leidet  vielmehr  gerade  an  dieser  VerauBerlichung  und 
an  dem  Zwingenwollen,  wenn  es  auch  ein  ZwingenwoUen  zu  Christus 
hin  ist.  „Weiter  riickten  wir  von  allem  reHgiosen  Imperialismus 
ab,  der  seine  eigenen  Anschauungen  und  Qlaubensbekeniitnisse  an- 
dem  aufzwingt"  (S.  179).  In  Zukunft  werden  nur  solche  Missionare 
im  Osten  Qehor  finden,  die  auf  jeden  ImperiaHsmus  verzichtet 
haben,  und  als  Diener  kommen  (S.  184).  „Die  christliche  Mission 
hat  nur  zu  oft  versucht,  dem  Osten  den*  Geist  des  Westens  aufzu- 
pfropfen"  (S.  182).  So  sind  die  indischen  Christen,  die  trotz  allem 
gewonnen  worden  sind,  zum  groBen  Teil  wie  Fremdfinge  in  ihrem 
eigenen,  Vplk.  „Es  unterliegt  keinem  Zweifel,  daB  die  Kirche  in  In- 
dian zu  erner  abgekapselten  Gemeinschaft  geworden  ist,  die  nicht 
in  lebendigem  Austausch  mit  den  andern  Oemeinschaften  steht" 
(S.  182).  „Aber  die  Kirche  ist  weithin  unterchristlich"  (S.  134).  „Die 
Kirche  braucht  ihre  Zeit  nicht  damit  hinzubringen,  die  Obel  und 
Haresien  zu  bekSmpfen,  die  sie  bedrohen.  Wenn  sie  ihre  strahlende 
Gesundheit  und  ihre  Pfingsttemperatur  beibehalt,  kann  ihr  nichts 
Schaden  tun.*'  „Die  groBte  Gefahr  droht  uns  nicht  vom  Antichristen- 
tum,  sondern  vom  Unterchristentum"  (S.  136).  Das  Schlimmste, 
was  die  Arbeit  der  Mission  hemmt,  ist  das  Gefiihl  der  personlichen 
Oberlegenheit,  das  so  viele  Missionare  beherrscht  Oberlegen  ist 
Ciiristus  den  Indern,  aber  sonst  niemand.  Diese  personliche  Ober- 
legenheit der  Missionare  und  Christen  ist  ein  ganz  unchristUcher 
Ifochmut  Darum  sagen  so  viele  Inder,  daB  sie  Christus  lieben  und 
kennen,  aber  Mission  und  Kirche  wollen  sie  nicht  (S.  184  ff.).  Das 
gilt  nattirhch  erst  recht  vom  Christentum  im  Abendlande  selbst. 
Ein  von  England  heimgekehrter  Student  sagte  zu  Stanley  Jones: 
„Ich  glaube,  ich  wSre  in  England  Christ  geworden,  wenn  man  mich 
personlich  etwas  mehr  und  dafflr  meine  Seele  etwas  weniget  ge- 
Uebt  hatte"  (S.  188). 


Gleichwohl,  welch  ein  Segen  geht  von  der  Mission  und  den 
indischen  Christen  afls  in  das  ganze,  groBe  Land  und  Volk!  Ein 
mohammedanischer  Direktor  des  Erziehungswesens  in  Mittel-Indien 
stellt  den  dortigen  Christen  iiber  ihre  Arbeit  an  den  primitiven 
Stammen  das  Zeugnis  aus:  „Die  Christen  haben  hier  Tiere  in 
Menschen  verwandelt"  (S.  148).  Keine  Religion  Indiens  kann  das 
und  traut  sich  das  auch  nur  zu.  Aber  Christus  schafft  wie  iiberall 
so  auch  in  Indien  ein  neues  Leben,  das  wie  ein  Wunder  in  der 
Weh  steht.  Die  sechs  Kinder  einer  reichen,  christHchen,  indischen 
Familie  wurden  in  Darjeeling  durch  einen  Erdrutsch  getotet.  Auf 
ihrem  gemeinsamen  Qrabe  steht  das  Wort:  „Qott  aber  sei  Dank, 
der  uns  den  Sieg  gegeben  hat  durch  unsern  Herrn  Jesus  Christus." 
Die  Eltern  aber  haben  ihr  Leben -der  Erziehung  armer  Kinder  ge- 
widmet.  300  Kindem  sind  sie  Vater  und  Mutter  um  Christ!  willen 
(S.305)! 

Qanz  stark  betont  Stanley  Jones  den  Qedanken,  daB  die  durch 
Christus  geschaffene  Erlosung  auch  das  gesamte  Leben  der 
Menschen  auf  der  Erde  umgestalten  soil  und  muB.  „Die  Welt  soil 
der  Schauplatz  der  endgultigen  Erlosung  werden  und  soil  auch 
selbst  daran  teilhaben"  (S.  300).  „In  den  letzten  Jahrhunderten  hat 
man  sich  damit  zufrieden  gegeben,  daB  man  sich  personlich  zu 
Jesus  als  dem  personUchen  Erloser  bekannte;  Jetzt  aber  finden  wir 
wieder^heraus,  daB  wir  uns  in  gleicher  Weise  auch  in  den  sozialen, 
wirtschaftKchen  und  internationalen  Beziehungen  zu  Christus  als 
dem  Sohne  Qottes  bekennen  mussen.  Auch  die  Kirche  muB  jenes 
umfassende  Bekenntnis  verkorpern  oder  sie  hort  auf,  die  Kirche 
des  lebendigen  Christus  zu  sein"  (S.  1 19).  Die  ,andern  Religionen 
haben  nichts,  was  dem  Konigreiche  Gottes  auf  Erden  in  der  Ver- 
kfindigung  Jesu  entspricht.  Was  das  eigentlich  bedeutet,  haben  die 
Christen  auch  erst  schmerzlich  spat  begriffen  (S.  94).  „Wir  haben 
das  Reich  .Gottes  in  eine  andere  Region  verlegt  —  in  den  Himmel; 
dort  ist  es  ungefahrUch,  soweit  es  sich  wenigstens  um  diese  Welt 
und  ihre  gegenwartige  Ordnung  handelt"  (S.  95).  „Das  Konigreich 
Gottes  bedeutet  (in  Wahrheit  und  Wirklichkeit)  den  erstaun- 
lichsten  und  radikalsten  Reformplan,  der  dem  Menschengeschlecht  *| 
jemals  nahegebracht  worden  ist.  Er  besagt  nichts  weniger,  als  daB 
die  gegenwartige  Weltordnung  durch  das  Konigreich  Gottes  ersetzt 
werden  soil.  Dies  Reich  hat  zum  Ziel,  die  Menschen  von  der  gegen- 
w5rtigen,  unnaturiichen,  unmoglichen  Weltordnung  zu  eriosen  und 
sie  statt  dessen  in  ein  neues  Reich  zu  versetzen,  das  sich  auf  neue 
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Grundsatze  aufbaut,  einen  neuen  Geist  verkorpert  und  von  einer 
neuen  Personlichkeit  regiert  wird"  (S.  89).  „Wie  dies  Konigreich 
kommen  wird,  weiB  ich  nicht.  Es  mag  so  gescljehen,  daB  der  Zeit- 
geist allmahlich  schon  jetzt  vom  Christusgeist  iiberwunden  wird; 
es  mag  auch  sein,  daB  es  erst  in  der  Endzeit  geschieht"  (S.  91  f.). 
Aber  gewiB  ist,  daB  alle  Christen  daran  arbeiten  miissen,  mit  aller 
Maclit,  daB  Christi  Geist  und  Liebe  die  Herrschaft  in  alien  Lebens- 
beziehungen  erlangt.  Christus  fordert  das  von  den  Seinen.  Qegen 
die  Ausnutzung  der  Kinder,  gegen  die  Verachtung  der  Frau  und 
ihren  sexuellen  MiBbrauch,  gegen  Ausbeutung  der  Menschen,  gegen 
Tyrannei,  gegen  alle  Laster  stellt  sich  Christus  mit  aller  Energie 
und  erwartet  von  den  Seinen  dasselbe  (S.  96ff.).  Naturlich  ware 
es  leicht,  hie  und  da  und  dort  an  dem  Buch  Kritik  zu  uben.  Aber 
das  ware  kleinUch  angesichts  seines  feinen  Inhalts.  Und  oft  bringt 
man  sich  dadurch  selbst  um  den  Segen,  den  ein  Buch  geben  kann. 
Dies  Buch  von  Stanley  Jones  ist  eine  Quelle  des  Lebens  fur 
jeden,  der  es  mit  warmem  Herzen  liest.  Wie  reich  und  segensvoU 
muB  dieses  Mannes  Wirken  in  Indien  sein!  Mochte  die  gesamte 
Mission  von  ihm  lernen.  Doch  nicht  nur  die  Mission.  Auch  unsere 
Kirchen  daheim.  Das  Buch  selbst  ist  natiirlich  noch  viel  reiche/  als 
die  ku^zen  Auszuge,  die  hier^egeben  werden. 


Trauerrede  vor  dem  Sarge  des  Pastors  Ritsuhiko  Aoki 
in  seiner  Osaka- Gemeinde*). 

Qehalten  am  25.  Juni  1930  von  Superintendent  D.  E.  Schiller  aus  Kyoto. 

k- 

Zwei  Stiicke  der  Heiligen  Schrift  mochte  ich  meiner  Trauerrede  voran- 
setzen: 

1.  2.  Korinther  4,  6 — 7,  was  sich  beziehen  soil  auf  Leben  und  Wirken 
|;Unseres  teuren  Verstorbenen:  „Qott,  der  da  hieB  das  Licht^aus  derFinster- 
nis  hervorleuchten,  der  hat  einen  hellen  Schein  in  unsere  Herzen  gegeben, 
daB  durch  uns  entstunde  die  Erleuchtung  von  der  Erkenntnis  der  Klarheit 
Gottes  in  dem  Angesichte  Jesu  Christi.  Wir  haben  aber  solchen  Schatz  In 
irdenen  GefaBen,  auf  daB  die  iiberschwengliche  Kraft  sei  Gottes  und  nicht 
von  uns." 


*)  Pfarrer  Ritsuhiko  Aoki  hat  rund  30  Jahre  im  Dienst  der  Ostaslen- 
Mission  in  groBem  Segen  gewirkt.  Am  21.  Juni  ist  er  von  Gott  abberufen 
worden  in  die  Ewigkeit.  Um  des  groBen  Wertes  dieses  Mannes  fur  die 
Sache  Christi  in  Japan  willen  bringen  wir  die  Rede,  welche  Misjions- 
Superintendent  D.  Schiller  bei  der  Trauerfeier  fiir  Pfarrer  Aoki  in  Osaka 
gehalten  hat.  -  Witte. 
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s»\^  (,'  2.  R6mer8,  38 — 39,  was  slch  beziehen  soil  auf  unsere  sroBe  Christen- 
hoffnuns:  in  bezug  auf  den  teuren  Verstorbenen:  „Ich  bin  gewlB,  daB  weder 
Tod  noch  Leben,  weder  Engel  noch  Fflrstentum  noch  Gewalt,  weder  Gegen- 
wartiges  noch  Zukunftiges,  weder  Hohes  noch  Tiefes  noch  keine  andere 
Kreatur  mag  uns  schekien  von  der  Liebe  Gottes,  die  in  Christo  Jesu  ist, 
unserm  Herrn." 

Liebe  Trauergemeinde !  Wir  klagen  in  dieser  Stunde  um  den  Hingang 
unseres  teuren  Pastors  Ritsuhiko  Aoki,  den  nacb  Qottes  Willen  eine 
schwere  Krankheit  aus  diesem  Leben  hinweggenommen  hat.  Ich  sage: 
nach  Qottes  Wilien!  Denn  es  geschab  nicbt  durch  die  Willkiir  eines  Zu- 
falls,  nicht  durch  ein  blindes  Geschick,  sondern,  wie  Wir  Christen  wissen, 
nach  dem  Willen  Gottes,  der  allmachtig,  weise  und  voller  Liebe  ist.  Wir 
vertrauen  darauf,  auch  wenn  uns  seine  Gedanken  zunachst  unverstandlich 
und  seine  Wege  uns  grausam  erscheinen.  Als  ich  vor  einigen  Tagen  noch 
—  es  war  am  21.  Juni  —  an  seinem  Krankenlager  weilte  und  seine  Schwach- 
heit  unter  groBen  Schmerzen  erkannte,  auch  von  ihm  selber  die  Erwartung 
seines  Lebensendes  horte,  mit  ihm  betete  und  ihm  auf  seinen  Wunsch  den 
christlichen  Segen  gab,  zogen  schwere  Gedanken  durch  meine  Seele.  Denn 
ich  wuBte,  was  wir  an  unserm  Pastor  Aoki  verloren.  Wer  sollte  sein  Werk 
fortsetzen,  in  der  Weise,  wie  er  es  gefuhrt  hatte?  Ich  dachte  an  Luther, 
der  einst  am  Krankenlager  Melanchthons,  seines  Mitarbeiters  am  Refor- 
mationswerke,  stand,  voller  Angst,  daB  dieser  ihm  entrissen  wurde,  wie  er 
da  zu  seinem  Gott  betete:  du  darfst  mir  diesen  Gehilfen  an  deinem 
wichtigen  Werke  nicht  wegnehmen,  den  wir  so  notwendig  gebrauchen!  — 
aber  ich  wagte  doch  nicht,  diesen  Qebetston  anzuschlagen,  sondern  dachte 
an  Jesus  in  Gethsemane,  der  da  betete:  Nicht  mein,  sondern  dein  Wille 
geschehe!  So  war  mein  Gebet  auf  den  Ton  gestimmt,  daB  wir  alles  Gottes 
vaterlichem  Willen  uberlassen  mussen,  well  ieine  Gedanken  hdher  sind 
ais  die  unseren,  und  er  allein  das  Rechte  weiB  und  in  Liebe  uns  fuhrt.  Und 
der  Kranke  nahm  diesen  Gebetston  an  und  wurde  von  da  ab  ruhiger  und 
wfederholte  zu  den  Seinen  immer  wieder  sein  Lieblingswort  aus  der 
Helligen  Schrift:  „Seid  allezeit  frdhlich,  betet  ohne  UnterlaB,  seid  dankbar 
in  alien  Dingen!"  (l.Thessalonicher  5,  16—18);  und  als  das  Sprechen  ihm 
immec  schwerer  wurde,  da  horte  schlieBUch  seine  treue  Qattin  immer  nur 
das  eine  noch,  was  er  immer  wiederholte:  „Yorokobe!  Seid  frOhlich!" 
Seine  Seele  freute  sich  auf  die  herrliche  Zukunft,  die  ihm  durch  Gottes 
Vaterliebe  bereitet  war  im  Himmel.  . 

Unter  alien,  die  heute  hier  versammelt  sind,  bin  ich,  auBer  einem 
einzigen  seiner  Freunde,  der  von  Tokyo  her  zu  dieser  Trauerfeier  herbei- 
geeilt  ist,  derjenige,  der  am  l§ngsten  mit  dem  Verstorbenen  in  Verbindung 
gewesen  ist  auf  mancherlei  Weise:  als  sein  Vorgesetzter,  als  sein  Mit- 
arbeiter,  als  sein  Lehrer,  als  sein  Schiiler,  als  sein  Freund.  Auf  Grund 
dieser  mannigfaltigen  Beziehungen  glaube  ich,  nicht  nur  seinen  Lebens- 
gang  von  auBen  her  zu  kennen,  sondern  auch  tief  in  sein  Inneres  hinein- 
gesehen  zu  haben.  * -,  . 

Es  war  im  FrQhllnf  des  vorlgen  Jahres,  daB  ich  mit  meiner  Frau  auf 
dem  Gipfel  des  Aso-Vnlkans  im  Zentnim  der  groBen  Insel  Kyushiu  stand. 
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Und  als  ich  von  da  ins  weite  Land  hineinschaute  auf  die  vielen  Dftrfer 
und  Stadte,  die  zwischen  den  Bergen  zerstreut  lagen,  sagte  ich  zu  mfeiner 
Gefahrtin:  „Hier  in  einem  dieser  Dorfer  ist  unser  Pastor  Aolci  geboren." 
Hierhin  wollte  er  mich  immer  fiihren,  urn  mir  seine  Heiraat  zu  z^igen. 
Da  stand  neben  seinem  Elternhause  der  groBe  Kampferbaum,  von  dem  er 
uns  so  oft  erzahlt  hat.  Und  als  sein  Vater  gestorben  war  und  er  hier  war, 
am  den  Haushalt  aufzulosen,  lieB  er  den  Baum  fallen  und  zu  Brettern  zer- 
scbneiden.  Aus  diesem  Hoize  ist  das  schone  Kastchen  gemacht,  das  er 
uns  geschenkt  hat,  mit  Lackfarbe  uberzogen.  Und  auf  dem  zweiten  inneren 
Decicel  steht  auf  rotem  Lack  mit  schwarzen  Zeichen  geschrieben:  „Ich 
schame  mich  des  Evangeliums  von  Christo  nicht;  denn  es  ist  eine  Kraft 
Gottes,  selig  zu  machen  alle,  die  daran  glauben."  Das  ist  die  Lbsung  seines 
Lebens  gewesen:  „Ich  schame  mich  des  Evangeliums  von  Christo  nicht!" 
Das  hat  er  aliezeit  durchgefiihrt,  wenn  er  Zeugnis  gab  von  dem,  was  in 
ibm  war  und  sein  Herz  erf iillte,  wenn  er  zu  hoch  und  niedrig  davon  redete. 
Denn  er  muQte  davon  reden  und  kam  bei  jeder  Unterftaltung  darauf  hinaus 
mit  seiner  groBen  Begabung,  jede  Unterhaltung  darauf  hinzufiihren,  wes- 
halb  er  auch^ein  Wegweiser  zum  Leben  fur  unzahlige  Menschenherzen 
gewesen  ist.      ? 

Er  war  eigentlich  nicht  von  Haus  aus  dazu  bestimmt  gewesen;  denn 

iiein  Vater,  ein  Landarzt,  wollte,  daB  er  buddhistischer  Priester  werden 

■sollte.  ^er  Gott  hatte  ihn  zu  anderem  berufen.  Als  er  in  Nagasaki  eine 

Missionsschule   der   Methodisten   besuchte,   wurde   er   Christ.    Und   als  er 

dann  von.  unserer  Theologischen  Schule  in  Tokyo  horte,  bescfiloB  er,  mit 

zwei  seiner  Schulkameraden  dorthin  zu  gehen,  um  Theologie  zu  studieren 

and  Pastor  zu  werden.  Dazu  gab  ihm  sein  Vater  kein  Geld,  der  von  nun 

an  mit  ihm  entfremdet  war.  Erst  im  spateren  Leben,  als  er  die  Erfolge 

seines  Sohnes  sah,  hat  er  sicb^  mit  ihm  versohnt.  So  hatte  der  junge  Aoki 

fdne  schwere  Studienzeit.    Auch  die   lange   Reise   nach  Tokyo  war  ohne 

iKeniigendes  Reisegeld  schwierig.  Die  heutigen  Eisenbahnlinien  waren  da- 

pnals    noch    nicht    voUendet.    So    benutzte    er    Schiffsgelegenheiten    und 

Iwanderte  einen  Teil  des  Weges  zu  FuB.  Als  er  einige  Wochen  nach  den 

|iinderen  in  Tokyo  ankam,  barfuB,  auf  Strohsandalen,  allzu   armlich  ge- 

leidet,  erschien  er  zunachst  unseren  Tokyomissionaren  wenig  vertrauen- 

'trweckend.  Aber  er  hat  sich  doch  als  der  treueste,  eifrigste  und  tOchtigste 

erwiesen.  Und  auch  seine  urspftlngliche  Bestimmung  zum  buddhistischen 

Priester  ist  nicht  vergeblich  gewesen.    Sein  Leben  lang  hat  er  sich  in  die 

Schriften  des  Buddhismus  vertieft  und  konnte  uns  Missionare  daruber  be- 

lehren,  und  zwar,  was  uns  das  wichtigste  war,  nicht  nur  fiber  die  bud- 

dhistische  Philosophie,  sondern  auch  fiber  buddhistische  Frommigkeit,  also 

flber  das  Innere  des  Buddhismus,  wovon  die  AuBenwelt  gewohnllch  so 

wenig  weiB.   Aber  das  alles  war  ffir  ihn  nur  eine  Vorstufe  zum  Christen- 

tum.  Fur  ihn  war  Christus  und  nicht  Buddha  das  Licht  der  Welt,  von 

dem  er  Zeugnis  ablegte.   Bei  ihm  war  es  wirklich  In  ^Erffillung  gegangen, 

was  unser  Schriftwort  vom  Anfang  sagt:  „Gott,  der  da  hieB  das  Lkht  her- 

vorleuchten  aus  der  Finsternis,  der   hat  einen   helien  Schein   In   unsere 
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tierzen  gegeben,  daB  ditrcb  um  entstunde  die  Erleuchtujig  von  der  Er- 
kenotnis  der  Klarheit  Qottes  in  dem  Angesiclite  Jesu  Christi." 

Eine  Nachwirkung  aus  seiner  Jugendz^it,  daB  sein  Elternhaus  das  eines 
Arztes  war,  mag  auch  gewesen  sein,  daB  er  sein  Leben  lang  unter  seinen 
Freunden  zahlreiche  Arzte  gehabt  hat.  Es  ist  eine  EigentQmlicbkeit  unserer. 
Kirche  in  Japan,  daB  sie  besonders  viele  Arzte  unter  ihren  Gemeinde- 
gliedern  zahlt.  Es  mag  dies  damit  zusammenhangen,  daB  die  iapanisehe 
Arzteschaft  eine  besonders  starke  Verbindung  mit  der  deutschen  medizini-^ 
schen  Wissenschaft  hat  und  daB  darum  in  ihren  Kreisen  auch  vine  groBere 
Hinwendung  zur  deutschen  Mission  stattfindet.  Aber  wir  verdanken  das 
auch  unserm  teuren  Verstorbenen,  der  von  Natur  iiberall,  wo  er  war, 
Fiihlung  mit  Arzten  suchte  und  sich  in  ihrera  Kreise  besonders  wohl  fiihlte. 
Sie  haben  ihm  stets  treue  Freundschaft  bewiesen,  Dr.  lijima  hat  ihn  in 
der  ersteh  Periode  seiner  Krankheit  in  seinem  Hospital  treu  gepflegt,  und 
Arzt  Ichinozawa,  der  ihn  bei  eineni  friiheren  Krankheitsanfalle  wocheniang 
in  sein  Haus  aufgenommen  hatte,  hat  ihn  diesmal,  die  weite  Fahrt  nicht 
scheuend,  taglich  an  seinem  Krankenlager  besucht  und  ihn  arztlich  he- 
handelt.  Fiir  alles  das  sei  auch  hier  herzHcher  Dank  gesagt,  auch  von 
seiten  unserer  Mission,  weiche  groBen  Wert  darauf  legt,  christliche  Arzte 
in  ihren  Qemeinden  zu  haben,  weiche  den  Kranken  nicht  nur  leibliche  Hilfe 
zu  bringen,  sondern  auch  ihre  Seele  durch  christlichen  Zuspruch  auf- 
zurichten  verstehen. 

Unser  Pastor  Aoki  ist  aber  nicht  jiur  Arzten  ein  treuer  Freund  ge- 
wesen. Er  stand  inmitten  einer  groBen  Schar  von  Freunden,  die  tiber  ganz 
Japan  verstreut  sind.  Von  weither  siml  sie  heute  zusammengestromt  zu 
dieser  Trauerfeier  oder  haben  durch  Drahtsendungen  ihre  Teilnahme  zum 
Ausdruck  gebracht.  Viele  sind  auch  schon  vorhei'  an  sein  Krankenlager 
geeilt,  um  ihn  zum  letzten  Male  zu  sehen  und  ihm  Liebe  zu  erweisen.  Vor 
allem  treu  aber  hat  sich  das  Ehepaar  Sugiyama  erwiesen,  zu  deren  Hause 
er  auf  dem  Wege  nach  seiner  Wohnung  auBerhalb  Osakas  zu  einem,  wie 
er  glaubte,  flucbtigen  Besucbe  kam,  nachdem  er  aus  dem  lijima-Ifospital 
entlassen  war,  wo  aber  ein  neuer  schwerer  Krankheitsanfall  ihn  nieder- 
warf.  Da  hat  man  sich  treu  seiner  angenommen,  seine  Gattin  herbeigerufea 
und  ihn  die  letzten  Wochen  seines  Lebens  gepflegt,  wie  wenn  er  ein  Sohn 
des  Hauses  ware,  ohne  Murren.  mit  unveranderter  Liebe  und  FreundUcb- 
keit,  trotz  alter  Unruhe,  weiche  auch  die  groBe  Besucherzahl  und  die 
Trauerfeiern  gemacht  haben.  Das  ist  wahre  Freundschaft,  die  ihre  Be- 
friedigung  in  sich  selber  findet. 

Auch  mir  ist  Aoki  ein  treuer  Freund  gewesen.  Das  kam  durch  ein 
langes  Leben  gemeinsamer  Arbeit  Es  war  im  Friihling  vor  35  Jahren,  daS 
ich  nach  langer  Seereise  zum  ersten  Male  in  Japan  ankam.  Da  befand 
sich  unt^r  denen,  die  mich  in  Yokahama  auf  dem  Dampfer  begruBten,  auch 
Ritsuhiko  Aoki,  der  ddroals  Student  unserer  tbeologischen  Schule  in  Tokyo 
war.  Doch  dieser  ersten^  Begegnung  kann  ich  mich  nicht  mehr  erinnern. 
Ebenso  war  es  mir  zuerst.  sehr  schwer,  in  der  kleinen  Klasse  von  nur  drei 
Studenten,  in  der  au(3h  Aoki  sich  befand,  diesen  von  den  anderen  zu  unter- 
scheiden.  Denn  der  EuropMer  erblickt  nach  seiner  Ankunft  in  Japan  zuerst 
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vor  allem  das  gemeinsam  Japanische  und  von  dera  Curopiischen  Ver- 
schiedene  der  Gesichtsziige,  und  lernt  erst  allmahlich  die  individnelle  Qe- 
sichtsbildung  der  Japaner  zu  unterschelden.  Aber  der  Tag  kam  bald,  von 
dem  an  idi  mich  Aokis  deutlich  eririhere.  Es  war  bei  Qelegenheit  eines 
Ausflugs  unserer  kleinen  Schule  nach  Kamakura  und  Enoshima.  Da  war  es 
Aoki,  der  mir  die  Tempel  und  das  groBe  Standbild  Amida  Buddhas  er- 
klarte,  das  im  Freien  zwischen  grunen  Hugein  steht,  und  ich  erinnere  mich 
noch  genau,  wie  er  anf  dem  Wege  am  Strande  nach  der  Josel  Enoshima 
an  einer  Stelle  halt  machte  und  mir  erklarte:  ^ier  sollte  der  Sekten- 
grunder  Nichiren  Shonin  auf  Befehl  seines  gegnerischen  Fursten  hin- 
gerichtet  werden,  aber  ein  Blitzstrahl  zerschmetterte  das  Richtschwert!" 
Von  dieser  Zeit  an  habe  ich  Ritsuhiko  Aoki  in  steter,  fester  Erinnerung. 
Ich  sehe  ihn  vor  mir  als  meinen  Schuler  in  den  theologischen  Vorlesungen 
unserer  Schule.  Ich  sehe  ihn  neben  mir  als  den  Dolmetscher  meiner 
englischen  Predigten,  die  ich  in  den  ersten  Jahren  meines  Tokyo-Aufent- 
baltes  an  den  Sonntagnachmittagen  im  Stadtteil  Yotsuya  zu  halten  pflegte, 
die  er  der  kleinen  Versammlung  ins  Japanische  Bbersetzte.  Ich  sehe  ihn 
bei  mir  als  meinen  Lehrer  des  Japanischen,  als  den  unermudlichen  Er- 
klarer  japanischer  Sitten,  japanischen  Charakters,  japanischer  Denk-  und 
Qefiihlsweise,  als  den,  der  mich  in  das  Verstandnis  des  japanischen  Bud- 
dhismus,  seiner  verschiedenen  Sekten  und  der  buddbistischen  Frommig- 
keit  einfQhrte,  der  nicht  damit  einverstanden  war,  daB  man  bei  der 
Schaffung  japanischer  Worte  und  Begriffe  fiir  die  neu  ins  Land  kommende 
christliche  Religion  Worte  aus  der  Shintoreligion  wahlte,  der  die  Termini 
der  uneipdiich  viel  bdberen  und  tieferen  buddbistischen  Religion  bevorzugt 
haben  wollte,  was  sich  dann  in  seinen  literarischen  Veroffentlichungen 
zeigte  und  leider  zu  manchen  MiBverstandnissen  in  bezug  auf  seine  wahre 
Absicht  gefiihrt  hat.  Ich  sehe  ihn  bei  mir  wohnen  in  den  Sommermonaten 
im  japanischen  Qebirge,  wo  wir  beide  uns  nicht  nur  an  den  Wundern  der 
japanischen  Natur  zu  erfreuen  pflegten,  sondern  auch  fleiOig.  ;^rbeiteten, 
neben  sprachlichen  Studien  auch  Hterariscbe  Werke  zur  Veroffentlichung 
bereit  machten,  namentlich  den  groBen  japanischen  Kommentar  iiber  das 
Matthaus-Evangelium.  Ich  sehe  ihn  auch  mit  mir  zahlreiche  Evangelisations- 
reisen  dUrch  den  Chibabezirk  machen,  zu  FuB  oder  mit  Jinriksha,  mit  der 
Bahn  oder  zu  Boot  in  den  Verastelungen  des  Tonegawaflusses,  Landwirte, 
Kaufleute,  Lehrer  und  Arzte  in  ihren  Hausern  besuchend,  in  Schulgebauden 
und  in  Privathausern  religiose  Versammlungen  haltend.  —  Wie  verstand  er 
es,  mit  hoch  und  niedrig,  mit  Qelehrten  und  Ungelehrten  religidse  Qesprache 
zu  fiihren,  sie  hinzuleiten  auf  das  „Eine,  was  not  ist",  von  dem  hellen 
Schein,  den  Qott  durch  Christus  in  sein  Herz  gegeben  hatte,  Kunde  zu 
geben,  auf  daB  dadurch  in  anderen  Herzen  entstitnde  die  Erleuchtung  von 
der  Erkenntnis  der  Klarheit  Qottes  in  dem  Angesichte  Jesu  Christi!  Wie 
sah  ich  dann  manches  Auge  leuchten!  In  der  Nahe  der  Ku  ju  ku  ri  hama 
(99-Meilen-Kiiste)  wurde  sogar  von  dem  Direktor  einer  kleinen  landlichen 
Mittelsctaule  und  seinen  begeisterten  Schule rnzu  Ehren  unserer  Anwesen- 
lieit  elne  Erinnerungskiefer  gepflanzt!  .# 

Denn  aus  unserem  Studenten  der  theologischen  Schule  war  allmShlich 
^^      ein   Evangelist   und   ein   Pastor   geworden,   der   von   mir   die   Ordination 
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empfangen  hatte  und  in  der  Stadt  Chiba  stationiert  worden  war.  Wie  llebte 
er  dieses  Arbeltsfeld!  In  der  Stadt  Itnupfte  er  Verbindungen  mit  dem 
Lehrerseminar  und  der  medizinischen  AJtademie  an,  wo  icli  auch  mehrfach 
geredet  habe.  Dadurch  hatte  er  nicht  nur  Besucher  seiner  Versammlunj^en 
in  Chiba  selbst,  sondern  auch  durch  die  als  Lehrer  und  Arzte  die  Stadt 
verlassenden  jungen  Leute  iiberall  im  ganzen  Bezirke.  Auch  kleine  Land- 
gemeinden  wurden  gegriindet.  Da  kam  leider  der  Krieg  mit  seinen  schweren 
finanziellen  Folgen,  die  uns  zu  einer  Einschrankung  unserer  Japanarbeit 
notigten.  Wie  schwer  wurde  es  Aoki,  Chiba  zu  verlassen!  Er  erhielt  dafijr 
das  groBere  Arbeitsfeld  in  der  Industrie-  und  Handelsstadt  Osaka.  Ahcr 
wie  oft  hat  er  mir  da  geklagt,  daB  es  ihm  schwer  werde,  unter  den  vcr- 
anderten  Verhaltnissen  festen  Boden  zu  gewinnen.  Es  ist  seinem  treuen 
Eifer  schlieBlich  doch  gelungen;  in  der  Miilionenstadt  konnte  er  groBeren 
Menschenscharen  dienen  als  vorher  in  den  iandlichen  Verhaltnissen,  und 
er  hat  es  mir  spater  ausgesprochen,  wie  dankbar  er  Gott  sei,  daB  er  ihn 
in  diese  Arbeit  gefiihrt  habe.  Und  die  Vorbereitung  dazu  ist  gerade  seine 
Chiba-Arbeit  gewesen.  Denn  in  der  groBen  Stadt  land  er  Arzte  und  andere, 
mit  denen  er  vorher  in  Chiba  in  Verbindung  gestanden  hatte  und  die 
dort  seine  Freunde  geworden  waren.  Mit  diesen  und  anderen,  die  gewontien 
wurden,  sammelte  er  allmahlich  eine  Qemeinde,  die  es  bald  erreichte,  sich 
selbstandig  zu  machen  und  der  Mission  die  Verpflichtung  zu  finanzieller 
Unterstiitzung  abzunehmen.  Es  ist  die  Qemeinde,  die  heute  hier  die  Trauer- 
feier  veranstaltet  hat,  die  dem  Verstorbenen  vor  seiner  Asche  dankt  fur 
das,  was  sie  von  ihm  fiir  Herz  und  Leben  empfangen  hat.  Sie  weiB  vicl- 
leicht  nicht,  wie  sehr  er  sie  auf  betendem  Herzen  zu  tragen  pflegte.  Aber 
das  WeiB  sie  von  ihm,  daB  er  ein  Christ  war,  der  zu  beten  verstand  wie 
wenige,  und  der  durch  seine  Qebete  ihre  Herzen  im  Innersten  beriihrt  hat. 
Und  sie  muB  es  auch  gemerkt  haben,  daB  er  ein  Mann  war,  der  nicht 
anders  konnte,  als  Zeugnis  abzulegen  von  dem,  was  Qott  durch  Christus 
in  sein  Herz  gelegt  hatte.  Mich  selbst  hat  es  einmal  aufs  tiefste  ergriffen, 
wie  er  bei  Gelegenheit  der  25-Jahr-Feier  seiner  Ordination,  die  wir  in 
Kyoto  veranstalteten,  in  seiner  Dankesrede  es  aussprach,  daB  er  gar  nicht 
anders  konne,  als  davon  zu  reden,  und  selbst  wenn  es  mit  seinen  auBeren 

Verhaltnissen    soweit    bergab    ginge,    daB    er    von    Haus    zu    Haus    gehend 

Papier  sammeln  musse,  so  wiirde  er  selbst  dann  nicht  aufhoren,  von 
seinem  Gott  und  dem  Heil  in  Christus  Kunde  zu  geben.  In  seinem  Herzen 
schwebte  ihm  allezeit  der  Wunsch  vor,  es  dahin  zu  bringen,  daB  er  wie 
der  Apostel  Paulus  keinen  Gehalt  empfange,  sondern  seine  ganze  Arbeit 
als  Pastor  unentgeltlich  tun  kSnne  nach  Jesu  Wort:  „Umsonst  habt  ihr  es 
empfangen,  umsonst  gebt  es  auch!"  Zu  einem  guten  Telle  hat  er  das  in 
den  letzten  Jahren  seines  Lebens  auch  verwirklicht,  allerdings  unter 
schweren  eigenen  Entbehrungen. 

Und  nun  ist  er  vor  uns  dahingeschieden  aus  dieser  Zeitlichkeit,  unser 
treder  Freund,  unser  Pastor  und  Mitarbeiter,  der  Seelenberater  fiir  viele. 
Wir  trauern  urn  den  Verlust,  den  wir  erlUten  haben;  aber  doch  nicht  wie 

seiche,  die  keine  HoSnung  haben.    Mit  den  Augen  des  Glaubens  schauen 

wir  ihm  nach  in  die  andere  Welt,  in  die  er  eingegangen  ist,  und  haben 
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das  feste  Vertrauen,  daB  der,  dessen  Glanz  seine  Seele  erfullte,  ihn  auch 
jetzt  nicht  lassen  wird,  daB  der  Tod  fur  ihn  kein  Ende  bedeutet,  sondern 
einen  Obergang  zu  etwas  Besserem  und  Hoherem,  was  der  Herr  bereitet 
hat  alien  denen,  die  ihn  lieb  haben.  Und  so  wie  Aoki  zum  SchluB  noch 
seine  Gattin  gebeten  hat,  ihn  emporzurichten,  wenn  sein  Ende  komme, 
damit  er  in  moglichst  wurdiger  Haltung  den  Ruf  zu  kommen  aus  der 
hoheren  Welt  empfange.  so  glauben  wir,  daB  es  in  Erfullung  gegangen  ist, 
was  er  erhoffte  und  glaubte,  daB  es  auch  von  ihm  gilt  und  in  Erfullung  ge- 
jrangen  ist,  was  das  zweite  Schriftwort  sagt,  das  wir  vorangestellt  haben: 
„Ich  bin  gewiB,  daB  weder  Tod  noch  Leben,  weder  Eqgel  noch  Furstentum 
noch  Gewalt,  weder  Gegenwartiges  noch  Zukunftiges,  weder  Itohes  noch 
Tiefes  noch  keine  andere  Kreatur  mag  uns  scheiden  von  der  Liebe  Qottes, 
die  in  Christo  Jesu  ist,  unserm  Herrn." 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  Ostasien-Missioo  in  Heidelberg. 

Warme,  freundliche  Herbsttage,  abends  mit  gliihendroter  Sonne  uber 
Neckar-  und  Rhein-Ebene,  das  farbenreiche  Laub  der  Baume,  der  Zauber 
des  Schlosses  und  der  ehrenreichen  Stadt,  schon  dies  alles  machte  die  Tage 
vom  28.  9.  bis  1.  10.  zu  einer  Freude.  Und  doch  war  dies  das  Geringste 
des  vje^n  Schonen  an  der  46.  Jahresversammlung  der  Ostasien-Mission. 
Die  gesamte  Kirchengemeinde  Heidelberg  sowie  die  Qemeinden  der  Um- 
gegend  begingen  den  28.  9.  als  ein  hohes  Fest  durch  Missionsgottesdienste 
in  alien  Kirchen  bis  Mannheim  hinuber.  In  Heidelberg  waren  am  Abend 
in  der  Stadthalle  1200  Menschen  versammelt.  um  von  der  Arl>eit  m  China 
zu  horen,  von  der  Dr.  Seufert  aus  Tsingtau  packend  berichtete.  Erhebend 
und  feierlich  sangen  die  vereinigten  Kirchenchore  Heidelbergs  in  hoher 
Kunst  festliche  Lieder,  unter  Leitung  von  Universitats-Musikdirektor 
Professor  Dr.  Poppen.  Auch  in  Mannheim  lauschte  eine  groBe  Festver- 
sammlung  den  fesselnden  Worten  Pfarrer  Marbachs.  Man  sah,  Krrchenrat 
Schlier  (Heidelberg)  hatte  die  F*farrer  und  Qemeinden  Heidelbergs  mit 
Erfolg  gewonnen,  sich  zu  der  Arbeit  der  Ostasien-Mission  zu  bekennen. 
Eine  besondere  Freude  war  es,  daB  die  Missions-Frauengruppen  der 
Providenzkirche  Heidelberg  (Frau  Kirchenrat  Schlier  und  die  Gemeinde- 
Oberschwester)  650  RM.  und  die  Frauengruppe  Mannheim  (Frau  Pfarrer 
Schenckel)  550  RM.  fiir  unsere  Arbeit  gesammelt  batten.  Aber  nicht  nur 
Heidelberg  und  die  Umgegend  nahmen  an  dem  Fest  regen,  warmen  AnteiU 
sondern  das  ganze  badische  Land.  Stadtpfarrer  John  in  Heidelberg-Rohr- 
bach  als  Vorsitzender  des  Badischen  Landesvereins  hatte  mit  dem  Landes- 
vorstand  alle  Freunde  der  Ostasien-Mission  aufgerufen  zu  einer  Festgabe, 
die  fast  9000  RM.  erbrachte,  darunter  aus  Freiburg  allein  1000  RM.,  die 
Kirchenrat  Kattermann  und  die  Leiterin  der  Freiburger  Frauengruppe, 
Fraulein  von  Dungern,    iiberreichten.     DaB    auch    die    badische  I^ii'chen- 
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regieruns  der  Ostasien-Mission  wohlgesinnt  ist,  kiang  herzlich  heraus  aus 
den  GruBworten,  die  Oberkirchenrat  D.  Rapp  in  ihrem  Namen  im  Fest- 
gottesdienst  der  Proyidenzkirche,  dem  auch  Oberkirchenrat  D.  Schulz 
beiwohnte,  der  Ostasien-Mission  widmete.  -: 

Aus  alien  Gauen  Deutschlands,  aus  der  Schweiz,  dem  EIsaB  und  Oster- 
reich  waren  die  ottiziellen  Vertreter  der  Zweigvereine  nach  Heidelberg 
geltommen.  Auch  zahlreiche  sonstige  Pfarrer  und  andere  Freunde  aus- 
Baden,  Hessen  und  der  Halz  waren  zu  dem  Fest  erschienen.  Die  ganz 
besonders  lieben  Gaste  aber  waren  unser  Misslonar  Pfarrer  Dr.  Seufert 
und  Frau  aus  Tsingtau,  unser  Missionsarzt  Dr.  med.  Haensel  und  Frau  aus 
Tsining  und  Schtirester  Margrit  Mennen,  diie  eben  ira  Begriff  war,  nach 
China  auszureisen.  Das  gab  dem  Feste  einen  eigenartig  warmen  und 
innerlichen  Grundton :  Unsere  Freunde  kpnnten  unsere  Arbeiter,  die  drauBen 
in  hartem  Schaffen  stehen,  selbst  sehen  und  hdren  und  sprechen^ 

Waren  die  Gemeindefeiern  am  Sonntag,  dem  28.,  der  feierliche,  er- 
hebende  Auftakt  gewesen,  so  bildeten  den  Hohepunkt  die  wissenschaft- 
lichen  Vortrage  am  29.  von  3  bjs  6  und  am  30.  von  9  bis  {2  Uhr.  Der 
Unterzeichnete  berichtete  uber  die  heutigen  Probleme  und  Aussichten  der 
Weltmission,  Dr.  Seufert  fiber  die  gelstigen  Strdmungen  im  heutigen  China 
UT\d  iiber  die  Schule  als  Missionsmittel,  Dr.  Haensel  iiber  seine  Erfahrungen 
als  Missionsarzt  in  Tsining,  Missionsinspektor  Devaranne  iiber  den  gegen- 
wartigen  Geisteskampf  in  Japan  und  Missionsinspektor  Marbach  uber  seine 
EriebnissjC  mit  unsern  japanischen  und  chinesischen  Mitarbeitern.  Am 
Montag  nachmittag  war  der  groBe  Saal  des  Lutherhauses,  der  500  Sitz- 
plitze  hat,  iiberfiiUt.   So  rege  war  die  Beteiligung. .     V  .       v 

Dienstag  nachmittag  und  abend  und  Mittwoch  vormittag  tagte  unter 
Leitung  des  Prasidenten  Pfarrer  D.  Habicht  der  2^ntralvorstand  zn  emsten 
Beratungen.  Das  WIchtigste  sei  hier  mitgeteilt:  Der  Erweiterungsbau  der 
Schule  in  Tsingtau  ist  vollendet.  Er  war  dringend  ndtig.  Bei  Beginn  des 
neuen  Schuljahres  im  September  meldeten  sich  nach  dem  Bericht  von 
Pfarrer  Rabes  nicht  weniger  als  200  junge  Chinesen,  die  trotz  des  Neubaus 
lingst  nicht  alle  aufgenommen  werden  konnten.  Um  die  noch  fehlenden 
zwei  Oberklassen  ausbauen  zu  konnen,  wird  ein  deutscher  Mathematiker 
ausgesandt  werden.  Im  Laufe  des  Jahres  1931  werden  auch  die  beiden 
chinesischen  Lehrer,  die  in  Deutschland  studieren,  ihr  Studium  abschlieBen 
und  zum  Dienst  an  unserer  Schule  nach  Tsinictau  zuriickkehren.  An  Stelle 
von  Professor  Hiibotter  wird  Dr.  Haensel  die  trztliche  Station  in  Tsingtau 
iibernehmen,  unterstutzt  von  dem  chinesischen  Arzt  Dr.  Chen,  der  sieben 
Jahre  iang  in  Deutschland  studiert  hat,  und  Schwester  Hanni  Moser,  die  so 
tapfer  und  tiichtig  ihre  Arbeit  tut.  Dr.  Haensel  reiste  mit  der  neuen  Schwester 
Margrit  Mennen  am  7.  Oktober  nach  Tsining  aus,  wo  er  bleiben  wird,  bis 
ein  neuer  Arzt  ffir  Tsining  gefunden  worden  ist.  Dr.  Seufert  wird  imFriih^ 
ling  1931  wieder  mit  seiner  Gattin  nach  Tsingtau  zuriickkehren.  Fur  Japan, 
waren  wichtige  Beschliisse  nicht  zu  fassen.  Unter  D.  Schillers  und 
Dr.  Weidingers  Leitung  geht  die  Arbeit  dort  gut  voran.  Die  beiden  neuen 
jungen  japanischen  Pfarrer  in  Tokyo  und  Kyoto  versprechen  Qutes.  In 
dem  neuen  Gemeindehaus  in  Kyoto  wird  nun  ein  reges  Leben  beglnnen.  Der 
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leimKang  miseres  altbewihrten  Pfarrers  Aoki  In  Osaka  1st  frefllch  ein 
[schwerer  Verlust.  Aber  wir  furchten  nichts  fiir  die  so  lebendige  Gemeinde 
||B  Osaka.  Mochte  es  ihr  gelineen,  einen  tuchtig:en  neuen  Pfarrer  zu  finden. 

Sehr  ernste  Sorge  macht  die  Qeldlage  der  Ostasien-Mission.  Von  1928 
and  1929  lastet  auf  der  Kasse  ein  ungedecktes  Defizit  von  22704,02  RM.! 
Bis  zum  15.  9.  30  blieben  die  Einnahmen  hinter  den  Ausgaben  um  rund 
3540OO  RM.  zuriick.  Dies  Geld  muBte  gleichfalls  geborgt  werden  und  muB 
bis  zum  31.  12.  30  znruckgezahlt  werden.  Fur  die  laufenden  Ausgaben 
brauchen  wir  bis  31.  12.  30  noch  54  000  RM.  So  betragt  der  Gesamtbedarf 
|bis  zum  31.  12.  30:  111704,02  RNL  Der  Zentralv5rstand  beschloB.  durch 
einen  besonderen  Aufruf  alle  Freunde  der  Ostasien-Mission  zu  bitten, 
durch  eine  besondere  HiMsaktioB.iwtzuhelfen,  daB  die  ^tlKCi^ 
Mittel  aufgebracht  werden.  -    .^^ 

Die  Geldlage  wiirde  besser  sein,  wesn  wir  nicht  erhebliche  Geldmittel 
fur  die  furchtbare  Hungersnot  in^Ctiina  gesammelt  und  an  die  Hilfsorgani- 
sationen  gesandt  batten.  Vom  1.1.30  bis  15.9.30  sandten  wir  nicht  weniger 
ais  63750,46  RM.  ab.  Die  Sammlung  war  dringend  ndtig,  denn  die  Not  ist 
noch  immer  entsetzlich.  Wir  danken  alien,  die  geholfen  haben,  diese  Not 
zu  lindern.  Aber  keinesfalls  diirfen  nun  unsere  Missions- 
anstalten  darunter  leiden.  Darum  bitten  wir  dringend  um  eine  be- 
sondere  Hilfe,  um  baldigeHilfe. 

Die  Japaner  und  Chinesen  helfen  ia  auch.  Unsere  Christen  in  Japan 
zahlen  jShrlich  pro  Kopf  mehr  als  20  RM.  freiwillig  in  die  Missionskasse. 
Das  ist  sehr  vie!  bei  der  sozialen  Lage  und  den  niedrigen  Gehattern  und 
L5hnen.  Die  groBe  Schule  in  Tsingtau  mit  455  SchQlern  kostet  uns  jahrlich 
nur  25  0bO  *RM.  Alles  andere  bezahlen  die  Chinesen,  trotz  Burgerkrieg 
und  RSuber  und  Hungersnot.  Auch  unsere  Srztliche  Mission  fordert  von 
den  Chinesen  etwas  Bezahlung.  von  den  Armen  natu^ch  ganz  Wenig. 

Angesichts  dieser  Tatsachen  diirfen  die  Note  hier  in  der  Heimat,  die 
wahrlich  viel  geringer  sind,  kein  Grund  sein,  fiir  die  Ostasien-Mission 
nichts  zu  tun.  Die  Tagung  in  Heidelberg  hat  gezeigt,  daB  die  evangelischen 
Christen  Badens  ein  warmes  Herz  und  eine  offene  Hand  fur  die  Ostasien- 
Mission  haben.  Das  kann,  das  wird,  so  hoffen  wir,  uberall  unserer  Bitte 
Nachdruck  verleihen,  das,  was  wir  in  Baden  erlebt  haben.  Witte.  - 

Zar  Qeschichte  der  Religionsforschung. 

Bereits  im  39.Jahrgang  (1924.  S.24ff.)  dieser  Zeitschrift  habe  ich  auf 
ein  von  mir  in  der  Ostindischen  Misslonsbibliothek  im  HauptgebSude  der 
Franckeschen  Waisenhaus-Anstalten  zu  Halle  aufgefundenes,  in  zierlichen 
Buchstaben  geschrlebenes  Biichlein  hingewiesen.  das  drei  sehr  beachtens- 
werte  kleinere  Abhandlungen  des  bekannten  Tamulenmissionars  Bartbo- 
lomSus  Ziegenbalg  enth&lt.  Durch  das  freundliche  Entgegenkommen  der 
Leitung  dieser  nicht  sonderllch  umfangreichen,  aber  durch  noch  wenig  be- 
kanntes  altes  Aktenmalerial  fQr  die  Geschichte  der  Mission  aufschtuB- 
reichen  Bibliothek  war  es  mir  mdglicb,  das  Biichlein  zu  Hause  durchzu- 
sehen,  einzelne  Abschriften  davon  zu  nehmen  und  es  Herrn  Geh.  Rat  Prof. 
W.  Qeiger  in  Miinchen  zu  zeigen.  Dieser  schlug  mir  vor.  ich  mdchte*mich 
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an  Herrn  Prof.  W.  Caland  wenden,  den  bekannten  hoUandisclien  Indologen. 
Prof.  W.  Caland  nahm  sich  liebenswurdigerweise  der  so  lange  vergessenen 
Handschrlften    an    und    veroffentlichte    1926    in    den  Verhandellngen    der 
Koninklijke  Akademie  van  Wetenschapen  te  Amsterdam,  Afdeeling  Letter- 
kunde,  Nieuwe  Reeks  Deel  XXV  Nr.  3,  das  bisher  ungedruckt  gebliebene 
und  unauff indbar  gewesene  Manuskript  von  B.  Ziegenbalgs  „Ausf iihrlicher  Be- 
schreibung  des  Malabarischen  Heydenthums"  (1711)  in  sorgfaltiger  Text- 
gestaltune  und  mit  erlauternden  Anmerkungen  versehen.    Nunmehr   laBt 
W.  Caland  an  der  gleichen  Stelle  (Verhandelingen  d.  Kon.  Akademie  van 
Wetenschapen,  Afdeeling  Letterkunde,  Nieuwe  Reeks  Deel  XXIX  Nr.  2)  eine 
sehr  zuverlassig  gearbeitete  Ausgabe  der  drei  kleinenAbhandlungen  Ziegen- 
balgs folgen:  ,J*iidi  VVunpa  oder  Malabarische  Sittenlehre"  (1708);  dann 
„K6ndei  Wenden  oder  Malabarische  Moralia"  (1708)  undendlich  „Ulaga 
nidi  oder  Weltliche  Gerechtigkeit"  (1708).   Aus  der  von  Ziegenbalg  seiner 
Ubersetzung  vorangestellten  lehrreichen*  Vorrede  wurde  von  mir  schon 
ein  wichtiger  Abschnitt  mitgeteilt  (in  dem  erwahnten  Aufsatz  dieser  Zeit- 
schrift  [1924]:  „Ouellen  zur  Missions-  und  Religionsgeschichte").    Es  sei 
mir  nun  gestattet,  aus  der  Vorrede  zu  der  von  W.  Caland  an  erster  Stelle 
veroffentlichten  Abhandlung  Nidi  Wunpa  einige  charakteristische  Abschnitte, 
mitzuteilen:  „Es  sind  die  meisten  Christen  in  Europa  von  solcher  meinung, 
als  waren  die  Malabarische  heyden  ein  recht  barbarisches  volck,  das  da 
nichts  wisze  weder  von  der  gelehrsamkeit  noch  von  moralischen  Sitten: 
aber  seiches  alles  kommt  daher,  well  man  ihrer  Sprache  nicht  recht  kundig 
gewesen  ist,  und  nur  aus  dem  auszerlichen  ansehen  diese  und  jene  Schliisse 
gemacht  hat,  wie  ich  dan  selbsten  gestehen  musz,  dasz,  als  ich  anfanglich 
unter   diese  heyden  kam,  ich  unmoglich  mir  einbilden  konte,   dasz    ihre 
Sprache  eine  rechte  Regulmaszige  Sprache  ware,  und  dasz  ihr  Leben  ein 
recht  Menschenleben  ware  ...  so  bald  aber  als  ich  ihrer  Sprache  ein 
wenig  kundig  wurde,  und  in  selbiger  mit  diesen  heyden  von  diesem  und 
jenem  reden  konte,  wurde  Ich  immer  allmahlig  von  dieser  Einbildung  be- 
freyet,  so,  dasz  ich  von  ihnen  weit  bessere  gedancken  hegen  konte.     Da 
ich  endlich  gantzlich  zu  dem  vermogen  kam,  dasz  ich  ihre  eigen  biicher 
lesen  konte,  und  inne  wqrde,  dasz  unter  ihnen  eben  diejenigen  philosophi- 
schen  di§ziplinen   gantz  ordentlich   dociret  wiirden,   die  etwan  in  Europa 
unter  den  gelehrten  mochten  tractiret  werden;  auch  dasz  sie  ein  ordentliches 
aufgeschribenes  gesetz  batten,  daraus  alle  Theologische  Materien  miisten 
deriviret  und  demonstriret  werden:  So  wurde  ich  dadurch  in  grosze  ver- 
wunderung  gesetzet  und  bekam  eine  sehr  grosze  begierde  aus  ihren  eigenen 
schriften  -von  ihrem  heydentbum  recht  griindlich  unterrichtet  zu  werden." 
Es  war  des  friih  verstorbenen  B.  Ziegenbalg  tragisches  Oeschick,  nicht  nur 
daB  seine  Anregungen  vdllig  unbeachtet  blieben,  sondern  daB  auch  seine 
Obcrsetzungen  aus  dem  Tamulischen  der  ganzlichen  Vergessenheit  anheim- 
fielen,  well  der  damalige  Pietismus  kein  Verstandnis  fiir  eine  vergleichende 
Betrachtung  religiSser  und  ethischer  Werte  aufzubringen  vermochte.  Wie 
eine    spate  Ehrenrettung    des    zu    U[nrecht    kaum    beachteten    gelehrten 
Missionars  Ziegenbalg  diinkt  es  uns  daher,  wenn  nunmehr  eine  Reihe  seiner; 
Obertragunsen  aus  dem  Tamulischen  ihre  erste  Drucklegung  in  den  Sitzungs- 
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berichten  einer  hollandischen  Akademie  gefunden  haben.  DaB  ein  so  an- 
gesehenes  Mitglied  dieser  gelehrten  Korperschaft  sich  dieser  verborgen  ge- 
bliebenen  Schriften  angenommen  hat,  ist  doppelten  Dankes  wert. 

Nur  eine  kleine  Richtigstellung  sei  mir  erlaubt,  die  sich  auf  die  kurze 
-Einleitung  zu  der  Ausgabe  der  „Kleinen  Schriften  Ziegenbalgs"  bezieht. 
W.  Caland  bemerkt  hier,  daB  er  das  handschriftliche  Biichlein  von  dem 
Direktor  der  Franckeschen  Stiftungen  iibersandt  erhalten  habe.  Das  trifft 
nicht  zu,  wie  Ich  eingangs  mitteilte,  da  ich  schon  1924  in  dieser  Zeitschrift 
dariiber  berichtet  hatte,  das  Biichlein  1924  aber  von  mir  an  die  Bibliothek 
in  Halle  zuriickgegeben  wurde  und  dann  wohl  ein  zweltes  Mai  an  den  jetzigen 
Herausgeber  von  derBibliotheksleitung  iibersandt  worden  ist.  AuchH.Prof.. 
Zachariae,  der  beste  Kenner  der  Geschichte  der  Indologie,  konnte  „im  Jahre 
1924  nichts  von  der  Existenz  des  Biichleins  wissen",  da  dasselbe  sich  um 
diese  Zeit  (1922 — 24)  in  meinen  Handen  befand.-  Soviel  zur  Richtigstellung 
der  kurzen  Bemerkungen  in  W.  Calands  Einleitung  zu  seiner  Abhandlung. 

Privatdozent  Lie.  Dr.  R.  F.  Merkel,  Miinchen.    - 


Orient  und  Okzident. 

Unter  diesem  Titel  geben  seit  einem  Jahre  Privatdozent  Lie  Fritz  Lieb 
und  Pfarrer  Lie.  Dr.  Paul  Schiitz  eine  Zeitschrift  heraus,  deren  Hefte  in 
zwangloser  Reihenfolge  erscheinen,  und  deren  3.  Heft  vor  geraumer  Zeit 
erschienen  ist.  (Orient  und  Okzident,  Blatter  fur  Theologie,  Ethik  und 
Soziologie,  in  Verbindung  mit  Nikolai  Berdjajew  herausgegeben  von  Fritz 
Lieb  und  Paul  Schiitz.  Verlag  der  1.  C.  Hinrichschen  Buc^jhandlung.  Preis 
eines  Heftes  5  RM.)  Orient  und  Okzident:  das  ist  auch  das  Problem  der 
Mission;  und  diese  wird  alle  die  Stimmen,  die  das  Problem  auch  wie  sie 
selbst  unter  dem  Gesichtspunkte  der  christlichen  Botschaft  a  sehen,  doch 
aber  anderes  als  sie  selbst  dazu  zu  sagen  haben.  besonders  rnst  nehmen 
miissen,  will  sie  der  Wahrheitsfrage  iiber  ihr  Tun  staodhalter    lonnen.   Paul 

I  Schiitz  war  vor  wenigen  Jahren  bekannt  als  Direktor  d  r  Dr.-Lepsiui- 

Deutschen-Orient-Mission.    Er  ist  dann  von  seinem  Posten  zuruckgetretwi, 
um  in  der  Weise,  wie  sie  die  neue  Zeitschrift  zeigt,  aber  jedenfalls  fern  von 

praktischer  Missionsarbeit  die  Fragen  anzugreifen,  die  sich  fijr  den  christ- 
I  lich  Denkenden  iiber  Orient  und  Okzident  ergeben.  Was  hat  er  der  Mission 
zu  sagen?  Eine  Ansicht  uber  seine  Stellung  gewinnt  man  klar  aus  seinem 
Beitrag  „Heidnisch  undChristlich;  Versuch  einer  Bestimmung  vom  Menschen 
her"  im  2.  Heft  Dort  wird  u.  a.  das  bekannte  Buch  von  Stanley  Jones  „Der 
Christus  der  indischen  LandstraBe"  analysiert  und  auf  die  Art  seiner  Christ- 
lichkeit  hin  befragt.  Jones  gilt  dabei  keineswegs  als  einzelner  Autor,  sondern 
als  Vertreter  eines  Zeitgeistes,  zu  dem  auch  weite  Kreise  der  Mission  sich 
bekennen,  und  zwar  gerade  die  groBzugigeren,  toleranteren,  fortge- 
schrittenen,  die,  die  sich  vor  der  Verwechslung  von  Mission  und  Propa- 
ganda wirksam  haben  warnen  lassen.  Was  ist  aber  nun  fflr  Jones  Mission? 
Was  bedeutet  es,  daB  sie  „den  Christus  allein"  in  die  Welt  tragen  soil.  Der 
Bote  soil  „Christus  erleben  und  darbieten",  und  damit  ist  die  Missionsatif- 
gabe  gegeniiber  friiheren  unrichtigen  Zielsetzungen  „vereinfacht".  Pazu 
[sa^  Schiitz:  „Der  Mensch  selbst  lebt  Christus  vor  und  bietet  ihn  dar.  Das 
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ist  die  ^roBe  Vereinfachting'  der  Sacht  sicut  deus,  die  hier  schon  sich 
selbst  das  Wort  der  ErfiillunK  gibt  und  sich  selbst  glaubt."  Die  Sucht  sicut 
deus  aber  erweist  sich  als  der  eieentliche  Charakter  des  Heidnischen,  detn 
der  Mensch  ganz  und  gar  verfallen  ist  —  ..Christusahnlichkeit"  ist  das 
Ziel  der  ..Charakterbildung",  die  der  Christ  erfahren  soil.  Gandhi  ist  der 
.jnoderne  Christus".  Schiitz  fragt:  „Wird  hier  Christus  nicht  zutn  Casar- 
;fe  Baal  Indiens  erhoht?"  „ChristusahnIich  —  die  entscheidende  Frage? 
Ja,  die  entscheidende:  damit  wir  alle  offenbar  werden  in  unserer  Christus- 
unShnlichkeit  Die  im  Osten  wie  die  im  Westen.  Ohne  Vorbehalte.  End- 
gtiltig.  DaB  wir  einander  offenbar  werden  in  der  radikalen  Solidaritat  der 
3ande*."  So  betrachtet  Schiitz  den  Menschen  von  den  verschiedensten 
Seiten,  auch  und  gerade  als  hominem  religiosum,  und  kommt  zu  dem 
SchluB:  „Den  Qegenstand  .Christlich'  gibt  es  nicht  Wir  stehen  vor  der 
Jetzt'en  Wand'  (Dostojewski)  und  bekennen  von  uns:  heidnisch,  nicht  christ- 
lich." J)as  Heidentum  ist  auf  Erden  durch  den  Menschen  uniiberwindbar. 
Es  gibt  keinen  ,christlichen  Aon'.  Es  gibt  nur  diesen  Aon.  Es  gibt  weder 
eine  .christliche  Kultur',  noch  einen  .christlichen  Menschen'.  Es  gibt  nur 
diesen  Menschen  und  diese  Erde."  „Der  angemaBte  Gegenstand  .cbristlich* 
ist  die  verhangnisvollste  Hinderung  der  Erkenntnis  des  Menschen.  Des 
Menschen  von  sich  selbst"  „Wir  mussen  uns  uberwinden,  zu  sein,  was  wir 
sind.  Wir  mussen  uns  ilberwinden  zur  ProfanitSt  unserer  heidnischen 
Existenz  auf  Erden."  Dann  ist  „die  Solidaritat  bekennen  in  der  Sunde" 
vielleicht  das  erste  Christliche  an  uns.  „In  dieser  SolidaritSt  hebt  die  Kirche 
an."  Das  Christliche  gibt  es.nur  in  der  sich  heidnisch  bekennenden  Kirche. 
Dieses  Bekenntnis  ist  QIaubensbekenntnis.  Christ  werden  kann  nur  heiBen: 
in  diescm  Sinne  glaubig  werden.  Der  Qlaube  hat  Hoffnung.  Aber  bis  zu 
ihrer  ErfQUung  ..kSmpft  Michael  mit  dem  Drachen".  Das  Letzte,  das  er 
glaubt,  ist  dann  aber  Person,  der  Letzte,  er  selbst  „Das  ,Es'  des  ,Airs', 
das  ,Es'  seiner  Sucht  wird  erlost  im  J-eib',  im  .corpus  Christi'  —  zur 
Person."  ^ 

Soweit  sei  der  Grundgedanke  eines  der  Aufsatze  aus  „Orient  und  Ok- 
itdent"  angedeutet  Welche  Besinnung  von  der  Mission  verlangt  wird,  ist 
voUig  deutlich.  GewiB  erfordert  sie  nicht  die  Konsequenz,  die  Schutz  fiir 
sich  gezogen  hat,  nSmlich  der  Mission,  wie  sie  ist,  den  Rucken  zu  kehren. 
Das  wire  keine  allgemeine  Ldsung.  Diese  ist  gegeben  in  der  radikalen 
Erkenntnis  des  Menschen,  die  zum  Bekenntnis  der  Siinde  fiihrt  Sollte  dabei 
keine  echte  Mission  denkbar  sein?  Jedem  ist  die  Frage  gestellt  Sie  bindet 
nnbedingt  und  fordert  wohl  auch  Konsequenzen  fiir  die  praktische  Arbeit 
Doch  davon  soU  hier  nicht  weiter  die  Rede  sein. 

Damit  kein  falsches  Bild  uber  „Orient  und  Okzident"  entsteht,  muB 
noch  gesagt  werden,  daB  dort  in  erster  Linie  eine  Aussprache  zwischen 
russisch-orthodoxen  und  deutsch-protestantischen  Theologen  gepflegt  wird. 
Man  bemQht  sich  gemeinsam  um  die  Erkenntnis  des  rechten  Ihhaltes  der 
christlichen  Botschaft  an  diese  Welt  Arbeiten  soziologischer  und  rein 
literarischer  Art,  Berichte  uber  den  Existenzkampf  der  russischen  Kirche 
und  andere  kirchlich  wichtige  Ereignisse  im  Orient  (vorl&ufig  noch  nur  im 
vorderen)  und  ausgezeichnete  Buchbesprechungen  nehmen  den  geringeren 
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Raum  ein.  Die  ZeJtschrift  sei  dringend  empfohlen,  gerade  ffir  uns,  die  wir 
die  Missionsarbeit  fordern  wollen,  die  wir  immcr  in  der  Gefahr  stehen. 
uns  an  die  Praxis  zu  verlieren. 

Marburg-Lahn.  Friedrich  Krahnert 


■  y 


»- 


Das  Geslcht  des  iapanischen  Kommunismus. 

Nach  einer  Artikelserie  des  „Japan  Chronicle". 

Sozialismus  und  Kommunismus  baben  in  Japan  ein  anderes  Ge- 
slcht als  in  Europa.  Japanische  Politiker  vertreten  immer  wieder  die  Auf- 
fassung,  daB  der  japanische  Proletarier  in  seinem  Wesen  anders  geartet  sei 
als  der  europiische,  daB  er  namlich  bei  allem  Radikaiismus  sicb  nicht  frei- 
machen  konne  von  der  starken  Verwurzelijng  im  Nationalen.  Von  seiten 
des  japanischen  Proletariers  ist  daher  nie  eine  antinationale  Haltung  zu 
erwarten.  Es  wird  allgemein  betont,  daB  Japaner  in  der  Theorie  sicb  sehr 
gern  radikalen  und  soztalistischen  Gedanken  hingeben,  wie  das  Studium  des 
Sozialismus  bei  Studenten  und  Professoren  zeigt  dabei  aber  von  einem 
mannhaften  Eintreten    fiir,  deren  Verwirklichung  weit    entfernt    sind.    Der  ^ 

theoreti^che  Sozialismus  ist  in  weiten  Kreisen  eine  Art  Modesache  geworden. 
Auch  nur  am  Vorabend  von  Wahlen  benutzt  man  als  Druckmittel  gegen       /" -- 
diese  Oppositionsparteien  die  Verdachtigung  der  Illoyalitat  zu  Staat  und  • 
Kaisertum. 

Auch  der  Kommunismus  macht  hiervon  keine  Ausnahrtic;  er  ist         ^ 

i  mehr  Theorie  als  Praxis  und  hat  sich  sehr  bald,  nachdem  er  von  RuBland  ', 

iieruberkam,  in  der  Richtung  auf  einen  ausgesprochenen  Kathederkqmmunis-  >, 

mos  gewat^d:!^.    Diese  Entwicklimg  "sei  hier  kurz  geschildert  ^- 

Schon  lange  vor  der  russischen  Revolution  gab  es  E  x  t  r  c  m  i  s  t  e  n  .         . 
Japan,  und  einer  ihrer  Fuhrer,  Katayama,  flbh  ins  Ausland,  wahrend  ein  ,<: 

iderer,  Osugl  Sakae,  mitsamt  seiner  Frau  eingesperrt  und  dann  von  einem 
Polizeioffizier  ermordet  wurde,  der  eine  Auszeichnung   dafiir  erhielt  und  '  | 

heute  noch  frei  sich  bewegt   Aber  der  eigentiiche  Beginn  ist  der  EinfluB,  * 

den  die  Dritte  Internationale  seit  1922  in  Japan  gewann.  Es  waren  damals 
zunSchst  die  Fuhr$r  der  radikalen  Sozialisten,  die  die  Leitung  ubemahmen, 
also  Arbeiterfuhrer,  Manner  der  Tat,  der  Organisation  und  der  Agitation. 
Aber  wenn  man  nur  die  Opfer  der  drei  groBeren  Kommunistenverfolgungen 
in  Japan  von  1923,  1927  und  1929  miteinander  vergleicht,  so  stellt  sich 
eine  radikale  Wandlung  heraus  in  bezug  auf  die  Anhanger.  Waren  es  frflher 
Arbeiter  und  Angestellte  rabiater  Observanz,  so  sind  es  jetzt  Studenten 
beiderlei  Qeschlechts  und  Hochschulprofessoren;  waren  es  fruher  laute 
Agitatoren  mannlich-gesetzten  Alters,  so  sind  es  heute  Studierende,  Wissen- 
schaftler,  Tbeoretiker  beiderlei  Geschlechts,  die  einen  jugendlichen  Forscher- 
drang  mehr  mit  stiller  Forschung  befriedigen  wollen. 

Diese  Wa-ndlung  und  Umstellung  hat  ein  Mann  geleistet,  der  die 
alten  Fiihrer  vcrdrangt  hat:  das  ist  Futumoko  Kazuo.  Er  graduierte  1920 
»n  der  Kaiserlichen  Universitat  in  Tokyo,  ging  dann  zu  Studienzwecken 
nach  Deutschland,  wo  er  unter  den  EinfluB  von  Lukatschi  und  Korsch  kam, 
tinigen  theoretischen  Fuhrern  der  deutschen  Kommunisten.  Nach  vi^r 
Jabren  heimgekehrt,  wird  Kazuo  tlandelsschuUehrer  und  fiefert  BeitrSce 
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zn  der  japanischen  Monatsschrift  „Marxisinus",  in  denen  er  die  bisherigen 
Ftihrer  der  heimatlichen  Bewegung  befehdet.  Durch  neue  gewagte  und 
suggestive  Theorien  gewann  er  bald  mehr  Anhang  als  die  alteren  FUhrct 
und  schwang  sich  schlieBlich  zum  allseitig  anerkannten  Fiihrer  aut  und  1^, 
sammeite  utn  sich  junge  Intellektuelle,  denen  sein  Stil,  sein  philosophisches 
Urteilen  und  die  materialistische  Dialektik  imponierten. 

Aber  Kazuo  war  Studierender  und  hatte  keine  praktische  Er- 
fahrung,  und  da  seinesgleichen  sich  um  ihn  sammeite,  so  fielen  die  An- 
hanger  der  erprobten  und  bewahrten  Fuhrer  ab,  und  nur  zwei  Sorten  von 
Menschen  verblieben  der  Partei,  die  mehr  eine  Forschungs-  als  eine 
politische  genannt  werden  kann:  einmal  entgleiste  Existenzen  und  Aben- 
teurer,  mit  denen  man  keine  Ehre  einlegen  konnte  und  die  nur  auf  ein 
Abenteuer  warteten,  wobei  Sie  nichts  zu  verlieren  hatten;  die  anderen 
waren  in  uberwiegender  Mehrzahl  Sohne  und  Tochter  oft  wohlhabender 
Hauser,  unerfahren  und  leidit  fiir  neue  Theorien  zuganglich,  wenn  man 
ihnen  geschickt  den  Neubau  von  Staat  und  Menschheit  nahezubringen  ver- 
stand.  Dasei  soil  nicht  gesagt  sein,  daB  den  Fuhrer  unedle  Motive  leiteten, 
er  war  vielmehr  idealistisch  eingestellt,  zu  idealistisch  fur  die  groBe  Masse. 
Die  so  entstehenden  Lucken  fiillten  sich  langsam  durch  idealogiscbe, 
utopistische  Theoretiker. 

So  ist  die  kommunistische  Bewegung  im  heutigen  Japan  eine  mehr 
•♦omantische  Bewegung,  deren  Geschichte  immer  mehr  ins 
Theoretisieren  und  Formulieren  geht  und  vom  praktischen  Kampftum  ab- 
gleitet.  Ihre  Sphare  ist  nicht  mehr  die  Fabrik,  das  Bergwerk  und  das  flache 
Land  mit  seinen  Pachtern,  sondern  die  Schule  und  das  College,  und  rutscht 
damit  mehr  unter  die  Instanz  des  Kultus-  als  des  Innenministers. 

Umstritten  ist  im  Lande  der  Weg  der  Abwehrmittel.  Nach  einigen 
miBgliickten  Attentaten,  deren  Zusammenhang  mit  der  Bewegung  aber 
keineswegs  <rwiesen  ist,  und  zur  Zeit  der  Kaiserkronung  im  November  1928 
wurde  man  dann  besonders  nervos  und  veranlaBte  -die  Regierung  zu  einem 
Schritt,  der  in  Europa  heute  wohl  kaum  noch  denkbar  ware:  namlich  zur 
Einfuhrung  der  Todesstrafe  fiir  die  Qriinder  und  Angestellten  von  Gesell- 
schaften  und  Parteien,  die  eine  Anderung  der  bestehenden  Verfassung  er- 
strebten.  In  milderen  Fallen  soil  die  Strafe  nicht  unter  funf  Jahre  Kerker 
betragen.  Was  im  einzelnen  unter  ..Anderung  der  Verfassung"  verstanden 
wird,  wird  weiter  nicht  gesagt,  so  daB  der  Polizei  und  dem  Staatsanwalt 
weitester  Spielraum  gelassen  ist.  Dabei  kam  dieses  Gesetz  nicht  auf  dcm 
Wege  der  ublichen  Gesetzgebung  zustande,  sondern  als  eine  Kaiserlichc 
Notverordnung,  die  vom  Geheimen  Staatsrat  gebilligt  worden  war.  Endc 
1929  sind  dann  die  ersten  Prozesse  entschieden  worden  gegen  die  Ver- 
hafteten  und  endeten  mit  Urteilen  von  10  bis  2  Jahren  Zuchthaus.  —  Das 
sind  also  Mittel  und  Methoden,  die  stark  an  die  Sozialistengesetze  in 
Deutschland  vor  50  Jahren  erinnern,  und  ein  Teil  der  Regierungspartei 
und  die  Mehrheit  der  Oppositionspartei  lehnen  diese  Mittel  zur  Bekampfung 
staatsgefahrlicher  Gedanken  ab.  Aber  auch  die  K  u  1 1  u  r  k  r  e  i  s  e  und 
Manner  der  Erziehung  sind  gespalten  in  den  Abwehrmitteln.  Der  President 
der  Waseda-Universitat,  von  der  ein  Professor  und  viele  Studenten  ver- 
haftet  sind,  befurwortet  ein  Aufseher-  und  Spionagesystera  in  den  Hoch- 
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schulen,  das  mit  Strafen  und  Relegation  von  alien  Hochschulen  vorjeht; 
damit  glaubt  er  die  Zahl  der  Anhanger  auf  Null  herabzudriicken.  Da^esen 
hat  der  Professor  Kawaj  Eijiro  von  der  Kaiserlichen  Tokyo-Universitat 
einen  viel  gemaBigteren  Standpunkt  eingenommen:  Er  sieht  in  der  Gewalt 
kein  Heilmittel,  sondern  fordert  eine  sachliche  Ausspracbe;  Gedanken  soUen 
Gegengedanken  begegnen,  gesunde  den  kranken,  reale  den  utopischen,  nor- 
inale  den  ungesunden. 

Zu  diesen  gesunden  und  normalen  Gedanken  rechnet  man  in  Japan  auch 

die  ehristlichen,  deren  Mitarbeit  man  bekanntlich  auf  Religionskonfe- 

^  renzen  als  sehr  wertvoll  gerade  in  der  Jugenderziehung  erbeten  hat  und  zur 

Hilfe  in  den  moralischen  und  sozialen  Noten  des  Volkes  aufgerufen  hat. 

Die  Katholische  Mission  hakt  da  sehr  geschickt  ein,  indem  sie  sich  als  Stutze 

von  Thron  und  bestehender  Ordnung  empfiehlt  und  damit  viel  Beachtung 

^in  dem  sonst  ihr  gegeniiber  zuriickhaltenden   Japan   gefunden   hat    Von 

fcAngelischer  Seite  ist  es  besonders  der  Arbeiterfiihrer  Kagawa,  der  die 

h(^  sieht  und  eine  christliche  Gegenoffensive  beginnt   Denn  sein  Qedanke 

fc  zu  dem  groOartig  geplanten  Evangelisationsfeldzug  entsprang  bei  der  Er- 

^  kenntnis:  Wenn  es  jetzt  nicht  gelingt,  die  Arbeiter-  und  Landbevolkerung 

I  fflr  Christus  zu  gewinnen,  dann  entgleitet  sie  gar  leicht  in  Materialismus 

und  Kommunismus.   So  will  er  „eine  Million  Seelen  fiir  Christus"  gewinnen, 

und   eins   der  Mittel   dazu   entlehnt   er   von   bolschewistischen  Methoden: 

^  das  Schaffen  von  kleinen  ehristlichen  Zellen  in  der  Arbeiterschaft,  in  den 

Pachterverbanden,  in  den  Hochschulklassen. 

So  stehen  in  Japan  die  drei  Religionen  in  einer  Art  Einheitsfront  m- 

meinsam  gesen  Sakularismus  und  Kommunismus.  Devaranne. 

W 


Mohnanbau  in  CUna. 

%.  „Ist  es  ein  Wunder,  daB  bei  diesen  Zustanden  in  einer  Provinz  der 
|Bauer  etwas  anbauen  muB,  woran  die  groBte  Sicherheit  des  Verdienstes 
*hangt?  Reis,  Bohnen,  Buchweizen,  suBe  Kartoffeln,  Mais  und  so  weiter 
kdnnen  wohl  den  Familienmagen  fiillen,  aber  da  auf  dem  Besitz  eine  min- 
destens  SOprozentige  Abgabe  an  den  Wucherer,  Beamten,  General  oder 
Qelegenheitsverwalter  lastet,  kann  der  Bauer  nichts  dartiber  hinaus 
haffen,  um  Kleidung,  Beleuchtung  und  sonstige  Notwendigkeiten  des 
^Lebens  zu  bestreiten.  Da  bilft  allein  Opium,  der  Mohnanbau.  Der  bringt 
Geld  ins  Haus.  Mit  dem  Opium  kann  man  sich  auch,  wenn  es  gar  nicht 
|inehr  geht,  so  betauben,  daB  man  alter  Sorgen  ledig  wird.  Das  Opium  ist 
|ein  auf  kleinstes  MaB  konzentriertes  hochwertiges  Handelsobjekt  Es  laBt 
i-tich  leicht  transportieren.  Jeder  nimmt  es  als  bare  Munze.  Es  ist  ein 
.T'auschobiekt  idealster  Form.  Es  ist  das  Gastgeschenk  an  den  Freund.  Es 
ist  wirklich  der  Stein  der  Weisen  fur  diese  ungliickselige  Provinz.  Auf  dem 
Opiumanbau  bauen  sie  alle  ihren  Etat  auf,  der  Bauer,  dePsWucherer,  der 
lUndler,  das  Karawanenhaus,  der  Qastwirt,  der  Beamte,  der  Rauber,  der 
<kneral  und  schlieBlich  der  Marschall  als  Verkdrperung  aller  zusammen- 
gefaBten  Verwaltungsinstanzen  der  Provinz  gegenuber  der  Zentralregierung. 
Mit  dem  Opiumexport  finanziert  man  alle  Bedurfnisse  der  Provinz,  denn 
Sie  hat  seiche,  mufi  solche  baben,  denn  sonst  wurde  sie  um  noch  ein  Jahr- 
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tstrKBd  "Wef^r  zuruckfallen.  Das  Ot^tnti  t<M  ztrni  Jantftse,  sch'nrtmmt 
(kesen  hiniihter  nach  Nanking  und  Schanghai.  Es  geht  iiber  Nanking  nach 
Canton,  urn  dort  weitere  Millionen  zu  vergiften^  Jannan  hat  zwar  noch 
Zinn,  aber  Opium  ist  sein  Hauptprodukt,  und  das  im  Zeitalter  der  schonsten 
Qenfer  Reden  und  aller  Versicherungen  aus  Nanking.  Als  wir  in  die  Pro- 
vinz  eintraten,  baute  man  ringsum  Mohn,  und  als  wir  nns  schlieBIich  der 
Hauptstadt  Jtinnanfu  naherten,  marschierten  wir  tagelang  durch  unuber- 
sehbare  buntfarbige  Mc^nfelder,  die  bis  in  die  Vorstadt  reichten.  In  der 
Hauptstadt  selbst  waren  die  Mauem  mit  den  starksten  Ermahnungen  in 
Schriftzeichen,  die  Flacben  von  fiinf  zu  zehn  Meter  und  mehr  bedeckten, 
gepflastert,  das  Opiumrauchen  unbedingt  zu  unterlassen.  Am  FuB  eines 
solchen  Plakats,  mitten  in  der  Hauptstadt,  traf  ich  einen  HSndierstand,  an 
dem  Opiumpfeifen,  Opiumlampchen  und  alles  sonstige  Zubehor,  alt  und  neu, 
billig  und  teuer,  einfach  und  prSchtig,  ohne  Scheu  offen  verkauft  wurde. 
Ich  habe  in  die  Jiinnaner  Verhattnisse  zwangsweise  einen  tiefen  Einblick 
getam  Ich  habe  taglich,  besonders  wenn  wir  in  etwas  lebhaftere  Verkehrs- 
gegenden  kamen,  mit  Leuten  ailer  Klassen  gesprochen,  und  mir  ist  schnell 
klar  geworden,  daB  es  ohne  Opium  in  Jfinnan  nicht  geht,  daS  diese  ge- 
birgige,  arme,  sterile  Provinz  einfach  in  Urzeiten  zuruckfallen  wurde, 
wenn  der  Opiumanbau  von  heute  auf  morgen  unterdrQckt  wfirde.  Es 
ist  schrecklich,  das  sagen  zu  miissen,  aber  Opium  ist  das  Herzblut  Junnans. 
Jfinnan  produziert  den  Hauptanteil  am  Verbrauch  des  ganzen  Landes.  Wo 
ich  auch  hinkam,  uberall  wurde  Opium  geraucht  und  angeboten.  Kein 
il^ensch  hatte  irgendwelche  Scheu  oder  wSre  auf  den  Qedanken  gekommen, 
daS  er  irgendwas  Unrechtes  tut"  d 

So  schreibt  Erich  von  Salzmann  in  seinem  Buch  „China  siegt"  (Hansea- 
tische  Verlagsanstalt,  Hamburg,.  1923,  S.  182  f.)-  So  wird  auch  das  Opium- 
iibel  in  China  nicht  eher  aufhoren,  ehe  in  China  nicht  innerer  Friede,  Qrd- 
nimg  und  eine  sittliche  Wiedergeburt  des  Volkes  eintritt  Witte. 


-  Buddhistische  Dberlegenheit.  ^ 

Ein  Organ  des  Buddhistischen  Vereins  junger  Manner,  „The  Dobo". 
h^rausgegeben  in  Honolulu  (Hawai),  erhebt  Klagen,  wie  wir  sie  liberal! 
hOren,  fiber  den  Abfall  der  jungen  Leute  von  ererbtem  Volkstum  und 
Religion.  Unter  den  75  000  Leuten  japanischer  Abstammung  auf  Hawai  hat 
eine  Abfallpropaganda  stattgefunden.  die  mit  dem  Gedanken  operierte,  daB 
man  kein  guter  Amerikaner  sein  kdnne,  wenn  man  Buddhist  biiebe.  So 
haben  denn  manche  ihrem  Glauben  und  danach  auch  ihrer  orientalischen 
Koltur  abgesagt.  tells  auch  unter  dem  EinfluB  der  Slteren  Generation,  die 
aos  mammonistischem  Geist  um  des  Fortkommens  willen  dazu  rieten.  Viele 
aber  biieben  treu,  sagt  der  Artikel,  denn  allmahlich  erwacht  die  Erkenntnis 
von  der  Dberlegenheit  des  Buddhismus  ttber  alle  anderen  Religionen:  die 
Einheit  alles  Lebenden,  daB  jedes  Einzelselbst  ein  Tell  des  Universalselbst 
ist,  die  Idee  von  Mitleid  und  Liebe  als  einziger  Qrundlage  der  Bruderschaft 
aller  Menschen,  daB  das  wahre  Glfick  nicht  vom  Nehmen,  sondem  vom 
Qeben  ausgcht  —  wahrlich  eine  sonderbare  Behauptung  vom  Eigenbesit^ 
des  3udd&ismtts! 
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Aus  dem  Fragekasten  derselben  Nummer:  Wie  stellt  sich  der  Buddhist 

zu  Christus?  Antwort:  Wer  Buddha  verehrt  achtet  jedeu,  der  sein  Leben 

I  voll  Selbstaufopferung  in  den  Dienst  der  Men^chbeit  stellt    Jesus  erfiiilte 

Jdiese  Bedinguns.   Weno  wir  auch  mit  vielen  Lehren  Jesu  und  der  christ- 

plichen  Kirche   nicht   einverstanden   sind   und  Jesus   keineswegs   fiir   einen 

vollendeten  Menschen  halteu,  so  halten  wir  ihn  doch  fiir  einen  der  groBen 

Lehrer  der  Menschheit    Unsere  Haltung  ist  daher  die  der  verehrenden 

Achtung;  manche  Buddhisten  geben  ihm  den  Titel  eines  Bodhisattva.  — 

In  der  Februamummer  werden  dann  einige  Falle  von  Obertritten  von 
WeiBen  zum  Hinayana-Buddhismus  aufgezahit,  meist  mit  der  Begriindung, 
daS  gebildete  Westlander  ihre  letzte  Zuflucht  im  Buddbismus  suchen,  um 
vor  der  Welle  des  Materialismus  im  Westen  sich  sicher  zu  bergen.  Solera 
sie  Amerikaner  sind,  werden  sie  auf  den  taglich  offenen  Buddhaschrein  in 
New  York  hingewiesen.  Es  wird  feraer  als  Ursache  dieser  Obertrittc  an- 
gegeben,  daB  keiner  so  wie  Buddha  weitschauend  die  Probleme  der  Reli- 
gion, Psycbologie  und  Philosophie  angepackt  und  geldst  hat  Es  wird  als 
Beleg  eine  Stelle  aus  einem  englischen  Buch  zitiert  wo  es  heiBt:  Europa 
hat  eine  Religion,  die  das  Herz,  aber  nicht  den  Kopf  befriedigt  und  es  hat 
eine  F^ilosophie,  die  nur  den  Kopf,  aber  nicht  das  Herz  befriedigt  Ver- 
gleicht  man  die  Lehren  Buddhas  iiber  die  physikalischen  Dinge  mit  denen 
Einstetns,  so  sieht  man,  wie  die  westliche  Wissenschaft  sich  auf  Quellen 
des  Ostens  zuruckfiihren  laBt;  der  Buddbismus  braucht  nur  in  einem 
Erggnzung  vom  Westen,  das  ist  auf*  dem  Gebiet  des  Sozialen  und  Organi- 
satorischen.  Devaranne. 
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^        Cln  siamesischer  Pilnz  fiber  die  Mission  In  Slam. 

Der  „Missionary  Review  of  the  World"  (1930,  Mai)  sind  die  folgenden 
AuBerungen  entnommen,  welche  Prinz  Damrong,  ein  Bruder  des  ver- 
storbenen  Konigs  Chulalongkorn,  also  ein  Onkel  des  ietzigen  Kdnigs,  far  die 
100-Jahr-Jubilaumsschrift  der  evangelischen  Mission  in  Siam  in  einem  Auf> 
satz  'hiedergelegt  hat  Der  Prinz  war  lange  Jahre  Staatsminister,  er  selbst 
ist  Buddhist:  „Meine  Bekanntschaft  mit  den  Missionaren  begann  in  meiner 
Kindheit  Als  ich  mehr  von  ihnen  kennen  lernte,  begann  ich  den  Wert  ihrer 
Arbeit  schatzen  zu  lernen.  Als  ich  an  die  Spitze  des  Erziehungswesens  des 
Landes  trat,  war  es  fiir  mich  notwendig,  dem  Werk  der  amerikaniscben 
Missionare  groBere  Aufmerksamkeit  zuzuwenden.    In  Siam  war  das  Werk 

;des  Unterrichts  in  der  Muttersprache  stets  den  buddhistischen  M5nchen 
anvertrauf,  welche  seit  unvordenklichen  Zeiten  die  Jugend  des  Landes 
unterwiesen  haben.  Aber  der  Unterricht  in  einer  europalscben  Spracbe  und 
andere  Unterrichtsfacher,  die  auf  dieser  Spracbe  beruhten,  waren  von  den 
amertkanischeh  Missionaren  eingefiihrt  worden.  Fiir  die  wmiittelbare  Zn- 
Itunft  hing  das  Unterrichtswesen  in  Siam,  wie  ich  es  sah,  nicht  nur  von  den 
weiteren  Diensten  der  (buddhistischen)  Mdnche  ab,  sondem  auch  von  der 
Hilfe  der  Missionen."  „Das  Hauptziel  fur  die  Art>eit  der  amerikanischen 
Missionen  in  diesem  Lande  ist  sicherlich  die  Veii)reitung  des  christltchen 

^Olaubens.  Aber  wahrend  dies  Ziel  alien  Missionen  gemeinsam  ist  sind  ihre 
Methoden  offenbar  verscbieden.  Neben  der  Verbreituns  der  Kenntnis  von 
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Christus  und  religidser  Unterweisung  haben  die  amerikanischen  Missionare  - 
von  Anfang  an  auch  das  humane  Werk  getan,  medizinische  Hilfe  zu  leisten. 
in  den  Gemeinden,  in  denea  sie  leben,  und  ebenso  die  Einfuhrung  und  For- 
'■  derung  des  Unter^ichts  nach  dem  Vorbilde  des  Westens."  ,^us  den  vor- 
liegenden  Ergebnissen  ist  klar,  daB  trotz  aggressiver  Reden  und  des  Gegen- 
satzes  in  der  Lebensauffassung  weder  die  Siamesen  noch  die  Amerikaner 
lemals  die  freundscliaftliche  Fiihlung  miteinander  verloren  liaben.  So  waren 
die  Missionare  immer  bereit,  dem  AuBenminis'ter  Dienste  zu  leisten,  was  der 
alte  Edelmann  mit  warmer  Freundschaft  und  bereitwilliger  Hilfe,  wo  sie 
auch  immer  begehrt  wurde,  erwiderte.  Wir  sind  stolz  darauf,  feststellen  zu 
konnen,  daB  weder  der  Konig  noch  das  Volk,  weder  Beamte  noch  Biirger 
jemals  den  Ansichten  der  Missionare  Widerspruch  entgegengesetzt  haben, 
so  daB  diese  von  der  ersten  Zeit  ihrer  Ankunft  in  Siam  an  sich  festsetzen 
konnten  ohne  Widerstand  und  Hinderung."  „Nach  meinen  eigenen  Beob- 
achtungen  hat  die  Arbeit  der  amerikanischen  Missionare  heute  viel  groBere  . 
Erfolge  als  die  Arbeit  ihrer  ersteif  Pioniere.  Der  Qrund  scheint  mir  dieser 
zu  setn:  die  Missionare  haben,  nachdem  sie  nun  schon  lange  in  Siam  gelebt 
haben,  den  Charakter  ihrer  Einwohner  schatzen  gelernt  und  ihre  Methoden  ^ 
dem  Charakter  der  Einwohner  angepaBt.  Anstatt  den  Buddhismus  zu 
miBbrauchen  zur  Lobpreisung  des  Christentums,  beginnen  sie  jetzt  sogleich 
damit,  die  Vorztige  des  Christentums  darzulegen  und  so  zum  Glauben  an  '<' 
eine  Religion  anzuregen,  welche  solc^e  guten  Eigenschaften  besitzt.  Die 
aggressive  Methode  ist  aufgegeben  worden  zugunsten  eines  freundiicheren 
Vorgehens,  und  die  Erfolge  sind  vom  missionarischen  Standpunkt  aus  sicher- 
lich  befriedigender.  Die  IHaltung  diese  Landes  ist  seit  unvordenklichen 
Zeiten  die  vollkommener  Duldsamkeit  undFreiheit  des  religiosen  Gedankens 
gewesen.  Staatsreligion  ist  immer  der  Buddhismus  gewesen,  aber  der 
Staat  greift  nicht  in  die  Glaubensangelegenheiten  des  Volkes  ein.  Mehr  als 
dies,  die  K5nige  von  Siam  haben  immer  andere  Religionen  im  Lande  unter- 
stutzt"  „InfoIgedessen  legt  die  Regierung  des  Konigs,  obwohl  wir  im  be- 
sonderen  ein  buddhistisches  Voik  sind,  keinem  Untertanen  Seiner  Majestat 
ein  Hindernis  in  den  Weg,  zu  einer  anderen  Religion  zu  gehoren,  sei  es  , 
Christentum.  Hinduismus,  Islam  oder  ein  anderer  Glaube."  „Was  die  ameri- 
kanischen Missionare  anlangt,  so  sind  ihre  hervorragenden  Eigenschaften 
und  ihre  gutea-Werke,  die  sie  auf  dem  Gebiet  der  Erziehung  und  der 
Medizin  geleistet  nftb^,  stets  voll  anerkannt  worden,  und  sie  haben  in  alien 
Klassen  der  Bevolkerung  viele  Freunde." 

Siam  z§hit  6  700  000  Einwohner  (einschlieBlich  Laos),  von  denen  zwei 
Millionen  Chinesen  sind.  Unter  diesen  begann  1828  Karl  Giitzlaff  zu  arbeiten, 
an  den  Thai  seit  1833  die  amerikanischen  Baptisten  und  die  Kongregatio- 
nalisten,  seit  1840  die  Presbyterianer  Amerikas.  Heute  arbeiten  in  Siam 
und  Laos  102  fremde  Missionsarbeiter,  von  denen  25.  ordinierte  Missionare 
sind,  mit  464  einheimischcn  Berufsarbeitem.  Es  gibt  14  846  evangelische 
Christen,  davon  8344  Kommunikanten.  Es  gibt  8  fremde  evangelische 
Missions&rzte  und  3  Elementarschulen  niit  95  Kindern.  W  i  1 1  e. 


'  i^'- 
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Der  Staatsschinto  and  das  Christentum.  '^   /     ' 

Die  japaAische  Regierung  hat  die  'altjapanische  Religion,  den  Schlntois- 
^     mus,  1882  in  zwei  Teile  geteilt,  in  Staatsschinto  und  Volksschinto.    Zum 

k.  Staatsschinto  gehoren  alle  Heiligtfimer,  weiche  mit  der  Urgeschichte  Jalians 
and  dem  Kaiserhaus  in  Verbindung  stehen.    Ihr  Kult  obliegt  dem  Kaiser 
seibst  und  Priestern,  weiche  den  Rang  von  Staatsbeamten  haben.    Der 
I     Kult   seibst   besteht    in  Opfern,  Gebeten,  Verkauf  von  Amuletten,  kurz, 
alien    dea  Funktionen,    weiche    irgendeine  polytheistische  Religion    auch 
sonst  in  ihrem  Kult  austibt.    Bekanntlich  hat  die  Regierung  bereits  1899 
die  ErklSrung    abgegeben,    der  Staatsschinto    habe  wohl  Ahnlichkeit  mit 
Religion,  aber  er  sei  keine  Religion.    Er  sei  Pflege  des  nationalen  Erbes 
und  der  Kaisertreue,  ein  rein  nationaler,  patriotischer  Kult,  aber  keine 
Religion.     Unter    der    Deckung    durcb    diese   Erklarung    vollziehen    die 
j^    Christen  die  Verbeugung  vor  dem  Kalserbilde  und  voUzogen  bisher  auch 
I    die    christlichen  Lehrer    und  Kinder    bei    den  Besuchen    der  Schulen    in 
S    den  Tempeln  des  Staatsschinto  die  vorgeschriebenen  Riten.  Es  gab  zwar 
hie    und  da  Konflikte,    weil  manche  Christen    den  Vollzug  dieser  Dinge 
verweigerten,  well  sie  doch  religios  seien.   Aber  im  allgemeinen  bestand 
Frieden,  weder  die  Regieruns  noch  die  Christen  wunschten  einen  Konflikt. 
I    Aber  im  Lauf  der  Jahre  ist  es  welten  Kreisen,  und  zwar  nicht  nur  den 
I    Christen,  klar  geworden,  daB  die  heutige  Lage  unhaltbar  ist.    Sie  wider- 
spricht  dem  Grundsatz  der  Verfassung  Japans,  durch  den  den  Burgem 
Japans  religiose  Freiheit    zugesichert    ist.     Denn  trotz  aller  Regierungs- 
I    dleutungeii  ist  jedem  objektiv  Urteilenden  klar:   dieser  Staatsschinto  ist 
Religion.   Die  Regierung  aber  will  doch  auf  den  Staatsschinto  nicht  ver- 
zichten,  weil  dieser  religiose  Unterbau  die  Monarchic  sichert  gegen  die 
Demokratie,  den  Sozialismus  und  den  Bolschewismus.  Wie  da  ein  Ausweg 
gefunden  werden  kann,  ist  heute  noch  vdllig  unklar.    Einen  Konflikt  will 
^,  aach  heute  niemand.  Die  Ost^siaten  sind  Meister  in  Kompromissen,  durch 
die  die  Entscheidungen  hinausgeschoben  werden.   Die  Regierung  hat  eine 
Kommission  eingesetzt  zur  erneuten  Priifung  dieser  Frage.    Das  ^National 
Christian  Council"  Japans  hat  gleichfalls  eine  Kommission  zum  Studium 
dieser   Frage   eingesetzt.    Diese   hat   nach   langen   Beratungen   eine   von 
55  christlichen  Organisationen  unterzeichnete  Eingabe  an  die  erwihnte  Re- 
gierungs-Kommission  gerichtet,  in  welcher  folgende  Forderungen  aufgestellt 
werden: ;-,  4  ,'<-:';;-';■..„:.-    :;■;/■■;  ^-.-v/.^r-v-    .      "''">     /:?Vj,l    ■;-' •  ,^-^  f.- 

1.  Wir  wQnschen,  daB  jetzt  eine  grfindliche  Prdfung  und  Untersuchung 
des  Schreln-Schinto  (=  Staatsschinto)  erfolgt,  so  daB  endgultig  festgestellt 
wird,  ob  derselbe  Religion  ist  oder  nicht.    Es  darf  keine  Unklarheit  be-, 
stehen  bleiben  uber  ihn  als  eine  Oberreligion  oder  durch  den  Qebrauch 
h-gendeiner  andem  (unklaren)  Bezeichnunc.  V 

2.  Wenn  der  Schrein-Schinto  auBerhalb  der  religidsen  Sph§re  gestellt 
wird,  Oolite  der  Sinn  und  dasObjekt  derVerehrung  klar  bezeichnet  werden, 
und  die  Konfusion,  weiche  heute  in  bezug  auf  Schrein-Schinto  und  Volks- 

l:    Schinto  besteht,  soUte  aufhSren.   Ferner  sollten  religiose  Riten,  Furbi(!en, 
f:   Qebete,  der  Vertrieb  von  Amuletten  und  Zaubermitteln,  die  Darbringung 
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von   Opfern,   der  Vollzug  von  Begrabnissen   und   alle   (andern)   relfgiosen 
Funktionen  ganzlich  (aus  dem  Staatsschinto)  beseitigt  werden. 

3.  Wenn  der  Schrein-Schinto  dem  Reich  der  Religion  zugerechnet  wird, 
sollten  seine  Funktionen  auf  keinen  Fall  und  unter  keinem  Deckmantel  dem 
Voike  als  Zwang  auferlegt  werden. 

4.  In  solchen  Bewegungen  wie  „Der  richtige  Weg  des  Qeisteslebens" 
und  „Die  Aufschwiing-Bewegung"*)  sollte  Vorsorge  getroffen  werden,  daB 
die  Gewissensfreiheit  des  Voikes  gewahrt  bleibt,  und  es  sollten  Probleme 
vermieden  werden,- wie  sie  geschaffen  worden  sind  durch  den  Zwang  fiir 
die  Schulkinder,  in  Staats-Schinto-Schreinen  und  vor  Gottersimsen  anzubeten. 

5.  Moge  der  Ruhm  der  Bestimmung  der  kaiserlichen  Verfassung  iiber 
die  religiose  Freiheit  immer  deutlicher  heraustreten,  und  moge  dies  der 
Grundton  in  der  Losung  dieses  Problems  sein.  Witte. 


Vibara  im  Tierpark  zu  Benares. 

Dort,  wo  einst  Buddha  seine  erste  groBe  Lehrrede  gehalten  hat.  im 
Tierpark  bei  Benares,  haben  die  Buddhisten  jetzt,  nachdem  1000  Jahre 
lang  auf  Indiens  Festland  der  Buddhismus  keine  Statte  hatte,  mit  einem 
Aufwand  von  mehr  als  100000  Rupien  ein  Kloster  errichtet.  Der  Fiihrer 
des  Buddhismus  in  Indien,  Anagarika  Dharmapala,  hat  diesen  Bau  zustande 
gebracht.  Man  hofft,  daB  der  Konig  von  Sianf  das  Kloster  im  Oktober  ein- 
weihen  wird.  Witte. 


Islam  in  Deutschland. 

In  Berlin  hat  sich  eine  deutsch-muslimische  Gesellschaft  gebildet. 
welche  sich  die  Aufgabe  gesetzt  hat,  „das  Verstandnis  fiir  den  Islam  durch 
Aufklarungsarbeiten,Vortrage  und  intensivesGemeinschaftsleben  in  Deutsch- 
land und  anderen  Landern,  die  mit  Deutschland  verbunden  sind,  zu  fordern", 
mIt  andern  ahnlichen  Gesellschaften  Verkehr  zu  pflegen.  Sekretar  der 
Gesellschaft  ist  der  jeweilige  Imam  der  Moschee  in  Berlin-Wilmersdorf, 
z.  Z.  Professor  S.  M.  Abdullah.  Er  ist  auch  der  Schriftleiter  der  ,  Mos- 
lemischen  Revue",  der  Zeitschrift  der  muslimischen  Krelse.  In  der  Moschee 
finden  aufklarende  Vortrage  iiber  den  Islam  fiir  deutsches  Publikum  statt. 

Witte. 

Neue  buddhistiscbe  Zeitschriften. 

1.  The  American  Buddhist,  a  quarterly  journal  devoted  to  Buddhist 
Philosophy.  Organ  of  the  Mahabodhi  Society  of  America,  founded  by  the 
venerable  Thera  P.  Vajiranana.   310  Riverside  Drive,  New  York  City. 

2.  The  Chinese  Buddhist.  A  Magazin  edited  by  Mr.  Wong  Mow  Lam 
and  published  by  the  Pure  Karma  Association,  19  Hart  Road,  Shanghai. 

Witte. 


♦)  E^se  Bewegungen  richten  sich  gegen  den  Umsturz  der  politischen 
Zustande,  also  gegen  Sozialismus  und  BoIs9hewismus. 


^^- 
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i  Zwei  Amerikaner  zu  buddbistischen  Moncben  geweibt 

I  Am  16.  Juni  1930  wurden  in  Denver  zwei  jun^  Amerikaner,  L.  A. 
I  Colburn  und  F.  M.Ormsby,  21  und  25  Jahre  alt,  in  dem  Tempel  der  Zen- 
I  Sekte  zu  buddbistischen  Monchen  geweiht,  mit  den  Monchsnamen  Mokusai 
I  and  Koun.  Bel  der  Feier  wurde  ein  Messer  uber  ihr  Haupt  gehalten  zum 
I  Zeichen  der  Zerschneidung  aller  Beziehungen  zum  Weltleben;  Rosenblatter 
i-  wurden  iiber  sie  gestreut  zum  Zeichon  der  Obertragung  des  Geistes 
I  Buddhas  auf  sie.  Die  beiden  Monche  werden  fiir  fiinf  Jahre  in  ein  Kloster 
%  nach  Japan  gehen.  So  berichtet  die  Zeitschrift  „Monthly  Dobo"  (Juli  1930). 
!  -  Witte. 

i  Stand  der  Katboliscben  Mission  in  Cbina. 

Der  Chinese  Recorder  bringt  eine  kurze  Statistik  uber  die  Katholische 
\_  Mission  im  Jahre  1929.  Danach  nahm  die  katholische  Kirche  um  „netto" 
I  29  000  Qetaufte  zu,  womit  wohl  angedeutet  ist,  daB  *das  nur  die  Zahl  der 
|noch  lebenden  Getauften  ist.  24  Missionare  erlitten  den  Martyrertod 
I  im  letzten  Jahre,  darunter  zwei  Bischofe.  Die  Zahl  der  Theologie- 
studierenden  nahm  in  den  letzten  zwei  Jahren  um  687  zu,  so  daB  ^ch  jetzt 
in  all  ihren  Seminarien  und  Theologischen  Schulen  einschliAlich  der 
Unterstufe  4765  Zoglinge  befinden. 

In  diesem  Zusammenhang  sei  darauf  hingewiesen,  daB  die  evangelische 
I  Mission  auch  ihren  Martyrerka^alog  hat.   Die  Verluste  in  den  Jahren  1924 
bis  1929  sind  auf  protestantischer  Seite  12  Ermordete  und  59  Verschleppte, 
auf  katholischer  21  Ermordete  und  39  Verschleppte.  Devaranne. 


Arbeitsiosigkeit  tiberali! 

In  Japan  nimmt  die  Zahl  der  Arbeitslosen  zu,  ist  aber*im  Vergleich 
t  zu  pns  recht  gering:  372  000  im  Hochsommer,  das  sind  5^^  Prozent  aller 
Arbeitenden.  Um  diese  Zeit  hat  besonders  die  Osaka-Schwerindustrie 
I  viele  entlassen.  Das  Sozialbiiro  regt  nun  an  —  genau  wie  bei  uns  — ,  daB 
\  fiffentliche  Arbeiten  ausgeschrieben  und  vergeben  warden  sollen;  Eisen- 
i1>ahn.  Gas-,  Wasser-  und  Elektrizitatswerke  sind  aufgefordert  worden,  auch 
die  privaten.  Geld  fur  diese  Notstandsarbeiten  fliissig  zu  machen. 

Devaranne. 


Die  Reicbgottesbewegung. 

Der  Qeneralsekretar  des  Nationalen  Christenrates  in  Japan,  Ebisawa, 

schreibt  iiber  diese  Bewegung:  Qott  gibt  seinen  Segen.   60  Unterkomitees 

^aind  schon  gegriindet,  und  im  ersten  Vierteljahr  fanden   an  50  groBeren 

Watzen  erfolgreiche  Versammlungen  statt.  Wir  haben  den  Eindnick,  daB 

I  die  Bewegung  Wurzel  gefaBt  hat  und  sich  iiber  das  ganze  Land  ausbreiten 

^  Wird.  Auch  daB  alle  Kirchen  sich  zu  diesem  Feldzug  geeint  haben,  ist  ein 

^  ermutigender  Auftakt.  Alle  von  mir  in  dieser  Sache  besuchten  Konferenzen 

der  verschiedensten  Denominationen  haben  unsere  Sache  freundlich  ayf- 

fenommen.    So  wird  diese  Bewegung  auch  auf  die  Kirchen  ruckwirkend 

dazu  beitragen,  sie  um  so  enger  zusammenzubringen  und  gegenseitifes 

Verstehen  zu  fordern.  Devaranne. 


fe 
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^^i  J '^•r*.  i  EntKleisungen  der  buddhistischeB  Mission.  ^^:^^''  ^^ 

'^  Die  Propagandazeitschrift  des  Buddhistischen  Vereins  Junger  Mannet-i 
„Dobo",  wSrmt  in  ihrer  Juninummer  einen  Artikel  auf,  der  vor  einig^ 
Jahrren  von  einem  englischen,  antichristlichen  Kritiker  verfaBt  wurde.  Das 
Entstauben  jenes  Artikels  ist  kein  Dienst,  den  der  Herausgeber  seiner  Be- 
wegung  ieistet,  denn  es  tut  nie  gut,  seinen  Qegner  zu  verkleinem  und 
berabzusetzen.  Das  geschieht  aber  mlt  folgenden  Behauptungen:  das 
Christentum  hat  sich  seit  seinem  Sieg  uber  den  Islam  verkapselt  und 
binter  seine  Absolutbeit  verschanzt;  acht  Jahrhunderte  war  es  ohne  Ent- 
wicklung  und  ohne  Anspruch  auf  Welteroberung;  die  Kirche  machte  sicli 
zum  Richter  fiber  andere,  war  gegen  sich  selbstsicher  und  selbstgerecht; 
eine  moralische  Arroganz  hat  das  Christentum  dazu  gebracht,  von  oben 
herab  auf  den  vial  alteren  und  zahlenmaBig  uberlegenen  (?)  Buddhismas 
verSchtlich  herabzublicken;  als  ^auserwahIte"'Religion  blieb  es  blind  gegen 
reiche  Galjen  der  auBerctiristlichen  Religionen;  der  Sieg  Japans  uber  das 
christliche  RuBland  kam  daher,  daB  die  Buddhisten  bessere  Menschen  als 
die  russischen  Christen-  waren  und  daher  auch  bessere  Soldaten,  weil  sie 
disziplii^erter  und  zuverlassiger  waren  als  ihre  christlichen  Qegner!  — jt. 
Es  ist  w%  eine  Art  Ironie,  daQ  unmittelbar  unter  dem  Strich  dieses  Artikels 
im  „Dobo"  ein  Wort  von  Buddha  zum  Meditieren  gedruckt  steht:  Was  die 
Welt  am  meisten  braucht,  ist  ein  Herz  voll  Liebe!  Devaranne. 


Die  Presse  als  MissionsmitteL  ^ 

Ein  In  der  Pressearbeit  stehender  englischer  Missi6nar  macht  ver- 
heiSungsvolie  JVUtteilungen*  iiber  das  Anwachsen  und  den  Erfolg  seiner 
TStigkeit.  DieZeitungen  sehen  immer  mehr  und  mehr  ein,  daB  sie  religiosen 
Stoff  fiir  ihr*Publikum  brauchen,  das  sich  danach  sehnt.  Voran  ging  difc 
„Tokyo  Nichi  Nichi",  die  wSchentlich  eine  Seite  fiir  religiose  Fragen  zur 
VerfQgung  stellte.  Naturlich  behSlt  sie  sich  die  Entscheidung  uber  die 
Artikel  vor,  besonders  auch  iiber  den  Wechsel  von  christlichen  und  bud- 
dhistischen, aber  sie  erbat,  die  Redaktion  mit  regelmaBigen  christlichen 
Stoffen  zu  versorgen  und  sagte  zu,  alle  daruber  einlaufenden  Briefe  und 
Anfragen  dem  christlichen  Pressebiiro  zuzusenden.  Da  die  Zeitung  eine 
Auflage  von  iiber  einer  Million  hat,  so  ist  der  Zustrom  dieser  Anfragen 
sehr  groB,  so  daB  an  eine  Beantwortung  aller  nicht  zu  denken  ist.  Im 
letzten  Vierteljahr  waren  es  gegen  25000  Anfragen.  Eine  Oberprfifung  der 
Sendenden  ergab,  daB  90  Prozent  aus  scheinbar  jugendlichen  Kreisen 
stammten  und  70  Prozent  von  landlicher  Bevolkerung.         Devaranne. 


,  Wechsel  Im  Prisldentenposten  der  christllchea  UnlversHli  Doschlsclia 

ztt  Kyoto. 

'Professor  Ebina,  aer  auch  unserer  Mission  in  Japan  nahestand  und  bei 
unseren  Mlssionaren  Deutsch  gelernt  hat,  hat  viele  Jahre  den  Posten  als 
Pi-asident  dieser  von  5000  Studenten  besuchten  Universitat  innegehabt 
und  ist  «ura  Jahreswechsel  zuriickgetreten.  Die  Veranlassung  dazu  war 
eine  sehr  merkwiirdige.  WShrend  der  Thronbesteigungsfeierlichkeiten,  die 
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'J  '  '  •  "*"  ^. 

f|i  in  der  ehetnaligen  Hauptstadt  Kytito  stattfanden^  brach  in  einem  der 

UniversitatsgebSude,   das   nur   wenige   hundert  Meter   vom   Kaiserlichen 

Palast  entfernt  lag,  ein  Brand  aus.   Dieser  storende  Zwischenfall  gilt  in 

Japan  als  eine  schwere  Belastung  auf  Konto  der  Unehrerbietigkeit  und  des 

Mangels  an  Loyalitat.    Als  Zeichen  des  BuBaktes  trat  der  ganze  Lehr- 

kdrper  samt  Pr§sidenten  zuruck  und  kiindigte  beim  Verwaltungsrat.  Nach 

langwierigen  Verhandlungen  wurde  dann  der  Lehrkdrper  wiedergewahlt 

und  so  gewissermaBen  entsiihnt.  Der  greise  President  Ebina  benutzte  je- 

doch  diesen  AnIaB,  wegen  seines  bohen  Alters  um  die  definitive  Pensionie- 

rung  einzukommen,  was  auch  bewilligt  wurder^um  neuen  Prasidenten  ist 

Dr.  Daikuhara  gewahlt,  bisheriger  Prasident  der  6.  Kaiserlichen  UniversitSt 

in  Fukuoka.   Er  ist  vor  30  Jahren  getauft  wor<}en  zu  Tokyo  und  ist  be- 

sonders  fiir  Sonntagsschnlarbeit  interessiert.  /  Devaranne. 


v^  Im  Kampf  gegen  die  Raascbgifte  wird  Japan  belastet 

Qegen  den  enormen  Kokainschmuggel  gebt  die  indische  Polizei  jetzt 
energisch  vor  uhd  hat  beschlossen,  eine  Untersuchungskommission  nach 
Japan  zu  entsenden,  da  man  genugend  Material  zu  besitzen  glaubt,  das  als 
Quelle  auf  dies  Land  als  Herstellungs-  und  Ausfuhrort  hindeute.  40000. 
Rupien  sind  bewilligt,  um  dem  Ubel  auf  den  Qrund  zu  gehen,  die  Opium- 
kommission  des  Vdlkerbundes  ist  verstindigt  und  der  japanische  Delegierte 
dort  soil  den  Plan  gutgeheiBen  haben.  «  Devaranne. 


^     '  Der  Anssatz  in  Japan. 

Durch  Abfassen  einiger  Aussatzigen,  die  als  Reisende  in  der  Staats- 
ihn  Japans  angetroffen  wurden,  ist  man  erneut  auf  diese  Not  aufmerksam 

Ifeworden  und  hat  nach  Staatshilfe  gerufen.  Im  Jahre  1925  waren  in  Japan 
15350  dieser  Unglucklichen  registriert,  was  nach  dem  Bericht  eines  Arztes 
auf  etwa  50000  Kranke  im  ganzen  schlieBen  13Bt  Auch  widerspricht  im 
wJapan  Chronicle"  derselbe  Arzt  der  Anschauung,  daB  man  durch  Erfassen 

f^und  Isolieren  dieser  Kranken  in  einem  Jahrzehnt  das  Obel  ausgerottet 
baben  konne;  er  vertritt  den  Standpunkt,  daB  man  dadurch  nur  immer 
mehr  das  Verbergen  und  Verstecken  der  Kranken  fordern  werde.  •  Viel- 
mehr  sei  der  Aussatz  im  Aiifangsstadium  *nicht  ansteckend,  oft  heilbar  und 
darum  ambulant  zu  behandeln.  Die  vorgeschritteneo  F^le  k5nne  man  im 
Hospital  behandeln  und  sie  oftmals  bis  zur  Infektionsfreiheit  fuhren,  um  die 
Kranken  dann  nach  Hause  zu  entlassen. 

In  diesem  Zusammenhange  hatte  eine  Missionsgesellschaft  ^Mission  to 
Lepers"  in  Tokyo  durch  Handzettel  und  Annonce  auf  ihre  TStigkeit  hin- 
gewiesen  und  um  Beitrittsmeldungen  gebeten;  jedoch  die  Blatter  lehnten 
diesen  Versuch  ab  mit  dem  Hinweis,  daB  das  Sache  der  Regierung  sei, 
hier  ohne  fremde  Hilfe  verantwortlich  einzutreten.  —  Immerhin  bezeichnend 
ond  verstandlich  fQr  die  Lage  und  Stimmuiig  der  Mission  gegenuber!  ^.    .^^ 

Devaranne.     * 
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Die  soziale  Frage  In  China. 

Der  I.Mai  1917  ist  derTag,  von  dem  an  in  China  sich  moderne  Arbeiter- 
organisationen  entwickelt  haben.  Auf  der  Arbeiterkonferenz  in  Kanton  iii 
Mai  1922  waren  durch  160  Abgeordnete  300000  organisierte  Arbeiter  ver- 
treten,  auf  der  Konferenz  vom  Mai  1925  durch  230  Abgeordnete  570  000 
Arbeiter,  auf  der  .Konferenz  im  Maf  1926  durch  400  Abgeordnete  1  240  000 
Arbeiter.  Zu  Anfang  stand  die  Bewegung  stark  unter  radikalem,  russischem 
EinfluB,  im  Jahre  1928  eriangte  eine  gemaBigte  Richtung  die  Herrschaft,  die 
mit  der  Kuo  Min  tang  in  Ftihlung  trat.  Im  Jahre  1928  bestanden  nach  amt- 
licher  Statistik  in  China  1007  Arbeiterverbande  mit  1  901  442  Mitgliedern. 
Die  Arbeiter  selbst  gaben  auf  der  Pan-Pacific-Konferenz  1927  die  Zahl  auf 
3  065  000  an.  Davon  gehorten  zu  den  Baumwollspinnereien  180  000,  der 
See-  und  FluBschiffahrt  160000,  der  Metallindustrie  30  000.  den  Tabak- 
fabriken  30  000,  den  Seidenfabriken  120  000,  den  Buchdruckereien  50  000, 
den  Bauhandwerkern  120  000,  den  Bergarbeitern  60  000,  den  Transport* 
arbeitem  150  000,  verschiedenartigen  Fabriken  1 634  000,  den  Reismuhlen 
und  dem  Reishandei  50  000,  den  Rikscha-Ziehern  60  000;  dazu  kamen 
250000  Angestellte. 

Neuerdings  hat  die  Arbeiterbewegung  wieder  eine  Richtung  gegen  die 
Kuo  Min  tang  und  die  von  ihr  beherrschte  Regierung  genommen  -und  ist 
wieder  radikaier  gewordeh.  Das  ist  deutlich  herausgetreten  auf  der 
Konferenz  der  Arbeiterverbande  im  November  1929.  Der  Kuo  Min  tang  • 
warf  man  vor,  dafi  sie  eine  Partei  der  reichen  Generate  und  kapitalistischen 
Biirgerkreise  geworden  sei.  Die  Arbeitervertreter  dieser  Partei  wurden 
als  ..gelbe"  Kapitalistenfreunde  von  der  Arbeiterbewegung  selbst  abgelehnt 
Es  wurde  beschlossen,  in  alien  Betrieben  Werkausschusse  zu  organisieren, 
*w'elche  den  EinfluB  der  gelben  Vertreter  zu  brechen  haben  und  zu  ver* 
hindern  haben,  daB  sie  als  Vertreter  der  Arbeiter  auftreten.  Fiir  dringend 
wurde  es  gehalten,  die  armen  Landarbeiter  und  Kleinbauern  (PSchter)  zu 
gewinnen  und  ihren  EinfluB  gegenuber  den  QroBbauern  und  groBen  Land- 
besitzem  zu  st&rken.  Erstrebt  werden  soil  eine  starkere  Verbindung  mit 
den  nissischen  Arbeitem.  Auch  soil  die  Herstellung  von  Waffen,  die  fur 
den  Kampf  gegen  den  Bolschewismus  bestimmt  sind,  verhindert  werden. 
Die  Organisierung  der  Jugendlichen  wurde  beschlossen.  Diese  Radikali- 
sierun^  ist  gefordert  worden  durch  ein  starkes  Wachsen  der  Lebens- 
haltunfgskosten,  durch  die  Herabsetzung  der  Ldhne  und  di^  Verlangerung 
der  Arbeitszeiten.  Diese  Erscheinungen  sind  eine  Wirkung  der  Generals- 
kriege,  durch  welche  die  gesamte  wirtschaftliche  Lage  in  China  ver- 
schlechtert  worden  ist  Witte. 

•  I  -    -  '  ■■'■■ 

Chinas  alte  und  die  neue  westilche  Kultur.  -^' 

Der  bedeutendste  heutige  Philosoph  Chinas,  Professor  Hu  Shih,  hat 
sich  fll)cr  das  obige  Thema  in  folgender  sehr  bemerkenswerter  Weise  ge- 
iuBert:   „Die  alte  Ordnung  Chinas  war  auBerstande,  den  Bedurfnissen  der  ,• 
neuen  Lage  zu  genugen,  in  die  China  durch  die  Beriihrung  mit  den  Vplkeni  ^^ 
des  Westcns  hineingebracht  wurde.  Die  fiberlieferten  Werte  geniigen  nicht  - 
mehr  fflr  das  Verlangen  des  chinesischen  Volkes.   Aber  man  zogert  nocb 
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immer,  das  Versagen  der  alten  Zivilisation  zuzugestehen  und  die  neue  von 
^anzem  Herzen  anzunehmen."  Dies  Zogern  fuhre  zu  Verwirrung  und  Un- 
tatigkeit  „Es  ist  nicht  iibertrieben  zu  sagen,  daB  faktisch  alle  Krankheiten 
und  Wirren  Chinas  herkommen  von  diesem  ungluckseligen  Verhalten  des 
Zauderns  und  der  Hilflosigkeit  gegeniiber  diesem  Kulturkonflikt  Es  ist 
nicht  schwer,  dies  Zogern  zu  erklaren.  Cs  ist  die  naturliche  Folge  des 
Stolzes  und  der  Vorurteile  eines  groBen  Volkes  mit  einer  ruhmreichen 
Vergangenheit."  Sein  Freund  Ch'ang  Nai  Teh  habe  mit  Recbt  darauf  aul- 
merksam  gemacht,  daB  China  friiher  niemals  mit  Volkern  zusammen- 
getroffen  sei,  welche  eine  hohe  Zivilisation  mit  starker  militarischer  Macht 
vereinigt  hatten.  Der  Buddhismus  babe  hohe  Zivilisation  nach  China  ge- 
bracht,  aber  keine  militarische  Macht  besessen.  So  sei  er  Chinas  Macht 
untergeordnet  worden.  Die  Mongolen  und  Mandschus,  die  nach  China  ge- 
komraen  seien,  h&tten  militarische  Macht  gehabt,  aber  k^e  hohe  Zivili- 
sation. So  seien  sie  wohl  Herren  Chinas  geworden,  aber  zugleich  durch 
Chinas  Kultur  zu  Chinesen.  Jetzt  sei  der  Westen  gekommen  mit  hoher 
Zivilisation  und  auBerordentlich  starker  militarischer  Macht  Das  habe  zum 
Zusammenbruch  des  alten  China  geftihrt,  dessen  Kultur  und  Macht  dem 
Westen  nicht  gewachsen  sei.  Alle  Versuche  reaktionarer  Yerteidigung  der 

paitchinesischen  Kultur  seien  zwecklos.  „Die  am  meisten  propagiert? 
Theorie,  daB  die  Zivilisation,  des  Westens  materialistisch  sei,  die  des  Ostens 
aber  spiritualistisch,  ist  nur  ein  Mythds,  erfunden  von  denjenigen,  welche 
ibren  Konservativismus  durch  Griinde  der  Vemunft  zu  stutzen  suchen.  Ich 
habe  (schon  f ruber)  zu  zeigen  versucht,  daB  die  westliche  Zivilisatidn, 
welche  fast  die  Zivilisation  der  ganzen  Welt  geworden  ist,  in  hohem  Grade 
idealistisdi  and  spiritualistisch  ist  nicht  nur  in  ihrem  wissenschaftlichen 

'Qeist  nicht  nur  in  ihren  demokratischen  Einrichtungen,  sondern  auch  in 
ihrem  mechanischen  Fortschritt  welcher  die  Leiden  der  Menschheit  linde^, 
und  das  menschliche  Qliick  erhoht  Auf  der  andern  Seite  muB  die  altere 
Zivilisation  des  Ostens,  welche  sich  ihrer  materiellen  Umgebung  und  den 
Kraften  der  Natur  einfiigt,  ohne  wirkungsvolle  Anstrengungen  zu  machen, 
sie  zum  Besten  der  Menschheit  zu  unterjochen,  mit  vpller  Gerechtigkeit  als 
materialistisch  im  Qbelsten  Sinne  des  Wortes  bezeichnet  werden.  Was 
auch  immer  ibre  Verteidigef  zu  ihrer  RechtfertiguUg  sagen  mdgen,  so  kann 
ich  jedenfalls  keinerlei  Spiritualitat  sehen  in  einer  Zivilisation,  welche 
menschliche  \yesen  als  Lasttiere  und  als  Wagenzieher  gebraucht  und  eine 
Unsitte,  wie  das  FuBbinden,  ohne  je  Protest  zu  erheben,  tausend  Jahre  lang 
gec^idet  hat" 

Japan  habe  ohne  Zd^em  die  westliche  Zivilisation  auf  alien  Qebieten 

seines  Lebeas  zur  Durchfiihrung  gebracht.    Die  Folge  ist  daS  alle  Gebiete 

der  alten  Kultur  eine  Neubelebung  und  Kraftigung  erfahfen  haben.  So  werde 

in  Japan  eine  Assimilierung  des  Alten  und  Neuen  zu  einer  glanzenden  neuen 

Blute  fuhren. 

Wie  aber  sehe  China  aus  Infolge  seines  Zdgems?    ,XHe  alten  KQnste 
^sind  tot,  und  wir  haben  nicht  gelernt,   die   neuen  zu   meistjcrn.   Die  alte 
)zialordnung  ist  im  Zerfallen,  aber  wir  konnen  uns  nioht  entschlieBen,  eine 
seue  aufzubauen."  Es  erscheine  ihm  hochste  Zeit  daB  alle  gebildeten 
linesen   sich    endHch    losldsten    von    dem  Programm,    „das  Wesen    der 
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nationalen  Kultur  zu  erhalten"  und  „das  nationale  Erbe  zu  bewahren",  und 
sidi  entschlossen,  ruckhaltlos  die  neue  Kultur  durchzuftihren.  Das  bedeute 
nicht  sklavische  Nachahmung  des  Westens,  wohl  aber  restlose  Obernahme 
der  neuen  Kultur.  Was  an  der  alten  Kultur  wahrhaft  wertvoU  sei,  werde 
sicher  nicht  zugrunde  gehen,  sondern  erhalten  bleiben,  um  die  neue  Kultur 
den  Bediirfnissen  Chinas  anzupassen.  ,X>it  Pflicht  der  Staatsm&nner  und 
seistigen  Fiihrer  des  Volkes  ist  es,  die  vier  Hauptfeinde  des  Volkes  (Armut, 
Krankheiten,  Unwissenheit  und  sittliche  Verdorbenheit)  zu  erkennen  und 
sie  zu  uberwinden."  In  diesem  Kampfe  mussen  sie  die  Erfahrungen  und 
Kampfmittel  der  sanzen  Welt  anwenden,  um  das  sroBe  Werk  zu  vollftihren, 
China  neu  zu  erbauen.  ^         Witte. 

'AM'         '/  \  ■  Jesns  g^en  Marx.  ''^ 

Auf  der  fefzten  Konferenz  des  Institute  of  Pacific  Relations,  abgehalten 
In  Kyoto,  wurde  von  der  Mission  und  den  Beziehungen  der  Religionen  so 
gut  wie  gar  nicht  gesprochen,  da  es  sich  ia  fast  nur  um  Fragen  der  Wirt- 
schaft  und  Politik  drehte  und  man  die  Frage  der  Religionen  in  diesen 
Kreisen  filr  zu  geringwertig  zu  halten  schien.  Immerhin  lagen  den  Mit- 
gliedern  zwei  Abhandlungen  iiber  Religion  vor,  eine  davon  uber  die  Frage- 
der  Missionen  in  China. 

Die  andere  Schrift,  die  uns  hier^.besonders  *angeht,  ist  die  elnes  japani-  > 
schen  Laien,  Hampei  Nagao,  ehemaligen  Direktors  der  Kaiserlichen  Eisen- 
bahnen.  Sie  tragt  den  Titel:  Das  Maschinenzeitalter  und  die  Religion.  Sie 
behandelt  die  Qefahren  des  Marxismus,  die  besonders  in  den  radikalen 
Auswuchseii  des  Materialismus  and  Kommunismus  zutage  tretenl"  5ie 
kritisiert  die  bisherigen  MaBnahmen  der  Regiening,  die  zuerst  die  Idee 
eines  groBen  Nationalismus  und  seines  alten  Erbes  vom  Shinto,  Konfuzianis- 
mus  und  Buddhismus  her  gegen  das  Wesensfremde  mobilmachen  wollte. 
Aber  mag  auch  die  Tradition  von  daher  noch  iiber  viele  Macht  haben,  die 
Jugend  ist  ihr  verlorengegangen!  Mit  der  Vergangenheit  scblSgt  man 
diesen  Feind  nicht  mehr  aus  den  Kopfen  und  aus  dem  Lande!  —  Dana 
versuchte  die  Regierung,  mit  der  Strenge  des  Qesetzes  auszurotten,  was 
ihr  miBliebig  war.  Jedoch  die  altere  Erfahrung  des  Westens  lehrt,  daB 
man  mit  Strafen  und  Verbannungen  nur  Mtrtyrer  der  Sache  schafft.  Damit 
kennzeichnet  Verfasser  die  heutige  Methode  seines  Lahdes,  mit  Strafen  gegen 
gefihrliche  Qedanken  vorzugeben,  als  erfolglos,  wenn  nicht  gar  als  ganz 
verfehlt  und  das  Qegenteil  fcrdernd.  —  So  kommt  er  zu  dem  SchluB,  der 
wdrtlich  wiedergegeben  sei:  „Der  n^chste  Weg  zum  Sieg  fiber  den 
Marxismus  muB  herausfinden,  was  dessen  grSBter  Qegner  ist.  Das  ist  das 
Christentum!  Es  n^u'B  zu  einem  Kampf  zwischen  diesen  beiden  Mannern 
kommen,  Jesus  und  Marx,  die  beide  von  Palastina  stammen,  und  wir 
mussen  alies  tun,  um  Jesus  zum  Siege  zu  verhelfen."- 

Man  kann  sich  vorstellen,  daB  diese  These  auf  der  Konferenz  wenig 
Beachtung  fand  vor  Mgnnern,  die  nur  {der  Praxis  leben  und  nur  auf  hand- 
grciflicbe  Tatsachen  bauen  wollen.^        -  .  vv  Z^,.  ,i..i«'    .  <  Devarantie.  > 

I  .11  .     ■-— — —  I.-  ■  Miiwi— 1^— ^— — — ■^^i^.^^Mgi^  I        ,1,1  I  : 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 
Berlin-Steglftz,  SedanstraBe  40. 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Qdrlitz.  Demianiplatz  28.  V 
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Die  fienfigen  Probleme  and  Aussichten  der  Weltmission. 


/  - .. 


.  ;Von  Professor  D.  Dr.  W  i  1 1  e. 


Die'  Weltmissionskonferenz  in  Edinburg  im  Jahre  1910  und  die 
fasung  des  erweiterten,  internationalen  Missionsrates  in  Jerusalem 

Jahre  1928  haben  ihre  Beratungen  beide  in  einem  achtbandi^en 
^erk  niedergelegt.  Vergleicht  man  diese  beiden  Werke,  so  ist 
^ein  Unterschied  zwischen  ihnen  besonders  deutlich:  In  Edinburg 
1910  war  die  Missionsarbeit  in  ruhigen,  geordneten  Batmen.  Auch 
die  Welt  war  wohlgeordnet.  Natiirlich  gab  es  Fragen  und 
Probleme,  aber  sie  gingen  nicht  in  die  Tiefe  und  waren  fiir  das 
Qanze  belanglos.  Nur  das  Tempo  der  Arbeit  zu  verstarken,  schien 
wichtig,  damit  bald,  womoglich  schon  ia  fun£zig  Jahren,  die  ganze 
Welt  evangelisiert  werden  konnte.    '        *-'.-';-?;• 

Qanz  anders  ist  der  Niederschlag  der  Tagung  in  Jerusalem  vom 
Jahre  1928.  AUes,  aber  auch  alles,  was  an  der  Mission  mit 
Menschen  zusammenhangt,  ist  in  Garung  und  Wandlung.  Ein 
schweres  Ringen  greift  an  die  letzten  Fragen.  Und  seit  1928  ist 
das  nicht  besser  geworden,  sondern  die  Lage  hat  sich  nur  noch 
^\erscharft  und  zugespitzt.  Diese  Tatsachen  geben  uns  Grand 
genug,  uns  mit  den  heutigen  Problemen  der  Weltmission  zu  be- 
fassen  und  zugleich  zu  fragen:  Wenn  doch  alies  problematisch  ge- 
worden ist,  hat  die  Weltmission  dann  heute  iiberhaupt  Aussichten? 
Und  wenn  ja,  worauf  beruhen  sie  und  zu  welchen  Hoffnungen  be- 
rechtigen  sie? 


.i. 


I.   Die  heutigen  Probleme  der  Weltmission. 

Wenn  schlicbte  Freunde  der  Mission  heute  noch  vielfach  meinen, 
in  der  Missionsarbeit  sei  alles  fest  gegrundet,  klar  und  sicher,  so 
ist  es  hochste  Zeit,  auch  bei  unsern  popularen  Vortragen  diese 
Illusion  zu  zerstoren.  Was  Menschen  treiben,  auch  in  der  Arbeit 
ftir  die  Sache  Jesu,  ist  stets  -unsicher,  tastend,  voll  von  Not  und 
Widerspruchen.  Die  Sicherheit  von  Edinburg  vom  Jahre  1910.  war 

Zdtidirift  fflr  MisskMuknifde  and  Relietontwistesucluft    45.  Jahrciaff.    Htft  12. 
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eben  auch  ein  Trug,  wie  bald  genug  heraustrat.  Und  denken  »vir 
nur  an  die  Arbeit  uniserer  Heimatkirchen!  Wir  haben  doch  schom^ 
eintausend  Jahre  Christentum  bei  uns,  haben  das  ganze  Land^ 
voUer  Kirchen  und  Pfarrer.  Und  wie  -groBe  Probleme  heute! 
Wieviel  mehr  gilt  das  erst  von  der  Mission,  die  in  schweren 
Wirrnissen  und  auf  ganz  neuem,  fremdem  Boden  wirkt.  Wie 
kann  jemand  annehmen,  daB  das  eine  nihige,  feste,  stetige  Arbeit 
ist!  Nein,  das  ist  Krieg  mit  Angriff  und  Sieg,  aber  auch  mit  Riick- 
zug,  mit  schwersten  Erschiitterungen,  mit  Verlusten  und  hartesten 
Ndten.  Das  kann  ja  gar  nicht  anders  sein.  Kein  Wunder,.  daB  es 
da  Probleme  gibt. 

-Die  heutigen  Probleme  der  Weltmission  mochte  ich  unter  drei : 
Qesichtspunkten  behandeln: 

1.  Die  Weltmission  und  die  Botschaft.  I 

2.  Die  Weltmission  und  die  Neuchristen.  %■■ 

3.  Die  Weltmission  und  die  Welt.      -  )f 

1.  Die  Weltmission  und  die  Botschaft. 

Die  Weltmission  hat .  an  die  1000  MiUionen  Nichtchristen  die 
Botschaft  auszurichten,  daB  in  keinem  andern  das  Heil  der  Welt 
fur  Zeit  und  Ewigkeit  ist  als  in  Jesus.  Weder  Konfuzius  noch 
Buddha  noch  dit  Upanischaden  noch  Mohammed,  soviel  Feines 
ihre  Verkiindigung  bieten  mag,  geben  Rettung  und  Hilfe,  sondern 
nur  die  Erlosung,  die  in  Jesus  und  durch  ihn  in  die  Welt  gekommen 
ist.  Das  gilt  es  zu  verkiindigen.  Das  scheint,  von  fern  gesehen, 
hochst  einfach  zu  sein,  zumal  die  Bibel  als  die  HeiUge  Schrift,  die 
davon  handelt,  heute  bereits  in  fast  alle  Sprachen  der  Welt  iiber- 
setzt  worden  ist.  Aber  das  Verstandnis  der  Bibel  und  ihrer  Bot- 
schaft ist  ja  schon  fiir  uns  in  den  alten  Kirchen  eine  ungeheuer 
schwierige  Sache.  Sonst  gabe  es  ja  doch  nicht  die  vielen  Kon- 
fessionen  und  Sekten,  die  alle  aus  frommem  Sinn  heraus  sich  auf 
die  Bibel  berufen.  Sonst  gabe  es  ja  auch  nicht  die  harten  Kampfe 
in  unserer  Theologie  in  unseren  eigenen  j^rchen. 

Und  uns  ist  doch  die  Bibel  seit  langem  vertraut.  Die  Umwelt 
des  nahen  Orients,  in  der  sie  entstanden  ist,  liegt  uns  nicht  allzu 
fern.  Aber  fiir  jene  fremden  Volker  fernster  Lander  ist  das  alles, 
was  sie  enthalt,  zum  groBen  Teil  ganz  auBerordentlich  schwer 
faBbar  und  sonderbar.  Wird  nun  die  Botschaft  im  Rahmen  der 
Bijbel  diesea  VQlkerq  angeboten,  so  haftet  an  der  Botschaft  soviel 
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Premdartiges  und  damit  Hemmendes,  daB  die  Wirkung  stark  in 
Frage  gestellt  ist.  Nimmt  man  nun  aber  gar  erst  die  kirchlichen 
Lehren  und  Dogmen,"  in  denen  die  Botschaft  im  Abendland  durch 
ihre  Verarbeitung  mit  der  Philosophic  Griechenlands  ihre  Form* 
erhalten  hat,  und  in  der  sie  nun  in  den  mannigfaltigst'en  Abarten 
durch  die  vielen  Missioneh  drauBen  verkijndigt  wird,  so  wird  das 
Bild  voIHg  wirr.  Denn  diese  Dogmen  zu  versteheri,  dazu  fehlt 
jenen  fremden-Volkern  jede  Voraussetzung. 

So  haben  von  dem  Altmeister  der  Missionswissenschaft,  Prof. 
Gustav  Warneck  an,  uber  D.  BuB,  den.  Qriinder  unserer  Mission, 
iiber  Utschimura,  den  beruhmten,  japanischen  Theologen,  bis  zu 
dem  Chinesen  Dr.  David  Yui,  Johannes  Warneck  und  andere  viele 
Fuhrer  der  Mission  das  als  ungeheuer  wichtig  hingestellt,  daB  man 
auf  keinen  Fall  in  die  Botschaft  die  Cbertragung  aller  Lehren  und 
Dogmen  des  Abendlandes  einbegreifen  diirfe.  Dr.  Stanley  Jones, 
der  beriihmte  Methodisten-Missionar  in,  Indien,  dessen  Buch  „Der 
Christus  der  indischen  LandstraBe"  so  groBes  Aufsehen  erregt  hat 
(iiber  400  000  Leser),  nennt  diese.  Art  der  Verkundigung  der  Bot- 
schaft einen  unheilvoUen  reUgiosen  Imperialisnius,  der  unbedingt 
verschwinden  miisse  (Christus  am  Runden  Tisch,  S.  179). 

Aber  beschrankt  man  sich  nun  auch  auf  das,  was  die  Bibel 
selbst  als  Ausdruck  der  Botschaft  bietet,  so  ist  auBer  jenen 
Schwierigkeiten  ihrer  Fremdartigkeit,  die  bereits  erwahnt  wurden, 
auch  .das  andere  zu  bedenken,  daB  die  Bibel  jenen  Volkern  kein 
heiliges  Buch  ist,  daB  sie  sehr  kritisch  gelesen  wird,  daB  alle  ihre 
Menschlichkeiten  offen  zutage  liegen  und  scharf  gesehen  werden, 
und  daB  heute  in  alien  Erdteilen  die  Propaganda  der  Religions-  ' 
feinde,  voran  der  Bolschewisten,  ihr  Ansehen  als  heiliges  Buch 
ganz  und  gar  zu  untergraben  sucht.  Angesichts  dieser  Tatsachen 
die  Bibel  in  altkonservativem  Sinne  so  benutzen  zu  wollen,  daB 
man  ihre  lieiligkeit  und  Unfehlbarkeit  voraussetzt,  ware  volUg  ver- 
fehlt.  Dieser  Bibelfetischismus,  wie  Prof.  Brunner  (Zurich)  in 
einem  Aufsatz  in  der  International  Review  of  Missions  (Oktober 
1930)  sagt,  ist  unmoglich. .  Schon  in  Edinburg  sind  einige  Stimmen  / 
laut  gewo|den,  welche  gesagt  haben,  die  Bibel  heute  noch  so  dat* 
zubieten  wie  vor  hundert  Jahren,  sei  unmoglich  angesichts*  allcs 
dessen,  was  iiber  sie  erforscht  worden  sei.  Sie  ist  als  Buch  nichts 
Absolutes,  sondern  etwas  Irdisches  mit  vielen  Fehlem  in  zeit- 
geschichtlichem  Gewande.  Prof.  Julius  Richter,  der  heute  be- 
deutendste,    deutsche    Missionswissenschaftler,    sagt,    auch '  der 

\ 


356  — 


Jr'.f 


posmvste,  wissenschaftliche  Tlieologe  auf  dem  Kontinent  sei  nicht 
mehr  imstande,  sich  fur  die  Verbalinspiration  der  ganzen  Heiligen 
Schrift  und  fiir  alle  Wunder  des  Alt9a,,u  n  d  N  e  u  e  n  X^staments 
uneingeschrankt  einzusetzen.         •"  ■ 

So  ist  ei  eine  Befreiung  und  offene  Darlegung  der  Not  dieses  Pro- 
blems, daB  Stanley  Jones  fordert,  die  Mission  muB  den  Mut  haben, 
alles  Irdische  irdisch  zu  nennen:  Was  wir  organisiertes  Christentum 
nennen,  so  sagt  er,  dies  Gemisch  des  Qeistes  Casars  und  Christi,  1 
ist  nur  eine  Art  Religion  wie  andere  auch.  Das  Neue  Testament 
ist  bereits  eine  menschliche  Interpretation  Christi,  die  Kirchen- 
lehren  eine  Interpretation  jener  Interpretation,  ein  viel  zu  eng-. 
herziges  System,  das  um  Jesus  aufgerichtet  sei.  Stanley  Jones  ist 
selbst  ganz  konservativ.  jEr ;  halt  alle  Wunder  fiir  wahr,  alle 
Dogmen  sind  ihm  fiir  seine  Person  wichtig.  Aber  sie  andern, 
fremden  Volkern  aufzuzwingen,  das  halt  er  fiir  ein  schweres 
Unrecht,  eine  Hinderung  fiir  die  Ausrichtung  der  Botschaft.  Das 
einzige.  was  ii  b  e  r  allem  diesem  Irdischen  steht,  ist  Christus  selbst. 
Jesus  ist  groBer  als  alle  Versuche,  Aussagen  tiber  ihn  zu  machen. 
Alle  Aussagen  uber  ihn  sind  beschrankt,  einseitig.  Daher  gilt  es 
nicht,  iiber  ihn  etwas  Lehrhaftes  zu  verktindigen,  sondern  dfe 
Menschen  zu  bewegen,  daB  sie  sIch  an  Jesus  selbst  wenden,  an 
ihn,  den  Lebendigen.  Das  sei  die  Botschaft.  GewiB  muB  man  iiber 
ihn  reden.  Aber  immer  so,  daB  man  der  Liickenhaftigkeit  alles 
Redens  sich  bewuBt,  einfacli  wzahlt,  wer  er  war,  was  er  tat  und 
was  man  selbst  mit  i|hm  erlebt  hat..  Dann  kommt  alles 
darauf  an,  daB  die  Menscheh  nicht  etwas  von  ihm  denken  oder 
glauben,  sondern  ihn  selbst  suchen,  ihn,  der  der  Lebendige  ist  und 
der  jedem  das  schenken  will,  was  er  fiir  seine  Seele  braucht,  Gnade, 
Vergebung,  heiligen  Geist,  Frieden,  GewiBheit  der  Ewigkeit,  Liebe. 

So  hat  es  auch"  die  Konferenz  von  Jerusalem  1928  in  ihrer  Bot- 
schaft an  die  Welt  gesagt:  „Unsere  Botschaft  ist  Jesus  Christus." 
Er  allein  ist  der  Absolute,  dtenn  in  ihm  ist  Gott,  trotz  seiner  Mensch- 
heit,  erhaben  iiber  alles.  Ist  er  der  Lebendige,  reiner  Geist  wie 
Gott,  dann  kann  er  den  Indern  ein  Inder,  den  Chinesen  ein  Chinese 
werden.  Er  ist  ja  derselbe  western  und  heute  und  in  Ewjgkeit,  voll 
Macht  und  rettender  Kraft.  |  Noch  nie  ist  das  so  klar  in  der  Mission 
herausgetreten,  daB  ihre  tilchtigsten  f^hrer  in  groBer  Zahl  ver- 
kundigt  haben,  nichts  anderiss  ist  unsere  Botschaft  als  Jesus  Christus. 
Aber  wenn  man  nun  ihn  auch  ganz  in  den  Mittelpunkt  stellt 
und  alle  Verkiindigung  so  vollzieht,  daB  sie  immer  und  voll  auf  ihn. 
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^hinweist,  so  muB  man  doch  eben  den  Volkern  ihn,  de^  ihnen  Un- 
bekannten,  schildern.  Man  mm  B  eben  von  ihm  reden,  so  unvoll- 
kommen  auch  alle  Sprache  ist,  das  zu  sagen,  was  er  ist  und  was 
er  uns  ist.  Welches  ist  Jesu  Beziehung  zu.Qott,  wie  war  sein 
Leben,  was  bedeutet  sein  Tod,  was  will  er  in  den  Menschen 
wirken,  was  will  ei"  aus  der  Welt  machen,  wie  wird  es  durch  ihn 
mit  uns  nach  dem  Tode,  welchen  Sinn  hat  die  Bibel  als  Urkunde 
von  ihm?  Da  haben  sich  nun  die  Delegierten  von  Jerusalem  1928 
hingesetzt  und  haben  dem  lapidaren  Satz  „Unsere  Botschaft  ist 
Jesus  Christus"  eine  ausfiihrliche  Erklarung  angefiigt,  die  alle 
obigen  Fragen  beantwortet,  aus  alien  zeitgeschichtlichen  Formen 
und  Hiillen  moglichst  das  Bleibende  und  fur  alle  Volker  Verstand- 
liche  und  Wertvolle  heraushebend  und  es  der  Lage  der  Gegen- 
wart  anpassend.  Ich  glaube,  diese  Erklarung,  die  ich  als.  bekannt 
annehmen  muB,  ist  ein  gutes  Programm  fiir  die  Ausftihrung  der 
Verkundigung  der  Botschaft  von  Jesus  Christus.     -    "^^ 

Aber  diese  Botschaft  von  Jerusalem  liat  gar  nicht  die  allgemeine 
Billigung  der  Missionskreise  der  Welt  gefunden.  Johannes  Warneck 
(N.  A.  M.  Z.,  Mai  1930)  erklart,  sie  belaste  die  zentrale  Botschaft 
vom  Kreuz  Christi  mit  innerweltlichen  Zielen  und  Aufgaben,  da  sie 
die  so;^ia^e  Erneuerung  der  Welt  durch  Christi  Krafte  fordere. 
Weitenf  andern  Kreisen  ist  die  Botschaft  nicht  deutHch  genug  in 
bezug  auf  die  dogmatischen  FormuUerungen  fiber  Christi  Person 
und  Werk,  andere  verwerfen  sie  wegen  des  Fehlens  einer  Fest- 
stellung  der  Verbalinspiration.^^.^•;^^;-■v^>r -»••;,  %;?'>';;    .   ??y 

Wahrend  daher  die  eine  Stromung  in  der  Mission  —  die 
starkste  und  herrschende  — ,  alles  Endliche  der  Botschaft  ab- 
streifend  erklart:  Unsere  Botschaft  ist  Jesus  Christus,  er  und  nichts 
sonst,  betonen  andere  Kreise  heute  nach  der  Tagung  in  Jerusalem 
mit  wachsender  Leidenschaft:  nur  eine  dogmatisch  fest  formulierte 
Verkundigung  von  Christus,  die  auf  der  Verbalinspiration  beruht,  ^ 
verbfirgt  den  wahren  Segen  Gottes  fur  das  Werk  der  Mission. 
Diese  Bewegung,  von  Amerika  besonders  gefordert  und  als  Funda-  - 
mentalismus  bezeichnet,  tragt  den  Streit  auf  die  Missionsfelder  und 
verurteilt  laut  alle  Missionare  und  einheimischen  Prediger,  die  die 
VerbaUnspiration  riicht  anerkennen,  als  Boten  des  Verderbens. 
Alles,  waiwir  heute  an  deutscher  Theologie  haben,  fallt  unter  ihr 
Verdammungsurtell.  Professor  Julius  Richter  sagt,  „kein  orthodoxer 
Theologe  der  deutschen  Fakultat  —  selbst  nicht  KShler,  SchJ^tter 
Oder  Althaus  —  wtirde,  mit  dieser  Elle  gemessen,  bestehen".  Es  sei 


bedauerlich,  so  sagt  Julius  Richter,  daB  diese  aufrichtig  frommen, 
aber  engstirnigen  und  geschichtslosen  Bibelfanatiker  diesen  Kampf 
fiihrten  und  auf  die  Missionsfelder  hinaustriigen.  Wie  sie  das  tun, 
dafflr  ist  ein  Beweis  das  Organ  der  fundamentalistischen  Missionare 
in  China,  „The  China  Fundamentalist",  der  in  seiner  Mai-Juni- 
Nummer  1930  Slles,  was  die  VerbaHnspiration  ablehnt,  als  Modepnis- 
mus  veruTteilt  und  wortHch  erklart:  ^1.  Der  Moderriismus  i$t  nicht 
Christentum,  sondern  ein  betriigerisches,  antichristliches  System. 
2I  Der  Modernismus  kam  aus  der  HoUe,  er  entstammt  dem  Qeiste 
Satans.  3.  Wenn  man  dem  Modernismus  konsequent  folgt,  bringt 
er  einen  in  die  Verdammnis."  Mit  Befriedigung  stellt  die  katho- 
lische  Mission  fest,  daB  man  endlich  in  der  evangelischen  Mission 
einzuseheo  beginne,  dal^  VerbaHnspiration  undDogmen  unerlaBHche 
Fundamente  fiir  die  Ausrichtung  der  Botschaft  seien.  Nur  sei  das 
nicht  genug.  Die  wahre  Lehre,  die  furwalle  Volker  bindend  sei,  sei 
eben  die  der  kathoHschen  Kirche. 

Das  ist  die  heutige  Lage  in  der  Weltmission  in  bezug  auf  die 
Botschaft,  wahrUch  eine  problematische  Lage.  Denn  wer  bietet 
nun  die  rechte  Botschaft?  All  diese;  Schattierungert  predigen  ihre 
Auffassung  den  nichtchristlichen  Volkfern.  Vielleicht  konnten  sie  das 
ohne  groBen  Schaden  tun,  wenn  sie  sich  nur  nicht  so  oft  gegen- 
seitig  angegriffen  und  verdammten.  Stanley  Jones  meint,  so  sei  es 
eben  leider  von  Anfang  an  gewesen,  schon  zu  der  Apostel  Zeit. 
Da  gab  es  schon  viele  Parteiungen,  die  Urapostel^  die  Anhanger 
des  Petrus,  die  des  Apollos,  die  des  Paulus.  Was  l|iabe  Paulus  zu 
ringen  gehabt  gegen  die  Verdachtigungen  der  anderti!  Wir  konnen 
nur  wunschen,  es  mochte  heute  besser  als  damals'di^  Mahnung  des 
Paulus  beherzigt  werden,  der  darauf  binwies,  daB  sie  doch  alle  im 
Zentralen,  in  Christus,  eins  seien,  und  daB  es  Unrecht  sei,  wenn 
man  das  Hauptgewicht  auf  die  yerschiedenen  Auslegungen  lege, 
statt  auf  den,  der  ausgelegt  werde,  namUch  Christus;  (S.  298).  Viel- 
leicht kann  hier  die  dialektische  Theologie  zu  einer  L5sung  fuhren, 
da  sie  die  Dinge  nicht  unter  den  Qesichtspunkt  der  IQuantitat,  son- 
dern der  Qualitat  stellt.  Sol  ist  sie  an  sich  wohl  g^eignet  und  be- 
rufen,  uns  von  der  unseligen  Frage  der  Plus-Minits-Dogmatik  zu 
erlosen.  fjidem  an  die  Stelle  der  horizontalen  Efetrachtung  die 
vertikale  gesetzt  wird,  erSffnet  sich  hier  eine  befreiende  Per- 
spektive.  Die  menschlich-vergangliche  Form  wird  pffen  zugegeben, 
ja  teilweise  sehr  radikal  beurteilt.  Und  doch  wirJ  die  Erlosung 
ebenso  radikal  als  ein  Hereinbrechen  Gottes  aus  d(jr  andern  Welt 
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gefaBt,  dds  vollig  einzigartig  ist  Wenn  freilich  aus  dte'ser  Theo- 
logie  etwa  eine  neue  Verbalinspiration  erwachsen  sollte  —  in  Japan 
nennt  man  sie  bereits  den  deutschen  Fundamentalismus  — ,  dann 
wiirde  die  Lage  durch  sie  nicht  besser,  sondern  nur  schlimmer 
werden. 

2.  Die  Weltmissi^n  und  die  Neuchristen. 

Die  Tagung  in  Edinburg  1910  war  im  wesentlichen  eine  Tagung 
der  earopaischen  und  amerikanischen  Missionare,/die  Tagung  in 
Jerusalem  1928  war  in  starkem  MaBe  beherrscht  von  den  vielen 
Neuchristen,  Indern,  Chinesen,  Japanern,  Afrikanern,  welche  als 
Deputierte  der  jungen  Kirchen  abgesandt  waren.  Entsprechend 
dem  Erwachen  der  farbigen  Volker  in  alien  Erdteilen,  fordern  heute 
mit  allem  Nachdruck  die  Neuchristen  die  Leitung  der  Missions- 
arbeit,  lehnen  sich  auf  gegen  die  Unterstellung  der  einheimischen 
Pfarrer  und  Lehrer  unter  die  Missionare,  fordern  fiir  die  jungen 
Kirchen  das  Recht  auf  alles  Missionseigentum  und  das  J^echt,  dar- 
iber  zu  entscheiden,  ob  dieser  oder  jener  Missionar  als  tuchtig 
IrauBen  bleiben  oder  als  unbrauchbar  heimreisen  soil,  sowie  das. 
{echt  der  Bestimmung  dariiber,  wie  und  wo  die  fremden  Missionare 
Ieu  arbei^en  haben.  Am  friihesten  und  relativ  friedlich  hat  sich  bei 
ftlen  groBen  Missionen  der  Obergang  der  Leitung  an  die  Neuchristen 
in  Japan  voUzogen.  Aber  auch  dort  ist  dieser  Vorgang  noch  keines- 
wegs  ganz  durchgefiihrt.  Auf  alien  indern  Missionsfeldern  ist 
darum  noch  ein  heiBes  Ringen.  Wenn  die  Missionen  und  die  Mis- 
sionare dabei  oft  zogern,  die  voile  Leitung  den  Neuchristen  sofort 
schon  jetzt  zu  ubergeben,  so  ist  das  doch  wohl  nur  in  Ausnahme- 
fallen  pfaffische  Herrschsucht.  In  zahlreichen  Fallen  mag  es  Mangel 
an  Glauben  sein,  Mangel  an  dem  wahren  Glauben,  daB  Christus 
die  Herzen  der  chinesischen  und  indischen  Christen  genau  so  lenkt, 
wie  die  der  Altchristen.  Denn  sein  Geist  leitet  die  Asiaten  und 
Afrikaner  ebenso  und  ebenso  stark  in  alle  Wahrheit  wie  uns.  Und 
fromme  Irrungen  sowie  Verwechslungen  der  menschUchen  Ge- 
danken  mit  denen  des  heiUgen  Geistes  gibt  es  doch  auch  bei  den 
lissionaren  genug.  Ein  Beispiel:  1921  war  es  endlich  gelungen, 
ille  evangelischen  Christen  Chinas  im  Nationalen  Christenrat  zu 
^einigen,  der  1922  seine  erste,  einmutige  Tagung  hielt.  War  es  dann 
nrklich  eine  Tat  aus  dem  heiligen  Geist,  daB  die.  China-Inland- 
Mission  bald  darauf  aus  dem  Einheitsverband  wieder  ausschjed, 
Weil  er  ihr  dogmatisch  nicht  streng  genug  ist?   Die  einheimischen 
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Christen  aller  Lander  drangen  immer  starker  dar^uf,  daB  aus  den 
vielcn  Missionskirchen  der  Church  of  England,  [der  Liitheraner, 
Reformierten,  Baptisten  usw.  eine  einheitUche,  ev^ngelische  Volks- 
kirche  Chinas,  Japans,  Indiens  gebildet  werde.  In  China  hat  sich  ein 
Drittel  aller  evangehschen  Christen  zu  einer  solchen  Volkskirche, 
der  „Kirche  Christ!  in  China"  zusammengeschlosse  n.  Warumhalten 
sich  die  andern  zwei  Drittel  fern?  Die  Schuld  tragen  in  der  Haupt- 
sache  die  fremden  Missionare.  Das  darf  niemaiid  leugnen.  Sie 
giauben  mehr  heiligen  Geist  zu  haben  als  die  chiriesischen,  japani- 
schen  u.  a.  Christen.  Aber  ist  es  wirkHch  aus  detn  heiHgen  Qeist, 
wenn  sich  jetzt  im  Gegensatz  zu  der  Kirche  Christi  in  China  auf 
Drangen  von  fremdlandischen  Missionaren  ein  „Bund  christlicher  ■ 
*  Kirchen"  gebildet  hat,  der  alle  die  sarhmeln  willj,  die  als  Funda- 
mentalisten  die  Verbalinspiration  vertreten?  Scfllten  nicht  doch 
mitten  in  dem  groBten  nichtchristlichen  Landc|,  das  von  den 
Agitatoren  des  Bolschewismus  aufgewuhlt  ist  un|d  dessen  ganzes 
Leben  bis  in  die  Tiefe  zerrissen  ist,  alle  die  als  Bjriider  zusammenr 
stehen,  denen  Christus  ihr  Herr  ist?  Und  ist  dahier  der  Wille  zurj 
Einheit  bei  den  chinesischen  Christen  nicht  mehr 
Geist  als  dieser  Geist  der  Spaltung  bei  den  fremden  Missionaren? 
Das  alles  ist  wohl  wahr  und  richtig.  Und  doch  Ijlegt  in  dem  Pro- 
blem „Die  Weltmission  und  die  Neuchristen"  Tiefires,  als  daB  mar 
es  mit  Herrschsucht  und  Mangel  an  Giauben  auf  ^eiten  vieler  Mis-^ 
sionare  ganz  losen  konnte.  GewiB  stehen  auchi  die  Neuchristen 
unter  Jesu  Leitung,  genau  wie  wir,  und  gewiB  gib^  es  auch  bei  den 
Missionaren  viel  Allzu-MenschHches.  Und  dochj  gilt  im  groBwi: 
Wir  stehen  eben  1000  Jahre  bereits  unter  dieser  ^eitung,  bei  jenen 
aber  ist  es  erst  ein  kurzer  Neu-Anfang.  In  der  Tiefe  def  christ- 
lichen  Crkenntnis,  in  der  Reife  des  sittHchen  Urtiils,  im  Ernst  der 
Vcrantwortung  sind  wir  ihnen  weit  voran.  Da^  ist  nicht  unser 
Verdienst.  Jeder  Hochmut  schaltet  da  aus.  Wo  der  herrscht,  da 
setzen  iene  Irrungen  der  Missionare  ein.  Aber  4ie  christliche  ^r- 
iahrung  von  1000  Jahren,  die  selbst  in  dem  ju{ngsten  Missionar. 
lebendig  ist,  fehlt  eben  den  Neuchristen.  Darum  igt  bei  vielen  Mis- 
sionaren jenes  Zogern  in  der  Obertragung  der  Leitung  an  die  Neu- 
christen weder  der  Herrschsucht  noch  dem  Majngel  an  Giauben 
entsprungen,  sondern  der  berechtigten  Sorge  uni  die  Entwicklung 
der  jungen  Christen  selbst.       <         .     ,^. 

Bei  der  Festwurzelung  des  Christentums  in  diesen  fremdei 
fernen  Volkern  sind  doch  sehr  schwierige  Frag^n  zu  iosen. 
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japanischen  Christen  hatten  sich  1899  sehr  schnell  der  Regierungs- 
erklarung  gefugt,  die  Verbeugung  vor  dem  Kaiserbilde  und  der 
Vollzug  der  Riten  des  Staatschinto  sei  kein  religioser  Akt.  AUe 
Christen  machten  das  mit.  Heute  ist  den  Christen  klar  geworden, 
das  alles  ist  doch  Religion,  ein  Christ  kann  das  nicht  mitmachen. 
Nun  fordern  sie  von  der  Regierung  eine  Ajufhebung  des  Zwanges 
zum  Vollzug  jener  Riten.  Aber  jetzt  ist  eine  Neuordnung  dieser 
Beziehungen  natfiriich  sehr  schwer  geworden,  nachdem  die  Christen 
31  Jahre  lang  das  alles  mitgemacht  haben.  Das  ist  nur  e  i  n  Bei- 
spiel  aus  dem  groBen  schwierigen  Gebiet  der  Fragen,  was  von  dem 
alten  Erbe  der  Qeistesbildung,  der  Volksordnungen  und  Sitten,  aus 
dem  die  Neuchristen  kommen,  abgestoBen  werden  m  u  B  als  un- 
vereinbar  mit  dem  Geiste  Christi,  was  man  einfach  behalten  und 
was  man  etwa  umwandeln  und  mit  christlichem  Geist  erfuUen 
kann.  Kein  Wunder,  daB  bei  diesen  schweren  Fragen  selbst  die 
4Urteile  der  Missionare  untereinander  durchaus  nicht  einig  sind,  auch 
wenn  heut&  alle  vefstandigen  Missionare  darin  eins  sind,  daB 
€hinesisches,'japanisches,  afrikanisches  christUches  Leben  einRechf 
hat  auf  eigene  Formen  in  Lehre  und  Leben,  Formen,  die  ganz 
gewiB  uns  oft  sehr  merkwiirdig  erscheinen  werden  und  doch 
aus  Christi  heiligem  Geiste  sind.  ^  '-  \i-^C?:'^^0$?^fb^  -ft  ■ 

Bei  allem  guten  Willen  der  verstandigen  Missionare,  dem  Recht 
der  Neuchristen  Spielraum  zu  gewahren,  ergeben  sich  aus  der  Re- 
geiung  dieser  Fragen  zwischen  der  Mission  und  den  Neuchristen 
sehr  schwere  Probleme.  Den  chinesischen  Christen  fehit  z.  B.  f rag- 
los,  nach  eigenem  EingestSndnis  mancher  von  ihnen,  die  notige 
Gewissenhaftigkeit  in  der  Verwaltung  offentlicher  Gelder.  Das 
hangt  mit  ihrem  Sippenwesen  und  Kollektivismus  zusammen.  1st  es 
?da  zu  verantworten,  daB  man  ihnen  die  groBen  Besitztflmer  der 
Mission  iibergibt?  Teilweise  ist  es  bereits  geschehen.  Aber  wenn 
andere  Missionen  und  Missionare  da  zuriickhaltend  sind,  ist  das 
nicht  zu  verstehen,  zumal  die  AnsprQche  auf  das  fremde  Geld  oft 
in  gar  keinem  Yerhaltnis  stehen  zu  den  eigenen  Leistungen  der 
Neuchristen.  Ist  das  nicht  erzieherisch  falsch,  die  Leitung  der 
groBen  Anstalten  ganz  den  Neuchristen  zu  geben,  obwohl  diese 
keine  Opfer  fiir  dieselben  bringen?  -^y ■^'-^-^ it-?>^^'$  r!  . 

In  Afrika  sind  die  Neuchristen,  vom  Strom  der  Europaisierung 
mit  fortgerissen,  zugleich  von  dem  Neuen  des  Christentums  erfaBt, 
oft  vie!  zu  radikal  und  stitrmisch  in  ihrem  Bestreben,  allem  Alten 
den  Rucken  zu  kehren,  ganz  europaisch  zu  werden  und  auoh  die 


eigene  Sprache  zugunsten  des  Englischen  zu  verrjachlassigen.  Da 
musscQ  gerade  die  Missionare  von  groBerem  Wjeitblick  aus  zur 
Wertung  des  Alten  und  Eigenen  mahnen,  selbst  auf  die  Qefahr  hin, 
daB  man  sie  verdachtigt,  sie  gonnten  den  Farbigjen  den  Aufstieg 
nicht  '  1 

In  den  alten  Kulturlandern  Asiens  dagegen,  mit  den  nichtchrist- 
lichen  Hochreligionen,  neigen  viele  Neuchristen  fraglos  teils  zum 
Synkretismus,  teils  dahin,  das  Christentum  je  nach  der  bei  ihnen 
herrschenden  Qrundstromung  umzuwandeln,  sei  ^s  in  eine  blofie 
Moral,  sei  es  in  eine  quietistische  Mystik,  sei  es  irj  eine  rein  natio- 
nale  Kulturmacht.  So  sehr  man  eine  innerIiche\Verbindung  des 
Geistes  Christi  mit  dem  Geist  jener  Volker  un(i  eine  Erhaltung 
alles  Giften  aus  ihrem  nichtchristlichen  Erbe  wiinschen  mtiB,  so 
wenig  ist  die  Gefahr  zu  verkennen,  der  die  Gnosis  der  alten  Kirche 
erlag,  daB  von  dem  alten  Erbe  zuviel  als  mit  Christus  ver^inbar 
angesehen  wird.  Es  ist  eine  undankbare,  aber  wichtige  Aufgabe 
der  Missionare,  da  die  Wachter  zu  sein,  daB  d^s  Christliche  in 
voller  Reinheit  sich  auswirken  kann.  Auf  der  ancjeren  Seite  kann 
die  Herausarbeitung  christlicher  Sitten  und  Ordnurigen  im  AnschluB 

der  Neuchristen 
imstande.    Diese 


an  das  Volkstum  nur  unter  starkster  Mitwirkung 
erfolgen.  Die  Missionare  sind  allein  dazu  nicht 
Aufgabe  der  Missionare  erschwert  sich  in  neuesller  Zeit  dadurch, 
daB  die  Missipnare  aus  den  Landern  stammen,  von  jdenen  die  Volker 
der  Neuchristen  geknechtet  sind.  Das  gilt  von  gaNz  Afrika,  Indien, 
dem  Stidsee-Archipel  und  China.  Alle  diese  Volker  ertragen  die 
Kt^chtung  nur  noch  mit  knirschenden  Zahnen.  Urid  wenn  sie  auch 
erjcennen,  daB  die  Missionare  mit  ihnen  Sympathije  haben,  so  sind 
die  Missionare  doch  die  Glieder  der  verhaBten,j  weiBen  Volker, 
sind  sie  doch  Fremde.  Selbst  in  Japan  lohte,  als  Amerika  1924  die 
Japaner  von  der  Einwanderung  ausschloB,  in  chifistlichen  Kreisen 
viel  Erbitterung  hoch  gegen  die  amerikanischen  Missionare,  hatten 
diese  doch  Amerikas  edlen,  christlichen  Sinn  stets  so  laut  gerlihmt. 
So  liegt  iiber  dem  Verhaltnis  von  Mission  und  JNeuchristen  eine 
Starke  Spannung.  Der  ProzeB  der  Obertragung  der  auBeren  Leitung 
und  auch  der  geistigen,  inneren  Fiihrung  vdn  den  Missionaren  auf 
die  Neuchristen  geht  in  schnellem  Tempo  vor  sichj  Die  Neuchristen 
Chinas  und  Indiens,  aber  auch  noch  Japans,  dMngen  auf  einen 
schnellen  VoUzug  dieser  Obertragung,  schlieBlich  auch  aus  dera 
Gninde,  well  man  ihnen  immer  wieder  den  VoJ^urf  macht,  sie 
standen   in   Knechtschaft,   unter   der   Herrschaft   ^er   Feinde   oderl 
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Konkurrenten  des  eigenen  Volkes,  sei  seien  Jagdhunde  der  Frem- 
den.  Mochte  es  gelingen,  unter  der  Wirkung  des  heiligen  Geistes 
dfese  Probleme,  die  die  Beziehungen  der  Mission  zu  den  Neu- 
christen  einschlieBen,  in  herzlicher  Bruderlichkeit  zu  losen. 

3.  DieWeltmissioti   und   die  Welt, 

In  Edinburg  schien  das  so  einfach.  Die  christlichen  Volker  als 
die  Herren  der  Welt  brachten  durch  ihre  Kolonisation  und  ihre 
Kirchen  alle  Segnungen  einer  christlichen  Kultur  und  Zivilisation  zu 
den  nichtchristlichen  Volkern  und  brachten  iHnen  zugleich  damit 
auch  das  hochste  Heil  in  Christus.  Alle  diese  Begriffe  sind  zer- 
schlagen,  das  zeigt  schon  der  Bericht  von  Jerusalem,  das  tritt  seit- 
dem  immer  scharfer  heraus. 

Es  gibt  keine  christlichen  Volker  in  dem  Sinne  der  friiheren 
Illusion,  als  ware  das  Leben  dieser  Volker  durch  Christi  Geist  be- 
lierrscht.  Die  Volker  Europas  und  Amerikas  erleben  teilweise 
einen  ProzeB  der  offenen  Ablosung  weiter  Volkskreise  vom 
Christentum.  Das  gilt  in  erster  Linie  von  RuBland,  von  Nord- 
Amerika,  von  England  und  von  Deutschland.  Immer  deutlicher  tritt 
auch  das  andere  heraus,  daB  die  Regierungen  dieser  Staaten  nach 
innen  und  auBen  sich  keineswegs  von  Grundsatzen  leiten  lassen, 
die  der  Verantwortung  von  Christen  vor  Gott  und  christlich-sitt- 
lichen  MaBstaben  konform  sind.  Auch  das  geistige  Leben  der  so- 
genannten  christlichen  Volker  geht  weithin  Wege,  welche  dem 
Christentum  feindUch  sind  oder  wenigstens  an  ihm  vollig  vorbei- 
sehen.  Rein  innerweltliche  Ziele  und  Zwecke  sind  die  bestimmenden 
Paktoren  fur  diese  Volker.  Es  gibt  also  keine  Christenheit  im  Sinne 
Luthers  mehr,  die  geographisch  von  der  Heidenwelt  abgrenzbar 
ware,  als  ein  von  Christus  ganz  beherrschtes  Gebiet,  jsondern  in 
diesen  „christlichen"  Landern  wird  das  Christentum,  je  langer  je 
mehr,  statt  fester  Besitz  auch  Missionsaufgabe. 

Die  urteilsfahigen  Nichtchristen  aber  empfinden  es  als  einen 
unertragHchen  Widerspruch,  daB  die  Missionen  ihnen  die  Botschaft 
von  Christus  als  die  alleinige  und  voile  Rettung  und  die  Herzen 
umwandelnde  Kraft  Gottes  predigen,  wahrend  die  Volker,  die  diese 
Botschaft  schon  1000  Jahre  gehort  haben  und  doch  in  ihrer  Masse 
aus  getauften  Christen  bestehen,  in  ihrer  Politik  und  Wirtschaft 
sich  nur  beherrschen  lassen  von  Machtgier,  Gewalt  und  Grausam- 
keit,  so  daB  sie  kein  Menschenrecht  respektieren,  sonderi^  riick- 
sichtslos  gegen  jede  SittUchkeit  und  gegen  jeden  Gotteswillien  nur 
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ihren  Qewinn  suchen.  Kluj^e  Nichtchristen  haben  |das  schon  vor 
dem  Weltkrieg  erkannt  un4  scharf  gegeiBelt.  Aberi  der  Weltkries: 
hat  dies  Problem  doch  er^t  in  seiner  ganzen  Schwere  offenbai 
sefmacht.  Nicht  einmal  gegleneinander  wahren  dies^  „christlichen" 
Volker  irgendwelche  Mensc  ^rlichkeit.  Daher  traf  dei^  bose  Verdacht 
die  Mission  nach  dem  Kriege  in  verstarktem  MaBe,  jdaB  sie  nur  ein 
kluges  A^ittel  sei  in  der  ^;a^d  der  imperialistisch^n  Machthaber. 
andere  Volker  fur  die  Aus^eutung  gefugig  zu  macihen,  zumal  die 
Missionare  z.  B.  in  China  s|ich  bis  heute  noch  nicht  der  Vorrechte 
ent^uBert  haben.  die  sie  durch  die  schmachvoHen  politischen  Ver- 
trage  genieBen.  Warum,  ^o  fragt  man,  erreicheh  die  Christen 
Europas  und  Amerikas  nicht,  daB  ihre  Volker  chdstlich  handeln? 
Und  warum  wollen  und  schutzen  die  westlichen  Kegierungeh  die 
Arbeit  des  Christentums  in  fremden  LSndern,  wenn  sie  sich  in 
ihrem  eigenen  Handeln  doch  gar  nicht  nach  dem  Christentum 
richten? 

Dazu  kommt  das  andere.  Mit  zu  grdBerti  Optiraismus  hatte  man 
fruher,  in  Amerika  tut  man  es  vielfach  noch  bis  hjeute,  die  Ober- 
flutung  der  Welt  mit  westlicher  Zivflisation  und  I  Kultur  ffir  ein 
eminent  christliches,  segensreiches  Werk  angese^en;  man  war 
uberzeugt,  daB  durch  diese  christliche,  westliche  Ku^ur  die  Mensch- 
heit  ungeahnten,  herrlichen  Gliickszustanden  entgegengefuhrt 
werde.  Fiir  die  nichtchristlichen  Volker  bedeuteje  nach  dieseni 
Urteil  die  VerwestHchung  einfe  Emporhebung  aus  e^endem  Minder- 
sein  zu  edelstetn,  begliicktem  Menschentum.  Auch  dieser  Traiim 
ist  zerronnen.  Wohl  leugnet  niemand  gewisse,  apch  grotfe  Seg- 
nungen,  die  die  Menschheit  durch  die  westliche  Kililtur  und  Zivili- 
sation  empf^ngt  und  die  jene  nichtchristlichen  Volker  emporhebt 
(Medizin,  Hebung  der  t'rau,  Aufhebung  der  Sklaverei  usw.),  aber 
zugleich  ist  heute  auch  den  niditchristlichen  Volkern  selbst  er- 
schreckend  klar  geworden,  daB  dies  westliche  Wesen  einmal 
eine  furchtbare  Zerstorungsmacht  ist,  die  all  ihr  alt^s  Wesen  brutal 
fortreiBt,  und  daB  diese  Kultur  und  Zivilisation  trotz  alien  Nutzens 
auch  ungeheure,  neue  Note  schafft,  Leidenschafteti  entfesselt,  die 
sitthchen  Bindungen  lost,  und  s  o  d  a  n  n ,  daB  diese  westliche  Kultur 
das.  was  wahres  Menschengliick  bedeutet,  keineswegs  schafft, 
weder  in  den  Landern  des  Westens  noch  auf  deiln  neuen  Boden. 
Und  ob  das  Christentum  in  der  Lage  ist,  der  Menschheit  ia  ihrem 
unsagbar  harten  Ringen  auf  der  Erde  die  rechte  Htlfe  zu  geben. 
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muB  das  diesen  fernen  Volkern,  nach  dera,  was  sie  an  uns  be- 
obachten,  nicht  recht  zweifelhaft  erscheinen? 

Dieses  eminent  praktische  Problem  spitzt  sich  dann  zu  der 
grundsatzlichen  Frage  zu,  die  ia  auch  uns  in  der  Heimat  stark  be- 
wegt:  Was  will  und  soil  und  kann  die  Botschaft  von  Christus  in 
dieser  Welt  wirken?  1st  sie  lediglich  zu  zentrieren  auf  die  ^r- 
rettung  der  einzelnen  Seelen  aus  Sundenschuld  und  Knechtschaft 
utid  auf  die  Verkiindiguns  der  Jenseitshoffnung  als  der  Erfiillung 
alles  Menschensehnens,  wahrend  das  Lebeh  in  dieser  Welt  ver- 
loren  und  verdorben  ist  und  bleibt,  ledislich  ein  wenig  erhellbar 
durch  einige  Auswirkungen  des  Gnadenstandes  der  Christen?  Oder 
ist  es  die  Aufgabe  der  Mission,  beides  zu  tun,  wohl  die  indi- 
viduelle  Rettung  der  Seelen  fur  die  Ewigkeit  zu  erstreben,  zugleich 
aber  mit  allem  Nachdruck  auch  daran  zu  arbeiten,  da3  das  ge- 
samte  Leben  der  einzelnen  Menschen  und  der'  Volker  auf  alien  Qe- 
bieten  wirkhch  von  Christus  beherrscht  werde?  iDies  Zweite  als 
grundlegende  Aufgabe  hinzustellen,  hat  nur  dann  einen  Sinn,  wenn 
man  uberzeugt  ist,  daB  es  auch  wirklich  mdglich  ist,  selbst  die 
Politik  und  die  Wirtschaft  der  Volker  so  zu  regeln,  daB  ihr  Wirken 
und  Ablauf  dem  Qeiste  Christi  entspricht.  Der  Stockholmer  Welt- 
kongr^S ,  hat  diese  Aufgabe  bejaht  Stanley  Jones,  Kagawa  und  . 
viele  andere  christliche  Fuhrer  der  Mission  bejahen  sie  ebenfalls. 
Andere  dagegen  sehen  darin  eine  Unmoglichkeit  und  eine  Ver- 
auBerlichung  der  Mission,  die  schliefilich  zur  letzten  Konsequenz  ^ 
gefiihrt    hat,    daB    man    im    Christentnm    nur    noch    ein    „social 

gospel"  sah. 

Dies  ist  das  allerschwierigste  Problem  fur  die  heuttge  Mission. 
Die  fremden  Volker  fragen:  Was  ist  das  Christentum  wert  fur 
unser  Leben  in  dieser  Welt.  Vom  Jenseits  reden  ja  auch  die  an- 
dern  Religionen  genug,  wenngleich  die  christHche  Jenseitshoffnung 
doch  ienen  tiberlegen  ist.  Aber  in  dem  furchtbaren  Ringen  im 
Diesseits  versagen  jene  Religionen.  Bietet*wirkKch  das  Christentum 
hier  mehr,  namlich  die  Kraft,  alles  umzugestalten  nach  Jesu  Sinn? 
Wenn  man  sagt,  das  ist  gar  nicht  die  Aufgabe  des  Christentums, 
wird  man  es  dann  nicht  ablehnen  als  nicht  wesentlich  anders  als 
Buddhismus  und  Hinduismus?  *)    Bejaht  man  es  aber,  wie  will 


*)  Hier  llegt  bel  der  dialektischen  Theologie  ein  sehr  schwierises 
Problem,  was  Pfr.  Brachmann  sehr  richtis  gesehen  und  in  seinem  Aufsatz 
in  der  Zeitschrift  fiir  Missionskunde  und  Religionswissenschaft  (1930i^r.  10) 
iiber  die  Theologie  der  Krisis  und  die  Mission  dargelest  hat. 
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man  beweisen  Oder  auch  nur  wahrscheinlich  machen,  daB  das 
Christentum  wirklich  die  Kraft  hat,  wenn  doch  naCh  1900  Jahreii 
die  christlichen  Volker  in  ihrem  Handeln  in  Politik  und  Wirtschafi 
noch  gar  nichts  von  dieser  Umwandlung  zeigjen?  QewiB,  da 
sind  Liebeswerke,  soziale  Besserungen  u.  a.,  aber  im  entscheiden- 
den  Fall  herrscht  krassester  Kapitalismus,  Selbstsucht  und  Macht- 
gier,  und  werden  alle  Errungenschaften  von  Wissenschaft  und 
Technik  nicht  verwandt  zum  Aufbau  einer  Menschen-Bruderschaft 
nach  Jesu  Sinn,  sondern  zur  gegenseitigen  Aussaugung  und  Ver- 
nichtung.  Hier  liegt  meincF  Meinung  nach  heute  die  allerschwierigste 
Frage  fiir  die  Mission. 

1st  nun  die  heutige  Missionsarbeit  durchwuhlt  und  in  Qarung 
unter  der  AuswIriKung  der  tiefgreifenden,  geschilderten  Probleme, 
hat  dann  die  Missionsarbeit  irgendwelche  Aussichten?  Kann  sie,  ein 
kirchliches  Werk,  das  nur  auf  freiwilligen  Spenden  beruht,  hoffeii. 
1000  Millionen  Menschen  zu  evangeUsieren?  Man  mache  sich  ein- 
mal  die  GroBe  dieser  Aufgabe  klar! 

Ein  Beispiel  nur  aus  Japan:  Es  gibt  heute  5700  Berufsarbeiter 
der  Mission,  alles  in  allem.  Es  gibt  aber  allein  8806  Stadte  von  2- 
bis  8000  Einwohnern,  in  denen  nichts  von  Mission  ist,  die  Zehn- 
tausende  von  Dorfern  nicht  gerechnet.  Man  kann  also  mit  den 
heutigen  Berufsarbeitern  nicht  einmal  die  kleinen  Stadte  Japans  mit 
je  einem  Missionsarbeiter  besetzen,  von  den  groljen  Stadten  und 


den  Dorfern  ganz  zu  schweigen.   So  ist  es  in  Japan ! 
steht  es  in  China  und  Indien! 


Viel  schlechter 


II.  Die  heutigen  Aussichten  der  We    tmission. 

Davon  noch  kurz  wenige  Worte.  Vielleicht  ist  es  sehr  gut,  daB 
die  Sicherheit  von  Edinbqrg,  daB  das  Vertrauen  auf  den  Schutz 
der  christlichen  GroBmachte,  daB  die  Oberzeugung|  von  dem  Segen 
der  christlichen  Kultur,  daB  der  Stolz  auf  die  GrftBe  der  Mission, 
daB  das  Zutrauen  zu  deit  wahren  Lehren  und  richtigen  Ordnungen 
der  Kirchen,  kurz  das  alles,  was  an  der  Mission  Menschenwerk 
und  Menschenleistung  ist,  heute  vollig  bis  ins  Letzte  in  Frage  ge- 
stellt  ist.  Im  Kriegsfall  hat  die  Mission  keinerl^i  Schutz  zu  er- 
hoffen,  sie^  ist  vogelfrei.  Das  hat  der  Weltkrieg  ge^eigt.  Wie  furcht- 
bar  ist  die  heute  mehr  als  je  offenbare  Lehr-Zerrisjsenheit!  Was  ist 
eigentlich  die  Botschaft?  Wie  kann  man  die  Neiichristen  mit  der 
Mission  in  Einklang  halten?  Wie  steht  es  um  phristus  und  die 
Welt?  Alles  ist  unsicher  und  voUig  unklar.  So  hatfen  wir  gar  keine 
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Aussichten,  das  heiBt  Hoffnung,  etwas  Gutes  zu  erwarten,  wenn 

wir  auf  die  Mission  als  Menschenwerk  sehen. 

Wenn  wir  nun  trotzdem  mit  voUer  Freudigkeit  in  der  Missions- 
arbeit  stehen  und  auch  mit  aller  Dringlichkeit  um  Mithelfer'  werben, 
weil  das  Missionswerk  ein  so  notwendiges  und  segensreiches  Werk 
ist,  so  stiitzt  sich  diese  Zuversicht  auf  gute  Aussichten  der  heutigen 
Mission  auf  drei  Fundamente, 

1.    Cliristus  als  Qrundlage  der  Mission. 

Das  ist  unsere  hochste  Zuversicht,  daB  wir  wissen,  Christus  ist 
es,  der  trotz  aller  Probleme  und  Menschenschwachen  und  Ver- 
irrungen  doch  in  dem  Werke  wirkt.  Wo  er  aber  wirkt,  da  konnen 
wir  mit  aller  Freudigkeit  in  der  Arbeit  stehen,  in  der  gewissen 
Hoffnung  auf  Sieg.  Alle  eigene  Begeisterung,  alle  eigene  Liebe  und 
alle  eigene  Sicherheit  werden  immer  wieder  zuschanden  an  den 
Schwierigkeiten  der  Missibnsarbeit.  Wie  hart  ist  das  Ringen  in  der 
Heimat  um  die  notigen  Missionsopfer!  Wie  bitter  oft  die  Er- 
fahrungen  mit  den  Menschen  da  drauBen!  Wieviel  Menschlich- 
lieiten  selbst  bei  den  ernsten  Christen!  Aber  uber  dem  alien  stehf 
Christus.  Er  hat  dies  Werk  befohlen,  er  hat  ihm  VerheiBung  ge- 
geben.i  Sein  Wort  triigt  nicht,  sein  WJlle  gilt  unbedingt.  Das  ist 
der  erste  Grund  unserer  Zuversicht. 

2.  Die  Sehnsucht  der  Menschheit. 
Es  ist  ganz  unverkennbar,  daB  gerade  auf  Grund  der  furcht- 
baren  Enttauschungen,  welches  die  Volker  mit  allem .  Irdischen  er- 
leben,  neben  der  wachsenden  Abkehr  von  aller  Religion  sich  ein 
noch  viel  starkerer  Strom  der  Sehnsucht  entwickelt,  der  Sehn- 
sucht nach  volliger  innerlicher  Befriedigung,  nach  einem  ganz 
sinnvollen  Leben  und  einem  ganz  festen  Halt.  Das  Aufkommen 
immer  neuer  reHgioser  Sekten,  das  Rufen  nach  volliger  Lebens- 
umwandlung,  selbst  das  Aufkommen  des  Bolschewismus,  so  irr- 
sinnig  seine  Qestaltung  geworden  ist,  deutet  auf  diese  tiefste  Sehn- 
sucht der  Menschheit.  Der  Hunger  und  der  Durst  sind  wach  und 
stark  wie  nie.  DaB  Christus  sie  allein  stillen  kann,  steht  u  n  s  auf 
Grund  unserer  Erfahrung  fest.  Wo  Durst  ist  und  Hunger,  da  ist 
gutes  Wirken.  Satten  Menschen  kann  man  nichts  geben.  Mogen 
die  Menschen  nun  auch  zunachst  das  Allertorichtste  essen  und 
trinken,  in  der  wahnvollen  Hoffnung,  dies  soil  sie  satt  machep.  Es 
wird  sie  nicht  satt  machen,  ihr  Hunger  und  Durst  wird  bleiben. 
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Von  solcher  Sehnsucht  weiB  Stanley  Jones  aus  Ind|ien  Ergreifendes 
zu  schildern.  In  Japan  erlebt  Kagawa  in  seineir  Reich-Gottes- 
Bewegung  dasselbe.  Selbst  in  den  religionsfeindlidien  Stromungen 
Chinas  auBert  sich  im  GruQde  diese  Sehnsucht.  Denn  diese 
Stromungen  sind  der  Ausdruck  der  EnttSusch|ungen,  die  die 
Chinesen  mit  den  Christen  erlebt  haben.  Christu$  wird  sle  nicht 
enttauschen.  Nach  ihm  geht  auch  ihre  Sehnsudht 
Zuversicht  berechtigt,  daB  es  gehngen  wird,  sieizu 
Quelle  zu  fiihren. 


Da   ist   die 
der  waiiren 


3.  DieerreichtenErfolge. 

Ganz  zaze  nur  wage  ich  dieses  Fundament  unserer  Zuversicht 
geltend  zu  machen.  Es  ist  fraglos  das  allerschwachste.  Nicht  weil 
die  Mission  keine  sichtbaren  Erfolge  aufzuweisen  hatte.  Nein,  die 
sind  reichlich  da  und  in  Zahlen  recht  stattUch.  Vei^gleichen  wir  die 
Zahlen  der  evangeHschen  Weltmission  Von  1910  j  und  1928:  1910 
gab  cs  20  333  evangelische  Missionare,  1928  aber  29 188.  1910  gab 
es   112943  Berufsarbeiter  aus  den  Neuchristen,  11928  waren  es 


151735.  1910  gab  es  23539  MissionsvolksschulenJ  1928  waren  es 
46586.  1910  gab  es  2K  Millionen  abendmahlsberechtigte  Neu- 
christen, 1928:  2y*  Millionen.  1910  betriig  die  Gesanlteinnahme  der 
evangeHschen  Mission  100  Millionen  Mark,  1928  wjaren  es  280  Mil- 
lionen. Auch  unsere  Ostasienmission  hat  Erfolg^  in  Zahlen  zu 
zeigen.  Trotz  aller  deutschen  Note  und  der  Rucks(^hiage  von  Krieg 
und  Inflation  wachst  die  Arbeit  wieder  sichtbar.  >|Vir  senden  neue 
Krafte  aus,  wir  bauen  neue  Anstalten,  wir  konnenj  mehr  Menschen 
taufen. 

Aber:  Hohe  Geldopfer  konnen  aus  Selbstsuchjt  gegeben  sein; 
groBe  Einnahmen  konnen  sehr  wenig  gottgemaB  verwandt  werden; 
eine  gro^  Schfilerzahl  besagt  noch  nichts  tiber  i  den  christlichen 
Geist  der  Schule,  viele  Taufen  verbiirgen  tidch  nicht  tiefes, 
lebendiges  Glaubensleben  in  den  Herzen  der  Neuchristen.  Aber 
selbst  wo  das  alles  echt  und  gut  ist,  wie  schnell  kann  aller  Ruhm 
der  Erfolge  einmal  zunichte  sein!  Wir  denken  ain  di6  Boxerzeit, 
an  den  Ruckschlag  in  China  1927,  an  die  Erfolge  ()es  Islam  in  alter 
und  neuer  Zeit,  an  die  groBen  Erfolge  vieler  minderwertiger  and 
iibler  geistiger  Bewegungen:  nein,  wirklich  nur  gahz  zage  und  sehr 
bedingt  katin  man  aus  den  erreichten  Erfolgen  die  Hoffnung  ab- 
leiten,  daB  die  Mission  gute  Aussicht  hat  in  der  Zi^kunft.  Auf  jeden 
Fall  muB  die  Mission  eingedenk  bleiben,  daB  der  Weg  Jesu  zum 
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[Siege  durch  den  Tod  am  Kreuze  ging.  Auch  unser  Weg  ist  ein 
|Weg  durch  Sterben.  Wir  freuen  uns,  wenn  Christus  uns  Erfolge 
In  seinem  Dienst  erleben  laBt,  aber  wir  tun  mit  gleicher  Zuversicht 
unsern  Dienst,  auch  wenn  Ruckschlage  kommen  und  Unterliegen. 
Wenn  wir  mit  Christus  arbeiten,  so  ist  vieileicht  gerade  oft  ein 
Unterliegen  ein  Sieg.  Denn  der  festeste  Grund,  das  allein  gute 
Fundament  unserer  Aussichten  ist  Christus  selbst,  sonst  nichts. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Chiang  Kai  schek  am  23.  Oktober  s^auft. 

Nach  Teleerammen  aus  Scbanghai  ist  dort  der  Staatsprasident  Chinas, 
(icneral  Chiang  Kai  schek,  von  einera  chinesischen  Methodistenpfarrer 
getauft  worden.  Die  Nachricht  hat  in  Europa  und  Amerika  groBes  Aufr 
sehen  erregt  and  mancherlei  Auslegungen  erfahren.  Die  einen  erklaren,  es 
scien  vorwiegend  politische  Griinde  gewesen,  die  ihn  zu  diesem  Schritt 
bewogen  haben,  die  andern  behaupten,  schon  Nachrichten  daruber  zu  be- 
sitzen,  daB  er  selbst  gesagt  habe,  es  seien  innerlidie.  religiose  Griinde,  die 
ihn  dem  Christentum  zugefiihrt  haben.  Man  wird  mit  einera  Urteil  zuruck- 
halten  miiseen,  bis  ausfuhrliche  Nachrichten  vorliegen.  Soviet  aber  ist 
klar,  dal  dieser  Schritt  Chiang  Kai  scheks  in  vielfacher  Hinsicht  fur  Chinas 
Zukunft  sehr  bedeutsam  ist.  Unm5glich  kann  die  radikal  religionsfeindiiche 
Haltung  manclier  Regierungsorgane  sich  weiter  so  fanatisch  betatigen  wie 
bisher.  Man  will  gar  nicht  wiinschen,  daB  die  Arbeit  des  Christentums 
jetzt  einseitig  von  oben  bevorzugt  wird.  Das  wflrde  nur  Gegenstromungen 
erzeugen.  Die  Rolle  Konstantins  kann  nur  warnen.  Aber  daB  wirklich 
Religionsfreiheit  verbtirgt  werde,  das  ware  zu  wiinschen.  Witte. 


Getu  Rat  Professor  D.  Dr.  Tbeodor  Axeafeld  sest<Ml>eii. 

In  dem  beriihmten  Augenarzt  und  Professor  in  Freiburg  i.  B.  ist  am 
29.  Juli  ein  warmer  Freund  der  Ostasien-Mission  von  Gott  heimgerufen 
worden.  Seit  langen  Jahren  war  er  der  Ostasien-Mission  ein  aufopfemder 
Heifer.  Im  Fruhling  1930  reiste  er  nach  Japan,  um  an  einem  Medizinischen 
KongreB  in  Osaka  teilzunehmen.  Bei  dieser  Gelegenheit  hat  Professor 
Axenfeid  auch  die  Missionsanstalten  der  Ostasien-Mission  -  besichtigt. 
Missionar  Pfarrer  Dr.  Weidinger  in  Tokyo  schrieb  daruber  foigendes:  „Eine 
besondere  Freade  hat  Professor  Axenfeid,  der  zum  Medizinischen  KongreB 
in  Osaka  nach  Japan  gekommen  war,  der  Togozaka-Gemeinde  und  mir 
selbst  bereitet,  indem  er  am  Vormittag  des  13.  April  die  Kirche  besuchte  und 
cachher  auch  noch  die  anderen  Einricbtungen  besichtigte.  Die  KongreB- 
teilnehmer  hatten  ein  ungeheures  Programm  zu  absolvieren  und  wurden 
keine  Stunde  allein  gelassen,  so  dafi  der  Besuch  Professor  Axenfelds- eine 
auBerordentliche  Freundlichkeit  darstellte.   Ich  holte  ihn  friih  im  Hotel  ah. 
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beantwortete  seine  Fragen  und  fiihrte  ihn  dann  zunacl^st  in  die  deutsche; 
Bibeistunde  fiir  Japaner,  wo  er  zum  lebhaften  Interesjse  der  Teilnehmer^ 
selbst  einige  Worte  sprach.    Dann  nahm  er  am  japani^chen  Gottesdicnst' 
teil,  und  nachher  war  sein  Interesse  so  rege  geworden,  daB  er  trotz  gegcn- 
teiliger  Abrede  auch  noch  die  Einrichtungen  in  Kamitomizaka  ansah.*' 

Nacb  seiner  Heimkehr  hat  sich  Prof.  Axenfeld  in  Frieiburg  gelegentiich| 
eirtes.Vortrages  von  Missionar  Pfarrer  Dr,  Seufert  aus  Tsingtau  in  einem^ 
SchluBwort  iiber  seine  Eindriicke  in  Japan  geauBerti  Die  „FreiburgerJ 
Zeitung"  vom  12.  Juni  schreibt  dariiber: 

„Qeh.  Rat  Axenfeld  dankte  dem  Redner  und  bei|ichtete  von  seinen^l 
Eindrticken  in  Japan.  Was  er*^  dort  sah,  aucii  von  denji  Wirken  der  Ost- 
asien-Mission,  gab  den  augenfalligen  Beweis  fiir  die  Fahigkeit  Deutsch-| 
lands  zur  Mitarbeit  unter  fremden  Volkern.  Deutschej  Wissenschaft  gilt 
dort  wieder  wie  je;  auch  die  selbstlose  Arbeit  der  Misision,  getriebeti  von 
jenenl  inneren  MuB,  von  dem  Dr,  Seufert  sprach,  macht  tiefen  Eindruck. 
Japan  hat  vorziigliche  Schulen,  cin  geschlossenes  VolkSgefiihl,  dennoch  ist 
diese  Art  der  Mission,  im  Gegensatz  zu  friiheren  Zeitenj  .willkommen.  Aile^ 
Probleme  unseres  Volkslebens,  Arbeiterfrage,  Frauenfrige  usw.  sind  auch 
dort  brennend.  Die  heute  vorhandene  wundervolle  Harmonie  zwischen 
Deutschen  und  Japanern  stellt  die  Ostasien-Mission  vor  groBe  Aufgaben. 
Der  alte  Qlaube  ist  dort  erschiittert,  der  Gebildete  Vor  allem,  der  im 
stillen  vielleicht  noch  die  Ahnenverehrung  iibt,  erkennt  doch,  daB  die 
christliche  Religion  hohere  Werte  gibt.  Der  Buddhismus  fiihlt  die  Kon- 
kurrenz  und  versucht,  im  Grunde  ohne  Aktivitat,  doch  heute  sich  zu  be- 
tatigen,  u.  a.  in  der  Blindenfiirsorge.  Das  ist  jedoch  nur  Imitation  christ-  | 
lichen  Tuns;  —  immerhin  indirekte  Christianisierung.  —  Eine  weltweite 
Aufgabe  ist  uns  gezeigt,  eine.neue  groBe  Arbeit,  die  auch  fiir  die  Heimat 
getan  ist.  Man  darf  aber  nicht  Formen,  die  fiir  uns  pas$en,  dort  ai^erlegen, 
nicht  Bekenntnisse  aufdr^ngen  wollen.  Wir  miissen  i^ne  Volker  ganz 
einfach  vor  Jesus  stellen,  das  ist  die  Hauptsache.  Japan  kennt  und  ertragt 
die  verschiedenen  Typen  anglikanischen  und  deutschen  Christcntums.  Nur 
diirfen  sie  sich  nicht  befehden;  es  gilt  gemeinsam  das  Wichtigste  festhahen 
und  herausstellen.  Das  ist  Mission  unter  Kulturvolkern.  —  Die  Worte  des 
Redners  klangen  aus  in  der  Bitte  urn  Werbung  und  Hilfe  fiir  die  Ostasien- 
Mission." 

In  der  nChristlichen  Welt"  vom  6.  September  hat  Pfarrer  D.  Paul 
Jaeger  die  PersSnlichkeit  Professor  Axenfelds  in  tinem  feinen,  tief- 
griindigen  Aufsatz  nach  ihrem  Charakter  und  ihrem  ohristllchen  Glauben 
gewiirdigt.  Wir  wollen  hier  seiner  als  eines  verdienstvollen  Forderers 
der  Ostasien-Mission  in  Dankbarkeit  gedenken.  ;  ,    W  i  1 1  c. 


Die  10.  Missions woche  io  Herrnlmt 

Freundlicher  Herbstsonnenschein  lag  auf  den  stillen  StraBen  und 
Hausern  des  Stadtchens  Herrnhut,  als  dfe  Teilnehmer  an  der  10.  Missions- 
woche  der  vereinigten  deutschen  Missionskonferenzen  sich  dort  einfanden. 
A 1 1  e  Missionsfreonde  waren  zu  dieser  Tagung  eingeladen,  die  unter 
0.  Warnecks  Wort  gestellt  war:  „Wer  den  Herrn  Jesilim  lieb  hat  und  fiir 
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das  Kommen  seines  Reiches  betet  und  arbeitet,  der  sei  uns  herzlich  will- 
kommen."  So  durften  auch  wir  Mitglieder  der  Ost&sien-Mission  uns  ein- 
stellen  als  solche,  die  dieses  Warneck-Wort  auf  sich  beziehen  durfen.  Und  diese 
Missionswoche,  als  10.  eine  Art  Jubilaumstagung,  wie  der  Leiter  Di  Johannsen  zu 
Anfang  ausfiihrte,  bot  des  Interessanten  und  Eindrucksvollen  viejJSchon  fxir  den, 
der  zum  erstenmal  nach  Herrnhut  kam,  wo  nun  seit  30  Jahren  alle  drei  Jahre 
diese  Zusammenkiinfte  der  Missionskonferenzen  veranstaltet  werden,  ist 
der  Eindruck  des  Tagungsortes  unwiderstehJich.  Man  spiirt  es  auf  Schritt 
und  Tritt;  daB  man  am  Ouellort  eines  groBen,  siegreichen  Missionsstromes 
stelit,  der  hier  aus  verborgenen  Tiefen  still  und  unschelnbar  ans  Tageslicht 
tritt,  um  weithin  iiber  die  Erde  sich  zu  verbreiten  und  der  diirstenden 
Menschheit  die  Labung  des  Evangeliums  zu  bringen.  Wie  freundlich  griiBen 
diese  Bauten,  in  schonem  burgerlichen  Barock  errichtet  und  dem  Dienst 
der  briiderlichen  Gemeinschaft  bestimmt;  wie  stimmungsvoll  der  „Kirchen- 
saal",  in  dem  alle  Versammlungen  der  Missionswoche  abgehatten  wurden,  in 
seiner  ..unkirchlichen"  Schmucklosigkeit  und  doch  zu  Herzen  sprechenden 
Schlichtheit;  wie  erhebend  die  Feier  am  Grabe  Zinzendorfs  auf  dem  Hut- 
berg,  dem  Friedhof  der  Gemeinde,  der  der  Majestat  des  Todes  gegeniiber 
auf  alle  menschliche  Ruhmredigkeit  verzichtend,  unter*dem  Kranz  seiner 
Linden  nur  eine  weiBe  Tafel  neben  der  anderen  zeigt:  wie  fromm  klingen 
die  alten  Zinzendorfschen  Lieder  mi^  ihrem  kindlicheh  Text  und  ihrer 
himmelstijrmenden  Glaubenszuversicht.  Abweichend  von  fruheren  Tages- 
ordnungen,  war  der  gegenseitigen  Beriihrung  der  Besucher  mehr  Rechnung 
setragen,  in  dem  der  Mittwochnachmittag  fiir  einen  At^sflug  nach  Berthels- 
dorf,  den^  Ursprungsort  der  Briidergemeine,  freigehalten  war,  wo  an  ge- 
meinsamer  Kaffeetafel  doch  noch  Prof.  D.  Frick  (Marburg)  Gelegenheit 
land,  seinen  tiefgriindigen  Vortrag  iiber  „Die  Organisation  religionswissen- 
schaftlich^er  Studien  vom  evangelischen  Glauben  aus"  zu  halten,  und  die 
Herren  Dr.  Schneider,  socben  aus  Afrika  zuriickgckehrt,  und  Prof.  Dr.  Olpp 
(Tubingen)  aus  ihrem  Spezialgebiet,  der  arztlichen  Mission,  interessant 
crzahlten.  Es  wiirde  zu  weit  fiihren,  auf  alle  die  Voftrage  und  Darbietungen 
dieser  Tage  einzugehen,  wie  z.  B.  D.  Knaks  und  D.  Bauderts  Erzahlungen 
uber  Afrika,  besonders  das  afrikanische  Frauenleben.  Auch  auf  den  Vortrag 
D.  Ihmels  iiber  „Die  Wiederkunft  Christi  und  die  Mission",  der  sich  ein- 
geliend  mit  der  Gefahr  der  Sakularisierung  in  der  Gegenwart  beschaftigte, 
sei  nicht  naher  eingegangen.  Im  Mittelpunkt  der  Tagung  standen  die  beiden 
Vortrage  von  Prof.  D.  Schomerus  (Halle)  und  Missionsdirektor  Hartenstein 
(Basel)  iiber  den  Synkretismus  auf  den  Missionsfeldern,  besonders  in  Indien, 
beide  sehr  lang  und  ausfiihrlich,  so  daB  es  leider  zu  eiiier  Aussprache  nicht 
recht  kam  und  auch  dem  Berichterstatter  keine  Gelegenheit  gegeben  wurde, 
die  ablehnende  Stellung  der  Ostasien-Mission  gegen  den  Synkretismus,  be- 
sonders in  .lapan,  darzulegen;  Schomerus'  Darlegungen,  denen  auch  wir 
wohl  voll  und  ganz  zustimmen  konnten,  in  dem  Satze  gipfelnd,  daB  die 
liichtchristlichen  Religlonen  .vom  Synkretismus  leben,  das  Qhristentum  aber 
9n  ihm  stirbt;  Hartenstein  Ausfiihrungen  bietend,  die,  auf  dem  kirchlichen 
Qlaubensbekenntnis  aufgebaut,  in  scharfer  Dialektik  und  polntlerter  For- 
mulierung  so  weit  in  ihrer  Ablehnung  des  AuBerkirchlichen  gingen,  "^aB 
sie  den  Widerspfuch  D.  Knaks  in  einer  Reihe  von  Fragen  auslosten.   Was 
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ims  aber  doch  wahrend  deFTagung,  left  mdchte  sagen,  heimatlich  gruBte, 

war,  entsprechend  dem  Geist  der  Brudergemeinei  d^B  bei  den  Rednern 

und    Qebetsleitern    die    Hauptforderung    zu    sein    schjen    die    Liebe    zum 

Weltheiland  und  der  gute  Wille  zur  Arbeit  ftir  seii^  Reich.    Ich  deiike 

da    besonders    an    zwei    Eroffnungsandachten.    von    flerrnhuter    Leiirern 

gehalten,    die,    theolo^sch    betrachtet,    von    sehr    auseinander    liegenden 

Standpunkten   ausgehend,   in   dieser   groBen   einen   Forderung   zusamnien- 

klangen.     So  batten  wir  Vertreter  der   Ostasien-Mission   durcbaus  dea 

Eindruck,  daB  auoh  die  Art  iinserer  Arbeit  und  iiberhaupt  unser  Vereln 

nach  seiner  geschichtlichen  und  inneren  Fiihrung  sich  in  den  Rahmen  dieser 

Missionswoche  ohne  tiefe  Spannung  hatte  einbeziehen  lassen.     An  ihreni 

SchluB  soil  in  einer  Tagung  des  D.  E.  M.  B.s  Prof.  D.  Schlunk  den  Teil- 

nehmern  eine  ausfiihrliche  Begriindung  liir  die  Ablehnung  unseres  Gesuches 

urn  Aufnahme  gegeben  haben.   Uns  war  es  nicht  bekannt  geworden,  daB 

dies  beabsichtigt  war.    Es  hatte  auch  niemand  von  den  leitenden  Herren, 

mit  denen  wir  doch  auch  uber  diesen  Gegenstand  gesprochen  batten,  uns 

darauf   hingewiesen.   So   waren   wir   leider   schon   vorher   abgereist   urid 

wissen  nicht,  was  er  gesagt  hat.  Vielleicht  hat  er,  da  „Synkretisnius"  ani 

der  Tagesordnung  .der  Woche  stand,  im  Sinn  der  alten,  gesunden  Bedeu- 

tung  dieses  Wortes  geredet.  Plutarch  nSmlich  erzahlt  in  seinem  Bach  der 

Liebe,  daB  die  Kreter  einst  durchvviele  Streitigkeiten  uneinig  gewesen 

waren.  Wenn  aber  auBere  Gefahr  sie  bedrohte,  w^ren  alle  Gegensatze  und 

Feindschaften  fiir  diese  Zeit  zum  Schwelgen  gebracht  und  beiseite  gelegt 

worden.     Diesen    Zustand    babe    man    „synkretism6s"    genannt.'     (Erst 

^p^ter   ist  Synkretismus  ein  Begrlff  der  ..Verraischung",  „Verfaischung" 

geworden,  und    man  hat    ihn  von  synkeranniimi  abgeleitet.)     Ob    wir    in 

unserer  christlichen  Kirche  und  Mission  nicht  diesen  alten  synkretismos 

brauchen  kopnten?  M6ge  die  10.  Missionswoche  in  Herrnhut  ihre  Wirkung 

auch  in  dicsem  Sinne  gehabt  haben.  D.  Schmidt. 


^v ;;  •:!  ...   ,   ^       Das  Missionsleben  OstpreuBens.  .^ 

^  >;  Diese  schwer  leidende,  vom  Deutschen  Reich  abgetrennte  Provinx, 
die  1843  522  evangelische  Christen  zahlt,  hat  eine  eigene  Missionsorgant- 
sation  ihrer  Provin2;ialkirche  gebildet,  mit  einem  Missions-Berufsarbeiter, 
Pfarrer  Stachowitz.  Aus  dessen  Bericht  vom  Jabre  1929  geht  hervor,  daB 
im  Jahre  19^8  in  OstpreuBen  147947,01  RM.  fur  die  Mission  gesammelt 
worden  sind,  gegen  112  070,25  RM.  im  Jahre  1927.  In  diese  Zahlen  sind 
Liebenzell,  der  Hilfsbund  fiir  christl.  Liebeswerk  im  Orient  und  derFrauen- 
verein  fiir  das  Morgenland  nicht  eingeschlossen.  AuBer  diesen  Missionen 
erhielten  aus  OstpreuBen  Gaben  folgende  AUssionen:  Berliner  (73  429,05  RM.), 
Barmen  (18788,62  RM.),  GoBner  (10918,43  RM.),  Brudergemeine,  Basei, 
Bethel,  Chrischona,  Karmel,  Neukirchen,  Dr.  Lypsius'  Orient  -  Mission, 
Evangelische  Mohammedaner-Mission,  Jerusalemsverein,  Ostasien-Mission 
(1276,30  RM.).  Man  sieht,  wie  wenig  das  sog.  Territorial-Prinzip,  das  hi^ 
und  da  von  einigen  Missionen  betont  wird,  in  Wirklichkeit  Geltung  hat. 

WItte. 
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Der  Anhaltische  Pfarrerverein  zum  AusschluB  der  Ostasien-Misslon. 

Der  Anhaltische  Pfarrerverein  hat  einstimmig  die  Resolution  an- 
loramen,  welche  die  Koblenzer  Kreissynode  angenommen  hat  (siehe  1930 
,  8  dieser  Zeitschrift).  Nur  daB  man  die  in  der  Koblenzer  EntschlieBung 
ithaltene,  an  die  Rheinische  Mission  gerichtete  Bitte  an  die  Berliner 
Mission  gerichtet  hat.  Zum  Pfarrerverein  gehoren  iiberwiegend  Mitglieder 
der  kirchlichen  Rechten.  -  Witte. 


Die  Krelssynode  Stetiin-Laad  znm  AusschluB  der  Ostasien-Mlsslon. 

Die  Kreissynode  Stettin-Land  hat  auf'ihrer  Tagung  am  29.0ktober  eine 
EntschlieBung  gefaBt,  in  welcher  die  Berliner  Missionsgesellschaft  gebeten 
wird,  in  ihrer  Bemiihung  umAufhebung  des  Beschlusses  fortzufahren,  durch 
den  der  Ostasien-Mission  die  Aufnahme  in  den  Deutsch-Evangelischen 
jMissionsbund  verweigert  worden  ist.  Witte. 


Der  Oldenbursische  Prediserverein  zum  AusschluB  der  Ostasien-Mission. 

Der  anj  25.  Juni  1930  zu  seiner  Tagung  in  Oldenburg  versammelte 
Evangelische  Predigerverein  von  Oldenburg  spricht  einmutig  sein  Be- 
firemden  und  Bedauern  dzfTuber  aus,  daB  die  Ostasien-Mission  trotz  ihres 
Antrages  nicht  in  den  Deutsch-Evangelischen  Missionsbund  aufgenommen 
ist.  Dies  Vorgehen  der  anderen  Missionen  widerspricht  der  ganzen  Icirch- 
lichen  Praxis  der  evangelischen  Landeskirchen,  auch  der  oldenburgischen 
evangelisch-lutherischen  Landeskirche.  In  unserer  Landeskirche  arbeitet 
dK  Ostasien-Mission  reibungslos  neben  verschiedenen  anderen  Missionen. 
Der  bberkirchenrat  erkennt  die  Ostasien-Mission  als  gleichberechtigt  an. 
hidem  er  alljdhrlich  20  Prozent  der  allgemeinen  PfingstkoUekte,  die  fur 
die  Mission  gesammelt  wird,  der  Ostasien-Mission  uberweist,  und  ipdem 
er  den  Vorsitzenden  des  oldenburgischen  Zweigvereins  def  Ostasien- 
Mission  neben  zwei  Vertretern  anderer  Missionen  zum  Referenten  in 
Missionssachen  bestellt  hat.  Der  Evangelische  Predigerverein  bittet  den 
Deutsch-Evangelischen  Missionsbund  diesen  tatsachlichen  Verhdltnissen 
and  dem  Grundsatz  der  Gerechtigkeit  Rechnung  zu  tragen,-  seinen  ab- 
lelmenden  Beschlufi  zu  ilberpruien  und  riickgangig  zu  macheo.    ,  . 


Der  Piarrkonveiit  des  Kirchenkrelses  Gdrlitz  zum  AusschluB 

^ ''':':C:y '''''' '':/''-'^-''''''     der  Ostasien-Mlsslon. 

Der  zu  seiner  Herbstagung  versammelte  Pf^rrkonvent  des  Kirchen- 

kreises  Qorlitz  I  hat  von  der  Ablehnung,  die  die  Ostasien-Mission  hinsicht- 

Uch  ihrer  Aufnahme  in  den  Deutsch-Evangelischen  Missionsbund  erfahren 

shat,  Kenntnis  genommen.    Er  bedauert  schmerzlich,  daB  die  anfangs  so 

:«rfolgverheiBenden  Verhandlungen  dieses  Endergebnis  gezeitigt  haben.  Er 

bedauert  das  um  so  mehr,  al^  die  in  selnem  Kirchenkreise  h^Mtptsachlich 

.  i^rbeitenden  Missionsgesellschaften  bisher  gleichberechtigt  und  unter  gegen- 

seitiger  Anerkennung  nebeneinander  gewirkt  haben.  Er  befurchtet,  daB  in 

dieses  vorbildliche  VerhSltnis  durch  das  Bekanntwerden  der  Stellungnahme 

Deutsch-Evangelischen  Missionsbundes  Zwiespalt  hineingetragen  wTrd, 
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wofiJr  sich  beachtliche  Zeichen  schon  bemerkbar  gemacht  haben.  Er 
richtct  daher  im  Interesse  der  Einmiitigkeit  des  heimatlichen  Missions- 
willens  an  die  hier  arbeitenden  Missionsgesellschaften,  soweit  sie  Qlicder 
des  Deutsch-Evangelischen  Missionsbundes  sind,  einstimmig  die  ebenso  herz- 
liche  wie  dringende  Bitte,  iliren  ganzen  EinfluB  dahin  geltcnd  zu  inaclien, 
daB  mit  Entchlossenheit  nach  Wegen  zur  Einigung  gesucht  werde,  die  in 
Zukunft  zu  einer  Revision  des  in  Frage  stehenden  Beschlusses  fiihren 
konnen.  Er  bittet  ebenso  herzlich  und  dringcnd  die  Ostasien-Mf^sion,  an 
dem  Bereitschaftswillen  zur  Zusammenarbeit  mit  den  iibrigen  Missions- 
gesellschaften festzuhalten. 

gez.  Bornkamm.  Superintendent. 

gez.  Albrccht,  Pastor, 
Vorsitzender  des  Ev.  Vereins  fiir  Heidenmission  im  Kirciienkrcise  (iorliiz  I. 

gez.  Horst.  Pastor, 
Vorsitzender  des  Ostasien-Mission-Zweigvcreins  Ciorlitz. 


Bucherbesprechungen. 


Wilhelm  Filchner,  Om  mani  padme  hum.  Meine  China-  und  Tibet- 
expedition  -1925/28.  2.  Auflage.  Leipzig,  F.  A.  Brockhaus,  1929.  IX,  ,352  S. 
Geb.  15  RM. 

Der  jiingste  Bericht  <les  riihmlichst  bekannten  Forschungsreisenden, 
dessen  ungebrochene  Wanderlust  neben  Arktis  und  Antarktis  vornehmlich 
die  groBen  Gebiete  Inner-  und  Hochasiens  bevorzugt,  hat  auch  fiir  die 
Leser  unserer  Zeitschrift  allgemeine  Bedeutung.  Er  ist  namlich  nlcht  nur 
ein  prachtiges  Jugendbuch,  sondern  weit  dariiber  hinaus  ein  Zeugnis  fiir 
MannesgroBe,  eine  Verbrlefung  deutschen  Anseliens  im  Fernen  Osten  und 
ein  eindringender  Tatsachenbericht  der  ungeheuer  flieBenden  und  garenden 
Zustande,  in  welche  die  Gegenwart  Mongolei,  China  und  Tibet  gestiirzt 
hat.  Also  ein  Buch,  aus  dem  vor  allem  unsere  Missionare  viel  zwischen 
den  Zeilen  Qesagtes  lernen  konnen.  Der  Zweck  der  Reise  selbst  war  rein 
mathematisch-naturwissenschaftlich.  Filchner  wollte,  wie  er  uns  erzahit 
(p.  21),  astronomisch-erdmagnetische  Messungen  ausfiihren,  die  .,das 
europaisch-westasiatische  Triangulationsnetz  an  das  chinesische  und  dieses 
wiederum  an  das  indische",  anschlieBen  sollt^n.  So  fiihrte  ihn  denn  sein 
Weg,  den  man  iibrigens  auf  der  trefflichen  Obersichtskarte  bequem  ver- 
folgen  kann,  von  Moskau  iiber  Kuldscha,  Tihwa,  An-hsi,  Liang-tschan, 
Lan-tschan  nach  Sining-fu  und  von  da  iiber  den  Kuku-nor,  Dsundja,  Nga- 
tschuka  in  das  Gebiet  der  mitteltibetischen  Seenplatte,  von  der  aus  er  iiber 
Qartok  die  Hauptstadt  Ladakhs,  Leh,  erreichte.  Die  38  Kapitel  desTextes. 
der  durch  103  meist  vorziigliche  Abbildungen  und  Skizzen  sowie  ein 
Register  unterstiitzt  wird,  sind  in  Tagebuchform  aufgezeichnet,  und  di£se 
wird  hie  und  da  von  gedlegenen  Abschnitten  iiber  Trachten  <p.  101— 4)i 
Sitten  und  Mahlzeiten  (p.  95— 101),  religiose  Zeremonien  (p.  138— 41,  225  bis 
230),    sowie    von    sonstigen    volkerkundlichen    und    kulturpolitlschen    Be- 


obachtungen  durclibr(\chen.  Der  Forscher  hatte  schwerste  Hindernisse,  die 
4iiclit  nur  in  den  klimatischen  Verhaltnissen  begriindet  waren,  zu  iiber- 
winden.  Wenn  ihm  das  gelang,  so  ist  es  mit  in  erster  Linie  dem  Konto 
der  christlichen  Missionen  zu  buchen,  denen  der  Verf.  Worte  hoher 
Anerkennung  durcli  das  ganze  Buch  bin  zollt  (vgl.  nur  r.B.  p.  12,  16,  78, 
341  und  Register  s.  v.  Mission  p.  348).  So  oft  F.  durch  Galiensteinkoliken, 
sonstige  Krankheiten  und  driickenden  Geldmangel  manchmal  vis>-a-vis  de 
rien  stand,  erwiesen  sfch  nicht  zuletzt  die  christlichen  Qlaubensboten  in 
jenen  gefahrdeten  und  unzuganglichen  Randzonen  als  verlaBlichste  Not- 
heUer.  Der  zu  friih  verstorbene  Tibetspezialist  A.  H.  Francke,  selber  ehe- 
nialiger  Missionar  der  Briidergemeine  in  Ladakh,  h^t  in  seiner  Be- 
sprechung  des  vorliegenden  Buches  (Deutsche  Literaturzeitung  1929,  Sp.  2316 
bis  2318)  gerade  auch  auf  diesen  wichtigen  Punkt  aufmerksam  gemacht, 
der  m.  E.  insbesondere  Qegner  und  Verachter  des  Missionsgedankens  nach- 
denklich  stimmen  yird.  Mir  selbst  war  es  wirkliche  Freude,  Filchners 
Werk  hier  empfehlen  zu  konnen,  nachdem   ich  den   Inhalt  des  Buches  be- 

reits  aus  einemVortrag  des  Forschers  (gehalten  am  12. 11.28  vorDozenten 

und  Studenten  der  Munchener  Universitat)  und  dem  bekannten  Film, 
wenigstens  in  den  Umrissen,  schon  gckannt  hatte.  „0m  mani  padme  hum" 
hat  seine  2.  Auflage  vollauf  verdient.  •  Wiist. 

Emil  Trinkler,  Im  Land  der  Sttirme.  Mit  Yak- und  Kamelkarawanen 
durch  Innerasien.  Leipzig,  F.  A.  Brockhaus,  1930.  243Seiten.  InLeinen  15RM. 

E.  T.,  der  Verfasser  des  1925  erschienenen  Buches  „Ouer  durch 
Afghanistan  nach  Indien"  und  einer  unserer  tuchtigsten  jiinger^n  Forschungs- 
reisenden  Tiberhaupt,  veroffentlicht  in  dem  obengenannten  Werke  Eriebnisse 
und  Erkenntnisse  seiner  1927—28  durchgefiihrten  Zentralasien-Expedition. 
Von  Srinagar-Leh  aus  hat  er  zuerst  das  nordwesttibetische  Bergland 
Ladakhs  (bis  p.  57)  bereist,  danach  Chinesisch-Turkistan  (Khotan,  Karghalik, 
Yarkand,  Kaschgar,  bis  p.  202/3)  und  ist  schlieBlich  iiber  die  Karakorum- 
kette  (bis  p.  217/8)  nach  Ladakh  zuriickgekehrt.  Die  Schilderung.ist  un- 
gewohnlich  farbenreich  und  wird  von  120  prachtvollen  Abbildungen  be- 
gleitet,  denen  sich  noch  vier  ganzseitige,  sehr  stimmungsvolle  Original- 
aquarelle  von  der  Hand  des  Verf.  zugesellen.  Die  beigegebene  Karte  wie 
auch  das  Register  tun  niJtzliche  Dienste.  Von  Abschnitten,  die  im  Zu- 
sammenhang  mit  den  Zieien  der  ZMR.  besonders  lesenswert  erscheinen, 
nenne  ich:  den  Besuch  des  Klost«rs  Hemis-gompa  (nebst  Schilderung 
zweitagiger  Kirchenfeierlichkeiten  zu  Ehren  Padmasambhavas,  p.  19—22), 
alle  die  Stellen,  die  vofi  den  groBen  kulturellen  Verdiensten  der  Herrnhuter 
sowie  der  schwedischen  evangelischen  Missionen  sprechen  (p.  14,  22,  82 — 5, 
86,  88.  90,  116,  134,  180,  183,  184,  213,  229),  die  kleineren  Ausgrabungen  im 
Stile  A.  Qriinwedels,  A.  v.  Le  Coq's,  Paul  Pelliots,  Sir  Aurel  Steins  (p.  127 
bis  132,  143  f.,  147—9,  150,  155—7)  und  schlieBlich  die  kenntnisreiche  Er- 
Srtcrung  der  vielgenannten  Gebetsformel  „oni  mani  padme  hum" 
(p.  230 — 2).  Verungliickte  Schreibungen  sind  „Dhamapada**  (p.  149,  wohl 
statt  Dharmapala),  „Amithaba"  (p.  231),  „Stavira*',  „Tschari-putra'*  (p.  233). 

Wu?t. 
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T.  L  Vasvani.  Indlsche  Schriften.    EInbegleitet  (sic!)  von  Hofrafl 
Prof.  E.  Schwiedfand.    2  Bande.    I.  Die  Qestalten  der  Zukunft  iind  das 
arische  Ideal.  II.  Indiens  Kultur  und  seine  islamischen  MitkSnipfer.  Stutt- 
gart, w.  Kohlhammers  Veriag  1926.  XX,  224;  179  S.  Gebunden  3;  2,50  Rl 

Die  beiden  obengenannten  BQclier  des  indischen  Dichters,  Kultur- 
phiiosophen  und  Politikers  Schri  Thanverdan  Lllaram  Vasvani  Jogi  halt| 
der  gebildete  deutsclie  Laie  nacli  ihren  Titeln  jedenfalls  fiir  geeignet  zurl 
Cmfuhrung  in  die  groBen  Fragen  des  gegeiiwartigen  Indien.  Ihm,  aber  aucli| 
niir  ihm  —  nicht  den  Fachleuten  — ,  muB  man  alien  Ernstes  sagen,  daB  sic 
das  nicht  sind.  Und  daB  sie  in  Wirklichkeit  nur  ein  Sammelsarium  von 
massenhaft  angeleSenen  und  schlecht  verdauten  Lesefriichten  vorstellen| 
einen  Stapelplatz  von  BildungsgQtern,  wie  sie  der  Verf.  gerade  aufgelesen^ 
hat  und  uns  anbietet  in  iiberschwenglichen,  weltfremden  und  ein  wenig 
^sthetisch  angehauchten  Kapitelchen.  Ich  versage  es  mir  grundsStzlich. 
Proben  des  Inhalts,  der  Form  und  der  geistigen  Haltung  fiir  die  beiden 
BSnde  insgesamt  zu  geben,  obgleich  fast  jede  Seite  dazu  verlocken  wiirde. 
tiier  sei  nur  festgestellt,  daB  es  sehr  ironisch  stimmt,  weiyi  der  stindig  in' 
die  Wolken  eines  hohen  Pathos  eingehullte  Verf.  (1,  p.  17 — 21)  ausgerechnet 
das  westlich  orientierte  Japan  als  Vorbild  fiir  Indiens  Befreiungskampi 
feiert,  und  womoglich  noch  ironischer,  wenn  er  dem  Indien  von  morgea 
eine  vedische  Renaissance  wunscht  (1,  p.  206 — 23),  die  sich  ausgerechnet 
auf  der  phantastiscben  Veda-Auslegung  Dayanand  Sarasvati*s  aufbaut.  Ein 
Punkt  fiir  sich  ist  sein  Urteil  iiber  die  deutschen  Schulen  (I,  p.  162),  denen 
er  eine  „Zucht  d^r  Rute"  und  der  ,J(asernenhofdisziplin"  nachsagt.  Ich  rate 
dem  Verf.  dringend,  seinen  Mund  in  solchen  Sachen  weniger  voll  zu  nehmen, 
da  er  als  Vertreter  eines  Landes  zu  uns  spricht,  wo  nach  den  neuesten 
Zahlungen  „unter  1000  Mannern  iiber  fiinf  Jahren  139,  unter  1000  Frauen 
nur  21  lesen  lind  schreiben  konnen"  (H.  v.  QIasenapp,  Britisch-Indien  und 
Ceylon,  p.  64).  Nur  sovid^  i^  Inhalt  und  geistiger  tlaltung  der  beiden 
BSndchen.  Was  ihre  duBere  Form  anlangt,  so  sind  sie  von  zwei  Ober- 
setzern  iibertragen  aus  vier  Schriften,  die  in  Madras  englisch  erschienen 
sind  als  „The  builders  of  to-morrow",  „The  Aryan  ideal",  „The  secret  of 
Asia**  und  „The  spirit  and  struggle  of  Islam".  Die  Obersetzung  ist  stellen- 
weise  miBlungen  (vgl.  z.  B.  2,  p.  101,  103),  und  die  Wiedergabe  der  indischen 
Fachausdrucke  glanzt  durch  Unfolgerichtigkeiten  in  der  Schreibung  und 
noch  mehr  durch  slnnlos  entstellende  Erklarungen  (vgl.  z.  B.  2,  p.  16*). 
Besonders  geschmackvoU  wirken  „das  Dharma"  (1,  p.  13,  13*),  „das 
niiraansa"  (I,  p.  46),  „die  Botschaft  der  bhiku"  (I,  p.  105).  Wie  wurde  man 
fiber  deutsche  Schriftsteller  urteilen,  die  fremden  Kulturnationen  „deutsches 
Kultur",  „deutsches  Religion"  und  die  „Botschaft  der  Jesus"  nahebringen 
wollten?  Herrn  Schwiedland  indes  bleibt  es  vorbehalten,  in  einer  ziemlich 
diirftigen  Einleitung  den  Verfasser  solcher  Nichtigkeiten  als  ,3eelenfuhrer" 
anzupreisen.  Ich  wtinsche  Indien  in  seiner  jetzigen  Lage  andere  .,SeeIen- 
fiihrer".  —  Schlechte  Biicher  sollte  man  —  aus  Griinden  des  guten  Oe- 
schmacks  —  nun  einmal  tiefer  hangen,  wie  jede  andere  beliebige  Karikatur. 
Wer  mit  mir  dieseMeinung  teilt,  der  iiberschlage  dieseSatze  und  lese  statt 
ihrer  die  wohltuende  Abfuhr,  die  ihnen  ein  so  sachkundiger  Beurteiler  wie 
Wilh.  P r i n tz ,  ZDMQ 81,  p.  92,  hat  angedeihen  lassen.  Wu s t. 
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Paust,  A.,  und  A.  Homer:  AUsemeine  Religionsgeschichte  und  Theo- 
logie.  In:  „Jabresberichte  des  Literarischen  Zentralblattes"  6, 1929. 

Als  systematisches  Register  zum  Jahrgang  80  (1929)  des  „Literarischen 
Zentralblatt^s  fur  Deutschland"  er^chien  der  6.  Jahrgang  der  „Jahres- 
berichte  des  Lit. Zfrlbl.".  Fur.  die  Leser  der.ZMR.  i»t  in  ihm  vor  allem 
der  die  Spalten  73—164  einnehmende  Abschnitt  „AIlgemeine  Religions- 
geschichte  und  Theologie"  von*Wichtigkeit.  Willkommen  wird  manchem 
sein,  dalJ  dieser  Abschnitt  auch  fiir  sich  gesondert  als  Sonderabdruck  er- 
haltlich  ist.  In  seine  Zusammenstellung  teilen  sich  wieder  cand.  rev.  min. 
Albert  Paust,  Bibliothekar  an  der  Deutschen  Biicherei  in  -Leipzig,  und 
Lie.  Dr.  Alfred  Romer,  Studienrat  an  der  Petrischule  in  Leipzig.  So 
zwar,  daB  der  zweitgenannte  die  die  Kirchen-  und  Dogmengeschichte,  die 
Systematlsche  und  die  Praktische  Theologle  betreffende  Bucher-  und  Auf- 
satzliteratur,  auch  die  bloBen  Rezensionen,  registriert  (Spalte  116— 164)v 
wahrend  Paust  aus  dem  Gebiete  der  Theologie  die  biblischen  Wissen- 
schaften  (L  Allgemelnes,  IL  Das  A.  T.,  III.  Das  N.  T.)  und  die  gesamte 
allgemeinreligionsgeschichtliche  Literatur  verzeichnet  hat.  Telle  ich  die 
Gliederung  mit,  die  fiir  die  bibliographische  Arbeit  in  Anwendung  gebracht 
ist,  so  wird  man  ersehen,  wie  leicht  es  dem  Beniitzer  gemacht  ist,  zu 
finden,  was  er  eben  suchen  mag.  Pausts  Rubriken  sind:  A.  Geschichte.  der 
Religion  und  Mythologie  im  aligemeinen  73.  I.  Bibliographre.  Geschichte 
und  Methoden  der  religionsgeschichtiichen  Forschung  73;  II.  Ursprung  und 
Wesen  der  Religion.  Mythologie  73:  IIL  Gesamtdarstellungen  und  Sammel- 
werke  76;  IV.  Einzeldarstellungen  zur  vergleichenden  Religionsforschung  76. 
B.  Ges<;hiq^te  einzelner  Religionen  79;  I.  Prahistorische  und  primitive 
Religionen  79;  II.  Die  Religionen  in  China  und  .lapan  82;  IIL  Agyptische 
Religion  83;  IV.  Die  semltischen  Religioagn  84;  V.  Die  indogermanischen 
.Religionen.   -' ."-.,;;^/-"'^.'i^;,^-<>  ,■■:  ^^:   if    vc.    ''-^'K  .  ■-.- •.  •.•  la-'-H- Haas. 

Die  orientallschen  ReUdonen  im  romischen  Heidentum.  Vorlesungen 
am  College  de  France,  gehalten  von  Franz  Cumont  Nach  der  vierten 
franzosischen  Auflage  unter  Zugrundelegung  der  Ubersetzung  Gehrichs  be- 
arbeitet  von  Dr.  August  Burckhardt-Brandenberg.  Dritte  Auflage.  Mit  acht 
Doppeltafeln.  1931,  Leipzig  und  Berlin.  Verlag  und  Druck  von  B.  G.  Teubner. 
XVI,  334  S.  Geh.  12,  geb.  14  RM. 

Franz  Cun^onts  sehr  wertvoUes  Buch  braucht  deA  Lesern  der  ZMR. 
nicht  erst  vorgestellt  zu  werden.  Franzosisch  seit  1928  bereits  in  4.  Ausgabe 
vorliegend,  hat  es  auch  in  deutscher  Obersetzung  schon  zweimal  ausgehen 
konnen.  WIe  jetzt  eine  3.  Auflage  notig  geworden  ist,  hat  es  an  des  dahm- 
gegangenen  Cbersetzers  Gehrich  Stelle  Dr.  August  Burckhardt-Branden- 
berg auf  sich  genommen,  sie  zu  besorgen.  Zugrundegelegen  hat  Ihm  dabei 
natiirlich  die  4.  franzosische  Ausgabe.  Und  das  heiBt:  das  Buch  ist  in  seiner 
neuen  Gestalt  nicht  nnbetrachtlich  erweitert.  Ganz  neu  zu  iibersetzen  war 
von  dem  jetzigen  Bearbeiter,  der  fiir  gewahrten  Rat  und  Beistand  ih  seinem 
Vorwort  Prof.  K.Latte  Dank  ausspricht,  der  Abschnitt  S.  192— 204  sowie 
S.  313— 323:  ,JDie  Bacchusmysterien  in  Rom",  den  Cumont  der  4.  fraozdsi- 
schen  Ausgabe  als  Erganzung  anzufiigen  fiir  gut  befunden  hat  (Dionysos 
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bei  den  Qrie'chen,  in  KleinaSIen,  Syrien,  Agypten;  alte  Dionysosverehrur.g 
in  Italien;  die  Bacchanalien  in  Alexandria;  spatere  Bacchusmy&terien; 
orlentalische  Dionysosmysterien  in  Rom  und  dem  Westen;  Begehungen 
und  VerheiBungen  der  BacchusmysteriAi;  Bacchus  und  die  anderen  heidni- 
schen  Kulte).  Neu  ynd  sehr  mit  Dank  zu  begriiBen  ist  in  der  3.  Auflase 
welter  vieles  in  den  reichen  Anmerkungen,  die  Cumont  fur  die  4.  franzosische 
Ausgabe  up  to  date  gebracht  und  stark  vermehrt  hat.    Sie  vor  alletn  wird 

beglerigst  einsehen,  wer  das  Werk  schon  kannte.  Die  3.  deutsche  Auflage 

enthalt  aber  auBerdem  auch  noch  Materialien,  die  in  der  neuesten  franzosi- 

schen  noch  fehlen:  Nachtrage  zu  den  Anmerkungen  und  Tafeln,  die  Cumont 
Im  Friihiahr  1930  erst  dem  Bearbeiter  zur  Verfugung  gestellt  hat.  Sei  z.  B. 
nur  hervorgehoben,  daB  aufS.  208  eine  Stellungnahme  Cumonts  zu  R.  Kittels 
Publikation  ,  J)ie  hellenistischen  Mysterienreligionen  und  das  Alte  Testament" 
(1924)  zu  finden  ist,  d.  h.  zu  der  Hypothese,  daB  seit  der  hellenistischen  Zcit 
das  Judentum  in  Alexandrien  starken  EinfluB  auf  die  heidnischen  Mysterien . 
ausgeiibt  habe,  eine  Hypothese,  gegen  die  Cumont  Bedenken  auBert.  Kein 
Urteil  gibt  er  leider  ab  uber  Reitzensteins  neuerlichen  Versuch,  die  christ- 
liche  Taufe  auf  das  Vorbild  dieses  Ritus  bei  den  Mandaern  zuriickzufiihren. 
Er  notiert  S,  255  einfach  Reitzensteins  Buch  ,4)ie  Vorgeschichte  der  christ- 
lichen  Taufe"  (1929)  und  verweist  weiter  auf  Arch.  f.Rel.-Wiss.  XXVII,  1929,* 
242  ff.  (Polemik  gegen  Schaders  Einwendungen).  H  it  ^a.s. 

Giinter  TeBmann,    Menschen    obne    Gott,    ein    Besuch    bei    den  7- 
Indianern    des    Ucayali.     Veroffentlichung    der    Harvey -BaBler-Stiftung. 
Vdlkerkunde,  Bd.  I.    Stuttgart,  Strecker  &  Schroder,  1928.    244  S.,  64  Taf. 
(darunter  5  bunte),  5  Abb.  im  Text  und  1  Kaite.  Geh.  14  RM.,  in  Leinen 
geb.  18  RM. 

Fiir  den  Amerikanisten  ist  das  Buch  von  Bedeutung,  weil  darin   be-l 
sonders  die  materielle  Kultur  der  eine  gemeinsame  Sprache  sprechenden 
Stamme  der  Setebo,  Sipibo  und  Kunibo,  die  der  Verf.  unter  dem  Namen 
Tschama  zusammenfaBt,  ausfuhrlich  und  mit  guter  Beobachtungsgabe  dar- 
gestellt  wird.  Andererseits  wendet  es  sich  aber  durch  die  Schilderung  derl 
Art,  wie  er  mit  den  Indianern  verkehrt  hat  und  wie  ihm  diese  in  ihrem 
Charakter  erscheinen,  an  weitere  Kreise.    Dabei  kSnnte  der  Leser  leicht 
auf  den  Gedanken  kommen,  daB  TeBmann  durch  die  ihm  von  den  Indianern 
zuteil  gewordene  Behandlung  zu  seinen  schroffen  Urteilen  iiber  ihre  angeb-| 
Hch  noch  unter  der  tierischen  Stufe  stehende  Intelligenz  und  ReliglositSt] 
gekommen  ist.  Damit  wiirde  man  ihm^aber  unrecht  tun.  Der  Grund  seiner! 
Einstellilng,  die  er  ubrigens  auf  die  Indi'aner  iiberhaupt  auszudehnen  geneigt 
ist,  liegt  vielmfeh'r  in  seiner  theoretischen  Einstufung  der  Menschheit  iiber- 
haupt, iiber  die  er  sich  bereits  friiher  (Zeitschr.  fiir  Ethnol.  1919)  auf  Grund 
seiner  Forschungen  unter  afrikanischen  Stammen  ausgelassen  hat.   Nicht 
die  materielle,  sondern  gerade  die  geistige,  insbesondere  die  religiose  Kultur 
ist  ihm  dafiir  entscheidend.  Da  er  nun  bei  den  Tschama  keinen  Gottes-und 
Seelengl^uben  gefunden  hat,  die  Leute  ihm  vielmehr   rein  materialistisch 
gesinnt  vorkamen  und  er  auBerdem  eine  absolute  Abneigung  gegeniiber 
unserer  Kultur  vorfand  (was  bei  den  Negern  keineswegs  der  Fall  isO,  so 
glaubte  er  es  der  wissenschaftlichen  Wahrheit  schuldig  zu  sein,  angesichts 
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der  iiberwiegend  guten  Meinung  der  meisten  iibrigen  Indianerforscher  (die 
er  deshaib  Romantiker  nennt)  gerade  moglichst  schroff  iiber  seine  Tschama 
abzuurteilen.  Er  meinte  daher  besonders  objektiv  und  von  hoherer  Warte 
aus  zu  verfahren,  wahrend  die  iibrigen  Forscher  demgemaB  meiir  subjektiv 
seien,  vergiBt  aber  dabei,  daB  Wertschatzungen  von  unserem  Kulturstand- 
punkt  aus  leicht  irrefiihren  konnen,  daB  die  Indianer  vielmehr  aus  "1hr6r 

Lage   heraus   beurteilt  werden  miissen   und   daB   gerade   die   Indianer   des 
Ucayali    mannigfachen   ublen  Schicksalen  und  Einfiiissen  von  seiten   der  .^ 
WeiBen  ausgesetzt  gewesen  sind.  Ohne  Aufnahme  von  Texten  endlich  wird 

man  schwerlich  ein  einigermaBen  sicheres  Urteil  uber  diese  Indianer  ab- 
geben  konnen,  denen  der  Verf.  mit  seinen  maBlosen  Urteilen  in  jedem  Falle 
nicht  gerecht  geworden  ist.  K.  Th.  PreuB,  Berlin. 

'  Prof.  D.  Dr.  M  a  X  L  o  h  r  :  Alttestamentliche  Religi^nsgeschichte,  3.  vollig 
neubearbeitete  Aufiage.  Sammlung  Goschen.  1930.  In  Leinen  geb.  jetzt 
i,80  RM.   Mit  Zeittafel  und  Register  140  Sei!en.  ;     - 

Wir  konnen  uns  iiber  das  Neuerscheinen  dieses  Buchleins  in  dieser 
Art  nur  freuen  und  sowohl  dem  Verfasser  als  apch  dem  Verleger  dankbar 
sein.  Es  ist  nicht  nur  eine  Umformung  des  bereits  uber  dasselbe  Themaf'"^ 
Geschriebenen,  sondern  auch  eine  dankenswerte  Bereicherungi  Ein  guter 
Qriff  zur  leichteren  Verstandlichkeit  auch  fur  theologisch  interessierte 
Laien  ist  die  ausgiebige  Voranstellung  der  Quellen  vor  jeden  groBeren 
Abschnitt.  Die  vorangestellten  Literaturangaben  zeigen,  daB  es  sich  um 
ein  ganz  modernes  Werk  handelt  und  die  neuesten  Forschungen  nach 
Moslichkeit  berucksichtigt  sind.  Die  Einteilung  des  Qanzen  ist  im  wesent- 
lichen  die^dt^e  geblieben,  wenn  auch  die  Titel  der  einzelnen  groBen  Ab- 
schnitte  raanchmal .  sich  geandert  haben.  Der  in  dem  BQchldn  gebotene 
Oberblick  umfaBt:  A.  Die  israelitische  Zeit,  und  zwar  1.  die  Nomadenzeit 
a)  vor  Moses,  b)  Moses;  2.  die  Zeit  der  Siediung  in  Kanaan,  a)  die  vor- 
prophetische  Zeit,  b)  die  prophetische  Zeit.  B.  Die  jildische  Zeit,  und  zwar 
1.  die  exilische  Zeit  und  2.  die  nachexilische  Zeit.  Mochte  das  Buchlein 
recht  viele  Leser  finden,  namentlich  solche,  die  fiir  langere  LektUre  auf 
diesem  Qebiet  wenig  Zeit  haben.  Sie  werden,  wenn  sie  sich  einmal  ein- 
gelesen  haben,  —  die  Zeit  zur  Weiterarbeit  finden.  Pfarrer  H  o  e  b  e  r. 

Basil  Mathews  in  Genf:  Um  Weitmeisterschaft   Einzig  berecbtigte 
Obersetzung  von  Carl  Engel.   1929,  Eichenkreuzverlag,  Barmen. 

Dies  Buch  behandelt  in  Romanform  das  Lebenswerk  des  Paulus,  halt 
Sich  jedoch  streng  an  die  biblische  Cberliefening  der  Apostelgeschichte  mit 
Einflechtung  der  Paulusbriefe,  mit  wortlichen  Zitaten,  z.  T.  genau  nach 
dem  Luthertext.  Die  Liicken  in  der  Paulusforschung  sind.  iiberbriickt  durch 
die  oft  wiederkehrende  Redewendung:  „Wir  wissen  nicht  genau."  Die 
Spracbe  —  ob  nur  in  der  Obersetzung  oder  auch  im  Originaltext?  —  klingt 
bisweilen  banal  und  iSBt  den  notigen  Schwung  vermissen.  Von  den  korper' 
lichen  Leiden  de^  Apostels  ist  Im  ganzen  Buche  nicht  die  Rede. 

Welches  mag  nun  der  Zweck  dieses  Buches  sein?     Einzig  die  Notiz 
auf  der  Innenseite  des  Titelblattes  gibt  uns  einen  Flngerzeig:  Oedruckt  ist  ' 
das  Buch  vom  „Westdeutschen  Jiinglingsbund  A.-Q^  Barmen*'.  —  Also  .^in 
Buch  fur  Jiinglinge!    Deshaib  auch  wohl  der  sportlich  anklingende  Titel. 
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Als  solches  woilen  wir  es  gelten  lassen.  Wenn  es  gelingt/daS  dure 
dieses  Buch  die  Gedanken  unserer  sportvernarrten  Jugend  auf  hoher 
iOinge  gelenkt  werden,  daS  sie  sich  in  die  gewaltige  Gedankenwelt  diest 
universalen  Heidenmissionars  versenken  lernt  und  durch  die  Lektiire  de 
Buches  viellelcht  dazu  angeregt  wird,  ihr  Neues  Testament  wieder  znM 
Hand  zu  nehmen  —  dann  mag  der  Zweck  dieses  Buches  trotz  all  seineii 
Anspruchslosigkeit  erreicht  sein!     ;  ,,    .  _         A.  Huck,  Durstel. 

''''f%    ■  ■  ■:*•■'    ;^>' 

Paul  Schiitz,  Zwischen  Nil  lind  Kaukasus.  Ein  Reisebericht  zur 
religionspolltischen  Lage  im  Orient.  1930.  Clir.  Kaiser,  Verlag,  Miinchen.^ 
246  S.    Qeb.  7,80,  brosch.  5,80  RM. 

Der  Verlag,  indem  er  diesem  Buch  von  mir  eine  Besprechung  in  der 
,.ZMR."  erbittet,  erklart  sich  bereit,  dieser  besonders  charakteristische 
Stucke  aus  ihm  zum  Abdruck  iiberlassen  zu  woilen,  und  hebt  selbst  hervor 
als  von  besonders  politischem  Interesse  S.  214—220,  220—230,  78—85, 
119—122,  165—173;  von  besonders  religidsem  Interesse  S.  230—236,  73—77, 
6—8,99—101,  239ff.;  von  allgemeinem  Interesse  S.  30— 40, 69— 70. 132— 145, 
157ff.,  176ff.  Ich  fiirchte,  eine  Niitzung  dieser  Erlaubnis  wiirde,  gerade 
innerhalb  des  Leserkreises  der  „ZMR.",  bei  Freunden  und  Fdrderern  der 
Mission,  dem  Absatz  des  Werkes,  an  dem  dem  Verlag  doch  gelegen  sein 
muB,  abtragilch  werden,  also  das  Gegenteil  von  dem  erwirken,  was  gewollt 
ist.  Das  aber  ware  hochlichst  zu  beklagen.  Ich  bin,  nachdem  ich  seiber 
mit  dem  Inhalt  mich  bekanntgemacht  habe,  der  Melnung,  dem  Autor  wie 
selnem  Verleger  ist  von  mir  arm  besten  gedient,  wenn  ich  geflissentlich 
vom  Inhalt  nichts,  garr  nichts  verrate  fiber  das  hinaus,  was  schon  im  Titel 
selbst  gesagt  ist.  und  nur  das  eine  bemerke:  Dies  Buch  m  u  B  von  uns 
gelesen  werden,  well  es  uns  und  unsere  Sache  sehr,  sehr  angeht.  Es  muB 
gelesen  und  uberdacht  werden,  auch  wenn  sich  dabei  mancher  an  ihm 
arg^rt,  was  ich  fur  meinen  Teil  n  i  c  h  t  tue.  Dem  Verfasser  selbst  hat 
seine  Orientreise  groBen  Erkenntnisgewinn  gebracht.  Durch  dies  sein  nicht 
genug  zu  empfehlendes  Buch,  das  auch  fesseind  geschrieben  ist,  laBt  er 
andere  an  ihm  teilhaben.  ■i.,---  .  ^   H.  Haas. 

Heinrich  Timerding,  Die  chrlstUche  Frtihzeit  Deutschlands  In  (iea 
Berichten  uber  die  Bekehrer.   Zweite  Qruppe:  Die  angelsachsische  Mission. 

Verlegt  bei  Eugen  Diederichs  in  Jena.  1929.  Geh.  7,  geb.  IO'RM. 

W^rend  noch  die  angelsachsische  Mission  die  Christianisierung  Eng- 
lands  durchfiihrt,  greift  sie  bereits  auf  das  Festland  hiniiber,  um  dort  io^ 
erster  Linie  unter  den  stammverwandten  Friesen  und  Sachsen  Ihr  Be^i 

'  kehrungswerk  in'Augriff  zu  nehmen.  Das  vorliegende,  mit  sicherem  Instir 
fur  das  Wesentllche  ausgewahlte  Quellenbuch  der  „Bekehrergeschichtei 
laBt   uns   gewissermaBen   als   Zeitsenossen   an   diesem   denkwiirdigen 

^chnltte  der  Qeschichte  des  Friihgermanentums  teilnehmen.  Mit  Rec 
nimmt  die  Missionsarbelt  des  Bonifatius .  den  breitesten  Raum  in  diesem 
Werke  ein.  Wie  er  und  mit  ihm  zehn  andere  angelsachsische  Missionare 
die  Christianisierung  Deutschlands  durchzusetzen  wuBten,  wird  an  Hand 
kritisch  gesichteten  biographischen  Materials  berichtet  und  in  das  lielie 
Licht  der  Qeschichte  geriickt.  Sovlel  wjr  wissen,  ist  damit  zum  ersten  Male 
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die  christliche  Friihzeit  Deutschlands  weiteren  Kreisen  zuganglich  gemacht 
worden.  Dem  fiir  Mission  Interessierten  wird  Einblick  In  die  wohldurch- 
dachte  Missionsmethodik  des  Papsttums  gewahrt,  unter  dessen  'Agide  dann 
Bonifatius  an  die  Schaffung  eines  deutschen  Klerus  geht,  dessen  Ent- 
stehungsgeschichte  einen  eigenen  Reiz  hat.  Man  kann  dem  gelehrten  Ver- 
jasser  fur  die  Herausgabe  auch  dieses  zwelten  Teiles  seines  Werkes  fiber 
die  christliche  Fruhzeit  Deutschlands  ouiv  Dank^yissen  und  hoffen,  daB  es 
recht  viele  Leser  findet.  "  '^'4>*^  .a  >/,-.''*      Brachmann. 

Schwester  Sixta  Kasbau«r,  S.SP.^.,  'we  Teilnahme  der  Fraiken- 
weit  am  Misslonswerk.  Nr.  11  von  „Missionswissenchaftliphe  Abhandlunj^ea 
und  Texte".  1928.  Verlag  der  Aschendorffschen  Verlagsbucbhandlung.  Preis 
geh.SRM.,  geb.9,75RM.  ^-x..^- :,.ik^4',.  :;->^a^^.^-^^^:^-^:i:TJ\t-^^■ -^.V;.' ; 

Wirhaben  hier  eine  wissenscbaftliche  Arbeit  vor  uns,  die  eine  Missions- 
schwester  zur  Erlangung  eines  missionswissenschaftlichen  Diploms  an  der 
Universitat  Miinster  verfaBt  hat.  Verfasserin  hat  die  einscblagige  Literatur, 
auch  die  protestantische,  mit  griindlichem  FleiB  verarbeitet,  wie  die  haufigen 
Zitate  besonders  aus  den  Werken  der  katholischen  Missionswissenschaft 
es  beweisen.  Das  200  Seiten  starke  Buch  ist  in  dreiAbschnitte  geteilt.  Der 

1.  Teil  handelt  von  der  Begriindung  der  Frauenmission  aus  der  Bibel  und 
der  kirchlichen  Lehre.  Mit  Recht  wird  von  der  Frau  als  Mitarbeiterin  ani 
Aiisbau  des  Reiches  Qottes  gesprochen,  nur  die  in  diesem  Buch  so  viel 
geriihrnte  „l^benslangliche  Jungfraulichkeit"  kann  nach  evangelischer  Auf- 
fassung  nicht  ,.biBlisch"  .begrfindet  werden.  Alsdann  folgt  die  Begrunduiig 
der  Frauenmission  aus  dem  Wesen  und  Stellung  der  Frau,  sowie  mit  Recht 
aus  den  Bcdilrfnissen  der  Missionsgegenwart:  Losung  icultureller  Aufgaben. 
flebung  und  Bekehrungen  der  heidnischen  Frauenwelt.  Ausdriicklich  wird 
auf  die  MIsslonsrundschreiben  der  letzten  Papste  hingewiesen,  die  die 
Ordensfrauen  in  den  Dienst  der  Mission  gestellt  sehen  woUea.    In  einein 

2.  Tell  Ist  die  Rede  von  den  verschledenartigen  Aufgaben  der  Frauen- 
mission in  der  Heimat  und  in  den  Heidenlandern  in  Unterweisung,  Kraiikeii- 
pflege  usw.  Die  hier  erwahnten  Riesenzahlen  von  Kindertaufen  In  I'odcs- 
gefahr  stoBen  uns  Evangelische  direkt  ab,  aber  wir  wissen,  es  entspriclit 
der  katholischen  Kircbenlehre.  Ein  3.  Tell  redet  von  den  Forderungen,  die 
an  eine  Missionarin  gestellt  werden  mussen,  wo  wiederum  der  jiingfrau- 
Uche  Stand  als  erstes  geprlesen  wird.  Vlel  Beherzigenswertes  ist  darin 
angedeutet.  Wir  Evangelischen  konnen  auch  manches  daraus  Icrncn. 
Schade,  daB  Verfasserin  das  1927  bei  Chr.  Kaiser  (Munchen)  verlegte  Bucli 
von  Dr.  phil.  Qertrud  Wasserzug-Traeder  ..Deutsche  Evangelische  Fraueii- 
missionsarbelt"  nicht  gekannt  hat.  Wir  konnten  es  als  ein  Seitenstuck  zii 
obigem  Buch  betrachten.  f  *  w-Sv.<   .-»^    -vl->       W.  fluckel. 

Joseph  Schmidlin.  Das  gegenwirUfe  Heidenapostolat  im  Fernen 
Osten.  2.  Halbband:  Die  indischen  Missloaen.  Aschendorffsche  Verlagsbncli- 
handlung.  Munster  i.  W.  1929.  Geh.  7.75  RM. 

Dieses,  den  Fernen  Osten  behandelnde  katholische  Misslonswerk,  iQr 
das  Dogma  und  AutorltSt  (Kirche)  das  Wesen  des  Christentums  ausmacli^n, 
zeichnet  sich,  wenn  man  von  der  Unmdglichkeit  absieht,  Kommunismus 
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und  Protestantismus  in  ein^m  Atemzuge  als  Storenf riede  der  hinterindische 
katholischen  Mission  zu  nennen,  durch  Obiektivitat  und  reiches  gelehrtc 
Wissen  ausl  Es  behandelt  nacheinander  die  katholiscbe  und  in  kleinerc 
Abschnitten  auch  die  evangelische  Mission  in  Vorderindien,  Hinterindi« 
und  Indonesien  einschlieOllich  der  Philippinen  mit  kurzer  einfiihrcndt 
Orientierung  iiber  Land  Und  Leute  sowie  ilber  die  Religionen.  FreiUc 
hatte  man  dem  zuletzt  genannten  Qebiet,  wie  schon  'im  ersten  Halbbani^ 
eine  etwas  ausfiihrlichere  Darstellung  gcwiinscht  Nach  dera  methodischc 
ZicKzackkurs  der  katboHscihen'  Mission  in  Vorderindien  befolgt  diese  jet 
im  wesentlichen  Nobilis  Methode  der  Akkomodation  unter  AusschluO  de 
Europaismus.  Insbesondere  is*  bier  der  Jesuit  Vatb  fiibrend.  Dabei  bchJ 
man  die  Gefahr  des  Synkretismus,  die  man  .mit  Recht  auch  im  katholischc 
Lager  als  die  Gefabr  Asiens  erkannt  hat,  scharf  im  Auge.  Schmidlin 
sich  keinen  Augenblick  dariiber  im  Zweifel,  daB  eine  auch  die  obefe 
indischen  Kasten  ergreifende  Mission  von  ihrem  Missionsstab  die  denkt 
hdchsten  geistigen  Qu^Htateti  verlangen  muB.  Darin  darf  er  der  dankbare 
Zustimmung  der  Ostasienmission  sicher  sein.  Brachmann.^ 

Dr.  Hermann  Stdhr:  Die  cbristlichen  Einigungsbewesunsen.  Verla 
Paul  Miiller,  Miinchen.' 1,50  RM. 

Siegmund-Schultze:   Die  Kirche  im  Neuen  Testament    Furcht 
Verlag,  Berlin  1930.    3,80  RM.  ?^l 


B^ide  Bucher  wollen  der  christlichen  Einigungsbewegung  dienen,  da 
erste  ^darcb  eine  geschichtliche  Berichterstattung  iiber  den  Gang  ui 
Umfang  dieser  Bewegung,  das  andere,  indem.  es  grundsatzlich  iiber  dc 
Kirchenbegriff  handelt  und  wenigstens  einer  ihneren  Einigung  unter  deutscl 
evangelischen  Kirchenleuten  den  Weg  zu  bahnen  sucht.  Stdhr  behande| 
in  neun  Abschnitten  die  kirchliche  Einigungsbewegung  in  der  Vorgeschicbl 
der  Stockholmer  Konferenz,  in  der  Inneren  Missioti,  im  Weltbund  chris 
licher  Jungmanner-  und  Jiingmadchenvereine,  im  Christlichen  StudenteC 
Weltbund,  in  der  Heidenmission,  im  Weltbund  fiir  internationaie  Freund 
schaftsarbeH  der  Kirchen,  im  Internationalen  Versohnungsbund,  in  dc 
mannlgfachen  Zusammenschiussen  nationaler  Kirchenkorper  wie  di 
deutsch-evangelische  Kirchenbund,  der  Rat  der  evangelischen  Kirchen 
Polen,  der  Schweizer  evangelische  Kirchenbund,  das  Federal  Council 
Amerikaner  und  so  fort  bis  zur  Weltkonferenz  fur  Qlauben  und  Kirchel 
verfassung  1927.  Man  hat  bei  uns  diese  Einigungsbestrebungen,  die  berei 
lange  vor  1914  begonnen  batten,  wohl  zumeist  miBtrauisch  und  gleichgult 
angeseben  als  nicht  ganz  ehrlich  gemeinte  Versuche  des  Angelsachsentuti 
Deutschlands  politische  SelbstSndigkeit  zu  untergraben.  fieute  wird  ma 
auch  bei  uns  sich  dem  Eindruck  nicht  entziehen  konnen:  „Gott  will 
Einheit."  Diesen  Eindruck  fest  im  christlichen  BewuBtsein  unserer  Ti 
zu  begriindec,  ist  Stohrs  Buchlein  vorzuglich  geeignet. 

Das  andere  Buch:  ,JDie  Kirche  im  Neuen  Testament",  ist  Verhandiunf 
niederschrift  einer  Tagung  deutschrcvangelischerTheologen  vefschledensti 
Richtungen  und  Kirchen,  die  in  direkter  Fortsetzung  der  Lausanner  Kc 
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ierenz  1927  in  Waldenburg  (Sachsen)  im  Fruhlins^  v.  J.  stattzefunden  hat. 
Vertreten  waren  Unierte,  Lutheraner,  Reformierte,  Herrnhuter  und  Metho- 
disten.  WoUen  die  Deutsch-Evangclischen  sich  mit  dem  Weltprotestantis- 
mus  verstandigen  und  zu  einer  „Elnis:keit  im  Geiste"  kommen,  danri  miissen 
zuerst  einmal  die  Vertreter  des  deutschen  Protestantismus  in  der  Mannig- 
faltigkeit  ihrer  Zungen  und  theologiscben  Anschauungen  den  Beweis  ge- 
liefert  haben,  daB  sie  auch  untereinander  einen  gemeinsamen  Boden  finden 
konnen.  Die  Waldenburger  Verhandlungen  haben  den  Beweis  erbracbt, 
daB  man  sich  nicht  nur  hat  in  Frieden  aussprechen,  sondern  auch  trotz  der 
Gegensatze  in  der  Betonung  der  einzelnen  Elemente  des  Kirchenbegriffs, 
des  soziologischen  und  des  soteriologischen,  so  hat  vereinigen  konnen,  daB 
man  amSchluB  der  Verhandlungen  auf  D.HauBleitersVorschlag  gemeinsam 
Luthers  Erklarung  zum  dritten  Artikel  sprach  und  hier  einmutig  den  besten 
Ausdruck  fur  das  iand,  was  evangelische  Christen  unter  Kirche  zu  ver- 
stehen  haben.  —  Wie  wertvoll  und  notwendig  solches  Miteinander  fur  die 
lieidenmissionsarbeit  ist,  braucbt  vor  unsern  Freunden  nicht  auseinander- 
gesetzt  zu  werden.  Nur  schade,  daB  die  im  Deuischen  Evangeliscben 
Missionsbund  zusammengeschlossenen  Missipnsgesellschaften,  die  doch 
sicherlich  in  ihrer  uberwiegenden  Mehrzahl  eine  freundlicbe  Stellung  zur 
christlichen  Einigungsbewegung  einnehmen,  unserer  Ostasien-Mission  die 
Aufnahme  in  den  Missionsbund  trotz  Wittes  positiv-christlicbem  Bekenntnis 
in  seinem  Japanbuch  1928  verweigert  und  damit  den  Beweis  geliefert 
baben,  daB  hier  Qruppen  von  evangelischen  Christen  vorbanden  sind,  die 
nicht  geschickt  sein  dfirften,  die  christliche  Einigungsbewegung  in  der  Welt 
zu  fordern.  Pf r.  B  i  e  r  b  a  u  m ,  Potsdam, 

Qeorg  Rosen,  Juden  und  Phdnizler.  Neu  bearbeitet  und  erweitert 
von  Friedrich  Rosen  und  Georg  Bertram.  Mohr,  Tiibingen  1929.  Mit  An- 
meritungen  und  drei  Registern  185  Seitpn;  geb.  14  I^M. 

Das  vorliegende ,  Werk  hat  eine  eigenartige  Geschichte  gehabt.  Der 
fruhere  preufiische  Konsul  in  Pal&stina,  Qeorg  Rosen,  beschSftigte  sich  bereits 
in  den  80er  Jahren  mit  dem  Problem,  wie  die  Ausdehnung  des  kleinen 
Judenvdlkchens  uber  die  vornehmsten  Telle  der  alten  Welt  unter  gleich- 
zeitigem  Verschwinden  der  Phonizier  zu  erklaren  sei.  An  der  Erklarung 
dieses  an  sich  wenig  beachteten  Phanomens  arbeitete  cr  lange  Jahre, 
brachte  seine  Resultate  schlieBlich  zu  Papier,  nahm  sein  Manuskript  1890 
mit  auf  eine  Orientreise,  und  dort  ging  es  ihm  auf  unaufgeklarte  Weise 
1891  verloren.  Von  einer  alsbald  begonnenen  neuen  Niederschrift  brachte 
er  nur  wenige  Seiten  fertig.  Da  setzte  in  seinem  71.  Lebensjahre  der  Tod 
seiner  Arbeit  ein  Ziel.  Unter  Zuhilfenahme  aller  vorhandenen  Aufzeich- 
nungen  usw.  und  eingehender  eigener  Studien  hat  nunmehr  der  Sohn  des 
Verstorbenen,  der  friihere  deutsche  Gesandte  Fr.  Rosen,  im  Verein  mit 
Prof.  D.  Bertram  das  vorliegende  ^erk  geschaffen.  Sollte  man  den  Inhalt. 
auf  eine  kurze  Weise  skizzieren,  sb^Snnte  es  vielleicht  durch  Zitierung 
dec  These  Georg  Rosens  geschehen:  „Durch  die  Aufnahme  jier  semitischen, 
besonders  der  ,ph5nizischen  Elemente  der  Mittelmeerwelt,  hat  das  Judentum 
Sleichzeitig  seine  vdlkischen  und  seine  universalistischen  Neigungen^  be- 
friedigen   kdnnen.     Das  Proselytentum   ist   von  dauernder   Bedeutung  fur 
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die  Qeschichte  des  Judentutns  geworden.  Das  Judentum  ist  seit  deti 
hellenistlschen  Periode  nicbt  so  sehr  Volk  als  vielmehr  Religion.  Wena[| 
auch  die  Entschrankung  in  Wirkiichkeit  fast  nur  rassenverwandtem  Volks- ^ 
turn  dauernde  Aufnahme  ins  Judentum  gesichert  hat,  den  Charakter  der^ 
Weitreligion,  den  die  jiidische  Religion  der  exilischen  und  nachexilischeo 
Zeit  ausgepragt  hat,  hat  es  trotz  aller  Berufung  auf  das  Blut  bewahrt/'  — 
Dankbar  werden  Von  jedem  Leser  des  Bucbes  die  reichen  Anmerkungeo^ 
empfunden  werden.      -  .,    V  Pfarrer  Hoeb6ir*^ 

D.  S.  J.  Umbreit :  20  Jahre  Missionar  in  Japan,  Erlebnisse.und  Beob-j, 
achtuncen  im  Missionsdienst    Christl.  Verlagshaus  G.  m.  b.  H.,  Stuttgai 
1929.    303  Seiten.   Pre  is  5  RM.  , 

Mlt  groBer  Freude  und  gespannten  Erwartungen  nahm  ich  das  Buc 
zur  Hand,  aber  ich  muB  gestehen,  sein  Inhdit  hat  mich  enttauscht!    „CrIeb^| 
nisse    und  Beobachtungen"    hofft    man    aus  dem  Munde    eines  berufenei^l 
Japankenners  zu  erfahren  —  und  statt  dessen  wird  auf  132  Seiten  —  d.t^| 
fast  die  Halfte  des  Buches  —  die  Geschichte  alter  Missionsstationen,  di«' 
zur  Evangelischen  Gemeinschaft  gehoren,  von  ihren  ersten  Anfgngen  bis : 
auf  die  Gegenwart  geschildert.    Endlich  auf  Seite   133  erf§hrt  der  Leser  | 
von  einem  Missionar  S.  J.  Umbreit,  der  im  Jahre  1905  mit  seiner  Qattin 
dem  Lande  der  aufgehenden  Sonne  zusteuert.    Aber  anstatt  da6  nun  das 
Personliche  hier  einsetzt,  wo  der  Missionar  auf  seiner  Wirkungsstatte  an- 
langt.    fahrt    der  Verfasser    fort,    ypn    alien  moglichen   andern  Missions- 
arbeitern  zu  reden  und  Bekehrungsgeschichten  zu  erzahien;  von  sich  seiber 
spricht  er  meist  nur  in  der  dritten  Person!  Und  wie  matt  klingt  der  Bericht- 
Ober  sein  Scheiden  aus  dem  Missionsdienst  nach  20j3hriger  Arbeit!    Man, 
hore,  was  der  Verfasser  aiif  Seite  207  dariiber  sagt:  ,,1922  reiste  S.  J.  Urn- 
breit  mit  seiner  Familie  nach  Amerika,  .  .  .  im  folgenden  Jahre  kehrte  er 
allein  zuruck  zu  der  ihm  liebgewordenen  Arbeit  in  Japan.    An  der  Japan-, 
konferenz   1926  verzichtete-  er  auf  sein  Amt  als  Distriktsvor- 
steher    ...  und  reiste  iiber  Europa  nach  den  Vereinigten  Staaten." 

Das  ist's,  was  dem  Buche  fehlt  und  was  man  schmerzlich  vermiBt: 
die  personliche  Note,  das  eigene  Erlebeii  im  Verkehr  mit  japaniscben  Nicht- 
christen  und  Christen,  das  Auf  und  Ab  von  Erfolgen  und  MiBerfolgen,  von 
Leiden  ^ind  Freuden. 

Als  geschichtliches  Dokument  mag  das  Buch  fiir  die  Glieder  derEvan- 
gelischen  Gsmefnschaft  von  gewissem  Werte  sein.  —  Den  Fernerstehenden ; 
vermag  es  aber,  trotz  mancher  Schdnheiten,  vor  allem  im  letzten  Kapitet-I 
„ Japan  den  Japanern",  auf  die  Dauer  nicht  zu  fesseln,  so  daB  man  sich  un- 
willkiirlich  fragt:  Ist  der  Verfasser  so  bescheiden  gewesen,  seine  Person^ 
so  volistandig  in  den'Hlntergrund  zuriicktreten  zu  lassen?  —  Dann  ware 
es  iedenfalls  angebracht  gewesen,  dem  Buche  einen  andern  Titel  zu  geben. 

A.  Huck.  Durstel. 


Verantwortllcher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte, 

Berlin-Steglitz.  SedanstraBe  40. 
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Werden,  Wesen  und  Wert^)  geschlchtlicher  Betrachtung 
der  israelitisch-judisch-chrisllichen  Religion. 

'Von  0 1 1  o  E  i  B  f  e  I  d  t  In  Halle  a.  d.  Saale. 

Nicht  von  der  Allgemeinen  Religionsgeschichte,  von  ihrer  Ent- 
wicklung  und  Bedeutung  soil  hier  die  Rede  sein.  Dariiber  haben 
neben  anderen  gehandelt  E.  Hardy  in  seinen  im  ersten  (1898) 
und  vierten  (1901)  Band  des  Archivs  fur  Religionswissenschaft 
erschienenen  Aufsatzen  „Was  ist  Religionswissenschaft?  Ein  Bei^ 
trag  zur  Methodik  der  historischen  Religionsforschung"  und  „Zur 
Qeschichte  der  vergleichenden  Religionsforschung"  und  E.  Leh- 
man ri  in  seinem  Beitrag  zu  der  von  A.  Bertholet  und  ihm  ^25 
herausgegebenen  vierten  Auflage  des  vonChantepie  de  la  SaussaVe 
begriindeten  Lehrbuches  der  Religionsgeschichte  „Zur  Qeschichte 
der  Religionsgeschichte" ').  Wir  haben  es  hier  mit  etwas  anderem, 
mit  dei;,  geschichtlichen  Erforschung  der  judisch-christlichen  ,Re- 
ligion  zu  tun.  Sie  ist  zwar  einerseits  nur  ein  Ausschnitt  aus  dem 
groBeren  Qebiet  der  Allgemeinen  Religionsgeschichte,  ist  aber 
^ndererseits  von  besonderer  Art  und  besonderer  Bedeutung,  weil 
sie  die  Religion  oder  die  Religionen  angeht,  die  unter  uns,  d.  h. 
in  der  europaisch-amerikanischen  Welt,  lebendig  sind  und  von 
denen  wir  Menschen  dieses  Bezirks  leben.  Diese  Tatsache  bringt 
es  mit  sich,  daB  die  geschichtliche  Erforschung  dieses  Religions- 
komplexes  ihre  eigene  Entwicklung  genommen  hat  und  daB  sie 
auf  eine  ihr  angemessene  Wurdigurig  und  Wertung  Anspruch 
machen  darf. 


0  Die  Qnindziige  des  Aufsatzes  und  auch  sein  Titel  standen  mir  fest 
ebe  ich  den  Aufsatz  von  H.  Strathmann:  „Ober  Wesen,  Werden  und 
Wert  der  religionsgeschichtlichen  Behandlung  der  AnfSnge  des  Christen- 
tums"  (Neue  Kirchliche  Zeitschrift  31  [19201.  S.  193—212)  gelesen  habc. 
ich  habe  mich  dann  aber  durch  diese  g;ehaltreiche  Arbeit  mit  Dank  aber 
manche  Eineelheit  belehren  Lassen. 

')  S.  ietzt  auch  E.  L  e  h  m  a  n  n  :  Der  Lebenslauf  der  ReltgiQnsKeschichte 
(Actes  du  V  congr^s  international  d'Histoire  des  Religions  a  Lund,  1939, 

ZeHKhrttI  fBr  Mistionsininde  nndlReHttOBwriwensehitft.    46.  Itfavuf.    Heft  V      '  ^ 
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Die  geschichtliche  Erforschung  der  israelitisch-jiidiscli-christlichf 


Religion,  wie   sie  von  der  gegenwartigen  Theologie  gehandhj 
wird,  laBt  sich  unschwer  auf  fiiinf  Quellen  zuruckfuhren.  Die  erst^ 
ist  der  Rationalismus.     In  dem  Bestreben,  das  ChristentumJ 
als  Ideal  der  verniinftigen,  natiirlichen  Religion  und  hochststehender  I 
Moral   nacbzuweisen,   erklSrt   er   die   Seiten   der   alt-  und  neu- 
testamentlichen  Religion,  die  zu  jenem  Ideal  nicht  passen,  entwederi 
als  eine  von  den  religiosen  Heroen  notgedrungen  voUzogene  An-| 
passung  an  die  beschrankten  Vorstellungen  ihrer  Umgebung  odef' 
als  Einfliisse  aus  den  niedriger  stehenden  Nachbarreligionen.   Dasl 
eine  Verfahren  schlag^  etwa  J.  S.  S  e  m  1  e  r  in  sfciner  uAbhandlunl 
von  der  freien  Untersuchung  des  Kanons"  (1771—1776)  ein,  daj| 
andere  findet  sich  in  G.  L.  B  a  u  e  r  s  „nebraische  Mythologie  des 
alten   und   neuen  Testaments   mit  Parallelen   aus   der  Mythologie 
anderer  Volker,  vornemlich  der  Qriechen  und  Romer"  (1802)  \mi 
in  Q.  Ph.  Chr.  Kaisers  „Die  biblische  Theologie  oder  Judaismi 
und  Christianismus   nach   der  grammatisch-^historischen   Interpre-] 
tationsmethode    und    nach    einer    freymtitigen    Stellung    in    die| 
kritisch-vergleichende    Universalgeschichte    der    Religionen    undl 
in  die  universale  Religion"  (1813/14).    Ist  diese  vom  Rationalis- 
mus   geilbte   ErklSrung   der   seiner   Zeit   fremdartig   und   unver-| 
stSndlich    vorkommenden    Erscheinungen    in    der    Religion  -  der| 
Bibel  auch  von  dem  Wunsche  beseelt,  aus  der  Bibel  die  reinel 
VernunftreHgion  zu  gewinnen,  also  genau  so  dogmatisch  bedingt| 
iWie  die  von  ihr  bekampfte  Art  des  Supranaturalismus,  Kirchen-| 
lehre  und  biblische  Theologie  alsidentisch  anzusehen  und  jene 
dieser  zu  begrunden,  so  hat  sie  dennoch  das  geschichtliche  Ver-^ 
standnis  der  biblischen  Religion  angebahnt,  insofern  sie  den  Unter-^ 
schied   zwischen   der  christlichen  Frfimmigkeit  und  Lehre   ihrer| 
Gegenwart  einerseits  und  de;i  in  der  Bibel  vorHegenden,  ihrerseits 
wieder    sehr    mannigfachen,    religiosen  Erscheinungen    und  Vor- 
stellungen andererseits  erkannt  und  die  grundsatzliche  Forderung 
der  Trennung  der  historischen  von  der  dogmatischen  Betrachtung 
der  Bibel  erhoben  hat.   Es  ist  ia  ein'  Angehoriger  des  Rationalis- 
mus, J.  Ph.  G abler,  der  in  seiner  berUhmten  Rede  von  1787 
fiber  den  „eigentUchen  Unterschied  zwischen  biWischer  und  dog- 
matischer  Theologie   und  die   richtige   B6stimmung  de*  Grenzen 
dieser  beiden  DiszipHnen"  jene  Forderung  erstmaHg  erhoben  hat 
Weiter  bleibt,  wie  schon  die  wirklich  fur  ihrenlnhalt  bezeichnenden 


Titel  der  Bucher  von  Bauer  und  Kaiser^  zeigeri,  es  das  Verdienst 
des  Rationalismus,  daB  er  die  biblische  Religion  entschlossen  in 
den  allgemeinen  EntwicklungsprozeB  der  Menschheitsrelifiion 
hineingestellt  und  dabei  eine  ganze  Reihe  zutreffender  und  dauernd 
wertvoUer  Einsichten  in  ihre  deschichte  sowohl  hinsichtlich 
ihres  immanenten  Werdeganges  als  auch  hinsichtlich  ihres 
BeeinfluBtseins  durch  die  Nachbarrehgionen  gewonnen  hat.  Was 
die  immanente  Entwicklung  angeht,  so  ftihrt'  Strathmann') 
aus  Kaisers  Buch  eine  Reihe  von  firkenntitissen  an,  von  denen  er 
mit  Recht  sagt,  daB  sie  in  iiberraschender  Weise  an  ganz  moderne 
Aufstellungen  erinnern,  namlich:  die  Behauptung  der  Obertragung 
einer  vorchristlichen  Christologie  auf  die  Gestalt  Jesu  und'  der 
allmahlichen  Steigerung  des  Mythischen  in  Auffassung  und  Dar- 
stellung  seines  Lebens;  die  These,  daB  erst  Paulus  der  eigentUche 
Griinder  der  echten  christUchen  ReUgionsgemeinschaft  sei  usw. 
Eine  Zusammenstellung  der  neutestamentUchen  Vorslellungen  aber, 
die  rationalistische  Theologen  aus  den  >kichbarreUgionen  her- 
geleitet  haben,  gibt  H.  Gunk  el,  von  M.  Scheibe  unterstutzt, 
im  Anfang  seiner  weiterhin  noch  zu  nennenden  Schrift  „Zum  re- 
ligionsgeschichtlichen  Verstandnis  des  Neuen  Testaments",  1903, 
und  da3  Wott  Strathmanns  — ^er  ubrigens  auch  einiges  Hierher- 
gehorige  anfuhrt  — ,  daB  die  Aufstellungen  der  RationaUsten  oft 
'  ganz  modern  anmuten,  gilt  auch  von  diesen  ihren  Beobachtungen, 
wie,  um  nur  ein  Beispiel  anzufiihrdn,  die  Tatsache  zeigen  mag, 
daB  mehrere  von  ihnen  mit  einem  EinfluB  des  Parsismus  auf 
die  judisch-christHche  Eschatologie  und  auf  die  Christologie  rechnen'. 

'^die  zweite  Quelle  ist  Herder,  der  hier  wie  in  manch  anderer 
Hinsicht  so  viel  gilt  wie  eine  ganze  Epoche  theologischer  Forschung. 
Dreierlei  verdient  da  hervorgehoben  zu  werden.  Wie  er  uberall 
ffir  die  aus  den  Tiefen  der  Menschenseele  kommenden  Stimmen 
ein  Ohr  hatte,  so  wuBte  er  auch  die  positiven  Gegebenheiten  der 
ReHgion  zu  wQrdigen  und  widerstand  der  aus  dem  Zeitgeist  an  ihn 
herantretenden  Versuchung,  sie  beiseite  zu  schieben  oder  zu 
spiritualisieren.  Sodann  hat  er  vor  allem  in  seinen  „Ideen  zur 
Philosophie  der  Geschichtfe  der  Menschheit"  (1784 — 1791)  die  uni- 
versalgeschichtliche  Entwicklung  in  einer  den  einzelnen  Stufen 
gerecht  werdenden  Betrachtung  zu  verstehen  gelehrt  und  hier- 
durch  auch  der  Erforschung  und  DarstellUng  des  Werdegan^s  der 
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Religion  die  Bahn  vorgezeichnet.  SchKeBlich  ubertrifft  er  die 
iibrigens  aiich  von  ihm  abhangigen  rationalistischen  Theologen,  di<^| 
vorhin  genannt  sind,  wait  an  Einsicht  und  Ahnung  von  den  dasil 
Neue  Testament  mit  seiner  orientalischen  Umwelt  verbindendei 
Zusammenhangen,  indem  er  nicht  nur  auf  Einzelheiten*  achtet^l 
sondern  in  intuitiver  Schau  die  hellenistisch-vorderorientalischei 
Religionen  und  Kulturen  um  die  Wende  der  Zeiten  als  eine  groBe| 
Einheit  erkennt,  dazu  bestimmt,  ihre  wertvollsten  Bestandteile  an! 
das  sich  bildende  Christentum  *abzugeben.  In  solch  prophetischei 
Schau  stimmt  er  auch  schon  das  Jubellied  an,  das  die  Entdecker| 
der  von  ihm  nur  geahnten  Zusammenhange  einst  singen  werden.1 
Oder  klins:t  es  nicht  wie  ein  den  ersten  Jungern  der  Religions*! 
geschichtlichen  Schule  vorweggenommener  Triumphgesang,  wenn^ 
Herder  1775  in  seinen  „Erlauterungen  zum  Neuen  Testament  ana 
einer  neuerofneten  Morgenlandischen  Quelle"  —  gemeint  ist  das 
1764  von  AnquetilDu  Perron  aus  Indlen  nach  Paris  -mit- 
gebrachte  und  dann  iibersetzte  erste  Exemplar  des  Avesta  —  ver- 

kiindet:  „Hatten  wir  also  Schriften  aus  Chaldaa,  etwa  die  Bucher 
der  Sabaer  ,—  waren  sie  auch  nur  in  Nachlassen,  wahr  und  in 
Europa  verstanden  —  wir  hatten  mit  ihnen  innem  AufschluB  der 
Chaldaerweisheit  (was  sie  auch  gewesen!),  mithin  die  Quelle  der, 
neuem  Judischen  Denkart.  Oder  da  wir  diese  nicht  haben  und 
vielleicht  lange  nicht  haben  werden:  hatten  wir  ihren  SproBling 
und  Neuerer,  Zoroaster,  die  Religion  und  Weisheit  der  Meden  und  . 
Persen,  die  damals  so  hoch  bluhete,  zu  den  Schriften  der  letzten 
Propheten,  zu  den  Meinungen  der  Pharisaer  und  Esseer  und  viel- 
leicht zu  vielem  andem,  hatten  wir  viel*)!"  „Hatten  wir  also  Zu- 
tritt  zu  jenen  Brunnen  oder  Pfutzen  in  Chaldaa  und  zwischen  den 
Medischen  Bergen!  Alexandriner  und  Esseer,  siebzig  DoUmetscher 
und  Apokryphen,  Qnostiker  endlich  und  ein  Feld  von  Namen, 
Sekten  und  Traumereyen,  vielleicht  die^ganze  qualitas  occulta 
vom  miBbrauchten  Allemannswort  ,HellenismuB*  bekamen  damit 
ihren  unsichtbaren  Archaus,  ihren  sie  alle  bindenden  Spiritus 
rector*^)!*'  Jedenfalls  sind  die  hier  angeschlagenen  Tone  den 
Worten  derer  aufs  nachste  verwandt,  die  mehr  als  ein  Jahrhundert 
sp^ter  aufs  neue  die  Entdeckung  von  der  Einheit  der  Judentum 
und  Christentum  einschliefienden  orientalisch-hellenistischen  Welt 


*)  ErstausKabe.  Riga  1775,  S.  4. 
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der  beiden  ersten  vor-  und  nachchristlichen  Jahrhunderte  gemacht    >l 
haben.      v  '^  1  '      .  >  - 

Nach  d^  Theologen  des  Rationalismus  und  Herder  ist  Hegel 
zu  nennen  oder  richtiger  die  Gruppe  der  Theologen,  die,  angeregt 
durch  die  Hegelsche  spekulative  Geschichtsphilosophie,  aber  durch 
ihre  eindringende  Kenntnis  der  alt-  und  neutestamentlichen 
Ouellen  und  ihrer  literarischen  Probleme  vor  der  Gefahr,  die  hier 
bezeugte  Entwicklung  vollig  in  das  Schema  eines  logischien  Pro- 
zesses  hineinzuzwangen,  bewahrt,  eine,  geschichtsphilosophische 
Abstraktion  mit  lebensvoUer  Wirklichkeitsnahe  verbindende  Dar- 
stellung  der  israelitisch-jiidischen  und  der  urchristlichen  Religions- 
geschichte  vorzulegen  vermochten.  Ist  audi  das  Mischungsverhalt- 
nis  der*  beiden  Elemente  bei  den  einzelnen  Forschern  recht  ver- 
schieden  und  tritt  bei  einigen  die  Empirie  allzusehr  hinter  die  Spe- 
kulation  zuriick,  so  ist  es  doch  bezeichnend,  daB  —  anders  als  in 
den  vorangegangenen  Epochen  —  keiner  der  gleich  zu  Nennenden 
in  seinen  hierher  gehorigen  Arbeiten  den  Gesamtverlauf  der 
israelitisch-judisch-christlichenReligionsgeschichte  behandelt  hat  und 
vielmehr  eine  Sonderung  zwischen  der  alttestamentlichen  und  der 
christlichen  Epoche  eingetreten  ist.  Grund  dafiir  ist  offenbar  das 
Bemiihep  die  Darstellung  quellenmaBig  zu  unterbauen,  und  das  Un- 
vermogen,  fur  beide  Epochen  dieser  Notwendigkeit  gerecht  zu 
werden.  Der  neuen  Auffassung  des  Werdegangs  der  israelitisch- 
judischen  Religion  hat  W.  Vatke  mit  seinem  1835  ersdiienenen 
Buche  „Die  Religion  des  Alten  Testaments"  die  Bahn  gebrocheh, 
und  J.  Wellhausen  hat,  nachdem  inzwischen  K.  H.  Graf  neue 
bedeutsame  Einsichten  in  die  Entstehungszeit  der  gesetzlichen  und 
geschichtlichen  Biicher  des  Alten  Testaments  gewonnen  und 
A.  Kuenen  in  seinem  „Godsdienst  van  Israel"  von  1869/70  diese 
literargeschichtlichen  Erkenntnisse  auch  schon  religionsgeschicht- 
lich  ausgewertet  hatte,  dies  Geschichtsbild  weiter  ausgestaltet  und 
es  zu  allgemeiner  Anerkennung  gebracht.  «    .  . 

Fiir  das  neue  Verstandnis  der  Anfange  des  Christentums  aber 
sind  einerseits  F.  C  h  r.  B  a  u  r  s  Arbeiten  —  „Die  Christuspartei  in 
der  korinthischen  Gemeinde,  der  Gegensatz  des  petrinischen  und 
paulinischen  Christenthums  in  der  altesten  Kirche,  der  Apostel 
Petrus  in  Rom"  von  1831;  „Paulus,  der  Apostel  Jesu  Christi..  Sein 
Leben  und  Wirken,  seine  Briefe  und  seine  Lehre.  Ein  Beitrag 
zu  einer  kritischen  Geschichte  des  Urchristenthums"  von  1845 
und  „Das  Christenthum  und  die  christUche  Kirche  der  drei  ersten 
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Jahrhunderte"  von   1853  —  und  andererseits  D.  F.  StrauB' 

„Leben    Jesu"    von    1835/36   entscheidend.    Hat   jener   zuerst   di 
Neue    Testament   als    geschichtlich    bewegten    Niederschlag    defl 
im    Urchristentum   lebendigen^   miteinander    ringenden    imd    danii| 
sich  aussohnenden   religiosen  Krafte   dargestellt  und  insofern  die^ 
erste    Religionsgeschichte    des    Urchristentums    geschrieben,    so| 
hat  D.  F.  StrauB  di«  Erzahlungen  der  Evangelien  vom  Lebeitl 
Jesu    als  Erzeugnisse    des   mythische   und   sagenhafte    Stoffe   inl 
frommer  Phantasie   als   Einkleidung  seines   eigentlichen  Gehaltes 
verarbeitenden    urchristllchen    Glaubens    auffassen    gelehrt    und 
mit    dieter   ihrer   Erklanmg    aus    zeit-   und    ortsgebundenen    re- 
ligiosen   Vorstellungen    heraus    ihrem    wirklich    geschichtlichen 
Verstandnis    die    Wege    gewiesen.     Freilich    haben    diese    An- 
regungen  zunachst  kaum  weiter  gewirkt  und  sind  erst  von  der 
Religionsgeschichtlichen    Schule    wieder    aufgenommen    worden. 
Baurs    Erbe    aber,    die'  Erfassung    der    ersten    zwei    oder    drei 
Jahrhunderte  des  Christentums  als  eine  durch  seine  immanenten 
Krafte   bewegte   Geschlchte,   ist   vor   allem   von   K.   H.   Weiz- 
sicker    tibernonimen    und    von    ihm    in    seinem    Buche    „Das 
apostolische  Zeitalter"  (1886)  weiter  ausgestaltet  worden,  und  auch 
A.   Ritschls  Arbeit  tiber  „Die  Entstehung  der  altkatholischen 
Kirche"  von  1850  darf  trotz  der  einschneidenden  Kritik  an  Baurs 
Konstruktion  als   Nachwirkung  der  Baurschen  Anregungen   auf- 
gefaBt  werden.  >^:><-i  ^  '':  :, -h^':^  :^::^^.:-    ,'-"'v^i:^:^ri;v 

Von  alien  diesen  Arbeiten  gilt,  wie  gesagt,  daB  sie  die 
israeUtiscMudische  und  die  urchristliche  Religionsgeschichte 
wesentlich  als  einen  immanenten  EntwicklungsprozeB  darstellen 
und  ihrer  Beeinflussung  durch  die  KuHuren  und  Religionen  der 
Umgebung  nur  wenig  oder  gar  keine  Bedeutung  beimessen.  Das 
trifft  auch  bei  Baur  zu,  der  doch,  von  der  in  Schleiermachers 
Glaubenslehre  grundsatilich  durchgeftihrten  Hineinstellung  des 
Christentums  in  den  Gesamtverlauf  der  allgemeinen  Religions- 
geschichte beeindruckt,  in  jiingeren  Jahren  eine  „Symbolik  una 
Mytbologie  oder  die  Naturreligion  des  Altertums"  (1824/25)  ge- 
schrieben hatte  und  an  der  Eingliederung  des  Christentums  in  den 
weltgeschichtUchen  Zusammenhang  auch  spater  festgehalten  hat. 
Aber  die  die  eigentHche  Entwicklung  vorwarts  treibenden  Faktoren 
sind  nach  ihm  doch  die  dem  Christentum  immaneiiten  Krafte  und 
Spannungen.  Dabei  fchlt  es  —  aUch  abgesehen  von  den  oben 
.  genannten  Arbeiten  Baurs  —  in  der  Theologie  jener  Jahrzehnte 


ir  nicht  an  bedeutenden  Untersuchungen  fiber  die  der  israelitisch- 

idischen   und   der   christlichen   benachbarten   Religionen,   und   es 

bmmt  auch  wohl  vor  —  etwa  bei  W  e  1 1  h  a  u  s  e  n  — ,  daB  es  der- 

slbe  Forscher  ist,  dessen  Arbeit  einerseits  dem  israelitisch-judisch- 

^ristlichen    Religionsverlauf,    andererseits    einer    Nachbarrelig^on 
fugewendet  ist.    Aber  diese  Untersuchungen  laufen  eben  neben- 
^inander  her  und  lassen  die  von  ihnen  beobachteten  Strome  in  ge- 
:nnten  Betten  dahinflieBen,  ohne  besonderes  Augenmerk  darauf, 

Pob  sich  nicht  ihre  Wasser  auch  gelegenthch  vermischen.  Oder  sie 
;hmen  doch  —  etwa  in  der  Voraussetzung  der  Urverwandtschaft 
sraels  mit  den  anderen  semitischen  Volkem  auch  hinsichtlich  der 
Religion  und  in  der  Aufzeigung  des  israeUtisch-kanaanaischen 
Synkretismus  der  auf  Israels  Einwanderung  nach  Kanslan  folgen- 
den  Jahrhunderte  —  solche  Vermischung  nur  fflr  die  Anfange  jenes 
Religionsverlaufs  an,  also  fur  eine  Zeit,  in  der  es  sich  um  noch 
verhaltnismaBig  unentwickelte  Anschauungen  handelt,  jedenfalis 
um  solche,  die  fur  das  Christentum  der  Qegenwart  ziemlich  be- 
deutungslos  sind.  ^'m^^^'^^'  ^^:?'vt.^:-;i-^^.  ^^,;^:tSV^-^,.^^•^  ^ 

An  sich  aber  sind  diese  in  den  mittleren  Jahrzehnten  des 
19.  Jahrhunderts  und  spater  von  Theologen  neben  ihrer  Arbeit  am 
Alten  od^r  ^euen  Testament  angestellten  Untersuchungen  einer 
der  NachbarreUgionen  fur  die  Folgezeit  auBerordentlich  wichtig 
geworden,  auch  da,  wo  es  sich  weniger  um  eigentUch  relikions- 
geschichtliche  Forschung  handelt  als  vielmehr  um  philologische 
Arbeit  an  den  Texten.  Ihre  Wirkungen  erstrecken  sich  bis  in  die 
Qegenwart  hinein,  und  so  muB  man  diese  Arbeiten  als  v  i  e  r  t  e  n 
der  Faktoren  bezeichnen,  die  an  dem  Werden  der  heutigen 
geschichtlichen  Betrachtung  der  alt-  und  neutestamentlichen  Re- 
ligion entscheidend  beteiHgt  sind.  Es  sind  vier  Ausschnitte  aus  der 
Umwelt  der  Bibel,  ilenen  jene  Arbeiten  vor  anderen  zugewandt 
sind:  1.  der  altarabischen  Religion  und  damit  auch  der 
Religionsform,  die  etwa  als  die  u  r  s  e*m  i  1 1  s  c  h  e ,  also  auch  als  die 
vormosaisch-hebraische  anzunehmen  ist,  d.  h.  dem 
MutterschoBe  des.ganzen  israelitisch-jiidisch-christlichen  ReUgions- 
verlaufes;  2.  der  kanaanaisch-phonizischen  Religion, 
will  sagen  der  Religion,  die  die  Israeliten  bei  ihrer  Einwanderung 
vorfanden  und  dann  mit  der  von  ihnen  mitgebrachten  verschmolzen; 
3.  der  im  apokryphischen  und  pseudepigraphischen  Schrifttum  be- 
zeugten  he  lie  ni  st  i  sch-o  ri  en  tali  schen  Misch  religic^n 
eschatologischer  Pragung   und    dem  Hellenismus   uberhaupt; 
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4.  der  I^elisrion  des  faobinischen  Judentums.  Auf  dem 
ersten  Gebiet  iiberbietet  Wellhausen*)  1887  mit  seinem  Buche 
fiber  „Reste  arabischen  Heidentums"  alle  alteren  Leistungen, 
und  Robertson  Smith  fuhrt  in  seiner  ebenfalls  bis  heute 
lebendigen  Darstellung  der  „Religion  of  "the  Semites"  (1889)  0 
Wellhausens  Anregung  auf  viel  breiterer  Gnmdlage  weiter.  Unter 
deiien,  die  der  kanaanaischen  ReHgion  und  ihrem  EinfluB  aui 
die  altisraehtische  ihre  Aufmerksamkeit  zuwandten,  ist  vor  anderen 
W.  W.  Graf  B  a  u  d  i  s  s  i  n ")  zu  nennen.  Die  „Studien  zur  semiti- 
schen  Religionsgeschichte"  von  1876  und  1878  eroffnen  die  statt- 
i  Uche  Reihe  seiner  Arbeiten  zu  diesem  Gegenstand.  Die  Neigung 
zur  Beschaftigung  mit  der  krausen  Phantastik  der  in  Apokryphen 
und  Pseudepigraphen  uns  erhaltenen  eschatologischen  ReHgiositat 
aber  wurde  durch  die  von  A.Dillmann  1851  besorgte  Ausgabe 
des  athiopischen  Henoch  stark  angeregt,  und  Darstellungen  wie 
•  A.  Hilgenfelds  ,J)ie  judische  Apokalyptik  in  ihrer  geschicht- 
lichen  Entwicklung"  (1857)  und  E.  Schurers  „Neutestamentliche 
Zeitgeschichte  •)"  (1874)  haben  dieseVorstellungen  und  die  Religion 
des  hellenistischen  Judentums  uberhaupt  geschichtlich  zu  erfassen 
begonnen,  wahrend  Theologen  wie  Georg  Heinrici  der  Theo- 
logie  die  Augen  fur  die  g^nze  Breite  des  Hellenismus  offenhalten 
halfen.  Der  Religion  des  rabbinischen  Judentums  schlieBlich 
galten  die  Arbeiten  von  A.  F.  Gfrorer  („Das  Jahrhundert  des 
Heils",  1838),  F.  Delitzsch  und  F.Weber  („System  der  alt- 
synagogalen  palastinischen  Theologie",  1880)  und  die  schon  ge- 
nannte  von  Schurer. 

Den  letzten  AnstoB  verdankt  die  gegenwartige  geschichtliclie 
Erforschung  der  israeHtisch-judisch-christHchen  Religion  der  Re- 
ligionsgeschichtlichen  Schule,  also  der  theologischen 
Bewegung,  die  gegen  Ende  der  80er  Jahre  d^  19.  Jahrhunderts  in 
Gottin^en  aufkam,  und  zu  ihren  Fuhrern  zahlt  A.  Eichhorn, 

•)  Vgl.  meinen  Aufsatz  „Julius  Wellhausen"  in  ...Internationale  MonatJ*^ 
schrift  fur  Wissenschaft,  Kunst  und  Technik"  14  (1920),  Sp.  193— 20l| 
325—338.  f 

')  Dritte,  von  Stanliey  A.  Cook  mit  Einleitung  und  Anmerkungei 
versehene  Ausgabe  1927.  ,\~ 

*)  In  meinem  Aufsatz  „Vom  Lebenswerk  eines  Religionshistoriker^ ' 
Wolf   Wilhelm   Graf   Baudissin,   t  mn   6.  Februar  1926"  (Zeitschrift  der 
Deutschen  Morgeniandischen  Gesellschaft  80  [19261,  S.  89—130;  auch  als 
Sonderheft  erschienen),  habe  ich  Baudissins  Lebenswerk  als  typisch  fur 
eine  bestimmte  Art  retigionsgeschichtlicher  Arbeit  darzustellen  versucht. 

*)  Von  der  2.^uil  1886; a|>  „Geschichte  des  Judischen  Volkes  im  Zeit- 
alter  Jesu  Christi".  ^     '^ 
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'h.  Gunkel,  W.  Bousset,  W.  Wrede,  J.  WeiB  und 
E.  Troeltsch.  Diese  Gruppe  hat  von  den  ihr  vorangegangenen 
religionsgeschichtlichen  Bewegungen  in  der  Theologie,  wie  sie 
vorhin  genannt  sind,  Anregungen  empfangen,  bei  deren  Vermitt-' 
lung  P.  de  Lagarde  eine  nicht  unbedeutende  Rolle  gespielt  hat"). 
Auch  der  ihr  unmittelbar  vorangehenden,  auf  die  immanente  Ent- 
wicklung  der,  biblischen  ReHgion  sich  beschrankenden  Forschung 
ist  sie  zu  Dank  verpfUchtet,  und  sie  hat  das  irnirier  bereit^ilHgst 
anerkannt  und  dabei  auBer  Welihausen  besonders  D u h m  und 
H  a  r  n  a  c  k  mit  Dank  genannt.  Aber  aufs  Ganze  gesehen,  empfand 
sie  sich  doch  als  zu  der  alteren  Generation  in  Gegensatz  stehend, 
ja,  sie  fiihlte  sich  ihr  gegeniiber  von  einer  Art  revolutionarer 
Stimmung  getragen.  Der  Widerspruch  regte  sich  vor  allem 
gegen  Ritschl,  dessen  systematische  Theologie  als  Exponent 
jener  die  immanente  Entwicklungslinie  beobachtenden  Forschung 
angesprochen  werden  muB,  und  man  kann  geradezu  sagen,  daB  sich 
die  neue  Bewegung  an  dem  Gegensatz  gegen  ihn  entzundet  hat, 
was  wiederum  nicht  ausschlieBt,  daB  ihre  Junger  Ritschls  fiber- 
ragende  Bedeutung  allezeit  anerkannt  haben.  Was  sie  an  seiner 
Theologie  AnstoB  nehmen  HeB,  das  war  die  von  ihm  tatsachUch 
Oder  scheinbar  voUzogene  Vermischung  der  historischen  mit  der 
dogmatischen  Betrachtungsweise.  Die  Vorbilder  der  groBen  Profan- 
historiker,  eines  R  a  n  k  e  und  eines  M  o  m  m  s  e  n ,  vor  Augen  und 
durch  sie  mit  wahrhafter  historischer  Gesinnung  erfullt,  forderten 
die  jungen  „ReHgionsgeschichtler"  in  leidenschaftUchem  Wahrheits- 
drang  klares  Auseinanderhalten  der  beiden  Betrachtungsweisen  und 


")  In  seiner  Schrift  „Die  Absolutheit  des  Christentums  und  die  Re- 
ligionsgeschichte",  1902,  S. 41  f.,  spricht  sich  Troeltsch  so  iiber  Lagardes 
Bedeutung  fur  das  Werden  der  Religionsgeschichtlichen  Schule  aus: 
Xagarde,  der  eine  ernstlich  religidse  Natur,  aber  kein  scharfer  Dialektiker 
und  keine  geschlossene  Denkerpersonlichkeit  war,  hat  den  Qedanken  der 
Entwickelungsgeschichte  der  Religion  von  alien  dogmatischen  und  meta- 
physischen  Verwertungen  losgerissen  und  ein  unbefangenes,  an  das  Obiekt 
sich  hingebendes,  mit  alien  Mittein  gewissenhafter  Forschung  betriebenes 
Studium  der  Religionsgeschichte  verlangt,  das  gerade  die  charakteristi- 
schen  Erscheinungen  der  Religion  im  Qegensatze  zu  philosophischen  und 

theologischen  Verballhornungen  verstehen  lehren  solle  und  auf  dieser 
Gnindlage  eine  rein  historische  Wurdigung  des  Christentiuns  herbeifuhren 
mtisse.  Qerade  einer  solchen  aber,  meinte  er,  musse  sich  die  QroBe  und 
Hoheit  des  von  apologetischem  Zierrat  und  ^allast  befreiten  Christentums 
tiberwaitlgend  darttm,  wenn  auch  freilich  fiber  den  weiteren  Gang  der  Re- 
ligionsgeschichte nichts'  auszumachen  sei  und  groBe  Neubildungen  bevor- 
stehen  konnten.**  Vgl.  im  ubrigen  zur  Religionsgeschichtlichen  Schule 
meinen  so  uberschriebenen  Artikel  in  „Religion  in  Geschichte  und  Qecen- 
wart",  2.  AufL,  Bd.  IV  1930,  Sp.  1898—1905  und  die  dort  genannte  Literatur. 
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setzten  sicfi  eben  die  rein  historische  Erforschung  der  biblischen 
Reli^on  zum  Ziel.  Mit  dieser  Fordening  erschiitterten  sie  die 
Qnindlage  der  Dogmatik  ihrer  Zeit,  und  insofern  glelcht  ihr  Vor- 
gehen  dem  der  rationalistischen  Theologen,  die  den  gewaltigen  Ab- 
stand  zwischen  der  Kirchenlehre  ihrer  Tage  und  der  „biblischen 
Theologie"  aufdeckten.  Aber  dadurch  unterscheiden  sich  die  Re- 
ligionsgeschichtler  von  den  Rationalisten,  daB  sie  nicht  wie  diese. 
aus  der  Bibel  eine  „vernunftige  Religion"  herauszudestillieren  sich 
bemQhten,  also  die  historische  Kritik  doch  wieder"  einer  dogmati- 
schen  Synthese  dienstbar  machten,  sondern  die  geschichtliche 
FoTschung  ganz  urn  ihrer  selbst  betrieben  und  als  ihr  Ziel  eine  rein 
historische  Synthese  anstrebten,  und  dieser  Unterschied  ist  bedeut- 
samer  als  jene  Gemeinsamkeit  '  • 

Mit  dem  Gesagten  ist  gegeben,  daB  mit  den  Forschungsprinzipien 
der  Rehgionsgeschichtlichen  Schule  eine  neue  Stufe  reli- 
gionsgeschichtlicher  Arbeit  an  der  Bibel  erreicht 
ist,  und  weiter,  daB  ihre  Untersuchungen  gerade  den  Perioden 
und  Phanomenen  der  jiidisch-christlichen  R§Iigionsgeschichte 
zugewandt.  sind,  die  noch  fur  das  Christentum  der 
Gegenwart  besondere  Bedeutung  haben  und  eben 
darum  leicht  einem  dogmatischen  Verstandnis  ausgesetzt  sind. 
Von  dem  ersten  soil  nachher")  die  Rede  sein.  Zum  zweiten 
aber  ist  zu  bemerken,  daB  die  Arbeit  der  Religionsgeschicht- 
lichen  Schule  freilich  grundsatzlich  dem  Gesamtverlauf  der  bibli- 
schen Religionsgeschichte  gilt  und  iiberall  Dunkelheiten  aufgehellt 
hat,  daB  sie  aber  hauptsachlich  den  Ursprung  und  die  Anfange 
des  Christentums,  also  die  beiden  ersten  vor-  und  nachchrist- 
lichen  Jahrh^nderte,  zum  Gegenstand  hat.  Mit  der  Erforschung  des 
orientalisch  -  hellenistisch  -  christlichen  Religionskomplexes  beginnt 
sie,  und  zu  ihr  kehrt  sie  nach  mancherlei  Abstechern  in  altere  und 
jfingere  Perioden  immer  wieder  zuriick.  Aus  diesem  Komplex  — 
auch  das  ist  mit  ihrem  vorhin  gekennzeichneten  Ursprung  gegeben 
—  greift  sie  aber  di6  Erscheinungen  mit  Vorliebe  heraus,  die  dem 

modernen  Menschen  fremdartig  und  unverstaudlich  oder  gar  ab- 
geschmackt  vorkommen  und  darum  von  der  alteren  Theologie  ent- 
weder  beiseitegeschoben  oder  spiritualisiert  worden  waren.     v-  I 

Ein  fluchtiger  Oberblick  fiber  die  ersten  Arbeiten  der  zur 
ersten  Generation  gehorigen  Relislonsgeschichtler  mag  das  dartun: 


")  S.15ft 
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Qunkel  zeigte  in  seiner  Erstlingsschrift  von  1888  „Die  Wirkungen 
des  heiligen  Geistes  nach  der  popularen  Anschauung  der  apostoli- 
schen  Zeit  und  nach  der  Lehre  des  Apostels  Paulus"  den  Zu-, 
sammenhang  der  urchristlichen  Vorstellungen  vom  Geist 
mit  den  volkstiimlichen  Anschauungen  jenes  Zeitalfef s 
auf  und  bewies  zugleich,  daB  auch  des  Paulus'  „Lehre"  vom  Geist 
nur  aus  diesem  Zusammenhang  heraus  begriffen  werden  konne. 
Sein  zweites  Buch  „Sch6pfung  und  Chaos  in  Urzeit  und  Endzeit. 
Eine  religionsgeschichtliche  Untersuchung  fiber  Gen.  1  und  Ap.  Joh.  12" 
(1903)  ist  in  seiner  ersten  Halfte  freilich  einer  alteren  Periode  der 
israelitischen  Rellgionsgeschichte  zugewandt,  indem  es  zeigt,  dafi 
der  babylonische  Mythus  vom  Kampf  des  Schopfergottes  Marduk 
gegen  das  Chaosungeheuer  Tiamat  in  ziemlich  alter  Zeit  nach 
Israel  eingestromt  sein  muB,  und  hat  denn  auch  eine  ganze 
Reihe  von  Arbeiten  fiber  die  Bedeutung  des  Mythus  und  der 
Eschatologie  in  der  alteren  israelitischen  Religionsgeschichte 
und  fiber  die  Zusammenhange  zwischen  der  israelitischen  Religion 
und  den  Religionen  der  Babylonier  und  der  Agypter  nach  sich  ge- 
zogen;  aber  die  andere  HSlfte  gilt  eben  dem  Spatjudentum  als  dem 
MutterschoB  des  Christentums,  und  von  diesem  dringt  die  Unter- 
suchung vfi  <|ie  altere  Zeit  vor,  nicht  umgekehrt.  Auch  die  intensive 
Arbeit  am  Genesis-Kommentar  (1901, '  1902)  hat  Gunkel  an  def 
reiteren  Erforschung  der  das  Urchristentum  mit  dem  orientalisch- 
illenistisch-spatjfidischen  Synkretismus  verbindenden  Faden  nicht 
^tXL  hindem  vermocht.  Das  zeigt  seine  Obersetzung  d^s  vierten 
Esrabuches  (1900)  und  noch  mehr  sein  Beitrag  „Zum'  religions- 
geschichtlichen  Verstandnis  des  Neuen  Testaments"  (1903). 

J. WeiB  und  Bousset  richteten  1892  ihre  Aufmerksamkeit 
auf  den  Begriflf  in  der  Verkfindigung  Jesu,  der  geradezu  im  Mittel- 
punkte  der  Theologie  Ritschls  stand,  also  fur  die  damaligen  Jahre. 
von  groBter  Gegenwartsbedeutung  war,  auf  den  Begriff  des 
Reiches  Gottes.  Ritschl  sah  in  dem  Reich  Gottes  das  Ziel 
einer  innerweltlichen  Entwicklung,  namlich  die  Gemeinschaft  derer, 
die  miteinander  dutch  das  Handeln  aus  Liebe  verbunden  sind.  Aber 
die  beiden  Rengionsgeschichtler  zeigten,  daB  der  Begriff  nicht  eine 
diesseitige  GroBe  im  Auge  habe,  sondern  eine  jenseitige,  daB  niQht 
Menschen  den  damit  gemeinten  Zustand  durch  stetige  sittliche  Ver- 
vollkommnung  schaffen  konnten,  daB  vielmehr  Gott  allein  ihn 
herbeizufiihren  verniochte,  kurz:  daB  die  urchristliche  Reich-Gottes- 

£rwartung  ganz  und  gar  eschatologisch  gestimmt  set.  Das  ffihrte 
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weiter  zu  der  Erkenntnis,  daB  auch  manch  andere  urchristliche  S 
Vorstellung  nur  von  der  eschatologischen  Erregtheit  der f 
Zeit  aus  verstandlich  werde,  und  Bousset  zeigte  in  seinem  „Anti-.t' 
^  Christ"  von  1895,  daB  ebenso  in  den  spateren  Jahrhunderten  der  ,v 
christlichen  Geschichte  uns  seltsam  und  phantastisch  anmutende  ) 
Enderwartungen  eine  ganz  groBe  Rolle  gespielt  haben.    Auch  aul  ] 
die   Selbstbezeichnung   Jesu   „ M e s s i a s "   und   „Menschen-" 
soJin"  fiel  nun  neues  Licht,  und  man  begriff,  daB  Jesus  mit  ihrem ' 
Gebrauch  der  QewiBheit  von  seiner  koniglichen  und  richterlicheo 
Herrenstellung  in  dem  nahe  bevorstehenden  neuen  Aon  Ausdruck^ 
geben  woUte.   W  r  e  d  e  aber  glaubte  noch  weitergehen  und  Jesus 
'die  Selbstbenennung  als  Messias  uberhaupt  absprechen  zu  miissen. 
Erst  die  Gemeinde  —  so  fiihrte  er  in  seinem  „Me$siasgeheimnis'* 
von  1901  aus  —  habe  fur  den  auferstandenen  Jesus  die  Messianitat 
in  Anspnich  genommen,  und  sekundar  sei  diese  Benennung  von   . 
den- Evangelisten  dann  auch  Jesus  selbst  zugeschrieben  worden. 

SchlieBlich  sind  es  die  Sakramente.Taufe  und  Abend- 
ma  h  1 ,  die  die  Religionsgeschichtler  von  f rtih  an  zu  rein  geschicht- 
licher   Forschung  gereizt   haben.    E  i  c  h  h  o  r  n   hat   diese   Unter-  . 
suchungen  mit  seiner  Abhandlung  uber  „Das  Abendmahl  im  Neuen  _ 
Testament"    von    1898   begonnen,   und    andere  —  so    namentlich 
W.  Heitmiiller   —   haben   in    der    von   ihm    eingeschlagenen 
Richtung  weitergearbeitet  und  gezeigt,  daB  diese  beiden  vorchrist- 
lichen  Sakramente  ohne  Zweifel  mit  sakramental-supranaturalen 
Mahlzeiten  und  Waschungen  der  orientalisch-hellenistischen  Urn-  ^ 
welt  in  Zusammenhang  stehen  und  nur  von  da  aus  ganz  verstanden 
werden  konnen. 

So  ist  es  ein  deutlich  abgrenzbarer  Ausschnitt  der  judisch-  ^ 
christlichen  Religionsgeschichte  und  eine  bestimmte  Anzahl  von  | 
Problemen,  denen  sich  die  junge  religionsgeschichtUche  Bewegung  ^ 
mit  Vorliebe  zugewendet  hat.  Andere  Epochen  und  andere  Fragen 
lafit  sie  mehr  oder  weniger  unbeachtet  liegen.  Damit  ist  gesagt, 
daB  das,  was  seit  1890  an  reUgionsgeschichtUcher  Arbeit  am  Alten 
und  Neuen  Testament  geleistet  worden  ist,  sich  nicht  auf  die 
Leistungen  der  Religionsgeschichtlichen  Schuie  beschrankt,  daS 
vielmehr  auch  auBerhalb  dieser  Schuie  viel  getan 
worden  ist.  Das  arabische  Heidentum  samt  den  Anfangen  des 
Islam  und  die  altkanaan^sche  Religion,  u.  d.  h.,  wie  wir  sahen,  der 
Mutterboden  der  israeiitischen  Religion  und  der  kanaanaisch- 
israelitische  Synkretismus,  haben  auBerhalb  der  Religionsgeschicht- 
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i- 
lichen  Schule  intensivere  Bearbeitung  gefunden  als  in  ihreh  Reihen. 

Es  genugt  hier  —  um  nur  der  ersten  Generation  der  Religions- 

Ifeschichtler  gleichaltrige  Forscher  zu  nennen  und  damit  die  Ar- 

Ibeiten  ihrer  SchUler  mit  einzuschlieBen  —  an  die  auch  nach  1890 

sehr  fruchtbaren  Wellhausen  und  Baudissin  zu  erinnern 

i  und  dem  ersteren  K.  B  u  d  d  e  ")  mit  seiner  bedeutsamen  Arbeit 

fiber   das   nomadische   Ideal  im   Alten   Testament   von   1896  und 

Iseinem  wiederholten  Eintreten  iur  die  Herleituiig  des  israelitischen 

Jahwe  von  den  Kenitern,  dem  letzteren  aber  R.  K  i  1 1  e  1 ")  mit  der 

2.  Auflage  seiner  „Geschichte  des  Volkes  Israel"  (1909  und  1912) 

an  die  Seite  zu  stellen.  Weiter:  Auf  dem  Qebiet  des  Hellenismus 

sind  etwa  von  Adolf  DeiBmanns")  Arbeiten  Anregungen  auch 

auf  Angehorige  der  ReligionsgeschichtHchen  Schule  ausgegangen, 

und  die  Vertiefung  der  Erforschung  der  ReUgion  des  rabbinischen 

Judentums  gehort  nicht  zu  den  Leistungen  der  Rehgionsgeschicht- 

lichen  Schule,  sondern  ist  Mannem  wie  G.  F.  M  o  o  r  e  und  G.  D  a  1  - 

ma n "),  A.  Schlatter")  und  P.  Billerbeck  zu  danken "). 

;Auf  die  Zusammenhange  der  israelitischen  ReUgion  mir  der  babs^ 

nisch-assyrischen   und   mit   der  agyptischen   nachdriicklich  hin- 

gewiesen  zu  haben,  bleibt  freilichdasVerdienstderReHgionsgeschicht- 

lichen  Sckule,  aber  daruber  diirfen  die  Leistungen  anderer,  etwa  die 

yon  A.  Jeremias,  nicht  vergessen  werden,  und  daran  ist Veiter 

zu  erinnern,  daB  erst  die  auf  palastinischem  Boden  durchgefuhrten 

Ausgrabungen  diese  Zusammenhange  voUig  deutUch  und  anschau- 

lich  gemacht  haben.   Die  Ausgraber  haben  also  zuf  Aufhelluhg  der 

Beziehungen  zwischen  Altisrael  und  seiner  Umwelt  sehr  viel  bei- 

getragen,  dann  besonders,  wetin  sie  —  wie  E.  Sellin  —  die 

Funde  auch  reUgionsgeschichtlich  zu  deuten  verstanden  ").   Ahnlich 

liegt  es  mit  der  in  anthropologisch-phanomenologischer  Methode 


")  Vgl.  Karl  Buddes  Schrifttum  bis  zu  seinem  80.  Qeburtstag  (Beihefte 
zur  Zeitschrift  fiir  die  Alttestamentliche  Wissenschaft  54),  1930. 

")  Vgl.  Die  Religionswissenschaft  der  Qegenwart  in  Selbstdarstcl- 
lungen,  I,  1925  und  J.  H  e  m  p  e  1 ,  Rudolf  Kittel  t  (Zeitschrift  der  Deutschen 
Morgenlandischen  Gesellschaft  84  11930],  S.78— 93). 

**)  Vgl.  ^ie  Religionswissenschaft  der  Qegenwart  in  Selbstdarstel- 
lungen,  I,  1925> 

")  ebenda,  iVy  1928. 

")  ebenda,  I,  1925. 

")  Vgl.  0.  Kittel,  Die  Probleme  des  palastinischen  Sp§tiudentums 
und  das  Urchristentum,  1926,  S.  22 — 30  (Zur  Geschichte  der  Forschung). 

")  Eine  vortreffliche  Darstellung  des  religionsgeschichtlichen  Ertrages 
der  archSologischen  runde  in  Palastina  und  Syrien  bietet  jetzt  Stanley 
A.  Cook,  The  Religion  of  Ancient  Palestine  in  the  Light  of  Archaeolog>% 
London  1930. 
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geschehenden    Auswertung    der   Allgemeinen    Religionsgeschichte, 
namentlich   der  primitiven   Religionen,   fur   das   Verstandnis   der 
jsraelitisch-judisch-christlichen  Religionsgeschichte.    Auch  hier  hat  J 
die  Religionsgeschichtliche  Schule  mit  ihrem  offenenSinn  fflrVolks-1 
tfimlich-Primitives  viel  geleistet,  aber  am  ertragreichsten  handhabt,  | 
wi£  etwa  seine  drei   1926 — 1930  erschienenen  Vortrage  iiber  den 
Dynamismus   in  der  Qottes-,   Seelen-  und   Opfervorstellung  des 
Alten  Testaments  zeigen,  diese  Methode  A.  Bertholet,  dessen 
Aufgeschlossenheit  fur  die  Allgemeine  Religionsgeschichte  doch  wohl 
am  ehesten  durch  B.  D  u  h  m  und  K.  von  O  r  e  11  i ")  angeregt  ist 
Vor  ihm  hat  besonders  B.  S  t  a  d  e  ")  Analogien  aus  primitiven  Reli- 
gionen zur  Erklarung  alttestamentUcher  Phanomene  herangezogen. 

Trotz  aller  dieser  neben  der  Arbeit  der  Religionsgeschichtlichen 
Schule  herlaufenden  Leistungen  aber  mu6  man  sagen,  daB  es  doch 
diese  Schule  gewesen  ist,  die  der  religionsgeschichtlichen 
Forschu^g  in  der  Theologie  der  letzten  vier  Jahrzehnte 
ihj  Geprage  gegeben  hat.  Sie  hat  die  nicht  zu  ihr  gehorigen 
Forscher  aufs  starkste  beeinfluBt  und  hat  andererseits  je  langerje 
roehr  sich  von  Methoden  ,und  Ergebnissen  der  anderen  bef ruchten 
lassen.  Im  weiteren  Sinne  konnte  man  also  wohl  den  Begrif! 
„ReUgi6nsgeschichlHche  Bewegung"  auf  alle  Theologen  ausdehnen, 
die  in  den  letzten  vier  Jahrzehnten  an  der  geschichtUchen  Er- 
forschung  der  biblischen  ReHgion  gearbeitet  haben.  Hugo 
GreBmann")  dflrfte  dann  vielleicht  als  Typus  dieser  _um- 
fa^senderen  Gruppe  genannt  werden.  Er,  der  die  entscheidenden 
Adregungen  der  im  engeren  Sinne  so  genannten  Religions- 
geschichtUchen  Schule  verdankt,  stand  '  doch  im  Begriff,  iiber 
sie  hinauszuwachsen  und  alle  die  Gebiete  und  Methoden  religions- 
geschichtlicher  Arbeit  an  der  Bibel  sich  zu  erobern,  von  denen 
wir  sahen,  daB  sie  auBerhalb  der  Schule  stehenden  Forschern 
ganz  Oder  vornehmlich  gehorten:  Arabisches  Heidentum  und 
kanaanaisch-phdnizische  Religion,  archaologische  Erforschung 
der   von   Israel   vorgefundenen   Kultur    und    Erhellung   biblischer 


*•)  Vgl.  „Zuin  Andenken  an  D.  Conrad  von  Orelli",  1913. 

•  ■•)  Vgl.H.Gunkel,  Bernhard  Stade  (Reden  u.  Aufsatze,  1913,  S.  1—10). 

i  »*)  Vgl.  nug6  QreBmann,  gestorben  T.April  1927.  Gedachtnisworte  von 
Arthur  Titius,  Th.  H.  Robinson,  Ernst  Sellin,  Jon. 
Hemp  el  (Zeitschrift  fur  die  Alttestamentiiche  Wissenschaft  45  [1927], 
S.  I— XXIV). 
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Phanomene  durch  Analogien  aus  der  Allgemeinen  Religions- 
geschichte  usw.  Ware  ihm  langeres  Leben  vergdnnt  gewesen,  so 
hatte  er  gewiB  all  die  verheiBungsvdllen  Ansatze  zur  Reife  gebracht 

Z 

Mit  dem  Aufkommen  der  Reiigionsgeschichtlichen  Schule  sei  — 
so  ist  oben")  gesagt  worden  —  eine  neue  Stufe  religionsgeschicht- 
licher  Arbeit  an  der  Bibel  erreicht.  Das  bedeutet,  daB  das  W  e  s  e  n 
und  Ziel  wahrhaft  geschichtlicher  Erforschung 
der  israelitisch-jiidisch-christlichen  Religion  jetzt  erkannt  und  als 
richt'unggebend  anerkannt  ist,  das  Ziel  namlich,  dem  Entwicklungs- 
gang  dieser  Religion  ganz  urn  seiner  selbst  willen  nachzugehen, 
ohne  Seitenblick  auf  eigene  religios-ethische  Oberzeugungen,  die 
etwa  durch  solche  Forschung  gestiitzt,  noch  auf  andere  Welt-  und 
Lebensansthauungen,  die  etwa  durch  sie  erschuttert  werden  soUten. 

Diesem  Ziel  haben  die  Religionsgeschichtler  immer  ehrlich 
nachgestrebt.  GewiB  ist  eine  schlechthin  voraussetzungslose  ge- 
schichtKche  Forschung  nirgends  moglich,  am  allerwenigsten  bei  der 
i  Religion,  wo  es  sich  um  das  Allerinnerlichste  und  Allerpersonlichste 
handelt,  das  es  uberhaupt  gibt.  Wer  riicht  selbst  religios  veranlagt 
ist  Oder  \vehigstens  Willen  und  Neigung  hat,  sich  in  die  Religion 
einzufiihlen,  ist  zum  Religionshistoriker  untauglich,  und  wer  nicht 
irgendwie  von  der  biblischen  Religion  personlich  beruhrt  worden 
ist  Oder  doch  die  Fahigkeit  hat,  ihre  Besonderheit  nachzuempfinden, 
wird  nimmermehr  zu  ihrer  geschichtlichen  Erforschung  imstande 
sein.  JDas  liegt  auf  der  Hand  und  ist  von  den  ReHgionsgeschicht- 
lern,  die  ja  Theologen  waren  und  blieben,  immer  anerkannt  worden. 
Aber  es  besteht  doch  ein  gewaltiger  Unterschied  zwischen  einem 
Theologen,  der  unbeschadet  seines  personlichen  Qlaubens  und  des 
Bekenntnisses  seiner  Kirche  in  abgeklarter  Objektivitat  den  Werde- 
■  gang  seiner  Religion  zu  verfolgen  und  zu  beurteilen  vermag,  und 
einem  schlichten  Frommen,  der  in  naiver  Selbstverstandlichkeit 
seine  und  seiner  Gemeinschaft  Oberzeugung  in  alien  Epochen  und 
in  alien  Gestalten  der  Geschichte  und  Vorgeschichte  seiner  Re- 
ligion wiederfindet.     •  '^         \        ^?C        , 

Innerhalb  dieser  der  Religionsforschung  von  Haus  aus  gezog^nen 
Grenzen  hat  aber  die  reHgionsgeschichtliche  Bewegung  auch  wirk- 
ifeh  nur  die  reine  Feststellung  des  Verlaufs  der  israelitisch-j&disch- 
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cbristlichen  Religionsgeschichte  angestrebt,  von  der  Uberzeugung 
getragen,  daB  die  Einsicht  in  den  Werdegang  einer  Er- 
scheinung  sie  zugleich  auch,  wenn  nicht  vollig  erklaren,  so  doch 
besser  verstehen  und  wiirdigen  lehren  kann.  So  begniigt 
sie  sich  nicht  mit  der  Herausstellung  dessen,  was  etwa  ein  Ritus 
in  der  Zeit,  da  wir  ihn  kennenlernen,  bedeutet,  sondern  sie  fragt 
nach  seiner  Vorgeschichte,  begniigt  sich  auch  nicht  mit  der 
Charakterisierung  einer  fuhrenden  PersdnHchkeit,  sondern  sucht 
festzustellen,  was  sie  von  Vorgangern  Oder  aus  ihrer  Umgebung 
Qbemommen  hat,  beide  Male  mit  dem  doppelten  Erfolg,  daB  erstens 
manche  Seiten  des  Ritus  und  manche  Zuge  der  PersonUchkeit, 
die  in  ihrer  jetzigen  Verflochtenheit  unverstandHch  erscheinen, 
durch  Aufdeckung  ihrer  Herkunft  erhellt  werden,  und  daB  zweitens 
die  Besonderheit  des  Ritus  in  ihrem  Unterschied  von  ^Iteren 
BrSuchen  und  das  mit  der  Personlichkeit  gegebene  Neue,  das  sie 
fiber  Vorganger  und  Umgebung  weit  hinaushebt,  ganz  klar"  hervor- 
treten.  Dabei  ist  die  Aufmerksamkelt  zunachst  auf  die  im- 
manente  Entwicklung  der  biblischen  Religion  gerichtet 
und  sucht  ihr  die'  Erklarungsprinzipien  abzugewinnen.  Wenn  aber 
ein  Phanomen  seiner  Einordnung  in  den  immanenten  Entwicklungs- 
gang  schlechterdings  widerstrebt  und  als  gebieterisches  P  o  s  t  u  - 
lat  die  Annahme  auswartigen  Einflusses  notig 
macht,  dann  wird  der  BUck  auf  die  Nachbarreligionen  gelenkt,  die 
etwa  als  Ursprungsort  dieser  Elemente  in  Betracht  kamen,  und 
hier  ist  ja,  wie  wir  sahen,  die  reHgionsgeschichtliche  Bewegung  in 
der  Aufzeigung  der  die  bibhsche  Religion  mit  ihrer  Umwelt  ver- 
bindenden  Faden  sehr  erfolgreich  gewCsen,  auch  da  wieder  mit 
dem  doppelten  Gewinn,  daB  manche  bis  dahin  dunkle  Erscheinung 
durch  die  Aufzeigung  dieser  Zusammenhange  erhellt  worden  ist, 
und  daB  zugleich  die  Eigenart  der  biblischen  Religion  und 
ifiindestens  weithin  ihre  Oberlegenheit  iiber  die  anderen  deutlich 
wurde. 

Die  konsequent  historische  Auffassung  der  biblischen  Religion 
aber  und  ihre  entschlossene  Hineinstellung  in  den  WerdeprozeB  der 
menschheitlichen  ReUgions-  und  Geistesgeschichte  iiberhaupt  muBte 
—  eine  weit  fiber  die  Kreise  der  Theologie  hinausreichende 
Wirkung  —  den  bis  dahin  stillschweigend  anerkannten  oder  aus- 
drficklich  zugestandenen  Anspruch  des  Christentums,  die  wahij^ 
die  absolute  Religion  zu  sein,  erschfittern  und  sie  wie 
all^   geschichtlich    Gewordene    zu    einer    GroBe    relativen 
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ertes  herabdrucken.  ^  Diese  Wirkung  ist  auch  eingetreten. 
legner  der  religionsgeschichtlichen  Bewegung  haben  den  Hinweis 
larauf  als  Waffe  gegen  sie  benutzt,  und  die  religionsgeschichtliche 
iwegung  selbst  hat  sich  mutig  zu  diesen  Kojisequenzen  ihrer  Be- 
ftrachtungsweise  bekannt  und  die  ihr  damit  gestellte  Aufgabe,  doch 
^*  wieder  zu  einer  normativen  Theologie  zu  gelangen,  freudig  auf- 
gegriffen.  Gelegentlich  ist  die  Frage  nach  der  Alleingultigkeit  des 
Christentums  auch  schon  fruher  aufgeworfen  warden"),  aber  nie- 
mals  ist  sie  in  ihrer  Schwere  und  entscheidenden  Bedeutsamkeit  so 
stark  empfunden  worden  wie  jetzt,  und  eben  auch  darin  zeigt  sich, 
daB  die  geschichthche  Erforschung  der  bibUschen  ReHgion  erst  jetzt 
ihre  VoUendung  erfahren  hatte.  Denn  es  gehort  mit  zu  ihrem 
Wesen,  daB  sie  die  Unbedingtheil  der  Gtiltigkeit  ihres  Gegen- 
standes  zunachst  wenigstens  in  Frage  stellt. 

Es  ist  vor  allem  Troeltsch  gewesen,  der  diese  mit  der  Aus- 

I  dehnung  der  historischen  Methode  auf  die  bibHsche  Religion  ge- 

febenen  Konsequenzen  ganz  klar  gesehen  und  nachdrucklich  vor  ihrer 

Jnterschatzung  gewamt  hat").   „Die  historische  Methode,  einmal 

sauf  die  biblische  Wissenschaft  und  auf,  die  Kirchengeschichte  an- 

pewandt,  ist  ein  Sauerteig,  der  alles  verwandelt  und  der  schHeBUch 

idle  ganze  bisherige  Form  theologischer  Methoden  zersprengt ")." 

Aber  diese  Konsequenzen  wollte  er  nicht  so  anerj^annt  wissen, 

daB  die  Theologie  auf  den  Nachweis  der  Allgemeingultigkeit  der 

christlichen    Oberzeugungen    verzichten    und   sich    bei    ihrer   Be- 

^griindung  auf  die  Glaubenserfahrung  zuruckziehen,  d.  h.  also  ihre 

Giiltigkeit  auf  den  Kreis  der  Glaubenden  einschranken  sollte,  viel- 

mehr   hat   er   unermfidHch   eine    die   reHgionsgeschichtHchen   Ge- 

gebenheiten  bejahende  und  in  reUgionsphilosophischer  Besinnung 

ordnende   und   wurdigende    reUgionsgeschichtUche   Theologie   ge- 

fordert,  deren  Grundlinien  er  programmatisch  so  festgelegt  hat: 

„AlIe  menschliche  ReKgion  wurzelt  in  religioser  Intuition  oder  gott- 

licher  Offenbarung,  die  in  spezifisch  religiosen  PersonHchkeiten  ge- 

meinschaftsbildende  Kraft  gewinnt  und  von  den  Glaubigen  mit  ge- 

riiigerer  Origifialitat  nacherlebt  wird.   Der  in  dieser  Intuition  ent- 


'•)  So  von  Q.  Ph.  Chr.  Kaiser,  s.  bei  Strathmann  a.  a.  O., 
S.-199;  vgl.  auch  Troeltsch,  Gesammelte  Schriften  II,  1913,  S.730. 

'*)  Zu  nennen  ist  hier  in  erster  Linie  seine  Schrift  iiber  ,J)ie  Absolut-, 
heit  des  Christentums  und  die  Religionsgeschichte"  von  1902,  sodann  eine 
ganze  Reihe  hierher  geboriser  Aufsatze,  die  in  Band  II  seiner  QesammQlten  f.;:4 
Schriften  vereint  sind.  s  % 

•*)  Gesammelte  Schriften  II,  S.  730.  -      • ' 
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haltene  und  auf  den  Anfangsstufen  des  naturalistisch  gebundenen 
BewuBtseins  in  der  Naturreligion  verhiillte  Gottesglaube  durch- 
bricht  neben  mancherlei  parallelen  Anlaufen  diese  Schranke  end- 
gtiltig  in  der  Jahvereligion  und  in  der  aus  ihf  sich  erhebenden 
Verkundigung  Jesu,  urn  von  hier  aus  eine  unendlich  rdche,  zum 
voraus  nicht  zu  berechnende  Entwickelung  zu  erleben,  in  der  es 
sich  aber  imraer  um  das  Leben  im  Glaubea  an  den  lebendigen  Qott 
und  um  die  Deutung  der  jeweils  gegebenen  Wirklichkeit  aus  diesem 
Glauben  handelt")."  Hat  auch  diese  Deutung  der  jeweils  ge- 
gebenen Wirklichkeit  aus  dem  Glauben  an  den  lebendigen  Gott  bei 
der  agnostischen  Eigenart  aller  religiosen  Erkenntnis  als  sym- 
bolisch-inadaquater  Ausdruck  religioser  Erlebnisse  nur  bedingt 
wissenschaftlichen  Charakter,  $o  verleiht  der  Zusammenhang  mit 
der  allgemeinen  Religionswissenschaft  und  Religionsphilosophie  ihr 
doch  den  Charakter  der  Allgemeingtiltigkeit  und  bewahrt  sie  vor 
sektenhafter  Enge  und  subjektivistischer  Beschranktheit.  Anderer- 
seits  aber  ist  diese  Dogmatik  der  Religionsgeschichtlichen  Schule 
warm  und  kraftig  genug,  um  ihrem  Urheber  und  ihren  Anhangem 
Freudigkeit  zum  Zeugnis  von  der  christlichen  Wahrheit  zu  geben 
und  sie  a^ch  die  christliche  Mission  entschieden  bejahen  zu  lassen. 
Troeltsch  selbst  hat  das  getan"),  und  seine  Freunde  sind  ihm  darin 
gefolgt.  Im  22.  und  23.  Jahrgang  unserer  Zeitschrift  (1907  und  1908) 
sind  B  o  u  s  s  e  t  und  M.  R  a  d  e  mit  aller  Warme  und  Entschieden- 
heit  fiir  die  Mission  eingetreten,  Bousset  in  seinem  Aufsatz  „Die 
Mission  und  die  sogenannte  religionsgeschichtliche  Schule '")  und 
Rade  in  seinem  Appell  „Heidenmission,  die  Antwort  des  Glaubens 
auf  die  Religionsgeschichte"").  .. 


1- 
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Die  Schriften  Troeltschs,  die  das  Wesen  der  neuen  re- 
ligionsgeschichtlich  und  religionsphilosophiscl^  unterbauten  syste- 
matischen  Theologie  zu  beschreiben  suchen,  sind  von  einem  un- 
geheuren  Yertrauen  in  die  Sieghaftigkeit  seiner  Gedanken  getragen. 

Ebenso  ist  GreBmanns  Schrift  von  1914  „Albert  Eichhorn  und 
die  Religionsgeschichtliche  Schule"  ganz  von  der  GewiBheit  erfuUt, 
daB  die  Theologie  der  Zukunft  einschlieBlich  der  systematischen 
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»•)  Gesammelte  Scljriften  II  S.739;  vgl.  S.223f..  509  u.ft. 

")  ebenda,  S.  804  u.  o. 

»)  22,  S.  321—335;  353-362.        ,  *    \. 

»•)  23,  S. 289— 312.  Ji         .    jj  .     .^     ,       ;•   -,  .-  , 
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die  der  religionsgeschichtlichen  Bewegung  sein  werde.  Diese  kurz 
vor  dem'  in  mannigfacher  Hinsicht  das  Ende  einer  alten  und  ^n 
Beginn  einer  neuen  Epoche  symbolisierenden  Ausbruck  des  grol^n 
Krieges  ausgesprochene  Erwartung  hat  sich  nicht  erfullt  Als  der 
Krieg  zu  Ende  gegangen,  die  erste  Unruhe  der  Umsturzjahre  sich 
gelegt  und  nun  Wissenschaft  und  Theologie  wieder  mehr  zu  ihrem 
Recht  kamen,  war  es  nicht  die  fehgionsgeschichtliche  Theologie,  die 
|ihren  durch  Krieg  und  Revolution  etwa  nur  aufgehaltenen  Sieges- 
marsch  lortsetzte,  sondern  eine  ganz  andersartige  Theplogie  kam 
auf  und  schritt  von  Erfolg  zu  Erfolg,  die  diaiektische 
Theologie,  auph  Theologie  der  Kjisis  und  des 
Worts  geheiBen. 

Diese    Theologie    hat    die    altere    reUgionsgeschichtliche    nicht 

Jtigentlich  bekampft.   Sie  ist  mit  ihr  vielmehr  durch  <  mannigfache 

Faden  verbunden.    Ihre  Fiihrer  sind  zum  Teil  aus-  der  Religions- 

geschichthchen   Schule   hervorgegangen,   jedenfalls   durch   sie   be- 

Kruchtet,  und  der  eine  oder  andere  gehorti  auch  in  einer  Art  von 

^ersonalunion  beiden    Lagem    an.     Aber  flas   kann   die    Tatsache 

it    verdunkeln,    daB    der    Gegensatz    zwischen    den-   beiden 

ITheologien  doch  ganz  scharf  ist.   Wenn  die  diaiektische  Theologie 

pdie  relig|cn^geschichtliche  Betrachtung  gelten  laBt,  so   doch   nur 

[als  etwas  Nebensachliches  und  Pecjpherisches,  etwas,  was  jeden- 

lUs  auf  den  Namen  Theologie  keinen 'Anspruch  hat  und  auch  von 

Philologen,   Historikern  und   Philosophen   getrieben  werden  kann. 

Der    Name    „Theologie"    aber    gebuhre    allein    der    dialektischen 

Theologie.  u-}^^^--  ^i:<:i_  -^.-i-v:,:,  a  ..  :  .  ..^    -r^ri^L;  t  ^y-X..   -  - 

Wahrend  die   religionsgeschichtlich  bestimmte  Systematik   auf 

dem  Umwege  fiber  die  Beobachtung  der  Religion  uberhaupt  und 

des  geschichtlichen  Werdens  der  christlichen  insbesondere  zu  dem 

eigenen  reUgiosen  Erlebnis  gelangt  und  aus  dem  so  zu  neuem 

Leben  erweckten,  aber  zugleich  auch  der  jeweihgen  Qeisteslage 

angepaBten,   also  personliche   Olaubensuberzeugung  gewordenen, 

religiosen    Traditionsgut    ihre    Qottes-    und    Weltanschauung    ge- 

staltet,   steht   der   dialektischen   Theologie   die   Tatsache,   daB   die 

Bibel  als  Offenbarung  Qottes,  als  die  Offenbarung  Gottes,  ge- 

sichert  sei,  von  vornherein  fest.  Ein  BedUrfnis,  die  christliche  Re- 
ligion, die  in  der  Bibel  vorliegende  Offenbarung  Gottes,  anderen 
Religionen  und  ihrem  Anspruch,  gdttUche  Offenbarung  zu  sein,  an 
die  Seite  zu  stellen  und  gegen  diese  abzugrenzen,  empfindet  ^sie 
Inicht.  Sie  bestreitet  vielmehr  den  ReUgionsg^schichtlern  das  Recht, 


das  Christentum  und  die  anderen  Religionen  unter  dem  gemein- 
samen  Oberbegriff  „Religion"  zusammenzufassen,  und  erkennt  aus- 
schlieBiich  die  Bibel  als  Statte  der  Offenbaning  des  wirklichen 
Gottes^an.  Und  zwar  offenbart  sich  dieser  Gott  durch  die  Bibel 
uns  ebenso  unmittelbar  wie  denen,  von  denen  wir  in  ihr  lesen, 
redet  uns  hiit  demselben  eindringlichen,  Entscheidung  und  Gehor- 
sam  heischenden  Anruf  an.  Dieses  „Geschehen"  ist  es,  worauf 
alles  ankommt,  nicht  ,,die  Geschichte"  der  christlichen  Religion; 
so  ist  hier  eine  Besinnung  auf  die  Geschichte  und  Vorgeschichte 
des  Christentums  und  die  in  ihr  entstandenen  Bildungen  unnotig 
und  fiberflQssig.  Menschliches  und  darum  nur  in  dialektischer 
Paradoxie  mogliches  Sichbesinnen  und  Reden  von  dem,  was  dem 
Glauben  in  jenem  Qeschehen  gewiBgeworden  ist,  von  dem  Anruf  |^ 
des  verganglichen  und  sundigen  Menschen  durch  den  ewigen,  y 
heihg-rpajestatischen  Gott  —  das  und  welter  nichts  ist  die  t? 
dialektische  Theologie.  i. 

Das  klingt  freiUcb  anders  als  die  Redeweise  der  religions-  ■- 
geschichtlichen  Theologie.  „Er  predigte  gewaltig  und  nicht  wie  die 
Schriftgelehrten"  —  dies  Wort  des  Jesu  Verkiindigung  an  der  der 
Schriftgelehrten  messenden  Volkes  mochte  man  auch  wohl  auf 
diesen  Unterschied  anwenden.  F.  Kattenbusch  hat  schon 
recht,  wenn  er  die  nach  dem  Kriege  hervorgetretenen  theologischen 
Strdmungen  und  damit  auch  die  dialektische  Theologie  mit  der  Er- 
weckuiigsbewegung  vergleicht  und  sagt:  „Wie  vor  hundert  Jahren 
nach  den  Befreiungskriegen  die  ,Erweckung*  kam,  die  dem  Ra- 
tionalismus  ein  Ende  bereitete,.  so  tritt  man  jetzt  dem  ,Historismus* 
eiitgegen.  Die  Gegenwart  drangt  auf  ,andere',  echtere  religiose 
und  sittliche  A  k  t  i  v  i  t  a  t  und  ist,  zur  Freilegung  des  Weges,  viel 
waiter  als  zumal  die  religionsgeschichtUche  Schule  der  Pflege  der 
systematischen  Theologie  erschlossen ")."  Die  dialektische 
Theologie  muB  in  der  Tat  zunachst  als  eine  der  tiefgreifenden 
Wandlung  des  gesamten  seelischen  und  geistigen  Lebens,  wie  ihn 
die  Nachkriegszeit  mit  sich  gebracht  hat,  der  Wendung  vom 
Historismus,  von  dem  tatsachHchen  oder  doch  scheinbaren  Sich-  % 
Beschranken  auf  die  diesseitigen,  zeitlich  bedingten  Kulturformen,  I 
zur  intuitiven  Schau  des'Seienden,  deshinter  den  immanenten  Ge- 
bilden  liegenden  Transzendenten,  entsprechende  religiose  Be- 
wegung  verstanden  werden.    Aber  sie.  ist  nicht  nur  Bewegung, 


••)  Die  deutsche  evangelische  Theologie  seit  Schleiermacher,  5.  Aufl. 
1926,  8.117. 
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sbndern  sie  wird  sich  ihrer  Art  auch  in  wissenschaftUcher  Be- 
sinnung  bewuBt.  Sie  ist  wirklich  Theologie.  '     " 

Die  schon  atigedeutete  Tatsache,  daB  eine  ganze  Anzahl  ihitr 
Fuhrer  und  JUnger  von  Haus  aus  dem  religionsgeschichtlichen 
Lager  angehorten,  darf  nun  als  Beweis  dafUr  gelten,  daB  diese 
Theologie  eine  von  der  religionsgeschichtlichen  Theologie  ungeloste 
Aufgabe  hat  erfuUen  konnen.  Sie  hat  die  spezifische  Art  des 
Christentums,  das  besondere  Wesen  des  in  ihm  verehrten  Qottes 
viel  scharfer  erfaBt  als  jene,  den  absoluten,  ausschlieBlich  durch 
gottHche  Gnade  tiberbruckbaren  Gegensatz  zwischen  Gott  und 
Welt,  Leben  und  Tod,  Gerechtigkeit  und  Sunde  wieder  nachdruck- 
lich  zur  Geltung  gebracht  und  damit  den  Menschen  als  standig 
unter  Gottes  Gericht  stehend  und  ganz  auf  Gottes  Gnade  an- 
gewiesen  gekennzeichnet.  Das  sind  reformatorische  Klange,  und 
als  einer  Erneuerung  reformatorischen  Christentums  und  re- 
formatorischer  Theologie  gebuhrt  der  dialektischen  Theologie  hohe 
Anerkennung.  '  . 

So  muB  man  diese  Theologie  als  eine  Erganzung  und  Korrektur 
der  ihr  vorangegangenen  begriiBen.  Aber  sie  uberschatzt  sich, 
wenn  sie  glaubt,  die  reUgionsgeschichtliche  Betrachtung  als  neben- 
sachlich  behandeln  oder  gar  ganz  aufgeben  zij  konnen.  Das  wiirde 
zunachst  eine  ungeheure  Einengung  des  bisher  von 
der  Theologie  bearbeiteten  Gebietes  sein,  dahin- 
gehend,  4aB  nur  das,  was  mir,  dem  einzelnen  Glaubenden,  oder 
l^rfier  mir  als  Glied  meiner  kirchlichen  Gemeinschaft  Gottes  Offen- 
irung  in  der  Bibel  geworden  ist,  Gegenstand  wissenschaftUcher 
isinnung  wird,   nur  das,  was  ich  da  im  glaubenden  Qehorsaiti 

^  ron  dem  Transzendenten  vernommen.  Das,  was  die  Menschen  der 
^ibel  von  ihm  gehort  und,  soweit  es  nicht  mir  selbst  Offenbarung 
wird,  als  XuBerungen  der  Frommigkeit  anderer,  also  als  ein  Teil 
der  menschlichen  Geistesgeschichte,  vor  mir  liegt,  wiirde  aus- 
scheiden.  Nun  hat  aber  von  jeher  die  Theologie  ihrem  Gegenstand, 
in  diesem  Falle  der  Bibel,  in  doppel^er  Haltung  gegeniibergestanden, 
einmal  als  glaubende,  sodann  als  erkennende.  Ihrem  Erkennen  hat 
sie  auch  die  Seiten  der  Bibel  unterworfen,  denen  sie  im  Glaubens- 
gehorsam  gegenubersteht;  ausschUefilich  erkenntnismaBig  aber 
Dinge  behandelt,  zu  denen  eine  Glaubensbeziehung  nicht  besteht. 
Zu  den  von  alteren  Theologen-Generationen  gehandhabten  Werk- 
zeugen  der  Erkenntnis  —  Grammatik,  Geographie,  Archaologie 
usw.  —  haben  die  letzten  anderthalb  Jahrhunderte  das  der  ge- 
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schichtlichen  Forschung  hinzugefflgt,  und  diese  Methode  hat  un- 
gemein  viel  zutn  Verstandnis  tier  Bibel  beigetragen,  eine  Fulle 
neuer  Fragen  aufgeworfen  und  beantwortet.  Mit  der'  Vernach- 
llssigung  religionsgeschichtlicher  Arbeit  an  der  Bibel  wurde  also 
die  Theologie  ein  reiches  Erbe  preisgeben. , 

Aber  nicht  nur  insofern  sie  der  israelitisch-judisch-christlichen 
Religion  als  einem  diesseitigen  Gebilde,  einem  Ausschnitt  der 
menschlichen  ,  Qeistesgeschichte  zugewandt  ist,  wurde  sich  die 
Theologie  durch  Preisgabe  der  religionsgeschichtlichen  Betrachtung 
aufs  schwerste  schadigen,  sondern  das  wurde  auch  ihre  Aufgabe, 
die  von  der  Bibel  erfahrene  transzendente  Qottesoffenbarung  dar- 
zustellen,  beeintrachtigen.  In  doppelter  Hinsicht.  Wie  das  Vor- 
handensein  der  vielen  christlichen  Konfessionen  und  innerhalb  des 
Protestantismus  wiederum  die  mannigfachen  Nuancierungen  pro- 
testantischer  Art  zeigen,  ist  eine  einzelne  religiose  Gemeinschaft, 
geschweige  denn  ein  einzelne r  Frommer,  nicht  fahig,  den  gesamten 
I^eichtum  der  in  der  Bibel  beschlossenen  potentiellen  Offenbarungs- 
moglichkeiten  in  sich  aufzunehmen  und  in  reale  Offenbarungs- 
erfahrungen  umzusetzen.  Wol;!  stehen  von  den  vielen  christlichen 
Kirchen  und  Sekten  die  einen  dem  Zentrum  der  bibUschjsn  ReUgion 
naher  als  die  anderen,  aber  ihren  ganzen  Reichtum  schopft  keine 
in  ihrem  Bekenntnis  aus.  Was  so  das  eigene  Bekenntnis,  und  d  h. .  | 
die  dem  Transzendenten  zugekehrte  eigene  Glaubenserfahrung, 
nicht  verniag,  das  kann  die  der  Bibelals  dem  immanenten  Nieder- 
schlag  der  Qlaubenserfahrungen  anderer  zugewandte  historische 
Betrachtungsweise  leisten.  Einfuhlend  vermag  sie  sich  in  Glaubens- 
vorstellungen  zu  versenken,  die  derglaubensmaBig  eingestellten  theo- 
logischen  Betrachtungsweise  verschlossen  bleiben  und  verschlossen 
bleiben  miissen,  und  dies  Sich-Einfiihlen  kanh  zum  Nacherleben,  ja  zur 
Offenbarungserfahrung  werden.  Wer  will  sagen,  wie  oft  das  in  der 
Tat  geschehen  ist!  Wenn  es  in  jeder  christlichen  Gemeinschaft 
Menschen  mit  Glaubenstiberzeugungen  gibt,  die  von  dem  Bekenntnis 
dieser  Gemeinschaft  weit  abliegen,  ihnen  wohl  gar  widersprechen, 
so  ist  haufig  die  zunachst  mehr  erkenntnismaBige,  dann  aber  Offen- 
barung  gewordene  Beriihrung  mit  der  Bibel  die  Ursache  dafiir. 
DaB  solcher  zunSchst  erkenntnism^Biger  Beschaftigung  mit  der 
Bibel  auch  ganz  starke  Strome  neuer  Glaubenserfahrungen  ent- 
springen  konnen,  das  zeigt  Luthers  „Turmerlebnis",  das  ohne  das 
neue  exegetische,  also  erkenntnismaBige  Verstandnis  von  Rom.  1, 17 
undenkbar  ist  So  h^lt  die  historisch^rkenntnismaBige  Erforschung 
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der  Bibel  den  Zugang  zuQuellen  offen,  die  von  der 
Scholastik  der  jeweiligen  Glaubenstheologie  ungenutzt  gelassen 
werden  und  doch  Vielleicht  ein  neues  Qlaubensleben  zu  wecken 
bestimmt  sind.  ^■-"'-^■'■■- 'r^    ^i- ■■-■'■■'-:''—■  '^--     -^       ■-';:■»  .V-^'v^i^    . 

Auf  der  anderen  Seite  bewahrt  die  geschichtliche  Betrachtung 
der  biblischen  Religion  die  Theologie  davor,  den  Offeqbanings- 
anspruch  auch  au!  die  Seiten  der  Bibel  auszudehnen,  die  diesem 
Anspruch  nicht  gerecht  werden,  und  erzieht  ,sie  zu  unbedingter 

pvEhrlichkeit  und  Wahrhaftigkeit.  Denn  wie  die  Bibel 
mehr  an  religioseii  Werten  enthalt,  als  die  einzelnen  Glauben^- 
gemeinschafteii  ausmiinzen  konnen,  so  enthalt  sie  auch  maanig- 
fache  unterchristHch^  und  untersittUche   Elemente,   in   denen  aer    ^,^ 

V  Christ  nimmermehr  Gottes  Offenbarung  zu  sehen  vermag.   Durch 

^  bewuBte  Aliegorese,  d.  h.  durch  ihre  Emporhebung  auf  das  der 
eigenen  Glaubenserfahrung  entsprechende  Niveau,  haben  andere 
Zeiten  dieser  Elemente  Herr  zu  werden  versucht.  Historischer 
Sinn  hat  dann  die  Theologen  gelehrt,  daB  auch  die  ReUgion,  auch 
die  christliche,  ihre  Geschichte  und  Vorgeschichte  hat  und  daB  die 
Bibel  den  Niederschlag  dieser  geschichtlichen  Entwicklung  dar- 
stellt.  Damit  ist  gesagt,  daB  die  Bibel  ein  Nacheinander  oder  auch 
ein  Neberieinander  der  Niederschlage  von  Entwicklungsstufen  auf- 
weist,  die  kik  zu  ihrer  Zeit  und  in  ihrer  Umgebung  ihre  Bedeutung 
und  ihr  Recht  hatten,  aber  nimmermehr  als  gleichen  und  bleibenden 
Wertes  verabsolutiert  werden  durfen.  Der  Kanon  als  eine  nor- 
mative  GroBe   ist   also   damit   aufgelost   und  jene   zeitbedingten 

:  Elemente  verUefen  fiir  den  Glauben  des  Christen  ihre  Bedeutung. 
Diese  Tat  der  geschichtlichen  Betrachtungsweise,  die  beiden,  Ver- 
gangenheit  und  Gegenwart,  zugleich  gerecht  wird,  indem  sie  die 

^   alteren   Stufen  in   ihrer   relativen   Wahrheit   anerkennt  und   die 

g'  Gegenwart  von  dem  Ballast  der  ihr  Wesen  und  ihre  Wahrheit  be- 
drfickenden  und  bedrohenden  Elemente  befreit,  kann  kaum  hoch 
genug  gewertet  werden.  Und  doch  wird  gerade  sie  von  der  "Qialek- 
tischen  Theologie  wieder  in  Frage  gestellt.  Was  sie  an  der  Bibel 
als  Gottes  Offenbarung  erfahren  hat  und  nun  in  wissenschaftUcher 
Besinnung  darzustellen  unternimrat,  das  findet  sie  uberall  in  der 

s  Bibel  bis  an  die  Rander  des  Kanon  wieder,  so  daB  sie  mehr  und 
mehr  dazu  neigt,  den  Gesamtinhalt  der  Bibel  gleichmaBig  zu 
werten  und  ihm  als  ganzem  normative  Bedeutung  zuzuerkennen. 

DaB  das  ohne  gewaltsame  Umdeutungen  nicht  abgeht,  liegt  auf  der 
I  Hand,   und   der   Widerspruch   zwischen   der   dogmatischen   Vef-. 
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wertung  eines  biblischen  Phanomens  und  seinem  historischen  Ver- 
standnis  ist  nicht  selten  peinlich  groB.  Wenn  irgendwo,  so  zeigt 
sich  an  dieser  Stelle,  daB  die  geschichtliche  Betrachtung  der  Bibel 
von  der  Theologie  nicht  ohne  Gefahr  vernachlassigt  werden  kann, 
ohne  die  Gefahr  namiich,  daB  ihr  die  GewiBheit  verloren  geht: 
„Wir  vermogen  nicht  etwas  wider  die  Wahrheit,  sondern  nur  fiir 
die  Wahrheit." 


Jh^logie  der  Krisis  und  Mission;  Theorie  und  Praxis. 

Von  Th.  Devaranne,  Charlottenburg. 

In  Nummer  10  vorigen  Jahrganses  hat  Missionsinspektor  Brachmann 
unter  dem  ersten  Tell  obiger  Oberschrift  die  Theologie  der  Krisis  dar- 
gestellt  und  Brucken  zur  Mission  geschlagen;  auch  zeigt  er  an  seiner 
eigenen  Person,  wie  auch  Vertreter  in  einigen  anderen  Missionen  es  tun, 
daB  jemand,  der  eia  gewisses  Oder  ganzes  Wegstuck  mit  der  Bartschen 
Theologie  zusammengeht,  besonders  in  ihren  Anfangen  und  Ansatzen,  ein 
fruchtbarer  Missionsmann  sein  kann  und  uber  den  Habitus  verfugt,  der 
beides  tniteinander  verknupft.  An  jene  Verbindungsfaden  und  Erwagungen 
des  genannten  Artikels  sei  bier  angeknupft,  indem  erganzend  noch  andere 
Moglichkeiten  hinzugefugt  werden,  falls  iemand  sich  ganz  auf  den  Boden 
der  Barthschen  Theologie  mit  ihrer  eschatologischen  Qrundeinstellung 
begibt  ^ 

1.  Mission  wird  dann,  noch  vielmehr  als  bisher  als  Kritikerin 
jeder  Kultur  auftreten  und  ein  Qegenunternehmen  sein  gegen  alien 
Kulturimport  in  der  Gestalt  der  politischen,  wirtschaftlichen  und  kolonialen 
Invasion,  die  bisher  so  oft  im  Gefolge  der  Mission  oder  als  deren  Schritt* 
macher  kam.  Fiir  den  sakularen  Import  aus  „christlichen"  Landem  und 
die  ihm  folgende  tragische  Zersetzung  tritt  die  Mission  auf  den  Plan  als 
Gegenmittel,  als  Vermittlerin  des  Ganzanderen,  als  neuer  Weg  zwischen 
dem  Verfall  oder  imitierender  Neubelebung  alter  Religionen  und  den  rein 
verweltlichenden  Emanzipationserscheinungen  druben.  Damit  bricht  dann 
das  Endgericht  herein  flber  die  Zeit  der  nationalen,  kolonialen  und  kultu- 
rellen  Motivierungen  der  Mission,  so  dafi  man  ihr  nie  wieder  nachsagen 
kann,  aus  einem  Kreuzzug  erne  Invasion  gemacht  zu  haben. 

2.  Als  Botschaft  bringt  sie  nur  Christus,  das  Fleisch  gewordene 
Wort,  die  durchbrechende  Offenbarung  des  allmSchtigen  Gottes,  der  An- 
spruch  auf  diese  Wel^und  alle  Menschen  hat  und  erhebt;  sie  meint  nicht, 
von  sich  aus  bekehren  zu  k5nnen:  das  ist  immer  nur  Gottes  Sache,  seine 
Tat  und  Gnadengabe!  Sie  kann  immer  nur  menschlich  begrenzt  vor- 
bereiten,  indem  sie  Gott  und  Christus  verkUndigt  und  auf  die  Kluft  hin^ 
weist,  die  die  Menschen  von  ihnen  trennt  Diesen  Abstand  mitunter  iiber- 
sehen  zu  haben,  lief  der  Mission  vielleicht  um  der  Seelengewinnung  unter, 
and  die  Heiligkeit  und  Unnahbarkeit  Gottes  kam  zugunsten  seiner  un- 
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begrenzten  Liebe  und  seines  Allerbarmens  dann  zu.  kurz,  und  doch  sind 
beide  Linien  biblisch!  Wiederholt  haben  schon  indische  und  japanische 
Christen  mit  ihren  ererbten  Ehrfurchtsgefuhlen  vor  dem  Qottlichen  diese 
Popularisierung  des  Qottlichen  nicht  mitmachen  woUen  und  meh^  das 
Distanzgefuhl  zum  heiligen,  richtenden,  fernen,  unerforschlichen  Gott  be- 
tont  und  sich  an  dem  allzu  selbstsicheren  „Duzen"  Gottes  gestoBen.  — 
Diese  Botschaft  dagegen  betont  besonders  das  Wort:  Wer  hat  des  Herren 
§iinn  erkannt?  —  und  bewahrt  die  Neuchristen  vor  einer  hybriden,  gott- 
andringenden  Mystik  wie  vor  einer  rein  ethischen  Kulturhumanitat,  vor 
Pietismus  so  gut  wie  vor  Klerikalismus,  alles  urn  der  reinen  Ehre  Gottes 
willen! 

3.  Professor  Witte  hat  neulich  in  seinem  Aufsatz  uber  die  Missions- 
probleme  (1930,  12)  auf  einen  moglichen  Dienst  hingewiesen,  den  die 
dialektische  Theologie  der  Mission  wie.  der  Heimatgemeindt  moglicher- 
weise  erweisen  konnte,  namlich:  der  Wortverkundigung  auf  Kanzel  und 
Katheder  daheim  und  draufien  herauszuhelfen  aus  der  ewig  u  m  - 
stritteneriPlus-Minus-Einstellung  der  Richtungen  und 
Auffassungen.  Der  Streit  der  Fundamentalisten  und  Modernisteii  und 
was  dazwischen  liegt,  ergeht  sich  ja  bei  den  Alt-  wie  Neuchristen 
wesentlich  in  der  Plus-Minus-Ausrechnung  der  Botschaft,  die  nach 
Quantum  und  Qualitat  formlich  abgewogen  und  gegeneinander  als  zu 
leicht  befunden  verdachtigt  wird.  Hier  konnte  die  Krisentheologie,  die 
die  horizontale  Abmessung  durch  die  yertikale  ersetzt,  weiterhelfen  — 
naturliqh  nur,  solange  sie  nicht  selbst  Fundamentalismus  geworden  ist 
Sie  konnte  eine  hohere  Einheitssynth^se  schaffen  und  von  diesem 
Feilschen  und  Markten  erlosen  und  damit  den  geistigen  Kampf  auf  andere 
Probleme  und  Querschnitte  lenken.  —  Aber  wer  will  nun  entscheiden.  ob 
heute  noch.  jiiese  Theologie  innerlich  frei  und  willensaktiv  genug  ist,  diesen 
Dienst  anziigreifen  und  durchzufiihren!  — 

So  sind  immerhin  Briicken  denkbar  und  vorhanden  zwischen  dialekti- 
scher  Theologie  und  Mission,  und  der  sie  beide  umfassende  Habitus  ist 
nicht  bloB  konstruierbar,  sondern  feststellbar. 

Aber  dem  steht  nach  meintm  Empfinden  gegenuber  die  Tatsache,  daB 
faktisch  dieser  Habitus  nicht  genereller  und  genuiner  Art,  sondern 
auBerordentlich  fraglicher  Art  ist  und  zu  sporadisch  auftritt,  als  daB 
man  auf  ihn  bauen  konnte.  ErfahrungsgemaB  gestaltet  sich  die  Lage  doch 
so,  daB  man  von  seiten  der  Krisentheologen  der  Mission  mit  einer  Kalte 
begegnet,  ihr  eine  Kritik  entgegenbringt,  fiber  sie  zu  Qericht  sitzt  urid  sie 
so  in  ihren  Motiven,  Methoden  und  Zielen  lahmlegt  und  glatt  aufhebt  Ein 
neuer  Beleg  hierfur  ist  das  Buch  von  Paul  Schutz:  „Zwis,cheii 
Nil  und  Kaukasus"  (Kaiser,  Munchen,  5,80  und  7,80  RM.).  Dieser 
Eindruck  ist  um  so  nachhaltiger,  als  Verfasser  Missionsmann  war,  von  der 
Orientmission  herkam  und  seine  Orientreise  antrat,  um  fur  ein  Hilfswerk 
im  Sinne  Nansens  Russisch-Armenien  zu  besuchen.  Das  Buch  ist  ver- 
standlich  geschrieben,  ohne  Eigendiktion,  was  ja  nicht  immer  bei  Theo- 
logen  der  Krisis  selbstverstandlich  ist  und  immer  besonders  betont  wefden 
sollte  im  Interesse  der  Leser!  Es  ist  spannend  und  interessant  gesch«eben 
und  erinnert  im  Stil  stark  an  Keyserlkj^s  Tagebuch.  Stark  impressionistisch 
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wird  jedes  Eriebnis  weitergesponnen,  jeder  Eindruck  durchdacht  und  ge- 
deutet,  daher  auch  manche  auffallenden  Widersprfiche!  Die  Qrund- 
einstellung  ist  eine  uberaus  kritische  zu  Abendland,  Christentum,  Kultur, 
Kirche  und  Mission,  bis  dann  doch  ein  moglicher  KompromiB  gefunden 
werden  soil  mit  den  Begriffen  BuBe  und  Passion! 

Was  ons  hier  im  Zusammenhange  interessiert,  ist  nicht  das  Re- 
ligionsgeschlchtliche,  wo  ran  das  Buch  auch  nur  wenig  bietet,  einiges  uber 
den  Islam  und  einen  kurdischen  Stamm  der  Jessiden,  deren  Religion  eine 
Art  Mischung  von  Islam,  Christentum  und  Teufelsglauben  darstellt;  uns 
solten  auch  hier  nicht  die  interessanten  Ausfiibrungen  liber  die  politischen 
und  kulturpolitischen  Vorgange  in  Agypten,  Palastina,  Syrien,  Turkei  und 
RuBland  besch^ftigen,  sondern  wir  beschranken  uns  auf  das  Missions- 
,^;^rkundliche  allein  mit  seinen  Hintergrunden. 

Drei  Zonen  hat  der  Verfasser  beriihrt,  die  Machtzone  des  Westens 
(Agypten,  Palastina,  Syrien,  Irak),  wo  die  Mission  dicht  massiert  ist  um 
die  Stutzpunkte  der  westlichen  Machtsphare  und  als  Jagdhund  des  west- 
lichen  CSsars  hin-  und*  hergepfiffen  wird,  aber  als  Trager  der  Kultur  und 
Zivilisation  noch  zugelassen  und  manchmal  sogar  geschatzt  ist  —  Die 
zweite  Zone  ist  die  des  Rassenkampfes  (Persien,  Afghanistan,  Turkei); 
hier  ist  die  Mission  viel  verdSchtiger,  auch  viel  diinner  gesat.  Hier  schiebt 
man  ihre  Vertreter  gem  ab  und  ruft  ihnen  nach:  ich  kenne  dich  wohl,  du 
bist  auch  einer  von  denen!  —  Die  dritte  Zone,  die  Verfasser  nicht  be- 
treten  durfte,  ist  die  -der  Klassenkampfe:  RuBland.  Dort  straft  und 
ztlchtigt  man  Mission  und  Kirche,  „obwohl  diese  wilde  Gottlosigkeit  viel- 
leicht  dem  Reiche  Qottes  naher  steht  als  der  Unglaube  der  Kinder  des 
Reiches". 

Was  ist  nun  das  Ergebnis  des  Berich.ts  in  bezug  auf  die 
Mission  in  jenen  drei  Zonen,  oft  auf  das  Gesamtgebiet  der  protestantischen 
Weltmission  erweitert?    Horen  wir  ihn  selber  reden  zum  Thema  Mission: 

1.  Sie  bleibtein  Premdling:  Sie  wurzelt  nie  im  fremden 
Land,  schwe6t  immer  zwischen  Heimat  und  Fremde.  Das  ist  der  Mission 
Tragik:  je  tiefer  sie  eindringt,  je  isolierter  bleibt  sie!  Die  Heimat,  die  das 
Gehalt  zahlt,  dirigiert  und  pfeift!  Der  europaische  Komfort  distanziert  und 
richtet  eine  Mauer  auf. 

2.  Sie  wirid  human itir:  So  flieht  der  Missionar  vor  diesem 
A'akuum  zu  Taten,  es  zu  flberbrucken  und  auszufuUen.  Die  Mission  ent- 
gleitet  zu  ethischen  Taten,  treibt  Padagogik  und  Hygiene,  endet  in  Klinik- 
und  Schulmission.  Da's  ist  eine  indirekte  Methode,  wie  die  katholische 
Mission  es  auch  unbefangen  nennt;  die  Protestanten  machten  aus  der  Not 
eine  Tugend!  [In  Ostasien  war  es  jedenfalls  eher  umgekehrt!]  Diese 
humanitaren  Taten  laBt  der  Orientale  sich  gern  gefallen,  laBt  sich  gern 
belehren  und  medl^inisch  behandein,  besonders  wenn  er  es  umsonst 
fordert:  das  tust  du  ia  um  Gottes  Willen!  Der  Orientale  nimmt  da  eine 
Andacht  in  Kauf,  disputiert  auch  gern  fiber  religi&se  Dinge,  aber  das.  Evan- 
gelium  nimmt  er  deshalb  nicht  an!  Padagogik  und  Hygiene  sind  eben  ein 
letzter  Versuch  fiir  die  Mission,  wo  sonst  keiner  blieb.  So  ist  die  Mission 
wie  der  Zauberlehrling:  sie  flieht  vor'ihren  selbstbeschworenen  Kultur- 
erzeugnissen;  wer  humanitar-ethiscl\^  saet,  der  wird  nicht  Glauben  ernten! 
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Ethik  und  Kultur  sind  herrliche,  majestatische  Disteln,  aber  man  wird 
nicht  Trauben  ernten! 

3.  Sieentgleistsakular:  Die  Mission  streute  ihren  Samen  in 
I  die  Furche  des  SSkularen  (Aufklarung,  Rationalismus,  Nationalismus, 
I  Wissenschaft).    Das  Christentum,  seiner  selbst  unsicher,  drangte  sich  durch 

das  offene  Tor  im  Kielwasser  jenes  Mitlaufers;  der  amerikanisciie  „Er- 
fahrungschrist"  treibt  schlieBlich  Kriegspropaeanda  und  Kulihandel  durch 
seine  Missionare! 

4.  Einen  Ausweg  deutet  Verfasser  an:  das  Aufgeben  der 
Missionsarbeit  vom  Einzelnen  und  am  Einzelnen,  ihre  Loslosutig  von  der  ;f 
Heimatgesellschaft  als  regierender  und  zahlender  Instanz  und  Verlegung 
in  den  SchoB  der  deutscben  Christengemeinden  in  der  Fremde,  ein  Vor- 
schlag,  den  iibrigens  schon  Qeneralsuperintendent  Dibelius  angedeutet  hat 
Dabei  gibt  Schutz  selber  an  anderer  Stelle  die  absolute  Gleipbgiiltigkeit 
ja'Feindschaft   der  deutschen   Kirchengemcinden   im   Austand .  gegen   die 

;  Mission  zu-,  und  selbst  davon  abgesehen,  wurde  damit  die  verderbliche 
•  Wechselwirkung  zwischen  Kirche  und  Mission  einerseits  und  Politik  und 

Sakularem   andererseifs  aufgehoben   sein?     Ob   nicht   jene   Auslandkirche 

groBere  Sunde  auf  sich  geladen  hat  als  die  heimatliche? 

5.  Mission  ist  unmoglich:  Im  Mutterland  der  Mission  finden 
sich  dieselben  Vcrrottungen  wie  drauBen.  Der  Mensch  kann  sich  selbst 
nicht  bekehren,  geschweige  denn  andere!  Die  Kraft  der  Mission  reicht 
nicht  aus,  sich  an  ein  Herumwerfen  des  Gesamtlebens  zu  wagen.  Wir 
finden  schon  daheim  nicht  das  rechte  Wort  fiir  unsere  Lage,  geschweige 
denn  draufien!  Die  Teufelsanbeter  sitzen  nicht  in  Kurdistan,  sondern  in 
Berlin  un4^  Chicago! .  Erst  dort  miissen  sie  iiberwunden  werden^  Wir 
umzfehen  aber  Meer  und  Land,  um  einen  Proselyten  zu  machen!  So 
«ind  endlich  strenge  Konfessionalisten  Mitarbeiter  einer.  groBen  Religions- 
mengerei  in  Indien  geworden,  Pietisten  tragen  hygienische  und  padagogische 
Institute,  die  westliche  Macht  und  Zivilisation  auswirken;  daheim  wird 
auf  alien  Gassen  Christus  fiir  tot  erklart,  wahrend  drauBen  die  Missionare 
eine  Gdtzendammerung  der  tieidenwelt  ankiindigen!  Die  Entscheidung 
failt  drinnen,  nicht  drauBen!  Darum  nicht  Expansion,  sondern  EiQkehr. 
Riickkehr,  Insichgehen«  Ansichbalten,  durch  StHlesein  stark  werden!- 

6.  Hmter  dieser  Unra^Hchkeit  der  Mission  steht  die  Kirche:  der 
Heimat  Landeskirchen  sind  schon  Sekten  geworden,  das  Christentum  ist 
sakularisiert,  Qlaube  wurde  Weltanschauung  und  Ethik  zur  Privattat  des 
Einzelnen.  Die  Kirche  hielt  Auktion  mit  ihren  geistigen  Waren  und  ver- 
schleuderte  sie  an  Aufklarung,  Idealismus,  Romantik,  Mystik,  Pietismus 
und  ^ektentum;  sie  glaubte  wohl  an  den  Tod,  aber  nahm  ihn  'nie  ernst, 
steigerte  yielmehr  Tempo  und  Technik.  So  ist  Christentum  Halbglaube 
und  Halbzivilisation  geworden,  die  weder  der  Staat  noch  das  tieidentum 
so  brauchen  kann;   es  ist  immer  mehr  ,J^eligion"  geworden.  k  Das  Haus 

>^-  der  Kirche  brennt,  und  wir  sind  wie  Wahnsinnige,  die  Ernte  in  die 
Scheuern  einbringen  wollen!  Wir  kehcen  vor  fremd^m  Tor,  und  Unrat 
liegt  vor  unserer  Tur.    So  miissen  Mission  und  Kirche  den  Weg  alien 

t  Fleisches  zu  Ende  gehen.  Die  Kirche  sitzt  in  Europa  in  babyloniscber 
Oefangenschaft  und  hat  ihr  Erstgeburtsrecht  verkauft  an  den  Geist  des 
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Sakularismus,  hat  das  Wort^  das  Vertrauen  und  die  Prophetic  verloren. 
Das  Licht  ist  vom  Leuchter  gestoBen.  Europa  hat  Drachensaat  geschaffen, 
nun  muB  sie  in  Europa  erwurgt  werden!  Dabei  sollte  die  Kirche  doch 
d  e  r  Raum  in  der  Welt  sein,  wo  sich  das  Christentum  iiber  die  Schranke 
der  Religion  erhebt,  wo  es ;  aufhort,  „Nurreligion"  zu  sein.  S  0  ist  die 
Kirche  immer  ichristlich,  die ;  Religion  immer  heidnisch.  Die  Zeichen  der 
Zeit  aber  sind  die  Auflosuiiig  der  Kirche  in  Religion,  der  Religion  in 
Sakula^Hfes,  des  Sakularismus  in  Chaos  der  seibstherrlichen  Erde.  So 
verwi«T^ie  Kirche  und  macht  ihr  eigenes  Beet  fruchtbar  fiir  Sakuiares 
und  spielt  nur  noch  einige  moralische  Triimpfe    aus. 

7.  Der  Ausweg  fiir  die  Kirche;  Sie  ruste  sich  zuni  Streit  niit 
dem  Schwerte  des  Wortes.  Das  prophetische  Wort  wende  sie  an  statt 
dcs  laienhaften  Agierens  und  des  sakularen  Geschaftetreibens.  „Was  das 
prophetische  Wort  sei,  ist  diesem  heroischen,  enthusiastischen,  optimisti- 
schen,  von  Herzensgrunde  unglaubigen  Qeschlecht  schwer  zu  sa^frn" 
(S.  243).  Aktivismus  tst  Technik,  Konstruktion,  Theorie,  eine  Werk- 
mjrstik,  ein  Qehorsam  zu  sich  selbst,  zu  seinem  Ideal,  mit  selbst  auf- 
gestellten  Kulissen.  Das  prophetische  Wort  ist  das  "Ende  aller  dieser  Kon- 
struktionen  und  aller  biirgerlichen  Sicherheit.  Der  Weg  der  BuBe  und  der 
Passion  steht  allein  offen. 

Was  nun  die  Beurteilung  dieser  Ausfiihrungen  betrifft,  die  mit 
des  Verfassers  eigenen  Worten  seine  Thesen  wiedergab,  so  ist  uns  iede 
Kritik  willkommen,  auch  besonders  an  Mission  und  Kirche,  denn 
vermenschlicht  sind  diese  gottgewollten  Institutionen  nur  allzusehr,  oft 
reines  Menschenhandwerk  geworden,  aber  doch  belehrbar,  korrigierbar. 
Auch  ich  bin  in  China  zu  einer  sehr  scharfen  Kritik  der  katholischen  wie 
evangelischen  Mission  gekommen,  vgl.  Kap.  2  meines  Buches  „Geisteskampf 
um  Ostasien"  (Klotz,  Qotha);  auch  ist  in  den  von  Brachmann  und  mir 
vorangestellten  Warnungen  und  Bereicherungen  von  seiten  der  dialekti- 
schen  Theologie  an  die  Mission  ein  gut  Teil  der  vorgefiihrten  Kritik 
vorweggenonunen.  Hierin  also  ist  Schiitz'  Buch  willkommen  als  ernste 
Wamung  und  als  Hinweis  auf  die  Krisis  der  Zeit  und  ist  damit  ein  Dienst 
an  Kirche  und  Mission. 

Aber  nicht  teilen  kann  ich  un^  entschieden  ablehnen  muB  ich  den 
besonderen  Aspekt,  unter  dem  diese  Kritik  gebracht  wird,  die 
wie  von  einem  eschatologischen  Hiigel  aus  dem  Drama  kon- 
statierend  zuschaut  und  nur  BuBe  und  Passion  verkundigen  kann,  Riickzug 
und  Moratorium  der  Mission  empfiehit  und  kein  trostendes,  ermunterndes 
Wort  findet. 

Bei  jeder  neu  aufkommenden  Richtung  und  Auffassung  ist  ein.gutes 
MaB  von  Kritik  gestattet  und  Obertreibung  und  grelle  Betonung  von  vorn- 
herein  konzediert,*  aber  hier  bricht  doch  ein  Ungerechtes  durch,  eine  Ober- 
spannung,  eine  Verrenkung  der  Tatsachen,  eine  sadistische  Selbstqualerei,^ 
ein  Solipsismus,  der  entschieden  sich  selbst  paBrechte  Kulissen  konstruu 
und  zurechtstellt.  Das  ist  kein  bewahrendes  Salz  mehr,  sondem  eine 
L  a  u  g  e  zersetzender  Art,  die  nicht  bloB  faules  Fleisch,  sondern  auch 
gesundes  wegbeizt.  Es  ist  eine  Katastrophenpolitik  d^  Kirche 
und  Mission  gegeniiber,  wie  sie  ja  auch  politisc  h  versucht  wirn  heute  von 
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^den  Extremisten  beider  politischen  Pole,  und  ist  damit  kein-  Dienst  an  . 
Ibeiden  QroBen.    Der  Ruf  zur  BuBe  und  Passion  ist  gewiB  recht  und  soUte 
gehort  werden,  sollte  aber  nicht  zugleich  den  Mut  zur  Sache  aus  der 
^and  schlagen  und  nur  vor  Bankrott  und  Fiasko  stellen.    Das  Buch  er- 
Izeugt  fast  Mitleid  mit  der  Tragik  des  Verfassers,  der  s  o  empfindet  und 
^4och   Kirchen-   und   Missionsmann   sein   und  -bleiben   mochte.     Und   solch     « 
Mitleid  mit  innerer  Zerrissenheit  ist  ihm  doch  gewiB  sehr  zuwides! 

Das    Buch    spiegelt    zu    deutlich    die    Enttauschung    wider,    daB 

"lemand  in  bester  Absicht  kam  zu  helfen,  und  man  ihm  uberall  die  Tore 

vor  der  Nase  zuschlug,  und  zwar  ihm  als  Kirchen-  und  Missionsmann  aus 

p  Europa,  und  ihn  nicht  nach  Persien,  der  Turkei  und  nach  RuBland  hinein- 

l^lieB,  nicht  aus  mangelnden  Formalien  heraus  etwa!    Daneben  baut  er  sich 

f aber    auch    selber    „damonische  Mauern"  aut  und  konstruiert "^ie 

|wie  etwa  in  Agypten,  wo  er  das  aufdringliche  Bakschisch-Fordem  aller 

fLeute,  also  eine  orientalfsche  Unsitte,  die  uns  lastig  erscheint,  zu  einer 

antichristliclfen    Mauer    ausbaut.     DaB    man    auf    diese    Weise    in    eine 

pessimistisch-kritische    Verstimmung    hineinkommt    und    sich    immer    mehr 

hineinbohren  kann,  ist  menschlich  yerstandlich;    aber  man  sollte  Urteile 

nicht  offentlich  in  dem  Augenblick  abgeben,  wo  man  zugibt,  daB  man  den 

^Wettlauf  mit  den  antichristlichen  und  antimissionarischen  Mauern  verloren 

llhat     Zwar   ermahnt   er   sich   auf   der   erzwungenen   Heimreise,   sich   den 

)iick  zu  scharfen,  der  durch  personlich  subjektive  Erregung  getriibt  wurde 

|fimd  die  Brillenglaser  beschlagen  lieB,  aber  es  ist  ihm  doch  nicht  gelungen! . 

isonders  die  wiederholte  Verallgemeinerung  der  Missions- 

rteile  auf  ^ganz  Asien,  auch  Ostasien,  ist  nicht  immer  gliicklich  und  zu- 

reffend.     GewiB  hat  die  Missioo^y  China  grobe  Fehler  im  Sinne  des 

iSchittzschen  Buches  gemacht  und  iM'  bitter  dafur  gestraft  und  wandert 

heute  noch  solidarisch  durch  B|t6e  und  Passion.     Aber  daneben  stehen 

jan  und  Indien  gewiB  auch^mit  ihren  Noten  und  Problemen,  aber  doch 

lit  der  erwiinschten  freudig^  Mitarbeit  und  ihren  Erfolgen, 

Wenn  ich  hier  nunymcht  auf  die  Widerlegung  der  Einzelheiten  in 
pjrteil  und  Behauptung/4es  Verfassers  eingegangen  bin,  so  liegt  das  daran, 
i4aB  ich  zwar  auch/einen  kritisch  offenen  Blick,  aber  doch  einen  ganz 
;nderen  Aspect  Mission  und  Kircbe  gegenuber  habe  und  gerade  auch 
lurch  meine  O^sienreise  gestarkt  fand,  wo  mir  nicht  aus  Zufall  etwa, 
Isondern  gerstae  als  Missionsmann  und  Vertreter  des  Westens  Turen  offen- 
standen  uim  Mauern  sich  niederlegten,  wie  ich  es  vorher  nicht  zu  hoffen 
Zewag^atte.  In  bezug  auf  diesen  vollig  anderen  Aspekt,  den  ich  zur 
Mission  einzunehmen  in  *  der  Lage  bin,  verweise  ich  auf  mein  Buch 
iristus  an  Torii  und  Pagode"  (Klotz,  Qotha,  1931),  das  soeben  er- 
'^hienen  ist  und  wie  eine  Art  Qegenschrift  unbewuBt  angesprochen  werden 
kann,  denn  ich  schrieb  es,  ebe  ich  die  Schutzschen  Thesen  kannte.  Ich 
habe  darin  versucht,  von  berechtigter  Kritik  und  Skepsis  aus  zum 
Aktivismus  in  der  Mission  zu  gelangen  und  sie  als  Suhne  und  ' 
aus  Qehorsam  als  eine  Notwendigkeit  zu  begriinden.  Denn  Mission  halte 
ich  weder  fiir  einen  Kreuzzug  mit  Ausrotten  und  Erobem,  noch  fur  eine 
Invasion  mit  maskierten  wcltlichen  Qutem,  sondern  fflr  ein  Evangelisier€h 
mit  Wort  und  Tat  und   damit  fflr  eine   Weltaufgabe  mit  langer,   langer 
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Sicht,  mit  Erfolsr  und  Stillstaiid  und  Debakel,  mit  Irren  und  Schuld  und/ 
Ringen  urn  ein  Neues,  im  Rhythmus  von  Mut  und  Verzweiflung,  aber  waAs 
tufs:  vieileicht  ist  die  halbe  Ewigkeit  noch  unser!    Denn  Jesus  sagt  fem  . 
aller  Krisenstimmung:  es  wird  gepredigt  werden  das  Evangelium  in  der* 
sfanzen  Welt  und  dann  wird  das  Ende  kommen!  —  und  von  den  anver- 
trauten  F*funden:  handelt  damit,  bis  ich  wiederkomme!  i 


Theologie  der  Krisis;  Theorie  und  Praxis. 

S  :  Randglossen  zu  P.  Schutz'  Buch:  ,^wischen  Nil  und  Kaukasus." 
'   ^  Von  Missionsinspektor  W.  Brachmann. 

Ifn  CinVernehmen  und  Einverstandnis  mit  meinem  Kollegen  Herrn 
Pfarrer  Devaranne  mdchte  ich  mir  im  Zusammenhang  mit  seinem 
vorhergehenden  Artikel  einige  Bemerkungen  zu  dem  Buch  von  Dr.  Paul 
S  c  h  a  t  z  erlauben.  :  ;  )  .       -1 

Man  kann  dem  Verfasser  dieses  Buches  eincni  Vorwurf  machen,  der 
geelgnet  ist,  es  in  seiner  Bedeutung,  die  es  niir  tatsachlich  zu  haben 
scheint,  von  vornherein  herabzusetzen.  Man  mdchte  namlich  wunschen, 
daB  seine  einzelnen  Partien  vor  der  Drucklegung  gegeneinander  mehr 
ausgeglichen  und  dabei  auf  ihre  Konsequenzen  hin  gedanklich  noch  mehr 
durchgearbeitet  worden  wSren. 

Im  fibrigen  bietet  das  Buch  nach  Form  und  Inhalt  soviel  AuBerordent- 
liches,  daB  es  mir  der  aufmerksamsten  Beachtung  wert  zu  sein  scheint. 
Ich  mdchte  meinerseits  auf  folgendes  hinweisen. 

Wenn  Schtitz  sich  bemuht,  wie  er  meint,  im  Unterschied  von  vielen 
Missionaren,  auf  den  Missionsfeldem  nicht  das  Negativ,  sondem  das  Positiv 
herauszuarbeiten,  so  ist  er  darin  des  ungeteilten  Beifalls  der  Ostasien- 
mission  sicher.  Nur  hStte  er  als  Barthianer  die  grundsatzliche  EragwiirdiR- 
keit  auch  dieses  Positivs  ganz  klar  herausstellen  soUen.  Dann  ware  er 
vbn  vornherein  davor  bewahrt  geblieben,  Europa  nur  Schwa^z  in  Schwarz 
zu  zeichnen.  Der  Oedanke,  daB  man  im  Westen  zwar  an  den  Tod,  und 
zwar  nur  an  deif  Tod  glaube,  ihn  aber  nicht  emst  nehme,  wShrend  es  im 
Osten  gerade  umgekehrt  sei,  mag  viel  Richtiges  enthalten;  nur  darf  nicht 
Qbersehen  werden,  daB  es  auch  im  Westen  in  diesen  Dingen  dem  Osten 
analoge  Auffassungen  gibt  Ich  erinnere  nur  an  M.  Heidegger  und  die 
groBe  Bedeutung,  die  die  von  ihm  vertretene  Phanomenologie  zu  erlangen 
beginnt.  Hier  ist  Ernstnehmen  des  Todes.  Es  steht  zu  hoffen,  daB  ihm  ein 
neues  Ernstnehmen  der  Auferstehung  eines  Tages  folgen  wird.  Es  wird 
das  an  dem  Tage  geschehen,  an  dem  mehr  Menschen  als  bisher  diie  ver- 
zweifelte  Fragwiirdigkeit  des  westlichen  Individualismus  und  seines 
Korrelats,  der  Religion,  d.  h.  der  religiosen  Selbstbehauptung,  erkannt 
haben  werden.  Den  in  dieser  Richtung  liegenden  grundsatzlichen  Er- 
wdgungen  von  Schfltz  kann  ich  als  einer,  der  Barth  auf  seinen  Wegen  zo 
folgen  versucht,  nur  beipflichten.  Nur  finde  ich,  daB  SchQtz'  Entriistun 
iiber  den  Westen  sich  selbst  nicht  ganz  von  einer  ethischen  Note,  die  ab 
scits  des  Weges  des  Theologen  der  Krisis  liegt,  femhalt.    Das  Neue  Testa- 
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ment  liegt  den  Menschen  nicht  den  westlichen  vielleicht  am  wenigsten. 

Dariiber  wundere  ich  mlch  ebensowenig,  wic  ich  mich  dariiber  entruste. 

Liegt   denn    das   Neue    Testament,    das   uns    den   gekreuzigteh    und    auf- 

erstandenen  Gottessohn  verktindigt,  zumutet,  mocbte  ich  Schutz  gegenuber 

sagen,  etwa  uns  und  ihm?    Gogarten  hat  erst  kiirzlich  wieder  in  ^^wischen 

den  Zeiten"  mit  eindringlicher  Klarheit  nachgewiesen,   daB  ,wir   als  die 

Claubigen  immer  zugleich  am  Unglauben  partizipieren.   Das  bestreiten  nur 

[des  allmachtigen  Gottes  machtige  Pietisten.    Das  alles  weiB  Schutz  natur- 

^lich  auch.   Nur  vermisse  ich  in  seinem  Buche  die  durchgehende  Anwendung 

dieser  Einsichten.    Das  Kapitel  von  der  Passion,  ilber  das  Devaranne  be- 

I  reits  kritisch  berichtet  hat,  miiBte  nach  meinem  Dafurhalten  den  Tenor  fur 

I  sSmtliche  Urteile  abgeben.  Sowie  das  geschieht,  steht  man  in  jedem  Augen- 

bhck  vor  dem  eschatologischen  Hugel,  auf  den  allerdlngs  so  gut  wie  alles 

Pf  ankommt  In  ihm  erblicke  ich  die  eine  heilige  allgemeine  christliche  Kirche, 

den  Ort  der  „Objektivitat",  von  dem  aus  die  Verkundigung  der  „uber" 

a  1 1«  n  Menschen  als  VerheiBung  stehenden  BuBe  und  Gnade  allein  sinnvoll 

moglich  ist   Unter  diesem  Aspekt  verschwinden  samtiiche  Grenzen,  auch 

^die  zwischen'  Ost  und  West,  zwischen  Verrotteten  und  nicht  Verrotteten, 

^weil  es  nur  noch  die  eine  allgemeingultige  Grenze  zwischen  Gott  und  Welt 

fglbt    Dieses  Gottes  in  Christus  Fleisch  gewordene  Wort  ist  spine  Offen- 

barung,  des  Weltschopfers  Offenbarung,  und  ist  darum  und  als  solches 

gesandt  an  die  Welt 

Kirche,  Mission?  Ich  losche  das  Schutzsche  Fragezeichen  und  sage: 
Kirche,  Mission!  — 

Darin  ist  noch  ein  von  Schtitz  widersprechend  behandeltes  Problem 
enthalten,  auf  das  noch  eingegangen  sei. 

Schutz  schreibt  auf  der  mehrfach  beachtlichen  Seite  188:  „Seit  wann 
ist  der  Einzelne  Triger  des  Geistes,  der  ,heilig'  ist  und  3ch6pfer'  heiBt? 
Isfs  nicht  die  Kirche  von  Anfang  her?"  Von  da  aus  kommt  Schutz  zu 
"der  These,  das  normale  Organ  der  Mission  sei  die  Gemeinde.  Zunachst: 
Ich  halte  das,  was  Schutz  iiber  Kirche  und  heiligen  Geist^sagt,  allerdings 
schlechterdings  fur  richtig.  So  ist  es  zu  verstehen,  wenn  er  in  diesem 
Zusammenhange  die  deutschen  Auslandgemeinden,  einfach  deswegen,  weil 
sie  doch  wenigstens  Gemeinden  und'  nicht  Einzelne  sind,  als  Missionstrager, 
gewiB  notgedrungen,  in  Kauf  nimmtr  obwohl  er  sie  vorher  abgelehnt  hatte. 
Nun  ist  die  Konsequenz  die:  Gemeinden  sollen  Missionstrager  sein.  DrauBen 
kommen  nur  die  Auslandgemeinden  dafur  in  Frage.  Diese  scheiden  aber 
aus.  Infolgedessen  fallt  die  Mission  dahin.  Diese  Konsequenzen  sind  nur 
dann  zu  Ziehen,  wenn  man  die  Gleichung  Kirche  und  Gemeinde  zugrunde 
legt  Ist  die  wirkliche  Kirche  der  eschatologische  liugel,  dann  ist  diese 
Gleichung  aber  unter  alien  UmstSnden  fragwurdig  geworden.  Und  in  dem- 
seiben  Augenblick  bleibt.  die  Sendung  des  Einzelnen  aufs  Missionsfeld  als 
servus  Christi,  als  Organ  der  wirklichen  Kirche  nicht  nur  mdglich,  sondern 
geboten.  Der  Verfasser  des  Buches  „Zwischen  Nil  und  Kaiikasus"  hat  im 
nahen  Osten  die  herrschende  Stellung  kollektivistischer  Gedanken  erlebt 
Er  hat  die  Bedeutungslosigkeit  des  Einzelnen  fur  jene  \Velt  und  in  jener 
Welt  erkannt.  Von  da  her  legt  stch  ihm  der  Rekurs  auf  ein  KoUektivum, 
auf  die  Gemeinde,  nahe.     Nun,  man  wird  dem  Osten  das  Xrgernis  der 
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Mission  des  Einzelnen  nicht  ersparen  konnen.  Er  kommt  itn  Namen  der 
Kirclie.  Und  diese  steht  jenseits  des  Einzelnen  und  —  der  Gemeinde.  Wird 
des  Einzelnen  Botschaft  als  Gottes  Botschaft,  abseits  der  allgemeinen 
MissionsstraBe  der  Hygiene  und  Padagogik,  geiiort  dann  ist  die  Botschaft 
gehort  worden,  Und  dann  entsteht  autochthone  Gemeinde.  Ob  sie  ent- 
stelit?  Das  ist  Gottes  Saclie.  Wir  miissen  wirken,  solange  es  Tag  ist. 
Das  alles  ist  gesagt  in  dem  Bedurfnis,  Schtitz  zu  danken  ftir  sein  Buch. 
Icii  glaube  micii  im  Grunde  mit  itim  eins  zu  wissen.  Darum  schrieb  ich 
diese  anspruchslosen  Zeilen.  Und  aucfa  darin  werde  ich  mit  ihm  eins  sein, 
daB  fur  uns  der  Unterschied  zwischen  Theorie  und  Praxis  irrelevant  ge- 
worden  ist  Er  ist  aufgehoben  im  Begriff  der  Haltung,  worauf  ich  bereits 
in  meinem  ubrigens  sehr  fragmentarischen  Aufsatz  iiber  „Theoiogie  der 
Krisis  und  Mission"  hingewiesen  hatte.  Wer  sich  um  das  Wesen  existen- 
tiellen  Denkens  bemiiht  hat,  wird  diese  Aufhebung  verstehen.  Zum  SchluB 
muB  ich  abcr  nun  doch  noch  einmai  sagen:  Kirche,  Mission!  — 
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keine  so  kurze  und  doch  so  vollstandige  Darstellung  dieser  so  wichtigen, 
weltgeschichtlichen  Ereignisse.  Der  billige  Preis  ermoglicht  jedem  die  An- 
schaffung.  Witte. 

r         ■ 

Elngegangene  Schriften. 

Knut  Lundmark,  Direktor  der  Stemwarte  zu  Lund,  Das  Leben  auf 
andern  Sternen.  F.  A.  Brockhaus,  Leipzig,  1930.  197  S.  —  Sehr  klare 
spannende  Behandlung  dieses  interessanten  Problems.  Fflr  religiose 
Fragen  wichtig  die  Behandlung  des  Problems  uber  die  Entstehung  des 
Lebens.  ^  * 

Verantwortllcher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 

I- 


M. 


Md£Q^^. 


^>i^5^^1l^^> 


■«5, 


■?s^ 


?**■ 


Rabindranath  Tagores  Gedichtwerk. 

Grundlagen  und  Zusammenhange. 
Von  Walther  Wust 

Rabindranath  Tagore,  der,  wie  wenig  andere  fuhrende  Qeister  der 
fOegenwart,  scinem  Volk  Dlchter,  Lehrer  und  Prediger  zu  sein  vemtag, 
bereiste  1930  Europa.  Da  fugte  es  sich  glucklich,  ^dafi,  gleichsam  wie  zu 
seinem  Empfang,  an  zwei  verschiedenen  Orten  des  von  ihm  besuchten 
Kontinents  zwei  Schriften  erschienen  sind,  die  sich  beide  ein  tieferes  Ein- 
dringen  in  die  ungemein  verSstelte  Personlichkeit  des  Nobelpreistragers 
zum  Ziel  setzen.  Sushil  Shandra  Mitter  nahert  sich  ihr  in  ,J^ 
pens^e  de  R.  T.  Preface  de  M.  Sylvain  L^vi"  *)  (Paris  1930),  wahrend 
Walter  Qraefe  die  Weltanschauung  des  Inders  namentlich  in  ihren 
Beziehungen  zum  Abendland  naher  untefsucht ').  Das  Ergebnis  gerade 
dieser  letzten  Verdffentlichung  ist  —  um  es  gleich  vorwegzunehmen  — 
lebrreich  und  wertvoll  zugleich.  Dank  kluger  Zielsetzung.  der  auch  die 
„EinIeitung"  (p.  1 — 3)  dient,  beschreibt  der  Verf.  in  einem  ersten  Teil 
(p.  4 — 47)  zunachst  das  manchmal  ungleichmaBig  ausgestaltete  Gedanken- 
gebaude  des  Dichters  und  zeigt,  wie  er  sich  zu  den  uns  altvertrauten 
Begriffen  „Qott  und  Welt",  „Oott  und  Mensch",  „Leben  nach  dera  Tode"'), 
„Sittlichkeit",  .J'reiheit"  verhSlt.  Der  in  diesen  Abschnitten  gediegen  vor- 
bereitete  zweite  Teil  (p.  48 — 85)  zieht  dann,  zum  Teil  in  geschichtlicbem 
Ruckblick  auf  die  Brahma-Samai-Bewegung  und  ihre  Fuhrer,  daraus  die 
Folgerungen  und  unterstreicht,  wieviel  gerade  christliches  Qeistes- 
gnt  —  gekannt  oder  nur  geahnt  —  vielem  zugrundeliegt.  was  Tagore  fur 
wesentlich  indisch  in  seinem  Werk,  seiner  Persdnlichkeit  halt.  DaB  der 
Verf.  dieses  Endergebnis  klar  und  offen  ausspricht,  ist  unbedingt  gut  zu 
helBen.  Hat  er  damit  doch  eine  Aufgabe  angegriffen  und  erfolgreich  geldst, 
die  im  Mittelpunkt  der  gesamten  indischen  Literaturgeschichte  steht:  das 


*)  Es  ist  der  beruhmte  Altmeister  der  franzosischen  Indologie. 

')  Der  voile  Titel  lautet:  W.  0.,  Die  Weltanschauung  Rabindranath 
Tagores  in  ihren  "Beziehungen  zum  Abendland  (=  Missions wissenschaft- 
liche  Forschungen,  herausgegeben  von  der  Deutschen  Gesellschaft  fiir 
Missionswissenschaft  durch  Prof.  D,  Martin  Schlunk,  Tubingen.  Heft  8), 
Leipzig,  J.  C.  Hinrichs'sche  Buchhandlung,  1930,  VI,  88  S.,  4,70  RM.  Ver- 
bessernswert  sind  die  nicht  selten  auftretenden  UngleichmaBigkeiten  in. der 
Schredbung  indischer  Worte,  riihmenswert  der  durchgehende  englische  Be- 
Sleittext  Tagore'scher  Originalstellen  in  den  Anmerkungen. 

')  Dieses  schOne  Kapitel  empfehle  ich  besonderer  Beachtung.  Aller- 
dings  bitten  meines  Erachtens  noch  Belege  beigebracht  werden  mitssen 
und  kdnnen,  welche  die  Jenseits-  und  Karmavorstellungen  bei  Tagore* in 
ursachlichem  Zusammenhang  veranschauUchen. 

ZeHschrift  ffir  Mitsionskniide  und  Religionswissensduft    46.  lahrgtrf .    Heft  2. 
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Trad  it  ions  problem.  Das  rein  Literarlsche  freilich  hat  er  sich  gt 
flissentlich   ferngehalten   (p.  2)   —  obwohl   das   gute   Literaturverzelcht 
(p.  86 — 88)  seine  Vertrautlieit  aucli  mit  diesem  Qegenstand  tiinreicliend  dar-' 
tut  —  und  sicli  vielleicht  zu  sehr  auf  das  Bengalen  unter  englisclier  Herr- 
scliaft  und  christlicbem  EinfluB  beschrSnlct  (p.  48).   GewiB  sind  das  Queilen 
Tagore'sclier    Geistigkeit,   aber    nicbt    ausschlieBlich    alle.    Der    Verf.    hat 

selbst  die  eine  oder  andere  noch  angescbnitten  und  insbesondere  p.  70— 72 
sehr  treffend  klargelegt,  wie  willkiirlich  Tagore  in  der  Textauslegung  alt- 
indischer Denkmaler  verfahrt.  Sind  es  in  diesem  Falle  die  Upanischaden, 
so  hoffe  ich  in  denl  folgenden  Aufsatz  zu  zetgen,  daB  eine  bisher  immer 
wieder  vernacMassigte  *)  geistesgeschichtliche  Bewegung  noch  bestimmen- 
der  auf  den  Dichter  und  sein  Schaffen  gewirkt  hat:  der  auf  die  Weit- 
weishelt  des  Veda  {oigende,  vor  der  abendlandisch-christlichen  Mission 
abgeschlossene  Vi^QU-Bhakti-Abschnitt  des  indischen  Hoch- 
mittelalters,-?'f  ?•■       ''^'      i"      * 


~\U  t. 


Fast  jede  schopferische  Leistung,  zumal  in  den  Kiinsten  und 
Wissenschaften,  ist  abhangisf  von  einer  vorherigen  Leistung  gleicher 
Oder  ahnlicher  Art.  Nur  der' Genius  mag  sich  manchmal  diesem 
Gesetz  entziehen,  das  sonst  den  Schaffenden  bindet,  sei  es  durch 
fremdes,  sei's  durch  das  eigene  Werk.  Die  Kraft  dieser  Bindung» 
den  Grad  dieses  Abhangigkeitsverhaltnisses  prtift  die  geistes- 
geschichtliche Forschung  des  Abendlandes  als  eine  ihrer  selbst* 
verstandlichsten  Aiifgaben.  Aus  Erlebnis  und  Vorgang  wirkt  sie  die 
Dichtung,  urid  beide  zusammen  wiederum  deuten,  trotz  aller  Ge- 
bundenheit,  hin  auf  die  lebende  Gestalt  des  Kunstlers,  welcher  durch 
sein  Werk  in  der  oder  jener  Form  den  Gang  der  Literature  der 
Wissenschaft,  kurzum  der  geistigen  Bewegung  bestimmtv ;;' 

An  dies  ist  in  Indien  anders  geregelt.  Auchhierbleibtzwardas' 
oberste  Gesetz  der  Abhangigkeit  ungeandert  bestehen;  aber  es  voll-  , 
zieht  sich  an  einem  anderen  Objekt,  namlich  weniger  am  Schaffen- 
den selbst  als  vielmehr  an  seinem  Werk,  so  daB  von  diesem  Werk 
die  Gestalt  oft  bis  zu  Unkenntlichkeit  uberschattet,  ja  verdunkelt 

^^^^-  '  ■    ^r  -:%-^..  ■-  ■  -g 

Kein  Zweifel,  dal  clfeser  Entwicklung  ganz  bestimmte,  letzte^ 
Grundtatsachen  innewohnen.  In  einem  Aufsatz,  der  unter  demTitel 
„Cinige  Grundbegriffe  der  altindischen  Geistesgeschichte"  in  der 
„Deutschen  Vierteljahrsschrift  fiir  Literaturwissenschaft  und  Geistes- 
geschichte" 6,  p.  640 — 70  veroffentlicht  worden  ist,  habe  ich  diese 
ultima  ratio  eingehend  untersucht  und,  frei  von  jeder  Spekulation» 
das  Tein  Tatsachliche  theoretiscb  ZM  ermitteln  gesucht:  e^  wares. 

*)  Auch  Or.  wird  ihr  nur  im  Vorbeigehen  mit  einem  Satze  gerecht  (vgl»| 
p.  67).   Mehr  zu  sagen  lag  gewiB  auch  nJcht  in  seiner  Absicht.  - 


.:  ! 


«~ 


■  -  :?vr^^'k-:f^^ 


J 


I— wentt'man  alle  Zutaten  entfemte — zwei  unter  sidft  abhSLngfge 
Gruppen,  drei  Grundkraf  te,  Autoritat,  Tradition  und  konzentrische 
Umlagerung,  sowie  gewisse  literarisch-asthietische  Darstellungs- 
m  i  1 1  e  1 ,  die,  aus  jenen  entwickelt,  hier  nicht  naher  zu  bezeichnen  sind. 
Man  kann  sich  diesen  Sachverhalt  aber  auch  auf  handgreif- 
flichere  Weise  klannachen '),  beispielsweise  an  dem  Gegensatzpaar 
,Kalidasa  und  Sophokles.  Wahrend  wir  von  dem  indischen  Dichter, 
ier  einige  Jahrhunderte  nach  Christi  Qeburt  anzusetzen  ist,  ver- 
lutlich  alle  seine  Werke  besrtzen,  von  seinem  Leben  aber  so  gut 
ae  gar  nichts  wissen*),  steht  der  einige  Jahrhunderte  vor  Christo 
ibende  Sophokles  im  vollen  Lichte  der  geschichtlichen  Hergange 
Lthens  vor  uns,  indessen  von  seinen  113  (?)  Buhnenwerken  nur 
7  durch  die  byzantinische  Gelehrsamkeit  zu  uns  herubergerettet 
wurden^  Oder  man  lese  in  A.  vonLe  Coqs  schonem  Buch  „Auf 
Hellas  Spuren  in  Ost-Turkistan"  p.  141  die  Episode  nach,  die  der 
Forscher  in  Yarkand  mit  „dem  Aksakal  (eigentUch  WeiBbart)  der 
britisch-indischen  Kaufleute,  einem  wurdigen  alten  Hindu  namens 
Rai  Sahib  Bhuta  Ram"  erlebte.  „AIs  unser  Wirt  erfuhr,  daB  in 
meinen  Kisten  alte  indische  Handschriften  verpackt  seien,  bat  er 
vBiich,  ihnen  Verehrung  darbringen  zu  diirfen.  Ich  gab  naturlich  die 
Erlaubnis^  Er  brachte  Blumen  und  begann,  Wasser  zu  tropfeln  und 
die  Blumen  auf  die  Kisten,  welche  er  mit  einigen  Freunden  feieriich 
umwandelte,  auSzustreuen.  *<. .  Diese  fromme  Verehrung  fur  die  in 
jenen  Schriften  niedergelegte  geistige  Arbeit  der  Urvatcr  hatte 
etwas  Riihrendes."  Mit  dieser  Bemerkung  schlieBt  A.  vqn  Le  Coq 
die  kleine  Geschichte.  Aber  welche  symbolhafte  Bedeutung  hat  sie 
neben  der  leichten  Erschutterung  des.Herzens!  Dieser  Vorgang  des 
20.  Jahrhunderts,  zusammengehalten  mit  jenem  viel,  viel  alteren 
Sachverhalt  bei  Kalidasa,  sie  erweisen  beide  die  gleiche,  durch 
keinen  geschichtlichen  Ablauf  gebrochene  Vormachtstellung  von 
Autoritat  und  Traditioii,  den  Hang  zur  Sache,  zum  Werk,  und  nicht 
zur  Person.  . 

Wie  es  nun  auch  bestellt  sein  mag  mit  den  Ursachen,  durch  die 
solche  denkwurdige  Efltwicklung  heraufgefuhrt  wurde,  Eines  steht 
lest:  neben  den  Verwicklungen  in  der  Gesamtlage  die  Gefahrlichkeit 
der  Einzel-Analy^s,  angesichts  deren  man  oft  yielleicht^Ueber  das 
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')  In  dem  obengenannten  Aufsatz  unterlieB  ic]^  dies  und  bole  es  deshalb 


hier  nach.  ^.-g     v; 

•)  AKr.  Hillebrandts  Kalidasa-Monogra 
deutlich.' 
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Wort  ,4Denkgemeinschaft"  als  dasjenige  der  „Entlehnung"  in  den 
Mund  n^hme,  mit  einem  Wort  ein  Oberlieferungsproblem  von  weit- 
tragender,  grundsatzlicher  Bedeutung.  Und  dieses  Oberlieferungs- 
problem wird,  darf  man  hinzuftigen,  dann  eine  noch  neuere,  un- 
gewissere  Form  annehmen '),  wenn  es  an  einem  Dichter  zutagetritt 
der  in  gleicher  Weise  indisches  wie  abendlandisches  Denken  auf- 
genommen  hat,  der  mit  gleicher  Gewandtheit  hinuntersteigt  zu  den 
iQuellen  des  Veda  wie  zu  denen  des  Christentums  wie  zu  denen  der 
Atomphysik,  in  dem  sich  hohes  Altertum  und  frischeste  Moderne 
zugleich  mit  der  Unendlichkeit  ihrer  Beziige  vermahlt  haben: 
Rabindranath  Tagore  (thakur). 

E.  E  n  g  e  1  h  a  r  d  t ")  hat  dem  Gesamtgegenstand,  der  iiber  samt- 
Miche  kurzlebigen  Mode-Zu-  und  -Abneigungen  hinweg  unserer  An- 
teilnahme  versicbert  bleiben  muB,  ein  verdienstliches,  vielleicht  zu 
breit  geratenes  Buch  gewidmet,  das  uns  den  „Dichter  der  Halbtone", 
des  „kosmischen  Erlebnisses",  den  Verkiinder  „gedampfter,  fast  ein- 
,  tdniger"  Seelenstimmungen  nahebringen  solL  Und  dies,  indem  er  ein- 
gehende,  fachwissenschafthche  Untersuchungen  •)  als  nicht  in  den 
Rahmen  seines  Werkes  gehorig  ausdnickUch  ablehnt. 

Man  mag  iiber  die  ZweckmaBigkeit  dieses  Verzichts  zweierlei 
Meinung  sein :  als  M  a  n  g  e  1  tritt  uns  das  Fehlen  dieser  historischen 
Analysis  besonders  nachdrucklich  in  dem  Kapitel  „Geburt  der 
Dichtung"  entgegen,  wo  nirgends  Zusammenhange  wirklich  auf- 
gezeigt 'sind,  sondern  lediglich  einige  nackte  Tatsachen  knappe  Er- 
wahnung  finden  "). 

^)  ^h  stimme  deshalb  ganz  mit  O.  S  t  r  a  u  B  iiberein,  wenn  er  bemerkt 
a.  a.  O.:  „So  wird  die  Darstellung  von  Tagores  dichterischem  Werdegang 
cine  schwierige  Aufgabe  der  Literaturwissenschaft,  die  nur  ein  Spezialist 
Idsen  kann."  Deiin  „deni  Dichter  wird  von  einer  gelehrten  Gegenpartei  in 
Calcutta  . . .  vorgeworfen,  seine  Bengali-Dichtung  enthalte  unindische  Biider, 
die  vom  EinfluB  seiner  englischen  Lelttiire  zeugten". 

")'Neben  E.  Engelhardts  Darstellung  ist  nun  jiingst  getreten  das 
Buch  von  Edward  Thompson,  Rabindranath  Tagore,  Poet  and  dramatist 
(Oxford  1926),  das  ich  bis  jetzt  nur  aus  Otto  S  t  r  a  u  B'  feinsinniger  und  im 
Qrundsatzlichen  klarer  Rezension  kenne,  D  L'  27,  Sp.  1606—08.  Meinem 
Aufsatz  scheint  durch  die  Nichtbenutzung  nichts  Wesentliches  entgangen, 
denn  auch  in  Thompsons  Werk  ist  „der  EinfluB  Kabirs  und  der 
Vaisnava-Lyrik  weniger  ins  Auge  gefaBt".  O.  S  t  r  a  u  B  knttpft  daran  den 
Wunsch,  „daB  sich  der  Verfasser  der  im  vorliegenden  Buch  wohl  mit  Be- 
dacht  zuriickgestellten  Interessen  der  Ind.  Literaturgeschichte  bei  anderer 
Qelegenheit  annehmen  mdchte".  Sojange  dies  nicht  geschieht,  bitte  ich 
diesen  im  Fruhjahr  1926  in  den  Umrissen  angelegten  anspruchsloseren,  weii 
aaf  den  engUschen  Quellen  beruhenden  Beitrag  als  einstweiligen  Ersatz  an- 
zusehen.  •, -j'^/^,'- /■ --■■'"  .-  '.•■■■    -^  '  •:.-■,■:>;-■?;;■■-  • 

•)  ,.Es  wird  noch  mancber  Stoff  zu  DoktOr-Arbelten  bei  Tagore  zu 
finden  sein.   Macht  euch  auf!"  (p.  VIII.) 

*•)  Ich  meine  damit  besonders  eben  die  Vaisnava-Frage,        ^  <^ 
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Unter  den  Komponenten,  die  nach  Engelhardts  trellfender  Zu- 
sammenstellung  hier  besonders  in  Betracht  kommen  —  ein  frucht- 
bar^s  Land,  anregende  Dichter  aus  den  altesten  Zeiten  des  volkischen 
Schrifttums,  ein  Volk,  das  zu  den  begeistertsten  Liebhabern  des  Oe-' 
sanges  gehort,  und  eine  klingende,  schmiegsame  Mutterspracbe  ")  — 
gilt  dies  namentlich  fur  den  zweiten  Punkt,  eben  den  groBen  Kofn- 
plex  der  literarischen  Tradition,  oder  mit  anderen  Worten  der  Frage, 
inwieweit  die  sog.  Vaisnava-Dichtung  des  15.  und  16.  Jahr- 
hunderts  nebst  verwandten  Erscheinungen  auf  das  Schaffen  des 
Dichters  befruchtend  gewirkt  habe,  eine  Frage  also,  wie  sie  sich, 
nach  R.  Tagores  eigenem  graziSs-humoristischen  Ausspruch,  so 
recht  fur  „irgendeinen  begeisterten  literarischen  Polizei-Agenten"  ") 
eignet. 

Zunachst  aber:  was  bedeutet  dies,  „Vaisoava-Dichtung  nebst  ver- 
wandten  Erscheinungen"?  Gegen  Ende")  des  14.  und  Anfang  des 
15.  Jahrhunderts  entstanden  in  Indien  auf  einem  Qebiet,  das  mit 
Agra,  Audh  und  Bihar  Bengalen  als  Zentrum  befaBt,  sog.Kirtans, 
Gedichte  von  etwa  acht  Verszeilen  Umfang,  zugleich  die  altesten 
Stucke  bengalischen  Schrifttums  —  sie  werden  jetzt  noch  in  jedem 
bengalischen  Dorfe  gesungen  — ,  welche  der  Sphare  des  V^sou- 
Glaubens  angehoren.  Daher  auch  der  Name  „Vaisnava-DichlMng". 
Mitbestimmt  jedenfalls  von  einer  damals  ganz  Indien  durchflutenden 
nicklaufigen  Bewegung  gegen  die  rein  verstandesmaBige  Einheits- 
philosophie  atheistisch-monistischer  Observanz,  wie  sie  Sankara 
gelehrt  hatte,  und  in  irgendeiner  Weise  auch  genahrt  aus  Ouellen 
des  Islam,  verherrlichen  sie  als  Hauptbegriff  nicht  Erkenntnis,  son- 
dern  Gotteshingabe  (bhakti)  und  predigen  zugleich,  oft  in  den 
gliihendsten  Farben,  einen  strengen,  dualistischen  Theismus.  Die 
Hauptunterlage  bot  all  dem  ein  im  Laufe  der  nachchristlichen  Jahr- 
*liunderte  zu  hoher  Geltung  gekommener  Visnuismus,  der  zugleich 
eine  Reihe  anderer  Gottheiten  in  sich  aufgenommen  hatte  wie 
Narayaoa,  Vasudeva,  KrSQa,  Gopala-Krsoa,  und  diese  Verbindungen 
in  einer  Reihe  seiner  sog.  Avataras,  einer  Art  Mensch-  und  Tier- 
werdungen,  widerspiegelte.  Hervorragte  unter  diesen  namentlich 
Rama  mit  seiner  Gemahlin  Sita,  die  sagenberuhmten  Qestalten 


^)  Aus  naheliegenden  Grunden  sind  dabei  ausgelassen:  die  reine.'feine 
Seele   des  Dichters,   sein   schdpferisches  Gestaltungsvermogen,   dazu   der 
auBerordentliche  Widerhall  im  Voike. 
f'         ")  My  Reminiscences  p.  134.     -^    i       >.     :  Ur;  ^i   f  ^s    r' <  .f        * 
")  Vgl.  B  e  a  m  e  s ,  Ind.  Antiquary  1,  p.  323  ff.i  2,  p.  1  It  :  ^  a:!^-^.  ;         v 
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des  Epos  Ramayava  und  vieler  anderer  literarischer  Schopfungen; 
In  dieser  liereinnahme  des  Gotterpaares  liegt  zugleich  —  auch  der 
Hirtenknabe  Krsoa  hat  zusammen  mit  Radha,  seiner  Seelenbraut,  in 
diese  Entwicklung  mit  eingegriffen  —  der  eigentiimliche  Qrundzug  i 
dieser  Dichtung  begrfindet,  die  namlich  au!  weite  SIrecken  in  dem  /^ 
Szenarium  eines  Liebesspieles  vor  unseren  Augen  abroUt.  Einer  Art 
kleinen  Dramas,  einer  Szenenabfolge,  in  der  etwa  zuerst  Radha  die 
herrUche  Erscheinung  Krsnas  schildert  und  dann  in  eifersiichtige 
Klagen  um  den  von  Frauen  Vielumworbenen  ausbricht,  worauf 
Krspa  unter  liandlung  und  Zwiesprache  um  Verzeihung  bittet.  Aber 
alles  Flehen  ist  umsonst.  Die  Qeliebte  verstoBt  ihn,  um  nun  sofort  }^ 
nach  seinem  Weggang  in  verzweifeltem  Jammer Jhce  Kalte  zu  be-, 
w^inen.  ^'^^: 

Radha,  Sita  aber,  das  ist  die  menscWiche^  in  die  Ewigkeit  heim-  i 
verlangende  Seele,  Krsoa,  der  inbriinstig  getiebte,  werbende,  vef-  ^ 
stoBene  und  emeut  herbeigeflehte  Qott,  ein  Symbolismus eigenster  - 
Art,  an  dem  festzuhalten  dtem  Abendlander  oft  schwer  failt  an-  ' 
gesichts  der  trunkenen  Farben,  mit  denen  Miniaturen  diese  Begeg-  v 
nungen  schildern,  angesichts  cjes  Realismus,  der  hier  Mystik  und   , 
feinste  Seeienschwingungen  himmlischer  Liebe  oft  in  die  Niederungen  ; 
allzu  irdischer  herunterziebt.   Nur  uns  mag  das  so  vorkommen.  In  ^ 
Wirklichkeit  ist  aber  selbst  dem  einfachen  A4ann  niederer  Kaste  noch   . 
heutzutage  jene  Allegorie  so  erschiittemd  gelaufig,  daB  er  in  Tranen 
ausbrechen  kann  fiber  den  in  die  Qestalt  des  Liebenden  verkleideten 
Oott,  welcher,  von   Sturm  und  Regen   umtost,  in  dunkler  Nacht 

drauB^i  vor  den  Toren  auf  das  Madchen,  die  Seele,  wartet.  So  er- 
zahlt  uns  D.  C.  S  e  n ,  der  Geschichtsschreiber  bengalischer  Sprachc 

imd  Literatur ^*),  und  nicht  anders  warden  es  jene  Candidas, 
Vidyapati  Thakur,  Kabir,  Nanak,  Pur  das  und 
C  a  i  t  a  n  y  a  ")  empfunden  und  gestaltet  haben,  Denker,  Dichter 
und  religios-politische  Reformer,  die,  zumeist  dem  15./16.  Jahrhundert 
angehorig,  jeneGruppe  von  Vaisnavas  ausmachen,  die  auf  R.  Tagore 
gewirkt  haben  soUen. 

-  Um  dieses  „Sollen"  zur  Gewifiheit  zu  erheben,  bedarf  es  eines 
doppelten  Nachweises.  Eines  ersten,  daB  die  Vaisuava-Dichtung 
uberhaupt  kraft  ungebrochener  Oberlieferung  auf  R.  T  a  g  o  r  e  ge- 
wir^ct  haben  kann.  Er  laBt  sich  leicht  fiihren.  FUr  die  alten  Sanger 


")  p.  127—130  seiner  „History  of  Bengali  lanKuage  and  literature". 
")  Die   einzelnen  Zahlen  sind:    1417—1478;    1433—1481;   1440  (?)  bis| 
1518;  1469—1538;  1483—?;  1486^1534. 
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namlich  liegen  genugend  Nachrichten  *•)  vor,  welche  uns  die  Ab- 
hangigkeit  des  einen  vom  anderen  auf  das  bestimmteste  verburgen. 
Da  stehen,  auch  durch  personliche  Bekannt^haft,  VidyapatiT 
ThakuT,  bei  aller  asthetischen  Verschiedenheit  im  einzelnen,  und 
Candidas  zusammen;  deren  Verse  wiederum  singt  C a i t a n y a 
begeistert,  wahrend  ihnen  in  Govinda  Das  (1537 — 1612), 
Jiiana  Das  und  BalaramaDas  spatere  Nachahmer  er- 
wachsen;  und  nicht  anders  ist  aUch  die  Gestalt  des  Webers  von 
Benares,  K a b r r ,  nach  riickwarts  mit  Ramanand,  nach  vor- 
warts  mit  Surd  as  verknupft.  Ein  Sammelwerk,  wie  der  von 
J.  B  e  a  m  e  s ,  Ind.  Antiquary  2,  p.  1  ff.  besprochene  Padakalpataru, 
bezeugt  die  Kontinuitat  der  Tradition  zudem  bis  in  weitere  Jahr- 
hunderte,  und  was  schlieBlich  die  Gegenwart  anlangt,  so  mag  jenes 
obige,  aus  dem  Werke  D.  C.  Sens  gezogene  Zitat  genugen. 

Es  fiihrt  uns  zu  R.  Tagore  selbst  und  zu  dem  zweiten  Nach- 
weis,  inwieweit  der  Dichter  allgemein  psychologisch,  und  im  be- 
sonderen  Fall  die  Vaisqava-Dichtung,  Belege  fiir  ihren  EinfluB  auf 
sein  Schaffen  bieten.  Auch  dieser  Nachweis  laBt  sich  leicht  erbringen. 
Genannt  seien  dafiir  einmal  die  an  einen  Satz  angeschlossenen  Er- 
innerungskomplexe  (wie  man  sie  bezeichnen  kdnnte),  die  Erscheinung 
also,  daB  e^n  einzelner  Satz  aus  der  bengaUschen  Kinderfibel  oder 
ein  einziges  Sanskritwort  aus  dem  Gitagovinda  oder  ein  Vers  aus 
dem  „Kumarasambhava'*  des  Kalidasa  zu  den  ,4iachhaltigsten 
dichterischen  Eindrucken"  von  Jugendzeit  an  gehOren,  Stictiworte 

gleichsam,  die  nur  darauf  warten,  um  eines  Tags  die  Produktion  zu 

befruchten.  In  welcher  Weise  ferner  R.  Tagore  durch  alle  seine 
Schriften  hin  standig  Textstellen,  Qleichnisse,  Verse  aus  Veden, 

Upanischaden,  dem  Mahakavya,  vollinhaltiich  oder  sie  mehr  oder 

minder  frei  abwandelnd  bringt,  ist  jedem  aufmerksamen  Leser 
gelatifig  und  erhartet  ihm  nur  noch  jenen  ersten  Eindruck.  R.  Tagore 
bringt —  ond  das  ist  fiir  den  Inder  nichts  Ungewdhnliches  —  durch- 
aus  iene  Haltung  zum  Eklektischen  mit,  die  eben  far  die 
Vaisuava-Frage  von  Wichtigkeit  ist.  Und  hier  flieBen  nun  die 
Quellen  ganz  reichlich.  „Musik  und  alte  Liederweisen  bewegten  den 
Knaben  aufs  tiefste'\  sagt  Engelhardt,  und  andere  Stellen  $ernes 
Buches  (p.  25,  47,  51,  219)  beweisen  hinlanglich,  daB  es  nur  die 
Vaisoava-Dichtung  sein   kann,   die  damit  gemeint  ist    Der   un- 


")  Quellen:  D. C. Sen  a. a. O.  p. 545  und  549;  Beames.  Ind. Ant-f. 
P.  1  ff.  und  1,  p.  189.  N 
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erwachseije  Jtiiife  sftigt  „1iir  Boote  afm  dem  Fhisse  die  alteii- 
Vai$Qava-Lieder  nach  eigenen  Weisen,  die  ihm  einfallen",  und  eine 
kdstliche  Anekdote^')  erzahlt,  wie  Tagore  sich  mit  14  Jahren 
durchaus  als  Nachdichter  der  Vaisoava-Poesie,  angezogen  von  deren  f~ 
geheimnisvollem,  religiosem  Zauber,  bewahren  will  und  auchErfolg  i 
damit  hat.  Starker  personlicherEinfluS,  dernamentlichvonAksay  |. 
Chowdhury  Babu  ausging,  welcher  Hunderte  von  solchen  : 
alten  Bengall-Liedern  kannte,  kam  dazu,  und  selbst  ein  Aufenthalt  ". 
in  England  vennag  dieser  tiefgegrundeten  Vorliebe  keinen  Abbruch  f 
zu  tun.  Er  kehrt  zuruck  und  kann,  demnach  schon  in  den  Mannes-  a 
jahren,  ganze  regt^rische  Nachmittage  mit  dem  Singen  alter  i 
Vai5nava-Lieder  zubringen  ").  Zwischen  23  und  24  Jahren  liefert  der  i 
junge  Dichter  der  Zeitschrift  „Prachar"  eine  ausgebreitete  Wflrdi-  r 
gung  der  Vai$nava-Lyrik,  und  noch  spater  sehen  wir  ihn  ")  mit  dem  ^ 
Abfassen  etlicher  Qedichte,  unverkennbar  Vai$nava  in  Ton  und  Inhalt, ,; 
beschaftigt.  Wdren  noch  Zweifel  moglich,  sie  wiirden  dadurch  aus-  ' 
geldscht,  daB  ein  Dichter  wie  T  u  1  s  i  d  a  s  Stoff  und  Person  zu  '$^ 
einem  Tagoreschen  Gedicht  abgibt  und  D.  Ch.  Sen  sowohl  > 
wie  J.  E.  Carpenter**)  ubereinstimmend  dariiber  berichten,  daB  \ 
mehrere  von  Candidas'  Liedem  bei  den  Gottesdiensten  des  t 
Brahma-Samaj  verwendet  werden.  Eines  der  hervorragendsten  Mit-  \ 
glieder  dieser  im  19.  Jahrhundert  gegriindeten  ReUgionsgemeinschaft  f 
war  aber  Debendranath  Tagore,  der  Vater  des  Dichters.  Die  Mog-  ^ 
lichkeit  einer  Wirkung  auch  von  hier  aus  liegt  auf  der  Hand.  Ge-  *^ 
wichtigster  Kronzeuge  ist  aber  schlieBlich  Rabindranath  Tagore 4 
selbst:  er  hat  hundert  ausgewShlte  Gedichte  Kabirs  iibersetzt, -. 
und  die  Gesamtausgabe  der  Werke  Kabirs  wurde  durch  §rl 
Kshitimohan  Sen  1910 — 11  zu  Bolpur  verdffenthcht.  In  Bolpur 
aber  steht  ^antiniketan,  die  Privathochschule  des  Dichters.  Die 
Zusammenhange  sind  mit  Handen  zu  greifen. 

Sie  nun  auch  in  seinen  Werken  formal  und  asthetisch  nachzu- 
weisen  —  insbesondere  wurden  die  Gedichte  daftir  herangezogen  — 
bildet  den  zweiten  Tail  der  Aufgabe. 

Als  Hauptstucke  der  geistigen  Gesamtgrundlage  im  Vaisnavismus 
wurden  bei  der  fliichtigen  Skizze  (oben)  Kampf  gegen  den 
Intellektuaiismus,    |;ewisse    Elemente    des    Syn- 
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")  My  Reminiscences  p.  136— 139;  Engelha  r  d  t  p.51,     ,    -^ 
")  Reminiscences  p.  209.       / ,      «  .  •-  '   "  '■  ^    ^''   '^   ■>' 

*•)  Reminiscences  p. 238.           '               .             '  ^-^     '-<■'' -,^* 
»•)  Theism  in  medieval  India  p.  432.  '       .    ^ -'    ^   -^> 
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kretismns  sowie  aualisttscher  Theismas  tmd  die 
1  i  e  b  e  n  d  e  H  i  n  g  a  b  e  genannt.  Es  heiBt  eigentlich  nur  die 
I  Folgerungen  aus  solcher  Einstelhing  Ziehen,  wenn  man  ferner 
'  erbitterte  Feindschaft  gegen  Orthodoxie  und  Kult  dazusteilt, 
:  indessen  die  Philosophic  in  erweiterter  Form  um  die  Trinitat 
f  „Liebe",  „Freude",  „Sch6nheit"  kreist.  Gott  erschafft  aus  Liebe  und 
Freude  am  SchSpfungswerk  die  schone  Welt,  die  ihrerseits  ganz  auf 
innerer  Qesetzlichkeit,  auf  Wahrheit  und  Harmonie  aufgebaut  ist  '*). 
„Seine  (Gottes)  Offenbarung  ist  Liebe.  Sein  Wirken  Freude"  sagt 
K  a  b  I  r  (Poems  Nr.  XXXF),  die  Schonheit  ist  ihm  unendlich  (Poems 
Nr.  IV),  und  zahllos  sind  die  Zusammenhange  zwischen  Liebe  und 
Freude  (Poems  p.  24,29, 38/39, 73, 155),  um  nur  einige  seiner  aller- 
wichtigsten  Aussagen  fiber  diese  Gegenstande  anzufuhren.  Dem 
stellt  sich  R.  Tagore  aufs  engste  zvlt  Seite,  wenn  er  bekennt:  „es 
war  von  je  der  Stoff  aller  meiner  Dichtung,  die  Freude,  das  Un- 
endliche  im  Endlichen  zu  erfassen",  wahrend  wir  geradezu  Kablr 
wieder  zu  horen  glauben,  wenn  er  —  Fruit-Gathering  72,  1  —  singti: 
„die  Freude  kam  von  der  ganzen  Welt,  um  meinen  Leib  zu  wirken" 
und  auch  fur  ihn  ist,  wie  fur  Kablr,  „ungebrochene  Vollkommen- 
heit  uberall"  (GitanjaU  78). 

Was  aber  diese  Kunstl^r  und  Sanger  Gottes  grundlegend  von 
.  der  altindischen  Weltweisheit  —  wie  sie  sich  etwa  in  Yoga  und 
Buddhismus  kundtut  —  scheidet  **),  ist  ihre  Neigimg  zur  praktischen 
Mystik  und  tatigen  Gottesfreude,  mit  einem  Wort,  ihre  Welt- 
be  j  a  h  u  n  g.  Und  diese  positive  Einstellung  zum  Leben  —  ubrigens 
nicht  der  schlechteste  Beweis  fur  ihre  innere  Zusammengehorig- 
keit  —  ist  es,  die  immer  wieder  auch  hervortritt  in  den  nachfolgen- 
den  sieben  Gruppen:  Stellung  zu  Ritus  und  Kultus  (und  was  damit 
zusammenhangt),    religioser    Symbolismus,    Farbenerletyiis,    Musik 
und  Mystik,  Kustenerlebnis,  Muttererlebnis  und  „weltweiter  Kreis". 
Ganz  Indien  muB  auf  weite  Strecken  seines  Gebiets  und.auf^ahr- 
hunderte  hin  damals  von  solcher  Welt-Freudigkeit  ergriffen  gewesen 
*  sein,  die  sich  am  allerersten  in  Opposition  gegenuber  Kultus  und 
^  Ritus  auBerte.  Denn  Ipr  ^Uurt  ^ine  Linie  von  dem  Mahrattendichter 


•*)  Schon  hier  mSchte  4ch  daranf  hiiiwfehen,  wie  fefcfct  von  dieser 
Harmonie  der  Schritt  zu  dem  stark  vorwaltenden  Xomplex  der  „Musik" 
getan  wird.    :.    v      ;  -  ..?  ,  ^ 

")  AIs  erster  hat  dies  M.  Wi«teriBi|}B;erkannt:  „Qeisteswiss^p- 
schaften"  1914,  Heft  3L  .  4      ,     .         •  — 
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des  ausgehenden  14.  Jahrhunderts  N  a  m  d  e  v ")  bis  hinfiber  zu 
Tukaram  (1607/8 — 1649),  und  wenn  Kabir  singt:  „Die  Qotter  sind 
aus  Stein,  und  die  Jumna  aus  Wasser.  Rama  und  Kr$jcia  sind  tot, 
die  vier  Veden  Marchen",  oder  „wenn  einer  durch  Stein- Verehrung 
Gott  linden  kann,  will  ich  einen  Berg  verehren"  —  zwei  Stimmen 
aus  Dutzenden!  — ,  so  treffen  wir  das  bei  Tagore  nicht  anders.  „LaB 
das  Hymnensingen  und  Rosenkranzbeten.  Wen  verehrst  du  denn 
in  dieser  einsamen,  dunklen  Ecke  eines  Tempels  mit  geschlossenen 
Turen.  Offne  deine  Augen  und  sieh,  dein  Gott  ist  nicht  vor  dir** 
(Gitaiijali  11)"). 

Hand  irt  Hand  geht  mit  solcliem  Eiferertum  ein  warmes  Gefiihl 
fiir  die  niedrigen  Kasten,  „ein •  Charakteristikum  des Vaisoavis- 
mus  seit  ^einen  Anfangen" ")  und  auch  hier  wieder  die  gleiche 
Ubereinstimmung,  Punkt  fiir  Punkt.  „Zwecklos  ist  es,  einen 
Heiligen  nach  der  Kaste  zu  fragen,  der  er  angehorf*  oder  „Gott  hat 
weder  Kaste  noch  Sippe  noch  sonst  etwas",  spricht  Kabir  (Poems  II, 
LXXXI),  wahrend  R.  Tagore  von  Gott^verkiindet:  „Dort  ist  deih 
Schemel,  und  dort  ruhen  deine  FuBe,  wo  die  Armsten  leben  und  die 
Niedrigsten  und  die  Verlorenen ")".  Caodidas  aber  hat  durch 
sein  gelebtes  Leben  —  indem  er  zugunsten  eines  geliebten  Wesens 
aus  niederster  Kaste  sich  aus  der  der  Bjahmanen  ausstoBen  HeB  — , 
fiir  die  Aufhebung  der  Kasten  gekampft"),  und  C  ait  any  a  ver- 
dammte  neben  dem  rituaUstischen  Hindu-System  der  Zeremonien 
als  einem  seelenlosen  Leib  auch  die  Kaste  als  unvertraglich  mit  der 
Idee  eifles  alhebenden  Gottes"^.         ^^  .  r  • .  " 

Klar  ist,  daS  in  der  Nahe  dieseis  Kumanitatsldeals  auch  ein 
anderes  stehen  muB:  das  des  Familiensinnes,  womit  verbunden  zu- 
gleich  ein  scharfer  Kampf  gegen  den  Asketismus  auftritt. 
Kabir,  von  dem  berichtet  wird,  „daB  er  bloBe  Kasteiungen  gehaBt 
habe  und  kein  Asket  gewesen  sei,  sondern  ein  verheirateter  Mann, 
ein  Familienvater"  (Poems,  p.  XV),  und  der  moderne  Dichter  gehen 
hier  durchaus  zusammen.  An  nicht  wenigen  Stellen  seines  Gedichts* 


••)  Fur    die    Einzeiheiten    dieser    beiden    vgl.  man    Bhandarkar,|| 
Vaisuavism  and  Saivism  p.  90,  92,  94/95,  95/96,  97,  99;  ebenda  aiich  das 
Qesamturtell,  p.  101.  ' 

••)  Von  Tagore  nenne  ich  noch  ferner:  Gardener  V.  1  und  2;  Git.  52: 
Fruit-G.  34. 

")Bhandarkar,  p.  66  und  W.  G  r  a  e  f  e  ,  p.  43 — 45,  dessen  Dar- 
stellung:  durch  das  hier  Ausgefuhrte  erg^nzt  Wird. 

*•)  Git.  10,  V.  1/2;   weitere  Nachweise  Git.,  V.  4;   Fruit-Gathering  86, 
V.  1—3. 

•')'d.  Ch.  Sen,  p.  41,  42,  120—122. 

••)  So  auch  F  r  a  z  e  r ,  Literary  History  of  India,  p.  350. 
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Iwerks  —  Gardener  68,  75,  Qitaiijali  73  —  erhebt  er  nicht  nur  ent- 
schiedenen  Einspnich  s:egen  diese  Einrichtung,  sondern  er  hat  auch 
Jin  ganzes  Drama  („Sannyasi*0  mit  nicht  mlBzuverstehender  End- 
ibsicht  geschrieben,  woraus  ich  nur  die  Frage  hervorhebe:  „warura 
die  Monchskutte  anlegen  und  fern  der  Welt  in  einsamem  Stolze 
hausen?",  wahrend  uns  iiber  Kablrs  Meinung  kaum  ein  Zweifel 
bleibt,  wenn  er  diese  Art  Menschen  schildert:  ,J-6cher  bohrt  er  sich 
in  seine  Ohren,  tragt  einen  groBen  Bart  und  verfilzte  Haare,  sieht 
aus  wie  ein  Bock  (LXVI)»*)."   .  .. - 

Die  letzten  Folgerungen  zogen  diese  Verachter  ehrwflrdig  uber- 
kommener  BrSuche,  in  dem  sie  sich  zu  ihren  Schopfungen  nicht  des 
geheiligten,  grammatisch  bis  in  alle  feinen  Einzelheiten  geregelten 
Sanskrit  bedienten,  sondern  des  Volksdialekts.  Dies  schied 
sie  aufs  deutUchste  vom  schriftstellernden  Brahmanen.  Ramananda 
soil")  als  erster  den  Qebrauch  der  einheimischen  Mundarten  zur 
Ausbreitung  des  neuen  Qlaubens  eingefuhrt  haben,  und  sein  Schuler 
Kabir  folgte  ihm  darin  nach,  wie  Garcin  de  Tassy")  aus- 
drtickUch  feststellt,  und  erhartet  diesen  Standpunkt  durch  folgendes 
Dictum:  „Weder  Tinte  noch  Papier  riihrte  ich  an,  noch  nahm  ich 
eine  Feder  zur  Hand,  den  Weisen  aller  vier  Weltalter  erklarte  Kabir 
sein  Wort  miindlich  ")."  Von  Candidas  ist  der  Gebrauch  vieler  Pro-- 
vinziaUsnien^  gut  bezeugt"),  und  was  schlieBlich  R.Tagore  durch 
die  Einfiihrung  der  Bengali,  seines  heimischen  Dialekts,  in  die  Welt- 
literatuf  geleistet  hat,  steht  noch  zu  frisch  in  der  Eriraierung,  um 
eines  Nachweises  im  ein;£elnen  zu  bedurfen.t?fJi^      , 

Besonders  bezeichnend  fiir  die  engen  Zusammenhange  zwischen 
Tagore  und  der  alten  Dichtung  seiner  Heimat  Sind  die  a  1 1  e  g  o  r  i  - 
schen  Schopfungen,  in  denen  sich,  verkleidet  von  religiosen 
Sinnbildern,  das  VerhSltnis  Gottes  zurSeele  und  umgekehrt  darstellt 
Nicht  um  eine  im  einzelnen  wuchemde  BilderfuUe  handelt  es  sich 
dabei,  die  er  aber  etwa  mif  V  i  d  y  a  patiThakur  teilt  '•),  sondern 
nm  jenes  oben  skizzierte  Liebesszenarium  visnuitischer  Bhakti. 
Tagore  ist  sich,  wie  wir  aus  «genen  Ausspnichen  feststellen 
konnen"),  dieser  Kunstform  durchaus  bewuBt  und  hat  sie  oft  geiibt. 

*•)  In  diesem  Zusammenhang  ist  das  von  W.  Qraefe  a.  a.  0.,_p.  25 — 28 
Gcsagte  zurechtzurucken. 

'•)  Bhandarkar  a. a.O^  p. 66. 

»*)  Histoire  de  la  Httdrature  Hindouie.  2,  p.  129. 

")  Bel  M  a  c  n  i  c  o  1 ,  Indian  Theism,  p.  140. 

»»)  D.  Ch.  S  e  n  ,  p.  383. 

»«)  Vgl.  B  e  a  m  e  s ,  Ind.  Ant.  2,  p.  39  f.  .         .  ' 

")  Vgl.  etwa  bei  E  n  g  e  1  h  a  r  d  t ,  p.  34. 
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D&  crscheint  bald  Qott  als  der  unvermutet  eintreffende  Konig,  zu 
dessen  Empfang  nicht  das  Mindeste  gerustet  ist,  unter  Klang  der 
Muschelhdrner,  hoch  auf  kostbarem  Wagen,  und  fordert  den  Zoll  der 
Verehning.  Oder  es  zittert  ein  jungfrauliches  Madchen  im  Zwie- 
gesprach  mit  der  Mutter  dern  Eintreffen  des  jugendschonen  Prinzen 
entgegen,  oder  der  rudernde  Bootsmann  mag  mit  leichter  Verwand- 
lung  der  Maske  auf  Gott  so  gut  wie  die  Seele  gedeutet  werden. 
Diese  mystische  UngewiBheit  kann  den  Stimmungsreiz  nicht  selten 
vertiefen,  otter  ist  aber  alles  einfacli  gehalten,  und  der  uralte  Bezug 
Qeliebte  und  Geliebter  muB  das  GefaB  fur  jene  Unergnindlichkeit 
abgeben.  Ich  greife  fur  diesen  Punkt  —  denn  das  Material  ist 
weitschichtig  **)  —  nur  die  wundervolle  eine  Stimmungszene  heraus, 
in  der  das  Madchen  den  Geliebten  drauBen  stehen  sieht.  Sie  beginnt 
bei  Candidas  mit  den  Versen:  „Dunkel  die  Nacht  und  die  Wolken 
dicht  Wie  konntest  du,  mein  Liebster,  des  Wegs  auch  kommen  in 
solcher  Finstemis '^)  ?'*  und  erscheint  mit  sehr  ahnlichem  Eingang 
auch  bei  Kabir  (Poems  87),  wahrend  sich  im  Tagore'schen  Gedicht- 
werk  Gitaiijaii  Nr.  53,  noch  inniger  Gitanjali  18  hierher  stellen.  Un- 
endlich  oft  ist  das  Motiv  des  an  das  Tor  klopfenden  fremden  Gastes 
verwendet,  und  Tagore  teilt  mit  Kabir  —  aus  jener  oben  genannten 
Herrschersphare  heraus  —  sogar  einzelne  Wendungen  wie  „Konig- 
tifci""),  wahrend  er  mit  seinem  Drama  „der  Konig  der  dunklen 
Kammer"  wohl  den  ausgedehntesten  Beitrag  zu  dieser  Dichtungs- 
gattung  geliefert  hat  i^  ■*« 

Aber  man  hat  den  Unendlichen  nicht  aUein  so  zu  fassen  gesucUt. 
Ein  Gebiet,  auf  dem  man  ihn  ebenso  sich  offenbaren  sah,  war  das 
der  F a r  b e ,  des  L i ch  t s,  D. Ch.S e n  hat  schon  —  p.  123,  126  — 
auf  die  Bedeutung  des  Dunkelblauen  als  Symbol  fur  das  Unendliche 
hingewiesen,  und  bei  Kabir  und  Tagore  bricht  sich  das  nun  yoUends 
Bahn.  So  ruft  der  erste  beispielsweise:  Jedes  Herz  freut  sich  an 
Gottes  Licht""),  und  Tagore  verkiindet,  mandimal  geradezu 
triumphal  mit  Tubaton  „Sieg,  o  Licht!"  den  Anbruch  des  Tags*"). 
Und  hier  ist  nun  auch  das  Feld,  um  Philosophisches  dichtexisch  zu 
verklaren.  Fruit-Gathering  70  spricht  von  der  „Lampe  der  Liebe", 


*•)  Fur  Tagore  vgl.  man  etwa:  Gardener  1,  7,  8,  10,  53;  Qltanjall  18, 
30.  47,  49,  50,  51;  Fmit-GatherinK  32,41.  Fur  Kabir  die  Stiicke  36,  85,  88.  95. 

»')  D.  Ch.  S  e  n ,  p.  127/128. 

»•)  Bei  Tagore  vgl.  man  Fruit-Gathering  Nr.  83.  Ill,  V.  1  und  Nr.  74, 
V. 4;  auBerdem  Engelhardt,  p. 307;  bei  Kabljr,  Poem  37. 

"•)  Bei  Carpenter  a.  a.  O.,  p.  463.    -x      •  --     . 

••)  Qit.57;  Fruit-a39.  -     . -  ^.     -    , 
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und  an  anderer  Stelle  fuhlt  der  Dichter  seberisch  „die  Sterne  in 
sich  scheinen"  (Fruit-Gathering  83)").    -  ■  ^^  2^-^i4  k5 

Der  Wegwird  frei  fur  die  Geburt  Gottes  durch  die  Musik. 
Ein  Vers  wie  der  Kabirs:  „seine  Lampenreihen  schwingend,  singt 
das  All  in  Andacht  Tag  und  Nacht"  (p.  17),  eine  Wendung  wie  „die 
Musik  des  Lichtes",  ein  Bild  wie  „die  reinen  und  weiBen  Musik- 
Bliiten"  (18),  kniipfen  sich  in  groBerer  Verdeutlichung  an  das  Licht- 
erlebnis  an,  um  sich  dann  nur  freier  dem  „harmonice  mundi"  zuzu-  . 
wenden.  Kablr  konnte  dies.  Er  ist  uns  sowohl  als  Musiker  wie  als 
Poet  bezeugt,  und  die  sichere  Verwendung  des  gesamten  musikali- 
schen  Apparates  bestatigt  dies  durchaus.  Da  klingt  zunachst  —  noch  ' 
schimmert  die  philosophische  Einstellung  durch  —  „das  Ewige  in  ^ 
diesem  irdischen  QefaB"  (8),  oder  „dieser  Leib  wird  seine  Harfe"  (39)^;  ^^ 
genannt,  bei  dem  in  immer  breiteren  Akkorden  die  Melodien  von 
Liebe,  Freude  und  Musik  machtig  zusammenkUngen  **)  und  hoch;^^ 
iiber  den  Millionen  Saras vatfs,  den  indischen  Caecilien,  welche  auf 
ihren  Vipa's  spielen  (15)  das  Eine,  das  Letzte  gehort  wird:  „die 
Melodie  Brahma's"  (39),  „die  Melodic  des  Unendlichen"  (40)  —  denn 
„Gott  ist  die  Quelle  aller  Musik"  (39)  —  die  „F16te  Gottes"  (50,  63) 
und  schlieBlich,  mit  hdchsten  Anforderungen  an  williges  Mitver- 
stehen  —  die,„unge$chlagene  Trommel  der  Ewigkeit" **).  Und  nicht 
anders  bei  Candidas,  der  uns  Krsna  mit  der  Vina  in  der  Hand 
zeichnet.  Es  ist  in  der  Tat  vielleicht  das  Gebiet,  auf  dem  die  Cber- 
einstimmungen,  die  hier  Altes  mit  Altem  und  Altes  wiedenim  mit 
Neuestem  vereinigen,  am  unmittelbarsten  sichtbar,  horbar  werden. 
Denn  R.  Tagore  schUeBt  hier  die  Reihe  mit  der  orchestralen  Poly- 
phonie  bald,  bald  mit  der  zartesten  Einstimmigkeit,  welche  ihm  die 
Erziehung  in  der  Familie,  Rhythmus -Liebe,  von  Jugend  auf  geUebt 
und  geiibt,  sowie  die  uralte  Tradition  seines  Volkes  mitgaben  **).  Die 
meisten  seiner  Gitaiijali-Lieder  „singt  er,  so  wie  sie  ihm  erbliihen, 

*^)  Von  hier  wird  nun  auch  verstSndlich,  warum  der  Dichter  vor 
2K  Jahren  zu  Zeichenfeder  und  Aquarellpinsel  griff  und  neuerdings  kleinere 
Ausstellungren  in  den  europaischen  Hauptstadten  (Berlin,  London,  Munchen, 
Paris)  veranstaltet.  „Rhythnius  der  Formen  und  der  Tone  leitet  den  indi- 
schen Kiinstler  bei  seinen  Arbeiten",  wie  er  selber  aussprach.  Trotzdem 
finden  seine  malerischen  Bemiihungen  wenig  Anklang.  Maa  schilt  sie  „ein- 
fach  zu  europgisch",  „zu  sehr  den  Kunstbestrebungen  des  Okzidents  sich 
anpassend",  ein  Urteil,  das  die  verhSngnis voile  Doppelstellung  T.s  deutlich 
heraushfibti  Im  ubrigen  vgl.  man  Siidd.  Sonntagspost  vom  27.  7. 1930,  p.  7. 

**)  Belege  etwa:  17,  41,  68,  32,  64!  70,  54;  eine  ganz  ekstatische  ScWl- 
'irung  Poems,  p. 20.  .    . -.     .  ..    *  ,  j.-';     L.   .; 

♦')  6.  15,  17,  22,  53,  76,  9f^'-'H¥^i^'::i^.^<^-:^^^l^;::i.'!-'J-^':m^       ^l^M 

**)  Reminiscences  p.  129,  3f.   Sr-'^'i^'.^r^^  >^:'4'l';^;''^--x't^':;Wi'',rF~--'--- 
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den  Knaben  vor"")  und  „die  voUkommenste  Kunst  ist  ihm  die 
Musik,  die  reinste,  am  wenigsten  vom  Stoff  getrubte  Auswirkung 
des  Schopferischen"  *•).  Was  Wander,  daB  sich  da  in  ungeahnter 
Reichbaltigkeit  und  liickenlos  alle  jene  Stucke  wiedererkennen  lassen, 
die  auch  den  Musiker  Kabir  ausmachen:  die  Verbindung  von  Licht 
und  Musik,  der  auf  den  Saiten  des  menschlichen  Herzens  spielende 
Gott,  die  musizierenden  Gotter  und  schlieBlich  jene  Erweiterung  ins  •• 
Kosmische  hinein,  wo  der  Dichter  die  „Musik  aller  Dinge"  veimimmt, 
die  „ewige  Hannonie",  tind  geheimnisvoU  f ragt  „nach  welcher  Musik 
die  Welt  sich  bewege".  Mag  man  den  Vers:  „die  Sterne  singen  das 
Liebeslied  des  Ewigen"  (85)  als  Antwort  empfinden  fiir  ihn,  der  sich 
gewiB  ist,  nur  als  Sanger  vor  Gottes  Angesicht  zu  kommen  (Git.  2, 
V.  2),  er  wird  auch  diese  Begrenzung  ablehnen  und  4n  romantischer 
Flucht  femeren  Femen  zustreben. 

Diese  Sehnsucht  nach  anderen  Ufern  spricht  sich  —  eineweitere 
Ubereinstimmung  —  unverkennbar  im  „KiistenerIebnis"  aus. 
Vielleicht  daB  hier  die  alten  „Para-,  Ufer-  und  Jenseits"-Vor- 
,  stellungen,  die  der  Veda  schon  kennt,  die  der  Buddhismu^  pflegt, 
mit  hereinspielen  imd  personUches  Reiseerlebnis  zudem,  wie  sich 
oft  feststellen  laBt;  sicher  ist  jedenfalls  auch  hier  der  emeute  enge 
Zusammenhang  zwischen  Kabir  urid  Tagore,  Wahrend  dieser  dann 
noch  steigern4|^den  „Komplex  der  Feme,  des  Fernen" 
pflegt 

Ehirch  Beispiele  laBt  sich  das  sinnfallig  veranschaulichen.  So 
fragt  Kabir  (XII)  „from  what  land  do  you  come,  o  Swan?  to  what 
shore  will  you  fly?"  oder  ahnlich  (XX)  „to  what  shore  would  you 
cross,  0  my  heart"")  und  bemft  damit  in  scWichten,  herzdringen- 
den  T6nen  das  geheimnisvolle  Gegenuber,  wohin  nur  wenige  ge- 
langen  (XV),  wo  ein  Regen  von  Nektar  unendhch  sich  heinieder- 
gieBt  (XVIII),  wo  eine  Stadt  winkt  ahnUch  dem  himmlischen 
Jerusalem  (XVIII).  Und  doch  hindert  das  den  mystisch  Ergriffenen 
nicht,  von  eben  der  gleichen  Statte  auszusagen  „there  are  no  markets 
and  no  shops  in  the  land,  to  which  you  go"  (LXXIII)  und  wieder 
an  anderer  Stelle  auszubrechen  in  das  trostlose  „no  shore,  no  ford" 
(XX).  Aber  die  bejahende  Grundstimmung  schimmert  doch  un- 
verkennbar durch:  dort  stehen  wartiend  di«  schon  voraufgegangenen 


•»)  PersSnllchkeit  p.  175. 
*•)  Engelha^rdt,  P.383. 

•')  Ahnlich  im  Ausdruck  ist  die  Stelle  XCIV  gehalten:  „So  live  here. 
my  brother,  that  you  may  cross  with  care  to  that  other  shore." 
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Freunde  (LXXIV),  dort  winkt  das  Ziel  unendlicher  Pilgerschaft  (C). 

.  Ahnlich  bei  Tagore,  nur  daB  bei  ihm  durch  personliches  Erleben 

^  verstarkt,  noch  echtere,  die  mitschwingenden  Untertone  der  Tra- 

^  dition  uberwindende  Klange  laut  werden.  So  sehen  wir  den  reifen 

Mann  bei  seiner  Japan-Reise  das  „Kustenerlebnis"  bei  sich  und 

anderen  empfinden  *")  und  damit  hinuntersteigen  bis  zu  den  fUr  ihn 

:  immer  regen  Ouellen  der  Kindheit.  Denn  von  dort  her  miissen  Er- 

klarung  undDeutung  genommen  werden;  ich  verweise  auf  E-ngel- 

f  h  a  r  d  tjS  Biographic  p.  7  (Schwan-Episode),  p.  9  (Gedicht  von  den 

beiden  Vogeln).  „Es  war  den  Kindern  verboten,  das  Haus  zu  ver- 

lassen  ...  So  eriebt  Rabindranath  die  Natur  mit  all  ihren  Begeben- 

heiten . . .  gewissermafien  von  hinter  der  Schranke.  Das,  was  drauBen 

war,  dieses  Unbekannte,  Grenzenlose,  erschien  ewig  unerreichbar." 

^  Ebenso  p.  12:  „Aus  seinen  Kindertagen  bheb  Tagore  in  lebhafter 

Erinnerung  das  Empfinden,  „ein  Geheimnis  fiille  Leberi  und  Welt**, 

„etwas  Ungeahntes  lauere  uberall",  und  die  hochste  Frage  jedes 

Tages  war:  „Wann,  o  wann  wurden  wir  dariiber  hinauskommen?"**) 

Und  nun  verschmilzt  dies  mit  Ererbtem  der  Tradition.  Die  Belege 

sind  fast  unerschopflich.  Sie  befassen  sowohl  das  Bild  der  tatsach- 

lichen  Kuste  in  sich  (Gardener  12  ,4et  your  blue  mantle  lie  on  the 

5hore")  *•)  pis  auch  das  Gleichnis.  Der  Dichter  sitzt  „an  den  Gestaden 

des  Lebens'    (Gardener  2)'0,  er  fragt  nach  des  Herzens  Kusten 

{Gardener  28),  nach  dem  „sonnigen,  griinen  Ufer"  (Gardener  67). 

Abei  die  kiinstlerische  Phantasie  verweilt  hier  nicht.  In  schon  be- 

sprochenen  Zusammenhangen  emeuert  sich  der  Bezug  von  Kuste 

|.  und  Musik  (Fruit-G.  67,  letzter  Vers),  das  Wort  von  dem  kiisten- 

r  losen  Ozean  taucht  auf  (Git.  5 ;  42)  und  schUeBlich,  schon  mit  voUem 

Hineinneigen  in  die  Sphare  des  Mystischen,  die  Wendungen  „vom 

anderen  Ufer"  (Git.  21),   von  „den   Gestaden  endloser  Welten** 

(Git.  60)  bis  hin  zu  dem  geheimnis voUen  ,»tQ  a^n  unnamed  ^ore** 

(FruitlGathering  84). .  ^- * 

Dichterisch  erweitert  werden  alle  diese  Vorstellungen  durch 
den  Komplex  der  „Ferne",  die  sich  in  ganzen  Wendungen  so 
gut  wie  im  sparsamen  Beiwort  Eingang  verschafft  in  das  Werk. 
„Do  not  send  me  to  distant  courts'*,  sagt  Gardener  1  und  schlagt 
damit  das  Leitmotiv  an,  ein  tema  con  variazioni.    Die  „fernen 


«)  VgL  „Pers6nlichkeit"  p.  26,  37. 
k         *•)  Vgl.  ferner    Engelhardt,    p.  80/81    („die   Ruderer");  Xl27, 
163,296.  ^.       ,  -^ 

'^)  Gardener  19  „the  shadowy  shore**.    -  • 

")  Ebenso  Fruit-Gathering  73. 


-5«- 


Lender"  erscheinen  (Qard.  3)"),  „die  fernen  Dinge",  nach  denen  der- 
Dichter  durstet  (Qard.  5),  „das  unbekannte  Eiland  des  Herzens" 
(Gard.  ^2)">.   Ein  Nicht-Wissen  um  die  „Grenzen  des  Konigreichs'*^ 
wird  kund  (Gard.  28).  Von  hier  fiihrt  der  Weg  zu  „dem  Konigreich 
der  Sterne"  (Gard.  31)  und  zu  all  den  Ben^nnungen  des  Himmels 
wie  „infimte  sky"  (Gardener  44;  ebenso  Git.  60,  67),  „limitless  sky"^ 
(Fruit-G.  62),  „pathless  sky"  (Gard.  67),  „unknown  skies"  (Git.  44). 
Ahnlich  wird  ihm  das  Meer  zu  etwas  Unbekanntem  (Git.68),  ei 
wandert  „durch  namenlose  Lander"  (Gard.  69)^  „geheime  { Pfade* 
(Git.  101),  bis  „erNeuland  entdeckt  mit  all  seinen  Wundem"(Git.37). 
Die  in  all  dem  rein  und  ungebrochen  zutage  tretende  personi* 
fizierende  Apperzeption  des  Kiinstlers ")  zeigt  sich  vor  allem  in 
seinem  „Mutter-*E riebni s".   Zweifellos  auch  hier  durch  per-' 
sdnliches  Leid,  den  friihen  Verlust  der  eigenen  Mutter,  empfanglich 
gemacht,  steht  Tagore  gleichwohl  aiif  altem  Boden,  den  ebensogut; 
Saivismus  wie  Visnuismus  vorbereitet  haben.   Vor  allem  erinnere 
ich  da  an  den  bengalischen  Sahajia-Kult,  dessen  gesamte  religidse 
Qnindlage  in  einer  rituell  fortschreitenden  Verehrung  junger  und 
schoner  Frauen  bestand")  und  haufig  in  Unzfichtigkeit  entartete. 
Merkwurdigerweise  geht  er  zuriick  auf  buddhistische  Monche  der 
zweiten  Halfte  des  10.  Jahrhunderts,  die  sog.  Vamacarl's,  und  fand, 
obwohl  die  groBen  Vaisnava-Lehrer  wie  Caitanya  ihn  verdammten»^ 
starken  Anhalt  in  den  unteren  Schichten  der  Vaisnavas.  Denn  hier^ 
handelte  es  sich  um  altes  Vorstellungsgut,  das  sich  keineswegs 
leicht  ausrotten  lieB.   „Die  romantische  Verehrung  einer  anderen 
Frau",  die  nicht  die  Gattin  des  Verehrenden  sein  durfte,  wurde  als 
Symbol  fur  das  Verlangen  der  Seele  nach  Qott  verstanden  ••)  undj 
hatte  damit  ohne  weiteres  den  AnschluB  an  die  Radha-Verehrunf 
des   Krsna-Kultes   gewonnen.    1st   es   so   im    Vaisnavismus   mehrj 
die   Frau,   die   als  G  e  1  i  e  b  t  e   die   entscheidende   Rolle   spielt; 


i")  So  auch  Git.  48.  i        '' 

P»)  Ahnlich  Qard.  37. 

•*)  Ihr  einraal  gesondert  nachzugehen,  ware  hSchst  dankenswert;  in' 
erster  Llnie  denke  ich  dabei  an  das  Todesproblem. 

")  Ich    verweise    auf    die    Darstellungen    von    Macnicol,  Indian 
Theism,  p.  129,   130,   186;   D.  Ch.  Sen,  History  of  Bengali   language   and 
Uterature,  p.  37,  46,  142;  R.  Q.  B  h  a  n  d  a  r  k  a  r ,  p.  95  Nr. 4361,  p. 96  Nr.  1430,. ! 
p.  97  Nr.  1368.  ^  . 

••)  Aber   ehi   Auspruch   wig   der   von   Macnico!  tlt!erft>,   p.  130:^ 
„Virtue  and  vice  are  alike  to  me.    I  know  them  not,  but  know  thy  feet 
alone"  zeigt  doch,  bis  zu  welchen  Folgerungen  diese  erotische  Verirrung| 
fiihrt.    Der  Bengalendichter  Candidas  und  sein  Schioksi^  ist  daf^r  einj 
erschOtterndes  Beispjei.  1'!^  >  ^1^   W;^  .'>   v 
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SO  setzt  der  ^aivismus  an  deren  Stelle  die  Mutter  (Caodi 
und  Ambika")).  Und  von  hier  fuhrt  uns  der  Weg  zu  R.  Tagore, 
dessen  personliches  Erlebnis  so  gut  wie  seine  dichterische  Ge- 
staltung  uns  nur  Zartgefuhl  und  feinste  Keuschheit  in  der  Auf- 
fassung  dieses  Komplexes  widerspiegeln,  nieNstwa  die  sexuelle 
Verstiegenheit,  wie  sie  oben  fliichtig  gestreift  Wurde.  Schone  Bei- 
spiele,  die  uns  vor  allem  das  stete  Wachstum  dieser  Vorstellungen 
fast  bis  an  die  Schwelle  der  Neuzeit  bezeugen,  linden  sich  in 
H.  Zimmers  schonem  Buch  „Kunstform  und  Yoga  im  ind.  Kult- 
bild"  p.34  (unten)  u.p.41.  An  die  T6ne  dieses  Ramprasad  (1718 — 1775) 
knupft  Tagore  an,  wenn  er  Bharat  Mata,  „Mutter  Indien",  besingt 
mit  den  Worten:  „Es  ringt  dein  Mutterland,  es  leidet,  es  verkommt! 
Wer  anders  als  ein  pflichtgetreuer  Sohn  kann  seiner  Mutter  Sorgen 
lindern!"  Qerade  die*  Vertiefung  ins  Sittliche  hinein  ist  hier  unver- 
kennbar.  Sie  tritt  namentlich  auch  in  der  gleichnishaften  Ver- 
wenhung  des  „Mutterkomplexes"  hervor.  Ich  nenne  „Mutter  Erde" 
(Card.  73)"),  die  schonen  Bilder  (Git.60,  Fruit-Gathering  10  u.  12). 
In  Git.  83  wird  die  Gottheit  als  Mutter  angeredet,  und  wie  gerade 
in  seinem  kleinen,  bengalischen  Drama  die  „Mutter"  Kali-Durga  im 
Mittelpunkt  des  freilich  auch  hier  ethisch  vertieften  Geschehens 
steht,  brauche  ich  nur  anzudeuten.  In  seinem  „Crescent-Moon"  und 
vielen  Einzelstellen  (vgL  Gard.  43;  Git.  60,  61,  62)  hat  dann  der 
Dichter  iiber  das  „Mutter-Erlebnis"  hinaus  dem  „Famili en- 
Sinn"  Worte  von  hohem  kunstlerichen  Wert  gewidmet. 

Den  letzten  deutlichen  Bezug,  der  R.  Tagore  mit  dem  mittel- 
alterlichen  Schrifttum  seiner  Heimat  verbindet,  sehe  ich  in  der 
kunstlerischen  Verwendung  des  „weltweiten  Kreises",  in 
dem  kiihnen  Zusammennennen  oft  auseinanderstrebendster  astheti- 
scher  Elemente.  Die  ganze  Schdpfung  muB  sich  da  dem  Dichter 
fiigen,  sich  von  ihm  einordnen  lassen  in  festbestimmte  Ansatze 
phantasievollen  Schauens.  Ihtn  nicht  anders  als  Kabir.  Dieser  singt: 
„He  himself  is  the  flower,  the  fruit  and  the  shade.  He  himself  is 
the  sun,  the  light  and  the  lighted"  (VII)  *•)  und  in  ahnlicher, 
bruderUch-geschwisterlicher  *Weise  vereini^  Tagore  das  GroBte 


")  Vgl.  R.  Q.  Bhandarkar,  Vaisoavism  etc.  p.  143  u.  146.  Von 
neuen  Materiallen  nenne  ich  E.  I.  T h o m p s o n  and  A.  M.  Spencer, 
Bengali  religious  lyrics,  Calcutta  1923  (Bespr.  JRAS.  Oktober  1925.  p.  748), 
und  H.  Z  i  m  m  e  r  ,  wie  oben,  p.  143  f.,  145. 

")  Man  bemerke  den  Zusammenhang  mit  Atharvaveda  XII,  1,  wie 
andererseits  Fruit-Gathering  20  =  Rv.  X,  127. 

••)  Vgl.  auch  im  gleichen  Lied  den  Vers,  der  beginnt:  „as  the  seed- is 
the  plant  usw."  und  LXVII:  „The  subtle  anklets",^   .-    t'^*-' :W  ;-  * 


und  Kleinste,  das  Feraste  und  Nahe$^:  Wind  —  Vogel  —  Hauser  in 
Qard.  9,  Wolkennachte — Himmel — Friihlhigstage  (ebd.21),  Nacht— 
Haus^ — Vogelnester  (ebd.  24)**).  Den  Veda,  Brahmana's  und  Upa- 
nischaden  mit  ihremHang  zur  Gleichsetzung  und  Reihengruppierung 
yerschiedenster  kosmischer  Dinge  fiihlen  wir  hier  unmittelbar  gegen- 
wartig. 

Eines  darf  man,  wie  dies  leichtUch  in  solchem  Verlauf  geschehetf 
konnte,  iiber  alien  Gleichheiten  nicht  ubersehen,  das  Mafi,  das  be- 
deutende  MaB,  wodurch  sich  R.  Tagore  fiber  seine  Vorganger 
zweifellos  hinaushebt.  GewiB,  er  hat  asthetische  und  formale  Ele- 
mente,  wie  wir  gesehen  haben,  in  Menge  entlehnt  und  auf  weite 
Strecken  seines  Gedichtswerks  bin,  oft  mit  tieferer  Kunst,  ver- 
wertet:  Worin  sich  aber  aller  Abstand  des  Dichters  gegeniiber  den 
alten  Denkern  und  Sangem  zeigt,  die  Modentitat  seines  Menschen- 
tums,  die  viellaltigen  Schattierungen  und  Abstufungen  seines 
inneren  Ffihlens  —  ganz  zu  schweigen  von  seiner  Bildung,  sein^m 
schalkhaften  Humor  —  das  sind  die  Lieder  an  den  Tod,  die  nament- 
lich  in  der  „Frucht-Lese"  eingestreuten  Erzahlungen,  die  freieVer- 
wendung  kultischer  und  ritueller  Dinge,  sofern  sie  niir  kunstlerisch 
gefordert  sind,  und  jene  kiihne  Ausdehnung  auf  AuBerindisches,  die 
auch  vor  biblischen  Anklangen  und  der  Gestalt  Jesu  nicht  be- 
schrSnkt  zunickschrickt.  Einzelfalle,  wie  etwa  das  Lied  an  das 
Feuer  (Fruit-Gathering  Nr.  90)  kommen  hinzu,  um  zudem  die  breitere 
Entwicklung  gegenfiber  gleichlautenden  vedischen  Inhalten,  den 
Agni-Hymnen,  yoU  anzuschlagen,  und  das  Ergebnis  abzurunden: 
Hier  herrscht  zwar  Tradition  und  Autoritat,  aus  hohem  und  hochstem 
Altertum,  daneben  aber  nicht  minder  die  edelschaltende,  gepragte 
Form  einer  lebend  sich  entwickelnden  EinzelpersonHchkeit.  Im 
ganzen  bleibt  es  uns  ein  Geheimnis,  yor  dem  wir  dankbar  stehen 
soUcn,  eben  das  Geheimnis  des  Schopferischen  Oder  wie  W.B.Yeats 
es  ausgedruckt  hat'O:  ,JVlanchmal  zu  Zeiten  mochte  ich's  gerne 
•wissen,  ob  er  es  von  der  Literatur  Bengalens  oder  von  der  Religion 
hat,  und  ein  andermal  wiederum  .  .  .  habe  ich  meine  Freude  daran, 
es  mir  als  Erbgut  vorzustellen,  als  ein  Geheimnis,  das  durch  die 
Jahrhunderte  wuchs,  gleich  der  Grazie  eines  Tristan,  (gleich  der) 
eines  Pelanor." 


/ 


**)  Ich   verweise   ferner    auf  Qard.  54,  2. Abs.,  und  74;    auf  Enge 
h  a  r  d  t ,  p.  342  und  374. 

*^)  Qitaii)ali.  Introduction,  p.  23. 
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Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Attfnahrae  der  Ostasien-Mission  in  dea  Misdonsbiuid  Japans. 

Die  Ostasien-Mission  ist  in  den  Missionsbund  Japans  (Federatidh  of 
Cliristian  Missions  in  Japan)  aufgenommen  worden.  Der  Leiter  des  Bundes, 
Dr.  Vories,  ist  personlich  nach  Kyoto  gereist,  um  D.  Schiller,  dem  Leiter 
der  Ostasien-Mission  'in  Japan,  die  Nachricht  von  der  voUzogenen  Auf- 
nahme  zu  uberbringen.  Witte. 

Die  Ostasien-Mission  und  die  aodem  Missionen. 

Im  schweizerischen  „Kirchenfreund"  ist  ein  Aufsatz  von  D.  Bolliger 
erschienen,  der  auch  in  deutschen  Blattern  zum  Abdruck  gekommen-  fst, 
uber  die  Nichtaufnahme  der  Ostasien-Mission  in  den  Deutsch-Evangeliscben 
Missionsbund.  D.  Bolliger  f indet  es  duf chaus  richtig,  daB  der  .  Missions- 
bund  die  Ostasien-Mission  nicht  aufgenommen  hat.  Der  Missionsbund  sei 
eine  ..positive"  Vereinigung,  die  Ostasien-Mission  aber  eine  liberale  Mission.  * 
Die  Ostasien-Mission  solle  dem  Missionsbund  dankbar  sein,  daB  er  sie  nicht 
aufgenommen  habe.  Denn  so  sei  nun  der  Weg  fiir  die  Ostasien-Mission 
wieder  frei  fiir  ihre  liberale  Sonderart. 

D.  Bolliger  hatte  diesen  Aufsatz  zuerst  dem  schweizerischen  Pro- 
testantenblatt  angeboten.  D.  Baur  aber  hat  den  Abdruck  des  Aufsatzes 
abgelehnt.  Und  das  mit  vollem  Recht.  Die  Freunde  d^r  Ostasien-Mission 
in  der  ^Schweiz  erklaren  zu  dieser  Sache  folgendes:  D.  Bolliger  hat  sich 
I  nie  um  die  Ostasien-Mission  gekummert  oder  ihr  irgendwie  nahegestanden. 
Er  redet  daher  ohne  jede  Sachkenntnis.  Er  hat  auch  keinerlei  Anteil  ge- 
noramen  an  den  Verhandlnngen,  die  dem  Aufnahmegesuch  der  Ostasien- 
Mission  innerhalb  ihrer  Freundeskreise  vorangingen.  Also  redet  er  auch 
von  dieser  besonderen  Sache  ohne  jede  Sachkenntnis. 

D.  Bolliger,  so  erklaren  die  Freunde  der  Ostasien-Missicyi  in  der 
Schweiz,  hat  aber  auch  darin  voUig  Unrecht,  daB  er  die  Ostasien-Mission 
eine  liberale  Mission  nennt.  D.  BuB  hat  eben  keine  Parteimissibn  gewollt, 
sondern  einen  allgemeinen  Missionsverein.  Er  selbst  war  niemals  liberal, 
sondern  gehorte  zur  kirchlichen  Mitte.  Die  Ostasien-Mission  lehnt  es  auch 
heute  grundsatzlich  ab,  eine  liberale  Mission  zu  sein.  Selbst  in  der  Schweiz 
gehoren  zu  ihren  Freunden  viele  Pfarrer  und  L^ien  anderer  kirchlicher 
Gruppen,  bis  in  die  Kreise  der  Rechten  hinein.  Erst  reeht  gilt  das  in 
Deutschland.  Nach  einer  vorsichtigen  Schitzung  der  Berline;^  Zentrale  der 
Ostasien-Mission  gehoren  die  Pfarrer,  welche  die  Ostasien-Mission  unter- 
stutzen,  heute  etwa  zu  einem  Drittel  irgendwie  zu  den  „Liberalen",  wobei 
man  diesen  Begriff  aber  schon  gar  nicht  im  Sinne  eines  Part^liberalismus 
deaten  darf,  etwa  zwei  Drittel  aber  gehdren  zu  anderen  kirchlichen  Gruppen. 
Zu  den  jungen  Pfarrern,  die  ihr  helfen,  gehdren  in  wachsendem  MaBe 
Anhanger  der  dialektischen  Theologie.  ^ 

Das  ist  die  Sachlage.  Ihr  gegeniiber  nimmt  sich  die  Darlegung 
D.  BoUigers  in  der  Tat,  wie  die  PreuBische  Kirchenzeitung  richtig  ttrteiM, 
aus  wie  eine  Stimthe  aus  dem  vorigen  Jahrhundert. 
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Die  Ostasien-Mission  lehnt  es  auch  ab,  draufien  „liberales  Christcn- 
tum"  zu  verbreiten.  Zum  Nachfolger  von  D.  Schiller  In  Kyoto  ist  ein 
direkter  und  begeisterter  Schuler  von  Karl  Barth  gewShlt  worden. 

Wenn  einise  kirchliche  Blatter  mit  Freude  die  AuBerung  von  D.  Bolliger 
zitieren,  um  zu  beweisen,  daB  der  AusschluB  der- Ostasien-Mission  aus  dem   ■ 
Atissionsbttnd  dttrchaBS  recht  war.  so  beneiden  wir  sie  um  diesen  Zeugen 
iricht.    --.^-W-^r^^t  V.,..-- V  • '"  ""-^ ':''  t  Qi  '■":i--  ■.  ;">■     Witte. 

C  Ji^  H^^^DIe  Ostaslea-MIssioa  und  die  andem  Missionen.        -V"^      ;% 

In  der  „Neu€n  Allgemeinen  i\Aissionszeitschrift"  (1931,  Nr.  1)  verSffent- 
licht  Professor  D.  Schlunk  folgende  Erklarung:  „In  den  PresseauBerungen 
iiber  die  Ablehtiung  der  Aufnahme  der  Ostasien-Mission  durcb  den  Deut- 
schen  Evangelischen  Missionsbund  ist  wiederholt  behauptet  worden,  Herr 
Missionsdirektor  Hartenstein  aus  Basel  habe  in  der  Versammlung  am 
3.  Oktober  1929  in  Wiesbaden  im  B]ick  auf  die  Schweiz  von  zwei  Kirchen 
Kesprochen,  und  zwar  nach  der  einen  Lesart  von  einer  Kirche  des 
•  Qlaubens  und  einer  des  Unglaubens,  nach  der  andem  Lesart  von  einer 
Kircbe  mit  und  einer  oiine  Oott.  Als  Leiter  der  betreffenden  Verhandlung, 
die  ausdriicklich  als  vertraulich  erklart  wurde,  halte  ich  mich  fiir  ver- 
pflichtet,  zu  erkliren,  daB  dlese  Worte  weder  nach  meiner  Erinnening, 
noch  nach  der  auf  meinen  Wunsch  wShrend  der  Verhandlutig  an- 
gefertigten  Verhandlungsniederschrift,  noch  nach  einer  von  einem  be- 
wihrten  Presseberichterstatter  aufgenommenen  Nachschrift  gefallen  sind. 
Ich  wurde  mich  als  Leiter  der  Verhandlung  fiir  verpflichtet  gehalten  haben, 
dergleichen  Ausdrucke  zuruckzuweisen.  fferr  Direktor  Hartenstein  hat 
vielmehr  nach  Ausweis  seines  Manuskripts,  das  er  wahrend  des  Sprechens 
vor  Aagen  hatte,  an  der  betreffenden  Stelle  von  einer  positiven  und  einer 
reformerischen  Kircbe  geredet,  nicht  im  Sinne  eines  Vorwurfes,  sondern 
zar  reststeliung  einer  leider  vorhandenen  Tatsache.  Ich  halte  es  furmeine 
Pflicht,  das  Mifiverstandnis  aufzuklSren,  damit  der  RiB,  der  zu  unserem 
groBen  Bedauern  in  Wiesbaden  nicht  hat  geschlossen  werden  kdnnen, 
durch  irrtiimlicbe  Berichterstattung  nicht  noch  erweitert  werde." 

Zu  dieser  Erklarung  und  anderen  mit  dem  Problem  ,J)ie  Ostasien- 
mission  und  die  andern  Missionen"  zusammenhangenden  Fragen  habe  ich 
folgendes  zu  sagen:   '  ^??.  •      •  ^    •    r ^£  .  ;-:':4  ~        ;    ^      >: 

1.  In  meiner  wlhrend  der  Rede  des  Herrn  Direktors  Hartenstein  ge- 
machten  Niederschrift  finden  sich  die  Worte  ,J(irche  des  Qlaubens  und 
Kirche  des  Unglaubens".  DaB  sie  sich  in  Hartensteins  Mamiskript  nicht 
finden,  beweist  nichts.  Denn  er  hat  wahrend  seines  Sprechens  sein 
;Manuskript  wohl  „vor  Augen"  gehabt,  hat  es  aber  nicht  vorgelesen,  son- 
dern teilweise  frei  gesprochen.  Ein  offizielles  Stenogramm,  das  allein 
maBgebend  ware,  gibt  es  nicht.  Die  Version  von  „einer  Kirche  mit  und 
einer  ohne  Oott"  ist  selbstverstandlich  vdlUg  abwegig. 

2.  Auf  die  Worte  „Kirche  des  Qlaubens  und  Kirche  des  Unglaubens" 
konunt  es  ja  aber  gar  nicht  an.  Man  lenke  doch  nicht  die  Disknssion 
durcb  das  Qewichtlegen  auf  dlese  Worte  von  der  Hauptsache  ab.  Hcrr 
Direktor  Hartenstein  hat  gemSB  seinem  eigenen  Manuskript  der  Sacbe  und 

•  '  ~  *.  ■  « 
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dem  Sinne  nach  genau  dasselbe  sresast,  was  jene  Worte  ausdrucken.  Er 
bat  die  Aufnahme  der  Ostasien-Mission  abgelehnt,  weil  sie  nicht  auf  dem 
rechten  Glaubensgrunde  stehe.  DaB  sie  nicht  auf  dem  rechten  Qlaubens- 
grunde  stehe,  bat  er  datnit  begrundet,  da6  sie  mil  der  Kirche  der  Refortn 
Verbindung  pflege,  die  zu  der  positiven  Kirche  in  der  Schweiz  in  einem 
scharfen  Qegensatz  stehe.  Es  gebe  in  der  Schweiz  eben  in  Wirklichkeit 
zwei  Kirchen,  die  positive  und  die  der  Reform.  Wenn  Hartenstein  nun  die 
Ostasien-Mission  als  nicht  auf  dem  rechten  Glaubensgrund  stehend  ab- 
lehnt,  weii  sie  mit  der  Kirche  der  Reform  in  Verbindung  stehe,  so  ist  doch 
einwandfrei  klar,  daB  diese  Kirche  der  Reform  fiir  ihn  eine  Kirche  des  Un- 
glaubens  ist.  'Das  sdllte  Hartenstein  fiiglich  nicht  bestreiten.  Wenn  nun 
Herr  Direktor  Hartenstein  in  Nr.  1,  1931,  des  Blattes  „Die  Volkskirche" 
erkiart,  er  habe  nicht  verletzen,  auch  uber  den  Qlauben  anderer  nicht 
richten  wollen,  so  wollen  wir  dies  gern  zur  Kenntnis  nehmen.  Tatsachlich 
sind  seine  Darlegungen  eine  schwere  Krankung  fur  die  Betroffenen.sda  er 
ihnen  ja  doch  die  christiiche  Qemeinschaft  im  D.-E.-Missionsbund  versagte, 
weil  sie  nicht  auf  dem  rechten  Glaubensgrund  standen,  wie  ja  auch  das 
Reden  von  den  zwei  Kirchen  in  der  Schweiz  durchaus  so  wirken  muBte. 
Bei  solchem  Standpunkt  Hartensteins  bleibf  die  peinliche  Tatsache  be- 
stehen,  daB  er  sich  fur  seine  Mission  die  Hilfe  von  Pfarrern  der  Reform 
gem  gefallen  laBt. 

3.  Erschwerend  wirkt,  dalB  das  Reden  von  den  zwei  Kirchen  in  der 
Schweiz  nach  durchaus  maBgebenden  Urteilen  aus  der  Schweiz  (z.B.  Pro- 
fessor D.  Stahelin)  unrichtig  ist.  Es  gibt  weit^lkixchliche  Kreise  in  der 
Schweiz,  welche  sich  weder  zu  den  kirchenpolitisch  Positiven  noch  znr 
Reform  rechnen.  Und  von  diesen  gehoren  viele  zur  Ostasien-Mission.  Ich 
kann  da$  ans  einer  Erfahrung  von  21  Jahren  bezeugen,  daB  viele  Freunde 
der  Ostasien-Mission  in  der  Schweiz  nicht  zur  Reform  gehoren,  mancbe 
gehdren  sogar  zu  den  Positiven.  Die  Kennzeichnung  der  Lage  durch 
Hartenstein  Ist  also  falsch.  ?r*7v^.ii  '   :^ 

4.  Dazu  kommt,  daB  der  Zusaihmenbang  des  D.-E.-Missl6nsbundes  in 
Wirklichkeit  viel  weniger  geschlossen  und  einheitlich  ist,  als  es  nach  den 
Jetzt  verdffentlichten  Aufsatzen  erscheint.  Besteht  doch  zwischen  den  Mi t- 
gliedern  des  D.-E.-Mlssionsbundes  nicht  einmal  Abendmahlsgemeinschaft. 
Warum  bat  dann  in  demselben  die  Ostasien-Mission  keinen  Platz,  nach- 
dem  ihre  allein  maBgebende  Organisation,  der  Zentralvorstand,  ericlSrt  hat, 
daB  er  auf  dem  Bekenntnisgrunde  des  §  2  steht?  DaB  ein  einziges  Mitglied 
dieses  Zentralvorstandes,  D.  Baur  •),  einer  unter  mehr  als  40,  eine  Meinung 
geauBert  hat,  die  sich  freilich  auch  nach  meinem  Urteil  mit  dem  §  2  nicht 
vereinbaren  lafit,  ist  ohne  Belang.  DaB  der  Zentralvorstand  der  Ostasien- 
Mission  als  solcher  die  Verantwortung  fur  die  Zustimmung  ubernabm,  das 
HHiBte  and  konnte  dem  Missionsbund  geniigen.  Will  man  sich  aber  ganz 
scbarf  abgrenzen,  so  verstebt  man  nicht,  daB  die  andern  Missionen  so 
faitime  Freundschaft  und  Glaubensgemeinschaft  mit  den  angelsachsischen 
Missionen  halten,  ein  Problem,  itber  das  sogar  ein  Aufsatz  der  „AIlge- 

*)  Welche  „anderen  Dokumente  von  g^eicher  Bedeutung"  Herr  Haf^o- 
stein  meint.  ist  uns  unbekannt. 
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und  Kleinste,  das  Fernste  und  Naheste:  Wind  —  Vogel  —  Hauser  in^ 
Gard.9,  Wolkennachte — Himmel— Friihlingstage  (ebd.21),  Nacht— 
Haus  — Vogelnester  (ebd.24)*").  Den  Veda,  Brahmatia's  und  LJpa- 
nischaden  mit  ihrem  Hang  zur  Gleichsetzung  und  Reihengruppierung 
verschiedenster  kosmischer  Dinge  fiihlen  wir  hier  unmittelbar  gegen- 
wartig.  "  . 

Eines  darf  man,  wie  dies  leichtUch  in  soTchem  Verlauf  geschehen 
kdnnte,  fiber  alien  Gleichheiten  nicht  ubersehen,  das  Mafi,  das  be- 
deutende  MaB,  wodurch  sich  R.  Tagore  fiber  seine  Vorgatiger 
zweifellos  hinaushebt.  GewiB,  er  hat  asthetische  und  formale  Ele- 
mente,  wie  wir  gesehen  haben,  in  Menge  entlehnt  und  auf  weite 
Strecken  seines  Gedichtswerks  bin,  oft  mit  tieferer  Kunst,  ver- 
wertet:  Worin  sich  aber  aller  Abstand  des  Dichters  gegenflber  den 
alten  Denkern  und  Sangem  zeigt,  die  Moderrtitat  seines  Menschen- 
tums,  die  vielfaitigen  Schattierungen  und  Abstufungen  seines 
inneren  Fuhiens  —  ganz  zu  schweigen  von  seiner  Bildung,  seini^m 
schalkhaften  Humor  —  das  sind  die  Lieder  an  den  Tod,  die  nament- 
lich  in  der  „Frucht-Lese"  eingestreuten  Erzahlungen,  die  freieVer- 
wendung  kultischer  und  ritueUer  Dinge,  sofern  sie  nUr  kunstlerisch 
gefordert  sind,  und  jene  kuhne  Ausdehnung  auf  AuBerindisches,  die 
auch  vor  bibHschen  Anklangen  und  der  Gestalt  Jesu  nicht  be- 
schrSnkt  zuruckschrickt.  Einzelfalle,  wie  etwa  das  Lied  an  das 
Feuer  (Fruit-Gathering  Nr.  SK))  kommen  hinzu,  um  zudem  die  breitere 
Entwicklung  gegenfiber  gleichlautenden  vedischen  Inhalten,  den 
Agni-Hymnen,  voU  anzuschlagen,  und  das  Ergebnis  abzurunden: 
Hier  herrscht  zwar  Tradition  und  Autoritat,  aus  hohem  und  hochstem 
Altertum,  daneben  aber  nicht  minder  die  edelschaltende,  gepragte 
Form  einer  lebend  sich  entwickelnden  EinzelpersonHchkeit.  Im 
ganzen  bleibt  es  uns  ein  Geheimnis,  vor  dem  wir  dankbar  stehen 
soUen,  eben  das  Geheimnis  des  Schopferischen  oder  wie  W.B.  Yeats 
es  ausgedruckt  hat*^):  ,JVlanchmal  zu  Zeiten  mochte  ich's  gerne 
wissen,  ob  er  es  von  der  Literatur  Bengalens  oder  von  der  ReHgion 
hat,  und  ein  andermal  wiederum  .  . .  habe  ich  meine  Freude  daran, 
es  mir  als  Erbgut  vorzustellen,  als  eki  Geheimnis,  das  durch  die 
Jahrhunderte  wuchs,  gleich  der  Grazie  eines  Tristan,  (gleich  der) 
eines  Pelanor." 


I 
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**)  Ich   verweise   ferner   auf  Card.  54,  2.  Abs.,  und  74;    auf  En  gel 
h  a  r  d  t ,  p.  342  und  374. 

•*)  Oltaniali,  Introduction,  p.  23. 
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Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Attfaialime  der  Ostasieo-Misdon  in  den  Missionsbund  Japans. 

Die  Ostasien-Mission  ist  in  den  Missionsbund  Japans  (Federation  of 

Christian  Missions  in  Japan)  aufgenommen  worden.  Der  Leiter  des  Bundes, 

)r.  Vories,  ist  personlich  nach  Kyoto  gereist,  um  D.  Schiller,  dem  Leiter 

|der  Ostasien-Mission  *  in  Japan,  die  Nachricht  von  der  vollzogenen.  Auf- 

nahme  zu  uberbringen.  _         Witte. 

Die  Ostasien-Mission  and  die  aodem  Mission^i. 

Im  schweizerischen  ..Kircbenfreund"  ist  ein  Aufsatz  von  D.  Bolliger 
erschienen,  der  aach  in  deutschen  BISttern  zum  Abdruck  getcommen-  ist, 
fiber  die  Nichtaufnahme  der  Ostasien-Mission  in  den  Deutsch-Evangeliscben 
Missionsbund.  D.  Bolliger  findet  es  dufchaus  richtig,  daB  der  Missions- 
bund die  Ostasien-Mission  nicht  aufgenommen  hat.  Der  Missionsbund  sei 
eine  „positive"  Vereinigung,  die  Ostasien-Mission  aber  eine  liberate  Mission.  • 
O'lt  Ostasien-Mission  solle  dem  Missionsbund  dankbar  sein,  daB  er  sie  nicht 
aufgenommen  habe.  Denn  so  sei^nun  der  Weg  fur  die  Ostasien-Mission 
wieder  frei  ffir  ihre  liberate  Sonderart. 

D.  BolHger  hatte  diesen  Aufsatz  zuerst  dem  schweizerischen  Pro- 
testantenblatt  angeboten.  D.  Baur  aber  hat  den  Abdruck  des  Aufsatzes 
abgelehnt.  Und  das  mit  vollem  Recht.  Die  Freunde  der  Ostasien-Mission 
in  der  Schweiz  erklaren  zu  dieser  Sache  folgendes:  D.  Bolliger  hat*  sich 
nie  um  qic  Ustasien-Mission  gekummert  oder  ihr  irgendwie  nahegestanden. 
Er  redet  daher  ohne  iede  Sachkenntnls.  Er  hat  auch  keinerlei  Anteil  ge- 
nommen  an  den  Verhandlungen,  die  dem  Aufnahmegesuch  der  Ostasien- 
Mission  innerhalb  ihrer  Freundeskreise  vorangingen.  Also  redet  er  auch 
von  dieser  besonderen  Sache  ohne  jede  Sachkenntnis. 

D.  Bolliger,  so  erklaren  die  Freunde  der  Ostasien-Mission  in  der 
Schweiz,  hat  aber  auch  darin  vdllig  Unrecht,  daB  er  die  Ostasien-Mission 
eine  liberate  Mission  nennt.  D.  BuB  hat  eben  keine  Parteimission  gewollt, 
sondern  einen  allgemeinen  Missionsverein.  Er  selbst  war  niemals  liberal, 
sondern  gehorte  zur  kirchlichen  Mitte.  Die  Ostasien-Mission  lehnt  es  auch 
heute  grundsatztich  ab,  eine  liberate  Mission  zu  sein.  Selbst  in  der  Schweiz 
gehdren  zu  ihren  Freunden  viele  Pfarrer  und  Laien  anderer  kirchlicber 
Gruppen,  bis  in  die  Kreise  der  Rechten  hinein.  Erst  recht  gilt  das  in 
Deutschland.  Nach  einer  vorsichtigen  SchStzung  der  Berliner  Zentrale  der 
Ostasien-Mission  gehoren  die  Pfarrer,  welche  die  Ostasien-Mission  unter- 
stiitzen, 'heute  etwa  zu  einem  Drittel  irgendwie  zu  den  „Liberaten",  wobei 
man  diesen  Begriff  aber  schon  gar  nicht  im  Sinne  eines  Partdiliberalismus 
deuten  darf,  etwa  zwei  Drittel  aber  gehoren  zu  anderen  kirchlichen  Qruppen. 
Zu  den  jungen  Pfarrern,  die  ihr  helfen,  gehoren  in  wachsendem  MaBe 
Anhinger  der  dialektischen  Theologie.  ^ 

Das  ist  die  Sachlage.  Ihr  gegenuber  nimmt  sich  die  Darlegung 
D.  BoUigefs  in  der  Tat,  wie  die  PreuBiscbe  Kirchenzeitung  riehtig  uvteilt, 
aus  wie  eine  Stimme  aus  dem  vorigen  Jahrhundert 


Die  Ostasien-Mission  lehnt  es  auch  ab,  drauBen  „liberales  Cbristen- 
tum"  zu  verbreiten.    Zum  Nachfolger  von  D.  Schiller  in  Kyoto  ist  ein 

direkter  und  begelsterter  Schxiler  von  Karl  Barth  gewahlt  worden. 

Wenn  einlge  kirchliche  Blatter  mit  Freude  die  AuBerung  von  D.  BoUiger 
zitieren,  urn  zu  beweisen,  daB  der  AusschluB  der-  Ostasien-Mission  aus  dem 
Missionsbund  durchaus  recht  war,  so  beneiden  wir  sie  um  diesen  Zeugen 


nlcht.  :v^f^^: 
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Die  Ostasien*Mt5sioii  und  die  andern  Missionen.  >  V  i .    f- 

In  der  ..Neuen  Allgemeinen  Misslonszeitschrift"  (1931,  Nr.  1)  verSffent- 
licht  Professor  D.  Schlunk  folgende  Erlclarung:  „In  den  PresseSuB^ungen 
uber  die  Ablehnung  der  Aufnahme  (ier  Ostasien-Mission  durch  den  Deut- 
schen  Evangelisclien  Missionsbund  ist  wiederholt  behauptet  worden,  Herr 
Missionsdirektor  fiartenstein  aus  Basel  habe  in  der  Versammlung  am 
3.  Oktober  1929  in  Wiesbaden  im  Blick  auf  die  Schweiz  von  zwei  Kirciien 
gesprochen,  und  zwar  nach  der  einen  Lesart  von  einer  Kirche  des 
•  Glaubens  und  einer  des  Unglaubens,  nach    der    andern  Lesart  von  einer 

Kirche  mit  und  einer  ohne  Gott.  Als  Leiter  der  betreffenden  Verhandlung, 
die  ausdriiciclich  als  vertr%ulich  erklart  wurde,   halte   ich    mich   fiir  ver- 

pflichtet,  zu  erklSren,  daB  diese  Worte  weder  nach  meiner  Erinnerung, 
noch  nach  der  auf  meinen  Wunsch  wihrend  der  Verhandlung  an- 
gefertigten  Verhandlungsniederschrift,  noch  nach  einer  von  einem  be- 
w^rten  Presseberichterstatter  aufgenommenen  Nachschrift  gefallen  sind. 
Ich  wurde  mich  als  Leiter  der  Verhandlung  fiir  verpflichtet  gehalten  haben, 
dergleichen  Ausdrucke  zuriickzuweisen.  Herr  Direktor  Hartenstein  hat 
vielraehr  nach  Ausweis  seines  Manuskripts,  das  er  wahrend  des  Sprechens 
vor  Augen  hatte,  an  der  betreffenden  Stelle  von  einer  positiven  und^einer 
reformerischen  Kirche  geredet,  nicht  im  Sinne  eines  Vorwurfes,  sondern 
zur  Feststellung  einer  leider  vorhandenen  Tatsache.  Ich  halte  es  fiirmeine 
Pflicht«  das  MiBverstandnis  aufzuklaren,  damit  der  Rifi,  der  zu  unserem 
groBen  Bedauern  in  Wiesbaden  nicht  hat  geschlossen  werden  konnen, 
durch  irrtiimliche  Berichterstattung  nicht  noch  erweitert  werde." 

Zu  dieser  ErklSrung  und  anderen  mit  dem  Problem  ^,Die  Ostasien- 
mission  und  die  andern  Missionen"  zusammenhlUigenden  Fragen  habe  ich 
folgendes  zu  sagen:   '  ^f'f,.?-?.^^-^:'^^':  ■'\''''^:5>V--.^?5^  ¥. 

1.  In  meiner  wahrend  der  Rede  des  lierrn  Direktors  Hartenstein  ge- 
machten  Nlederschrift  finden  sich  die  Worte  „Kirche  des  Qlaubens  und 
Kirche  des  Unglaubens".  DaB  sie  sich  in  Hartensteins  Mamiskript  nicht 
finden,  beweist  nichts.  Denn  er  hat  wShrend  seines  Sprechens  sein 
Manuskript  wohl  „vor  Augen"  gehabt,  hat  es  aber  nicht  vorgelesen,  son- 
dern teilweise  frei  gesprochen.  Ein  o  f  f  i  z  i  e  1 1  e  s  Stenogramm,  das  allein 
maSgebend  ware,  gibt  es  nicht.  Die  Version  von  „einer  Kirche  mit  und 
einer  ohne  Gott"  ist  selbstverstandlich  vdllig  abwegig. 

2.  Auf  die  Worte  „Kirche  des  Qlaubens  und  Kirche  des  Unglaubens" 
kommt  es  )a  aber  gar  nicht  an.  Man  lenke  doch  nicht  die  Diskussiotl 
durch  das  Gewichtlegen  auf  diese  Worte  von  der  Hauptsache  ab.  Herr 
Direktor  Hartenstein  hat  gemaB  seinem  eigenen  Manuskript  der  Sache  und 

.A.   '■'-    .  .■  ■■■■••'.  ■  t 
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dem  Sinne  nach  genau  dasselbe  gesagt,  was  jene  Worte  ausdriicken..  Er 
hat  die  Aufnahme  der  Ostasien-Mission  abgelehnt,  well  sie  nicht  auf  dem 
rechten  Glaubensgrunde  stehe.  Dafi  sie  nicht  auf  dem  rechten  Qlaubens- 
srunde  stehe,  bat  er  damit  begrundet,  daB  sie  mit  der  Kirche  der  Reform 
Verbindung  pflege,  die  zu  der  positiven  Kircbe  in  der  Schweiz  in  einem 
scharfen  Qegensatz  stehe.  Es  gebe  in  der  Schweiz  eben  in  Wirklichkeit 
zwei  Kirchen,  die  positive  und  die  der  Reform.  Wenn  Hartenstein  nun  die 
Ostasien-Mission  als  nicbt  anf  dem  rechten  Glaubensgrund  stehend  ab- 
lebnt,  weil  sie  mit  der  Kirche  der  Reform  in  Verbindung  stehe,  so  ist  doch 
^  einwandfrei  klar,  daB  diese  Kirche  der  Reform  fiir  ihn  eine  Kirche  des  Un- 
I  glaubens  ist.  *I>as  soUte  Hartenstein  fuglich  nicht  bestreiten.  Wenn  nun 
Herr  Direktor  Hartenstein  in  Nr.  1,  1931,  des  Blattes  „Die  Volkskirche" 
erklart,  er  habe  nicht  verletzen,  auch  uber  den  Qlauben  anderer  nicht 
richten  wollen,  so  wollen  wir  dies  gern  zur  Kenntnis  nehmen.  Tatsachlich 
sind  seine  Darlegungen  eine  schwere  Krankung  fiir  die  Betroffenen,  da  er 
I  ibnen  ja  doch  die  christliche  Qemeinschaft  im  D.-E.-Missionsbund  versagte, 
weil  sie  nicht  auf  dem  rechten  Glaubensgrund  standen,  wie  ja  auch  das 
Reden  von  den  zwei  Kirchen  in  der  Schweiz  durchaus  so  wirken  muBte. 

fie!   solchem  Standpunkt  Hartensteins   bleibf  die   peinliche  Tatsache   be- 
stehen,  daB  er  sich  fur  seine  Mission  die  Hilfe  von  Pfarrern  der  Reform 

£ern  gefallen  lafit. 

3.  Erschwerend  wirkt,  da'B  das  Reden  von  den  zwei  Kirchen  in  der 
Schweiz  nach  durchaus  maBgebenden  Urteilen  aus  der  Schweiz  (z.  B.  Pro- 
fessor D.  Stahelin)  unrichtig  ist.  £s  gibt  weite  kirchliche  Kreise  in  der 
Schweiz,  welche  sich  weder  zu  den  kirchenpolitisch  Positiven  noch  zur  , 
Reform  rp ch^en.  Und  von  diesen  gehoren  viele  zur  Ostasien-Mission.  Ich  "  » 
kann  das  aus  einer  Erfahrung  von  21  Jahren  bezeugen,  daB  viele  Freunde 
der  Ostasien-Mission  in  der  Schweiz  nicht  zur  Reform  gehdren,  manche 
gehoren  sogar  zu  den  Positiven.  Die  Kennzeichnung  der  Lage  durch 
Hartenstein  ist  also  falsch. 

4.  Dazu  kommt,  daB  der  Zusammenhang  des  D.-E.-Missionsbundes  in 
Wirklichkeit  viel  wehiger  gescblossen  und  einheitlich  ist,  als  es  nach  den 
fetzt  verdffentlichten  Aufsatzen  erscheint.  Besteht  doch  zwischen  denMit- 
gliedern  des  D.-E.-Missionsbundes  nicht  einmal  Abendmahlsgemeinschaft. 
Warum  hat  dann  in  demselben  die  Ostasien-Mission  keinen  Platz,  nach-  * 
dem  ihre  allein  maBgebende  Organisation,  der  Zentralvorstand,  erklart'hat, 
daB  er  auf  dem  Bekenntnisgrunde  des  §  2  steht?  DaB  ein  einziges  Mitglied 
dieses  Zentralvorstandes,  D.  Baur  *),  einer  unter  mehr  als  40,  eine  Meinung 
geauBert  hat,  die  sich  freilich  auch  nach  meinem  Urteil  mit  dem  §  2  nicht 
vereinbaren  laBt,  ist  ohne  Belang.  DaB  der  Zentralvorstand  der  Ostasien- 
Mission  als  solcher  die  Verantwortung  fiir  die  Zustimmung  ubernabm,  das 
nniBte  und  konnte  dem  Missionsbund  geniigen.  Will  man  sich  aber  ganz 
scharf  abgrenzen,  so  versteht  man  nicht,  daB  die  andem  Missionen  so 
faitime  Freundschaft  und  Glaubensgemelnscbaft  mit  den  angelsichsischen 
Missionen  halten,  ein  Problem,  tiber  das  sogar  ein  Aufsatz  der  „Allge- 


*)  Welche  „anderen  Dokumente  von  gleicher  Bedeutung"  Herr  Harten- 
stein melnt,  ist  uns  unbekannt.    ^     -  .-  -•    ^^^     •llv'\'^\       ^^'c^s^'i  ** 
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meinen  Missionszeitschrlft"  (1917,  7:    Wii^  deutschen  Missionare   und   die^ 
Angelsachsen)  seine  Verwnnderung  ausgesprochen  hat. 

5.  DaB  D.  Schlunk  in  die  Debatte  in  Wiesbaden  nicht  eingegriffen  hat, 
beweist  gar  nichts  dafiir,  daB  jene  inkriminierten  Worte  von  Hartenstein 
nicht  gesprochen  worden  sind.  Denn  erstens  ist  das  ein  SchluB  ex  silentio 
yon  sehr  zweifelhaftem  Wert,  zweitens  hat  D.  Schlunk  ja  auch  nicht  ein- 
gegriffen gegeniiber  den  fiberaus  unfreundlichen  Worten  des  Pfalzer 
Pfarrers.  Was  dieser  und  auch  was  Hartenstein  nach  seinem  eigenen 
Manuskript  in  sehr  erregtem,  unfreundlichem  Ton  gesagt  hat,  war  so,  daB 
ein  Wort  der  Vermittlung,  falls  man  eine  Elnigung  erzielen  wollte,  wohl 
am  Platze  gewesen  ware.  Das  war  und  ist  nicht  nur  D.  Hablchts  und  mein 
Urteil,  sondern  ist  mir  auch  aus  dem  Kreis  des  Missionsbundes  selbst  be- 
st^tigt  worden.  Wenn  nun  erkldrt  wird,  jene  beiden  lierren  batten  gar 
nicht  unfreundlich  gesprochen,  so  kann  ich  demgegentiber  allerdlngs  nur 
sagen,  daB  dann  unsere  Urteiie  iiber  den  Ton,  in  dem  Menschen,  die 
Cbristus  ihren  tierrn  nennen,  miteinander  verkehren  und  verhandeln  sollen, 
weit  auseinandergehen. 

6.  Wenn  erklart  worden  ist,  die  Ostasien-Mission  habe  das  bereits  vor 
der  Tagung  in  Wiesbaden  gewuBt,  daB  dort  vor  einem  „grdBeren  Kreise" 
verhandelt  werden  solle,  so  ist  demgegeniiber  folgendes  zu  sagen:  In 
Leipzig  war  verabredet  worden,  daB  in  Wiesbaden  vor  und  mit  den  Mit- 
gliedem  des  Missionsbundes  verhandelt  werden  solle,  also  vor  einem 
..groBeren  Kreise"  als  in  Leipzig.  Auf  diesen  „gr6Beren  Kreis"  des 
Missionsbundes  allein  konnten  wir  jene  Worte  D.Schlunks  in  einem  seiner 
Briefe  deuten.  Wenn  man  eine  so  groBe  Versammlung  von  vieleo 
Missionsfreunden  berufen  wollte,  wie  wir  sie  in  Wiesbaden  vorfanden,  so 
bedurfte  es  dazu  nach  den  Verabredungen  in  Leipzig  unserer  vorherigen 
ausdrflcklichen  Zustimmnng.  Diese  ist  nicht  eingeholt  worden.  D.  Habicbt 
and  mir  kam  daher  die  Lage  in  Wiesbaden  vdllig  uberraschend. 

-  7.  Einer  solchen  groBen  Versammlung  wie  in  Wiesbaden  den  Charakter 
der  Vertraulichkeit  auferlegen  zu  wollen,  Ist  ein  Unding.  Aber  ich  persdn- 1 
lich  hatte  kein  Wort  iiber  Wiesbaden    geschrieben,    wenn    ich    nicht  von  ^ 
D.  Knak,  der  es   gewiB  gut  gemeint  hat,  dazu  gezwungen  worden  ware. 
Ich  habe  mich  zunachst  geweigert,  D.  Rade   und  D.  Knak  gegeniiber.  die 
Frage  noch  einmal  zu  erdrtern.  Erst  als  D.  Knak  erklarte,  dann  werdc  er-^ 
eben  seinen  Aufsatz  in  einem  andern  Blatt  verdffentlichen,  habe  ich  mich 
dazu  entschlossen,  auf  D.  Knaks  Aufsatz  in  der  „Christlichen  Welt"  sogleich^ 
zu  antworten. 

8.  Ich  habe  den   dringenden  Wunsch,   daB   die  Diskussion   fiber   dies 
Thema  nun  endlich  geschlossen  werden  mdchte.   Denn  wenn  man  auf  e^e  | 
gute  Ldsung  der  Differenz  und  trotz  allem  doch  auf  eine  SchlieBung  des^ 
Risses  hinarbeitet  und  hofft,  so  kdnnen  viele  dffentliche  Erdrteiumgen  nuri 
scbaden.  Nur  um  dies  muB  ich  Im  Namen  der  Ostasien-Mission  bitten,  dafi^ 
man  solche  Auslegungsktinste,  wie  sie  Hartenstein  in  dem  genahnten  Auf-, 
satz  in  dem  Blatt  J)it  Volkskirche"  gegeniiber  den  Satzungen  der  Ost-j 
asien-Mission  vollfiibrt,  unterlaBt.    Diese  Auslegung  zu  widerlegen,  lohnf| 
nicht,  so  unsinnig  ist  sie.   Auch  miissen  wir  Herrn  Direktor  Hartenstein 
bitten,  in  der  Kennzeichnung  der  Ostasien-Mission  durch  Zahlen  ein  wcnig 
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vordehmer  zu  sein.  Der  Jahresbericht  der  Basler  Mission 
irechnet,  wo  er  die  europa.ischen  Missionsarbeiter  der 
Basler  Mission  zusammenzahl t,  auch  die  Franen  der 
Missionare  mit.  Das  Kollektenblatt  der  Basler  Mis- 
sion aber  und'Herr  Hartenstein  (in  einem  Vortrag  in 
Bern)  rechnet  bei  der  Osf as ie n-Mission ,  sie  durch 
die  Zahlen  ihrer  Arbeiter  kennzeichnend,  nur  die 
europaischen  Manner!  Jedes  weitere  Wort  dazu  erubrigt  sich. 
Wir  sind  Qegner  des  Zahlenwesens  in  der  Mission.  Nicht  weil  die  Ost- 
asien-Mission  sich  ihrer  Zahlen  zu  schSmen  hatte.  Die  Ostasien-Mission 
besitzt  die  grdBte  deutscfa-evangelische,  hohere  Missionsschule  in  China, 
mit  455  Schiilern.  Warum  erwahnt  das  Herr  Hartenstein  nicht?  Waram 
sagt  er  nicht,  da6  die  Ostasien-Mission  57  chinesische  und  japanische 
Missionsarbeiter  hat,  die  zum  groBen  Teil  Hochschulbildung  besitzen.  Wir 
sind  Qegner  des  Zahlenwesens,  weil  Zahlen  so  leicht  zum  Ruhmen  werden. 
weil  sie  so  auBerlich  sind,  weil  sie  zu  dem  „Menscblichen"  am  „Christen- 
tum"  gehoren,  das  doch  Herr  Hartenstein  gerade  sonst  so  scharf  gegeifielt 
hat,  schlieBlich,  weil  Zahlen  allein  ein  ganz  scbiefes  Bild  geben.  Die  Ost- 
asien-Mission lehnt  es  in  der  Tat  z.  B.  mit  Recht  ab,  daB  ihre  chinesischen 
Lehrer  mit  Hochschulbildung  einfach  auf  dieselbe  Stufe  gestellt  werden  mit 
solchen  Lehrern  der  Basler  Mission,  die  nach  dem  eigenen  Bericht  der 
Basler  Mission  (1929.  S.  46,  1930.  S.  42)  kaum  ihren  Namen  schreiben 
konnen  und  kaum  das  Abe  und  das  Einmaleins  beherrscben.  Solchen  Zu- 
standen  gegenuber  ist  die  Ostasien-Mission  wirklich  Qualitits-Mlssion  gegen 
Quantitats-Mission,  wie  Pf.  Devaranne  geschrieben  hat,  woriiber  sich  Herr 
Hartenstein  -  mit  Unreclit  beschwert.  Die  Ostasien-Mission  ist  weit  davon 
entfernt.  die  Arbeit  der  anderen  Missionen  und  Missionare  herabzusetzen. 
£s  ist  sehr  erfreulich,  daB  die  Basler  Mission  20  Akademiker  neben  den 
vielen  seminaristisch  ausgebildeten  Missionaren  in  ihrem  Dienst  hat.  Aber 
es   steht    auch   fest,   daB    schon   D.  Qustav   Warneck    das    akademische 

ll  Studium  ffir  alle  Missionare  als  wunschenswert  bezeichnet  hat,  daB  die 
Ostasien-Mission  diese  Qualitat  von  alien  ihren  Missionaren  fordert.  und 

I;  daB  der  Missionarsbund  auch  eine  bessere  Ausbildung  der  seminaristi^hen 
Missionare  gefordert  hat  ^ 

9.  SchlieBlich  noch  eine  letzte  Bitte  an  die  andem  Missionen.  Ein 
Missionar  einer  andern  Gesellschaft  hat  vor  kurzem  dffentlich  erklart,  fur 
das  Qeld,  fur  das  die  Ostasien-Mission  vier  Missionare  aussende,  sende 
seine  eigene  Mission  dreiBig  Missionare  aus.  Das  ist  einfach  unwahr!  In 
jiingster  Zeit  haben  verschiedene  Persdnlichkeiten  aus  den  Kreisen  der 
anderen  Missionen  versucht,  auf  Umwegen  sich  dariiber  Material  zu 
verschaffen,  wie  die  Ostasien-Mission  ihr  Qeld  verwende.  Man  hat  sie 
aufgefordert,  sich  deswegen  direkt  an  die  Leitung  der  Ostasien-Mission 
zu  wenden.  Keiner  dieser  Manner  bat  sich  aber  an  die  ^eitung  der  Ost- 
asien-Mission gewandt.  So  ist  wohl  ganz  deutlich,  zu  weldhem  Zweck  man 
das  Material  haben  wollte.  Wir  wissen  aus  absolut  zuveW^siger  Quelle, 
daB  Vertreter  anderer  Missionen  im  Qesprach  ahnliche  ganz  unwahre  oder 
vollig  schiefe  Behauptungen  ausgesprochen  haben,  wie  jener  oben  zitjprte 
Missionar   sie   dffentlich   getan   hat.    Diese   falschen   und   unwafaren   Be- 
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hauptunsen    konnen    doch   nur   den   Zweck    haben,   gegen   die    Ostasieoi^l 
Mission  den  Verdacht  zu  erwecken,  sic  gehe  nicht  gewissenhaft  mit  denil 
ihr   anvertrauten   Gelde    um.    Vor    einigen    Jahren    muBte    die    Ostasieiii^ 
Mission  gegen  ein  christlicbes  Sonntagsblatt  wegen  einer  ahnlichen  Ver^ 
ungUmpfung   mit  Hilfe   des  Qerichts   einen  Widerruf  des   voUig   haltlosen 
Angriffes  erzwingen.  Wir  bitten  die  anderen  Missionen,  dazu  mitzuhelfen, 
daB  solche  Dinge,  die  doch  eine  Schmach  ftir  den  Namen  Christen  sind, 
unterbleiben.    Wir  wolien  auch  unsererseits  gern  alles  Erdenkliche  tun, 
daB  der  Geist  des  Friedens,  der  Wahrheit  und  der  wahrhaft  briiderlichen  | 
Qerechtigkeit  und  Freundlichkeit  die  Beziehungen  der  Ostasien-Mission  zu 
den  anderen  Missionen  beherrsche,  auch  wenn  diese  die  Ostasien-Mission 
nicht  in  den  Missionsbund  aufgenommen  haben.         <        ^  .  r  W  i  1 1  e. 


'   -^  Fandamentalismus  nod  Modernismits'  in  China  and  Amerika. 

In  den  „BerIiner  Missionsbericbten"  (August  1930)  wird  mitgeteilt,  daB 
sich  inTenghsien  in  der  Provinz  Scbantung  ein  „Bund  christlicher  Kirchen" 
gebildet  hat  aus  Mennoniten,  Baptisten,  Presbyterianern  und  Anhangern  der 
China-Inland-Mission  in  Honan.  Dieser  Bund  fordert  von  seinen  Anhangern 
an  erster  Stelle  die  Anerkennung  der  Verbalinspiration  sowie  der  dogma- 
tischen  Position,  die  den  amerikanischen  Pundamentalismus  kennzeichnet. 
Die  Berliner  Missionsberichte  bemerken  zu  dieser  Nachricht:  „So  erfreu- 
lich  es  ist,  zu  sehen,  daB  unter  den  Wirren  Chinas  Chinesen  und  Missions- 
vertreter  miteinander  daran  arbeiten  wolien,  daB  der  alte,  biblische  Qlaube 
zu  seinem  Rechte  kommt,  so  bedenklich  muB  es  doch  erscheinen,  daB  die 
LehrstreitigVeiten  der  amerikanischen  Kirche  zwischen  Fundamentalisten 
und  Modernisten  nach  China  hineingetragen  werden.  Die  chinesischen 
Christen  sind  schweriich  imstande,  die  Tragweite  dieser  Lehninterschiede 
ganz  zu  verstehen.  Sie  decken  sich  auch  nicht  mit  dem,  was  wir  bei  uns 
positiv  und  liberal  nennen.  FOr  die  lutherische  Kirche  in  China  entsteht 
jetzt  die  wichtige  Frage.  wie  sie  sich  zu  diesem  Kirchenbunde  verhalten 
soil.  Man  wirkt  mit  starken  Mitteln  auf  sie,  sich  ihm  anzuschlieBen.  Es 
ware  bedauerlich,  wenn  da(hirch  die  Gemeinsamkeit  der  Christen  in  China, 
die  zum  groBten  Telle  unter  dem  Nationalen  Christenrat  stehen,  einer  neuen 
Zerrissenheit  Platz  machen  soUtei"  Aus  dem  Verbandes  des  Nationalen 
Christenrates  ist  die  China-Inland-Mission,  die  grdBte,  evangelische 
Mission,  schon  vor  einigen  Jahren  ausgeschieden,  weil  der  Nationale 
Christenrat  ihr  dogmatisch  nicht  streng  genug  war.  Die  China-Inland- 
Mission  stellt  wohl  die  meisten  Mitglieder  zu  der  „Vereinigung  der  christ- 
lichen  Fundamentalisten  Chinas".  Diese  Vereinigung  gibt  ein  eigenes  Blatt 
heraus  „The  China  Fundamentalist".  Der  SekretSr  der  Vereinigung  ist  ein 
tierr  Edgar  £.  Strother  in  Hongkong.  Dieser  k&mpft  mit  groBer  Zahigkeit 
gegen  alien  Modernismus  in  der  Theologie.  Wie  er  dabei  vorgeht,  davon 
zwei  Beispiele.  In  der  Zeitschrift  „The  China  Fundamentalist"  erschien 
(Mai-Juni  1930)  ein  Aufsatz  von  ihm  fiber  den  Modernismus,  in  welchem 
er  drei  HauptsStze  behandelt:  „1.  Der  Modernismus  ist  nicht  Chris tentum. 
sonde  rn  ein  betrugerisches,  antichristliches  System.  2.  Der  Modernismus 
kam  aus  der  Hdlie,  er  entstammt  dem  Qeiste  Satans*.  3u  Wenn  man  dem 
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Modernismus  konsequent  folgt,  bringt  er  einen  in  die  Verdamranis."  Die 
modernistischen  Theologen  standen  mit  den  Bolschewisten  in  Verbindung 
und  zerstorten  die  christliche  Zivilisation,  die  christliche  Sittlichkeit  und  die 

|v  christliche  Regierung.  Der  Modernismus  ist  ein  System  falscher  Lehren, 
ein  Gewebe  von  Lugen.  Die  Modernisten  sind  die  Unglaubigen,  welche  in 
den  Pfuhl  aus  Feuer  und  Schwefel  geworfen  warden  und  dem  zweiten 
Tode  verf alien  (Off.  Job.  21, 8);  Herr  Strother  kampft  aber  nicht  nur  auf 
seiche  Weise  fur  den  Fundamentalismus  in  China,  sondern  er  kampft  auch 
fiir  seinen  Sieg  in  Amerika.  Er  wendet  sich  an  die  wohlhabenden  Qe- 
meindeglieder  solcher  Pfarrer,  welche  als  Modernisten  gelten,  und  fordert 
sie  auf,  die  Modernisten  nicht  mehr  durch  reichllche  Qeldspenden,  durch  , 
ihre  QeftieindebeitrSge  zu  unterstutzen.  In  einem  von  ihm  versandten  ge- 
druckten  Schreiben,  adressiert  an  John  D.  Rockefeller  jr.,  das  auch  vielen 

I  anderen  reichen  Kirchengliedern  zugesandt  worden  ist,  hciBt  es  z.  B.: 
„Wenn  modernistische  Prediger  und  Professoren  von  Uniyersitaten  und 
theologischen  Seminaren  von  Ihnen  und  anderen  nicht  so  freigebig  unter- 
stiitzt  wtirden,  wurde  der  moderne  Unglaube  oder  die  sogenannte  moderne 
Theologie  nicht  so  popular  sein.**  .  ^  ^-t    x^.       •  ?. 

Die  geistige  Kraft  uiid  die  christliche,  religfSse  Macht  des  Fundamen- 
talismus scbeint  doch  nicht  allzu  stark  zu  sein,  wenn  diese  Vertreter  des 
aHeln  wahren  Qlaubens  nicht  anders  meinen  siegen  zu  kdnneti,  als  indem 
sie  an  die  Macht  des  Qeldes  appellieren.  I>enn  in  dem  erwahnteh  Brief 
warden  diese  reichen  Amarikaner  aafgafordert,  doch  lieber  den  Fiindamen- 
talismus  mit  ihrem  Geld  zu  unterstutzen.  DaB  das  arme  China  zu  seinen 
sonstigen  Wirren  nun  auch  noch  diese  christlichen  Wirren  ertragen  muB, 
ist  verh^ngnisvoll.  W  i  1 1  e. 

•  ■  ■ 

Zum  Kampf  um  den  Relifionsuaterricht  in  den  Missionsschulen  Chinas. 

6 

Wie  bereits  mitgeteilt,  hat  die  Nanking-Regierung  jeden  Religionsunter- 
richt,.  auch  freiwilligen,  in  den  Missionsschulen  verl>oten.  Der  Haupt- 
abschnitt  der  Verordnung  lautet:  „Einer  Privatschule,  welche  von  einer 
religiosen  Organisation  gegrundet  worden  ist,  ist  es  nicht  erlaubt,  zwangs- 
weisen  Religionsunterrlcht  zu  geben,  auch  ist  keine  religidse  Werbearbeit 
iro  Schulunterricht  erlaubt.  Wenn  irgendwelche  religidse  Feiern  stattfinden, 
durfen  dieSchuler  zurTeilnahme  nicht  gezwungen  oder  auch  nur  ermuntert 
If  werden  (entice  =  verlocken).  In  Volksschulen  sind  religidse  Feiern  nicht 
erlaubt." 

Darauf  haben  15  groBe  KirchenkSrperschaften,  welche  ul>er  250  000 
erwachsene  evangeliscbe  Christen  umfassen,  eine  ausfiihrliche  Eingabe  an 
das  Unterrichtsministerium  gemacht  mit  der  Bitte,  das  Verbot  aufzuheben. 
Diese  Eingabe  macht  foigende  Qriinde  geltend:  1.  Die  Missionen  und 
Kirchen  haben  ihre  vielen  Schulen  gegriindet,  um  am  Aufbau  Chinas  mit- 
zuarbeiten.  Wenn  aber  das  Verbot  in  Kraft  bleibt,  ist  es  fraglich,  ob  sie 
I  ihre  Schularbeit  fortsetzen  konnen.  2.  Denn  die  vielen  nichtchristlichen 
Schiller,  welche  doch  freiwillig  gerade  in  die  Missionsschulen  eintreten  und 
I  die  vielen  Kinder  der  Christen  haben  nun  keine  Mdglichkeit  mehr,  in  wirk- 
I  lich  christlicher  Weise  erzogen  zu  werden.   3.  Den  Missionsschulen  ist  es 


, ;  ^  58  -    - 

unmoglich  gemacht,  fiir  den  Dienst  an  der  Oesellschaft  und  dem  Staat 
christusabnliche  Persdnlichkeiten  heranzubilden,  wie  sie  dringend  notig 
sind.  .4.  Nur  auf  dem  Qrunde  der  Religion  kSnnen  solclie  Charaktere 
herangebildet  warden.  Gerade  das  Christentum  ist  dazu  geeignet  als 
Religion  der  Liebe,  der  Freiheit,  der  Gleichheit.und  des  Sichopferns  fiir 
andere.  5.  Es  ht  unberechtigt,  die  Ausschaltung  der  Religion  aus  dem 
Unterricht  deshalb  zu  fordern,  weil  die  Religion  die  Menschen  verdumme. 
Die  Religion  gebe  den  Menschen  etwas,  was  aus  keiner  anderen  Quelle  ge- 
scfafipft  werden  konne  und  set  durchaus  vereinbar  mit  jeder  guten  Wissen- 
schaft.  In  den  Missionsschulen  werden  viele  neue  Erziehungsversuche  ge- 
macht, die  aucli  fur  die  Regierung  wertvoll  sind.  6.  In  den  Missionsscliulen 
hat  stets  religidse  Freiheit  geherrscht:  „Wir  haben  in  unseren  Schulen 
keinen  Unterscbied  zwischen  christlichen  und  nichtchristlichen  Schiilern 
gemacht;  wean  Nichtchristen  in  unsern  Schulen  ihre  Erziehung  zu  be- 
kommen  wtinschen,  so  fragen  wir  sie  gar  nicht,  ob  sie  Christen  sind  oder 
nicht."  7,  Jenes  Verbot  ist  eine  Verletzung  der  religidsen  Freiheit,  welche 
die  Verfassung  Chinas  verburgt  und  welche  Dr.  Sun  Yat  sen  so  stark  als 
wichtig  betont  hat.  Dr.  Sun  selbst  hat  seine  Erziehung  in  Missionsschulen 
erhalten  und  war  em  Christ.  Noch  auf  seinem  Sterbebett  hat  er  sich  zu 
seinem  christlichen  Glauben  bekannt.  Er  hat  bis  zuletzt  die  Missions- 
schulen gefordert.  Warum  handeln  seine  Nachfolger  so  ganz  anders  als  et? 
Auf  diese  Eingabe  hat  das  Unterrichtsministerium  am  24.  Juli  folgendes 
geantwortet:  ,,Ihre  Eingabe,  welche  wiinscht,  daB  alle  Arten  von  Kirchen- 
und  Missionsschulen  die-  Erlaubnis  erhalten  mochten,  religidsen  Unterricht 
abzuhalten  und  daB  die  Volksschulen  das  Recht  zu  religidsen  Feiern  haben 
sollten,  haben  wir  erhalten.  Indem  wir  die  Qriinde  erwagen,  die  in  Ihrer 
Eingabe  geltend  gemacht  worden  sind,  finden  wir  dieselben  nicht  frei  von 
MiBverstindnissen.  Wir  wollen  diese  Punkte  der  Reihe  nach  unter$uchen: 
1.  Der  erste  Punkt,  daB  wir  den  Religionsunterricht  benutzen  sollten,  um 
fur  das  Leben  zu  erziehen,  ist  nicht  fern  von  der  Wahrhelt.  Aber  dies 
hangt  davon  ab,  ob  Sie  in  Ihrem  Unterricht  die  Ideale  aller  Religionen  be- 
nutzen. so  z.  B.  die  Lehren  der  Gleichheit  und  des  Mitleids  im  Buddhismus, 
der  allgemeinen  Llebe  und  des  Dienstes  an  andern  im  Christentum.  Man 
kann  den  Unterricht  nicht  ansschlieBlich  auf  eine  Religion  beschrinken. 
Oberdies  kann  Religion  nicht  durch  auBere  Formen  und  Riten  gelehrt 
werden.  Wenn  Sie  religidsen  Unterricht  und  Feiern  abhalten,  die  nur  auf 
eine  Religion  beschrSnkt  sind.  so  ist  das  faktisch  mehr  eine  SuBerliche 
Formalitat  und  ist  vom  Standpunkte  der  Erziehung  aus  nichts  Wesent- 
liches  fiir  die  Heranbildung  zum  L^ben.  2.  In  den  Regulativen  uber  die 
Einrichtung  von  Privatschulen  sind  die  EinschrSnkungen  der  religidsen  Er- 
ziehung nicht  auf  eine  einzetne  Religion  zugespitzt.  Wenn  wir  irgendeiner 
Religion  erlauben,  ihre  besonderen  Lehren  den  Nichterwachsenen  (Schiilern) 
der  unteren  Mittelschule  und  dantnter  (d.  h.  der  Volksschulen)  einzu- 
prigen,  so  wird  das  ihre  Herzen  voreingenommen  machen  und  sie  fiir 
spdter,  wenn  sie  die  Jahre  der  Reife  eriangt  haben,  der  FShigkeit  berauben, 
in  Freiheit  ihre  Religion  zu  wahlen.  So  legt  man  dadurch  der  Freiheit  ihres 
Denkens  Fesseln  an.  3.  Da  das  Hauptziel  Ihrer  Kirchen  bei  der  Errichtung 
von  Schulen  das  ist,  die  Erziehung  (mdglichst)  weit  zug&ngHch  zu  machen, 
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^and  nicht  darauf  gerichtet  ist,  die  Erziehung  anzuwenden,  die  Schuler  an- 
ilocken  oder  zu  zwingen,  daB  sic  Kirchenglieder  werden,  so  wird  das 
pHauptziel  der  Kirchen  in  ihren  Schulunternehmungen  durch  die  Eiif- 
schrankungen,  die  die  Werbearbeit  fQr  die  Religion  angehen,  gar  niclit  ge- 
troffen.  Was  den  Standpunkt  anlangt,  dab  aile  Kinder  der  200000  Christen 
kirchliche  Schulen  besuchen  mussen,  so  scheint  uns  dies  auf  derselben 
Linie  zu  liegen  wie  der  Versuch,  die  ganze  Welt  nur  von  Ihrem  Gesichts- 
winkel  („von  Ibrer  Haustiir-Stufe")  aus  zu  beurteilen.  Und  solch  eine  Idee 
sollte  nicht  gepflegt  werden.  4.  Wenn  Sie  den  Vorschlag  machen,  in  Ihren 
Schulen  neue  Erziehungsversuche  zu  machen,  Indem  Sle  ihre  Versuche  auf 
die  Wissenschaft  und  die  sozialen  Bedingungen  aufbauen,  so  billigt  und  ge- 
stattet  dies  die  Regierung^  fraglos.  Aber  Religion  ist  ein  Typ  abstrakter, 
anbe'ruhrbarer  Vorstellungen  und  liegt'auBerhalb  der  Kategorie  der  Er- 
ziehungstheorien.  Daher  besteht  fur  diie  Regierung  kein  Grund,  den  Reli- 
gionsunterricht  zu  erlaiflSen  im  Interesse  von  (neuen)  Erziehungsversuchen. 

Fassen  wir  zusammen:  Es  besteht  nicht  nur  eine  Religion,  Wenn 
fir  jeder  Religion  erlauben,  im  Namen  der  Erziehung  mit  den  andern  darin 
'zu  wetieifern,  ihre  Religion  zu  verbreiten,  so  wird  das  natOrliche  Ergebnis 
sein,  daB  Spaltungen  und  Streitigkeiten  geschaffen  werden.  Um  solch  ein 
Ungliick  in  der  Zukunft  zu  verhindern,  ist  dasUnterrichtsministerium  ver- 
^^  pfiichtet,  diese  Beschrinkungen  aufzuerlegen,  welche  nicht  nur  das 
Christentum  betreffen,  sondern  genau  so  die  andern  Religionen.  Ffciwilligen 
Religionsunterricht  in  den  unteren  Mittelschulen  und  religidse  Peiern  in 
Volksschulen  zu  gestatten,  das  birgt  daher  so  groBe  Schwierigkeiten  iiTsich, 
daB  das  Ministerium  Ihr  Gesuch  nicht  genehmigen  kann.  Wir  hoffen  in- 
dessen,  ddB  Sie  in  wohlwollender  Weise  diese  unsere  bescheidene  Meini^ng 
fiber  die  Einschrankung  der  religidsen  Werbearbeit  in  den  Schulen  in  Er- 
wSgung  Ziehen  werden.  Doch  ist  dies  (dieser  unser  Standpunkt)  endgOltig 
und  keiner  zukunftigen  Revision  unterworfen.  Oezeichnet  Moling  Tsiang, 
Unterrichtsminister." 

Man  kann  nur  wiinschen,  dafi  dieser  Standpunkt  sehr  bald  revidiert 
werden  mdchte.  WIttc. 


■■iXh:' 


Bficherbesprechungen. 


Bruno  Gutmann,  Freies  Mraschentum  in  ewigen  Bindungen.  Baren- 
^     reiter-Verlag,  Kassel,  1928.   107  Seiten.  Geb.  6  RM.,  kart.  4  RM. 

Gutmann  ruft  mit  allem  Nachdruck  dazu  auf,  das  afrikanische  Volks- 

tum  in  seiner  vorgefundenen  Qliederung  in  Familie,  Sippe  usw.,  dies  ..frele 

Menschentum  in  ewigen  Bindungen",  nicht  durch  Einfuhrung  des  abend- 

iSndischen  Individualismns  zu  zerstSren:  JDer  t&te  der  Zukunft  Afrlkas 

den  grdBten  Dienst,  der  imstande  ware,  das  Selbstvertrauen  der  europfli- 

I    schen  Bildner  &f rikanischer  Jugend  zu  erschuttem,  daB  sie<  nicht  mehr  an 

I    ihre  Macht    glaubten,    Fuhrer    fur  Afrika    nach    dem  Schema    der    west- 

t   europaischen  Zivilisation  heranzubilden."    Er  schiklert,  wie  das  Eindrlngen 

f-  der  WeiBen    einen  Bruch    zwischen  den  Generationen  bringt,    die  a^en 

sittlichen  Krifte    zerstdrt,    die    afrikanische   Jugend    durch    europSisches 
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Vorbild  arbeitsscheu,  unsozial  gegen  die  AUernachsten  macht,  die  Vcr> 
sorgung  uml  Emahrung  d^r  Fanrilie  und  Kinder  gefahrdet,  den  Hauptlingen 
eine  sefjlhrliche  Starkung  ihrer  Stellung  verschafft,  das  alte  Geistesgut 
vergessen  macht  usw.  Anf  der  anderen  Seite  weiB  er  aus  langer  missiona- 
rischer  Erfahrung  heraus  sehr  viel  an  wertvollstem  sittlichen  und  religiosen 
Gut  afrikanischen  Volkstums  aufzuzeigen.  Und  darin  scheint  mir  der  groBte 
und  der  bleibende  Wert  von  Qutmanns  Schriften  zu  liegen,  auch  fur  den. 
der    seiner    Einstellung    im    einzelnen,    mancben  Vorschlagen    und    einer 

gewissen  temperamentvollen  Einseitigkeit  nicht  zustimmen  kann. 

Mensching. 

Qutmann,  Bruno,  Schlldwacht  am  KiUmandscharo.  1.  Buch:  Der 
Baugrund.  Im  Barenreiter-Verlag  zu  Kassel.  1929.  81  Seiten,  kart.  3,20  RM., 
in  Leinen  4,50  RM. 

Zwischen  reifen  missionarischen  Erkenntnissen  und  mancherlei  heimat- 

Ucben  Missionstheorien  besteht  ein  Unterschied.    Das  zeigt  erneut  dieses 

aus  reicher  Erfahrung  und  offensichtlich  hervorragendem  Wissen  um  die 

Dinge  des  Volkstums  heraus  zwar  ganz  unsystematisch,  aber  doch  ge- 

drungen,    mit    ktihlem   Kopf   und   heiBem    Herzen   geschriebene    Buch    des 

groBen  Afrlkamissionars.    „Da6  die  Menschheit  als  Schopfung  Qottes  aus 

gegliedertem  Verbande  lebt,  ist  Tatsache!"  Das  ist,  soviel  ich  sehe,  der 

Grundgedanke  der  vorliegenden  Schrift.   Bel  dem  ^organisch  mit  andern 

yergliederten  Menschen"  setzt  darum  das  missionarische  Wirken  Gutmanns 

ein.    Nattirliche  Kindschaft  in  das  Licht  der  Gotteskindschaft  zu  riicken, 

ist  sein  Anliegen,  das  er  nur  aus  starkster  Einfuhlung  in  die  Mentalitat, 

nicht  zuletzt  in  die  Feinheiten  der  Sprache  der  Eingeborenen  zu  erfiillen 

vermag.   Zwangslaufig  ist  des  Missionars  Protest  gegen  die  WeiBen,  so- 

weit  sie  die  Fundaraente  der  nattirlichen  Kindschaft  mit  ihrer  Zivilisation 

nnd  fremden  Kultur  zerstdren.   Diese  Missionsarbeit  will  das  echte  Afrika 

ffir  Afrika  retten.   DaB  damit  zugleich  auch  der  Weg  in  das  Refch  Gottes  % 

beschritten    wird,    ist    die    wohlbegrundete  Auffassung    des  sich  in  einer 

durch  und  durch  organischen  Weltauffassung  bewegenden  Verfassers.  Sein 

Buch  verdient  st&rkste  Beachtung!  Brachmann. 

i 

'       P.  Dr.  L  e  o  n  h  a  r  d  L  e  m  m  e  n  s  O.  F.  M.,  Geschichte  der  Franziskaner- 

missioiien.  Bd.  12  der  von  Schmidlin  herausgegebenen  Missionswissen- 
schaftlichen  Abhandlungen  und  Texte.  Aschendorff,  Munster  i.  W.,  1929. 
i—  376  S.    Gcb.  12  RM. 

Man  kann  dem  gelehrten  Franziskanerpater  nur  wirmsten  Dank 
sagen  ftir  seine  griindliche,  auf  eindringendem  Quellenstudium  beruhende 
Untersuchung,  die  ei!ie  Lilcke  in  der  missionsgeschichtlichen  Literatur  aus- 
iiillt  Das  Werk  widmet  der  Arbeit  der  Franziskaner  mu  China  und  Japan 
etwa  50  Seiten.  Sie  zeigen,  wie  mafilos  schwer  die  Missionare  dieses! 
Ordens  dort  unter  den  Verfolgungszeiten  zu  leiden  gehabt  haben.  Sie  ver- 
anschaulicfaen  aber  auch,  daB  innerhalb  der  katholischen  Mission  immer- 
wieder  ernste  Risse  aufgetreten  sind,  die  in  den  Stammesgegensitzen  der. 
Missionare  oder  auch  in  dem  auf  die  Verschiedenheit  der  Ordensregeln 
zuruckgehenden  verschiedenen  Habitus  der  Missionare  ihren  Grund  gehabt 
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haben.    Zweierlei   bedarf   besonderjer   Erwahnung.    Einmal    die   Tatsache, 

:daB    die    chinesische    rranziskanermission    niemals    auf    gewissenhaftes, 

^issenschaftliches  Studium  der  chinesischen  Klassiker,  insbesondere   des 

pKonfuzius,  verzichtet  hat   Auch  wir  sind  der  Auffassung,  daB  nur  dieser, 

freilich  nicht  von  jedermann  beschreitbare  Weg  in  der  Mission  zum  Ziele 

ffibrt    Zum   anderen    die  Tatsache,    daB    die    franziskanische   Mission    im 

Unterschiede  von  der  der  Jesuiten  unter  der  artnen  Bevdlkeruns:  in  aller 

kWelt  zu  wirken  ein  besonderes  Charisma  hat,  das  dann  auf  die  fuhrenden 

ISchichten  nicht  ohne  Eindruck  seblieben  ist  Jedenfalls  stellt  die  sich  nun 
scbon  durch  sieben  Jahrhunderte  erstreckende  Arbeit  der  Franziskaner- 
mission  ein  wesentliches  Stfick  der  missionarischen  Lelstung  des  Christen- 

itums  uberhaupt  dar.  Brachmann. 


Ist   christliche  /Sozialethik   wissenschaftlicta 
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Reinhold   Seeberg, 
Imogiich?    JoLSteinweg,   Die  ReUsloi^  in  der  Ftirsorf e.    Schriften 
;s  Instituts  fur  Sozialethik  und  Wissenschaft  der  Inneren  Mission  an  der 
fllniversitat    Berlin.     Herausgegeben    von    Reinhold    Seeberg.     Deichert, 
Jieipzig,  193a    74  S.    2,50  RM.  v 

Durch    die    gemeinsame    Bekampfung    des    Sakularismus  sind '  Inilere 

.^und   AuBere   Mission   naher   zusammengeruckt    Fur  beide   sind   ethische 

iJIAafistabe  zu  ermitteln,  die  wissenschaftlich  einwandfrei  sind  und  an  der 

iPraxis  zu  bewahren  sind.     Seeberg  untersucht  die  Moglichkeit  sittlicher 

Qemeinschaft  in  der  Konstellation  menschlicher  und  wirtschaftlicher  Machte 

der  Qegenwart.  In  den  gelauterten  Wirklichkeiten  von  Volksgeist,  der  die 

Wirtschaft  bestimmt,  nicht  sich  von  ihr  beherrschcn  laBt,  und  Kirche,  die 

|kraft  ihrer  uberweltlichen  Energie  Egoismus  in  echten  Qemeinschaftsgeist 

fwandeln  „soIl**,  ist  sie  moglich  und  notig.   So  bieten  diese  pr&gnanten  Qe- 

dankenfuhrungen,  die  auf  die  spezielle  soziale  Problematik  wenig  eingehen. 

Prolegomena    zu    einer    christlichen    Sozialethik,    soweit    sie    der    Nur- 

JSystematiker  geben  kann.  Steinweg  geht  aus  von  der  Missio  des  Christen. 

^Diese  Mission  soil  Dienst  sein,  also   nicht  Verfolg  einer  uberweltlichen 

Tendenz  wie  Vdlkswohl  oder  Rassenhygiene  oder  Qewinnung  ffir  Kirche 

rund  sog.  christliche  Weltanschauung.    So  soil  auch  der  Staat  die  religiose 

iFursorge  als  einen  Selbstwert  betrachten.  Mc. 

.  J.  Hesse,  Die  Missloo  auf  der  KanzeL  Ein  homiletisches  Hilfsbuch. 
rNeubearbeitet  von  G.  Hermelink  und  N.  Rosier.  Calwer  Verlagsbuchhand- 
Jhmg,  Stuttgart,  1930.    445  S.,  in  Leinen  7,50  RM. 

Der  sfiddeutsche  Missionspraktiker  Hesse  gab  1889  die  erste  Auflage 
des  Buches  heraus  und  erganzte  die  zweite  1897.  Nach  seinem  Tode  1916 
lag  eine  Neuherausgabe  angesichts  der  Kriegs-  und  Notzeit  fern,  aber 
heufe,  32  Jahre  nach  der  letzten  Auflage  des  beliebten  Buches,  haben  sich 
/ei  geschickte  Bearbeiter  gefunden.  Das  erweiterte  Buch  umfaBt 
lomiletische  Winke,  Missionstexte,  140  Predigtentwurfe  und  in  der  zweiten 
Halfte  Beispiele  aus  der  Mission  in  aller  Welt 

Am  fraglichsten  scheinen  mir  die  Predigtentwflrfe  zu  seln,  teils  wegen 
ihres  doch  oft  recht  tiberalteten  Charakters,  teils  well  man  es  als  ver- 
letzend  empfinden  kann,  den  Pfarrem  solche  Entwurfe  so  in  den  Mund*  zu 
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legen.     Es    hStte    meines    Empfindens    vollauf   genugt,    die    tibersichtlic 
geordneten  Texte  zu  bieten  und  die  Faile  der  Qei^piele  reden  zu  lasse 
Diese  Beispielsammlung  ist  ganz  neu  und  auch  neuzeitlich  eingestellt  Man 
wendet  sich  bewuBt  gegen  die  „unwahren  und  veralteten  Anekdoten",  niao 
will  ,»Kinderschuhe  und  Kinderkrankheiten"  abstreifen.   Eswerden  Beispiele 
aus  den  besten  Federn  geboten:    Utschimura,   Hartenstein,   A.  Schweitzer, 
Fabcr,  Mensching,  J,  Warneck,  KeyBer,  Trittelvitz,  Gutmann,  Heiler  u.  a. 
j  EHe  Einstellung  des  Buches  benicksichtigt  voll  die  heutigen  Probleme. 

Die   Entwicklung   zur  Volkskirche  wird   anerkannt:    kein   Abklatsch   der 
Heimat,    keine    Kirchenfilialen    grunden!     Ankniipfen!     Nur    Cliristus    ver- 

kUndigen!  Fehler,  Schuld  und  Karma  von  Mission  und  heimatlicher 
Cbristenlieit  werden  nicht  verhullt.  Auch  der  nuchterne  Blick  fehlt  nicht: 
heraus  aus  dem  Nur-Selig!  Mit  einmaliger  Bekehrung  ist  noch  nicht  alles| 
gewonnen!  —  Leider  kommen  in  dem  Buch  Ostasiens  Lander  und  Pro- 
bleme zu  kurz,  was  gerade  fiir  unsere  Mission  schade  ist  Mein  soeben 
bei  Klotz  in  Gotha  erscbeinendes  Buch:  Christus  an  Torii  und  Pagode 
bietet  hier  eine  Erganzung.  •       ,  Devaranne. 

JA  Stock,  Mdrchen  iiber  die  Mission.  Zentralmissionsverein  fur  Bayern, 

Narnberg,  SchliisselstraBe  10.   64  S.  30  Pf. 
"^         Mit  Geist  und  Witz,  mit  Humor  und  uberzeugender  Ciewandtheit  hat^^ 
Verfasser  ffinf  immer  wieder  umgehende  Marchen  uber  die  AuQenmission 
ad  absurdum  ftihren  woHen:  das  Mlrchen  von  Missionsgeld,  vom  Heiden 
paradies,.  von   der   schweren   christlichen   Lehre,   von   der   vergessenetf 
Heimatsnot  und  vom  Allerweltsgott.    Allen  Praktikern  der  Mission  besten 

•empfohlen!  ,  >,  Devaranne. 

FriedrichHauB,  BibOsche  Taschen-Konkordanz.    Darstellung  und 
ErlSuterung   der   wichtigsten  biblischen   Begriffe.     Berlin,    1930.     Furche-  if 
Vcrlag.    192  S.  und  16  Seiten  Schreibpapier.    In  Leinen  3,80  RM. 

Das  ist  ein  sehr  brauchbares  Hilfsmittel,  um  sich  schnell  iiber  bibiische 
Begriffe  zu  unterrichten.  Jeder  Begriff  wird  kurz  erklart  und  dann  folgen 
die  Belegstellen.  Die  Anordnung  der  Begriffe  folgt  dem  Alphabet  Fur  | 
Bibelleser,  Studenten  und  Pfarrer  bei  Predigtvorbereitungen  ist  das  Buch  I 
wertvoll.  Witte. 

Karl  Hartenstein,  Gandhi.  Elne  Auseinandersetzung  zwischea 
EvangeUam  nod  indischer  Geisteswelt  Evangel.  Missionsverlag,  Stuttgart, 
1930.    80  Pf. 

Gandhi  im  Urteil  eines  barthischen  Missionstheologen:  ein  Synkretist 
der  vom  Qesetz  nicht  frei  kam  und  sich  damit  den  Weg  verbaute  zum 
Kreuz  und  zur  Siindenvergebung.  Vielleicht  daB  Gott  ihn  benutzte  als 
Werkzeug.  „um  sein  indisches  Volk  an  dem  idealistischen  Weg  einer,  Ge- 
setzesethik  zuschanden  zu  machen",  somit  ein  Zuchtmeister  auf  Christum, 
dem  er  sich  auf  Gnade  und  Ungnade  ergeben  sollte!        Devaranne. 

Albert  Steffen,  MaaL  Verlag  fiir  scfaone  Wissenschalten. 
Domach  und  Stuttgart    80  S.    3  RM.  -    ;>• 

Manis  Lehre  und  Bedeutung  wird  aus  „anschaulicher  Urteilskrait" 
rekonstniieri,  mehr  von  Goethe  her  als  von  Augustin.   Das  Ergebnis  ist, 
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,Mani  trus  in  sich  das  griechisch-Iateinische,  das  Sgyptisch-chaldSisch- 
babylonische,  das  persische,  das  indische  und  sogar  das  altkeltisch- 
atlantisctie  Mysterienwesen  und  Wissen;  er  nahm  es  in  seine  Ichheit  aiif, 
indem  er  die  Elemente  Licht,  Luft,  Wasser,  Erde  erlebte,  aber  mit  dem 
'Auferstehungsimpuls  des  Christus  fiilite".  Das  gibt  ein  Musterbeispiel  fiir 
Synkretismus  und  daher  wohl  auch  die  Affinitat  mit  der  Anthroposophie. 

Devaranne. 
■■,',-  ^   * 

Frants  Buhl,  Das  Leben  Mohammeds.    Deutsch  von  Hans  Heinrich 
>chaeder.    Leipzig,   1930.    Verlag  von  Quelle  &  Meyer.   379  S.    In  Leinen 

p£ebunden  20  RM. 

Dies  Buch  wird  zuerst  1903  in  danischer  Sprache  gedruckt     Es  ware 

|j)icht  <iach  27  Jahren  in  deutscher  Sprache  erschienen,  wenn  es  nicht  eine 
:gedieg«ne  Arbeit  w^re.  Der  Verfasser  hat  die  Ergebniss«  der  neuesten 
Idam-Forschungen  sorgfaltig  fiir  die'  deutsche  Ausgabe  berucksichtigt,  so 
daB  hier  eine  Lebensbeschreibung  Mohammed^  vorliegt  die  das  Beste 
bietet,  was  uber  die  Personlichkeit  und  das  Wirken  des  Griinders  des 
Islam  heute  zu  sagen  ist  Das  Buch  ruht  nicht  nur  auf  einer  vorzuglichen 
Kenntnis  der  Quellen,  sondern  ist  auch  im  Urteii  so  gerecht  und  weise, 
daB  es  wohl  die  beste  Lebensbeschreibung  Mohammeds  ist  die  wir  be- 
sitzen.  Ob  in  alien  Einzelheiten  der  Verfasser  Recht  hat  ob  z.  B.  seine 
Deutung  von  Sure  96  („Sag'  her"  statt  „Lies")  richtig  ist  das  steht  so 
wenig  im  Yordergrunde,  daB  solche  Dinge  auBer  Betracht  bleit)en  konnen. 
Sehr  wertvoU  sind  die  Mitteilungen  uber  das  Christentum  in  Arabien,  iiber 
die'  Stellung  der  Frau  in  der  vorislamiscben  Zeit  sehr  gereeht  ist  das 
Urteii  iib^r  Mohammeds  Charakter.  Die  Darstellung  ist  mustergiiltig 
knapp,  klar  und  lebendig.  Wissenschaftliche  Einzelfragen  sind  in  TuB- 
'noten  beigefitgt    Im  ganzen:  ein  ausgezeichnetes  Buch.  Witte. 

Richard  Heinze,  Die  Angasteische  Knltur.  Leipzig,  1930.  Ver- 
lag B.  G.  Teubner.    156  S.    5  RM.,  gebunden  6,50  RM. 

Das  Buch  enthSlt  eine  Sammlung  von  Vortragen,  die  der  bekannte 
verstorbene  Leipziger  klassische  Philologe  iiber  das  obige  Thema  gehalten 
hat  Die  VortrSge  sind  eine  gltnzende  Leistung  hervorragender  Dar- 
stellungskunst  Das  Zeitalter  des  Augustus  in  alien  seinen  Lebensgebieten, 
Staat  und  Stadt  Wissenschaft  Bildung,  Kunst  und  Religion  ersteht  vor 
dem  Leser  in  plastischer  Lebendigkeit  Die  ftihrenden  Persdnlichkeiten 
jener  Glanzperiode,  namentlich  Augusttis,  Livius,  Horaz,  Virgil  werden 
sehr  eindrucksvoll  geschildert  ,s  \  i,i,     Wittc 

C.  Leonard  Woolley,  Ur  und  die  SIntflut,  sieben  Jahre  Aus- 
grabungen  in  Chaldaea,  der  Heimat  Abrahams.  Mit  92  Abbildungen,  einer 
Karte  und  einem  Plan  von  Ur.  Leipzig,  1930.  Verlag  F.  A.  Brockhaus. 
137  S.    630  RM.,  Leinen  8  RM. 

Das  ist  ein  hochinteressantes  Buch.  Eine  ganz  alte  Welt  die  Welt  urn 

3000  V.  Chr.,  ist  aus  den  Ruinen  von  Ur  ganz  lebendig  vor  uns  erstanden. 

Nicht  nur,  daB  ein  hochbedeutsamer  Tempelbau  aus  jener  Zeit  aufgedeckt 
worden  ist;  es  sipd  so  viele  Gegenst9nde  und  Urkunden  aus  ienen  fernen 
Tagen  gefundea  wordea*  daB  wir  staunen  iiber  die  hohe  Kultur,  die  damals 
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schon  in  Mesopotamien  herrschte.  Wir  lernen  die  Wohnung^n  jener 
Menschen  kennen,  ihre  senaue  Buchfuhrung  im  QeschSftsleben,  ihre  hoch- 
entwickelte  Kunst,  eine  Prinzessin,  die  als  Vorsteherin  eines  Klosters  ein 
Museum  einserichtet  hatte,  ihre  Cotter  und  ihren  Kult  ihre  Qriber  mit 
den  zahlreichen  Menschenopfern  beim  Tode  der  Fursten.  Dies  ist  ja  erst 
ein  populares  Buth  iiber  die  Ergebnisse.  Man  wird  gespannt  sein  mussen 
auf  das  Werk,  das  diese  Funde  wissenschaftlich  auswertet  Das  Buch  ist 
sehr  interessant  geschrieben  und  spannend  zu  lesen.  Es  ist  ein  Zeugnis 
fflr  grfindliche  Forscherarbeit  Witte. 


Dr.  Joseph  Klausner,  Jesus  von  Nazareth,  seine  Zeit«  sein 
Leben,  seine  Lehre.  592  Seiten.  Judischer  Verlag,  Ber4in.  1930.  In  Leinen 
geb.  16  RM.   Ins  Deutsche  ubersetzt  von  Dr.  Walter  Fischel.  . 

Ein  Jude  schreibt  fiber  Jesus  von  Nazareth,  ein  Professor  an  der 
hebr^schen  Universitat  Jerusalem.  Er  will  reine  Wissenschaft  bringen, 
jaber  nicht  pro  oder  contra  Christentum  oder  Judentum  schreiben.  Man 
muB  ihm  zugestehen:  wenn  ihm  auch  dfter  das  judische  Herz  mehr  die 
Feder  ffihrt .als  der  reine  Verstand,  so  beweist  das  Buch  doch  selbst  da,, 
wo  er  in  schlrfster  Weise  gegen  die  Qnindwahrheiten  des  Evangeliums 
polemisiert,  eine  auBerordentliche  Vornehmheit  des  Tones  und  der  Ge- 
sinnung.  Zudem  ist  auBer  aus  der  Heiligen  Schrift  aus  Josephus,  der 
Mischna,  der  Tossefta,  dem  babylonischen  und  jerusalemischen  Talmud 
and  den  Midraschim  ein  reiches  Zitatenmaterial  zusammengetragen.  Be- 
dauerlich  bleibt  nur  die  etwas  einseitige  Benutzung  der  Arbeiten  christ- 
llcher  Theologen.  Indes  ist  Klausner  selbst  da  mitunter  objektiv  genug, 
konservativer  und  gerechter  zu  sein  als  diese.  Gelehrte  wie  Loofs, 
V.  Dobschutz,  Gunkel  u.  a.  sind  nicht  zitiert  Vielleicht  ware  das  End- 
ergebnis  des  an  sich  hochgelehrten  Werkes  anders  geworden,  wenn  Verf. 
auch  deren  Arbeiten  herangezogen  hatte.  Fiir  Laien  ist  das  Buch  nichts, 
schon  wegen  der  vielen  griechischen  und  hebraischen  und  aram9ischen 
Zitate.  Es  wendet  sich  an  Wissenschaftler  und  nur  an  solche.  Wenn  man 
auch  in  den  meisten  Dingen  als  evangelischer  Christ  nicht  mit  Kl.  mitgehen 
kann,  so  muB  man  doch  fur  dieses  Werk  dankbar  sein,  schon  weil  es  einem 
einmal  das  ganze  Problemgebiet  unter  Benutzung  reichbaltigsten  judiscben 
Quellcnmaterials  mit  einem  geradezu  unabschuttelbaren  Zwang  zum  Nach- 
denken  vor  Augen  fuhrt.  H  o  e  b  e  r. 

\  QustavMensching,  Die  Bedeutung  des  Leidens  im  Buddhismus 
iiiMl  Christeatum.   2.Auflage.   QieBen,  1930.   Verlag  A.  Tdpelmann.   32  S^ 

,pO  RM. 

Dies  feine  Heft,  das  schon  in  der  ersten  Auflage  eingehend  gewQrdigt 

irbrden  ist,  sei  auch  in  seiner  zweiten,  vdllig  umgearbeiteten  Form,  die 
'rieles  noch  klarer  veranschaulicht,  warm  empfohlen.  Ob  man  der  Deutung 
il<s  Leidens  Christi  zustimmen  kann,  das  ist  eineFrage  fur  sich.      Witte. 


Verantwortlicher  Schriftlelter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte 

Berlin-Stegiitz,  SedanstraBe  40. 
Druck  von  Hoffmann  &.  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 
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Gott  in  der  Negerseele. 
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Von  Pfarrer  Mensching,  Petzen  bei  BlQckebarg. 


Die  Nordwestecke  des  f rfiheren  Deutsch-Ostafrika  bildete  Ruarfda, 
ein  innerafrikanisches,  fast  unberiihrtes  Konigreich  mit  annahemd 
zwei  Mlllionen  Einwohnern.  Jetzt  ist  es  belgisches  Mandatsgebiet. 
t^Ein  junger  Adliger  dieses  Landes,  Kabano,  hatte  die  Missions- 
schule  besucht,  war  aber  nicht  Christ  geworden.  Ihn  bat  ich  €in- 
mal,  mir  aufschreiben  zu  wollen,  was  seine  Landsieute  gsgen  die 
Lehren  der  Mission  einwendeten.  Er  schrieb  u.  a.:    ''>"•'-' 

,J)ie  Einwohner  von  Ruanda  glauben,  daB  ihre  Totenbesc^Wdrer 
mehr  Wahr^eit  verkQndigen  als  die  WeiBen.  Man  sagt:  :=-^=^'^  •  -  ♦ ' 

Es  ist  nicht  wahr,  wenn  die  WeiBen  uns  sagen,  sie  wflBten 
den  Ort,  an  dem  Imana  sei.  Das  ist  leeres,  tdrichtes  Qerede.  ^e 
wissen  den  Ort  nicht  und  reden  nur  unhaltbares  Zeug.  Wenn  wir 
Uinen  aber,  etwas  von  Ryangombe  (dem  Hauptheiland  der^Ruanda- 
mysterien,  von  dem  man  ewiges  Leben  erwartet)  sagen,  so  ant- 
worten  sie:  J)as  ist  Unsinn!  Die  Leute  von  Ruanda  sind  gar  zu 
dumm!  Sie  wissen  nichts  vom  Herrn  Jesus  im  Himmel!*  Die 
WeiBen  sagen,  ein  Toter  gehe  in  den  Himmel.  Aber  wir  wissen 
doch:  Wer  tot  ist,  ist  eben  tot!    Sie  versuchen  darum  vergeblich' 

uns  das  vorzureden,  daB  nach  dem  Tode  und  der  Bestattung  eines 

Menschen  Imana  ihn  erwecke,  seinen  Geist  entfiUire,  urn  daraus 
einen  Menschen  im  Himmel  zu  schaffen,  und  daB  Imana  einen 
Menschen,  der  nicht  recht  getan.habe,  zum  Schmerzenleiden  in  ein 
ewiges  Feuer  werfe.  Wie  soU  denn  ein  Toter  noch  weiter 
Schmerzen  leiden?  DaB  er  noch  Schmerzen  leidet,  ist  vorbei!  .  .  _. 
Femer  ist  es  nicht  wahr,  wenn  die  WeiBen  uns  sagen,  Jesus 
sei  der  Sohn  Imanas,  und  dann,  er  sei  gestorben.  Das  ist  un^ahres 
Qerede  von  ihnen.  Imana  stirbt  nicht  und  verliert  auch  kein  Kind 
durch  den  Tod!  Solches  Reden  ist  vergebHch  an  uns  verschwendet 
Wir  sagen  auch:  Auch  wir  Leute  von  Ruanda  merken  und  wissen, 
daB  Imana  da  ist.  Aber  wir  sagen  nicht:  An  dem  und  dem  Piatze 
ist  er!   Darum  la$sen  wir  uns  nichts  vorreden^  dafi  wir  dummes 

Z<^sdirfft  ffir  Miukmrlnmde  und  ReHgtonswissenscluR.    46.  JakrfUiir.    Heft  S. 
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Zeiug  glauben  sollten.  Niemand  sieht  je  Imana  oder  ein  Kind 
vpn  ihm! 

|So  sprechen  die  Leute  in  Ruanda!" 

iEin  anderer  Eingeborener,  Kanyarwanda,  der  Christ  geworden 
wir,  schrieb  in  einem  Aufsatze  fiber  die  Qottes-  und  Geister- 
vorstellung  in  seinem  Volke  folgendes: 

JHlmana  gleicht  dem  Hauche,  dem  Winde,  der  Luft.  Er  ist  im 
Mimschen.  Wenn  dieser  schlaft  wie  ein  Toter,  weckt  Imana  ihn 
wieder  auf  und  behfitet  ihn  vor  dem  Sterben.  Wenn  Imana  dies 
unterlaBt  und  aus  einem  Menschen  herausgeht«  so  stirbt  er.  Imana 
un^erllBt  es,  wenn  er  mit  einem  Menschen  nichts  mehr  vorhat 
(o^er  ihn  satt  ist).  Imana  gibt  dem  Menschen  vor  der  Qeburt  sein 
Scjhicksal,  dem  er  nicht  entgehen  kann.  Noch  im  Mutterleibe  gibt 
Imana  dem  Kinde,  wenn  es  vor  der  Geburt  steht,  den  Schatten. 
Imana  gibt  ungebeten,  ohne  daB  man  ihn  darum  bittet. 

Dieser  Schatten  gleicht  auch  dem  Hauche,  dem  Winde  oder  der 
Li|it  und  ist  im  Unterschiede  zum  Atem,  der  nur  im  Herzen  ist 
unjd  kommt  und  geht,  im  ganzen  Korper.  Im  Leibe  der  Kuh  ist  aber 
di^r  Schatten  nicht. 

IWenn  jemand  gestorben  ist,  hat  er  keinen  Schatten  mehr.  Dieser 

?t  sich  nach  dem  Tode  auf  eine  Querleiste  der  Hutte  und  sieht 
wie  man  seinen  Baum  (Leichnam)  zur  Bestattung  zusammen- 
biiidet.  Er  freut  sich  daruber,  wie  man  seinen  Baum  bestattet,  und 
dariiber,  daB  er  nun  Vater,  Mutter,  QroBvater,  GroBmutter,  Ur- 
gr^Beltem  und  Urahnen  sieht  und  sich  mit  ihnen  freuen  kann.  Die 
HihterbUebenen  freiHch  weinen;  er  aber  trauert  nicht  mehr,  weil 
er  |die  Seinigen  sowohl  im  Menschenlande  wie  im  Geisterlande  sieht. 
jDieser  Schatten  ist  nun  deV  Totengeist  Aus  dem  Schatten  geht 
def  Totengeist  hervor.  Er  gleicht  dem  Hauche.  Wie  Hauch, 
WJind  geht  er  zu  den  Vulkanen  (ihre  Spitze,  deren  geheimnisvoUer 
Scjbnee  iiber  den  Wolken  in  der  Aquatorsonne  glanzt,  ist  der 
Himmel  Ryangombes).  Er  riecht  noch  nach  Menschengeruch,  erh&lt 
doirt  aber  einen  anderen  Baum  (Korper).  Der  Schatten,  der 
zu  Ryangombe  geht,  wird  der  Totengeist.  Dieser  Schatten  ist  der 
Toftengeist,  der  die  lebenden  Menschen  heimsucht.  Aber  der  Atem 


ist 


ider  Schatten  nicht  .  .  .* 


'Im  Volxsmunde  wird  Imana  oft  erwahnt.  Will  man  jemand 
datiken  oder  Gliick  wunschen,  so  sagt  man:  Mogest  du  Imana 
haben!  oder:  Imana  sei  mit  dir!  AIs  AbschiedsgruB  gebraucht  man 
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%eit  Alters  u.  a.:  Zu  Imana!  oder:  Imana  bleibe  bei  dir!  Das  Be- 
wuBtsein  seiner  Ohnmacht  gegenuber  einer  Allmacht  dnickt  man 
kaufig  durch  Sprichwdrter  aus:  „Al!es  bestimmt  Imana**,  ,JVlan 
muQ  eben  nehmen,  was  Imana  ^bt!**  oder  „Der  Mensch  strSubt 
sich  wohl  gegen  etwas,  erfahrt  es  aber  doch  in  der  nSchsten  Nacht 
durch  Imana!**  Von  diesem  allmachtigen  Imana  efwartet  man  in 
erster  Linie  Qutes.  Wie  kdnnte  man  ihn  sonst  bei  Dank,  Segens- 
wunSch  und  AbschiedsgniB  nennen!  Sprichwdrter  betonen:  „Imana 
schenkt  ohne  Entgelt**,  „Imana  gibt  ungebeten**  und  „Was  Imana 
dir  schenkt,  raiibt  dir  niemand'*.  Imana  heiBt  geradezu  „Qluck",  so 
in  den  Segensformeln  und  in  dem  Sprichworte:  „Hat  ein  Bauer 
kein  Imana,  so  hat  er  doch  seine  Arme**. 

^  Kindem  gibt  man  oft  die  Namen:  „Ich  bitte  Imana'*,  „Ich  werde 
Imana  sehen**,  „Ich  kenne  Imana",  .,Da  spricht  Imana",  „Da  hilft 
Imana*',  „Da  erschafft  Imana  etwas".  . 

Zahlreiche  Qeschichten  tiber  Imana  laufen  in  immer  neuen 
Variationen  um.  Sie  hier  wiederzugeben  oder  auch  nur  erschdpfend 
anzufiihren,  ist  unmdgUch.  Einige  Proben:  Imana  laBt  sich  bei  der' 
Schopfung  vom  Hunde,  vom  Dachs,  vom  Frosche  helfen,  erlebt 
aber,  daB  diese  Qehilfen  allerlei  belustigende  Sdinitzer  oder  Seiten- 
sprtinge  machen.  —  Ein  Junge  mochte  gern  zum  Madchen  um- 
geschaffen  werden,  trifft  zuerst  auf  Schopfungspfuscher,  Kamana, 
Kimana  und  Rumana,  die  allerlei  ulkiges  MiBgeschlck  anrichten, 
bis  Imana  alles  zum  Besten  kehrt,  aber  Lohn  ablehnt:  „Ich  bin 
Imana!  Ich  nehme  keinen  Lohn!  Ich  schaffe  umsonst!"  —  MSdchen 
suchen  Imana  auf,  um  sich  von  ihm  schon  schaffen  zu  lassen;  am 
allerschdnsten  aber  wird  ein  fleiBiges,  von  der  Stiefmutter  ge- 
qualtes  MSdchen,  das  Imanas  schwere  Proben  besteht,  nicht  groB- 
tut  und  nach  viel  MiBgeschlck  schliefilich  von  ihm  gerettet  und 
reich  belohnt  wird.  —  Eine  kinderlose  Erau  sucht  Imana  auf;  ihre 
3itte  um  ein  Kind  soil  erfuUt  werden,  wenn  sie  ein  kleines  Tier, 
das  ihr  begegnen  wird,  ohne  Widerwillen  aufhebt;  sie.  stdBt  aber 
das  schmutzbedeckte  Kind  ihrer  Schwester  zurfick  und  muB  darauf 
^von  Imana  horen:  ,J)u  wirst  kein  Kind  bekommen;  die  kinderliebe 
pPrau  wird  Kinder  gebaren!"  —  Imana  wollte  den  Menschen  Un- 
isterblichkeit  schenken,  wurde  aber  durch  die  Schlange  getauscht, 
die  an  Stelle  der  schlafenden  Frau  auf  seinen  Ruf  antwoVtete,  so 
laB  nun  die  Menschen  sterben,  wahrend  die  verfluchte  Schlange 
lich  hautet  und  verjungt.  —  Imana  wollte  auch  den  Menschen  viele 
[iihe  schenken,  so  daB  sie  alle  von  der  Milch  der  Herden  ein 
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Herren-  und  Hirtenleben  nach  Art  des  I^uanda-Adels  hatten  ftihren 
kdnnen;  aber  nur  der  Urahn  des  Adels  bestand  die  Proben  an  Gnt- 
schlossenheit,  Wachsamkeit,  PietSt,  EhrbewuBtsein  usw.  —  Ein 
iiederlicher  Frdmmler,  zum  Ackern  zu  faul,  bringt  wiederholt  die 
Seinen  in  bittersten  Hunger,  wendet  sich  dann  jede^nal  betend  an 
Vater  Imana  und  verspricht  Besserung;  er  erfahrt  auch  unendlich 
langmutige  Hilfe,  sturzt  sich  aber  trotz  aller  Warnung  und  Qiite 
Imanas  doch  selbst  in  sein  Unheil.  —  Ein  Herdenbesitzer  vol!  Pietat 
SQgenfiber  Imana  wird  von  diesem  dadurch  reich  belohnt,  dafi  er 
ihtn  nachts  die  Kuhe  trachtig  macht;  seine  pietatlose  Frau  aber 
wird  von  der  groBen  Flut  hinweggerafft.  ■.-*-  Ein  Dieb  belauscht,  wie 
Indiana  einem  Kinde  vor  der  Geburt  sein  Schicksal  sagt  und  ver- 
sticht  nun  durch  allerlei  Schliche  dies  Schicksal  zu  andern,  muB 
aber  schlieBlich  bekennen,  daB  man  Imanas  Qeschick  nicht  ent-, 
gehen  kann. 

jiAndere  Geschichten  sprechen  von  Qihanga,  d.  h.  Schopfer,  und 
s^en  Kindem  Kazi,  Nyiraruchaba  usw.  Hurel,  „Manuel  de  Langue 
Kiiiyarwanda**,  S.  77,  gibt  dieAussage  eines  Eingeborenen  wieder: 
tfCmianga  hat  noch  zwei  Namen:  Rurema  und  Rugira;  es  ist  abet 
nur  ein  Wesen:  Imana.  So  haben  die  Leute  auch  schon  vor  der 
Ankunft  der  WeiBen  gesprochen."  Imana  wird  haufig  Rurema 
=i  Schopfer  oder  Bildner,  und  Rugira  oder  Rugaba  =  Spender 
genannt.  .       • 

!lm  allgemeinen  ist  Imana  im  Volksmunde  der  Qtitige,  der  den 
Menschen  alles  Gute  zudachte,  auch  jetzt  noch  immer  wieder  alles 
zum  Besten  kehrt,  ohne  nach  Dank  und  Lohn  zu  fragen,'  und  in 
grOBter  Langmut  auch  Undankbaren  immer  wieder  hilft  Wie  in 
den  Legenden,  Schwanken  und  Scherzen  europaischen  Volks- 
mundes  fiber  Gottvater,  kHngt  oft  ein  Unterton  von  Scherz  und 
auch  derbem  SpaB  mit  hinein.  —  Will  man  den  Bauem  necken, 
soierzahlt  man,  wie  tdlpelhaft  sich  sein  Urahn  bei  oder  nach  der 
Sdhdpfung  benommen  habe.  Ahnlich  madit  man  es,  wenn  man  uber 
d^  in  Ruanda  zahlreichen  und  machtigen  Froschclan  ulkt.  Natiir- 
hch  handelt  es  sich  hier  keineswegs  um  Dogmatik  fiber  Imana, 
auch  nicht  in  den  Lehrlegenden,  die  eine  sittUche  Wahrheit  ein- 
prSgen  wollen.  Doch  bezeugen  diese  Geschichten,  GruBformein, 
Redewendungen  und  Eigennamen,  in  denen  Imana  vorkommt,  wie 
seine  Gestalt  in  der  Volksseele  lebt.  - ,    .      ..       ^ ,     i . 
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Aufs  deutlichste  unterscheidet  man  Imana  von  den  Geistern  der 
Verstorbenen.  Jedem  Toten  wird  eine  Geisterhutte  errichiet. 
Dorthin^ringt  man  ihm  Speise  und  Trank,  wie  er  sie  bei  Leb- 
zeiten  gem  hatte.  Dort  zUndet  man  fur  ihn  ein  Feuer  an.  Dorthin 
legt  sich  nachts  von  Zeit  zu  Zeit  auch  die  Witwe  bzw.  eine  „Braut" 
Oder  ein  Mann,  um  dem  Gelste  Geschlechtsverkehr  zu  gewahren. 
In  die  Hutte  bringt  man  auch  Sachen  des  Toten,  seine  Hunde  usw., 
um  ihn  damit  zu  erfreuen.  Man  betet  zu  ihm,  man  wird  von  ihm 
heimgesucht,  vieUeicht  auch  als  sein  Medium  ergriffen  usw.,  man 
veranstaltet  auch  Gelage  fur  ihn  und  seine  Genossen,  bis  die  Ver- 
bindung  zwischen  ihm  und  den  Lebenden  aufhort.  Der  Geist  hat 
die  gieichen  Bedfirfnisse  wie  der  lebendc  Mensch. 

Eine  besondere  Rolle  unter  den  Geistern  der  Verstorbenen 
spielen  Ryangoml»e  und  andere  Herrscher  und  Herrscherinnen  der 
Totenwelt.  Sie  haben  einst  vor  langer  Zeit  gelebt,  meist  als  Konige, 
Koniginnen  und  WundertSter.  Nach  ihrem  Tode  sind  sie  Herrscher 
fiber  andere  Tote  geworden  und  als  solche  Lebenden  wieder  er- 
schienen.  Nun  ISBt  man  sich  ihnen  in  Mysterienfeiem  weihen,  um 
nach  dem  Tode  bei  ihnen  selige  Aufnahme  zu  finden.  Ryangombe 
hat  sein  Reich,  den  Himmel  seiner  Seligen,  oben  aiif  dem  leuch- 
tenden  Vulkanen  im  Nordeo  Ruandas,  andere  Mysterienheroen 
anderswo.  «£in  groBer  Epenkreis  erzahlt  von  jedem  dieser  Heroen 
und  Heroinnen,  von  ihren  Taten,  von  der  Art  ihrer  Hofhaltung  oder 
Lebensweise,  von  ihren  Liebhabereien  und  EigentfimUchkeiten  usw. 
Auch  ihnen  ^ind  Hutten  oder  Tempel  errichtet.  Diener  oder 
Dienerinnen,  Priester  oder  Priesterinnen  unterhalten  Feuer,  kennen 
die  Eigentiimlichkeiten,  die  Liturgie  wunschgerechter  Bedienung, 
traumen  von  den  Heroen,  haben  eventuell  auch  Erscheinungen  odef 
werden  Medien.  Immer  wieder  werden  Mysterienfeste  gefeiert, 
bei  denen  sich  Neulinge  Ryangombe  und  anderen  Heroen  weih«j^^ 
llassen  bzw.  weiter  eingefuhrt  werden.      ^  .  i;^,  ^  .f^ 

Dies  alles  trifft  aber  auf  Imana  nicht  zu.  Er  ist  eben  etwas 
gnindanderes  als  der  Geist  eines  Toten,  auch  als  der  groBte  Heros, 
Mysterienheiland  und  Herrscher  im  Totenreiche.  Vom  Geiste  eines 
Verstorbenen  spricht  man  in  den  gieichen  grammatikaUschen 
PrSfixen  wie  von  einem  Menschen,  ebenso  auch  von  Ryangombe 
und  anderen  Heroen  und  Heroinnen,  aber  niemals  von  Imana. 

Ahnlich  wie  Lukas  3,  38  „ .  .  .  der  war  ein  Sohn  Seths;  der  war 
ein  Sohn  Adams;  der  war  ein  Sohn  Gottes"  schliefit  gelegentlich 
auch  wohl  ein  ii^ieralrikanisches  Geschlechtsregisteri  ^ .  .  .  <ler 
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war  ein  Sohn  des  ersten  Mensch^n;  der  war  ein  Sohn  Gihans:as 
(des  Schopfers)."  Aber  nie  spricht  man  von  einem  Sohne  oder  einer 
Tochter,  einer  Frau  oder  Sippe  Imanas.  Imana  war  niemals  Mensch. 
Es  bestehen  keine  Epen  Uber  ihn  wie  iiber  die  Heroen,  ihre  An- 
geh6rigen,  ihre  wunderbare  Geburt,  ihre  Wundertaten,  ihre  Auf- 
erstehuns:,  eventuell  auch  Himmelfahrt  und  dergleichen.  Imana  hat 
auch  keinen  Kult  wie  die  Heroen.  Man  baut  ihm  keine  Hfitte  oder 
TempeL  Man  zundet  ihm  kein  Feuer  an.  Man  bringt  ihm  keine 
Opfer  dar.  Man  singt  ihm  keine  Lieder.  Man  veranstaltet  auch 
keine  Gelage,  Proze^sionen  und  Feste  mit  besonders  gekleideten 
Dienem  und  Dienerinnen  fur  ihn  wie  ffir  die  Heroen.  Wie  kdnnte 
es  auch  Priester  und  Priesterinnen  Imanas  geben?!  Er  war  nie 
Mensch  und  hat  nie  menschUche  Bedurfnisse  oder  EigentumUch- 
keiien  gehabt.  Wie  sollte  es  also  Menschen  geben^die  diese  kennten 
und  befriedigen  muBten?!  Was  kdnnte  Imana  an  Opfem,  Liturgien 
ttsw.  Uegen?I  Man  kann  ihm  doch  nicht  einmal  mit  Gelfibden 
nahen  wie  den  Heroen.  Er  gibt  ungebeten  und  umsonst  alles  Gute. 
Man  betet  auch  nicht  einmal  zu  ihm  wie  zu  den  Heroen,  Jedenfalls 
nicht  um  Auf nahme  in  sel;i  Reich  oder  seinen  Himmel  nach  dem 
Tode.  Imana  ist  etwas  gnindanderes  als  ein  Herrscher  im  Toten- 
reidie. 

Das  Nachbarland  Ruandas  ist  Kiziba.  Von  dort  berichtet  Rehse, 
JCiziba,  Land  und  Leute",  S.  125:  ,J)er  Gott  Rugaba  ist  der 
Schdpfer  des  Menschen  und  des  Rindes.  Der  Mensch  steht  solange 
er  lebt,  in  der  Gewalt  Gottes.  Nach  dem  Tode  kehrt  aber  die 
Seele  nicht  zu  Gott  zuruck,  sondem  geht  zu  dem  Geist  der  Seelen, 
zu  Wamara  (der  angesehenste  Heros  Kizibas,  entspricht  Ryan- 
gombe  in  Ruanda).  Gebete  werden  an  Rugaba  selten  gerichtet. 
Mir  wurde  erzahlt,  das  geschehe  nur,  wenn  die  Geburt  eines  Kindes 
Schwierigkeiten  mache.  Dann  werde  der  Schopfer  der  Menschen 
um  Hilfe  gebeten.'* 

In  den  eingangs  erwahnten  Worten  wehrt  Kabano  sich  dagegen, 
daB  Imana  in  der  Lehre  der  Mission,  wie  ihm  scheint,  auf  die  Stufe 
des  Heros  herabgezogen  wird.  Jedoch  sind  ihm  Gebet  zu  ImapM 
Oder  Gesprach  des  Herzens  mit  Imana  nicht  f remd.  Bemerkens- 
wert  ist  die  Ahnlichkeit  mit  Rehses  Beobachtungen  in  Kiziba: 
Kabano  erwahnt  in  seinen  ausfuhrUchen  Schilderungen  der  Sitten, 
Anschauungen,  Rechts-  und  ReUgionsbrauche,  Mysterien  usw. 
seines  Volkes  Imana  auBerst  selten,  und  zwar  nur  entweder  als 
Schdpfer  der  Charaktereigenschaften  —  da  von  spater!  —  oder  aber 
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hauptsachlich  ii^J/erbindung  mit  Kindersegeiuln  ^okI^  Ans^ 
Mhrunsen  fiber  Vorbereitung  und  SchlieBung  der  Ehe  und  fiber  das 
Zusammenleben  der  Eheleute  erscbeint  in  einem  Satze  pidtzlich 
Imana:  „Wenn  Imana  ihnen  schenkt.  Kinder  zu  bekommen  .  .  .** 
Viermal  schildert  Kabano,  was  im  Herzen  eines  Kinderlosen  vor 
sich  geht,  und  jedesmal  wird  Imana  erwahnt  Der  wohlhabende 
Mann,  der  mehrere  Ehen  vergeblich  geschlossen  hat,  sagt  sich: 
„Herden  und  Lehnsleute  gibt  mir  Imana,  aber  Kinder  enth&It  er 
mir  vor!  Was  soil  ich  tun?  Ich  will  meine  Rinder  Lehnsleuten 
geben  und  mit  ihnen  ein  sutes  Verhaltnis  pflegen!*"  In  solcher  Lage 
kommt  dem  Neger  Ruandas  auch  die  Frage,  ob  er  etwa  gegen 
Imana  gesfindigt  habe:  „Ich  weiB  nicht,  wozu  Imana  mich  ge- 
schaffen  hat.  Er  verwehrt  mir  Kinder!  Ich  weiB  nicht,  weswegen 
er  mich  so  straft!"  Er  lauscht  auf  die  Stimme  Imanas  in  seinem 
Innem  und  sagt  schlieBlich:  „Imana  spricht  zu  mir,  ich  musse  ffir 
mich  allein  bleiben  und  sorgen.  Meine  Lehnsleute,  die  ich  beglfickt 
habe,  werden  nach  meinem  Tode  darauf  achten,  daB  ich  gut  be- 
graben  werde.  Denn  ich  habe  ihnen  Rinder  gegeben!"  So  schrieb 
Kabano  als  kaum  zwanzigjahriger  unverheirateter  Mann  und  gab 
das  Seelenleben  seines  Volkes  zutreffend  wieder. 

Wir  kdnnen  uns  kaum  ausmalen,  was  Kinder  fur  die  Menschen 
in  jener '  V^rgesellschaftungsf orm  bedeuten.  „Wenn  ich  nicht  ge- 
boren  hStte,  muBte  ich  umkommen.  Mein  Heil  ist,  daB  ich  geboren 
habe.  Wenn  ich  nicht  geboren  hatte,  ware  ich  hin!  Gebaren  ist 
bauen!''  sagt  in  diesen  Aufzeichnungen  die  versorgte  Mutter  im 
Blick  auf  die  um  Kinderlosigkeit  willen  entlassene  Frau  und  die 
kinderlose  Witwe,  die  beide  heimatlos  und  schutzlos  umherirren. 
Eur  den  Mann  bedeuten  Kinder  nicht  weniger:  Arbeitshilfe,  Bei- 
stand  gegen  Obergriffe,  wo  staatlicher  Rechtsschutz  mangelt,  Pflege 
in  Krankheit  und  Alter  und  die  Sicherung  der  benotigten  Opfer 
nach  dem  Tode.  DaB  man  letztlich  auch  an  Kindern  hangt,  die 
einem  keine  wirtschaftlichen  Vorteile  und  Hilfe  bringen,  bezeugen 
Sprichw6rter  wie:  „Ein  Kruppel  ist  immer  noch  besser  als  ein 
Grab",  „Wenn  ein  Muttertier  auch  ein  totes  Junges  wirft,  das 
schon  verfault,  so  leckt  es  es  doch  noch",  „Einem  Toten  macht  man 
doch  noch  das  Bett",  „Ein  KSrbchen  wird  bekrSnzt,  wenn  es  nach 
Hause  kommt"  und  viele  andere  mehr.  Ebenso  bezeugen  Kinder- 
liedchen,  Spiele,  Ratsel  und  Geschichten,  welche  Quelle  .der  Freude 
das  Heim  mit  Kindern  ist.  Kinderlosigkeit  wirft  fast  einen  Schatten 
der  Schande,  vergleiche  das  Marchen  voii  Imana  und  der  kinder- 
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losert  [*^alI^und  aiich  Lukas  1,  251  Urn  nichts  Wird  so  vfel  geb^tet 
wie  um  Kinder.  Den  geheimnisvollen  Schopfer  und  Spender  dieses 
hSchsten  Gutes  nennt  man  Imana.  Das  Wort  bedeutet  in  den 
Nachbargebieten  I^uandas,  in  Kiziba,  Karagwe,  Bunyoro  usw., 
Vassna.  Die  dort  und  in  Ruanda  gesprochenen  Sprachen  sind  kaum 
so  verschieden  wie  die  heutigen  deutschen  Dialekte  untereinander. 
Den  Schdpfer  nennt  man  in  diesen  Nachbargebieten  „Rugaba" 
=  $pender  —  ein  Name,  der  auch  in  Ruanda  durchaus  verstanden 
und;oft  fflr  den  Schopfer  gebraucht  wird.  Der  Schdpfer  ist 
eb^n  in  erster  Linie  der  Spiender  der  Kinder  und 
desLebens,  nicht  sosehr  der  SchSpferdes  Uni- 
vets  urns  aus  dem  Nichts.  Man  erzihlt  sich  allerlei  ver- 
schiiedene  Geschichten  fiber  die  Schdpfung  der  Welt,  auch  recht 
lustige,  und  denkt  nicht  daran,  deswegen  in  dogmatikhe  Kampfe 
zu  ireraten.  Sie  interessiert  einen  nicht  so  sehr  wie  die  l^bens- 
wichtigeren  Fragen.;i;jj4i|tA::^"<'-  o  i^ -,.''■' "  ./•.■■•  ^^ 

Ijmana  ist  sozusagen  jener  Geist  oder  Gott,  der  Gute,  der  die 
Begattung  fruchtbar  macht  .   >-  ..       , 


Nach  Dannhol^,  „Im  Banne  des  Geisterglaubens",  S.  14,  tdtete  man 
im  Paregebirge  in  Ostafrika  Erstgebarerinnen,  d.  h.  eine  junge 
Frau  Oder  Kuh,  um  sich  der  drei  Monat^  alten  Frucht  zu  be- 
nulchtigen,  nannte  diese  dann  Mlungu  wa  gu  =  Gott  des  Bodens 
und  betete  zu  ihr  um  Kindersegen.  Mit  §hnUchen  Fallen  haben  siid- 
indische  Gerichte  sich  verschiedentlich  befassen  mussen;  Fdtns-01 
gilt  dort  als  das  grSBte  Zaubermittel  (Thurston,  „Ethnographic 
Notes  in  Southern  India",.  S.  309,  314ff.).    .  , 

Von  ahnlichen  Versuchen,  sich  des  ScfiSpfers  zu  bemSchtigen, 
babe  ich  in  Ruanda  und  Nachbargebieten  nichts  gehort.  Doch  sucht 
man  in  gewissen  Fallen,  im  Ordal  und  Orakel,  Imana  in  den  Ein- 
geweiden  eines  Stieres,  Schafes  oder  Huhnes.  Wer  dem  Ordal 
unterworfen  ist  oder  das  Orakel  wunscht,  speit  etwa  einem  lluhn 
in  den  Hals,  um  ihm  seinen  „Samen"  zu  geben.  Dann  wird  „Imana 
im  Lande"  angerufen,  er  mdge  Unschuld  oder  Schuld,  Glfick  oder 
UnglQck  anzeigen.  Das  Tier  wird  geschlachtet,  imd  man  betrachtet 
gewisse  Muster  der  Eingeweide. .  Sind  sie  „dunkel",  so  bedeutet 
das  Unheil;  heimsuchende  Totengeister  wohnen  darin;  man  wirft 
sie  fort  oder  benutzt  sie  zum  Schadenzauber.  Sind  sie  aber  ,4ieH", 
so  ist  Imana  darin.  Dann  macht  man  daraus,  wie  auch  aus  den 
Knochen  des  Huhnes  oder  Schafes,  Amulette  oder  Orakelg^rat,  und 
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nennt  sie  Imana.  Ebenso  heiBen  die  gluckverheiBenden  Tiere  sdbst 
und  die  fiber  den  vergrabenen  Eingeweiden  eingepflanzten  wilden 
reigenbaume.  Es  gibt  so  in  Ruanda  zahlreiche  heiliggehaltene 
|Imana-B§ume  und  entsprecbende  Flurnamen.  .  ^  :.  r    ,  .  . ., 

SchlieBiich  wird  auch  der  Konig  nicht  selten  Imana  genannt. 
Einmal  erkennt  man  ihn  dadurch  als  Herrn  fiber  Leben  und  Tod, 
ials  alles  entscheidenden  unumschrankten  Herrscher  an.  Dann^ 
erzahlen,  alte  Konigssagen,  in  ganz  Ruanda  batten  j^hrelang  -dier^: 
Frauen  nicht  gebaren,  die  Kfihe  nicht  kalben,  die  Kuken  nicht, 
auskriechen,  das  Getreide  nicht  reifen  konnen,  solange  durch 
Thronstreitigkeiten  der  rechtmaBige  Konig  auBer  Landes  vertrieben 
^war.  Der  Name  Imana  ehrt  darum  auch  den  Konig  als  Spender 
?der  Fruchtbarkeit. 

Diese  Imana  genannten  Baume,  Tiere,  Amulette  und  der  Konig 
genieBeh  keine  besondere  kultische  Verehrung,  etwa  nach  Art  des 
i^Heroendienstes.  Imana  findet  man  keineswegs  nur  in  ihnen.  Er 
ist  und  bleibt  ein  unsichtbarer,  allgegenwartiger  Geist. 
Jmana  kommt  immer  wieder  nach  Ruanda,  auch  wenn  die  Nacht 
f  ihn  auBerhalb  trifft",  sagt  ein  Sprichwort.  Meistens  nennt  man  ihn 
Jmana  im  Lande"  und  meint  damit  nicht,  daB  er  nur  im  Lande 
Ruanda  ist.  Den  oben  erwahnten  Kanyarwanda  fragte  ich  einmal, 
ob  es  nac^  ^er  Meinung  seines  Volkes  einen  verschiedenen  Imana 
fur  die  Schwarzen  und  WeiBen  gebe.  Er  erwiderte:  „Nein,  unsere 
Vater  haben  uns  gesagt,  daB  es  nur  einen  Imana  gibt,  der  alle 
Menschen  geschaffen  hat  und  in  alien  Menschen  wohnt**  In  den 
alten  Schopfungssagen  ist  Im^na  der  Schopfer  sowohl  der  ganz 
verachteten  Zwergstamme  wie  des  exklusiven,  andersrassigen  Adels 
und  der  grofien  Bauembevolkerung.  Imana  ist  in  keiner  Weise 
ortlich  gebunden;  er  ist  in  alien  Menschen  und  so  jedem  nahe. 


Kabano,  der  Adlige,  schreibt  fiber  dieGHedening  des  Volkes,  die 
Charaktereigenschaften  und  Begabungen:  „Imana  hat  alle  Menschen 
reschaffen,  aber  sie'  sind  nicht  einer  Art  .  .  .  Imana  schafft  sie  zu- 
^sammen,  aber  teilt  sie  in  ihre  Arten  (oder  Geschlechter)  .  .  .  Die 
^Adligen  schafft  Imana  so,  daB  sie  nichts  gelustet  und  sie  nichts  be- 
durf^.  .  .  Imana  hat  den  Konig  besonders  geschaffen  .  .  .  Imana 
lat  den  Beschwdrern  die  Qabe  der  Weissagung  gegeben  . ,  ,"  Von 
den  Dschagga  am  KiUmandscharo  berichtet  Gutmann,  „Freies 
Menschentum  in  ewigen  Bindungen",  S.22:  „Zweierlei  sageii  sie 
yon  Gott  aus,  und  beide  Aussagen  hangen  in  sich  selb^,2iiSftmmea. 
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Qott  gliedert  den  Menschen,  d.  h.  er  schafft  den  emzelnen  als 
gliederreiches  Wesen,  und  Gott  verbindet  die  Menschen  (Mann  und 
Frau,  Sippengenossen,  Hauptling  und  Manner),  d.  h.  er  hat  sie 
aufeinander  angelegt.  Sie  ergSnzen  sich  und  sind  fiir  einander." 
Vor  der  Qeburt  eines  Kindes  bitten  die  Dschagga  Gott  mit  einem 
Opfer,  er  mdge  dem  Kinde  auch  einen  Schatten  geben,  damit  es  nie 
ohne  Gefafirten  sei.  Gott  ist  ihnen  dann  mit  dem  Menschen  yon 
klem  auf  als  Gefahrte  verbunden.  Sie  nennen  „in  ihren  Gebeten 
Gott  geradezu  ihren  Handleiter,  ihren  Matetera".  In  einer  Art  Ehr- 
furcht  vor  Gott  stehen  sie  deshalb  auch  dem  Kinde,  auch  dem  noch 
nicht  bewufit  handelnden,  gegenuber.  Diese  Art  der  Ghrfurcht 
raacht  sie  auch  willig,  sich  in  das  soziale  Geffige,  Familie,  Sippe, 
Stamm  usw.  einzugliedem,  in  die  „ewigen  Bindungen",  wie  Gut- 
mann  sagt,  in  „ein  hSheres  Leben  durch  die  Verbundenheit  mit 
anderen,  das  sie  nicht  nur  auf  Gott  zurtickfiihren,  sondern  auch  von 
ihm  beeinfluBt  deinken"  (S.24).  Handleiter  ister  dem  einzelnen  wie 
der  Gesamtheit,  oder  besser  gesagt:  Handleiter  des  einzelnen  in 
der  Gesamtheit  und  der  Gesamtheit  durch  die  von  ihm  verschieden 
Begabten.  Dabei  ist  aber  jeder  personlich  mit  ihm  verbunden  und 
darum  wertvoU.  „Der  Hirt  der  Menschen  ist  Gott",  „Auch  ein 
krummes  Schaf  ist  von  Gott  so  geschaffen",  „Wer  die  Wildkatze 
schmSht,  schmSht  Gott",  sagen  einige  SprichwSrter  der  Schambala 
(Johannseh  und  Doring,  ,JDas  Leben  der  Schambala,  beleuchtet 
durch  ihre  Sprichwarter",  S.  68).    ^  £  i  ^ .  ;y  t«5; ".  ^ufX:     '     / 

Sehr  Starke  Auspragung  des.  sozialen  Sinnes  haben  zahlreiche 
weiBe  Beobachter  bei  unberiihrten  Afrikanern  festgestellt.  Bei  den 
ostafrikanischen  Schambala,  die  die  letztgenannten  Sprichwdrter 
gebildet  haben,  lebte  in  alter  Zeit  niemand  vdllig  isoliert,  und  ein 
Verlassensein  eines  Kindes  kam  kaum  vor  (Wohlrab,  ,J)as  Recht 
der  Schambala").  Der  sfldafrikanische  Missionar  Asmus  schreibt: 
„Wo  EuropSer  und  Afrikaner  zusammentreffen  und  aneinander 
handeln,  wird  fast  immer  der  Afrikaner  bald  herausfinden,  daB  der 
Europaer  ein  Egoist  ist;  nicht  sobald  aber  wird*  der  Europaer  ent- 
decken,  daB  ^  der  Afrikaner  kein  Egoist  ist  Der  europSische  In- 
dividualismus  und  Egoismus  ist  dem  innersten  Sinn  und  Wesen  des 
Afrikaners  ganz  fremd.  Seiner  ganzen  Anschauung  nach  i<f  der 
Afrikaner  sozial  eingestellt,  d.  h.  das  Schwergewicht  seiner  ganzen 
Personlichkeit  Uegt  nicht  in  ihm  selber,  sondern  vielmehr  in  der 
Allgemeinheit,  in  dem  Stamme,  dem  er  angehdrt.  Das  Gefflhl  der 
Zusammengehdrigkeit  mit  dem  Stammesganzen  ist  bei  dem  Afrikaner 
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so  ausgepragt,  daB  es  ihm  schwer  wird,  sich  als  Einzelwesen  zu 
fiihlen  .  . .  Der  reine,  von  den  neuen  aus  Europa  hereingekommenen 
Ideen  noch  unberuhrte  Afrikaner  wMmet  den  weitaus,  sroBten  Teil 
seiner  Zeit  dem  Ganzen,  dem  er  angehort,  dem  Stamme,  und  nur 
ein  geringer  Bruchteil  seiner  Zeit  genUgt  ihm  fiir  sich  selbst  und 
seine  Familie"  (Hermannsburger  Missionsblatt,  Marz  1929).  Von 
vielen  ^nlichen  AuBeningen  sei  nur  noch  die  des  schottischen 
Arztes  Norman  Leys  angefiihrt,  der  Jahrzehnte  in  verschiedenen 
Gebieten   unberiihrten  Afrikas   zugebracht  hat:   „Was   tagUch   in 

.,  jedem  englischen  Dorfe  vorkommt,  daB  einige  weniger  haben  als 
den  notigen  Lebensunterhalt  und  andere  viel  mehr,  als  sie  essen 
konnen,  wUrde  Afrikanern  zu  grausam  erscheinen,  als  daB  man  es 
glauben  k5nnte.  Ebensowenig  halt  in  betreff  freier  Meinungs- 
aufierung  das  englische  Dorf  einen  Vergleich  aus.  In  einem  afrikani- 
schen  Dorfe  empfindet  man  Einmiitigkeit  als  unbedingte  Notwendig- 
keit,  und  ihr  geht  normalerweise  freie  MeinungsauBerung,  an  der 
alle  teilnehmen,  voraus.  Nichts  wird  ohne  unendliche  Aussprache 
entschieden.  Eine  entsprechende  englische  Versammlung  bestatigt 
mehr  nur,  was  vorher  einige  beschlossen  haben."  Er  bemerkt 
femer,  Afrikaner  empfanden  die  Notwendigkeit  des  harmonischen 

Vozialen  QefQges  und  des  gemeinschaftlichen  Handelns  viel  starker 
als  die,  p^rsonlicher  fester  Urteilsbildung  des  einzelnen,  und  s&ien 
desbalb,  wenn  sie  diesem  Gefuge  entrissen  wtirden,  besonders  durch 
Haltlosigkeit  gefahrdet.  Der  Befund  an  Sprichwortern  usw.  be- 
statigt, welchen  Wert  man  auf  den  sozialen  Sinn  legt.  '^^"  '  "•  ^^ 
Qutmann  stellt  bei  den  Dschagga  einen  inneren  Zusammenhang 
zwischen  dieser  seelischen  Einstellung  und  der  Gottesvorstellung 
fest  Es  handelt  sich  dabei  nicht  lim  den  Gedanken,  daB  Gott  dem 
Volke  nach  Art  ernes  groBen  Ahnen  oder  Heros  Gesetze,  Regeln 
des Zusammenlebens, eine Verfassung gegeben habe.  Er  ist  nicht 
ein  einstiger  Gesetzgeber,  ebensowenig  wie 
nur  ein  einstiger  Schopfer,  sondern  der  Geber 
des  Schattens  oder  des  Gefahrteh  ftirjeden  bzw. 
der  Gef^hrte  oder  Handleiter  jedes  Menschen 
heute  wie  einst  und  in  kommenden  Generationen. 
Auch  Kabano  meint  nicht  nur,  Imana  habe  einmal  die  Menschen 
geschaffen  und  in  Geschlechter  gegliedert;  er  ffigt  ausdnickUch  die 
Gegenwartsform  hinzu:  >,Imana  schafft  sie  alle  zusammen  und 
t  e  1 1 1  sie  in  ihre  Arten  « >  ^  Die  Adligen  schafft  Imana  so  .  •  V 
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In  Ruanda  bestehen  wie  in  anderen  Landern  Afrikas  Speise- 
verbote,  Reinigkeitsvorschriften,  Opferregeln  und  andere  rituelle 
und  liturgische  Normen  in  groBer  AnzahL  Sie  werden  aber  nicht 
auf  Gebote  Imanas  zuruckgefulirt  Speiseverbote  werden  etwa 
damit  begrundet,  daB  die  betreffenden  Tiere  Leichen  fressen,  oben 
Zahne  haben,  daB  die  betreffenden  Pflanzen  auf  Grabern  wachsen, 
daB  es  sich  um  verwandelte  Menschen  usw.  handele,  besonders 
um  Wiederverkorperungen  von  Ahnen.  Ahnlich  werden  viele  andere 
lituelle  Regeln  auf  Ahnen  und  Heroen  zurflckgefuhrt,  aber  nicht 
auf  Imana. 

In  gewissem  Sinne  kann  man  dasselbe  auch  von  den  sittlichen 

Gnuidregeln  sagen.   Sie  werden  bei  bestimmten  offenthchen  An- 

lassen  wie  auch  durch  Sprichworter,  Lehrgeschichten,  Erzahlungen 

aus  der  Vorzeit  usw.  immer  wieder  eingepragt.  Der  Hauptling  der 

Nyika  macht  es  vor  der  Saatzeit  in  offentUcher  Versammlung  dem 

Volke  zur  Pflicht,  die  kurze  Regenperiode  fleiBig  auszunutzen,  von 

Sonnenaufgang  bis  -untergang  zu  arbeiten,  die  Felder  der  Kranken 

und    Alten    mitzubestellen,    Fremden    aus    Nachbargebieten,    wo 

Heuschrecken  oder  Trockenheit  die  Ernte  vemichteten,  ihre  Korbe 

reichlich  zu  fiillen,  wenn  sie  bittend  kommen,  und  willig  Gast-^ 

freiheit  zu  iiben.   „Denkt  an  das  Wort  unserer  Vater:  Geben  ist 

Sparen,  Qeizen  ist  Wegwerfen!"    Femer  wird  in  diesem  Stamme 

eingepragt:  „Wenn  du  siehst,  daB  der  Zaun  um  das  Feld  deines 

Feindes  eine  Lucke  hat,  so  gehe  hin,  schlage  einen  Baum  und  ver- 

sperre  die  Liicke  mit  dem  Astwerk,  damit  das  Feld  geschutzt  sei." 

Schambala-Sprichw5rter  lauten:  „Bringst  du  deinen  Feind  zu  Fall, 

so  ist  es  auch  dein  Schade",  .,Verfolgst  du  einen  Angsthasen,  so 

bleib  stehen  und  sieh  dich  um'*  (er  konnte  sonst,  blindlings  rennend, 

einen  Abhang  hinabstiirzen),  „Feindschaft  ist  eine  Last".   Ahnliche 

Spnichweisheit  ist  iiberall  haufig.   Der  Vater  des  jetzigen  Konigs 

von  Ruanda  schuf  ein  Sprichwort:  ,JVlit  den  Schlechten  aufraumen, 

hieBe  mit  alien,  auch  den  Guten,  aufraumen."    Er  sagte  es,  als  er 

ein  sterbendes  Findlingskind  aus  der  verachteten  Bauernschicht 

gegen  die  Gleichgultlgkeit  seiner  adligen  GroBen  in  Schutz  nahm. 

Bei   den   Thonga   in  Nordtransvaal   fand   Endemann:   ,,Ihre   Alt- 

vorderen  hatten  ihnen  die  zehn  Gebote  fast  wortlich  uberliefert; 

als  ihnen  das  Wort  Gottes  gebracht  wurde,  nahmen  sie  es  als 

etwas,  das  ihren  Oberlieferungen  nicht  fremd  war,  freudig  auf" 

(Ev.  Missionsmagazin,  Sept.  1924). 
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Imana  oder  ein  anderer  Gottesname  wird  in  diesen  offentlichen 
Ansprachen,  Erzahlung^,  Sprichwortern,  Uberlieferungen  allem 
Anschein  nach  seltener  erwahnt  als  Vorfahren.  Quelle  und 
Hort  der  sittlichen  Grundsatze  ist  er  nicht  in 
dem  Sinne,  daB  er  sie  einst  als  Gesetze  gegeben 
hatte.  Aber  in  einer  anderen  Weise  sind  sie  wohl  Erweis  oder 
Ergebnis  seines  Lebens  in  der  Negerseele. 

Man  ist  nicht  ohne  Erfahning  einer  lebendigen  inneren  Stimme. 
In  einer  kleinen  Lehrdichtung  kongolesischer  Stamme  wamt  „eine 
Stimme"  einen  Jager  wiederholt  vor  unnotigem  Toten,  wird  aber 
nicht  beachtet  und  wacht  um  so  starker  dann  wieder  auf,  als  das 
Nichtbefolgen  des  guten,  leisen  Rates  schlimme  Folgen  gezeitigt 
hat  Eine  andere  erzahlt,  wie  ein  Geiziger  eine  solche  Stimme  hdrt, 
„ohne  daB  er  jemand  zu  sehen  vermochte"  (Frobenius,  ..Atlantis", 
Bd.  12,  S.202ff.).  In  dieser  letzteren  wird  angedeutet,  daB  diese 
nachgehende  Stimme  ausgehen  konnte  von  einem  Urahnen  oder 
von  dem  Allgeiste.  Gelegentlich  wird  von  dieser  Stimme  eben  ge- 
sprochen,  ohne  daB  man  ihr  einen  anderen  Namen  gibt  In  anderen 
Fallen  wird  sie  aber  ausdruckUch  mit  Imana  oder  Mlungu,  dem 
entsprechenden  ostafrikanischen  Namen  fur  Gott  oder  den  Kinder- 
spender,  gleichgesetzt  In  der  anfangs  erwahnten  Ruanda-Geschichte 
von  dehr  faulen  Frommler  hort  dieser  immer  wieder  die  Stimme 
Imanas  als  die  eines  vaterHch  wamenden,  hills-  und  vergebungs- 
bereiten  Freundes.  Die  Dschagga  nennen  Gott  ihren  Handleiter, 
die  Schambala  Mlungu  den  Hirten  der  Menschen,  und  ihre  Er- 
fahrung,  daB  bei  schlechten  Worten  uber  einen  Mitmenschen  im 
Innern  des  Redenden  eine  Stimme  sich  meldet,  kleiden  sie  in  da$ 
Sprichwort:  „Du  kannst  von  deinem  Mitmenschen  nichts  Boses 
sagen,  ohne  daB  Gott  es  bemerkt".  Die  Sammler  der  Schambala- 
^sprichworter,  Johannsen  und  Doring,  kommen  zu  demSchluB:  „So 
ist  gar  nicht  zu  verkennen,  daB  es  das  Gewissen  in  erster  Linie  ist, 
das  den  Gedanken  an  Gott  in  einem  Schambalaherzen  wach  und 
regeerhalt.  SonstigesWisscn  von  Gott  fehlt  ihmvollig.  Das  sittliche 
BewuBtsein  des  Volkes  orientiert  sich  aber  an  Gott  und  weiB  auch, 
daB  sich  sein  Allgemeinempfinden  im  ganzen  mit  dem  UrteilGottes 
deckt ...  So  ist  Gott  ihnen  zwar  fern,  aber  doch  wieder  nahe,  denn 
sein  Gesetz  ist  ihnen  ins  Herz  geschrieben,  auch  wenn  der  Staub 
von  Jahrhunderten  darauf  liegt  und  die  Siinde  ununterbrochen 
daran  arbeitet.  die  Schriftzeichen  zu  zerstSren."    :  ;  1    ' 
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Unser  Ausdruck  „Gewissen"  ist  freilich  geeignet,  wenn  man 
ihn  als  Bezeichnun^:  ftir  eine  Quelle  der  Gottesvorstellung  ver- 
wenden  will,  einen  f alschen,  einen  sehr  einseitigen  Klang  hineinzu- 
bringen.  Man  erfahrt  die  innere  Stimme  nicht  nur  und  auch  nicht 
vorwiegend  als  Verbieter  und  Warner,  als  mitwissenden  unaus- 
weichlichen  Anklas:er  und  Richter,  vielmehr  durchaus  auch  als 
Wohltater  und  Freudenbringer,  als  wohlwollenden  Einrenker  und 
Ermutiger,  Aufrichter  und  Bestarker.  Kabaho  lehnt  den  Qedanken, 
daB  Imana  als  Richter  der  Toten  die  einen  in  seinen  Hlmmel  nehme, 
die  anderen  in  ewige  Qual  werfe,  ausdriicklich  ab.  So  handeln 
wohl  Heroen.  fruhere  Menschen.  Ryangombe  z.  B.  nimmt  seine 
QlSubigen,  seine  Geweihten,  in  seinen  Himmel  und  verstdBt  die 
„inzigo",  die  Nichtgeweihten.  DaB  Imana  aber  ebenso  handele, 
ware  ein  Gedanke,  der  ihn  auf  Heroenniveau  herabzdge. 

„Auch  wir  Leute  von  Ruanda  merken  und  wissen,  daB  Imana 
da  ist.  Aber  wir  sagen  nicht:  An  dem  und  dem  Platze  ist  er!" 
schreibt  Kabano.  Eltem  nennen  ihr  Kind  „Ich  kenne  Imana"  oder 
„Ich  merke  Imana",  „Da  erschafft  Imana'*,  „Da  spricht  Imana". 
Der  Kinderlose  hdrt  Imana  sprechen.  Man  kennt  Imana  aus  der 
Gabe  der  Kinder  und  aus  dem  Reden  der  inneren  Stimme.  Als 
Kinderspender  wie  als  innere  Stimme  ist  er  der  Gute,  das  „Gliick". 
Der  Stamm  lung,  von  dem  in  manchen  Bantusprachen  der  Gottes- 
name  Mlungu,  Kalunga  usw.  gebildet  ist,  kehrt  mehrfach  wieder 
in  lungi  =  gut. 

Kindererziehung  besteht  nach  afrikanischem  Urteil  keineswegs 
hauptsachlich  in  Verbieten,  Strafen  und  Rflgen.  „Standiges  Rugen 
laBt  das  Herz  nicht  zur  Ruhe  kommen",  sagt  man  in  Ruanda,  und 
bei  den  Massai:  „Wenn  die  Kuh  das  Kalb  nicht  leckt,  so  leckt  auch 
das  Kalb  die  Kuh  nicht!".  Imana  wird  mit  „Baba  Imana!"  auch 
von  dem  angerufen,  den  er  schon  verschiedentlich  vergeblich  ge- 
warnt  hat,  der  immer  wieder  ruckfSlUg  unfolgsam  wird  und  seine 
Augen  nicht  mehr  zu  Imana  aufheben  mag.  Dieser  warnt  ihn  wieder, 
daB  sein  Weg  sicher  ins  Unheil  ffihren  wurde,  hilft  ihm  aber  auch 
wieder  und  droht  ihm  nicht  mit  einem  Vemlchtungsstrafgericht 

Man  weiB  wohl  um  den  inneren  Zwiespalt  mit  sich  selbst,  mit 
seinem  Mitmenschen  oder  auch  mit  heiliggehaltenen  Anschauungen 
und  Sitten,  in  den  die  innere  Stimme  einen  Menschen  hineintreiben 
kann;  man  kennt  auch  das  Gewissen  in  seiner  ganzen  Furchtbar- 
keit  —  auch  Afrikaner  nehmen  sich  unter  Gewissensdruck  das 
Leben  — ,  und  entsprechende  Erzthlungen  gehen  von  Mund  zu 
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Mund,  von  Geschlecht  zu  Geschlecht  Imana  ist  aber  tnetrr  als  das 
Gewissen,  nicht  das  Sittengesetz,  sondern  eine  lebendise  Person-* 
lichkeit,  mit  der  man  spricht,  die  sich  urn  einen  kummert,  d  e  r  ^ 
Hirte,  der  Handleiter.   Cr  ist  im  letzten  Grunde   nicht  Schdpfer 
der  Disharmonie,  sondern  der  Harmonie,  nicht  Zerstdrer,  sondern 
Spender  des  Lebens;  er  ist  Freude,  „Glflck". 

Unter  dem  Titel  ,»Afrika  lemt"  hat  P.  Rotiier  cine  Sammlung 
von  Aufsatzen  aus  der  Feder  ostafrikanischer  Lehrer  veroffentlicht 
Zwei  da  von  sind  fur  unser  Thema  besonders  wertvoU;  Die  An- 
sprache  „T6tet  nicht  den  Wachter!"  handelt  von  der  inneren 
Stimme.  Sie  zu  toten  „ist  noch  eine  viel  groBere  Sunde  als  Rauben 
und  selbst  Morden  und  Ehebrechen  .  .  .  Bruder,  nicht  wer  Sunde 
tut,  geht  verloren,  sondern  wer  die  Wachter  totet!".  Handelt  es 
sich  hier  um  die  Worte  eines  christUchen  NegerSr  so  bringt  das 
Gesprach  des  Lehrers  mit  einem  alten  Heiden,  den  ergewinnen 
mochte,  fiber  die  Liebe  Gottes  die  Gedanken  des  letzteren:  ^Wirk- 
lich,  ich  bin  schon  sein  Kind,  und  er  liebt  mich  sehr.  Er  ^at  mich 
ja  geschaffen  mit  allem,  was  auf  der  Welt  ist,  und  liebt  mich  sehr. 
Auch  hier,  wo  ich  jetzt  mit  dir  stehe,  und  uberall,  wo  ich  hfngehe, 
ist  er  bei  mir  .  .  .  Was  soil  ich  nun  meinem  Gott  geben?  Wo  ist 
er,  dafi  ich  ihm  auch  abgebe,  damit  er  sich  freue,  wie  ich  mich 
freue?  Jcb  sehe  ihn  nicht,  aber  er  sieht  micfi  ;•  ^^  Und  du  sagst, 
ich  kenne  ihn  nicht!  O — o — o — o — o!  Ich  kenne  ihn  wohl,  kenne 
ihn  wohl.  O  Gott,  der  du  mich  so  liebst,  bleibe  so  in  Ewigkeit!" 
Im  BewuBtsein  solcher  Vertrautheit  antwortet  er  auf  die  Aufforde- 
rung  zum  Obertritt  in  die  Christengemeinde,  „die  Qemeinschaft 
seiner  Kinder":  „Was  sagst  du  da  wieder?  Das?  Oh,  siehst  du 
denn  nicht,  daB  ich  schon  drin  bin?  Siehst  du  nicht,  daB  alle  meine 
Kinder  schon  drin  sind?  Ja,  auch  ich  bin  schon  langst  drin.  Mein 
Gott,  der  du  mich  so  liebst,  bleibe  so  in  EwigkeitI  Auf  Wieder- 
sehen,  mein  Sohn!".  WertvoU  sind  auch  manche  andere  Zfige  in 
diesen  Aufsatzen,  wie  z,  B.  die  reUgiSsen  Regungen  im  Herzen 
afrikaniScher  Nichtchristen  beim  Anblick  tierischer  Leiden,  die  sitt- 
lichen  Krafte  im  Leben  alter  VolkswohftSter  usw.  \ 

Die  Mission  unter  den  Herero  in  Sfidwestafrika  hatte  fast 
30  Jahre  ffir  Gott  eine  Ahnenbezeichnung  gebraucht,  als  sie  von 
Ndjambi  h5rte,  der  „nach  allem,  was  man  sp§ter  fiber  ihn  horte, 
der  rechte  Gottesname  der  alten  Herero  ist . .  . ,  ein  Gott  der  Liebe 
und  des  Segens,  nicht  ein  Gott  der  Furcht,  wie  der  Ahne  Mukuru. 
Man  Qpferte  ihm  deshalb  guch  nicht,  wohl  aber  betete  man  zunhm 
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und  dankte  ihm.  Ndjatnbi  hat  keinen  Stammbaum,  weder  Frau 
noch  Nachkommen,  wie  der  Ahne.  Sein  Wohnort  ist  nicht  das  Grab, 
sondern  der  Himmer  (Irle,  Deutsch-Herero-WSrterbuch). 

DaB  dieser  Qott  in  der  Ne^erseele  ebenso  wie  sonst  auch  zahl- 
reiche  und  starke  gegneriscbe  Krafte  antrifft,  ist  selbstverstandlich. 
Was  er  aber  andererseits  bedeutet,  bedeutet  hat  und  bed.euten 
mag,  ging  mir  immer  mehr  auf,  je  mehr  ich  diese  Rasse  in  Afrika 
wie  in  Amerika  beobachtete,  ihre  sprichwSrtHche  FrSmmigkeit 
ohne  Askese,  Problematik  und  Zerrissenheit  abendlandischer  und 
indischer  Art,  ihre  Schicksalsfahigkeit,  gepaart  mit  grdBtem  Reich- 
turn  an  Freude,  Frohsinn  und  sonnigem  Humor  selbst  in  traurigster 
Lage,  ihre  hohe  kunstlerische  und  erzieherische  Durchschnitts- 
begabung,  ihre  iiberraschende  Fahigkeit  sich  einzufiigen  und  einzu- 
fuhlen  vol!  Ehrfurcht  vor  dem  anderen,  auch  vor  dem  Kinde,  ihren 
Blick  tHr  das  Frohe,  Schone,  Gute  auch  im  Schlechten  und  ihre 
Schwungkraft,  das  Bose  zum  Besten  zu  kehren,  frdhHch  zu  15sen 
und  fiber  die  Disharmonie  hinweg  zur  Harmonie  zu  finden. 
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ktii  der  Mission  der  Gesfenwart. 


^'^i^-^' '  V     jj^elch  Gottes"  —  verdiichtis  fiir  Japan! 
Schwieriskeiten  fdr   die   Reich-Gottes-Bewecuns. 

Wiederholt  haben  wir  tiber  die  von  Kagawa  angeregte  Reich-Qottes- 
Bewesung  in  Japan  berichtet,  eine  erfreuliche  Evangelisationsarbeit,  die 
von  der  Selbsthilfe  der  japanlscben  Kirche  gegen  den  SSkularismus  zeugt 
und  es  fertig  bekam,  Kirche  und  Mission  samt  alien  Denominationen  ein- 
heitlich  zus^mmenzufassen.  Seit  Beginn  dieses  Jahres  haben  weit  uber 
tansend  Versammlungen  stattgefunden,  und  eine  eigens  zu  diesem  Zweck 
herausgegebene  Zeitschrift  hat  uber  23  000  Leser  erhalten.  Die  billige  Neu* 
ausgabe  des  NT.s  hat  allein  in  Tokyo  in  einem  Monat  viertausend  K&ufer 
gehmden. 

Trotz  eines  scheinbar  guten  Fortganges  der  Bewegung  wird  nun  von 
verscbiedenen  Seiten  in  Japan  hingewiesen  auf  einige  Schwierigkeiten,  die 
der  Bewegung  hemniend  im  Wege  stehen  und  gerade  fiir  Japan  mit  dem 
Namen  der  Bewegung  verbunden  sind.  Es  ist  ia  bekannt  dafi  hi  Japan 
mit  den  Worten  „Reich"  imd  ,J(aiser"  besonders  heilige,  fast  sakrale 
Vorsteliungen  verbunden  sind  und  sie  keine  Konkurrenz  dulden.  Das  ging 
einmal  im  Kriege  soweit,  daB  unserm  D.  Schiller  eine  Predigt,  die  er  vor 
den  deutschen  Kriegsgefangenen  faalten  wollte  und  vorher  zur  Zensur  vor- 
legte,  nicht  genebmigt  wurde,  weil  sie  uber  die  zweite  Bitte  handelte  und 
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m  das  Kommen  eines  anderen  Reiches  als  des  japanischen  nicht  fur  zu^ 
Issig  hielt.  Hierher  sehort  auch  z.  T.  die  Tatsache,  daB  man  in  Japan  die 
pRatifilcation  des  KellogK-Palctes  fiber  ein  Jahr  hinausgeschoben  hat,  weil  er 
nit  den  fur  Japans  Diplomaten  unertrSglichen  und  fur  die  Monarchie  ge- 
'fthrlichen  Worten  beginnt:  „Im  Namen  der  unterzeichneten  Volker  .  .  ."  — 
Hier  liegt  nun  heute  fur  den  sehr  groBen  konservativen  Teil  des  japani- 
schen Volkes  eine  Hemmung,  wenn  sie  von  der  Reich-Qottes-Bewegung 
horen  oder  fur  sie  gewonnen  werden  sollen.  Das  japanische  Reich  kann 
and  darf  nur  des  Kaisers  sein,  materiell  wie  spirituell!  Die  Loyalitat  ist 
in  Qefahr,  nicht  bloB  als  patriotischer  Akt,  sondern  auch  als  Qrundlage 
und  Quelle  der  moralischen  und  spirituellen  Wohlfahrt  des  Volkes!  Ge- 
gbrlieh  und  verdichtig  ist  es,  ein  Rivalenreich  zu  dulden  oder  gar  an- 
zuerkennen  und  anzunehmen! 

Auf  die  gegensatzlich  eingestellten  Kreise  wirkt  das  Wort  nun  aber 
auch  abstoBend;  ich  meine  die  studentische  Jugend  fortschiittlicher  Art, 
die  ins  andere  Extrem  fiel.  Zwar  ruft  Kagawa  wiederhplt  seiner  Zeit  zu, 
daB  die  iungen  Leute  in  Massen  von  ihrem  Ausflug  zum  Materialismus 
zuriickkehren  zu  Idealismus  und  Religion  —  aber  es  scheint  doch,  daB  sie 
|juin  dem  Wort  „Reich  Qottes"  wenig  Neigung  entgegenbringen,  weil  sie 
Ij^idarin  etwas  Imperialistisches,  Burserliches  zu  wittem  slauben,  womit  man 
ie  einfangen  will,  sie,  die  nun  mit  Marxismus,  Kominunismus  und  Sozialis- 
itis  sesalbt  wurden!  Man  ahnt  und  versteht,  wie  da  eine  bewuBte  und 
vielleicht  unbewuBte  Reaktion  und  Ablehnung  einsetzt  v 

So  bedauerlich  solche  MiBverstindnisse  sind,  so  kann  man  trotzdem 
'legen  diesen  Feidzug  in  Japan  einwenden,  was  gegen  jeden  Evangelisations- 
feldzus  eingewendet  werden  kann,  daB  er  zuviel  Spreu  an  die  OberflSche 
wirble  und  tiefere  Qemiiter  unbertihrt  lasse.  Das  beste  Mittel  zur  Ge- 
winnung  Japans  und  aller  Welt  wird  immer  noch  sein:  nicht  erobem  mit 
Auf-  und  Andringiichkeit,  sondern  Christus  aus-strahlen  lassen.  Ob  man 
dabei  an  Licht-  oder  Radiostrahlen  denkt,  ist  ja  gleich.  Wenn  nur  die 
Beruhrung  und  der  Kontakt  erfolgt!  Nur  nicht  Land  und  Wasser  umziehen 
—  urn  einen  Prosely ten  zu  machen!    (Matth.33,  15.) 

Devaranne. 


Die  Reinfadtsbewegong  in  Japan. 

Das  Jahr  1930  hat  einen  erheblichen  Fortschritt  in  der  Reinheits- 
^ewegung  gebracht,  die  besonders  sich  dem  Kampf  gegen  die  Prostitution 
weiht  und  die  Bordellwirtschaft  und  das  Geishatum  bekampft.  Man 
erreichte  vom  gegenwartigen  Innenminister  Adachi  eine  Erklarung,  daB, 
solange  das  Minseito-Kabinett  am  Ruder  sei,  keine  Erlaubnis  fur  Neu- 
begrundungen  auf  diesem  strittigen  Gebiet  erteilt  werden  wurde.  Beim 
Reichstag  liegt  immer  noch  die  Petition  um  Aufhebung  der  Kontrakte,  wenn 
die  Madchen  es  wiinschen,  und  um  das  Verbot,  neue  Hauser  der  Schande 
zu  errichten. 

DaB  die  Bordellbesitzer  sich  aufs  auBerste  wehren,  zeigt  eben,  wie 
stark  die  dffentliche  Meinung  schon  in  diesein  Punkte  beeinfluBt  ist  Als 
neulich  der  Vorsitzende  der  Antibordellbewegung,  der  christliche  Sozialist 
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Dr.  Abe,  in  Hiroshima  reden  sollte,  wnrde  er  niederseschrien  und  der^ 
Letter  blutig  geschlagen  von  Raufbolden,  die  die  dortigen  Bordeliwirte,  zn. 
denen  oft  Manner  in  hohen  Stellungen  gehdren^oder  doch  wenigstens  al|l 
Aktionire  betelligt  sindv  gedungen  hatten.  ,      -^ 

Uber  den  Stand  der  leidigen  Frage  orientiert  folgende  Obtrsicht  (ia^ 
Klammern  der  Stand  von  1928):     .^-^^  ■■.-■  a-     ,.c;     -vh;   ,  f 


Offentliche  Stadtviertel 

Bordeliwirte     ,,,..*,:* 

Insassen 

Besttcher 

QeishahSuser 

Insassen   .v.; 


*  ,1* 


U.-V*^ 


j^i  11155. 
.  .  49058, 
»  22  794  200, 

:^ ;.    2i468, 

'  k  \f    oU  oOu, 


Zianahme ' 

Abnahme 

Abnahme 

Abnahme 

Zanahme  • 

Zunahme 


i 
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.  .  3267 
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Devaranne. 
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Die  Peking  and  Tientsin  Times  meldet  vom  Ende  November  erneute 
grausige  CberfSlle  auf  katholische  Missionen  in  der  Provinz  Kiangsi,  wo 
Brtider  und  Schwestern  aufs  grausamste  miQhandelt  und  getdtet  worden 
sind.  Das  Bla tt  berichte  von  Kdpfen  und  Schinden  der  Priester  angesichts 
ihrer  Kathedrale  and  vom  Essen  des  Herzens  durch  die  MOrder,  von  totaler| 
VerwQ$tung  der  Stationen  und  bestialischem  Benehmen  der  Horden.  '— ;] 
Einige  verschleppte  Missionare  schreiben  noch  aus  der  gefahrlichen  Qe-| 
fangenscbaft.    Horrende  Summen  werden  als  Kaufgeld  gefordert. 
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Japans  Innere  Ndte. 

Die  Zahl  der  Arbeitslosen  w&chst:  beim  Jahreswechsel  warei 
es  386  400,  also  5,5  %  der  Arbeiterschaft.    Die  Regierung  ist  noch  nicli 
schlOssig.  ob  sie  30  oder  50  Millionen  Yen  fur  Notstandsarbeiten  bewillige 
soil;  w&hrenddem  wachst  die  Unzufriedenheit  bei  den  Mittellosen.    Daflii 
eine    Reisknappheit,    so    daB    die    Bauern    eine    Staatshilfe    fordern.    Di« 
Arbeiter-  und  Bauernparteien  ihrerseits  fordern  ein  Qesetz  iiber  Arbeit 
losenversicherung    und    eine    Altersversicherung    und    den    Achtstundei 
arbeitstag,  um  mehr  Arbeitslose  auf  diese  Weise  unterzubringen. 

Auf  den  Premierminister  Hamaguschi  ist  Mitte  November  efli 
Attentat  veriibt  worden  von  einem  Anhanger  der  reaktionaren  Parte 
Durch  Biutubertragung  ist  es  gelungen,  den  Minister  zu  retten.  —  In  Fc 
mesa  fand  im  Oktober  ein  Aufstand  eingeborener  Kopfjager  statt,  dem  ube| 
100  Japaner  zum  Opfer  he\enm.,,f^-^^0%:-:iZ- :::ifs-!mM^K-^f'\:^ji^^^ 

Der  Reichshaushaltplan  ist  mit  MQhe  und  Hot  bewilllgt  ui 
umiafit  1448  Millionen  Yen,  die  sich  so  auf  die  einzelnen  Ministerien  ver« 
teilen:  Zivilliste4,5;  AuBen  17,5;  Innen  106,2;  Finanz  324,2;  Heer  und  Flott« 
398i<!!);  Justiz  32;  Erziehung  138;  Ackerbau  54;  Handel  10,9;  Verkehr 

Eine  energische  Abhilfe  gegen  den  Aussatz  ist  geplant;  man  schat 
die  Zahl  dieser  Kranken  auf  20000,  von  denen  aber  nur  15000  namentlicfi^ 
bekannt  sind.  und  von  diesen  wieder  nur  5000  in  staatlichen  Anstalten 


'«.■; 


_  83  ■- 

isoliert  leben.  Ein  Verefn  zur  Bek9mpfuns  der  Lepra  soli  ins  Leben  fe- 
rufen  werden,  um  alle  erfassen  und  beraten  zu  konnen.  Man  fordert 
vom  Staat  35 — 40  Millionen  Yen  sur  Bekampfung  der  Krankbeit  und  deren 
Ausrottung  in  etwa  20  Jahren, r  ;^-'^V^ ^w  *  ■./■■.  .      ;-  Devaranne^V' 
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Bucherbesprechungen. 

rtledrfch  H.  Spleeelberg:  ,J)}e  Profanfslernos  des  iapnisctieii 
Geistes,  als  religionsgescbichtlicbes  Phanomen  dargestellt  an  Hand  einer 
Analyse  der  Farbenholzschnitte  des  Ukiyo-ye."  Verlag  Eduard  Pfeiffer, 
Leipzig.  (II.  Reibe,  Heft  9  der  VerSffentl.  des  Forscbungsinstituts  ver- 
sleichender  Relislonssescbichte  der  Univ.  Leipzig,  herausgegeben  von  Prof. 
Dr.  Hans  Haas.)      ^,  ^^.,  ...  ^^.     __^^,...  ^ ..,    ;  ^,_  ^^.^^    ^ 

Fast  denkt  man  in  efnen  Tadel,  wenn  man  das  Wort  ..Profanlslening" 
liest.  Aber  davon  ist  nicbts  in  dem  138  S.  mit  16  Abbildungen  umfassenden, 
dialektisch  wie  philpsophiscb  und  religionsgescbicbllich  bervorragenden 
kleinen  Bucbe,  das  zu  dem  ScbluB  fubrt:  ^Die  Idee  des  Profanen  in  ibrer 
Reinheit  hat  keine  Existenzmoglichkeit.  Die  Profanitat  kann  nicht  bestehen 
vor  dem,  was  sie  leugnet:  dem  Unbedingten." 

„Die  Profanisierung  ist  unter  anderen  mdglicben  Grundeinstellungen 
eine  besondere  Form  der  religiosen  Entwicklung.  Sie  kann  da  eintreten, 
wo  die  Damonien  der  mythologiscb-sakralen  Religionsperiode  zu  stark 
seworden  sind,  als  dafi  sie  langer  iiber  ihre  Negativitdt  hinwegt&uscben 
and  einen  zetltragenden  EinfluO  ausuben  kdnnten.  Profanisierung  bedeutet 
stets  Aufdeckung  solcber  Damonien  und  Unscbadlicbmacbung  ibrer  ver- 
derblichen  Wirkungen  durch  Leugnung  ibrer  religiosen  Qesetztheit  Das 
gilt  gleicbermafien  fQr  die  Enthauptung  der  Meduse  im  klassischen  Alter- 
tum,  fQr  die  protestantiscbe  Bekampfung  der  katboliscben  Beicbtpraxis 
nnd  Hierarchie  und  fiir  die  demokratiscbe  Leugnung  des  Gottesgnaden- 
tums."    (S.17.) 

„.  .  ^--es  gilt,  eine  geistesgescbicbtliche  und  daruber  binaus  rcKgions- 
gescbicbtlicbe  Wurdigung  eines  Zeitstils  zu  geben,  die  fiber  die  bloBe 
Daten-  und  Tatsachenforscbung  hinausgebt  und  zu  einer  obiektiven,  von 
individuellem  Gescbmacksurteil  freien  Beurteilung  fubrt"    (S.  21.)   ^v^    ., 

Sehr  recht  hat  der  Verf.  zu  sagen:  „Mit  einer  Kunstbetracbtut/g,  die 
nur  .absolute'  kiinstlerische  Werte  kennt,  ohne  den  Zusammenhang  mit  der 
Qesamtkultur  zu  beachten.  ist  freilich  geistesgeschichtlich  gar  nicbts  zu 
erreichen."  —  (S.  21.)  Es  ist  nimlich  eine  solche  Betracbtung  der  Kunst 
meistens  mit  dem  —  Kunsthandel  als  stillen  Teilbaber  etwas  befreundet, 
and  —  mit  der  Mode!  — 

An  anderer  Stelle  beiBt  es:  .J'flr  die  allgemeine  Religionsgeschichte 
ergibt  sich  aus  alledem  die  Konsequenz,  in  der  Bewertung  der  Kunst  aller 
Vdlker  sich  auf  eine  vdllig  neue  Basis  zu  stellen  und  sich  endgultig  von 
alien  einseitig  rationalistischen  Vorurteilen  freizumachen.  Die'  Behapptung, 
daB,  was  fur  die  noch  weithin  berrschende  Auffassung  des  19.  Jabrhunderts 
profan  ist,  Jiicht  uberall  profan  zu  sein  braucht,  geht  aber  noch  fiber  die 
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Knnst  hinaus.  Dort  ist  dnrch  den  neuen  Durchbruch  jetzt  der  Wandel  vott-| 
zogen.  Wlr  werden  lerDen  mfissen,  mehr  and  mehr  Lebenssebiete,  aotl 
denen  sicb  der  Umschwung  vielfach  schon  anbahnt,  ans  der  Profanit^j 
herausztihebeiL"   (S.  16.)  —  Und:  M 

„Wir  werden  lernen  mfissen,  fremdem  Knltnrgut  gegenflber  zu  ein^ 
nenen  Einstellang  zu  gelangen.  Es  gilt,  nicht  mehr  nuri  §uBerlich  zu  er-^ 
obem  Oder  sich  in  begrenzten  Vitalscbichten  von  fremdartigen  Reizen  ait> , 
regen  zu  lassen,  sondern  die  Symbolkraft  auch  gerade  in  den  hente  nocbi 
lebendigen  Formen  fremden  Qeistes  fur  das  eigene  Leben  zeugungsfahigj 
werden  zu  lassen."   (S.  135.)  \ 

Im  Vorstehenden  sind  nur  einige  Qedanken  herausgehoben  aus  der^ 
Inhaltreichen  Schrift,  die  ffir  die  Religionsgeschichte  als  den  tragendeoj 
Urgmnd  alles  Qeistesgeschichtlichen  grenzenlose  Qeltong  postuliert  Worl 
eine  nicht  leichte  Lektfire,  gedankenreich  und  anregend  zugleich,  such^^ 
spezifisch  relfgionsgescbichtlicher  Art,  wer  sich  fur  eine  Zerlegung^ 
kultureller  Entwicklungsvorgange  in  ihre  Faktoren  vom  rellgiSs  fundierten^ 
Standpunkt  ans  interessiert,  wem  schlieBIich  Japan  auch  aus  anderen  Eio-; 
stellnngen  her  als  Problem  etwas  bedeutet,  dem  kann  das  Buch  waro; 
empfohlen  werden. 

In  Abb.  15  ist  efn  Irrtum  <n  der  Unterschrift  antergelaufen;  es  darf 
nicht  „Weg  nach  Tokaido"  heifien.  sondern  ist  ein  „Bild  vom  Tdkaido*'. 
der  alten  ReichsstraBe  zwischen  Tokyo  und  Kyoto  mit  ihren  53Stationen, 
die  auch  ans  Hiroshiges  and  sehier  Nachfolger  Bilderserien  bekannt  sind, 
dem  Verf.  aber  ffir  seine  Untersacbung  entgangen  zu  sein  scheinen. 

Noch  ein  Qesichtspunkt  set  zu  gelegentlicher  Priifung  auf  seine  Be- 
deutung  in  der  Kulturgeschichte  vom  religionsgeschk:htlichen  Standpunkt 
aus  einer  Betrachtnog  empfohlen:  der  Qegensatz  und  die  Wechselwirkung 
in  Ostasien  zwischen  Insel-  nod  Kontlnentalknltar.  Sie  erscbeinen  fracht- 
barer  in  mancher  Hinsicht,  als  der  Qegensatz  Enropa  bzw.  Abendland— 
Ostasien,  den  der  Herr  Verfasser  meist  anf ubrt.  F.  M.  T  r  a  u  t  z. 

Wilhelm  Mensching,  Farbig  and  WeiB,  Rassen-,  Kolonial-  und 
Katturfrageii.  Wernigerode  am  Harz,  1930.  Hans-Harder- Verlag.  224  S., 
gebanden  5,50  RM.  ,    .   . 

£>er  Verfasser,  frilher  Missionar  in  Ostafrika,  bekannt  durch  zahlreiche 
Schriften  fiber  Rassenfragen,  gibt  hier  einen  Oberblick  fiber  die  Be- 
ziehungen  der  WeiSen  zu  den  Farbigen,  die  das  erschfittemde  Problem 
behandeln,  wie  die  fremden,  dunkleren  Vdlker  von  den  WeiBen  ver- 
gewaltigt,'  ihrer  Eigenart  beraubt,  geknechtet  und  in  das  westliche  Leben 
bineingezwungen  werden.  Das  Buch  ist  eine  einzige  groBe  Anklage  gegen 
dieWeifien.  Deutschland  hat  daran  auch  seinenTeil  derSchuId,  schlieBiidi 
alle  weiBen  Vdlker  durch  ihren  Handel.  Heute  sollte  dies  Buch  eigentlich 
in  Englisch  und  Franzosisch  gedruck^  werden.  Denn  Deutschland  ist  heute 
ja  an  diesen  Fragen  nicht  mehr  beteiligt  Vielleicht  ist  das  ffir  Deutsch- 
land ein  Qlfick.  Aber  als  Christen  geht  uns  dies  Problem  auch  heute  noch 
an.  Es  ist  eine  ungeheure  Tragik,  daB  die  „christlichen"  Vdlker  in  dem 
wlrtschaftlichen  Kampf  urns  Dasein  zu  solchen  Zwingherren  der  andern  ge- 
worden  sind.   Vielleicht  ist  die  Darstellung  ein  wenig  einseitigt  aber  das 
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schadet  nichts.     Es  muS  einmal  der  Wahn  zerst5rt  werden  bis  in  den 
Grund,  als  waren  wir  durch  unsere  Kultur  Beglucker  der  Welt   Witte.- 

Die  Reliffioiien  der  Erde  in  EiazeldarstelliuigeiL  Leipzig  und  Wien, 
1929.   Verlag  Franz  Deuticke.   263  S.   7  RM.,  geb.  9  RJVL 

Dies  Buch  dankt  seine  Entstehung  volkstiimlichen  Vortr^en  fiber  die 
Religionen  der  Erde,  die  von  Professoren  der  Universitat  Wien  Ira  Winter 
1927/28  gehalten  worden  sind.  Es  schreiben  in  dem  Buch  die  Professoren: 
Beth  iiber  die  primltiven  Religionen,  Christian  iiber  die  Religion  Assyriens 
und  Babylonlens,  Balcz  fiber  die  Agypter,  Reiniger  fiber  die  Inder,  Rost- 
horn  uber  die  Urreligion  der  Chinesen,  Rademacher  fiber  die  Griechen  und 
Romer,  Much  fiber  die  Germanen,  Wilke  filler  die  Juden,  Innitzer  fiber  die 
Entstehung  des  Christentums,  d.  h.  Jesus  Christus,  R.  Hoffmann  iiber 
Paulas,  Kraelitz  fiber  den  Islam,  Redlich  fiber  die  Ausbreitung  des  Christen- 
tums und  Geiger  fiber  die  Iranier.  Schon  die  Fulle  der  Naifien  zeigt,  daB 
der.Inhalt  recht  verscbieden  sein  mag.  Und  das  ist  er  in  der  Tat  Eswird 
viel  Gutes  geboten,  nur  der  Titel  des  Buches  fuhrt  irre.  Das  Buch  bietet 
auf  der  einen  Seite  mehr,  auf  der  andern  weniger.  Wo  sind  z.  B.  die 
Japaner?  Darf  man  die  elnfach  fibergehen,  wenn  man  sagt:  „Die  Reli- 
gionen der  Erde"?  Auch  fehlt  eine  Darstellung  der  Religion  der  Chinesen. 
Rosthorn  verzichtet  darauf  mit  BewuOtsein.  Aber  dann  darf  man  das  Buch 
nicht  so  nennen,  daB  der  harmlose  Kaufer  denken  muB,  er  habe  hier  wirk- 
lich  einen  Fuhrer  durch  alle  Religionen.  ( 

Inhaltlich  ist  auch  mancherlei  zu  wfinschen.  Die  IThese  vom  Urmono- 
theismus  der  alten  Chinesen  ist  doch  zu  umstritten,  als  daB  man  sie  so 
allein  als  das  einzige  von  China  darbieten  durfte.  Von  der  Anrede  des 
Vaterunsers  zu  sagen,  sie  sei  schon  ein  Zeichen  ffir  den  ganz  neuen  Inhalt 
des  Gebets,  beweist  nur,  dafi  der  Verfasser  mlt  den  jOdischen  Gebeten 
wenig  vertraut  ist  Die  Abweisung  der  Kritik  an  der  Kindheitsgeschichte 
Jesu  ist  durftig  und  wissenschaftlich  unbaltbar.  So  darf  man  nicht  vor- 
gehen,  auch  wenn  man  popular  redet.  Gut  sind  die  Beitrage  von  Beth, 
Wilke  und  R.  Hoffmann,  aber  auch  andere. 

Als  p(waiare  Einfuhmng  in  die  behandelten  Religionen  ist  das  Buch 
zu  empfehlen,  trotz  mancher  Mangel.  Witte. 

Eintritt  des  Ckristentuins  in  die  Welt  Der  Sieg  des  Christentums  auf 
dem  Hintergrunde  der  untergehenden  antiken  Kultur,  von  Walt  her 
Classen,  mit  einer  Kartenskizze.  Leopold  Klotz,  Verlag,  Goetba,  1930. 
433  S.,  12  RM.     . 

Das  Werk  zerf^lt  in  ffinf  Bucher:  1.  Jesus  von  Nazareth;  2.  Die  Ur- 
gemeinde;  3.  Die  letzte  groBe  Bliite  der  Antike;  4.  Entscbeklungskampf; 
5.,Glanz,*  Todesnot  und  Rettung.  Die  Darstellung  des  Buches  hat  etwas 
nngemein  Fesselndes.  Schon  das  erste  Buch  fiber  Jesus  von  Nazareth 
macht  auf  den  unvoreingenommenen  Leser  einen  tiefen  Eindruck,  mag  man 
im  einzelnen  zu  Jesu  Personlichkeit  auch  anders  eingestellt  sein. 

Plastisch  steht  auch  die  missionarische  Gestalt  des  Paulus  vor  uns, 
<ler  mit  starkem  Geist  das  Evangelium  in  die  griechisch-rdmische  Welt 
hlneintrug,  so  daB  Jesus  Christus  schlieBlich  zum  Sauerteig  dieser  aJten 
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and  mikie  sewordenen  Welt  wurde und  sie  net  srestaltete.  Interessant 
die  Darstelluns:  fiber  das  Werden  des  NT.,  bis  es  zu  seinem  AbschluB  ge-' 
langte.  Und  wenn  wjr  die  Abschnitte  fiber  Marcion  und  Montanus  lesen, 
so  besreifen  wir  auch  manche  Qeistesbewesung  der  Qegenwart  besser. 
Wie  tren  erwiesen  sich  doch  jene  Christen  der  ersten  Zeit!  Man  bekommt 
wahrlich  Hochachtuns  vor  der  Tapferkeit  dieser  edlen  Gestalten,  die  ihr 
Leben  in  freier  Entscheidung  ihrem  Herrn  opferten. 

LebensvoU  ist  femer  die  Lehre  des  Athanasius  dargestellt,  die  in 
dessen  Buch  fiber  die  Menscbwerdung  des  Logos  enthalten  ist.  Das  Er< 
k  e  A  n  e  n  1st  entscheidend  in  Athanasius'  Religion.  Freilich  ist  dieses 
Erkennen  etwas  Mystisches,  eln  gehelmnisvoUes  Erlebnis  des  frommen 
Qemfites.  Im  scharfen  Qegensatz  zu  des  Arius  Lehre  trug  die  QIaubens- 
lehre  des  Athanasius  schlieBlich  den  Sieg  davon  and  wurde  die  Qrundlage 
der  Kirche.  So  erhob  sich  aus  den  Trummern  der  untergebenden  Antike 
siegreich  die  geeinigte  christliche  Kirche.  Elne  groBe  Welt  war  unter- 
gegangen.  Alles  war  vergangen,  aber  Christus  stand  als  der  Sieger  da, 
vor  dem  sich  beugen  mussen  die  Knie  alter  derer,  die  im  Hinunel  und  auf 
Erden  sind. 

So  liest  sich  das  ganze  Buch  wie  ein  groQartiger,  fesselnder  Roman. 
Man  spfirt  den  majestitischen  Kampf  der  groBen  Qeister.  Und  dieser 
Kampf  der  Qeister  und  der  V51ker  1st  noch  nicht  zu  Ende.  Qerade  in  der 
Qegenwart  wogt  der  Qeisteskampf  noch  in  breiterem  AusmaB  durch  die 
Welt. 

So  ist  dieses  Buch  gerade  vom  missionarischen  Standpunkt 
aus  sehr  interessanC^iit  i^-^%v>«'  '  ^    ^      C.  H.  Wipf.  • 

M.  L.  Chrfstileb,  hMDu  Neigbbonrs.   Student  Christian  Movement 
Press,  London,  1930.  96  S.,  geh.  2  sh. 

Das  Buch  des  englischen  Autors  berichtet  von  englischer  Missions* 
arbeit  unter  den  indischen  Parias  in  acht  Einzelerzihlungen.  Wie  stets 
bei  der  angels3chsischen'  Mission  steht  auch  hier  das  Social  Gospel  mit 
all  seinen  Vorzfigen  wie  freilich  auch  Verengungen  der  evangelischen  Bot- 
schaft  im  Mittelpunkte  der  missionarischen  Auffassung.  Dafur  ist  be- 
zeichnend,  daB  die  Differenz  zwischen  der  „public  opinion"  Engiands  und 
Indiens  zum  Angriffspunkte  der  Missionsarbeit  gemacht  wird.  Sieht  man 
von  dieser  Seite  des  vorliegenden  Buches  ab,  so  darf  dankbar  festgestellt 
werden,  daB  der  namhaft^  Verfasser  das  Interesse  des  Lesers  durch  denk- 
bar  lebendige  Darstellung  des  Lebens  der  Missionare  und  der  Parias, 
nicht  zuletzt  der  Psychologie  und  Qedanken  beider  Partner  von  Anfang 
bis  zu  Ende  wachzuhalten  versteht.  Wer  ist  Indiens  N§chster?  Der  die 
Barmherzigkeit  der  Nivellierung  der  oftmals  brutal  in  Erscheinun^  treten- 
den  Kastenunterschiede  an  ihm  tat!  Darin  haben  wir  Frage  und  Antwort 
der  vorliegenden  Schrift,  deren  Verwertung  ©twa  im  Kindergottesdienst 
soweit  er  sich  mit  Indien  befaSt,  warm  empfohl^  werden  kann. 

■%■•  -■'    '';■'  -  'i?;'..' ;' ■      Brachmann. 

Pm>yft  Graecae  Madcae,  Die  griechischen  2auberpapyri.  Herans^ 
gegeben  und  tibersetzt  von  Karl  Preisen dan z  unter  Mitarbeit  von 
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A.  Abt,   S.  Eitrem,   L.  Fahz,   A,  Jakoby,   Q.  Mdller,   R.  Wunsch.    Teil  I, 

Leipzig;  B.  O.  Teubner,  1928,  XII,  200  S.,  3  Taf.,  geh-  16  RM.,  geb.  18  RM- 

Die    religionsgeschichtliche  Arbeit    am  Neuen  Testament    hat    ihren 

starksten  Antrieb    aus    dem  Vergleichsmaterial    empfangen.    das    die  Er- 

forschung  der  Umwelt   des  Christentums   in   iramer   reicherer  Fulle   ans 

Licht  brachte.   Richard  WOnsch,  Richard  Reitzenstein  und  Adolf  DeiBmann 

slnd  vor  allem    bahnbrechend   geworden    mit   ihren  Untersuchungen  der 

nichtliterarischen  Texte  der  antikenWelt:  Albrecht  Dieterich  hat  in  seiner 

Mithrasliturgie  als  erster  den  Versuch  unternommen,  ein  StQck  antiker 

Religionsgeschichte  aus  einem  Zauberpapyrus  wieder  lebendig  zu  machen. 

Was  die  Bearbeitung  der  roagischen  Papyri  durch  Philologen,  Religions- 

geschichtler  und  Folkloristen  bisher  hinderte,  war  der  Mangel  einer  guten 

I  Ausgabe,  der  nun  durch  Karl  Preisendanz  in  dem  yorliegenden  Werk  be- 

hoben  wird.   Unter  Mitarbeit  der  auf  dem  Titelblatt  genannten  Philologen 

and  Reli^ionshistoriker  ist  hier  der  Anfang  gemacht  zu  dem  Korpus  der 

griechischen   Zauberpapyri,  das  seine  Entstehung  der   Anregung  A.Diete- 

richs  verdankt.  Die  Arbeiten  an  der  Ausgabe  gehen  in  die  Vorkriegszeit 

zuruck;   als  nach  dem  Kriege  an  ihre  Wiederaufnahme  gedacht  werden 

I   konnte,  machten  die  Fortschritte  der  Wissenschaft  auf  dem  Qebiet  der 

p  griechisch-agyptischen  Magie  und  der  Papyruskunde  uberhaupt  eine  Um- 

'    arbeitung  auch  des  schon  im  Satz  stehenden  Teiles  notwendig.   Obwohl 

im  Wesen  der  Zaubertexte  und  in  dem  Erhaltungszustand  der  Papyri  eine 

It  Reihe  von  unvermeidlichen  Unsicherheiten  begriindet  liegen,  wird  doch  die 

vorliegende  Textherstellung  auf  lange  Zeit  maSgebend  sein.  Das  Qriechisch 

:    der  Zauberpapyri  ist  das  der  hellenistischen  Zeit,  unterscheidet  sich  aber 

von  dem  dejr  sonst  erhaltenen  vulgaren  Papyrustexte  der  Briefe,  Rech- 

i  nungen  und  VertrSge  durch  grdBere  orthographische  und  grammatische 

I  Korrektheit   In  den  vorllegenden  Papyri  handelt  es  sich  ia  nicht  um  die 

nnmittelbar  in  der  Praxis  verwendeten  Zaubertexte,  sondern  um  Samm- 

lungen  von  solchen,  wie  sie  wohl  von  Priestern   und  Magiern   in   beruf- 

lichem  Interesse  gemacht  wurden. 

%_        Die  Ausgabe  von  Preisendanz  wird  im  ganzen  76,  darunter  12  christ- 

I  itehe,  groBe  und  kleine  Stiicke  enthalten  und  soil  in  drei  Teilen  er^heinen. 

Der  vorliegende  erste  Teil  umfaBt  neben  zwei  Berliner  und  zwei  Londoner 

Texten    sowie    einem   Fragment    aus    Stockholm    den    Pariser  •  Papyrus 

Mimaut  und  vor  allem  den  sogenannten  GroBen  Pariser  Zauberpapyrus. 

Das  Kernstuck  des  letzteren  bilden    die    liturgischen  Abschnitte,  die  von 

:    A.  Dieterich  unter  dem  Namen  ^Mithrasliturgie"  verdffentlicht  worden  sind, 

-    daneben  stehen  hjrmnische  StQcke  und  eine  Anzahl  von  Zauberpraktiken 

(Liebeszwang,    Damonenaustreibung,    Qlflckszauber,    Diebeszauber    usw.), 

z.  T.  in    koptischen    Dialekten.    Beson^ers    begehrt    waren    aiischeinend 

Mittel  zur  Herbeifiihrung  von  Traumorakeln  und  mediumistischen  Offen- 

barungen.   Den  Texten  sind  kurze  Vorbemerkungen  fiber  Fundgeschichte, 

Erhaltung,  sowie  die  Literatur  zur  bisherigen  philologischen  und  sach- 

I  lichen   Bearbeitung   der   Papyri   voraufgeschickt,   auch   ist   dankenswerter 

Weise  eine  Ubersetzung  beigegeben.    Bleiben  auch  trotzdem  mancherlei 

Schwierigkeiten  des  sachlichen  VerstSndnisses  dieser  krausen  Texte  bestehen. 

so  wird  es  nun  doch  auch  weiteren  religionsgeschichtlich  interessierten 
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Kreisen  moglich  sein,  die  rellgionsvergleichende  Arbeit  am  Neuen  Testa- 
ment zu  verfolgen  und  zu  beurteilen.  Man  wird  selbst  sehen,  wieweit  ge- 
legentlich  die  Obereinstimmung  in  der  A&sdrucksweise  geht  —  der  EinfluB 
des  bellenistischen,  z.  T.  synkretistischen  Judentums  ist  dabei  unverkenn- 
bar,  immer  wieder  werden  die  heiligen  Namen  des  Judentums  zu  Zauber- 
zwecken  verwendet,  auch  Jesus  wird  als  Gott  der  Hebraer  in  solcheni 
Zusammenhang  einmal  angerufen  — ,  um  dann  aber  nur  desto  deutlicber 
den  ungeheuren  Abstand  zu  empfinden,  der  zwischen  diesen  Papyri  und 
Qeist  und  Art  des  Neuen  Testaments  liegt. 

QieBen.  Georg  Bertram. 

A.  C  a  u  s  s  e ,  Les  Disperse  dlsraeL  Les  origines  de  la  diaspora  et 
son  rdle  dans  la  formation  du  Judaisme.  Etudes  d'histoire  et  de  philosophic 
rellgieuses  publides  par  la  Facult6  de  Th6oiogie  Protestante  de  I'Universitfi 
de  Strasbourg.  No.  19,  Paris,  Alcan,  1929.  166  S.,  20  Fr. 

Seitdem  Renan  1883  zuerst  mit  Energie  und  Geist  die  These  vertreten 
hatte,  dafi  das  nachexilische  Judentum  nicht  so  sehr  als  Rasse  wie  viel- 
mehr  als  Religion  anzusehen  sei,  hat  sich  auch  in  der  deutschen  Forschung, 
bei  Schurer,  Bousset,  GreBmann,  Eduard  Meyer  u.  a.  die  Meinung  durch- 

gesetzt,     daB   das   Diasporajudentum    der     hellenistischen   Zeit    seine   Ent^ 

stehung  und  Verbreitung  wesentlich  den  propagandistischen  Erfolgen  der 
jOdischen  Mission  zu  danken  habe.  Dabei  ist  das  Interesse  zeitlich  und 
drtlich  fast  ganz  auf  das  hellenistische  Judentum  beschr&nkt.  Die  Zeit  der 
persischen  Weltherrschaft  bleibt  in  der  judischen  Gesctiichte  ein  leeres 
Blatt,  und,  von  allgemeinen  Ruckblicken  abgeseben,  scheint  die  Entstehung 
der  judischen  Diaspora  nach  der  Darstellung  der  groBen  Geschichtswerke 
der  hellenistischen  Periode  anzugehoren.  In  der  vorliegenden  Arbeit  des 
StraBburger  Alttestamentlers  ist  demgegeniiber  der  Versuch  durchgefuhrt, 
die  historischeBedeutung  einer  fruherenvorexilischen  und  exilischen  Diaspora 
fiir  die  innere  und  auBere  Entwicklung  des  Judentums  in  der  persischen 
und  spateren  Zeit  aufzuzeigen.  Von  I.  Kdn.  20,  34  ausgebend,  behandelt  C. 
zunScfast  die  Anfange  der  Diaspora,  wie  sie  sich  aus  uralten  Handels- 
beziehungen    ergaben,    und   bespricht   dann   die   Fortftihrung   der    zehn 

StSmme   722  nach   Assyrien   und  die   politischen   Beziehungen   Israels  und 

Judas  ZU  Agypten,   das   lanse  Zeit  den  politischen  Fluchtlingen  als  Zu- 

fluchtsstatte  diente.    Nur  das  Bestehen  einer  alteren  israelitiscben  Kolonie 

in  Babylon  machte  es  nach  C.  mdglich,  daB  in  der  Gola  von  597  und  586,  > 
die  ja  zum  Sklaven-  und  Fellachen-Dasein  verdammt  schien,  geistiges 
Leben  sich  entwickeln,  ein  Ezechiel,  ein  Deuterojesaja  ihre  Wirksamkeit 
entfalten  konnten.  In  der  babylonischen  Diaspora  sind  auch  die  Reform- 
ideen  entsprungen,  die  dem  nachexilischen  Judentum  sein  Qeprage  gaben. 
Dort  hat  dicThora  ihre  einzigartige  Bedeutung  erhalten,  von  dort  aus  ist  in 
mehreren  Wellen  nach  der  Nengrundung  des  jerusalemischen  Kultus  der 
orthodoxe  Charakter  der  judischen  Religion  in  Jerusalem  zur  Geltung  ge- 
bracht  und  durchgesetzt  worden.  Vor  allem  aber  hat  sich  im  Diaspora- 
judentum allein  die  Geisteshaltung  auspragen  kdnnen,  die  das  Judentum 
uoter  den  konkurrierenden  orientalischen  Religionen  .zur  erfolgreicheo 
Missionsreligion  machte.    Die  Aufgeschlossenheit  gegenuber  dem  geistigefl 
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Besitz  der  Nationeh,  verbunden  mit  einer  instinktsicheren  Selbst- 
abschlieBung  liberall,  wo  die  Reinheit  des  jtidischen  Qlaubens  in  Qefahr  zu 
ikommen  drohte,  haben  diese  Entfaltuns:  ermoglicht,  die  C.  seit  der  persi- 
Ischen  Periode  sich  vorbereiten  sieht.  Die  politischen  und  wirtschaftlichen 
Verhaltnisse  boten  damals  die  giinstissten  Vorbedingungen  ftir  die  Aus- 
breitung  des  Judentums,  das  von  Mesopotamien  bis  Agypten  uberall  an  der 
groBen  HeerstraBe  der  Vdlker  sich  angesiedelt  hatte.  Auch  die  Inseln  und 
Kusten  des  Mittelmeeres  kennen  Judenschaften  offenbar  seit  alter  Zeit 
Die  Biiclier  Esra-Nehemia  wie  die  Papyri  von  Elephantine  bezeugen  das 
gute  Verhaltnis  zur  persischen  Regierung,  die  religidse  Toleranz  iibte  und 
blenders  in  Agypten  in  den  Juden  ihre  loyalsten  Untertanen  sehen  konnte. 
Unter  der  persischen  fierrschaft  kamen  viele  Juden  zu  Macht  und  EinfluB, 
die  jiidische  Masse  aber  durchdrang  wie  ein  Sauerteig  die  Volker,  nicht 
ohne  hier  und  da  Proselyten  zu  machen.  So  ist  der  Blick  des  Gesetz- 
febers  im  Priesterkodex,  der  dieser  Epoche  entstammt,  weltweit.  Er  sieht 
in  jedem  Volksfremden  den  Proselyten,  und  er  kennt  neben  den  zehn  Qe- 
boten  die  fflr  die  ganze  Menschheit  bestimtnten  noachitischen  Gebote.  In 
der  persischen  Zeit  muB  sich  auch  der  Stand  der  Schriftgelehrten  und  die 
Einrichtung  der  Synagoge  gebildet  haben,  die  beide  dem  universalistischen 
Cbarakter  der  spatjadischen  Frommigkeit  entsprechen  und  ihn  ihrerseits 
pflegen  und  fdrdern.  AUerdings  gab  e&  zeitweise  auch  judische  Tempel 
auBerhalb  Jerusalems;  und  besonders  die  jQdische  Qemeinde  in  Elephantine 
scbeint  in  Qefahr  zu  seln,  im  Synkretismus  zu  versinken.  DaB  trotzdem 
die  Einheitlichkeit  des  ganzen  Judentums  und  sein  Zusammengehorigkeits- 
gefuhl  gegenitber  alien  Sonderschicksalen  erhalten  blieb,  verdankt  es  der 
znm  mindesten  grundsStzUchen  Anerkennung  Jerusalems  ats  des  kultischen 
Zentrums,  die  sich,  ohne  jemals  ernstlich  umstritten  zu  $ein,  in  der  per- 
sischen Zeit  durchsetzte.  Der  TrSger  der  geistigen  Entwicklung  war  aber 
nach  wie  vor  die  Diaspora.  Reichen  die  Schriften  jener  Zeit,  Gesetze, 
Chroniken,  Psalmen  mit  ihrer  niicbternen  didaktischen  Art  auch  an  die 
literarischen  Erzeugnisse  der  klassischen  Periode  nicht  heran,  so  waren 
sie  doch  als  Allgemeinbesitz  die  sichere  Qrundlage  der  spatiOdiscben 
Frfimmigkeit,  die,  gleichgerichtet  mit  verwandten  Stromungen  in  der 
orientalischen  Welt,  sich  immer  mehr  zur  „Weisheit"  entwickelte.  Vcr- 
Keistigung  des  Qottesbegriffs  und  des  Kultus,  Individualismus  einer 
FrOhimigkeit,  die  sich  im  innigen  Gebet  wie  in  opferbereiter  Qebots- 
erftUlnng  .entfaltet,  sind  die  Charakteristika  des  religidsen  Lebens  der 
Diaspora,  deren  Kehrseite  ailerdings  die  immer  strengere  Abgrenzung 
nach  auBen  und  eine  immer  mehr  sich  zum  WelthaB  entwickelnde  apo- 
kalyptische  Stimmung  bilden.  Im  Zusammenhang  mit  ihr  steht  die 
eschatologische  Hoffnung  der  Unterwerfung  aller  Heiden,  die  ihrerseits 
wenigstens  z.T.  die  Missionstendenz  des  Spatiudentums  begrflnj^et.  Qegen- 
satzliche  KrSfte  sind  hier  am  Werke:  muB  doch  gerade  die  Missions- 
tendenz zum  andern  Teil  als  AusfluB  eines  judischen  Humanismus  ver- 
standen  werden,  der  unter  liintansetzung  alles  Besonderen,  Kultischen 
eine  rationalisierte  und  ethisierte  ReligiositSt  vertritt.  Bei  der  Mannigfaltig- 
keit  und  einander  widersprechenden  Art  der  Stromungen  in  der  D;aspora-^ 
irdmmigkeit  ist  es  nicht  leicht,  die  religionsgeschichtliche  Bedeutung  der 
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Diaspora  far  das  Jadentum  zu  umschreiben.  Eins  I&Bt  sich  sagen:  Die 
Diaspora  war  die  Vermittlerin  wertvollen  fremden,  insbesondere  iranischen 
religiosen  Erbs:utes  an  das  Judentum;  Universalismus  und  Vergeistisung 
des  Gottesbegriffes,  Einfflhrnng  von  Zwischenwesen  und  ethischer  Duaiis* 
mns,  escbatoiogische  und  apokalyptische  Vorstellungen  vom  Weltende  und 
der  Auferstehung  der  Toten  haben  dort  ihre  WurzeL  So  ist  das  Diaspora- 
iudentum  SchSpfer  elner  neuen  Prdmmigkeit  und  einer  neuen  Theolosje 
geworden,  die  unmerklich  die  uberlieferte  Frdtnmigkeit  umwandelte  und 
ersetzte.  Die  Anerkennung  Jerusalems  als  heilige  Stadt  und  als  Tragerin 
der  Orthodoxie  bildete  dabei  Norm  und  Qrenze,  die  das  Judentum  vor  dem 
Untergang  im  Synkretismos  bewahrte. 

Es  ist  sicher,  daB  Causse  mit  seiner  Darstellung,  die  fast  ein  AufriS 
der  spStifldischen  Religionsgeschicbte  vom  Standpunkt  der  Diaspora  aus 
wird,  der  forschung  einen  neuen  wertvollen  Antrieb  bietet.  Auch  wenn 
mancherlei  Voranssetzungen,  die  er  fur  den  Bestand  einer  vorexilischen 
Diaspora  macht,  im  einzelnen  sich  nicht  sicher  beweisen  lassen,  wird  es 
fruchtbar,  ja  notwendig  sein,  die  Qeschichte  des  Diasporajudentums  in  die 
tltere,  namentlich  die  persische  Zeit  zuriickzuverfolgen,  um  so  seinen  reli- 
gidsen  Charakter  und  seine  Entfaltung  zur  i\Aissionsreligion  *)  in  der 
Mittelmeerwelt  des  hellenistischen  Zeitalters  zu  verstehen. 

QieBen.  Georg  Bertram. 

Karl  Vdlker,  Mysteritun  und  Agape.  Die  gemeinsamen  Mahlzeiteo 
in  der  alten  Kirche.  Gotha,  L  Klotz,  1927.  223  S.,  8  RM. 

Hans  Lietzmann,  Messe  nod  HerrenmahL  Eine  Studie  zur  Ge^ 
schichte  der  Liturgie.  Arbeiten  zur  Kirchengeschichte.  Herausgegeben,;^ 
Karl  Moll  und  Hans  Lietzmann.  Bonn,  Marcus  und  Weber,  1926.  ^.Xff,  263 
Seiten.  12  RM. 

Das  Christentum  der  ersten  Jabrhunderte  sah  sich  vor  di^  Aufgabe  ge- 
stellt,  alle  Formen  des  antiken  Lebens  mit  seinem  Geis^e^u  durcbdringen, 
vor  allem  auch  die  Formen  der  Geselligkeit  und  dw>^stllchen  oder  feier* 
lichen  Mahlzeit,  wie  ja  auch  im  Judentum  und  Hefdentum  die  Formen  des 
profanen  Lebens,  namentlich  auch  Essen  una  Trinken,  im  engsten  Zu- 
sammenhang  mit  dem  Kultus  standen.  I^srXhristentum  scheint  in  altester 
Zeit  zwei  Formen  der  sakralen  Mahl^dt  ausgepragt  zu  haben,  von  deneo 
die  eine,  die  Agape,  wohl  von  yofnherein  sehr  verschiedene  Gestalt  an- 
genommen  und  sich  nur  vereinzelt  und  in  vdlliger  Umbildung  in  Heiligen- 
festen  oder  charitativen  Veranstaltungen  der  christlichen  Kirchen  erhalten 
hat,  wahrend  die  andere,  die  Messe,  schon  in  friihester  Zeit  Jede  Beziehuns 


*)  Vgl.  Rosen-Bertram,  Juden  und  PhSnizier,  1929.  Die  Arbeit  ist  gleich- 
zeitig  mit  der  von  Causse  erschienen;  daher  konnte  ich  bei  der  Be- 
arbeitung  nur  einige  Aufs^tze  von  Causse  heranziehen.  Fur  die  zahlen- 
maBige  Entwicklung  des  Judentums  ist  hier  die  Aufnahme  von  Proselyten, 
namentlich  semitischer  Abstammung  als  entscheidend  betrachtet  word3n, 
wahrend  Causse  von  GrdBe  und  Alter  der  Diaspora  ausgeht.  Beide  M6g- 
lichkeiten  werden  sich  erganzen  miissen.  Jedenfalls  betrachtet  auch  Causse 
das  Judentum  als  Missionsreligion,  und  ich  freue  mich,  in  seinen  religions- 
geschichtlichen  Ausfiihrungen  wesentHche  Ubereinstimmung  mit  meiner 
Darstellung  im  II.  Kapitel  der  „Juden  und  Phonizier":  ,J)as  antike  Juden- 
tum als  Missionsreligion"  feststellen  zu  kdnnen. 
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zum  profanen  Leben  verlor.  1st  diese  Doppelheit  ursprunglich,  so  daB  die 
Messe  auf  die  strense  kultische  Stiftung  des  Herrenmahles  zurQcksinge 
nod  die  Agape  die  christliche  Fortsetzung  judischer  oder  beidniscber  Mahl- 
zeiten  mit  religidser  Weihe  bedeutete,  oder  haben  beide,  das  Mysterium 
der  Messe  und  das  Liebesmahl  altester  christlicher  Geselligkeit  eine  ge- 
meinsame  Wurzel?  Vdlker  und  Lietzmann  unternehmen  die  Beantwortung 
dieser  Tragen  unter  verscbiedenen  Qesicbtspunkten  und  mit  abweichenden 
Ergebnissen. 

Vdlker  geht  von  der  nentestamentlichen  Uberlieferung  aus,  die  er  in 
den  Zusammenhang  der  gemeinsamen  judischen  J^ahlzeiten  stellt,  und 
fiodet,  daB  Jesus  das  letzte  Abendmabl  gelegentlicb  des  jikiiscben  Passah« 
mables  mit  seinen  Jungern  begangen  und  dabei  die  Hingabe  von  Brot  und 
Wein  mit  der  Hingabe  seines  Lebens  im  Sinne  des  Opfersund  im  Hin- 
blick  auf  die  VoUendung  des  messianischen  Reiches  verglicben  babe. 
Paulas  seinerseits  ist  energisch  fur  die  Tiscbgemeinscbaft  von  Juden- 
cbristen  und  Heidenchristen  eingetreten;  den  QenuB  von  Qotzenopfer- 
fleisch  und  damit  eigentlich  die  Teilnahme  an  aller  beidnischen  Geselligkeit 
hat  er  untersagt.  Die  Fordening  der  gemeinsamen  Mablzeit  aller  Christen 
wie  die  strenge  Scbeidung  von  allem  Nichtchristlicben  ergab  sicb  aus  dem 
sakralen  Cbarakter  des  Herrenmables.  Aucb  ist  das  paulinische  Herren- 
mahl  ebenso,  wie  scbon  in  der  jerusalemiscben  Urgemeinde  das  „Brot> 
brechen",  keine  vollstindige  Mablzeit  zum  Sattessen.  sondern  ein  Essen 
(ond  Trinken)  zur  Darstellung  der  Qemeinscbaft  Mit  cbaritativen  Ver- 
anstaltungen,  Armenspeisungen  und  Wltwenversorgung  hat  es  nicbts  zu 
tan.  Im  johanneiscben  Scbrifttum  uberwiegt,  wie  bei  Paulus,  die  geistige 
Aaffassung  d^s  Sakramentes,  daneben  aber  kommt  eine  realistiscbe  zur 
Qeltung,  dvLKh  die  die  Eucbaristie  in  Analogie  zum  hellenistiscben 
Mysterienwesen  tritt,  das  Vdlker  in  einem  Anbang,  die  Vergleicbspunkte 
knrz  zusammenfassend,  darstellt.  Im  nachapostolischen  Zeitalter  bleibt  die 
Encharistie  das  Gemeinscbaftsmabl  der  Christen.  Sie  bat  einerseits  Opfer- 
charakter,  andererseits  ist  sie  das  Mittel  zur  Erlangung  der  Unsterbllch- 
keit.  Erst  im  Zeitalter  der  Patristik  findet  sich  die  Agape  als  vollstSndige 
Mablzeit,  die  von  der  profanen  Mablzeit  unterscbieden  wird,  anscbeinend 
aber  aucb  einfach  an  ibre  Stelle  treten  kann.  Armen-  und  Witwenspeisung 
und  Totenmabl  sind  besondere  Pormen  der  Agape  mit  unmittelbarer 
charitativer  Abzweckung.  Die  Entstebung  der  Agape  wird  auf  den  Ab- 
wehrkampf  gegen  die  Gnosis,  die  ahnlicbe  Mahlzeiten  kannte,  zuruckzu- 
fiihren  sein.  Daneben  kommen  Herrenworte  als  bibliscbe  Begrundung 
sowie  judische  und  heidnische  Analogien  in  Betracbt.  Anscbeinend  sind  die 
Agapen  von  Anfang  an  umstritten  gewesen.  Die  zunehmende  Autoritat 
des  Amtes  und  der  wachsende  Umfang  der  Einzelgemeinden  haben  die 
znm  Konventikeltum  neigenden  Veranstaltungen  rasch  aus  dem  offiziellen 
loUtischen  Leben  der  Kirche  verdrangt. 

VSlkers  Darstellung  bangt  somit  an  der  These  der  Einsetzung  des 
Herrenmahles  durch  Jesus  gelegentlicb  des  jiidischen  Passahfestes  und 
seiner  kultiscben  Geltung  von  Anfang  an.  Die  Weihe  der  profanen  Mahl- 
zeit  hatte  das  Christentum  der  iltesten  Zeit  nicht  versucbt.  Und  die  Agapen 
der  spgteren  Zeit  batten  mit  dem  Zentrum  des  christlichen  keine  organische' 
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Verbindung  gehabt.  Sie  sind  vielmehr  auf  synkretistische  EinflQsse  zuruck- 
zuffihren  und  haben  mit  der  charitativen  Abzwepkung  nur  aaBerlich  eine 
christliche  Deutung  erhalten.     -^    <  -  r  •  /  *. ;  v  s  -k-^  -  ,    .  ..  -j;  .;■  < 

Anders  verfahrt  Lietzmann.  Er  geht  von  dem  llturglschen  Bestand 
der  Kirche  aus.  Dabei  werden  herangezogen:  die  byzantinischen  Ober- 
lieferungen,  die  unter  den  Namen  des  Chrysostomus  und  Basilius  geben, 
aus  der  syrischen  Kirchenprovinz  KyriU,  die  Apostolischen  Konstitutionen, 
die  Jakobusliturgie  sowie  nestorianische  und  persische  Texte.  FurAgypten 

stehen  neben  der  Liturgie  des  HI.  Markus  eIne  Anzahl  koptlscher  Texte, 

der  Papyrus  von  Der-Balyzeh  und  das  Euchologion  des  Serapion  zur  Ver- 

fiigung.  Dasegen  ist  die  sogenannte  agyptische  Kirchenordnang  ein  Zeuge 

der  rdmischen,  nicht  der  Sgyptischen  Praxis  und  wohl  auf  Hippolyt  zuruck- 

zufiihren.    FQr    das  Abendland    sind    von    besonderer    Bedeutung   das 

Sacramentarium  Gregorianum,  das  Qelasianum  und  das  Leonianum, 
letzteces  das  iiteste  r5miscbe  Melibuch;  ferner  sind  die  ambrosianisclie 
Liturgie  aus  Mailand,  die  reichen  gallicanischen  Dberlieferungen  und  die 
altspanische  (mosarabische)  Liturgie  zu  verwenden.  Die  verschiedenen 
Teile  der  Liturgien,  Einsetzungserz^lung,  Anamnese,  Epiklese  einschlieS- 
lich  der  Opfer-  and  Weihrauchgebete,  zuletzt  die  das  Qanze  einleitende 
Prifatio  mit  dem  Eucharistiegebet  werden  nacheinander  behandelt.  Der 
Vergleich  der  liturgischen  Oberlieferungen  fuhrt  auf  zwei  Urtypen  zuruck: 
Die  Liturgie  des  Hippolytos  und  die  Urgestalt  der  Sgyptischen  Liturgie, 
die  bei  Serapion  vorliegt.  Diese  beiden  Typen  verfolgt  der  Verfasser  nun. 
zuruck  bis  ins  Neue  Testament.  Das  Vorbild  des  hippolytisctien  Typus 
findet  sich  bei  Paulus.  Fiir  die  Einsetzungserzahlung  und  die  folgende 
Anamnese  lafit  sich  die  Einwirkung  von  L  Kor.  11,  23 — 27  unmittelbar  be- 
obachten;  aber  auch  die  Prafatio  hat  paulinische  Vorbilder,  und  zwar  in 
den  christologischen  Bekenntnissen,  deren  Verwendung  in  Eucharistie- 
gebeten  durch  Paulus  oder  in  paulinischen  Gemeinden  wohl  vorgestellt 
werden  kann.  SchlieBIich  findet  auch  der  Opfergedanlce,  der  den  zweiten 
Teil  der  Anamnese  und  die  Epiklese  bei  Hippolyt  beherrscht,  sein  Urtrild 
bei  Paulus  in  1.  Kor.  10,  16 — 21.  In  der  Serapionsliturgie  tritt  der  Opfer- 
gedanke,  der  auf  die  Einheit  des  ganzen  Vblkes  Qottes  bezogen  wird,  wait 
mehr  hervor,  wahrend  die  EinsetzungserzShlung  an  unbetonter  Stefle  stefe;' 
Daraus  schlieBt  Lietzmann  wohl  mit  Recht,  daB  die  Einsetzungserzahlung 
in  dem  Urtyp  der  agyptischen  Liturgie  iiberhaupt  fehlte.  Diese  Fcst- 
steliiing  fOhrt  zu  der  Frage:  „!st  ein  Abendmafal  ohne  Bezi^ilng  auf  das 
letzte  MabI  und  den  Tod  Jesn  iiberhaupt  denkbar?"  Damit  kommt  aucb 
Lietzmann  zur  Untersuchung  der  altchristlichen  Liebesmahle.  Ihr 
Charakteristikum  ist  die  Verbindung  einer  Qemelndemahlzeit  mit  dem 
Ritus  des  Brechens  und  Verzehrens  eines  durjch  Qebet  geweihten  Brotes. 
Der  Ritus  der  Agape  entspricht  vOllig  einer  der  mit  religidser  Weihe  be- 
kleideten  jfidischen  Mahlzeiten,  wie  sie  iederzeit  von  einer  Qemeinschaft 
von  Freunden  gehalten  werden  kohnten.  ,.Diese  jiidischen  Tischsitten 
zeichnen  in  allem  das  treue  Vorbild  des  letzten  Mahles  Jesu  mit  seinen 
Jfingern."  In  einer  vergldchenden  Untersuchung  der  neutestamentlichen 
Texte  stellt  Lietzmann  fest,  daB  das  letzte  Mahl  Jesu  kein  Passabmahl 
war,  und  daB  auch  das  christliche  Abendmahl  sich  nicht  aus  dem  jiidischen 
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ssah  erkl^e.   Paulus  und  Markus  setzen  dieselbe  Urform  voraus.  Aus 

^Kor.  II  ersibt  sfch,  daB  der  Kultakt  des  Abendmahls  in  engerem  Sinne 

Teil  der  Agape  war.  Als*  Totengedacbtnismahl  hat  Paulas  das  lierren- 

ihl  in  Auseinandersetzung  mit  dem  Hellenismus  im  Sinne  des  Opfer-    ^ 

iankens  gedeutet  und  in  seinen  Qemeinden  gestaltet  Qegenuber  Paulus 

id  Markus  und  den  von  ihnen  abhingigen  Lukas  und  Matthaus  reprasen- 

(rt  die  Didache  einen  eigenen  Typus.   Nach  ihr  ist  die  Eucharistie  Ein- 

Kitung  einer  Agape.  Das  Brotbrechen  feiert  die  Qemeinde  mit  dem  Blick 

if  die  Parusie  und  die  Vereinigung  der  Kirclie.    Es  fetUt  das  Qedachtnis 

>s  Todes  Jesu  und  die  £insetzungserzahlung  —  ganz  wie  in  der  Sera- 
pionsliturgie,  die  in  dieser  Eigenart  also  von  der  Didaclie  bestimmt  ist. 

Dieser  Typus  der  Eucharistie,  nur  mit  der  Brotweihe  ohne  Weinsegen, 
ist  die  alteste  Form  der  Herrenmahlsfeier,  wie  sie  noch  durch  mancherlei 
Bericbte  der  Apostelgeschichte,  der  Klementinen  und  der  Petrusakten  hin- 
durch^chimmert.  Er  ist  die  unmittelbare  Fortset-zung  der  Tischgemein- 
schaft  des  irdiscben  Jesus  mit  seinen  Jungern.  Daneben  steht  die  pauli- 
nische  Form,  die  nur  an  die  letzte  Mahlzeit  Jesu  mit  seinen  Jungern 
anknupft  und  sie  onter  hellenistischem  Einflttfi  zur  Totengedachtnisfeier 
ausgestaltet.  Sie  hat  ihren  Kern  in  dem  echten  Jesuswort:  „Das  ist  mein 
Leib",  das  in  .der  Erz&hlung  vom  letzten  IVlahl  uberliefert  wurde.  DaB 
diese  Erzahlung  Vorbild  des  Herrenmabls  der  Qemeinde  sein  soil,  ist  der 
Inhalt  der  Offenbarung,  die  Paulus  iiber  das  Herrenmahl  empfangen  hat. 
So  ist  er  der  Schdpfer  des  zwelten  Typus  des  Herrenmahles.  —  Von  diesen 
Ergebnissen  aus  zeichnet  Lietzmann  zum  SchluB  in  kurzen  Ziigen  die  Ent- 
wicklung  der  beiden  nebeneinandersjtebenden  Typen  und  damit  die  Aus- 
bildung  der  Abendmahlsliturgie.  Di^wesentliche  Tatsache  dieser  Liturgie- 
seschichte  Ueibt  die  ZurQckdrangiing  des  einfacheren  Abendmahlstypus 
der  Didache  durch  den  paulinischen,  man  darf  wohl  sagen,  kraft  seiner 
groBeren  kultischen  Dynamik. 

Volker  und  Lietzmann  haben  beide  durch  ihre  Untersuchungen  die 
cbristliche  Kultgeschichte  in  bedeutsamen  Einzelheiten  aufgehellt.  Dem 
Versuch  Ydlkers  gegenuber,  Mysterium  und  Agape  yoneinander  zu  trennen, 
wird  Lietzmanns  Bewahrung  und  Vertiefung  der  traditionellen  Auffassung 
im  Recht  bleiben.  Auch  halte  ich  es  fQr  grundsatzlich  richtig,  die  neu- 
testamentlichen  Oberlieferungen  von  der  feierlicben  Tischgemeinschaft  * 
Jesu  mit  seinen  JQngern  im  Zusamemnhang  mit  der  judischen  r^ligiosen 
Mahlzeit  zu  verstehen.  Eine  eingehende  Heranziehung  aller  evangelischen 
,3peisungsgeschlchten"  wurde  das  noch  deutlicher  zeigen.  Fiir  die  Qe- 
schichte  der  Abendmahlsliturgie  hat  Lietzmann  mit  der  Qegenuberstellung 
von  Serapion  und  Hippolytos,  Didache  und  Paulus,  Tischgemeinschaft 
Jesu  und  letztes  Mahl  Jesu  feste  Ausgangspunkte,  wenn  auch  noch  nlcht 
unbestrltten  sichere  Qrundlagen  der  welteren  Arbeit  geschaffen.  <>?^'^'  ---ii 

QieBen.  :^^:-:i'i^:^'{-:]^pif:7''>^  V.'   *     :  QeorgBertram. 

Qeorg    Fritze,    ev.-Iuth.  Missionar,    ^Der   neae   Num**.    104  S. 

Preis  2  RM.  Verlag  der  ev.-luth.  Mission,  Leipzii^^s^i  1?^  vis^'-:^  ^i^  '  V' ^ 
I  „Das  neue  Leben  der  Dschaggachristen  im  Lichte  ihrer  Taufnamen", 

so  iautet  der  Untertitel   des   genannten  Missionsstudienbuches,    das   aucb 
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einem  Slteren  Missionsfreund  viel  Neues  darbietet.  Missiouar  Fritze  gilH 
ttns  auf  Qnind  der  Taufnamen,  die  sicb  die  Christen  seiner  Missions- 
gemeinde  selber  geben,  einen  psycbologischen  Einblick  in  die  MentalitSt 
der  Heidenchristen,  die  damit  auch  luBerlich  bekunden  wollen,  was  sie 
durch  das  Christentum  empfangen  haben.  Was  der  Verfasser  „vom  Sino 
der  Namen".  „Namenbildung"  und  anderem  zu  berichten  weiB,  fesselt  den 
Leser,  der  -diese  Erscheinung  innerhalb  der  heutigen  Missionsliteratur  nnr 
begruBen  ka^   •  W.  H. 

Lie.  RichardKraemer,  ^Weltweit  wirkeode  Qotteskrafr.  396  S. 
Preis  geb.  9  RM.  Verlag  von  Qott4ob  Koezle,  Wernigerode. 

Der  durch  die  Herausgabe  der  „Stiidienblatter  fur  Bibelfreunde"  weit- 
hln  bekannte  Schweizer  Theologe  bringt  uns  hier  „Erl&uterungen  und  Qe- 
danken  zum  Rdmerbrief",  dem  am  sdiwersten  verst^ndlichen  Paulusbrief, 
Zunachst  sucht  er  den  Leser  einzufQhren  in  den  „Werdegang  des  Apostels" 
—  eine  Lebensbeschreibung  zu  geben  ist  unmoglich  — ,  der  zum  Verstand- 
niSt  seiner  Theologie  vieles  beitrSgt.  Alsdann  folgt  eine  „Sinngem§Be  Uni- 
schreibung  des  Paulusbriefes  ,an  die  Rdmer'",  wie  dergleiche  Umsclirei- 
bungen  in  letzter  Zeit  imn^r  hSufiger  werden,  m.  E.  aber  notwendig  sind, 
wenn  unser  heutiges  Geschlecht  in  den  Inhalt  der  einzelnen  biblischen 
BQcher  eingefuhrt  werden  soil.  Alsdann  folgt  ein  Abschnitt:  ,jDer  gelstige 
Hintergrund  des  Rdmerbriefes",  der  die  naheren  zeitllchen  Umstdnde  an- 
gibt,  unter  denen  der  Brief  abgefafit  wurde,  der  das  groBe  Missionsdoku- 
ment  der  Urchristenbeit  darstellt  und  das  gewaltigste  Bauwerk  der  Welt- 
missionsarbeit  fur  alle  Zeiten  bildet.  So  auf  das  bestc  vorbereitet,  findet 
der  Leser  dann  abschnittweise  die  Erl^uterungen  des  Brlefes,  die  neue 
Qesichtspunkte  erdffnen   und   deren   LektQre   Kebildete   Leser  voraussetzt. 

Dieser  fleifilgen  Arbeit  wunschen  wir  recbt  groBe  Leserschaft.        W.  H. 

Viktor  Schultze,  Antk^hla  (Altchristlicbe  Stadte  und  Land- 
schaften  III).  Qutersloh,  1930.  Verlag  C.Bertelsmann.  378  S.,  mit  95  Ab- 
blldungen.  18,  geb.  20  RM.        • 

Der  durch  seine  Forschungen  fiber  die  altchristlicbe  Kirche  rfihrnlicii 
bekannte  Verfasser  gibt  hier  ein  groBangelegtes  Bild  von  der  Entwicklunj 
Antiochiens,  der  bedeutenden  Stadt,  die  iahrhundertelang  die  Vorburg  des 
Heilenentums  im  Osten  war  und  spSter  eine  der  wichtigsten  Zentralen  des 
christlichen  Lebens.  Mit  plastischer  Anschaulichkeit  versteht  der  Ver- 
fasser prachtvoll  lebendig  zu  schildern.  Zuerst  wird  die  SuBere  Entwick- 
lung  des  ScMcksals  der  Stadt  dargestellt,  dann  die  inneren  ZustSnde  (Ver- 
waltung,  Bevdlkerung,  Religionen,  wirtschaftliche  und  gesellschaftlicbe 
Zustande,  das  geistige  Leben),  scIilieBlich  das  Leben  der  Kirche  (Klenis, 
Wohlfahrtspflege,  die  neue  Humanitat,  die  neuen  G5tter  [lieilige],  das 
Asketentura).  Qanz  ausgezeichnet  ist  der  Abschnitt  fiber  das  zwiespaltige 
Lebensideal.  das  zu  so  vielen  Verirrungen  ffihrte  und  selbst  einen  Mann 
wie  Chrysostomus  nicht  zur  vollen  Auswirkung  kommen  lieB.  Dies  Bach 
ist  nicht  nur  von  historischem  Wert,  es  ist  ein  Lehrbuch  fur  die  heutige 
Mission.  Denn  es  zeigt  die  ungeheure,  schwierige  Aufgabe  der  Entwick- 
lung  des  christlichen  Heils  zu  einer  von  Christi  Qeist  beberrschten  Volks- 
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semeinschaft  an  einenv  wichtigen,  einzelnen  BeispieL  Wi^  wird  es  in 
Japan,  China,  Indien  sehen,  wo  diese  fremde  Welt  „christianisiert"  wer- 
den  muB?  •      /  Witte. 

Werner  Muller,  Die  Sltestea  amerikaniscliefl  StaitfliiterziUiuii^a. 

Bonn,  1930.  93  S.   8». 

Durch  einen  Ausscbnitt  ans  den  Sintflutsagen  mdchte  der  Verfasser  %: 

einiges  Licht  au!  die  ganze  Frage  werfen.  Zu  diesem  Zweck  beschrankt  .'-'^ 
er  sich  auf  die  SammelvolKer  und  hdheren  Jager  als  angeblich  alteste  ]-:K 
Schicht,  und  von  diesen  genugen  ihm  bereits  zur  Klarung  die  betreffenden  --^'^ 
amerikanischen  Vdlker,  von  denen  er  aber  nur  die  Eskimo,  Athapasken,  .  >> 
Algonkin,  Kalifornier  und  Jagan  auf  Teuerland  behandelt.  Es  kommt  also  >  -^ 
elgentlich  nur  Nordamerika  in  Betracht,  wo  zudem  die  Fischervdlker  der 
Nordwestkuste  und  die  Plateaustgmme  fehlen.  DasErgebnis  ist  im  wesent- 
lichen,  daQ  die  Sammelvdlker  bereits  die  Flut  als  ein  Strafgericht  Qottes 
aaffassen,  well  nlcht  nur  die  Kalifornier,  sondern  auch  vereinzelt  die  Pota- 
vatomi  (Algonkin)  und  als  Andentnng  auch  die  Jagan  neben  den  (asiati- 
schen)  Andamanesen  das  Motiv  kennen.  Ferner  wird  das  Heraufholen  von 
Erde  durch  Tiere  als  mit  Recht  gemeinsames  amerikanisch-asiatisches, 
unbibiisches  Motiv  gekennzeichnet.  Ailes  andere  bleibt  auGerhalb  eines 
zosammenhingenden  Bildes,  obwohl  der  Verfasser  von  vornherein  Neigung  > 

zu  gewissen  Auffassungen  wie  einmalige  Entstehung  der  Flutsagen  und 
^  auf  Qrund  des  Zusammenwirkens  von  Wasser,  Els,  Schnee  und  Feuer  I' 

in  manchen  Erzahlungen  —  Verwerfung  mythologischer  Erklarung  hat  und 
die  schon  von  Winternitz  vertretene  Ansicht  uber  den  biblischen  Einflufi         J 
bezuglich   der   Vorverkundlgung,   des   verschlossenen   Fahrzeugs   und   der 
ansgesandten  yogel  teilt,  ohne  die  M6glichkeit  einer  gemeinsamen  Unter- 

schicht  in  diesen  Dingen  zu  prQfen.    Trotz  der  guten  Absicht  einer  kriti- 

schen  und  sachlichen  Durcharbeitung  des  Materials  erweist  sich  demnach 
doch  die  Ausfuhrung  als  zu  wenig  unterbaut,  um  ein  abschlieBendes  Urteil 
auch  nur  in  dem  erstgenannten  Punkte  zu  gestatten,  obwohl  das  weitere 
Acbeiten  in  dieser  Richtung  dadurch  gegeben  erscbeint.  Vor  allem  ist  das 
psychologisch-religiSse  Motiv  in  keiner  Weise  berucksichtigt.  Der  Ver- 
fasser hat  sich  keine  Vorstellung  vom  Qrunde  der  Volkstumlichkeit  der 
naterzahlungen  und  von  ihrem  Eindringen  in  den  Kult  gemacht  —  den  er 
niclit  einmal  erwahnt  — ,  weshalb  solche  Untersuchungen  letzten  Endes 
meist  aufs  Raten  angewiesen  sind,  obwohl  sie  als  Anfang  einer  erneuten  '^' 

Diskussion  uber  die  Frage  zu  begruBen  sind.         K.  Th.  P  r  e  u  B ,  Berlin. 

I.  Schneider,  Kirchliches  JahrbncH  fiir  die  evangeliscben  Landes- 
kirchen  Deutschlands,  1930.  57.Jahrgang.  Qatersloh,  1930.  Verlag  C.  Bertels- 
mann.  568  S.    17,  geb.  20  RM. 

Der  Verfasser,  Oberkonsistorialrat  Professor  D.Schneider,  derMeister 
der  kirchlichen  Statistik,  hat  das  Erscheinen  dieses  seines  letzten  Werkes    ^ 
nicht  mehr  erlebL    FQr   das   kirchliche  Leben  ist  sein  Tod   ein   schwerer 
Verlust.  Dies  sein  Jahrbuch  auf  der  objekUven  Hdhe  einer  Stoffdarbietung 
fiber  den  Bestand  des  kirchlichen  Lebens  fortzufuhren,  das  wird  keine  ^ 

leichte  Aufgabe  sein.  Das  Jahrbuch  bietet  ja  viel  mehr  als  kirchliche 
Statistik..  Er  gibt  iebendige  Schilderungen  aller  Zweige.des  kirchlichen. 

-  . ';     .  :  *  .'  .  -■  ■  .      "  *  ■ 
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Lebens.  Sehr  ausfuhrlich  ist  von  Dr.  Freyla?  die  Mission  behandelt.  Auch 
tlber  die  Verhandlungen  betreffend  die  Aufnahme  der  Ostasien-Mission  in 
den  D.  E.  M.  B.  wird  vornetim,  sachlich  und  sympathisch  bericlitet.  Bei 
dem  Uberblick  uber  das  deutsche  kirchliche,  Ausland  vermissen  wir  OsT- 
asien.  Das  sollte  in  Zukunft  hinzugefOgt  werden,  zumal  sich  dort  das 
kirchliche  Leben  sehr  erfreulich  entwickelt.  Den  SchluB  bildet  ein  feiner 
■,  i^^iaft^  y<M^D.  Schreiber  fiber  die  dkumenische  Bewegung.         Witte. 

w:  ^  Ostaslen-Jatarbuch  1931.  Das  neue  Jahrbach  der  Ostasien-Mission,  ein 
Buch  von  163  Seiten,  herausgegeben  von  Missionsinspektor  Devaranne, 
bietet  eine  groBe  FiUle  sehr  wertvollen  Materials  fiber  viele  wiclitige 
Trageh  des  fernen  Ostens.  Neben  den  sehr  guten  Berichten  der  Missions* 
arbeiter.  Dr.  Seufert,  Pfarrer  Rabes,  Dr.  Haensel,  Schwester  Hanni  Moser, 
D.  Schiller,  Dr.  Weidinger,  sind  zu  nennen  eine  warmherzige  Andacht  von 
D.  Habicht,  ein  Bericht  von  Pfarrer  Marbach  fiber  die  Srztllche  Missicm, 
ein  Aufsatz  von  Studienrat  Bohner  fiber  das  christliche  Zeitscbriftenwesen 
in  Japan,  ein  Aufsatz  von  K.  Osaki  fiber  die  Qeschichte  der  Verkundigung 
des  Evangeliuras  in  Japan,  ein  Aufsatz  des  buddhistischen  Professors 
Suzuki  in  Kyoto  fiber  die  Entwicklung  des  Buddhismus  in  Japan  und  eine 
Obersicht  von  Pfarrer  Hfickel  fiber  die  katholische  Mission  in  Ostasien. 
Das  ist  wahrlich  ein  reicher  Inhalt.  Mochte  die  Bitte  Pfarrer  Devarannes 
in  seinem  Vorwort,  die  Freunde  der  Ostasien-Mission  mochten  diesen  Stofi 
in  lebendige  Werbearbeit  umsetzen,  Erfotg  haben,  damit  die  gesegnete 
Arbeit  der  Ostasien-Mission  im  neuen  Jahr  wieder  ein  gutes  Stfick  varan- 
komme.  D^s  Buch  kostet  nur  1,50  RM.  Allen  Freunden  der  Ostasien- 
Mission,  die  es  zu  Werbezwecken  benStlgen,  wird  es  vom  Buro  der  Ost-^ 
asien-Mission  (Berlin  W  57.  PaliasstraBe  8/9)  unentgeltlich  geliefert. 

'V--V:r;f .  '       '  \.^-  ■  Witte.  '^ 

"%  >i.  dnliir.AdblMtalea^  1931.   75.  Jahrgang.    Von   Pfarrer    D.  Bruno 

'r-     QeiBler.     Sdchsische    Verlagsgesellschaft,  Leipzig.    80    Seiten   mit 

f  c*     25  Bildern.  0,60  RM.         "i 

v%  Pastor  H.  Meyer,  Evangelisches  Christentum  Im  Grenzlande.    Bilder 

aus  der  bdhmischen  Diaspora.    Mit  Qeleitwort  von  Kirchenprasident 

D.  Wehrenpfennig.  Leipzig,  1930.  Sichsische  Verlagsgesellschaft.  64  Sn 

.\  Reichsmark.  

*  4    ''■  *  .         •'  ■  •■  •  ■    '  ■■  '  -         „■■■■■■■'"■  '■:. 

^'^&^';l:'}^.i:r'l^/":'.       DnickleWer.     ■.'    v  ,^.- :  ■       „^.-'       ■'  '% 

In  Nr.2  S.55  Zeile  6  1st  statt  Bern  Ul m  zu  lesen.    ,  ':    r  Witte. 

■■''■■■  ■  "  -■'.-■■  Qesneht  ..-',::.. ■'^.-  ■^'.- 
werden  gegen  Bezahlung  die  Nummern  8  und  11  nnserer  Zeitschrift  «* 
Jahrgangs  1929  sowie  auch  der  ganze  Jahrgang  1929.  Zusendung  wird  er- 
beten  an  das  Bfiro  der  Ostasien-Mission,  Berlin  W  57,  PallasstraBe  8/9. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte        ^ 

Berlln-Steglitz,  Sedanstrafie  40. 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Qdrlitz,  Demlaniplatz  2|. 
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Die  in  unseren  heimischen  Zeitungen  erscheinenden  Nachrichten 
r  China,  die  nun  schon  seit  Jahren  in  monotoner  QleichmaBig- 
keit  von  Btirgerkriegen,  Rauberunwesen,  Hungersnot  und  Seuchen, 
von  Nationalismus  und  Kommunismus,  von  Kampfen  urn  Ex- 
territorialitat  und  ZoUautonomie  berichten,  miissen  dem  Perner- 
stehenden  unverstandlich  und  darum  uninteressant  erscheinen,  wenn 
sie  nicht  von  eisem  einheitlichen  Gesichtspunkt  aus  als  die 
Symptome  einer  %  der  Tiefe  sich  vollziehenden  Krise  erfaBt 
werden  konnen.  '^v^-l-v:^?:^^^^;'  ^V"'''i^--i;'v>^ 

Die  ganzen  Vorgange  in  China  sind  nur  Teilerscheinung  der 
oBen  geistfgen  Umwalzung,  die,  mit  der  staatUchen  Neuordnung 
pans  beginnend,  seit  dem  Weltkrieg  in  immer  rascherem  Tempo 
ch  ganz  Asien  geht  und  oft  unter  dem  Schlagwort  „Asiex^den 
iaten"  zulsammengefaBt  wird.  Dabei  ist  dieses  Schlag^rt  irre- 
rend.  Denn  es  handelt  sich  nicht  um  den  Gegen^atz  einer  ur- 
rungUchen  Gemeinsamkeit  der  asiatischen  Welt^g€gen  die  abend- 
dische  Welt.  Der  entscheidende  Vorgang  ist^die  in  der  gegen- 
artigen  Weltgeschichte  sich  voUziehende jD^rflutung  Asiens  durch 
ie  abendlandische  Kultur  upd  Zivilisatjoit  DieseAngleichungAsiens 
das  Abendland  ruft  erst  den  Q^ensatz  gegen  die  Vormacht- 
ellung  des  Abendlandes  hen^otCwobei  nicht  geleugnet  werden  soil, 
daB  die  Begriindung  diese^^iderspniches  letztUch  aus  einem  den 
Asiaten  gemeinsamen  uHd  sie  vom  Abendlander  unterscheidenden 
Lebensgeffihl  stammt.  In  China,  Indien,  Persien,  der  Turkei,  Syrien, 
Arabien  und  hpiibergreifend  nach  Afrika  in  Agypten  und  weiter  bis 
in  das  Inuere  dieses  Erdteils  hinein  zeigt  sich  die  gleiche  Er- 
scheinuiig.  Die  abendlandische  Kultur  wird  als  die  iiberlegene 
^ernommen.  Sie  15st  dort  die  einheimischen  Lebensformen  und 
^^^ebensanschauungen  auf  und  schafft  in  den  betroffenen  Rassen  und 
Volkem  ein  neues  Selbstgefuhl,  das  unter  Berufuns/au!  Seine 
Modemitat  seine  Ebenburtigkeit  mit  dem  Abendland  behauptet 
Dabei  liegen  die  eigentlichen  Krilfte  des  Widerstandes  gegen  dies* 

Zeitschrift  fnr  Missionsktuide  nod  Relisioiiswissenschaft.    46.  Jahrgiac.    Heft  4. 
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Umwalzuns  in  den  einheimischen  ReIis:ionen.  Je  starker  sich  die 

ftihlen,  desto  niehr  beeiaflussen  sie  die  Neusestaltung.    Auch  dot 

WO  sie  sich  nur  auf  den  passiven  Widerstand  foeschrankten,  deut 

sie  doch  an,  dafi  die  Frage,  ob  wir  einer  VereinheitUchung  dc 

ganzen  Welt  unter  abendlandischem  Vorzeichen  entgegengeh* 
Oder  ob  sich  aus  dem  gegenw^rtigen  Chaos  verschiedene  Kult 
gebilde  eigener  Gestaltung  herausheben  werden,  von  den  religios 
Grundkraften  entschieden  werden  wird. 

In  alien  betroi^nen  Qebieten  auBert  sich  die  Umwandlutig  ii 
den  gleichen  Formen,  die  man  mit  den  Schlagworten  der  Sakulari* 
sierusig,  Nationalisienii^,  Individualisiemng  bezeichnen  kann.  An 
die  Stelle  der  alten  Qebundenheit  in  relis^ds  begrnndeten  Lebens- 
formen  tritt  das  rationale  Recht.  Die  Kuhnrgemeinschaft  wird  ab- 
gel5st  durch  die  Nation.  Der  Qruppenmensch  wird  zum  Finzel- 
menschen.  Nar  im  Schlagwort  lassen  sich  diese  Vorginge  scfaeiden, 
in  Wirklichkeit  bikien  sie  einen  notwendigen  inneren  Zusammenhang. 

Die  Ausetnandersetzung  mit  dem  abendlandischen  Qeist  wird 
dadurch  kompliziert,  daB  dieser  selbst  in  der  Qegenwart  keine  in 
»ch  geschk)ssene  Einheit  darsteUt,  sondern  um  die  Ldsung  vieler 
Qegensatze,  wie  etwa  Nationalismus  und  Interaationalismus, 
Kapitaltsmus  und  Sozialismus  ringt.  Diese  innere-^errissenheit  des 
abendlandischen  Qeistes  bewirkt,  daB  auf  4er  einen  Seite  unter 
dem  Vorzeichen  „modem'*  das  Abendland  von  gestem.  der  iiber- 
steigerte  Nationalisimis,  in  Asien  einzieht  und  auf  der  anderen  Seite 
witer  dem  sleichen  Vorzeichen  das  scfaeinbare  Abendland  von 
morgen,  der  Kommunismus,  dort  Eingang  findet.  So  erscheinen 
dort  sowohl  Mr  uns  veraKete  als  fiir  uns  verfriihte  Probleme  als 
wesentlicher  Ausdmck  abendlandischen  Qeistes  und  erschweren  die 
Auseinandersetzung  in  erschiittemder  Tragik.  Aber  gerade  an 
diesem  Punkte  Uegt  die  tlotfnung  Asiens,  daB  ihm  dne  Ruckkehr 
zu  den  in  seinem  V^esen  Uegenden  Urkralten  geling^i  werde, 
Fragen  zu  dner  Ldsung  zu  ffihren,  um  die  si(^  der  abendl&ndische 
Qeist  bisher  vergeblich  gemiibt  hat,  nnd  so  das  ahe  Wort  neu 
wahr  zu  machen  „ex  oriente  lux**. 

Man  brancht  diesen  Rahmen  nur  mit  anschaulichem  inhalt  aus 
China  zu  ffiHen,  urn 'die  geistigen  Vorgange  in  diesem  Lande  zn 
versteben.  Der  alten  chinesischen  Kultur  hegt  eine  metaphysisdie 
Weltdetttung  zngmnde,  die  aus  der  Astronomie  stammt  Jede  Er- 
sdieinung  in  der  aufierroenschlichen  Spbare  hat  ihre  £ntsprechun2 
asf  mensdilichem  Qebiet.^  Der  Aufrifi  des  Wettsystems  hat  sein 
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r^piegelbild  im  menschlichen  Korper  uad  ebenso  in  der  menschlichen 

ijesellschaft.  Makrokosmos  und  Mikrokosmos  sind  durchwaitet  von 
^einem  Gesetze  (chinesisch:  „tao").  AUes  wird  von  diesem  tao 
gdarchdruHgen  und  bestimmi  Die  Welt  ist  also  im  Qninde  in  sich 
abgeschlossen.  Wohl  kann  sich  das  Qnindgesetz  in  einer  neuen 
^form,  gleichsam  von  einer  noch  unbekannten  Seite^her,  offenbaren, 
aber  am  Qleichgewicht  der  Welt  wird  dadurch  nichts  geandert. 
Nichts  kann  ^eschehen,  das  nicht  in  der  Aniage  bestimmt  ware. 
Die  Erkenntnis  der  Bestimmung  ist  daher  der  MaBstab  fitr  das 
jichtige  Handeln.  Der  sprechendste  Ausdruck  fiir  diese  Welt- 
anschauung war  der  chinesische  Kalender.  In  ihm  wurden  di^ 
richtigen  Zeiten  fiir  die  entsprechenden  Handlungen  angegeben, 
nicht  nur  Mr  Aussaat  und  Emte,  Hausbau,  QeschaftsabschluB  und 
Reise,  sondem  auch  fur  Heirat  und  Begrabnis,  ja  selbst  fiir  Bad 
und  Nagelschneiden.  Das  wichtigste  der  alten  Ministerien  hatte 
die  Aufgabe,  ihn  jahrlich  fiir  das  Volk  auszugeben.  Auf  1.  Januar 
1930  ist  seine  Neuausgabe  von  der  chinesischen  Regierung  in 
Nanking  verboten  worden.  Freilich  hat  dieses  Verbot  japanische 
Druckereien  und  Handler  nicht  gehindert,  ihn  unter  dem  Schutze 
der  Exterritorialltat  neu  aufzulegen  und  in  groBen  Mengen  im 
Volke  zu  vertreiben.  Weite  Volkskreise  hangen  noch  an  dieser 
alten  Einrjdi^ng  und  haben  fflr  die  „Aufk]arung"  von  seiten  der 
Regierung  kein  Verstandnis..  » 

Bei  der  durchgehenden  Cntsprechung  zwischen  Makrokosmos 
und  Mikrokosmos  muB  aber  auch  der  Mensdi  Wirkungen  auf  das 
All  ausuben.  Normwidriges  Verhalten  der  Mei^schen  muB  sich  also 
in  aniormalen  Erscheinungen  des  Weltverlaufs  manifestieren. 
Sonnen-  und  Mondfinstemisse,  das  Erscheinen  von  Kometen,  DCirre 
und  Oberschwemmungen,  iiberhaupt  alle  Storungen  iqa  normalen 
JabreS"  und  Weltlauf  haben  ihre  Ursachen  in  Abimmgen  der 
Menschen  von  ihrem  Gesetze.  Die  moralische  Ordnung  ist  nur  eine 
andere  Seite  der  kosmischen  Ordnung.  Gegen  diesen  alten 
MAberglauben**  hat  die  Regierung  in  der  neuen  Zeit  die  Waffe  der 
„wissensdiaftiichen  Auflclarung^*,  die  alle  Vorgange  der  Natur  auf 
naturlidie  Ursachen  zurfickfflhrt  und  die  Gesetze  des  menschlichen 
flandehis  aus  dem  Menschen  allein  ableitet^  Je  mehr  Gefahren 
ihre  Existenz  bedrohen,  je  grdBer  die  Notstande  im  Lande  s|nd, 
desto  mehr  Grund  hat  sie,  jene  alten  Anschauungen  zu  bekarapfen, 
da  sie  ja  die  Berechtigifng  einer  solchen  Regierung  von  kosmischen 
Voraussetzungen  aus  in  Zweifel  Ziehen. 
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In  dem  alt^n  Kulturgebaude  ist  der  Herrscher  die  Spitze  der 
sozialen  Pyramide.  Die  Verbindungen  zwischen  AH  und  Mensch- 
heit  laufen  durch  seine  Person.  Er  ist  der  „ttimmelssohn",  der  Ver- 
mittler  zwischen  himmlischer  und  menschlicher  Ordnung.  Er  ist 
nicht  nur  Herrscher,  sondern  ebenso  Hoherpriester  seines  Volkes, 
der  dem  Himmel  die  rechte  Verehrung  darbringt.  Er  hat  sein 
Herrscheramt  durch  himmHschen  Auftrag  und  iibt  es  demgemaB 
aus.  Die  richtige  ErfflUung  dieser  Herrscherpflicht  offenbart  sich 
gesetzmaBig  im  Wohlbefinden  des  Volkes,  in  der  Ordnung  des 
Reiches.  AUe  Storungen  im  Leben  des  Volkes  sind  Anzeichen  dafiir, 
daB  der  Herrscher  seiner  Aufgabe  nicht  gerecht  wird.  Es  sind 
Warnungszeichen  an  ihn,  die,  wenn  sie  von  ihm  nicht  gehort 
werden  und  ihn  nicht  zur  BuBe  und  Besserung  fuhren,  das  Volk  zur 
Revolution  berechtigen.  Die  Art,  wie  der  Herrscher  sein  Amt  aus- 
iibt,  muB  sich  der  Wirkungsweise  des  tao  anzugleichen  versuchen. 
Das  Weltgesetz  ist  uberall  gegenwartig,  aber  es  tritt  nicht  standig 
in  Erscheinung.  Es  ist  uberall  ein  und  dasselbe,  und  doch  laBt  es 
jedem  Wesen  das  ihm  angemessene  Wachstum.  Es  geht  auf  im 
V^irken  fur  andere  und  sucht  nichts  fur  sich  selbst.  Genau  so  soil 
der  Herrscher  sein,  allgegenwartig  mit  seinem  belebenden  EinfluB 
und  doch  jedem  sein  eigenes  Recht  gewShrend.  Alles  soil  aus 
seinen  Anlagen  herauswachsen,  nichts  kann  mit  Gewalt  erzwungen 
werden.  Wo  also  ein  Herrscher  nur  mit  Gesdtzen  regiert  und  mit 
Strafen  ordnet,  da  ist  er  nicht  im  Einklang  mit  dem  Weltgesetz. 

Freilich  hat  die  Praxis  im  chinesischen  Staatsleben  der  Ver-" 
gangenheit  diesem  Ideal  nie  entsprochen.  Schon  die  Erblichkeit  des 
Herrscheramtes  widersprach  im  Grunde  der  Theorie.  Es  hat  auch 
in  China  imiher  lange  gedauert,  bis  der  Unwille  des  Volkes  fiber 
die  herrschenden  MiBstande  sich  so  verdichtete,  daB  keine  Gewalt- 
mittel  den  Widerstand  mehr  brechen  konnten,  soiidern  die  Dynastie 
weichen  muBte.  Aber  doch  ist  diese  Anschauung  vom  Wesen  der 
Autoritat  so  tief  in  den  Geist  des  Volkes  eingedrungen,  daB  selbst 
hente  noch  die  Militarmachthaber,  die,  gestutzt  auf  ihre  Soldateska, 
die  Provinzen  aussaugen,  sich  nur  fur  kurze  Zeit  an  der  Herrschaft 
halten  konnen.  Auch  jede  Behorde  hat  noch  nachgegeben,  wenn  sie 
auf  difr  geschlossene  Ablehnung  durch  die  Bevolkerung  stieB.  Der 
Dienst  an  der  AUgemeinheit  verlangt  die  Zustimmung  der  All- 
gemeinheit 

Diese  alten  Traditionen  stehen  im  scharfsten  Gegensatz  zu  del 
Lebensgesetzen  des  modemen  Macht-  und  Wirtschaftsstaates,  den 


das  neue  China  aus  dem  Abendland  ubernommen  hat.-  Das  Recht 
zur  Revolution  laBt  sich  zwar  aus  den  alten  Anschauungen  be- 
grtinden,  aber  niemals  die  Rechte  einer  demokratischen  Verfassung. 
Der  biirokratische  Zwangsstaat,  der  heute  eingezogen  ist,  reicht  mit 
seinen  Gesetzen  und  Verordnungen  in  alle  Spharen  des  Lebens 
hinein  und  beschrankt  die  private  Freiheit  auf  das  kleinste  MaB. 
Cberallhin  dringt  er  mit  seiner  Fursorge^und  steigert  damit  sfeine 
Machtmittel.  Die  wirtschaftHchen  Qrundlagen  andern  sich.  Kapitalis- 
mus  und  Industrie  Ziehen  in  das  Land  ein.  Uberall  erhebt  sich  der 
Zwang  zur  rationalen  Erfassung  und  Gestaltung  der  neuen  Ver- 
haltnissc,' /;^.>^  ••■;=;:.. ',v.>;-i:-.^:^^         :'V.^  ■,;  ^  -■  %.  \^.\\r-'^,9r:-Mv^:-k^K. 

Die  gleiche  Umwandlung  treibt  zur  Nationalisierung  und  In- 
dividualisierung.  Der  Begriff  der  Nation  ist  dem  alten  Chinesentum 
fremd.  China  ist  fiir  diese  Gedankenwelt  das  Land  „unter  dem 
Himmel",  die  Welt.  Der  „Himmelssohn"  ist  der  Herrscher  der  Welt. 
Wer  sich  in  die  chinesische  Lebensordnung  einfiigt,  ist  Chinese, 
wer  auBer  ihr  steht,  ist  Barbar.  Dieser  universale  Staatsgedanke 
kennt  neben  sich  keine  anderen  gleichberechtigten  Volkergemein- 
schaften.  In  der  Tat  hat  auch  China  in  seiner  Geschichte  bis  in  die 
neueste  Zeit  hinein  viele  iiber  die  Grenze  dringenden  Volker  auf- 
genommen  und  sich  assimiliert.  Lange  Perioden  hindurch  stand 
das  chinesische  Reich  ganz  oder  teilweise  uriter  Fremdherrschaft 
und  hat  doch  immer  diese  Fremden  zu  Chinesen  gemacht.  Erst  in  ^ 
der  neuesten  Zeit  stieB  der  universale  Anspruch  auf  den  Wider- 
stand  der  „Nationen",  die,  gestutzt  auf  ihre  staatlichen  Machtmittel, 
sich  die  Anerkennung  ihrer  Gleichberechtigung  erzwangen  und 
damit  die  altchinesische  Anschauung  aufhoben.  Nun  muB  China  als 
Nation  im  Kreise  der  Nationen  sein  neues  Leben  fuhren,  t^^  :    -  ." 

Sun  Yat  Sen,  der  Vater  der  chinesischen  Republik,  verwendet 
in  seinem  neuen  „National-Evangelium*V  den  „dr.ei  nationalen 
Qrundlehren",  alle  seine  Beredsamkeit  darauf,  den  Chinesen  zu  be- 
weisen,  daB  sie  eine  „Nation"  sind,  zusammengehalten  durch  das 
natUrliche  l^and  der  gemeinsamen  Kultur,  Sptache  und  Geschichte. 
Seither  wird  diese  neue  Lehre  von  seiner  Partei,  der  „Volks- 
partei"  (Kuomintang),  dem  Volke  in  die  Kopfe  gehammert,  und  in 
der  Tat  ist  unter  dieser  Propaganda  im  chinesischen  Volke  ein 
junges  Nationalgefuhl  entstanden.  Sein  tragisches  Schicksal  aber 
ist,  daB  es  diese  Gesinnung  im  Gegensatz  und  in  Abhangigkeit  von 
abendl^ndischer  Qeistesart  erwerben  muB.  Der  junge  Nationalismus 
ist  ja  geboren  aus  dem  Unwillen  fiber  die  brutale  Obermacht  der 
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fremden  Nationen,  atis  dem  6itteren  Geftihl  der  Ohnmacht  gegei^ 
fiber  dieser  Vergewaltigung.  Er  ist  also  voll  Ressentiment  vott^ 
Ungeduld  und  Gewalttatigkeit.  Er  ist  durch  diese  Entstehungs- 
seschichte '  so  nach  auBen  hin  einj^estellt,  daB  er  von  der  auBereti 
Anerkennung  Chinas  im  Kreise  der  Nationen  alies  Heil  der  Zukunft 
erwartet.  Aber  er  ist  auch  entstanden  in  der  Zeit  des  .Jniperialis- 
mus'*,  in  der  bei  uns  ifn  Abendland  alle  humane  Qesinnuns  an  Zug. 
kraft  verloren  hat  und  die  Nation  mit  dem  Nimbus  der  Einzigartig« 
keit  umgeben  worden  ist  Der  alte  Uberlegenheitsanspnich  der 
Chinesen  hat  an  dieser  Seite  des  Nationalismus  leicht  AnschluQ 
gefunden.  Der  junge  Chinese  ist  heute  voll  Stolz  fiber  seine  Zu- 
gehorigkeit  zum  „altesten  Kulturvolk"  der  Welt  und  beruft  sich 
zum  Beweis  besonders  gem  auf  die  Zeugnisse  abendlandischer 
Chinaschwarmerei.  Er  ist  reizbar  und  sieht  schon  in  ieder  Kritik  | 
eine  MiBachtung.  Bei  aHem  erklarten  Kampf  gegen  den  ,Jm- 
periahsmus"  hat  er  sich  diesem  Qeist  schon  verschrieben.  Ditst 
neue  Ideologie  ist  in  klassischer  Form  von  Sun  Yat  Sen  am  Ende 
des  ersten  Teiles  der  „drei  nationalen  Grundlehren",  am  Ende  des 
Kapitels  fiber  die  ^Grundlehren  vom  Volkstum"  ausgesprochen 
worden:  ,Xrst  wenn  wir  dem  ImperiaUsmus  den  TodesstoB^  ver- 
setzt  haben,  ist  der  Staat  geregelt  und  die  Welt  in  Eintracht  und 
Frieden!  Bevor  wir  aber  an  unser  Werk  gehen,  mttssen  wir  das 
verlorene  VoIkstumsbewuBtsein  wiedergewinnen  und  unsere  eigenen 
Fesseln  sprengen,  dann  werden  wir  kraft  unserer  hohen  Moral  und 
heiBen  Friedensliebe  die  Volker  der  Erde  vereinigen  und  sie  fried- 
lichen  Zeiten  entgegenfuhren!  Das  ist  die  heilige  Pflicht  unseres 
Vierhundertmillionenvolkes !" 

Nur  die  altchinesischen  Kreise  stehen  diesem  neuen  Nationalis 
mus  noch  zurfickhaltend  gegenfiber,  die  Masse  des  Volkes  in  den^ 
vom  modemen  Verkehr  beriihrten  Gebieten  ist  von  ihm  scho»^ 
erobert.  Auf  die  Dauer  wird  er  seinen  Weg  auch  in  die  abgelegenen;? 
Gegenden  finden,  die  heute  noch  in  ihrer  alten  Unberuhrtheit  ver- 
harren.    Auch  hier  sorgt  die  Aufklarung  fur  die  Verbreitung  der 
neuen  Ideen.   Ihr  Trager  ist  die  chinesische  Regierung  in  Nanking. 
Sie  mag  noch  so  viele  Gefahren  zu  bestehen  haben,  noch  durch 
manche  Krisen  hindurchgehen  mfissen,  darfiber  ist  kein  Zweifel 
mehr,  daB  <lie  junge  Generation  diese  Regierungsform  verlangt. 
daB   also   wohl    Wechsel   in    den  ffihrenden   Mannern,    aber   kein 
Wedisel  im  System  mehr  mdglich  ist.  Die  immer  wieder  sich  e/- 
neuernden  Burgerkriege  sind  eigentlich  K^mpfe  von  CKqnen,  die 
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tun  ihren  Einflu£  im  neuen  Staaj:  ringen.  Sie  mogen  das  Tempo  der 
staatlichen  Umwalzung  beschleunigen  oder  verzogern,  sie  mfigen 
open  SchttB  Radikalismus  oder  Konservativistnus  hineintragen,  die 
Neuening  setzt  sidi  auf  .alle  Fille  durch. 

Mit  der  gleichen  Unaufhaltsamkeit  vollzieht  sich  die  Individuali- 
sierung  dieser  bisher  gruppengebundenen  Menschheit.  Die  alte 
chinesische  Gedankenwelt  betrachtet  den  Menschen  irnmer  so,  wie 
er  in  der  Wirkiichkeit  existiert,  also  nicht  als  abstraktes  Ich,  ats 
nur  fiir  das  Denken  vorhandenes  Clnzelwesen,  sondem  als  Qlied 
eines  sozialen  Zusammenhanges,  also  als  Vater  und  Sohn,  Gatten 
und  Bnider,  Herrn  und  Diener,  als  Glied  der  Familie,  Sippe,  Gilde. 
In  dieser  Zugehdrigkeit  zu  einem  sozialen  Verbande  besteht  sein 
Wesen.  Er  wird  diesem  Wesen  gerecht,  erfullt  also  sein  Wesens- 
gesetz,  sein  tab,  indem  er  seine  naturgegebene  Aufgabe  ricbtig  aus- 
fuhrt.  1st  er  Vater,  so  muB  er  rechter  Vater,  ist  er  Sohn,  so  muB 
er  rechter  Sohn,  ist  er  EMener,  so  muB  er  rechter  Diener  sein. 
Darum  ist  die  Kardinaltugend  des  chinesischen  Menschen  nicht  die 
Ubereinstimmung  mit  seinem  idealen  und  darum  abstrakten  Ich, 
die  innere  Wahrhaftigkeit,  sondern  die  gesinnungsmaBige  EinsteUung 
auf  die  Forderungen  der  Gemeinsdiaft,  die  Pietat.  Wo  Konfuzios 
und  seine  Nachfolger  die  Pflege  des  eigenen  Ich  als  Wurzel  aller 
Sittlichkeit  verlangen,  da  geschieht  as  unter  der  selbstverstand- 
lichen  Vorasssetzunft  daB  diese  Sittlichkeit  im  Gemeinschaftsdienste 
besteht  Wer  diese  sozialen  Bindungen  nicht  anerkennt,  ist  nber- 
haupt  k^n  Mensch,  sondern  ein  Tier. 

Natiirlich  wirken  die  alten  Anschauungen  heute  noch  stark  nadi, 
aber  ihre  verpflichtende  Kraft  ist  im  Schwinden.  Der  Mensch  be- 
ginnt  sich  als  Einzelmensch,  als  Individuum  zu  fiihlen  und  vom 
Leben  die  Erfullung  der  diesem  Ich  zukommenden  Anspriiche  zu 
verlangen.  Der  junge  Mensch  wahlt  seinen  Beruf  nach  seinen 
eigenen  Wtinschen  ohne  Rucksicht  auf  Familientraditionen.  Er  laBt 
sich  seine  Gattin  nicht  mehr  von  der  FamiUe  bestimmen.  I>ie  Ehe 
ist  ihm  nicht  EingUederung  in  den  FamiUenzusammenhang  der 
QroBfamilie  mit  .vertieften  Pflichten,  sondem  Ldsung  aus  ihm  zu 
groBerer  persdnlicher  Freiheit.  Der  Junge  Ehemann  lIBt  nicht  mehr 
seine  Gattin  in  der  GroBfamilie  zuruck  zur  stellvettretenden  Er- 
fiillung  der  Kindespflichten,  wahrend  er  an  einem  anderen  Platze 
seinem  Erwerb  nachgeht  Er  grundet  mit  ihr  an  seinem  Wohnsitz 
einen  neuen  Hausstand,  der  sich  auch  wirtschaftlich  von  der 
Familie  Idst.  Die  Jugend,  die  durch  die  Schule  gegangen  ist,  erhebt 
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Ansprfiche  an  Wohnung  und  Kteidung,  Unterhaltung  und  GenSfi, 
fflr  die  der  Fkmilienbesitz  gar  nicht  mehr  aufkommen  kann.  Am 
deutUchsten  zeigt  sich  diese  Umwandlung  in  der  neuen  Stellung  der 
Frau.  Sie  ist  zu  alien  Schulen  und  Berufen  zugelassen  und  be- 
ansprucht  Qberall  Gleichberechtisung  mit  dem  Manne.  Im  Unter- 
schied  zur  ^ergangenheit  ist  ihr  im  neuen  Recht  Anteil  am 
Familienbesitz  zuerkannt  und  auch  ihr  die  Moglichkeit  zugestanden, 
die  Eheschei,duns:  zu  erwirken.  Mogen  sich  diese  neuen  Sitten  auch 
einstweilen  auf  die  vom  modemen  Leben  besonders  beruhrten 
GroBstSdte  beschranken,  mit  der  Zunahme  des  Verkehrs  hort  die 
alte  Abgeschlossenheit  auf  und  verbreitet  sich  die  Auflosung 
iiberall  hin.  Die  Aufklarung  sorgt  auch  hier  dafur,  den  Einzel- 
menschen  zur  Erkenntnis  der  ihm  angeborenen  Rechte  zu  bringen 
und  so  die  alten  natfirlichen  Bindungen  des  Menschen  in  Frage 
zu  stellen.     •    v ';^^-:f^i^':^i^^;^::^>'<^:^p^i^^ 

Im  ganzen  muB  man  sagen:  Die  altdiinesische  Welt-  und 
Lebensanschauung  ist  zusammengebrochen.  Man  hat  zuerst  noch 
versucht,  sie  vor  dera  Ansturm  des  abendlandischen  Geistes  in 
immer  enger  werdende  Reservate  zu  retten.  Dieser  Versuch  ist 
heute  aufgegeben.  Das  atte  China  ist  tot,  womit  freilich  nicht  be- 
hauptet  ist,  daB  nicht  noch  viele  Werte  dieses  alten  Chinas  eine 
Neuverwendung  im  kulturellen  und  staatUchen  Aufbau  des  modernen 
Chinas  findeii  kdnnten.  Jedenfalls  aber  ist  geWiB,  daB  dieses  neue 
China  nicht  mehr  die  Geschlossenheit  des  alten  Kulturgebaudes 
fmden  kann,  da  es  alien  Finfliissen  von  auBen  zugangHch  bleibt  und 
alien  Zuckungen  des  Weltgeschehens  ausgesetzt  ist;  Eine  neue 
chinesische  Mauer  ist  unmogHch.  Die  neue  Aufgabe  Chinas  ist  seine 
Behauptung  fn  der  Welt  unserer,  einstweilen  von  abendlandischem^ 
Oeiste  bestimtnten  Qeschichte.  «  -^^^^JaaS^fe^S-    -^^ 

Mit  fliegenden  Fahnen  geht  die  junge  Generation  in  diese  Zeit 
hinein,  als  bringe  sie  nur  Macht  und  Gluck.  Und  auf  alien  Fahnen, 
die  vorangetragen  werden,  leuchtet  in  glanzenden  Buchstaben  das 
Losungswort  der  neuen  Ara:  Aufklarung,  AufklSrung!  1 

Das  ist  insbesondere  das  Leitmotiv  der  Arbeit  ffir  die  Kuomintang, 
dieiVolkspartei.  Sie  ist  von  Sun  Yat  Sen  als  die  Verwalterin  seines 
geistigen  Erbes  eingesetzt  worden.  Sie  sollte  in  der  ersten  Zeit  die 
Revolution  miUtarisch  durchsetzen,  dann  die  Massen  Chinas  zu 
einem  Staatsvolk  erziehen,  dem  schlieBUch  alle  politischen  Rechte 
iibergeben  werden.  Bis  zum  Anbruch  dieser  Vollendungszeit  leitet 
die  Volkspartei  den  Staat.   Die  Grundlage  ihrer  ganzen  Arbeit  ist 

-^*t':-^'t  ■■■■■   ■■ 
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'ie  Lehre  Sun  Yat  Sens,  neben  der  keine  anderen  Anschauungen 
jjs  gleichberechtigt  anerkannt  werden  durfen.  Hier  liegt  die  Be- 
_schrankung  aller  geistigen  und  politischen  Freiheit  In  diesen  Qe- 
danken  wirkt  au!  der  einen  Seite  altchinesischer  Geist  weiter,  fQr 
den  der  Staat  an!  einer  Lehre  aufgebaut  sein  mufi.  Auf  der  anderen 
Seite  spurt  man  hier  den  geistigen  EinfluB  von  Moskau,  unter 
dessen  Beratung  das  Parteisystem  aufgebaut  wurde  und  dessen 
Bevormundung  so  lange  geduldet  wurde,  bis  die  Chinesen  er- 
kannten.  daB  es  ihren  Ratgebern  nicht  urn  die  Erziehung  des  Landes 
zu  eigenem  staatHchen  Leben,  sondern  um  die  Vorbereitung  der  all- 
gemeinen  kommunistischen  Weltrevolution  in  China  zu  tun  war. 
Sobald  das  Biirgertum  die  ihm  drohende  Gefahr  erkannte,  wurden 
die  russischen  SendUnge  aus  China  vertrieben  und  der  Kommunis- 
mus  verfehmt  FreiUch  sind  jdij^;  ^(Hu:^^i)|r||  Arbeit  im  heutigen 
China  noch  deuthch  zu  sehen."*'*  ^        ^^ 

Die  eigenthche  Aufgabe  der  Volkspartei  ist  die  Erziehung  des 
ganzen  Volkes  zu  poUtischer  Mundigkeit  Deshalb  errichtet  sie 
tiberall,  wo  sie  ZulaB  findet,  Parteiburos,  die  getreu  dem  Programm 
die  StaatHchen  Verwaltungsbehorden  in  der  richtigen  Ausiibung 
Ihrer  Pflicbten  Qberwachen  und  das  Volk  in  der  Parteilehre  unter- 
richten  und  einiiben.  Mit  einem  ungeheuren  Eifer  unterziehen  sich 
die  meist  jugendlichen  Parteibeamten  dieser  Aufgabe.  Jede  Mauer 
und  jedes  oifentliche  GebSude  wird  mit  den  Hauptspriichen  der 
Lehre  bemalt.  Uberall  werden  Reden  gehalten,  Berge  von  Schriften 
und  Flugblattem  unter  das  Volk  verteilt.  Die  StSdte  sind  genau  in 
Propagandabezirke  aufgeteilt,  nun  dringt  man  auch  auf  das  Land 
vor.  Jedem  soU  seine  Verpflichtung  gegen  Volk  und  Staat  klar- 
semacht  werden.  Uberall  greift  die  Partei  ein,  mag  es  sich  um 
StraBen-  und  Briickenbau,  um  Errichtung  von  Schulen  und  Armen* 
hausern,  um  StraBenreinigung  und  Qesundheitspflege  handeln.  Die 
neuest'en  Errungenschaften  der  Verkehrstechnik  sollen  eingefuhrt, 
Voikswohlfahrt  und  Hygiene  gefordert  werden.  Aber  mit  dem 
gleichen  Eifer  sucht  man  auch  den  Arbeitem  begreiflich  zu  machen, 
daB  sie  ein  Stand  unter  ganz  bestimmten  Wirtschaftsbedingungen 
und  mit  gleichen  Lebensinteressen  sind,  and  sie  je  nadi  Berufs- 
STuppen  in  Qewerkschalten  zu  organisieren.  Auch  der  Landarbeiter 
und  Kleinbauer  xWird  iiber  sein  Los  aufgeklart  und  zur  Organisatfon 
erzogen.  Massendemonstrationen  gegen  die  fremden  Vorrecfate 
werden  zusammengetrieben,  und  zur  tlebung  der  neuen  Industrie 
wird  scharfe  Reklame  ftir  die  einheimisdien  Erzeugnisse  gemacht. 
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Auch  fiber  die  \trirtschaftlichen  Zusammenhinse  soil  das  Volk  ai 
seklart  and  za  bewuBtem  Handeln  im  eisenen  Interesse  erzo; 
werden.  Diesen  groBen  Anstrengungen  ist  es  zweifellos  felun 
die  stddtische  Bev5ficening  weni^stens  in  den  dem  internation 

Verkehr  geoffneten  PlMtzen  zti  politisieren  und  zu  nationalisie 
In  das  Innere  and  auf  das  Land  dringt  die  Beweguns  nur 
ntShBch  vor. 

Ein  bcsondcrs  wichtiges  Arbeitsgebiet  ist  natlirllch  die  Scliulc. 

Wer  die  Massen  erztehen  will,  muB  sie  belehren,  und  wer  die  Jusend 
hat,  hat  die  Zukunft.  Mit  erstannlicher  Energie  wifd  die  Schule  in 
China  verbreitet.  Trotz  allcr  Kriegsnotc  nnd  alien  Elends  wachst 
die  Zahl  der  Scfaulen,  auch  auf  dem  Lande.  In  China  war  es  ja 
von  Jcher  der  Stofe  einer  Familie,  eincs  ihrer  Qlieder  in  den  Qe- 
lehrteostand  aufsteigen  zu  lassen.  Die  neoe  Schule  zieht  von 
diesem  alten  Bildungsehrgeiz  Nutzen,  obwoM  sie  keineswegs  mehr 
imstandc  ist,  Universalgelehrtc  der  alten  Art  hervorzubringen.  Ihre 
wesentliche  Aufgabe  ist  ja  hetxtt,  die  Jugend  mit  den  Schriften  und 
Qedanken  Stm  Yat  Sens  bekanntzumacben  und  aus  ihr  die  none 
staatsbtirgerfiche  Qesellschaft  heranzubilden.  Der  wichtigste  Unter* 
richtsgegcnstand  ist  daher  die  Parteilehrel  Daneben  ist  heute 
wiedcr  der  Uhterricht  in  cWnesischer  Literatur  und  Geschichte  airf- 
genommen  worden.  FreiKch  werden  nur  in  den  oberen  Klassen  <fie 
Schriftsteller  selbst  gelesen,  sonst  arbeitet  man  auf  Qmnd  vob 
Auszfigen,  die  unter  modernen  Qesichtspunkten  zusammengesteUt 
sind.  Hinzu  kommen  die  auch  bei  uns  ilblichen  Realien  und  eine 
Lebenskunde,  die  eine  allgemeine  Kenntnis  westlichen  Wissens,  arf* 
gefangen  von  den  Naturwissenschaften  bis  zur  NationalOkonomic,*' 
vermitteln  soH.  Da  die  beriHimtesten  Minner  des  Abendlandes 
darin  nicht  fehlen  durfen,  so  werden  mindestens  Lincoln  tmd  Ein- 
stein mit  Namen  genannt.  Vemtinftigerweise  hat  neuerdings  die  Re- 
giening  den  Unterricht  in  Fremdsprachen  auf  die  Mittelschulen  be- 
schrankt.  Diese  sind  stark  nach  amerikanischem  Muster  aufgebaut, 
haben  als  Fremdsprache  Englisch  und  spezialisieren  die  Lebens- 
Icnnde  der  Volksschule  in  die  auch  bei  uns  tblichen  FScher.  [He 
<M)erstufe  der  Mittelschule  schreitet  in  der  Spezialisiemng  waiter 
und  beginnt  sdion  die  eigentKcfae  Berufsvorbereitung,  die  dann  aof 
der  Hochschule  voll  ausgebaut  wird.  Was  im  ganzen  erstrebt  und 
geboten  wird,  ist  ein  Vielerlei,  das  fiberall  nur  an  der  Oberflachc 
Meibt.  Aber  eine  junge  Bewegung  wird  iimner  geneigt  sein,  ihrc 
LeistungsfShigkeit  m  dberschatzen,  und  kann  erst  durch  Erfahrun; 
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zu  einer  weiseren  Beschrankuns  zuruckfinden.   Schadlicher  ist 

Grziehung  zu  politischer  Betatigung,  die  in  den  Schulen  geubt 

ird.  Auch  die  Schiller  sind  organisiert  und  treten  uberall  in  der 

fentlichkeit  als  Hilfstruppe  der  Partei  auf.  Sie  werden  auf  unver- 

mdene  Schlagworter  eingedrillt  und  mit  einer  politischen  Leiden- 

laftUchkeit  erftillt,  die  ihnen  den  Willen  zum  Verstehen  politischer 

forgSnge  raubt  Nur  die  radikalste  Forderung  findet  Anerkennung. 
^£s  ist  daher  kein  Wunder,  4a6  in  dieser  Jugend  die  Theoriefi  des 
Soziaiismus  und  Kommunismus  beseisterte  Aufnahme  finden  und 

die  extremsteR  Anschauungen,  bcsonders  fiber  den  Verkehr  der 

Qeschlechter,  io  die  Praxis  umgesetzt  werden.  Hier  ist  der  Indi- 
vidualismus  schon  so  weit  vorgeschritten,  daB  es  oft  fast  unmoglich 
ist,  Studenten  zu  irgendeiner  Gemeinschaft  zusammenziifassen. 

Zwei  andere  Bestrebungen  gehen  mit  dieser  Volksbildungsarbeit 
parallel,  die  Bemiihungen  urn  die  Vereinheitlichung  der  gesprochenen 
Sprache  und  um-die  Yereinfachung  der  Schriftsprache.  Ein  groBes 
flindernis  ffir  die  Durchsetzung  der  staatlichen  Neuordnung  ist  die 
grofie  Verschiedenheit  der  in  den  einzelnen  Teilen  des  Riesenreiches 
gesprochenen  Sprache.  Der  Nordchinese  versteht  den  Siidchinesen 
jticht.  Da  die  Revolution  sich  vom  Stlden  nach  dem  Norden  be- 
wegte  iind  auch  heute  noch  die  meisten  im  Norden  tatigen  PSrc^i- 
beamten  aus  den  siidlichen  Provinzen  stammen,  so  stoBt  die  Pro* 
paganda  auf  erhebliche  Verstandigungsschwierigkeiten,  so  dafi  sie 
oft  sich  gar  nicht  auf  die  Rede  verlassen  kann,  sondem  zur  Schrift 
greifen  muB,  die  dann  aber  nur  den  des  Lesens  Kundigen  zugang- 
Uch  ist  Wiederholt  habe  ich  in  unserer  Schule  bei  Veranstaltungen, 
zu  denen  die  Partei  Redner  zu  uns  entsandt  hatte,  festgestellt,  daB 
Lehrer  und  Schuler  von  der  ganzen  mit  hociister  Leidenschaft 
vorgetragenen  Rede  kaum  ein  Wort,  geschweige  denn  den  Sinn 
verstanden  batten.  Nun  sucht  man,  ausgehend  von  der  in  einer. 
groBen  Reihe  der  ndrdlichen  Provinzen  gesprochenen  Sprache,  eine 
aligemeine  Reichssprache  durchzusetzen  und  das  ganze  offentUche 
Leben  zum  Qebrauch  dieser  Sprache  anzuhalten. 

Ebenso  bedeutsam  sind  die  Bestrebungen  zur  Yereinfachung  der 
Schriftsprache.  Diese,  bisher  das  einzige  aligemeine  Yerstandigungs- 
mittel  im  Reich,  hat  «eit  alters  ihren  besonderen  Stil  und  be- 
sonderen  Wortschatz.  Der  literarische  Fiihrer  Jung-Chinas,  der 
Schanghaier  Professor  Hu  Schi,  stellte  zuerst  die  Forderung  auf, 
man  soUe  so  schreiben,  wie  der  Qebildete  spricht.  Er  selbst  hat 
alsbald  seine  Biicher  in  dieser  neuen  Schriftsprache  verfaBt,  und 
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sein  Beispiel  hat  weithin  Nachahmiuig  gefunden,  zumal  da  die  At 
nahme  des  frertiden  Bildungsgutes  auf  diesen  Weg  drangte.  Heut 
ist  eine  groBe  Bewegung  im  Qange,  auch  die  alten  klassischc 
Schriften  in  diese  moderne  Sprache  umzuschreiben  und  dadurc 
ihre  Verbreitung  zu  fOrdern.   Ebenso  wird  fflr  die  zahlreich  et^ 
scheinenden  Cbersetzungen  aiis  alien  Fremdsprachen  diese.  neubl 
Bildungssprache  gebraucht.  Ihre  Einfiihrung  hat  natfirlich  zur  Folj 
daB  die  Kenntnis  der  genumen  Klassiker  iminer  mehr  zur  Alter* 
tumswissenschaft  und  zum  Spezialstndinm  wird.    Darin  liegt  eii 
Gefahrfflr  die  moderne  Sprachbildung.  Die  Sprache  ist  gezwungen,| 
fiir  das  neu  hinzukoramende  fremde  Wissen  nnendlich  viele  Be- 
griffe  neu  zu  bilden.   ^uerst  werden  die  Worte  zumeist  aus  dei 
Japanischen  flbemommen,  wie  denn  flberhaupt  trotz  aller  politischenij 
GegensStze  Japan  immer  mehr  zum  ersten  Lehrer  Chinas  aufrucktl 
Aber   das   noch   vorhandene   chinesische   Sprachgefiihl   empfindet| 
diese  Lehnw5rter  als  Notbehelf  mid  sucht  nach  elgenen  Bildungatf 
aus  dem  alten  SprachschMz.    Wenn  aber  dessen  Kenntnis  immer 
mehr  nachlSBt,  so  wird  die  Moglichkeit  dieser  Sprachschopfung 
immer  mehr  schwinden,  und  es  wird  vermutlich  auch  in  China  so 
werden,  wie  es  in  Japan  der  Fall  ist,  daB  fiir  die  wissenschaft- 
lichen   Ausdriicke   die  Heranziehung  von  Fremdsprachen  unent- 
behrlich  ist."  '  ;*;.,. 

Eine  neue  Volksbildungsbewegufijg^^^felft  tiim  #iliB^ 
Vereinfachung  der  Sprache.  Sie  versucht,  mit  einem  Schatz  von 
tausend  Zeichen  auszukOmmen  und  die  Kenntnis  dieser  Zeichea 
als  Mindestbildung  allgemein  zu  verbreiten.  Oberall  entstehen 
daffir  Abendschiilen  fiir  das  einfache  Volk,  jede  Schule  ist  ver- 
pflichtet,  solche  Volksbildungskurse  abzuhalten.  Zeitungen  und 
Bficher  meist  politischen  Inhalts  werden  in  dieser  Sprache  gedruckt 
Das  Ziel  ist,  jedem  Chinesen  diese  Kenntnis  zu  vermitteln.  Bis 
dahin  ist  freiHcb  noch  ein  weiter  Weg,  aber  es  muB  anerkannt 
werden,  daB  diese  Bestrebung  im  Volk  groBen  Anklang  findet. 

Diese  ganze  Aufklarungsarbeit  steht  unter  dem  ZWeck,  das  Volk 
zu  nationalisieren  und  zu  poUtisieren.  Hilfsmittel  dazu  ist  die  Ver- 
breitung des  abendlandischen  Wissens.  Schon  das  alt^  China  hatte 
gegen  Ende  der  Mandschuzeit  erkannt,  daB  es  sich  der  abend- 
landischen Technik  nicht  mehr  verschlieBen  konne.  Man  woUte  sie 
auf  den  chinesischen  Stamm,  der  im  fibrigen  wohlerhalten  bleiben 
soDte,  aufpfropfen.  Diese  Halbheit  ist  heute  aufgegeben.  Man  will 
nicht  mdglichst  wenig,  sondern  mdglichst  viel  von  abendlandischem 
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fissen  ubernehmen.  Wissen  ist  Macht,  das  stellen  ja  die  abend- 
ischen  Volker  den  Chinesen  sichtbar  vor  Augen.  Also  braucht 
zur  Macht  Wissen,  zieht  der  Chinese  den  SchluB.  Man  geht 
an  das  ganze  Qebiet  mit  durchaus  praktischer  Absicht  heran. 
ht  Wissen  um  des  Wissens  willen  wird  verlangt,  sondern 
issen  um  des  Kdnnens  wiilen.  Daher  wendet  sich  das  Haupt- 
eresse  der  jungeren  Generation  alien  Wissensgebieten  zu,  deren 
tischer  Endzweck  vor  Augen  liegt,  also  vor  allem  den  Natur- 
enschaften  und  der  Tecfanik,  der  Volkswirtschaftslehre  und 
litik.  Auch  die  Padagogik  ist  in  ihrer  Theorie  ein  sehr  beUebter 
enstand,  wenn  auch  die  praktische  Ausubung  des  Lehrberufs 
eniger  Anziehungskraft  ausiibt  Philosophie  und  Geschichte  er- 
heinen  als  Hilfswissenschaften  fiir  die  PoUtik.  Die  alten  Sprachen, 
ie  die  Qrundlage  der  abendlandischen  Kultur  bilden,  finden  iiber- 
upt  keine  Lernbeflissenen.  Man  sieht  daraus  deutlich,  daB  nicht 
Verstandnis  des  abendlandischen  Geistes  angestrebt  wird, 
sondern  die  Ausnutzung  seiner  Ergebnisse  ftir  die  chinesischen 
tftedurfnisse  der  Gegenwart.  Dabei  lemt  der  Chinese  sehr  rasch, 
ansere  Begriffe  schlagwortmaBig  zu  gebrauchen.  Die  Fiille  der 
Einzeltatsachen  und  der  Anschauung,  die  fur  uns  in  ihnen  ihre 
Zusammenfassnng  und  Gliederung  erfahren  hat,  ist  ihm  ver- 
schlossen.  pie.Wirklichkeit,  die  durch  sie  geordnet  wird  und  die 
uns  die  Abstraktheit  dieser  Schemata  immer  bewuBt  erhalt,  ist 
dem  Chinesen  nnbekannt.  Daher  haben  diese  Begriffe  im  Gebrauch 
des  Chinesen  einen  ganz  anderen  Charakter.  Sie  sind  fur  ihn  eine 
neue,  leicht  erlernbare  TatsachHchkeit.  Dieser  neue  RationaHsmus 
verleitet  ihn  zu  der  Meinung,  man  miisse  nur  eine  Formel  auf- 
gestellt  haben  und  das  Leben  sei  damit  geordnet.  Die  Ebenburtig- 
keit  mit  dem  Abendland  auf  alien  Gebieten  erscheint  darum  nur 
•  als  eine  Frage  kurzer  Zeit.  DaB  man  sich  vom  Erfahrungsmateriar 
her  in  die  Wissenschaft  hineinarbeiten,  die  Wissenschaft  aus  ihren 
Problemen  erfassen  muB,  ist  einstweilen  nur  einer  kleinen  Zahl  von 
Fuhrern  klar  geworden.  Darum  hat  kurzUch  Professor  Hu  Schi 
warnend  seine  Stimme  echoben  und  die  junge  Generation  ermahnt, 
sich  nicht  so  schnell  fertig  zu  fuhlen,  sondern  die  Kenntnis  auf 
alien  Gebieten  bis  zur  wirklichen  Selbstandigkeit  zu  vertiefen. 

Die  Auffassung  von  „Wissenschaft",  die  sich  in  dem  jungen 
China  durchsetzt,  wird  am  besten  gekennzeichnet  durch  emen  Be- 
richt,  den  der  jetzt  in  Jena  t^tige  Eucken-Schuler  Dr.  Carsun 
Chang  in  einem  Aufsatz  in  der  „Tatwelt"  (Januar  1930)  unler  dem^ 
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Titcl   „Philosophisches   Rfingen   im  heutigen   China"   fiber   sen 
Streit  mit  den  fflhrenden  Qelehrten  Jung-Chinas  gibt.  Er  hatte  191 
im  Tsing-hua-CoIlege  in  Peking  einen  Vortrag  fiber  das  Ther 
'„Lebensanschauung"    gehaltea.    Er   hatte    dabei   betont,   daB   diii 
Wissenschaft   auf   die   eigentlichen   Lebensfragen   keine   Ant\v'of 
gebe,  daB  deren  Ldsung  die  Leistung  groBer  PersSnlichkeiten  s«| 
und  daB  das  Wesen  dieser  PersSnlichkeiten  nur^inem  intuitive 
Erfassen   zuganglich   sei.    Dieser   Vortrag,   der   die   Grenzen   del 
Wissenschaft   abstecken   wollte,   hat   eine   durch   Jahre   gehende^ 
literarische  Diskussion  hervorgerufen,  in  die  die  ffihrenden  Kopfc 
der  jungen  Gelehrtenwelt  mit  leidenschaftlicher  Anteilnahme  eii 
gegriffen  haben.    Im  Laufe  der  ETebatte  wurde  insbesondere 
Frage  aufgeworfen,  ob  es  eine  metaphysische  Welt  gebe.   Sie  is 
von  der  Mehrzahl  unbedingt  verneint  worden.   Der  Direktor  d^^ 
Instituts  ffir  geologische  Forschung  in  Peking,  C.  K.  Ting,  betitelte^ 
seine  Entgegnung  „Metaphysik  und  Wissenschaft"  und  begann  mife] 
den  Satzen:  „Die  Metaphystk  ist  ein  Gespenst,  das  in  Europa  seit^ 
mehr  als  2000  Jahren  herumspukt  Heute  hat  es  keinen  Platz  met)r 
in  Europa,  wo  es  bleiben  konnte,  so  erscheint  es  unter  einer  Ver- 
kleidung  in   China."    Carsun   Chang  faBt  die   Meinungen   seiner 
Gegner  zusammen  in  den  SStzen: 

1.  Der  Glaube  an  die  Macht  oder  besser  Allmacht  der  Wissen- 
schaft ist  ungeheuer  groB. 

2.  Die  Gelehrten  wollen  liichts  horen  oder  sehen  von  Meta- 
physik,  die  sie  ffir  eine  Art  GStzendienst  oder  Aberglauben 
halten.  • 

3.  Hieraus  folgt,  daB  Sensualismus,  Materialismus  und  Pragma- 
tismus  herrschen. 

4.  Zusammenhangend  mit  der  sozialen  Frage  wtrd,'hauptsach- 
lich  von  der  jungen  Generation  der  Marxismus,  besonders 
die  materialistische  Geschichtsauffassung  propagiert. 

Ich  mdchte  an  dieser  Steile  vielleicht  daran  erinnern,  daB 
der  deutsche  Philosoph  Paulsen  einmal  sagte,  der  ungeheure 
Erfolg  von  Bfichners  Werk  „Kraft  und  Stoff"  sei  eine 
Schmach  fur  em  Volk,  das  einen  Goethe  und  Kant  hervor- 
gebracht  habe.  China  ist  jetzt  in  eine  Periode  eingetreten, 
wo  ein  Bfichner  herrschen  und  um  sich  greifen  kann;  aber 
dennoch  mdchte  ich  nicht  von  einer  Schmach  sprechen,  da 
derartig  billige  und  dogmatiscbe  Meinungen  immer  leicht 
Platz  greifen. 
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as  in  dieser  Diskussion  zutage  tritt,  ist  fur  das  moderne  China 

Isch.    Der  Glaube  an  die  Wissenschaft  schligt  alle  anderen 

en  nieder.  Je  radikaler  die  Logins  ist,  die  die  JWissenschaft" 

ietet»  desto  >visseaschaftiicber  erscheint  sie.  Diese  Aufklarung 

t  nicht  nur  alle  alten  Werte  nieder,  sondern  will  auch  vom 

dlandiscben  Qeiste  nur  das  als  wertvoll  gelten  lassen,  was  in 

•  moderne  Dogma  des  Materiaiismus,  Sozialismus,  Kommunis- 

wis  hineinpaBt.         .  , 

Oberblickt  man  diese  groBe  Umwandlung,  die  sich  in  China 
volizieht,  so  wird  man  nicht  leugnen  konnen,.  daB  ein  Rieseneifer 
am  Werke  ist  und  daB  auf  einzelnen  Qebieten  gewiB  wertvoUe 
Arbeit  fiir  die  Zukunft  geleistet  wird.  Wenn  man  aber  nichf  gerade 
aus  der  abendlandischen  Geschichte  den  Trost  holen  k6nnte,  daB 
d^e  Gegenwart  ein  vielleicht  notwendiges  Durchgangsstadium 
darstellt,  mtiBte  man  mit  dem  groBten  Pessimismus  in  die  Zukunft 
Chinas  schauen.  Die  Qefahren  dieser  radikalen  Umwalzung  sind 
ja  heute  aijf  Schritt  und  Tritt  zu  bemerken.  Die  Volkspartei  be- 
^niigt  sich  nicht  mit  einem  Dienst  an  der  Zukunft  des  Volkes, 
sondern  hat  ein  neues  Herrschaftssystem  zur  Einfiihrung  gebracht, 
in  dem  neben  der  ordentlicfaen  Verwaltung  ein  dieser  lpL|inzipiell 
itbergeordnetes  Parteiregime  hergeht,  das  sich  mit  seiner  „Be- 
l^rung"  in  a'le  Angelegenheiten  der  Verwaltung  einmischt,  die 
sachiichen  Schwierigkeiten  mit  personhchen  kompUziert  und  uberall 
lahmend  und  koxrumpierend  wirkt  Bedenkt  man  noch  ferner,  daB 
sk:h  die  ..Partei'^'schon  langst  zu  einem  Versorgungsinstitut  fiir  die 
ersten  Anhanger  der  Revolution  ausgewachsen  hat,  so  wird  man 
vei^tehen,  dafi  sie  besonders  im  Norden  Chinas  in  der  Bevolkerung 
nicht  das  wilUge  Entgegenkommen  findet,  das  sie  ffir  ihre  groBe 
Crziehungsaufgabe  unbedingt  braucht  Der  eben  zu  Ende  gehende 
Burgerkrieg  war  fur  die  Nanking-Regierung  so  gefahrlich,  weil 
weite  Kreise  der  Bevolkerung  im  Norden  mit  den  Qegnern 
sympathisierten. 

Auclu  in  der  Jugend  zieht  eine  Gefahr  sichtbar  herauf.    Die 
Schuleni  erzeugen   viel   mehr   gebiidete   oder   halbgebildete   Ab- 
venten,  als  im  Staatsdienst  oder  in  freien  Berufen  Unterkunft 
en  konnen.    Bei  der  allgemeinen  wirtschaftlidien  Depression 
nen  Handel  und  Industrie  ihnen  keine  Verdienstmoglichkeiten 
n.    Die   Zukunftsaussiditen   fiir   diese  jungen  Leute   werden 
er  schlechter.  Vielfach  mussen  sie  sich  schon  heute  nach  einer 
eschlossenen  Mittelschulbildung^  nut  ganz  klein^  Posten  zu' 
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frieden  geben,  fur  die  diese  kostspielige  Ausbilduns:  ganz  unnotig 

war.    Es  gibt  schon  ein  „gebildetes  Proletariat**,  das  in  immer 

* 

tiefere  Unzufriedenheit  rait  den  besteiienden  Verhlltnissen  hinein- 
gerat  und  sich  jedem  Radikaltsmus  zur  Bundesgenossenschaft 
anbietet.  .  '-^'/'':  '\:'>:^'\-y.-^'-j]-;---- 

Die  gleiche  Gefahr  droht  von  selten  der  wachsenden  Industrie- 
arbeiterschaft  her;  Die  QroBstadte  wachsen  rasch  und  werden  zum 
Samnielpunkt  einer  Bevolkemng,  die  keine  Bindung  an  Heimat 
und  alte  Familientradition  mehr  kennt.  Im  nationalen  Interesse 
wird  vom  Staat  das  .Aufkommen  einer  einheimischen  Industrie  Re- 
f6rdcrt»  die  immer  mehr  Volk  vom  Lande  nach  den  neu  ent- 
stehenden  Zentren  des  Verkehrs  zieht.  Man  lehrt  diese  Menschen, 
sich  als  Klasse,  als  Proletariat  zu  ffihlen,  erzieht  sie  zu  Anspnichen, 
organisiert  sie  zur  Vertretung  dieser  Anspriiche  ui^d  verlangt  dann 
von  ihnen,  daB  sie  sich  mit  dem  langsamen  Tempo  zufriedengeben 
soUen,  in  dem  die  Partei  ihre  Wiinsche  zur  Verwirklichung  fiihren 
katniL  Die  anfangliche  Verbindung  mit  dem  russisch^n  Kommunis- 
mus  racht  sich  bitter.  Die  Geister,  die  man  rief,  wii:d  man  nicht 
wieder  los.  Angesichts  dieser  Qefahr  ist  der  Eifer  verstandlich, 
mit  dem  man  die  Industriearbeiterschaft  zu  Gewerkschaften  organi- 
siert und  sie  damit  der  Parteiarbeit  unterordnet.  Aber  das  ist 
Vorarbeit,  die  nur  dann  fruchtbar  werden  kann,  wenn  die  Re- 
gierung  durch  Befriedigung  des  ganzen  Landes  und  Ordnung  der 
Vcrwalhmg  zur  wirtschaftlichen  Hebung  verhilft.  BIoB  die  Arbeiter 
zu  radikalisieren  und  sie  gleichzeitig  zu  einer  parlamentarisches 
Vertretung  ihrer  Interessen  anzuhalten,  das  kann  auch  in  China 
nicht  gehngen,  zumal  hier  die  geistigen  Voraussetzungen  solcher 
parlameritarischen  Haltung  fehlen.  Einstweilen  nehmen  die  Arbeiter- 
konflikte  noch  immer  zu,  und  die  Staatsleitung  schwankt  ihnen 
gegeniiber  zwischen  Gewahrenlassen  imd  gewaltsamer  Unter- 
druckung..  '- -^'^^>;'f5;|'^fe'^^"*$^  "-■  ■  -^^ 

So  ist  es  kein  Wiinder,  daB  sich  der  Radikalismus  im  Lande 
verbreitet.  Ganze  Provinzen  sind  tatsachUch  im  Aufruhr,  da  die 
Bewegung  auch  auf  die  Kleinbauern  iibergegriffen  hat.  Man  darf 
sich  allerdings  die  kommunistischen  Banden,  die  ganze  Landstriche 
vcrheercn,  nicht  in  ihrer  Gesamtheit  als  Vertreter  des  russischen 
Kommunismus  vorstellen.  Die  Ftihrer  mdgen  in  einzelnen  Fall^ 
bewufit  auf  diesem  Boden  stehen,  die  Masse  besteht  aus  Un- 
zufriedenen,  die  unter  den  aufgelesenen  Schlagworten  ihr  Rauber- 
handwerk  decken.   Seit  mehr  als  einem  Jahrzehnt  geht  nun  der 
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Jurgerkrieg  durch  das  Land.    Jeder  neue  Machthaber,  der  sich 

rgendwo,  sei  es  mit  oder  ohne  Billigung  der  Nanking-Regierung, 

jstsetzt,  bringt  neue  Bedriickung  und  Aussaugung.  Die  Nanking- 

»Regierung  selbst  kann  ihren  riesigen  Geldbedarf  fur  Kriegfflhning 

^iind  das  kostspielige  Verwaltungssystem  nur  durch  neue  Abgaben 

fdecken.    Wirtschaft  und  Verkehr  liegen  danieder.    Hunger  und 

mchen  verheeren  abwechselnd  die  Provinzen.   Ein  Teil  der  Be- 

vSlkerung  wandert  als  Siedler  in  andere  Gegenden,  besonders  in 

I'die  Mandschufei,  ab.   Der  gewalttatige  Teil  der  Manner  geht  oft 

fgenug  unter  die  Rauber.*  Die  Kriege  machen  bei  jeder  Niederlage 

reiner  Partei  wieder,  eine  groBe  Masse  von  Soldaten  erwerbslos, 

die  nun  den  Raubern  die  Waffen  iiefem,  soweit  sie  sie  durch  den 

bluhenden  Waffenschmuggel  nicht  erhalten  haben.   Nur  so  erklSrt 

es  sich,  daB  die  Rauberplage  nicht  auszurotten  ist,  soviel  Ex-' 

peditionen  auch  gegen  sie  unternommen  werden.   Sie  ist  eben  im 

Lande  seBhaft  geworden,  und  oft  spielt  die  ganze  verelendete  Be- 

volkerung  einer  Qegend  dabei  mit.  Dazu  kommt  das  Neuaufleben 

'von  aUerlei  Qeheimbtinden  unter  der  iSndlichen  Bevolkeruig,  die 

in  alien  Perioden  staatlicher  Umwalzung  immer  eine  Rolle  in  China 

gespielt  haben.    Wenn  die  chinesische  Regierung  nicht  bald  im- 

stande  ist,  an  die  im  Innem  des  Landes  drangenden  Aufgaben 

heranzugeljen,  steht  China  noch  namenloses  Ungltick  bevor.  Es  ist 

begreiflich,    daB    die    Regierung    zunachst    ihre    auBenpolitischen 

Forderungen  durchsetzen  will,  um  dem  Lande  gegenuber  ihr  An- 

isehen  zu  stSrkcn.    So  notwendig  die  Abschaffung  der  fremden 

Vorrechte  und  die  Anerkennung  der  vollen  staatlichen  Souveranitat 

[Chinas  zur  Beseitigung  der  gereizten  Stimmung  zwischen  China 

und  dem  Ausland  ist,  viel  wichtiger  ist  die  Ordnung  der  inneren 

Zustande,  fflr  die  bisher  noch  sehr  wenig  getan  ist  Der  President 

Chiang  Kai  Shi  hat  gerade  jetzt  nach  seiner  Ruckkehr  von  dem 

siegreichen  Peldzug  in  Nanking  eine  scharfe  Rede  gehalten,  in  der 

er  die  in  der  Verwaltung  und  der  Partei  herrschende  Korruption 

scharf  gegeiBelt  und  fur  das  Weiterbestehen  der  Unordnung  ver- 

i^-antwortUch   gemacht  hat.    Diese   Besinnung  auf   die   eigentlichen 

I' Note  Chinas  spricht  vielleicht  noch  mehr  ffir  die  GroBe  dieser 

Persdnlichkeit,    als    sein    gleichzeitig    erfolgter    Obertritt    zum 

Christentiun,  dessen  Bedeutung  einstweilen  noch  nicht  abgesehen 

werden  kann.  ^ -^    ,.  ,;,^: v^^^    .^(SchluB  folgt.) 


a- 
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Netie  ja])anische  Kirchenlieder.  "     I 

Von  Studienrat  A.  B  0  h  n  e  r ,  Kaiserslautern.         ¥ 

Im  Herbst  1929  wurde  in  alien  christlichen  (evangelischeu) 
Kirchen  Japans  ein  Wettbewerb  zur  Schaffuns  von  neuen  Lieder- 
texten  ausgeschrieben.  Bis  zum  Scblufi  der  Einreichungsfrist  lief  en 
120  Li^dertexte  ein,  von  denen  der  GesangbuchsausschnB  des 
Nationalrates  der  christlichen  Kirchen  nach  sorgfaltigster  Priifung 
die  weiter  unten  in  deutscher  Obersetzung  wiedergegebenen  acht 
Lieder  zugleich  mit  einem  Preisausschreiben  zur  Vertonung  der- 
selben  als  preisgekront  bekanntgab. 

Zu  den  Liedem  selbst  sei  folgendes  bemerkt:  Nicht  weniger  als 
sechs  stammen  von  demselben  Verfasser,  einem  Herm  I.  Miyagawa 
aus  Mifuka  auf  der  Insel  Hokkaido  (Nordjapan),  der  sich  als  ein 
sehr  vielsettiges  Talent  entfaltet  und  sowohl  im  VersmaB  als  auch 
in  Wortwahl  und  Gedankea  reichlich  Abwechslung  bringt.  Man 
konnte  geneigt  sein,  den  mehrfach  in  seinen  Liedern  wiederkehren- 
den  Qedariken  der  L&uterung  als  einen  Lieblingsgedanken  gerade 
diese$  Dichters  anzusehen,  ich  mochte  jedoch  darin  eher  eine  von 
den  Japanem  liberhaupt  bevorzugte  religiose  Vorstellung  erblicken: 
wenn  man  bedenkt,  welch  groBe  Rolle  die  Reinigung  im  Shinto- 
Ritual  spielt  (vgl.  das  von  Florenz  iibersetzte  Norito  der  groBen 
Reinigung,  Jap.  Lit.-Qesch.  S.  40ff.),  sieht  man  sich  sogar  fast  ver- 
sucht,  shintoistische  Giaubensvorstellungen  im  christlichen  Ge- 
wande  dann  zu  erkennen.  Aus  dem  jetzigen  Gesangbuche  lieBen 
sich  tibrigens  noch  manche  Beispiele  ffir  die  Voriiebe  japanischer 
Uederckchter  fiir  den  Gedanken  der  Lauterung  anftihren.       \- 

Das  eben  angefiihrte  gemeinsame  Gesangbuch  der  japanischen 
Christengemeinden  enthalf  bisher  nur  50  japanische  Originalbeitrage, 
gegenuber  Ober  400  Nachdichtungen  europaischer  Oder  amerikani- 
scher  Lieder.  Die  nachstehenden  Texte  stellen  daher  schon  rein 
zahlenmiBig  eine  merkliche.  Bereichening  des  eigentlich  japanischen 
l^iedergutes  dap,  sie  sind  es  erst  recht  durch  ihre  Form  und  ihren 
Inhalt.  Von  riihrender  Innigkeit  ist  die  Totenklage  (Nr.  8),  das 
einzige  Lied,  welches  eine  Frau  zur  Verfasserin  hat   Seelenfriede 
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id  Freudigkeit  auch  unter  dem  Kreuz  sprechen  aus  dem  Liede 

It.  7  eines  TheoIogiestudleTenden,  wahrend  man  bei  den  Liedern 

liyagawas  nicht  weiB,  welchem  man  den  Vorzug  geben  soil:  dem 

jron  ediem,  vateriandischem  Schwung  getragenen  Lied  Nr.2,  das 

ir  der  Freund,  durch  den  ich  die  Zeitschriften  mit  den  Texten 

^rhielt,  besonders  anstrich;  oder  dem  feierlich  dahinschreitenden 

leujahrsgesang  mit  seinem  Anklang  an  die  japanische  National- 

me,  das  Kimigayo,  das  bei  alien  Neujahrsfeiern  im  Lande  wie 

leeresbrausen   durch   die   festlichen    Hallen    schallt ;    oder    dem 

rundervoUen  Hochzeitslied,  das  in  sich  selbst  schon  eine  Hoch- 

Eeitspredigt  darstellt,  oder  den  kurzen,  unserem  ,^A.ch,  bleib  mit 

Mner  Gnade"  ahnlichen  Strophen  des  an  Paul  Qerhardt  gemahnen- 

fden  Liedes  Nr.6. 

'  Es  ist  klar,  daB  schon  bei  der  Obertragung  ins  Deutsche  und 
dann  .wieder  bei  der  Umgestaltung  zu  Versen  manches  von  der 
Schonheit  der  Originale  verloren  ging.  Haupts^chlich  war  dies 
bei  dem  ersten  Liede  der  Fall,  wo  sich  im  vierten  Verse  die  Vor- 
stellurigen  dermaBen  hauften,  daB  eine  wortliche  Wiedergabe  in 
flatter  Form  nicht  moglich  war,  wahrend  im  zweiten  Vers  aus 
metrischen  Grunden  andere  Bilder  gewShlt  bzw.  eii«eschoben 
werden  muBten.  Es  versteht  sich  auch,  daB  auf  die  Wiedergabe 
von  Assonanzen  und  anderen  Klangbild^Ti  verzichtet  werden 
muBte,  wie  sie  z.B.  schon  der  erste  Vers  des  ersten  Liedes  im 
Urtext  bringt  „ware  naranu  ware  no  /  a w a r e kitarite"  (drei-* 
mal  „ware",  auBerdem  noch  viermal  der  Vokal  „a").  Abertrotzdem 
wird  mir  der  Leser  wohl  zustimmen,  wenn  ich  an  dieser  Stelle 
meinem  Kollegen  am  Gymnasium  Kaiserslautem,  dem  auch  in 
weiteren  Kreisen  nicht  ganz  unbekannten  Prof.  Karl'  Schmidt- 
Schellenber^,  meinen  Dank  dafur  ausspreche,  daB  er  sich  mit 
groBem  Geschick  und  mit  tiefer  Einfuhlung  in  die  ihm  bis  dahin 
nur  wenig  vertrautfe  Vorstellungswelt  der  Japaner  der  gewiB  nidit 
le^chten  Aufgabe  unterzogen  hat,  meine  Prosaubersetzung  zu 
Versen  umzugestalten.  -..^ 

Schick  ich  zum  Herrn  empor  die  BUcke, 
Zerfailt  im  Nu  mein  altes  Ich, 
Entschwinden  Welt  und  Weltgeschicke, 

>  Es  wandein  Erd  und  Himmel  sich: 

^  Sie  sind  wie  ich  erneuert  ganz 

Und  strahlen  hell  inlhrem  Olanz.  '   • 


§ 


/  ■    .. . 

.'  •  •   •  (  . 


U'.ti--:^, 


\^Vom  Fffmrtier stcigt  2U  mir  faernieder 
.Jerusalem,  die  scbone  Stadt, 
5  ^,  AUwo  im  Strome  sel'ger  Lieder    -   . 
Mein  Herz  des  Gluckes  FuUe  hat, 
^V;   '  Wenn  es,  vereint  mit  seinem  Herrn, 
"*   vr  llim  l«ttchtet  als  ein  reiner  Steriv 


,  V'    W-   ' 


,  IDort  ist  mein  Sehnen  hin  gerichtet, 
J^'Wo  fnichtend  grtint  der  Lebensbaum, 

Wo  hell  des  Todes  Nacht  gelichtet, 
"Wo  sich  erfQllt  der  schSnste  Traum, 

Wo,  von  der  Qnade  Born  genahrt, 
i*       ■    Die  groBe  Freude  ewig  wahrt. 


•  ;  r 


.,,1 


^  ^ 


Wohl  komm  ich  her  mit  leeren  Handen 
Zum  golden  scbimmernden  Palast, 
Kann  nicht  die  kleinste  Gabe  spenden^ 
Doch  ISutert  Gott  den  armen  Gast:  , 

Des  Herrn  Erbarmen  grenzenlos 
TrSgt  mich  hinauf  in  seinen  SchoB. 
:    ,  .  ,  .  I.  M  i  y  a  g  a  w  a. 

■■■■  ^'•""'    ■         2. 

,Des  Fuji  Gipfel  hoch  und  hehr, 
Der  Kirsche  Bliite  zart  und  rein  — 
O  schdnes  Land,  von  Segen  schwer, 
Denk  dankbar  an  den  Sch5pfer  dein 
Und  bet  ihn  prelsend  an! 

Beschirme,  Gott,  des  Herrschers  Haus, 
BehQte  seinen  bohen  Thron, 
Qeh  gnadig  mit  ibm  ein  und  aus, 
Der  jeden  liebt  wie  seinen  Sohn, 
Sein  Haus  lafi  ewig  bliihn! 


-T. 


f. 
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Und  alle,  die  ihm  untertan, 
Erfiilie  mit  der  Treue  Geist; 
Bring  sie,  Jehova,  auf  die  Bahn,- 
Aof  der  Dein  Volk  Du  gehen  beiBt, 
Mach  Dir  sie  untertan ! 


^.' 


Im  ganzen  Sonnenaufgangsland 
_,  LaB,  Herr,  geschehn  den  Willen  Dein, 
-    .Wie  Deiner  Sonne  Morgenbrand 
'"''.    Weit  leuchl  es*)  in  die  Welt  hinctei 
.  „■        Mach  lauter  es  und  reinf 


'K^ 


I.  Miyagawa. 


*)  =  Japan.  V 


5. 


Gin  neues  Jahr  ist  wiedenim  gefolgt  dem  alteh, 
Der  Tag  erglanzt  imd  duftet  wie  betaute  Rosen')   | 
An  jedem  Hause'grune  Kiefern  Wache  halten 
Und  wiinschenClQck  zn  dnsres  Lebens  neuen  Losen. 


Wir  lassen  froh  das  Kimigayo  heut  ertonen, 
Cin  ieder  will  dem  andern  Freund  und  Brader  werden. 
Mogst  Du  das  neue  Jahr  mit  Deiner  Gnade  krdnen 
Und  segnen  uns,  Du  Herr  des  Himmels  und  der  Erden! 


J'' 


Am  Neujabrstag  pflegt  guten  Vorsatz  man  zu  fassen  - 
O  schreib  in  unsre  Herzen  Deinen  heiFgen  Willen, 
DaB  wir,  was  wir  uns  vorgenommen,  nimmer  lassen! 
Lafi  neu  an  ans  tiie  alte  Treue  sich  erfuUen! 

-■  •  1.  %       • 

Wir.wolien,  wahrend  wir  auf  dieser  Erden  wallen, 
Als  Deines  Himmels  Btirger  fromm  und  lauter  leben. 
Die  Seele,  sie  zu  lautern  von  den  Sunden  alien, 
An  diesem  laut'ren  Tag  aufs  neue  Dir  ergeben. 

I.  Miyagawa. 


j<? 


I^t  wo  ein  Herz,  von  Sturmen  wild  getrieben, 
Erschrockeii  fiber  die  Verganglichkeit, 
So  werd  das  Haus,  das  immer  uns  bereit,^ 
Ob  wir  zur  See,  ob  wir  zu  Lande  blieben, 
Zum  Hafen  ihm  derTreud  and  Starke. 

Die  von  des  Lebens  heiBem  Streit  ermattet 
Und  von  der  unrnhvollen  Welt  versehrt, — 
O  Qott,  das  Haus,  das  Du  uns  hast  beschert, 
Mach  es  zum  Zelte,  das  sie  uberscbattet, 
Gib  holden  Traum  den  KampfesmQden! 


X:.- 


Es  wechseln  Furcht  und  Kummer,  Not  und  Sorgen, 
Doch  Du,  oVater,  hast  die  Statt  geschenkt. 
Wo  Ruh  und  Frieden  sIch  in  Seelen  senkt,       ' 
Und  wo  das  Bild  von  Deines  Reiches  Morgen 
Uns  Trost  gewahret  ohne  Ende.         , 

...  .  .  I.  Miyagawa. 


i:^ 


s  ., . 


*)  Man   verzeihe    um' des    Reimes    willen    das    nicht-iapanfsche    Bild 
(japanlsch  wire  die  Pflaume)!  • 
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Der  einst  im  Garten  Eden  Eya 
Als  Qattin  Adam  zugetan, 
Schau,  Herr,  auf  diese  beiden  nieder, 
Ja,  sieh  sie  voUer  Gnaden  an 
Und  laO  durch  ibres  Lebens  Zeiten 
Von  Deinem  Segen  sie  geleiten! 

Do,  Jesus,  der  als  Qast  in  Kant 
Die  Hochzeitsfeier  bast  geweibt, 
In  Wein  das  Wasser  bast  verwandelt 
Halt  BeB'res  noch  als  Wein  bereit: 
De>  Heil'Ken  Geistes  Kraft  entsende 
Und  gnadig  diesem  Paare  spende! 


O  Geist,  der  treu  die  Braat  will  schQtzen, 
Bis  sich  der  Herr  mit  ibr  vermablt, 
Verbinde  sie  mlt  dem  Verlobten, 
Den  sie  in  Liebe  sich  erw^hlt, 
Und  gib  Bestandigkeit  den  beiden, 
Sich  nie  von  Jesu  Dienst  zu  scheiden! 

Dreieiniger,  zu  dieser  Statte*), 

An  der  wir  feiernd  vor  Dir  stehn, 

Steig  Du  herab  in  unsre  Mitte, 

Erhdre  unser  berzlicb  Flehn: 

LaB  bltibn  das  Paar  durch  Deine  Rechte 

Bis  zu  dem  spdtesten  Geschlechte! 

I.  M  i  y  a  ga  w  a. 


Verldr  icb  alie  Habe, 
0  dafi  wie  Hiob  dann 
Icb  aucb  in  trfiben  Stunden 
Den  Herrn  verehren  kann! 


Und  fordert  er  das  Leben, 
Cs  soil  uns  doch  ndcht  graun. 
Wir  woilen  bis  zum  Ende 
Stets  auf  den  Herrn  vertrauii. 


"»!. 


Wie  wir  von  ihm  mit  Freuden 
Das  Gute  nahmen  bin, 
So  laBt  ans  aucb  empfangen 
Das  Leid  mit  stillem  Sinn! 


Set  froh,  mein  Herz,  sei  mutig. 
Da  hoffst  ia  auf  den  Held, 
Iter  wieder  uns  zum  Heile 
Wird  kommen  in  die  Welt. 


~r 


»)  >y6rtlich:  ..Matten". 


O  laBt  uns  Hiob  folgen 
Und  dulden  fromm  und  schlicht 
Und  uns  geduldig  beugen 
Vor  Qottes  Angesicbt! 

I.  M  i  y  a  g  a  w  a. 


f^  - ':-i^^^i:^^&^'i^Mi^kiMd^^:^t&^:: 
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Derweil  ich  Gottes  Herz  nicht  kannte, 
Bedacht  auf  meinen  Weg  imr  war, 
Hab  me  den  Frieden  ich  Refunden  ^^ 
Oh,  Qottes  Herz  ist  wunderbar. 

Als  ich  meifl  t6ricbt  Herz  entleerte*) 
Fur  sein  Gebot  so  rein  und  klar, 
Ist  Friede  meiner  Brust  erschienen  — 
Oh,  Qottes  Herz  ist  wunderbar. 


J. 


\^ 


*  r 


Wie  Jesus  soil  das  Kreuz  ich  tragen;  *  ' 

Ich  acht  als  Chre  es  ffirwahr. 

VoUFrende  will  ich  vorwartsschreiten. 

Solans  ich  lebe,  immerdar.  K.  SazaJ(L 

8.  ^      r 

Du,  lieber  mir  als  Gold  und  Perlenketten, 
Als  alles,  was  nur  Wunsch  und  Lust  entfacht, 
Meifl  Kind,  ich  hab  Dich  doch  nicht  konnen  retten, 
Als  zu  Dir  trat  der  Tod  in  dunkler  Nacht 
Doch  weiB  ich:  in  dem  Himmelreich  am  Morgen 
Spricht  Jesus:  „Bitthe  hier  and  sei  geborgen!" 

Da  will  ich  meine  Seele  fassen. 

Das  heifi  Qeliebte  geAi  Dir  lasseo, 
J     jDir,  Jesus.  ■ 

Die  Knospe  wurde  Ihrem  Zweig  entrissen, 
Der  Sturm  war  starker,  der  sie  mir  entfubrt. 
0  tiefes  Leid,  o  schraerzliches  Verraissen, 
O  Einsamkelt,  die  mich  so  weh  beruhrt! 
Ich  denke  des,  der  lag  in  Todesbanden 
Und  aus  dem  Qrabe  wieder  auferstanden. 

Da  will  ich  meine  Seele  fassen, 

Das  heifi  Qeliebte  gem  Dir  lassen, 

Dir,  Jesus. 


Cs  war  das  Leben,  das  ich  gern  betreute, 
Verganglich  wie  am  Halm  der  frilhe  Tau, 
Es  weikte  und  ging  hin,  das  mich  erfreute, 
Doch  Jesus  spricht:  „Anf  meines  Retches  Au 
Gibt's  Leben  nur.  Das  Sterben  ist  kein  Sterben, 
Zur  Heimat  fuhr  ich  meines  Reiches  Erben." 

Da  will  ich  meine  Seele  fassen. 

Das  treu  Qeliebte  gern  Dir  lassen, 

Dir.  Jesus.  S.  Kiga. 


*)  W6rtlich:  wegwarf. 
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^''  ;Ti:*;--A4sil#  Mission  il«''6<^iwtt.'    *,    -- ' 

^    SISfte  Dl«  Ostasien-MisskMi  and  die  anderen  MIssJoneB^  '  - ' 

Oir '  Thfiringer  Pfarrerverein  hat  in  seiner  Jahresversammlung  in 
Weimar  am  11.  Februar  d.  J.  folseDde  Entschliefiung  mit  iiberwiegender 
Stfmmenmehrheit  zx!iifivsycsax\e^''ir^^-'if^H.K^^ 

JDer  Thflringer  Pfarrerverein  hat  mit  Bedanern  davon  Xenntnis  ge- 
nommen,  daB  das  Qesuch  der  -  Ostasien-Mission  um  Aufnahme  in  den 
Deutsch-Evangeliscben  Mis&ionsbund  von  diesero  abgelehnt  worden  ist 
Im  Bereich  der  Thiirintrer  Evansellscben  Landeskirclie  stehen  alle  evan- 

selischen  Missioassresellschaften  in  der  Arbeit  nebeneinander,  sind  semein- 
sam    der    Berichterstattung'  vor    dem    Landeskirchentag    nnterstellt    und 

wechseln  In  der  Vortragsreihe  der  Ostthuringer  Missionskonferenz  gleich- 
maBig  miteinander  ab.   Wir  furcbten,^  daB  die  Fortdauer  der  Spaltung  unter 

den  J^Aissionsvereinen  and  die  ausschtieBende  Sonderstellung  eines  Vereins 
der  Arbeit  fttr  die  i\Aission  weder  in  Thuringen  noch  im  ubrigeii  evan- 
.  gelischen  Deutschiand  und  besonders  nicbt  in  der  Heidenwelt  von  Nutzen 
sein  Itann,  und  bitten  den  D.-E.  M.-B.,  zu  erwagen,  inwieweit  eine  Anderung 
diese»  Beschi«s»cs  ermfiglicht  werden  kann." 

Abteihing  ffir  soziale  nod  wlrtschaltliche  Forsdums  nod  Beratuns. 

^vsf^f JF J-'^^-^^t l» ternationaler  Missionsrat  ■■  I ^  • 
Der  Internationale  IWssionsrat  hat  im  Olctobe^  in  Qenf  eine  neue  „Ab- 
teilung  fiir  soziale  und  wirtschaftliche  Forscbung  und  Beratung"  eroffnet.  ? 
Dieser  Schritt  erfolgte  in  Ausfiihrung  eines  Beschlusses  der  Jerusalemer  *' 
Konferenz.  Als  Sitz  des  Instituts  wurde  Qenf  gew^t  wegen  seines  einzig-  4! 
^  artigen  internationalen  Charalcters,  der  Anwesenheit  vieler  internationaler  ^i 
Organisationen  sowohl  religidser  wie  nichtreligidser  Art,  and  besonders 
auch  im  Hinbliclc  auf  die  Erreichbarlceit  der  Archive  und  des  Selcretariates  v 
des  Internationalen  Arbeitsamtes.  M 

Die  Notwendigkeit  fur  die  Errichtung  der  Abteilung  ergibt  sich  aus  der 
Tatsache,  daB  das  Eindringen  westllcher  Zivilisation  in  die  iVUssionsgebiete 
auch  wirtschaftliche  Wandlungen  herbeifuhrt,  (He  regelm&Big  zu  schweren 
Erschutterungen  des  bisherigen  sozialen  und  wirtschaftlichen  Lebens  der 
betroffenen  V61ker  fiihren.  Die  so  entstehenden  Sch§den  werden  teilweise 
noch  dadurch  verscharft,  daB  die  wirtschaftliche  Ausbeutung  in  Formen 
erfolgt,  die  die  notwendige  Riicksichtnahme  auf  die  Beditrftiisse  der  ein- 
geborenen  Vdlker  Im  allgemeinen  und  des  Aufbaues  gesunder  christlicher 
Qemeinden  im  besonderen  vermissen  lassen.  Es  ist  ferner  damlt  zu 
rechnen,  daB  der  EinfluB  modernen  westlichen  Lebens  immer  tiefer  in 
diese  Vdlker  eindringt  und  stSndig  wacbsenden  Umfang  annehmen  wird. 
Diese  Situation  lastet  schwer  auf  dem  cbristlichen  Qewissen  und 
zwingt  die  Missionen,  den  sozialen  und  wirtschaftlichen  Bedingungen  in 
ihren  Arbeitsfeldern  besondere  Aufmerksamkeit  zu  schenken.  JMan  hat 
ferner  empfunden,  daB  eine  wirksame  Verkiindigung  des  Evangeliums  und 
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die  seelsorgerliche  Befrenung  der  jungen  christlicben  Gemeinden  eine  an- 
gemessene  Kenntnis  dieser  Bedingungen  erfordert  v:«'^i jfe>7  *' 

Damit  ist  der  Zweck  der  Abteilung  bereits  angedeutet.  Sie  soil  sein: 
^  Eine  Zentrale  zur  Sammlung  von  Tatsachenmaterial,  ein  Forschungs- 
institut,  das  die  tats&chlich  bestebenden  sozialen  und  wirtschaftHchen  Ver- 
haltnisse  untersucht  und  deren  Wirkung  auf  die  christlichen  Gemeinden 
analysiert,  umi  '  t^Xi<  Informationsburo,  das  Tatsachen  dieser  jAf(^^^4eBt'  ' 
Missionen  und  der  Offentiichkeit  im  allgemeinen  bekanntmacht.  1^^^' 

Es  Ist  nicht  Aufgabe  der  Abteilung,  Forschung  um  ihrer  selbst' willen 
zu  treiben;  als  ein  Unternehmen  des  Internationalen  Missionsrates  hat  sie 
den  Zweck,  den  Missionen  bei  der  Erfiillung  ihrer  Aufgaben  zu  helfen. 
Wo  die  Verkundlgung  des  Wortes  Gottes  auf  eine  Wirklichkek  trifft,  die 
V  \sk  berausforderndem  Qegensatz  zur  missionarischen  Botschaft  stebt,  ist  e$ 
Aufgabe  der  Sozlalabteilung,  durch  objektive  Untersuchungen  die  Kenntnis 
der  Tatsachen  zu  verraittejn,  die  es  Christen  ermogiicht,  die  rechte  Ent- 
scheidung  fiir  ihr  Handeln  zu  treffen.  Die  Abteilung  nimmt  somit  nicht  den 
Standpunkt  des  unbeteiligten  Zuschauers  ein,  sondern  findet  sich  in  der 

Lage  dessen,  der  mittragt  an  der  Verantwortung  fur  die  Erfullung  des  gott- 

licben  Willens  im  menschlichen  Leben.  Qerade  danim  aber  steht  diese 
Arbeit  unter  der  Verpflichtung,  nacb  dem  hdch&ten  Mafi  y isscnschaf tUcher 
Objektivitat  und  Grandlichkeit  zu  ^€a^.'''^'^'::'^:'^^W.^^.>^WM^^^ 

Die  Abteilung  wird  ihre  Arbeit  in  bescheidenen  Grenzen  beginnen. 
Ihre  erste.  Aufgabe  ist,  einen  tieferen  Einblick  in  die  Art  and  den  Umfang 
der  Problehie  zu  gewinnen,  an  denen  sie  zu  arbeiten  haben  wird.  Dazu 
bitten  wir  ernsthaft  um  die  Hilfe  aller,  die  auf  Grund  praktischer  £r- 
fahrung  diese  Probleme  durchdacht  haben.  Sehr  erwunscht  sihd  Briefe 
von  den  MissiohsfekJern  an  die  Abteilung,  die  die  sozialen  und  wirtschaft- 
Hchen Bedingungen  behandeln,  die  ernste  Hindernisse  fiir  das  Wachstum 
sesunder  christlicher  Gemeinden  darstellen.  Vorschlage  hinsichtlich  der 
Art  der  Information  und  Untersuchungen,  die  im  Minblick  auf  diese  Be- 
dingungen notlg  sind,  waren  auBerordentlich  wertvoU  als  Wegweisung  fur 
die  ersten  Schritte,  die  die  Abteilung  unternimmt.  '^rr^-.'^v^  i^>i^'!7?Jf^:^Vi!^^- 

Die  Abteilung  beginnt  ihre  Arbeit  mit  zwei  Beamteni    /^i  v -':i^^^^ 

-.^._^^    ,  „  ,  Mr.  J.  M  e  r  1  e  D  a  V  i  s ,  Direktor,  ^&^:>^-M-m^r^\; 
Dr.  Otto  I  s  e  r  1  a  n  d ,  Mitarbeiter. 

Mr.  Davis  ist  als  Missionar  in  Japan  gewesen  und  war  dann  5  Jahre 
lang  GeneralsekretSr  des  Institute  of  Pacific  Relations  in  Honolulu.  Er  hat 
Erfahrung  in  wissenschaftlichen  Untersuchungen  und  Erhebungen  und 
kennt  die  Lander  um  den  Pazifischen  Ozean.     '^'^•':~  ^' ^tJ^i^-t;'^''-^^-  -,..^':^.',: . 

Dr.  Iserland  brinJrt  von  seiner  fruheren  TS^lceft  kis '^(K^alipdfecller 
Berater  einer  deutschen  Gewerkschaft  Erfabrungen  auf  wirtscbaftlichen 
and  sozialen  Qebieten  mit  und  kennt  ebenfalls  den  Fernen  Osten. 

Die  Btiroraume  befinden  sich  in  Genf,  ^  Rue  de  Montchoisy. 


i-f, »•>.»;•.'_;; A.'  '/  r.  j'-'*^ '»-■'•  ;<x 
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nReiche"  Baneni  in  Chiu.^ 


Das  noch  nicht  lange    bestehende  Sozialburo    der    cfainesischen  Re- 
mg  gibt  einen  Bericht  fiber  den  Bauernstand  im  Lande  heraus,  dem    • 


*% 


'•^^?fj::f- 


^  122 


■•If.: 


etwa  drelViertel  der  Bevdlkerung  angebdren.  Diese  Landbevolkerung  zer- 
fillt  in  drei  unsefihr  gleiche  Teile,  freie  Bauern,  halbfreie  und  zur  Halfte'i 
Pachter,  danft   die  VollpScbter.    Noch  nicht  ein  Viertel  dieser  Landleute/' 
nur  die  Manner   gerechnet,   konnen   ein  weni?  lesen   und  schreiben.   Ais, 
reicher  Bauer  silt,  wer  400  M.  ini  Jahr  Einnahtne  liat  und  dartiber,  dena 
selbst  bei  einer  Kopfzahl  von  secbs  Personen  ist  der  Durchschnittsver- 
brauch    der  Famille  250  M.  etwa,    so    daB    noch    gespart  'werden    kann. 
Naturlich  «ilt  das  nur  fur  Selbstversorger  auf  dem  Lande  und  bei  nofmaler 
Ernte. 

Wer  unter  dem  Existenzminimum  bleibt,  f^llt  nur  ZU  leicht  der  kom> 
mnnistischen  Propaganda  anheim,  und  wer  daruber  sich  erheben  kann, 
macbt  aus  Sicherbeltssrunden  mit,  um  nicht  als  AuBenseitet  beraubt  und 
vertrieben  zu  werdeo,:         .:  r>^-  -,  ..^ -,  -     Devaranne. 

'  tJiS^"  diese  Frage  sprach  in  Peiping  im  College-Clnb  ein  Dr.  Ting  von" 
der  chinesischen  Renaissance-Bewegung.  Nachdem  er  einige  Knltureinfliisse  ? 
vom  Westen  her  t)efflrwortet  hatte,  schloB  er  mit  folgendem  Urteil  ab;  * 
J»latiirHch  befurworte  ich  nicht   eine   Obemahme  der  westlichen  Kultnr  A 
en  bloc,  und  zwar  aus  zwei  Qrunden.   Einmal  weil  eine  verhtitnismaSig  ^ 
hohe  Knltur  wie  die  chinesische  nie  in  alien  Elementen  durch  eine  andere 
verdr^gt  werden  darf  und  kann;  sodann  weil  die  Zivilisation  des  Westens 
bislang  noch  keine  tragfahige  StabilitSt  erreicht  hat,  um  dem  Rivalen  ge-  ^; 
schlossen  gegeniiberzutreten.    Im  besonderen  ist  es  das  Christentum,  das  " 
seine  Anhanger  verliert,  und  ReHglon  wird  von  den  V61kern  im  Westeo  4 
immer    mehr    und    mehr    als    ein    unerwunschtes  Opiat    abgelehnt.    Der  • 
Marxismus  droht,  sich  an  die  Stelle  aller  wirtschaftlichen  und  moralischen  ? 
Qebilde  zu  setzen.    So  bietet  das  Abendtand  keine  geschlossene  Basis,  die  ^ 
fiir  alle  Rassen  annehmbar  ware.   Erst  wenh  die  westllche  Kultnr  einheit-^- 
llcher,  tiefer  und  vollkommener  auftritt  auf  der  Weltbuhne,  ist  daran  zn 
denken,  daB  die  verschiedenen   Weltkulturen   sich  z^  eirier  einzigen   har- 
monischen  zusammenfinden  werden." 

Dies  letzte  ist  von  unserer  Seite  nicht  etwflnscht,  noch  wird  es  er- 
strebt!  DaB  der  Westen  zerrlssen  erscheint,  ist  verst5ndlich,  aber  wenn 
wir  von  uns  aus  auf  den  femen  Ostefi  schauen,  so  erscheint  er  uns  docii 


noch  erheblicher  zerrlssetier!    ^  „/  ,. 

•^»,..;V'?.|^'! 


Devaranne. 


'■'^*r  Fortscfarittliclie  KulturpolUik  in  China. 

Ein  neuer  cbinesischer  Unterrichtsnrinister  der  Sitdregierung,  der  bis- 
her  Botschafter  in  Paris  war,  kOndigt  eine  neue  Gesetzvorlage  an  zur 
Regelung  des  Familienrechtes.  Es  wird  fdgendes  beabsichtigt:  Qleicb- 
berechtignng  der  Geschlechter  auch  in  der  Ehe,  die  TSchter  sollen  mit  den 
Sohnen  gleichgestelit  werden  und  erbe^,  den  Ehefrauen  darf  eigenes  Ver- 
mogen  6leiben,  endlich  Aufhebung  des  Verwandten-Wirtschaftsblocks.  — 
Hoffentlich  erschuttert  das  alles  das  chrnesiscbe  Familiensystem  mit  seinen 
anch  guten  Auswirkungen  nicht  allzutief  f  ^-f  'iv^hpM^?^-  Devaranne. 


*^iC 


—  123  — 

'  me  SctaotKiisdMe  hi  SchaafMa:.  ^' '  Mr.r  ^ , 

Dfcr  filfirferkrteg  in  China  ist  einstweilen  wie<<eV  ^emmal  beendi^. 
Ninkins  und  Mukden,  das  Peking  besetzt  hat,  beherrschen  das  Land. 
Chiang  Kai  schek  und  Chang  Hsue  liang,  die  beiden  Machthaber,  vertragen 
sich  einstweilen.  Feng  Yu  hsiang  und  Yen  Hsi  shan  sind  ausgeschaltet, 
freiHch  keineswegs  vernichtet.  Aber  das*arme  Volk!  Was  hat  das  zu 
Irideti  gehabt!  Und  die  Hungersnot  geht  grausig  fort!  Und  die  Rauber 
piagen  das  Land!  Wo  soU  da  Getd  herkotnmen  fur  die  Schulen?  In 
Scfaantung  hat  im  Herbst  1930  keine  Regierungs-Mittelschule  ihren  Untcr- ^^f 
richt  aufnehmen  konnen.  Es  ist  kein  Geld  da.  Eine  sanze  Reihe  von  hdheren 

Misslonsschtilen  sind.  geschlossen  worden  wegen  des  Verbotes  }eden 
Reiigionsunterrichts.  Das  ist  nun  ein  volliger  Bankrott  der  Scbulpolitik 
der  Regierung.  Tausende  vok  jungen  Mannern  sind  nun  ohne  j«den  Unter- 
richt!  Die  Mittelschule  der  Ostasien-Mission  in  Tsingtau .  hatte  Im  Sep- 
tember mehr  als  200  Meldangen,  trotz  Schulgclderhohung.  Nur  eine  kleine 
Zahl  konnte  aufgenommen  werden.  Im  Sommer  wurden  vier  neue  Klassen, 
ein  chemisches  Laboratorium  neu  erbaut,  ebenso  ein  Schtiler-Wohnhaus  fur,  , 
30SchuIer.  Die  SchfllerzaW  betragt  jetzt  455.  Wit-te,       ? 


Wiederanwachsen  der  Zahl  der  Missionare  in  China.   ^^^^/ 


«*■ . 
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Nach  dem  ..Chinese  Recorder"  (1930,  S.  599f.)  waren  am  1.  April  1930 
6346  evangelische  Missionsarbeiter  in  China  gegen  8250  vor  der  Ab- 
berufung  des  Jahres  1927,  gegen  1929  ist  die  Zahl  wieder  um  811  gestiegen. 
Es  kamen  neue  Missionare  nach  China:  1927:  86,  1928:  l73,  1929:  239. 

1927  arbeitete  die  Mission  in  729  Stadten,  nach  der  Abberufung  nur  in  50, 

1928  in  313,  1929  hi  518,  1929  in  691.  H-^-    ^•I't**^' 

Opinmsteuero  flnanzieren  den  Biirgerkri^^' j,   "^  ,^;  'r;^-   -^^^^^ 

Es  ist  mit  Bedauern  ein  groBes  Anwachsen  von  Mohnbau  und  Opium- 
handel  in  China  zu  verzeichnen.  Noch  vor  15  Jahren  war  beides  fast  aus-  ^  - 
gerottet  irii  Lande,  jedoch  in  den  Tagen  Neuchinas  wird  es  wieder 
schlimmer  dena  je:  es  wird  dem  Volk  durch  Besteuerung  aufgezwungen, 
imd  die  Bauern  sind  verpflichtet.  einen  Teil  ihres  Landes  fiir  Mohnbau 
freizuhalten.  Die  DrogenlSden  sind  verpflichtet,  sa  viel  wie  moglich  zu 
verkaufen,  und  dann  wird  noch  jede  Pfeife  extra  besteuert.  Die  dauernden 
Kriege  kosten  Geld,  und  dies  erscheint  als  der  leichteste  Weg,  Geld  zu  y 
machen  fiir  die  Armeen.  So  bringt  China  jetzt  mchr  Opium  hervor  als 
1907,    nachdem    der    Import   vpn    Indien    her    sehr    stark    eingeschrinkt 

worden  ist.  ■■-.   ;-#-f  ■,-.-:/*  ^'^.^S-^^^'^;..;' ;  j"    -''^    •    '^'  •  .>^\ 

Selbst  der  Mnstcr-Ctettcrai  vdn  Scliansi  drficki  befde  Angett  zu.  srit- 
dem  er  gegen  den  Sfiden  kampft,  und  Genen||  Feng  besoldete  nach  An-        ^ 
igaben  von  Sherwood  Eddy  (World  Dominion  1930,  10)  einige  chinesische        :f^ 
Prediger  seiner  Armee  mit  Opium,  wenigstens  versuchte  er  es!    Qerade 
kfirzlich  wieder  Stand  ein  Opiumtransport  von  Schensi  nach  Tientsin  unt^ 
dem  Schutz  Fengscher  Soldaten.  *  , 

Von  diesen  Opiumeinnahmen  bestelite  China  im  Jahre  1928  fiir  16  Mil- 
Ikmen  Silberdollar  Waffen  und  Munition.    So  wundervoW  auch  bltihende    • 


K 


'^T^if^- 
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Mohnfelder  in  Chinas  weiter  Landscbaft  aussehen,  so  kann  man  doch  auf 
der  anderen  Seite  wieder  von  einem  ..Opiumkrieg"  reden,  freilich  in  einem 
anderen,  diesmal  die  Freraden  weniger  belastenden  Sinne  ais  im  vorigen 
Jahrhundert  Die  cbinesische  Antiopium-Vereinigung,  die  eben  ibr  sechs- 
iahriges  Bestehen  feierte,  stellt  mit  Bedauern  fest,  daB  Opiumscbtnuggei 
und  erlaubter  Mohnanbau  im  Lande  immer  noch  die  groBten  Gefahren 
bdten  und  da8  sicb  das  Bild  nar  insofern  ge&ndert  babe,  als  bei  dem 
Import  das  Morphium  das  Opium  stark  verdrange,  der  Fluch  aber  der 
gleic|i<;»^Mpt^,fiirs  Land..^^..^..,,:^^,  ^  ,  ..^^ .>.-.- -vt^^.^r-rf^--  ■D^^-y*'^*""^. 
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Das  phonetische  Alphabet  als  Gntndlage  der  allgemeinen  BHdung  in  China. 

Die  letzte  Nationalkonferenz  fiir  Erziebnngswesen  in  China  hat  ein 
20-Jahres-F^ogramm  angenomraen  zur  Durchf tMirung  des  allgemeinen  Schul- 
zwanges.  Als  erleichterndes  Hllfsmittel  bedient  man  sicb  daza  des  neuen 
phonetiscben  Systems,  das  nicbt  die  chinesiscb^n  Silbenzeicben  verdrangen 
soil,  sondern,  wie  das  Katakana  im  Japanischen,  durch  Nebenschreiben  das 
Lesen  and  Verstandnis  erleichtern  soli.  Daber  l>eschloB  die  Konferenz:. 
1.  Jeder  Chinese,  ob  gebiklet  oder  nicht,  muB  die  phonetischen  Zeicben 
iernen.  2.  Aiie  Dmcksachen,  die  fQr  gr6Bere,Kreise  l>estimmt  sind,  mussen 
in  beiden  Typen  gedruckt  werden.  3.  Alle  Erziehungsinstitute  haben  die 
Verbreitang  der  phonetischen  Zeicben  zu  fordern. 

•  Die  beute  ftir  alle  Untemehmangen  maBgeblicbe  Kuopartei  hat  denn 
nattirlich  den  Vortritt  in  der  Einfiibrung  des  neuen  Alphabets  iibernommen. 
Ein  vom  Prgsidenten  Tscbiang  Kai  schek  und  vielen  Prominenten  unter- 
zeichneter  Aufruf  fordert,  daB  alle  Zweige  der  Partei  das  Erlernen  der 
Zeicben  zur  Pflicbt  fur  alle  Mitglieder  machen  soUen,  um  die  Pgrteilehre 
mogllchst  zu  verbreiten.  Alle  Beamte  der  Regierung-  sind  angewiesen, 
das  nene  Alphabet  za  iernen,  ebenso  alle  Schulen,  es  in  den  offiziellen 
Lehrplan  aufzanehmen.    r^'^^j    ;r\'Z    -  :.;J       *'  ' 

Auch  die  christlichen  Krels^e  rflhren  sicb.  Man  bat  elite  Qesell- 
schaft  zur  Verbreitnng  der  phonetischen  Schreibweise  gegrundet  mit  dem 
Ziei.  der  Regierung  helfend  beizusteben,  Unbiidung  zu  bekampfen  und  das 
Bibelstndium  allgemein  zu  fdrdern.  *^  .       ■  ;    r-  -  -  Devaranne. 

=  ■:.—. -tij-  s'^t>'  - 
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:?    Die  fortschreUende  Versandnng  Nordchlnas. 


Die  „Ostasiatische  Rundschau"  (1930,  4)  schreibt:..^  .;^ .   - 1     '!  .  :^ 

„Jedem,  der  im  Innem  Nordchinas  gereist  ist,  wird  aufgefallen  $ein,.Wie  \ 
nngeheuer  viel  Land  mit  Sand  bedeckt  ist.  Es  gibt  Stadte,  an  deren  hoh&t  . 
Mauern  sicb  fprmlicbe  Dilnen  gebildet  haben,  Berge  von  Flugsand,  fiber  dl$  V 
man  von  aufien  her   stellenweise   bis   an   die  Zinnen  der  Mauern   berao-.-^ 
scbreiten  kann.   EHe  aus  d^  Gobi  kommenden  Stfirroe  fegen  immer  mehr 
dieses  .LdBstaubes'  fiber  die  einst  blfihenden  Qefilde  Nordchinas,  in  denen 
Not  and  Unverstand  fast  jeden  Baum  und  Busch,  sogar  die  Wurzeln  als 
Feuerung  ffir  den  kalten  Winter  fordern.  Nur  hier  und  da  hat  Pietat  und 
Abnenkult  einzelne  Tempel-  und  Graberhaine  davor  Iiewahrt    So  ist  in 
Nordchina  nach  und  nach  eine  Klbnaveranderung  vor  sicb  gegangen,  und 
wenn  in  einem  Jabre  wenig  Regen   fSllt,   reicbt   auch  die   kunstlicbe  Be- a 


wisserung  der  felder  nicht  aus,  die  Fliisse  und  FluBcben  werden  zu  voll- 
komtnen  trockenen  Sandbetten,  das  Gespenst  der  tlungersnot  streckt  drohend 
die  Arme  aus.  Wer  kann,  sucht  ihm  dann  durch  Auswandern  nacb  anderep 
Gegenden  zu  entgehen,  und  mancher  wird  ait^  Verzweiflung  und:  Not  zum 
►  StraBenrauber  und  Dorfplunderer.  ^^    c;     t-        w    i   'iv%^>J^)»i% 

In  den  letzten  Jahren  sind  auch  viele,  fruher  wegen  zu  groBer  Ent- 
fernung  voii  den  Wohnstatten  und  wegen  zu  bescbwerlicher  Zugange  vor 
der  Vernichtung  verschont  gebliebene  Walder  rucksichtsios  abgehoizt  wor- 
den,  so  die  Waldungen  im  westlichen  Schansi.  Die  ^nter  deutscher  Leitung 
bei  Tsingtau  angepflanzten  Forste  sind  schon  zum  groBen  Teil  dem  Raub- 
scblag  zum  Opfer  gefallen,  und  die  Baumbestande  bei  den  Westgrabern  in 
der  Provinz  Hope!  sind  von  Soldaten  verkauft  worden,  denen  man  monate- 
lang  den  Soid  vorenthielt  Die  ausgedehnten  Wilder  in  den  kaiserlichen 
Jagdgefilden  (Wei  Chang)  und  bei  den  Tung-Iing-Qrabern  sind  ebenfalls 
unigelegt  worden.  Infolge  dieses  Ausrodens  von  Baum  und  Strauch  werden 
Sandplage  und  Trockenheit  naturlich  von  Jahr  zu  Jahr  schlimmer.  InKord- 
schensi  sind  die  AuBenmauern  der  Stadte  buchstablich  in  Sand  begraben.     .  .,  T 

Nur  Anforstungen  im  groBen  Stil  werden  Nordchina  vor  dem  ganzlichetr 
Versanden  retten.  Auch  wurde  schon  viel  erreicht,  wenn  dafur  gesorgt 
ware,  daB  die  Bevolkerimg  aufhort,  jeden  Halm  abzureiBen  und  sogar  die 
Wurzeln  der  Straucher  auszugraben,  um  sie  zu  verfeuem.  Denn  bekannt- 
lich  erganzt  sich  ein  Land,  das  noch  nicht  ganz  Wiiste  ist  in  seinem 
Pflanzenwuchs  von  selbst,  wenn  es  nicht  von  den  Menschen  daran  gehindert 
'wird.  Ein  schlagendes  Beispiel  hierffir  sind  einige  Gegenden  in  Nordchina, 
die  infolge  grausamer  Kriege  von  den  Bewohnem  verlassen  worden  sind. 
Die  Natur  hat  ^ch.  da  in  iiberraschend  schneller  Zeit  selbst  geholfen  und 
neue  Walder  hervorgebracht  So  gibt  es  im  ostlichen  Kansu  einen  Land- 
strich,  aus  dem  die  Bevolkerung  vor  etwa  50  Jahren,  von  den  Moham- 
medanern  hart  bedrangt,  abwanderte  und  Haus  und  Hof  in  damals  auch. 
schon  stark  abgeholzten  Gegenden  zuriicklieB.  Heute  findet  man  dort  eine 
nppige  Vegetation,  herrlidhe  Wilder,  Wasser,  Wild  uiid  Geflugel  aller  Art 
wahrend  in  den  benachbarten  Gebieten  infolge  des  standigen  Ausrodens^ 
Sand  und  Trockenheit  iiberhandnehmen  und  die  Bewohner  verarmen. 

Es  sind  also  nicht  ursprunglich  die  klimatisch^n  Verhaltnisse,  sondem 
die  Unvernunft  der  Bauem  und  zunehmende  Verarmung  daran  schuld,  wenn 
.  das  Land  verodet  und  versandet  In  der  Regenzeit  tun  yerheerende  Wolken- 
brfiche  ein  iibriges,  um  die  saure  Arbeit  der  Bauem  zunichte  zu  machen. 
Da  auf  den  Bergen  kein  Baum  und  kein  Strauch,  auch  kein  tlumusboden 
mehr  vorhanden  ist,  stromen  die  Wasserraengen  ungehindert  zu  Tal  und 
venirsachen,  Sand  und  Steine  mit  sich  reifiend,  groBe  Oberschwemmungen, 
verstopfeiv  die  FIuBlaufe,  die  dann  uberflieBen  und  die  umliegenden  Felder 
mit  Schlamra  iiberziehen.  Dadurch  werden  viele  Emten  vernichtet  Bleibt 
der  Regen  aus,  so  entstehen  in  den  hdher  gelegenen  Landstrichen  Durre  und 
MiBwachs,  Hungersnot  und  Elend.  Systematische  Anforstungen  allein 
kSnnen  hier  Wandel  schaffen.**^s^^*Wsi^^ti3^at     ^--^  ^i-^^:f>0^T-:' 

Wann   abcr   werden   diesc  Aufforstungen   kommen?   Inxidcn   Ictritcn 
Jahren  ist  ja  nur  noch  mehr  gegen  den  Baumbestand  gewQstet  worden  als      , 
(rfiher.  Das  i^.4as  Tragische  ^  der  heutixeaLftse  Chinas:  Man  erkennt 
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die  Scfaiden,  deckt  ihre  Ursachen  auf,  versucht  AUiilfe.   Dann  kommt 
neue  Notzeit,  nnd  alles  wird  schlinuner  ais  ie. 

Das  wird  nicht  eber  anders  werden,  als  bis  Chinas  Leben  a)tf  eine  m 
Qrundla^e  gestellt  worden  ist  Der  beriihmte  deutsche  Qeosrapb  Ferdin 
Preiherr  von  Richthofen  schreibt  in  seinen  TagebSchern  aus  China  n 
lancen  Jahren  des  Forschens  in  China:  Jch  babe  die  feste  Cberzeugung, 
daB  die  Cbinesen  so  lanse  in  ihrem  niedrisen  Zustande  bleiben  warden,  als 
sie  in  ihrer  alten  Relisrion  verharren  werden.  Nichts  als  der  Ubereans:  zum 
Cfaristentum  wird  sie  aus  diesem  Zustand  zu  erheben  vermdgen."    W  i  1 1  e. 


Japan  dn  KInderparadtes? 

Das  soziale  Biiro  des  Innenministeriums  bereitet  ein  Kinderschutzgesetz 
vor.  Die  AUmacht  der  japanischen  Eitern  iiber  ihre  Kinder  wird  haufig  > 
genug  gemiBbraucht  zu  g'^usamer  Behandlung,  Verkauf  der  Kinder  ais- 
Qeishas  nnd  Dimen  und  vorzeitiger  Arbeitsausnutzung  durch  Verkauf  an 
Fabriken  aui  Kontraktzeit  Das  soziale  BQro  gibt  folgende  Zahlen  vob 
einigen  Formen  des  MiSbraucbs  und  der  Ausnutzung  der  Kinder  bekannt 
abgesehen  von  den  vieien  Tausenden,  die  in  Fabriken  wie  Sklaven  ge- 
halten  werden.  Im  Jahr  1929  wurden  122  Eltem  bestraft  wegen  grober 
Mifibandlung  von  Kindem.  387  Kinder  waren  in  Zirkussen  und  ahnlichen 
Unternehmungen  beschlitigt,  6115  waren  schon  im  Alter  unter  14  Jahren 
Geishas,  Kellnerinnen  und  ihnliches.  Man  weiB  ia,  daB  alle  diese  Madchen 
in  Wiiklichkeit  Dirnen  sind.  Oft  ist  die  bittere  Not  die  Ursache  des  Kinder- 
verkaufs.  Japan  hat  mehr  als  400000  arbeitslose  Arbeiter  und  sehr  viele 
Arbeitslose  in  den  oberen  Schicbten.  300000  Kinder  haben  heute  keinen 
Unterrichl,  weil  die  Eitern  das  Scbulgeld  nicht  bezahlen  konnen. .  Und  es 
sind  keine  Mittel  da,  den  Unterricht  ohne  Scbulgeld  einzurichten. 

,  Witte. 

Vor  aeaen  WaUreiomen  in  J^ao. 

In  Japan  haben  bisher  die  aktiven  Soldaten,  die  Polizeibeamten,  die 
Frauen,  die  Priester  und  Predigex,  die  Lehrer  an  alien  Scbulen  und  die 
Studenten  nicht  das  Recht,  einer  politischen  Partei  anzugehoren.  Man  will 
den  Priestern  und  Lehrem  der  hoheren  Scbulen  jedenfalls  die  Erlaubnis 
dazu  geben.  Die  Praaen  sollen  auch  allm§blich  politische  Rechte  be- ' 
kommen.  Man  will  ietzt  die  Kommunalwahlen  zu  direkten  Wahlen  vm- 
festalten  nnd  zunkchst  fiir  diese  Wahlen  den  Frauen  das  Stimmrecht  geben 
nnd  dann  auch  das  Recht,  in  politische  Parteien  einzutreten.  Dann  kana 
man  aber  die  Volksscbullehrer  auch  nicht  mehr  ausschlieBen.        Witte. 

Hemmimsea  and  Voniise  des  CbristentMiDs  in  Japan. 

Ober  die  Frage,  warum  das  Christentum  in  Japan  nicht  mehr  ZustriS 
von  seiten  der  Gebildeten  hat,  hat  ein  amerikanischer  Missionar  der  I 
gregationalisten  eine  Ruodfrage  veranstaltet,  deren  Ergebnisse  tr  in 
Jalinnmmer  des  Japan  Quarterly  verdffentlicht..  Aus  dieser  Fragebc 
statl9tik,  wie  Amerlka  sie  ja  liebt.  gebt  nun  neben  vielem  NebensSchlic 
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ich  ein  Doppeltes  hervor.  Einmal  nSmlicb,  daS  Japan  nicht  sonderiich 
;oiogisch  eiDs:estellt  ist  und  vom  Chris  ten  turn  mehr  eine  Praxis  und  etaie 
loralische  Neuorientierung;  erwartet,  dafi  dem  Japaner  jedenfalls  das  naie 
[,eben  hdber  stefat  als  eine  neue  Lehre,  Praxis  hOfaer  als  Doema.  ferner 
irird  aach  von  seiten  von  interpeUierten  Mbsionaren  often  zugegeben,  dafi 
:hstens  Wissen  und  hdchste  Biiduns  dazu  gehore,  die  japanische  Intelli- 
iuz  zu  befriedigen,  und  daB  es  daran  dem  Durchschnittsmissionar  nur  ail- 
oft  driiben  fehl&  D  ever  a  line. 


Bacherbesprechungen. 
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J.  W.  H  a  u  e  r ,  Efai  moaotbeistischer  Traktat  AHindiens.    Marburger 
leologische  Studien.   Qotha,  1931,  Leopold  Klotz  Verlag.   29  S.    1,50  RM. 

Zum  FestgruB  fiir  Dr.  Ottos  60.  Qebnrt^tag  hat  Hauer  erne  Obersetzung 
iT  Svetasvatara-Upanishad  gegeben  mit  kurzer  Einfubrung.  Er  erklirt, 
gebe  nun  die  richtige  Obersetzung  gegenuber  Deufien  n.  a.  In  dies^ 
iret.  Upanishad  wird,  das  hat  schon  DeuBen  hervorgeboben,  in  sehr  stark 
irsonalistiscben  Ausdriicken  von  „Qott"  gesprochen.  Aber  3,  10  tritt 
in  doch  die  unpersonaiistiscfae  Brahman-Idee  als  die  hSchste  auf:  ..HSher 
:h  ist  das  hdchste  Brahman,  das  gewaltige,  das  in  jedem  Gebilde,  in  alien 
^esen  verborgen.  Die  dieses  als  den  «inen  Umhfiller  des  Alls,  als  den 
-Herrn  erkennen,  die  werden  unsterWich."  Haner  gibt  nun  eine  von  dcr 
obigen  Obersetzung  F.  O.  Schraders  v61lig  abweichende,  so  daB  nach  dieser 
der  per  son  lie  he  Qott  iiber  dem  unpersdnlichen  Hdchsten,  dem 
Brahman,  steht.  Hauer  verspricht  eine  spatere,  ausfiihrlicbe  Rechtfertigung 
seiner  Obersetzung  und  Deutung.  Ich  habe  niich  abertiSsber  vergeblich 
bemQht,  Monotheismus  in  Alt-Indien  zu  entdecken.  Es  ist  Henotbeismus, 
nicht  Monotheismus.  Es  ist  ein  Reden,  als  ob  der  betreffende  Gott  der 
einzige  sei.  Wenn  man  das  sagt,  taucfat  der  Verdacht  auf,  man  furchte 
fur  die  Absolutheit  des  Christentutns.  Ach,  nein!  Da  ist  gar  nichts  zn 
furchten,  denn  sie  liegt  nicht  in  einer  hochsten  Qottesidee,  sondem  In  dem 
geschichtUchen,  einmaligen  Meoschwerden  und  Sterben  des  Christus,  damit 
wir  Verlorenen  und  Scfauldigen  zu  diesem  Gott  hinkommen  konnen.  Bis- 
ber  hat  mich  kein  Indologe  uberzeugt,  daB  Alt-hidien  Monotheismus  bietet. 
Hauer  stellt  den  Beweis  in  Aussicht.   Warten  wir  es  ab.  Witt  e. 

Friedrich  Heiler,  Die  Mission  des  ClMisieatiuns  hi  Isdiea.  Mar- 
burger  Theologische  Studien.   GoUuu  19U^  Leopold  Klotz  Verlag.   54  S. 

2,60  RM.  "■■  y'-  ■■'    '-'  ■-■y":''^-'^C' 

Diese  Arbeit  von  Heiler  ist  recht  anregend  zu  lesen.  Was  er  ausffihrt 
liber  die  nStige  AnknQpfung  an  aBBerchrlstUche  Offenbaningswahrbeiten 
tragt  dem  Logos  spermatlcos  Indlens  Rechnung,  ohne  die  Absolutheit  des 
^hristentums  preiszugeben.  Fraglicher  scheinen  mir  seine  positiven  Vor- 
ilige.  DaB  ein  christlicfaes  Sadhutam  das  recbte  Mittel  sein  sollte,  den 
idem  Christus  zu  bcingen,  ist  gar  nicht  klar.    Nicht  Weltflacbt  sondern 
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sittliche,  positive  Wertuns  der  WeH  als  «iner  (wenn  auch  gefaUenen) 
Welt  Gottes,  das  tut  not,  also  evangelisches  Christentum  in  Luthers 
Sinn.  Oder:  Der  Baustil  der  Kirchen  soil  indlscb  sejn?  In  Japan  lehnen 
die  japanis'chen  Christen  es  rund  beraus  ab,  die  Kirchen  den 
buddbistischen  Tempein  anzupassen.  Mystisches  Debet?  Ob,  was  Heiler 
indische  Mystik  nennt,  so  Qberhaupt  existieft,  ist  nach  Betty  Heimanns 
Buch  fraglicb.  Ob  solch  mystisches  Qebet  fur  Indien  bedeutsam  ist?  Ich 
glaube,  nein.  Wir  leben  in  einer  Zeit,  in  der  man  in  Anpassung  fast  zuviel 
will.  Jedenfalls  bedarf  Heilers  Schrift  dringend  der  Beachtung  durch  die 
Indieii-Missionea,  Wittc.     ^ 

ife^/'.n-  ■'        -    .         ■•     o^•,■-•  ^    ...       ■■'•'•■     -■-  •  'S^; 

Theodor  Devaranne,  Ckristos'  an  TorO  and  Pagode.    Gotha« $ 
1931,  Leopold  Klotz  Verlag.   270  S.   8  RM.  *l 

„Eine  Handreichung  fOr  die  Mission  daheim"  nennt  der  Verfasser  sein 
Buch  und  kennzeichnet  es  in  seinem  Vorwort  als  eine  Fortsetzung  meines 
Baches  ^Aus  dem  Missionsleben  drauBen  fur  die  Arbeit  daheim'*.  Dies 
Buch  Devarannes  ist  eine  gan^  prichtige  Qabe  fQr  die  Freunde  der  Ost- 
asien-Mission,  eine  feine  Fundgrube  fur  Pfarrer  und  Lehrer  fOr  die  Werbe- 
arbeit.  Was  wird  hier  nicht  alles  geboten!  Widerlegung  der  Einwande 
gegen  die  Mission  iiberhanpt  und  in  nnserer  Notzeit,  Motive  der  Missions- 
arbeit,  Urteile  uber  die  Erfolge  der  Mission,  zahllose  Einzelbilder  aus 
Japan  und  China,  schlieBUch  ein  Anhang  fiir  die  Jugend.  Der  gebotene 
Stoff  isf  weder  zu  abstrakt  noch  zu  anejkdotenhaft  Die  Bilder  sind  volks- 
tumlich,  aber  doch  auf  guter  geistiger  H5henlage,  also  sehr  geeignet,  die 
Missionsgemeinde  zu  erztehen  und  zu  erjbauen.  Mit  Recht  wird  betont,  daB 
die  Mission  der  Kirche  daheim  viel  zu  geben  hat  za  ihrer  Belebung. 
Wievlel,  das  zeigt  dies  Buch.  Mdchte  das  Buch  viel  gekauft  und  recht 
gnindUch  ausgeschdpft  werden,  zur  Belebung  der  oft  so  blaB-theoretischen 
Sonntagspredigten.  Warum  erzahlen  die  Pfarrer  nicht,  was  die  Kirche 
heute  leistet?  Es  ist  so  furchtbar  langweilig,  immer  von  der  Vergangen- 
heit  zu  bdren.  liier  ist  lebendige  Qegenwart,  die  laut  und  gut  predigt 
^'  :;'>¥J-u?:..:^^.^i^s;^^4;..\*K"->^-.-^:  -i  ■•--■N.:.  .. ,  '•    ••.-■:  •■  Wi  tte. 

Die  deutscbe  evanseliscbe  Weltmisston.  Jahrbuch  1931  der  vereinigten 
deutschen  Mlssionskonferenzen.  Von  Dr.  W.  Freytag,  Hamburg,  1931, 
Verlag  der  Deutschen  Evangeliscben  Missionshilfe,  Hamburg  13,  Alster- 
chaussee  11.   119  S.    1  RM.   .,,.^      ^  ;     v     ..         /c-        ^  . 

Dies  Jahrbuch  selbst  zu  empfehlen,  ist  nnnOttg.  1^  fst  aach  dieser 
Jahrgang  wieder  eine  tflchtige  Leistung.  Besonders  wertvoll  erscheint  mir 
der  Aufsaftz  von  Heim  uber  den  Kampf  gegen  den  Sakularismus  und  der 
Attfsatz  von  Schomerus  fiber  die  „eingeborenen"  Pastoren  in  Sud-  und 
OstasietL  Nur  das  Wort  „eingeborene"  soUte  endlich  verschwinden.  In 
Japan  steht  es  unter  Strafe.  Oder  sollen  die  Asiaten  auch  reden  von  den 
Eingeborenen  Deutschlands?   Sie  haben  dasselbe  Recht.  Witte. 

Vcrantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.J.  Wltte 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  4a?^>^-^'»'^#^V '     :'f  1 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Qdrlitz,  Demianiplatz  28.  f '     "    ■! 
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Die  geistigen  Strdmangen  im  heutigen  China.        / 

Von  Pfarrer  Dr. Seufert,  Tsingtau.  (SchluB.) 

Es  fragt  sich  zuletzt,  ob  und  wieweit  in  der  Religion  Krafte 
lebendig  sind,  die  diesen  groBen  UmwalzungsprozeB  bestimmen 
konnen.  Vom  Konfuzianismus  ist  im  Vorliergehenden  schon  gesagt 
worden,  daB  er  als  staatliches  System  auf  religidser  Grundlage 
sich  der  neuen  Zeit  nicht  gewachsen  gezeigt  hat  und  darum  auf- 
«egeben  worden  ist.  Die  Versuche,  in  Nachahmung  abendlandischer 
Vorgange  aus  dem  Konfuzianismus  eine  konfuzianische  Kirche  ^ir 
bilden,  haben  keinen  Erfolg  baben  konnen,  da  der  universalistische 
Qrundgedanke  dieser  Relativierung  wjderstrebt.  SelbstverstSnd- 
lich  ist  aber  noch  sehr  viel  von  konfuzianischer  Ethik  im  Volke 
lebendig  und  wird  hoffentlich  lebendig  bleiben.  Denn  hier  sind 
Werte  von  unverganglicher  Bedeutung  vorhanden.  Im  Buddhis- 
mus  zeigt  sich  eine  neue  Regsamkeit,  ohne  allerdings  weitere 
Kreise-  zu  erfassen.  Man  wird  wohl  sagen  kdnnen,  daB  die  Zu- 
wendung  zum  Buddhismus  aus  den  Bevolkerungsschichten  kommt, 
die  den  AnschluB  an  die  neue  Zeit  nicht  linden  koniien.  Mitglieder 
der  alten  vomehmen  Beamtenfamilien,  die  vom  n^en  China  ent- 
tSuscht  sind,  finden  dort  ihre  neue  geistige  Heimat.  Sicher  sind 
viele  wertvolle  Personlichkeiten  darunter,  aber  ihre  Zahl  ist  gering. 
Der  Taoismus,  soweit  man  ihn  uberhaupt  als  Religion  bezeichnen 
kalin,  wird  von  der  jungen  Generation  als  Aberglau|)e  verlacht, 
wobei  allerdings  nicht  ausgeschlossen  ist,  daB  der  Einz^lne  doch 
wieder  gelegentlich  zu  dieser  Volksfrommigkeit  zuriickkehrt  Jeden- 
falls  hat  die  taoistische  Kirche  aufgehort,  ohne  daB  ihr  Ver- 
schwinden  irgendwelches  Aufsehen  erregt  hatte.  Die  nach  Norden 
vordringende  Revolution  hat  den  Taoistenpapst  einfach  vertrieben 
und  seinen  3esitz  eingezogen,  ohne  daB  irgend  jemand  in  China 
dagegen  Widerspruch  erhoben  hatte.  Auch  die  synkretistische 
„Tao-Yuan"-Bewegung,  die  eine  Zeitlang  viel  von  sich  reden 
machte,  scheint  an  AnziehungsHraft  sehr  verloren  zu  haben. 

Die  modeme  Republik  hat  die  Staatsreligion  aufgegeben  und 
behandelt  jede  Religion  als  Privatsache  des  Einzelnen,  dem  sie 
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theoretisch  voile  Gewissensfreiheit  zugesteht.  Sie  hat  nur  eine 
offizielle  Verehrung  des  Vaters  der  chinesischen  Republik,  Sun 
Yat  Sens,  eingefuhrt,  die  bei  alien  Behorden,  in  alien  Schulen  und 
Organisationen  wochentlich  stattzufinden  hat.  Es  wird  ausdriicklich 
betont,  daB  dies  keine  reHgidse  Zeremonie  sei.  Es  ist  aber  kein 
Zweifel,  daB  zur  Ausgestaltung  dieser  Feier  Anleihen  beim 
religidsen  Kultus  gemacht  worden  sind,  und  daB  die  im  nationalen 
Interesse  betriebene  VerherrUchung  Sun  Yat  Sens  auf  eine 
Heiligenverehrung  hinauslauft,  die/  wenn  sie  sich  nicht  immer  mehr 
entleeren  soil,  reUgiose  Gefiihle  beanspruchen  muB.  Nichts  im 
chinesischen  Geiste  widerstrebt  einer  solchen  Entwicklung,  denn 
in  das  Pantheon  der  Volksreligion  sind  immer  historische  Gestalten 
aufgenommen  worden.  > 

Ereihch  wird  die  theoretisch  erklSrte  Neutralitat  des  Staates 
der  Religion  gegentiber  in  der  Praxis  nicht  durchgefiihrt.  Man 
kann  das  Verbot  der  Konfuziusopfer  und  die  Entfernung  reHgioser 
Inschriften  von  seinen  Tempeln  noch  mit  dieser  staathchen  Haltung 
begriinden.  Man  kann  auch  verstehen,  daB  die  neue  Zeit  sich 
gegen  den  vielfach  verkommenen  Klosterbuddhismus  und  Kloster- 
taoismus  wendet,  die  Klostergtiter  einzieht  und  die  GebSude  in 
Schulen  umwandelt.  Bedenklicher  ist  es  schon,  wenn  die  Dorf- 
tempel  von  den  Beauftragten  der  Regierung  geschlossen  oder  zer- 
stort  werden.  Hier  wird  dem  Volke  etwas  genommen,  ohne  daB 
ihm  Besseres  daftir  gegeben  wird.  Solche  Reformen,  die  ledigHch 
unter  der  Fahne  der  Aufklarung  geschehen,  sind  nicht  imstande, 
dem  Wohl  des  Volkes  zu  dienen.  In  keiner  Weise  zu  rechtfertigen 
ist  aber  die  Haltung  der  Parteiorgane  gegen  die  christliche  ReUgion, 
zumal  da  jetzt  der  President  der  RepubUk  dieser  ReUgion  angehort 
Der  erfolgreiche  AuBenminister,  Dr.  C.  T.  Wang,  ebenfalls  Christ, 
hat  nach  Zeitungsmeldungen  in  einer  Unterredung  mit  der  Journa- 
listin  Lady  Drummond  Hay  sich  dahin  ausgesprochen,  daB  China 
zu  seiner  Emeuerung  notwendig  einen  GlaubeiKi>rauche  und  daB 
vielleicht  das  Christentum,  allerdings  mtht  in  seiner  abend- 
landischen,  sondern  in  einer  dem  Chinesentum  mehr  angepaBten 
Form  diese  Kraftquelle  Wr  die  400  Millionen  Chinas  werden  konne. 
Viele  Anhlnger  des  Christentums  sind  in  den  hdchsten  Ver- 
waltungsstellen  der  Republik,  und  die  christlichen  Fflhrer  sind  zu- 
gleich  hervorragende  politische  FOhrer.  Das  hindert  aber  die 
Parteiorgane  nicht,  immer  wieder  an  einzelnen  Orten  aus  der 
Neutraiitdt  herauszutreten  und  direkte  Feldziige  gegen  das  Christen- 
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tttDi  zu  organlsieren.  Diese  wenden  sich  in  erster  Linie  gegen  die 
Mission,  die  dls  VorkSmpferin  des  fremden  Imperialismus  befehdet 
wird.  Aber  weit  fiber  diese  Missionsfeindschaft  hinaus  wird  von 
der  radikalen  Aufklarung  die  Christentums-  und  Religionsfeind> 
schaft  uberhaupt  propagiert.  Christliche  Versammlungen  werden 
gestort,  christliche  ReUgionsgebaude  demotiert.  Namentlich  das 
Weihnachtsfest  wird  zum  AnlaB  reiigionsfeindlicher  Demonstrationen 
benutzt.  Die  Gruppen  sokher  gewalttatigen  Propagandisten  re- 
krutieren  sich  vielfach  aus  den  Schulen.  Auch  die  kommunistischen 
Banden,  die  einzelne  Qegenden  heimsuchen,  sind  immer  die  geflhr- 
lichsten  Feinde  der  chinesischen  Christengemeinden.  Die  Re- 
giening  ist  diesen  Ausschreitungen  gegenfiber  machtlos  oder  duldet 
sle  stillschweigend,  um  die  Erregung  gegen  die  fremden  Vorrechte 
lebendig  zu  erhalten.  Die  Verfolgung  bringt  allerdings  in  den 
Christengemeinden  eine  heilsame  Scheidung  zwischen  ernsten  Be- 
kennern  und  bloBen  reformeifrigen  Mitlaufern,  aber  trotzdem  hahen 
die  chinesischen  Christen  voUig  recht,  wenn  sie  vom  Staat  die 
Wahrung  seiner  laut  verkiindigten  Grundsatze  verlaQgen,  und  dies 
um  so  mehr  beanspruchen,  als  sie  sich  ihrer  Verdienste  um  die 
Durchsetzung  der  Revolution  voll  bewuBt  sind.  J>t^\;l^^^>v  ^ 

Sieht  man  von  allem  Radikalismus  ab,  der  hoffentlich  auf 
politischem  wie  auf  geisti^sm  Gebiet  nur  eine  vorfibergehende 
Erscheinung  ist,  so  bleibt  doch  noch  die  Frage  offen,  ob  irgend- 
welche  Anzeichen^mr  eine  reUgidse  Erneuerung  in  China  vor- 
handen  smd^^mit  der  die  christliche  Missionsarbeit  «in  Bflndnis 
eingeljefl  kSnnte.  Diese  Frage  ist  naturlich  sehr  schwer  zu  be- 
t^en,  da  die  innersten  Vorgange  sich  der  Beobachtung  ent- 
Ziehen.  Von  einer  starken  Ausbreitung  der  Mission  ist  nicht  die 
Rede,  sie  stdfit  im  Gegenteil  in  der  Jugend  auf  erhShten  Wider4  . 
stand.  Trotzdem  darf  nicht  verkannt  werden,  dafi  mit  der  Uber- 
nahme  abendl§ndischer  Anschauungen  und  Einrichtungen  auch  der 
christhcheApeist  fibernommen  wird,  der  in  ihnen,  uns  selbst  oft  un- 
bewuBt,  seiiien  Niederschlag  gefunden  hat.  SchlieBUch  ist  doch  die 
veranderte  Stellung  der  Frau  im  neuen  China  eirie  Wirkung  christ- 
lichen  Elnflusses.  So  dringt  er  an  zahllosen  Stellen  und  unter 
mannigfachen  Verkleidungen  ein.  Mag  man  diese  Wandlung  der 
burgerlichen  Sittlichkeit  vom  religiosen  Standpunkt  aus  nicht  Ji^. 
bewerten,  sie  zeigt  doch  die  lebendige  Kraft  des  Christentums.^     - 

Der  Weg  bis  zu  einer  Christianisierung  Chinas  ist  allerdings 
noch  weit  Esjiibt  at^ch  genug  Stimmen.io  China,  die  diese  Mog-     « 
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lichkeit  bestreiten.  Ich  tndchte  in  diesem  Zusammenhang  auf  eine 
chinesische  Stimme  aufmerksam  machen,  die  in  der  in  China  er- 
scheinenden  Missionszeitschrift  „The  Chinese  Recorder"  im  August- 
heft  1930  zu  finden  ist.  Der  Verfasser  dieses  Artikels  (The  Future 
of  Chinese  Civilization),  C.  K.  Chao,  ist  Dekan  der  philosophischen 
Fakultat  an  der  Nationaluniversitat  der  Provinz  Chekiang,  ein  Ab- 
solvent der  amerikanischen  Universitat  Stanford,  also  Jedenfalls  ein 
Mann,  der  das  Christentum  aus  der  N§he  kennt.  Gr  macht  darauf 
aufmerksam  —  was  durchaus  richtig  ist  — ,  daB  die  chinesische 
Sprache  kein  eigenes  Wort  fur  „Religion"  hat,  sondern  dafiir  das 
Wort  „Lehre"  gebraucht.  Er  kommt  aus  einer  Analyse  der  chinesi- 
schen  Vergangenheit  zu  dem  SchluB,  daB  die  Chinesen  keine 
spezidle  religidse  Veranlagung  haben,  daB  sie  rein  innerweltlich 
praktisch  gesinnt  sind  und  ihre  Toleranz  auf  reUgioser  Indifferenz 
beruht  Er  sagt  wdrtUch:  „Die  chinesische  ZiviUsation  wird,  wenn 
erst  ihre  alten  Aste  beschnitten  und  ihr  neue,  lebenspendende 
Triebe  aufgepfropft  sind,'doch  noch  in  mancher  Beziehung  von  dem 
elterhchen  Stamme  dieser  Triebe  verschieden  sein.  Die  chinesische 
ZiviUsation  der  Zukunft  wird  wahrscheinlich  eine  neue  Art  von 
Frucht  tragen,  die  sowohl  von  der  der  alten  chinesischen  Zeit  als 
von  der  des  Westens  verschieden  ist.  Jedoch  wird  die  chinesische 
ZiviUsation  immer  ihre  wesentlichen  Gnindziige  festhalten;  sie 
wird  wesentUch  praktisch,  auch  kiinstlerisch  und  Uterarisch  sein, 
aber  nicht  eigentUch  philosophisch  und  am  wenigsten  religios." 
Man  kann  diesem  Zeugnis  entgegenhalten,  daB  trotz  der  In- 
differenz des  Konfuzianismus  gegeniiber  der  eigentUchen  ReHgion 
die  Qnindlagen  seines  Systems  metaphysische  waren  und  daB  er 
gerade  wegen  seiner  praktischen  Indifferenz  die  breiten  Massen 
des  Volkes  in  die  niedrige  Voiksreligion  hineingedrtngt  hat,  die 
bis  in  die  neueste  Zeit  iiinein  alle  wichtigen  Handlungen  des  Lebens 
tnit  ihrem  Zauber  umgeben  hat  Aber  die  Tatsache  bleibt  bestehen, 
daB  der  chinesische  Qeist  in  alien  seinen  Erscheinungsformen  den 
Weltzweck  mit  VoUcswohlfahrt  gleichgesetzt  und  immer  daran 
festgehahen  hat,  daB  Ubereinstimmung  mit  der  sittlichen  Lebens- 
ordnung  Gliick  und  Gedeihen  zur  notwendigen  Folg'e  habe.  Die 
Philosophie  hat  sich  zwar  mit  der  Frage  beschaftigt,  ob  die 
menschliche  Natur  gut  oder  b6se  oder  eine  Mischung  von  beiden 
sei.  Aber  diese  Erdrterung  ist  nie  in  die  Tiefe  gegangen  und  hat 
sich  nie  mit  der  Frage  der  Theodizee  emstUch  beschaftigt.  Immer  hat 
man  sicb  in  einen  praktischen  KompromiB  hinflbergerettet  und  die 


schwersten  Fragen  umgangen.  Es  muB  auch  daran  erinnert  werden« 
da6  der  Qeist  des  chinesischen  Volkes  wesentlich  mitgearbeitet  hat, 
den  Buddhismus  aus  einer  weltveraeinenden  Philosophic  in  eine 
weltbejahende  Erlosungsreligion  umzuwandeln.  Die  reservierte 
fialtung  des  Konfuzius  alien  religiosen  Fragen  gegenuber  hat  sich 
dem  Stand  der  Gebildeten  eingepragt  und  damit  die  Kluft  zwischen 
der  moralischen  Hohe  der  klassischen  Weisheit  und  dem  wiisten 
Aberglauben  der  Volksreligion  geschaffen.  Wo  der  chinesische 
Geist  sich  tiefer  mit  metaphysischen  Fragen  beschaftigte,  da  tat  er 
es  in  den  Bahnen  der  Mystik,  die  alle  Differenzierungen  in  dem  All- 
Einen  auflost. 

Auf  alle  Falle  liegt  in  dem  Bilde  von  den  Asten,  die  auf  den 
alten  Stamm  aufgepfropft  wefden  soUen,  eine  falsche  Beurteilung 
der  gegenwartigen  geistigen  Krise.  Es  steckt  darin  der  ganze 
chinesische  Optimismus,  der  in  der  Vergangenheit  immer  nur  das 
Unentbehrliche  vom  Abendland  iibemehmen,  aber  trotzdem  ganz' 
chinesisch  bleiben  woUte.  Dieser  Denkfehler  wiederholt  sich  jetzt 
wieder  in  der  Meinung,  die  Oberpflanzung  des  abendlandischen 
Geistes  erschopfe  sich  mit  der  Ubernahme  bestimmter  fertiger  Be- 
Kriffe  und  Methoden,  die  der  chinesische  Geist  sich  zunutze  machen 
musse,  um  dann  ebenbQrtig  dazustehen.  Es  wird  ganz  vergessen, 
daB  diese  sch^mbaren  Resultate  aus  einer  geistigen  Qeschichte  vol! 
schweren  Ringens  um  diese  Probleme  entstammen  und  nur  aus 
dieser  Qeschichte  heraus  in  ihrem  eigentUchen  Gehalt  erfaBt 
werden  kdnnen.  Das  Beispiel  Japans  sollte  vor  einer  allzu  leichten 
Beurteilung  der  Lage  wamen.  Denn  gerade  in  Japan  glaiibte  man, 
den  dem  japanischen  Geiste  entsprechenden  KompromiB  zwischen 
eigener  und  fremder  Gedankenwelt  gefunden  zu  haben,  um  nun 
nach  Jahrzehnten,  in  denen  diese  vorlSufige  Ldsung  des  Problems 
genfigt  hat,  von  alien  Seiten  her  in  tiefere  Auseinandersetzung  mit 
dem  Abendland  hineingezogen  zu  werden.  In  der  gegenwartigen 
Krise  wird  der  Boden  aufgewOhlt,  und  nur  aus  neuen  KrSften  des 
Erdreichs  kann  neues  Wachstum  hervorgehen.  Ein  Volk,  das  in  die 
dynamische  Welt  des  abendlUndischen  Geistes  eintritt,  wird,  wenn 
es  iiberhaupt  von  ihm  erfaBt  wird,  auch  von  der  Tragik  dieses 
Geistes  ergriffen,  der  fiber  jedes  Resultat  hinaus  zu  einer  Frage 
schreiten  und  immer  wieder  aus  der  Verneinung  sich  zur  Bejahung  .;}% 
hindurchkampfen  muB.  Vielleicht  ist  gerade  die  gegenwartige  tief- 
gehende  Umw^lzung  dazu  bestimmt,  dem  Chinesen  diese  Welt- 
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anschauung  m  erschlieBen  und  ihn  zu  einer  tieferen  £r!assung  der 

Religion  fiberhaupt  vorzubereiten.  ij?^      -?     -^  ;■ 

DaB  der  Weg  zum  religiosen  Qlauben  auch  in  China  fiber  eine 
AufschlieBung  und  Vertiefung  der  Persdnlichkeit  geht,  laBt  sich  aus 
den  Selbstzeusnissen  christlicher  Fuhrer  in  China  erkennen.  Off  en- 
bar  miissen  Jiier  alte  Werte,  besonders  die  sozialen  Bindungen, 
erst  einmal  aufgegeben  werden,  urn  den  Einzelnen  ffir  eine  person- 
liche  Entscheidung  reif  zu  machen.  Die  frtiher  erwahnte  Missions- 
zeitschrift  „The  Chinese  Recorder"  veroffentlicht  im  Jahrgang  1930 
unter  dem  Qesamttitel  „Wie  ich  Jesus  sehe"  eine  Reihe  von  Selbst- 
darstellungen  aus  chinesischen  Kreisen.  Besonders  charakteristisch 
ist  die  eine,  der  der  Verfasser  K.  S.  Wang,  SekretSr  des  Christ- 
lichen  Vereins  junger  Manner  in  Nankins,-  in  Anlehnung  an  das  f^ 
Buch  von  Stat^ey  Jones  „  Jesus  auf  der  indischen  Landstrafie"  den  J 
Untertitel  „ihQ  Christ  of  the  Chinese  Road"  gegeben  hat.  Ganif 
deutlich  ist  zu  sehen,  daB  es  Jesus  und  nicht  der  Christus  irgend- 
einer  dogmati&chen  Fai^sung  ist,  der  sich  die  Nachfolge  seines 
chinesischen  Jfingers  erzwingt  Qanz  schacf  wird  hier  formuliert: 
Der  Berechtigungsgrund  fiir  seine  Verehrung  und  den  Glauben  an 
ihn  seien  nicht  die  Jungfraugeburt,  nicht  seine  Wunder,  seine  Auf» 
erstehung  und  Himmelfahrt,  nicht  das  Endgericht,  QIaubens- 
anschauungen,  die  unter  bestimmten  Gesichtspunkten  Teilwahr- 
heiten  enthielten,  aber  wortlich  verstanden  fern  vom  inneren  Geist 
der  Religion  seien,  sondem  „seine  heilige,  liebende,  weitherzige, 
schUchte  grofite  Person  und  sein  allumfassender,  unvergSnglicher, 
sich  aufopfernder  Geist".  Nur  in  seiner  Person  werde  uns  das 
Wesen  Qottes,  seine  Liebe,  faBbar.  GlaUbenssatze,  Zeremonien, 
kanonische  Schriften,  .Verfassungen  seien  nur  Mittel,  die  Fufle-  ; 
seines  Lebens  zu  veranschaulichen,  also  Hilfsmittel  zum  2^vecke  i^ 
der  persdnlichen  Verbindung;  das  verSchtlichste  Ding  aber  sei, 
diese  Rangordnung  umzukehren  und  den  Menschen,  der  auf  das 
Ebenbild  Qottes  und  Christi  hin  geschaffen  sei,  Qedanken  sekun- 
dSrer  Wichtigkeit  zu  uriterwerfen.  -       '^^        *^-        ^;'     -  :■     " 

Auch  die  fibrigen  Selbstzeugnisse  sind  auf  den  gleichen  Ton  ge- 
stimmt.  Si^  entstammen  allerdings  dem  EinfluBkreise  der  amerikani- 
schen  Mission,  sind  aber  keineswegs  Erzeugnisse  des  theologisches x 
Richtungskampfes.  Leider  hat  man  nicht  die  Moglichkeit,  sie  naty^ 
^nlichen  Selbstzeugnissen  aus  dem  Gebiet  der  lutherischen  Mission 
zu  vergleichen.  Diese  bemiiht  sich  ja  jetzt,  die  reformatorischen  Be- 
kenntnisschriften  durch  Ubersetzungen  den  Chinesen  zuganglich  zu 
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iclien.  Gs  will  mir  scheinen,  als  sei  die  Zeif  dazu  noch  niclit 
reif.    Einstweilen  haben  wir  noch  keine  einwandfreie  Bibeluber- 

setzuns  in  gutes  Chinesisch.  Die  vorhandenen  Obersetzungen  sind 
dem  von  der  alten  Bildung  herkommenden  Chinesen  unverstSndlich. 
Sie  werden  allerdings  innerhalb  der  christlichen  Gemeinde  ver- 
standen,  indem  diese  die  in  die  Worte  hineingeles^te  Deutung  zu- 
nachst  vom  Missionar  ubernimmt.  Der  Text  wird  also  auf  dem 
Umweg  liber  den  abendlandischen  Qeist  verstanden,  wobei  auch 
bei  guter  Beherrschung  der  chinesischen  Sprache  und  langer  Er- 
fahrung  in  China  immer  die  .  Moglichkeit  des  MiBverstehens 
zwiscfaen  Abendl§nder  und  Chinesen  bleibt.  Eine  Neuubersetzung 
der  Bibel  miiBte  mit  der  Hilfe  von  chinesischen  Christen,  die  aus 

der  alten  Bildung  herstammen,  unternommen  werden.  Solche 
Krafte  sind  heute  schon  vorhanden.  Die  viel  schwierigere  Ober- 
setzung  von  Bekenntnisschriften,  in  die  noch  viel  mehr  von  abend- 
landischen Problemen  und  abendlandischer  Kirchengeschichte 
hineingewoben  ist,  bleibt  ohne  eine  gute  Bibeltibersetzung  eine 
Leistung,  die  nur  fiir  enge  Kreise  Bedeutung,  wenn  fiberhaupt  eine 
Bedeutung  hat.  Wenn  dem  vorhin  angefuhrten  Zeugnis  nur  etwas 
mehr  als  blofier  individueller  Wert  zukommt,  stammt  das  Be- 
durfnis  nach  der  Ubersetzung  dieser  Bekenntnisschriften  weniger 
aus  dem  Qei^t  der  Chinesen  als  der  Mission^re.  Ich  habe  bisher 
noch  nicht  entdecken  konnen,  daB  der  in  Obersetzung  Qber- 
nomihene  Katechismus  von  irgendeiner  selbst^ndigen  chinesischen 
Christengemeinde  als  wesenthch  fur  ihren  Bestand  angesehen 
worden  wSre.  Er  ist  da,  konnte  aber  ebensogut  entbehrt  werden, 
jedenfalls  spielt  er  keine  Rolle. 

Es  ist  sicher  verkehrt,  Zeugnisse  chinesischer  Christen  wie  die 
oben  angefuhrten  auf  irgendeine  theologische  Rich^ng  der 
Missionare  zuriickfuhren  oder  aus  ihnen  die  besondere  Bereditigung 
einer  bestimmten  Missionsmethode  beweisen  zu  woUen.  Es  handelt 
sich  in  ihnen  um  eine  voriaufige  Erfassung  des  Christentums.  Der 
Zwang  zur  Bildung  der  selbstandigen  PersonUchkeit,  den  die  groBe 
geistige  Umwalzung  gebracht  hat,  ftihrt  den  chinesischen  Christen 
dazu,  in  Jesus  die  PersonUchkeit  bildende  Kraft  zu  ergreifen  und 
zu  verehren.  Das  ist  die  Not,  in  der  er  jetzt  seine  Hilfe  braucht. 
Andere  Note  -werden  kommen  und  ihre  Forderungen  an  den 
Christen  stellen.  Sie  werden  ihm  vielleicht  die  Augen  fiir  andere 
Seiten  des  Christenglaubens  dffnen.  Wenn  er  nur  weiB,  wo  Kraft 
und  Hilfe  zu  finden  ist.   ,     o  •  -« -  "      ^:  /  ^ 
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Das  VorlSufige  zeigt  sich  auch  delitlich  in  dem  religiosen  Leben 
der  selbstandigen  (von  der  Mission  unabhangisen)  chinesischen 
Christengemeinden.  Der  amerikanische  Einflufi  ist  hier  stark  spiir- 
bar.  Die  Qottesdienste  verzichten  auf  alle  kultiscben  rormen  und 
bestehen  aus  Qesang,  einer  oder  mehreren  Ansprachen  und  Gebet 
Man  muB  aber  daffir  besser  das  Wort  „prayer"  gebrauchen;  denn 
es  handelt  sich  um  oft  endlos  lange  freie  Gebete,  die  ein  Qemeinde- 
glied,  das  dazu  aufgefordert  wird,  spricht.  GewiB  darf  man  nur 
mit  groBter  Zuriickhaltung  iiber  den  religiosen  Wert  solcher  Gebete 
in  der  Offentlichkeit  urteilen,  zumal  wenn  die  Sitte  unserem  Emp- 
fiiiden  fremd  ist.  Aber  man  kann  sich  doch  manchmal  des  Ein- 
drucks  nicht  erwehren,  als  werde  in  diesen  Qebeten  der  Abstand 
des  Menschen  von  Gott  allzu  wenig  gefuhlt  und  der  liebe  Gott 
allzu  sehr  in  die  Sphare  des  Kleinmenschiichen  hineingezogen. 

Die  Predigt  oder  Ansprache  ist  der  Beurteilung  weit  eher  zu- 
ganglich.  Die  Chinesen  haben  ein  erstaunHches  Talent  zum  Reden. 
Selbst  ein  junger  AnfSnger  tragt  seine  Rede  mit  einer  Sicherheit 
und  rhetorischen  Gewandtheit  vor,  um  die  ihn  mancher  Pfarrer 
bei  uns  beneiden  konnte.  Freilich  liegt  in  dieser  Begabung  die 
Starke  Versuchung  zu  leerer  Rhetorik,  die  in  der  gegenwartigen 
Zeit  der  groBen  Volksreden  iiber  alle  moglichen  Gegenstande  und 
zu  alien  moglichen  Anlassen  besonders  von  der  jiingeren  Generation 
nicht  immer  gemieden  wird.  Ein  Volk,  dem  von  jeher  die  Form 
eine  wesentliche  Bedeutung  fiir  den  Inhalt  hatte,  kommt  leicht  zur 
Uberschatzung  der  Form.  In  ihrem  Inhalt  bewegt  sich  diese  Predigt 
wesenthch  auf  ethischem  Gebiet.  Das  Christentum  ist  „das  neue 
Qesetz",  das  die  alte  Sittenordnung  abgeldst  hat.  Von  „Evan- 
geUum"  ist  oft  wenig  zu  spuren.  Das  trilft  sich  mit  der  Be- 
obachtung,  die  man  haufig  bei  eifrigen  jungen  Christen,  namentlich 
aus  dem  Kreise  der  YMCA.  und  YWCA.,  macht,  daB  sie  ihr 
Christentum  als  Mittel  „to  help  the  country"  auffassen.  Von  hier 
aus  gesehen  ist  die  Religions-  und  Christentumsfeindschaft  der 
„Partei**  vielleicht  eine  heilsame  Erziehung  fiir  die  chinesischen 
Christengemeinden.  Wer  nur  die  Absicht  hat,  „to  help  the 
country",  findet  anderswo  bequemeren  Unterschlupf .  Das  Christen- 
tum wird  so  davor  bewahrt,  als  „die  moderne  Religion"  zu  allem 
anderen  Modemismus  hinzugeftigt  zu  werden,  und"  der  Gegensatz 
zur  „Welt",  durch  den  der  Christ  hindurchgehen  muB,  stellt  ihn 
vor  Entscheidungen,  die  schlieBlich  der  Vertiefung  und  Verinner-  j 
lichung  seines  Glaubenslebens  dienen  miissen. 
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Jedenfalls  kann  man  nicht  behaupten,  daB  der  Selbstandigrkeits- 
drang  dieser  chinesischen  Qemeinden,  der  eine  eigene  Leistung  der 
Erziehung  durch  die  Mission  entgegenstellen  mochte,  hier  schon  zu 
einem  positiven  Ergebnis  gefuhrt  hat.  Man  mochte  zu  einem 
„chinesischen  Christentum"  gelangen,  weiB  aber  nicht,  wie  das  ge- 
lingen  soil.  Vielfach  fehlt  auch  die  Einsicht,  daB  dies  nicht  „ge- 
macht"  werden  kann,  sondern  daB  es  sich  dabei  um  einen  Wachs- 
tumsvorgang  handeit,  der  sich  nur  allmahlich  aus  starken  inneren 
Kraften  zur  Form  gestalten  kann.  Man  kann  einstweilen  „das 
Chinesische"  an  diesem  zukunftigen  Christentum  nur  negativ  be- 
stimmen.  Es  soil  anders  sein,  als  was  man  von  den  Missionaren 
uberkommen  hat.  Das  Westliche  soil  aus  dem  Ererbten  aus- 
geschaltet  werden.  Soweit  damit  die  kirchliche  Organisation  ge- 
meint  wird,  ist  allerdings  eine  voU  berechtigte  Kritik  geubt.  AIlzu 
naiv  hat  die  Mission  bisher  die  heimatUche  kirchliche  Organisation 
auf  das  Missionsgebiet  ubertragen  und  hat  dabei  nicht  bedacht,  daB 
gerade  in  diesen  Formen  unsere  Kirchengeschichte  kondensiert 
enthalten  ist.  DaB  sie  auch  fiir  die  Chinesen  verpflichtend  sei,  wird 
niemand  im  Ernste  zu  behaupten  wagen.  Es  fragt  sich,  ob  nicht  ' 
gerade  fur  die  „Qemeinde"  bei  den  sozialen  Formen  des  chinesischen 
Lebens,  der  GroBfamilie,  der  Dorfgemeinschaft,  der  Qilde  ein 
organischer  Kristallisationspunkt  lage.  Wenn  dies  heute  im 
fainesischen  Christentum  nur  dunkel  gefuhlt,  aber  noch  nicht 
gendwie  praktisch  versucht  wurde,  so  hat  dies  allerdings  darin 
inen  Grund,  daB  auch  in  China  das  Christentum  bisher  wesentlich 
„StadtreHgion"  war  und  erst  allmahlich  auf  das  Land  vordringt ... 
Ihm  sind  vielfach  die  Menschen  zugestromt,  deren  sozialer  Zu- 
sammenhang  schon  vorher  gelost  war.  Fur  manche  Christen  ging 
•fder  Weg  zum  Christentum  durch  einen  Bruch  mit  der  FamiHe  hin- 

durch.  Vielfach  ist  aber  heute  das  chinesische  Christentum  uber 
dieses  Anfangsstadium  hinausgewachsen.  Der  Kern  der  Qemeinden 
sind  christliche  Famillen.  Da  erhebt  sich  allerdings  die  Frage,  ob 
nicht  auf  chinesischem  Boden  die  die  Familie  zusammenhaltenden 
Krafte  durch  das  Christentum  so  gestarkt  werden  kdnnen,  daB  sie^ 
.die  Gemeinde  zu  bilden  imstande  sind.  Das  w&re  dann  allerdings 
nicht  raehr  die  „natiiriiche"  GroBfamilie,  sondern  eine  Neubildung 
auf  einer  hoheren  Ebene.  Jedenfalls  mussen  wir  Abendl&nder  naqh 
unserer  Entwicklung  uns  eingestehen,  daB  wir  bei  einer  solchen 
Gemeinschaftsbildung  nicht  beanspruchen  kdnnen,  Vorbild  und 
LehrmeistSr  zu  sein,  und  daB  die  chinesische  Christenheit  Veil  in  , 
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ihrem  Rechte  wire,  wenn  sie  dabei  sich  auf  ihr  Eigenrecht  beriefe.^ 
Noch  fragwiirdiger  ist  die  von  chinesischen  Christen  jetzt  er- 
hobene  Forderung  nach  eigenen,  dem  chinesischen  Wesen  an- 
gepaBten  Formen  des  reUgidsen  Kuitus.  Hier  sind  etwaige  Ansatz- 
punkte  im  chinesischen  Leben  sehr  schwer  zu  linden.  Der  Kon- 
fuzianismus  kannte  nur  einen  staatlichen  Kult,  die  Verehrung  des 
Konfuzius  durch  den  Herrscher  und  seine  Stellvertreter,  die  Be- 
amten.  Dieser  Staatskult  ist  ja  bezeichnenderweise  jetzt  in  die 
offizielle  „ Verehrung"  Sun  Yat  Sens  umgebildet  worden.  Die  Fa- 
milie  hatte  es  nur  mit  dem  Ahnenkult  zu  tun.  Ob  aus  ihm  An- 
regungen  ffir  einen  christlichen  Kuitus  kommen  kdnnen,  das  hangt 
doch  wohl  von  der  Frage  ab,  ob  das  C^ristentum  in  China  imstande 
sein  wird,  aus  der  Familie  die  Gemeinde  herauswachsen  zu  lassen. 
Dann  wiirde  der  neue  Kuitus  ganz  von  selbst  sich  ergeben  und  alles 
mit  einschlieBen,  was  sich  von  altchinesischem  Wesen  als  ewiger 
Bestand  erweist.  Auch  d^s  sind  Zukunftsfragen,  in  denen  dem 
Abendlinder  mit  Recht  die  Zustandigkeit  abgestritten  wird 

Die  Qefahr  ist  dabei  unverkennbar.  Der  moderne  Selbstandig- 
keitswille,  der  sich  auf  alien  Gebieten  auslebt  und  darum  auch  in 
den  christlichen  Gemeinden  wirksam  ist,  kann  leicht  dazu  ver- 
leiten,  der  still  keimenden  Saat  kiinstlich  zum  Wachstum  verhelfen 
zu  wollen  und  etwas  Chinesisches  schon  darum  ftir  besser  zu 
halten,  well  es  anders  ist.  Es  ist  fiir  die  chinesischen  Christen 
vielleichi  recht  heilsam,  zuerst  einmal  die  Not  des  Fremdartigen 
spuren  zu  mfissen.  Die  Zukunft  des  chinesischen  Christentums 
entscheidet  sich  doch  an  dem  F*unkt,  den  einige  ihrer  FOhrer  richtig 
mit  der  Fordenmg  bezeichneten:  „Wirbrauchen  ein  tieferes  Siinden- 
gefflhl."  Der  alte  chinesische  Geist  ist  der  Welt  gegeniiber  opti- 
mistisch.  Die  Erfiillung  der  sittlichen  Qebote  zieht  alles  Qliick 
und  Gedeihen  nach  sich.  DaB  auch  der  chinesische  Christ  an  diesem 
Erbe  irgendwie  teilhat,  ist  selbstverstSndlich.  Aber  von  diesen  An- 
schauungen  aus  fiihrt  keine  BrQcke  zum  Christenglauben,  der  auf 
der  tragischen  Beurteilung  der  Welt  und  des  Lebens  beniht.  Zu 
diesem  tragischen  Grunde  mufi  auch  der  chinesische  Christ  sich 
hindurchgraben,  wenn  er  Christentum  und  nicht  blofi  Chinesentum 
finden  will.  Erst  jenseits  dieser  klaren  Grenzscheide  gewinnen  die 
Gedanken  der  chinesischen  Christen,  die  zu  dem  Jesus  von  Nazareth, 
dessen  Wiege  auf  dem  Boden  Asiens  stand,  den  Weg  der  „Weisen 
aus  dem  Morgenland",  den  asiatischen  Weg,  der  nicht  fiber  das 
Abendland  ffihrt,  suchen«  ffir  das  Qesamtchristentum  Bedeutung. 
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Wir  sind  allerdings  noch  weit  entfernt  von  diesem  chinesischen 
Christentum  in  der  dem  chinesischen  Geiste  angepaBten  Form,  das 
Dr.  C.  T.  Wang,  vielleicht  eher  aus  poHtischen  als  aus  religiosen 
Motiven,  fordert.  Die  geistige  Krise,  die  uber  China  gekommen  ist, 
reicht  viel  zu  tief,  als  dafi  jetzt  schon  Losungen  moglich  w&ren. 
Immer  noch  glaubt  China,  auf  das  baufaUig  gewordene  alte  Kultur- 
sebaude  nur  ein  neues  Dach  nach  abendlandischem  Vorbild  setzen 
zu  miissen  und  damit  wieder  seinen  Bestand  gesichert  zu  haben. 
Die  Gegensatze  zwischen  altchinesischem  und  abendlandischem 
Geist  sind  zu  groB,  als  daB  sich  so  verschiedene  Bauelemente  test 
I  zusammenfiigen  lieBen.  Die  Zeit  mit  ihrer  steigenden  Not  wird 
I  gewiB  zur  Erkenntnis  zwingen,  daB  der  Abbau  bis  zu  den  Punda- 
menten  gehen  muB  tmd  daB  dann  erst  das  alte  wertvolle  Bau- 
I  material  zu  einem  starken  Neubau  frei  wird.  Welches  seine  Qestalt 
I  sein  wird,  kann  jetzt  gewiB  niemand  sagen.  Das  einzige,  was  man 
I  tun  kann,  ist,  in  den  Menschen  die  Krafte  der  Tiefe  zu  wecken  und 
anzuregen,  aus  denen  dann  einmal  der  schdpferische  Geist  empor- 
I  steigt.  So  weit  die  Mission  auf  dieses  Ziel  hinarbeitetr  ist  sie  die 
I  lebendigste  und  zukunftsreichste  Stromung  in  dem  geistigen  Chaos 
des  heutigen  Chinas  und  wird  ihren  Platz  behaupten  trotz  aller 
gegenwartigen  Anfeindung. 

Cber  die  Totenklage  bei  den  alien  Persern. 

)  °  Von  O.  avdnWesendonk. 

In  der  ZDMQ.,  N.F.9,  226 ff.  behandeU  Frhr.F.W.von  Bissing  eine  aus 
Memphis  stammende  Totenstele,  die  vermutlich  fur  einen  persischen  QroBen 
errichtet  worden  ist  233  f.  erdrtert  er  die  Frage,  ob  cine  Totenklage  bei 
;4en  Persern  ilberbaupt  iiblich  gewesen  sei,  da  eine  solche  Feierlichkeit  auf 
der  genannten  Stele  zur  Darstellung  gelangt.  Dazu  ist  zu  bemerken,  daB 
bei  den  Parsen  die  Verwandten  den  Sarg  in  aller  Stille  begleiten.  Videvdat 
3,  11^)  ist  von  der  parsischen  Tradition  dahin  ausgelegt  worden,  daB  eine 
Totenklage  als  verboten  anzusehen  sei.  Es  heiBt  dort*):  .ScbOpfer,  aSavan-, 
%:  wo  ist  es  fflnftens  auf  dieser  Erde  hier  am  unerfreulichsten?  Da  sagte 
|,  Ahura-Mazda-:  Wahrlich,  wo  des  aSavan-  Weib  und  Kind  den  trockenen, 
F  staubigen  Weg  der  Qefangenschaft  entlangzieht  (und)  die  klagende  Stimme 
r  erhebt.*  Wenn  die  Familien  der  a§avan-,  der  Anhanger  des  a§a-/  urtom,  der 
I  heiligen  Rechtsordnung  oder  der  Wahrheit*),  in  die  Qefangenschaft  ihrer 

I        0  Der  Z&hlung  3.  34  ist  die  3,  11  vorzuziehen,  so  auch  bei  Qekiner, 
fe  Avesta  3,  16. 

I        »)  Siehe  Wolff.  Avesta,  327; 

%        ')  Zu  a§a-  s.  Qeiger,  Die  AmsSa  Spantas.  Wien,  1916;  H.  Lommel,  Die 
Religion  Zarathustras,  Tabingen,  1930,  40  ff.  Uber  das  rti  in  Indien  als  die 

kosmische  Weltordnung   s.  B.  Heimann,    Studien    zur   Eigenart   indischen 
Denkens,  TObingen,  1930,  28  ff. 
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Qegner  geraten  und  dann  in  Klagen  ausbrechen,  so  zahlt  der  Ort  solchen 
Qeschehens  fur  die  Mazda-Verehrer  zu  den  onerfreulichsten,  aSaista-,  und 
zwar  kommt  er  in  der  Reihenfolge  unbehaglicher  Platze  nach  dem  Berge 
Qriva-  arazurahe  amEingang  zurHdIle,  sowie  denStStten,  wo  rhanLeichen 
vergrSibt,  wo  man  Qrabhugel  errichtet,  und  wo  sich  'Hohlen'  befinden. 

Es  ist  ganz  klar,  daB  die  Ablehnung  der  Totenkkge  nur  rein  SuBerlich 
an  Videvdat  3,  11  angekniipft  worden  ist*).  Wir  haben  es  daher  mit  einer 
sehr  spaten  Entwicklung  zu  tun.  Wie  alt  der  3.  Fargard  des  Videvdat 
selber  ist,  lafit  sich  nicht  einmal  vermutungsweise  angeben.  Fiir  den 
1.  Fargard  besteht  die  Wahrscheinlichkeit,  daB  er  unter  dem  Arsakiden 
Mithradates  I.  zustande  gekommen  ist.  Die  Einwande,  die  gegen  diese 
Andreas  zu  verdankende  und  vori^A.  Christensen  •)  unterstiitzte  Datierung 
neuerdings^  erhoben  worden  sind*),  erweisen  sich  bei  naherer  Priifung  als 
gegenstandslos. 

Videvdat  3,  Iff.  stellt  jedenfalls  eine  priesterliche  Aufzahlung  jener 
Orte  dar,  wo  es  in  der  Welt  erfreulich  und  unerfreulich  sein  soil.  Zunachst 
ist  das  der  Fall,  wo  man  die  religiosen  Vorschriften  richtig  befolgt  (3,  1). 
Sodann  kommt  die  Stelle,  an  der  ein  aSavan-  sein  Haus  mit  dem  Feuer,  der 
Familie  und  dem  Vieh  besitzt  (3,  21).  Es  schlieBt  sich  die  Gegend  mit 
Landwirtschaft  und  Bewasserung  an  (3,  4).  Zuletzt  wird  die  Statte  der 
Viehzucht  erwShnt  (3,  5f.),  wobei  der  Hinweis  auf  des  Harnen  (maez-)  von 
pasu-  und  staora-,  Kleinvieh  und  QroBvieb,  eine  Dublette  bildet. 

Bei  der  Erwahnung  der  unbehaglichen  Orte  sind  3,  8 — 9  insofern  be- 
achtHch,  als  hier  die  Bestattungsarten  genannt  werden,  die  in  den  Augen 
der  Mazda-Verehrer  als  verwerflich  erscheinen.  Die  Erdbeisetzung  findet 
sich  bei  den  achaemenidischen  Persern.  Neuere  Funde  haben  das  Vor- 
handensein  von  Qraberfeldern  bei  Persepolis  ergeben').  Von  jener  beini 
Volke  gebrduchlichen  Bestattungsweise  heben  sich  die  seit  Dareios  I.  nach- 
weisbaren  Felsengriber  der  QroBk5nige  ab.  Sollten  diese  Anlagen  etwa 
mit  den  gsrsdha-  von  Videvdat  3,  10  gemeint  sein,  deren  Abtragung  Videvdat 
3,  22  als  der  Erde,  zam-,  wohlgefallig  hingestellt  wird?  Videvdat  3,  7  er- 
wShnt  noch  den  gdrsdha-  der  drug-,  aus  der  die  daeva-  zur  Versammlung 
am  Berge  'Qriva- arszurahe'  herankommen.  Qaradha-.  ein  Ausdruck,  der 
auBer  im  3.  Fargard  des  Videvdat  noch  im  Frahang  i  oim ')  Verwendung 
findet,  wird  als  'Hdhle'  aufgefaBt,  was  bei  dem  Ausdruck   gdrsdho  kgrsta 


*)  Siebe  dazu  Spiegel,  Eranische  Altertumsknnde  3.702.  J.Darmesteter, 
Le  Zend-Avesta  2,  37. 

*)  Etudes  sur  le  Zoroastrisme  de  la  Perse  antique,  Kopenhagen, 
1928,  43,  vgl.  Acta  orientalia  4,  1925,  81 !..  C.  Clemen,  ZJJ.,  8,  1931,  138. 

*)  Archaologische  Mitteilungen  aus  Iran.  1,  79,  i.  Telle  von  Baktrien, 
darunter  wahrscheinlich  Margiana,  das  im  griechisch-baktrischen  Reich  zu 
Baktrien  zfthlte,  eroberte  Mithradates  I.  In  den  bei  Strabon  11,  11,  2  ge- 
nannten  Satrapieen,  die  zwischen  162  und  155  dem  Eukratides  abgenommen 
wurden,  hat  man  Areia  und  Arachosien  erkennen  wollen.  (Q.  Macdonald, 
The  Cambridge  History  of  India  1,  457  f.).  Vgl.  hiermit  Justin,  41,  6.  wonach 
das  Reich  des  Mithradates  sich  vom  HindukuS  bis  zum  Euphrat  erstreckte. 
AuBer  Strabon  11,  11,  2  s.  noch  11,  9,  2. 

')  E.  Herzfeld,  ZDMa,  N.F.5,  249. 

•)  21.  ed.Reichelt,  WZKM.  14,  1900,  182  ff. 
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in  VidSvdat  7,  24  vielleicht  auch  s&meint  ist").  Da  altindisch  ?rhd-  ein 
'inneres  Qemach*  oder  ein  'Haus'  bedeutet,  kann  auch  garddha-  ursprunslich 
auf  die  kiinstlichen  Qrabkammern  bezogen  worden  sein,  wie  sie  ffir  die 
Achaemeniden  seit  Dareios  charakteristisch  sind. 

Bel  uzdaeza-,  'Erdaufschuttung',  'Aufmauerung'  (Videvdat  3,  9)  ergibt 

sich  die  Bezugnahme  auf  Grabanlagen  vom  Typus  des  Kyrosgrabes  von 

Pasargadai  wie  auf  die  Kurgane  der  Skythen.    Angesichts  der  engen  Be- 

g^iehungen,  die  von  jeher  zwischen  den  Saken  und  den  iibrigen  Iraniern 

N>estanden,  ist  es  weiter  nicht  verwunderlich,  daB  die  Priester  sich  gegen 

-die  Kurgane  wenden. 

Wenn  Frhr.  von  Bissing  a,  a.  O.  234  f.  auf  das  Pferd  aufmerksanv  macht, 

Idas  auf  der  Stele  aus  Memphis  von  einem  Diener  herbeigefiihrt  wird,  so 

fkann  dazu  auf  die  RoBgebisse  aus  Luristan  hingewiesen  werden,  die  auf 

|der  Londoner  Persischen  Ausstellung  zu  sehen  waren.  Wie  Rostovcev  bei 

Idem  KongreB  fur  Persische  Kunst  dies  betonte,  handelt  es  sich  vielfach 

Inicht  um  wirklich  zum  Gebrauch  bestimmte  Gebisse,  sondern  urn.  augen- 

[scheinlich  sakralen  Zwecken  dienende  Gegenstande.   Sie  bilden  den  Ersatz 

;fiir  die  ehemals  bei  der  Totenbestattung  dargebrachten  Pferdeopfer,  wie 

pwir  sie  aus  dem  skythischen  Bereich  kennen.  Im  6.-4.  oder  8.-5.  vor- 

christlichen   Jahrhundert    waren    in  Luristan    solche   Rosseopfer    aus    der 

Obung   gekommen,    und   durch  die  Miniaturgebisse  wurde  lediglich  sym- 

bolisch  dieses  Opfer  dargestellt.    Bei  der  Beisetzungsfeier  mag  das  Leib- 

pferd  des  Verstorbenen  herbeigefuhrt  worden  sein,  und  diese  Szene,  bei 

der  dann  in  Luristan  an  Stelle  des  ursprunglich  geo1>ferten  Pferdes  das 

Modell  eines  GeWsses  ins  Grab    gelegt  wurde"),   deutet   die  Stele    voir 

Memphis  an.   Die  Tatsache,    daB   das  Pferd   auf    der  Stele    ohne  MShne 

IsWiederge^eben  ist,  paBt,  wie  Frhr.  von  Bissing  mit  Recht  betont,  zu  der 

Schikierung,  die  Herodot  9,  24  gibt,  wo  bei  der  Trauer  um  den  bei  Plataiai 

igefallenen  Reiterfiihrer  Masistios  die  Perser  ihre  Pferde  scheren. 

Die  Angaben  der  antrken  Scbriftsteller   uber   die,   wie  gleich   gezeigt 

K werden  wird,  noch  gelegentlich  fortlebenden  Trauersitten  der  alten  Perser 

I  sind  naturlich  weit  maBgeblidier  als  die  recht  jungen  Kommentare  zum 

[Videvdat.   Diese  kdnnen  vielmehr  voUig  ausscheiden.   AuBer  den  von  Prhr. 

von    Bissing    herangezogenen    Stellen    Herodot    9,  22  ff.    und    Q.  Curtius 

10,  5,  16  ff.  sind  noch   zu   berucksichtigen   Herodot  3;  66   und  8,  99  sowie 

Q.  Curtius  10,  5,  2A  und  Esther  6,  12.  Wir  sehen  daraus,  daB  bei  den  alten 

Persern  nicht  allein  die  Totenklage  ublich  war,  sondern  daB  sie  ebenfalls 

sonstige  bei  anderen  V61kem  belegte  Trauerriten  kannten,  wie  das  Zer- 

IreiQen  der  Kleider,  das  Abscheren  der  Haare  und  das  Verhullen  des  Ant- 

IHzes.    Auch  der  Speise  soil   sich   Sisyngambris,  die   Mutter   des  Dareios 


*)  Siehe  J.  Darmesteter,  Le  Zend-Avesta  2,  100,  unter  Verwendung  der 
traditionellen  Kommentare,  die  von  der  Zerstdrung  einer  Hdhle,  Gristak, 
sprechen.  Neben  garsdhokdrsta-  steht  zarsdhokarata-,  'das  Herz  heraus- 
f^hneidend',  weshalb  Bartholomae,  Altiran.  Wb.,  Sp.  523,  an  die  Qalle  denkt. 
*•)  Im  iibrigen  ist  es  bemerkenswert  daB  die  vielerSrterten  Bronzen  von 
Luristan  nur  sehr  geringe  Anklgnge  an  die  achaemenidische  Kunst  auf- 
weisen.  Weit  mehr  treten  die  Ubereinstimmungen  mit  Vorderasien  und  den 
Skythen  hervor.  Die  amtliche  Hofkunst  der  QroBkdnige  hat  also  in  den  ab- 
fselegeneren  Gebieten  dasVolk  kaum  beeinfluQt. 


%.:,:&mii<^l=tr&^i:,ysM^^^Sg3sifi,;^ii^^aJ:^^  -^SiaKSiSi^j^stSiti^  \:. 
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Kodomannos,  i>el  dem  Tode  Alexanders  enthalten  und  sich  in  die  Dunkei- 
beit  zuriiclcKezosen  haben^^).  Noch  beute  durfen  be!  den  PSrsen  die 
nSchsten  Anverwandten  ^nes  Toten  drei  Tage  lang  nach  dessen  Abieben 
Fleiscbspeisen  nicht  genieBen  und  im  Hause  kein  Essen  zubereiten. 

Die  Stele  von  Memphis  zeiet  in  Obereinstimmung  mit  Flerodot  und 
0.  Curtius,  der  auf  Kleitarchos  zuriickgeht,  daB  sich  die  Gewqhnheit  der 
Totenklage  bel  den  alten  Persern  erhalten  hatte.  C.  Clemen  and  J.  Schef- 
telowitz  baben  das  Vorbandensein  uralter  primitiver  Totenriten  bei  den 
alten  Perse  <i  bereits  festgestellt  gebabt  und  diese  in  ansprecbender  Weise 
mit  den  Q^riucben  primitiver  V61ker  in  Parallele  gesetzt"). 

Die  mazdaistiscbe  Religion,  wie  sie  in  der  Periode  der  Acbaemeniden 
verbreitet  war,  weicbt  stark  ab  von  der  reinen  Lehre  ZarathuStras "), 
Diese  ist  scbon  frtib  der  Auslegung  und  Umdeutung  durcb  priesterlicbe 
Kreise  verfallen,  und  das  aiteste  Zeugnis  solcber  Entwicklung  liegt  im 
siebenteiligen  Yasna  vor").  Unter  den  avestiscben  Texten  stimmen  am 
besten  die  sogenannten  Slteren  YaSt  zu  der  mit  volkstumlicben  Ansichten 
durcbsetzten  Religion  der  Acbaemeniden  ^').  Die  weiteren  Stufen  der  Fort- 
bildung  der  mazdaistischen  Anschauungen  baben  mit  den  Auffassungen  der 
Acbaemenidenzeit  kaum  mebr  etwas  gemein.  Siebt  man  in  ZarathuStra 
einen  jedenfalls  vor  713/4  anzusebenden  Qlaubensstifter,  den  If.  Lommel 
Ende  1930  in  einem  Vortrag  in  Qenf  etwa  als  einen  Zeitgenossen  Homers 
bezeicbnete  **),  so  wird  es  klar,  daB  die  noch  beute  befolgte  mazdaistiscbe 
Religion  eine  auBerordentlich  lange  Gescbicbte  binter  sicb  bat,  deren 
Einzelheiten  vielfach  der  Aufklarung  barren.  Die  Magier  baben  die 
If  mazdayasnlscbe  Lebre  weitgehend  beeinfluBt  und  im  Laufe  der  Jahr- 
bunderte  dem  Mazdaismus  jene  formalistischen  ZQge  aufgepragt,  die  erheb- 
licbe  Telle  des  jiingeren  Avesta  kennzeicbnen  *'). 


")  0.  Curtius,  10,  5,  21,  wo  wie  3,  3,  22  und  sonst  Sisygambis  stehL 
Die  ricbtige  Namensform  bei  Diodor  17,  37,  3. 

**)  C.Clemen,  Die  griecbiscben  und  lateiniscben  Nachricbten  iiber  die 
altpersiscbe  Religion,  150  f.;  J.  Scheftelowitz,  Die  altpersiscbe  Religion  und 
das  Judentum,  168. 

")  Siebe  Das  Wesen  der  Lebre  des  ZaratbuStro,  Leipzig,  1927,  und 
H.  Lommel,  Die  Religion  Zaratbustras,  Tubingen,  1930.  Zur  altpersiscben 
Religion  E.  Benveniste,  The  Persian  religion,  Paris.  1929.  Wicbtig  ist  auch 
M.N.  Dhalla,  Zoroastrian  Theology,  New  York,  1914. 

**)  Die  religionsgeschicbtliche  Bedeutung  des  Yasna  haptavhati, 
Bonn,  1931,  vgl.  aucb  J.  Hertel,  Die  Zeit  Zoroasters  (JJOF.  0,  62. 

^*)  A.  Christensen,  Etudes  sur  le  Zoroastrisme  de  la  Perse  antique, 
Kopenhagen,  1928. 

")  Zur  von  der  bier  vertretenen  Auff assung  abweichenden  Datiening  Zara- 
tbuStras  ins  7./6.  Jahrbundert  v.  Chr.  und  die  daran  zu  knflpfenden  Folgerungen 
s.  A.  Meillet,  Trois  conferences  sur  les  Gatba,  Paris,  1925,  und  E.  Herzfeld, 
Archaologlsche  Mitteilungen  aus  Iran,  Berlin,  1929 ff.  sowie  J.  Hertel,  Indo- 
Iranische  Quellen  und  Forschungen,  Leipzig,  1924 ff.  Manches  bringt  Hertel 
auch  in  den  Abhandlungen  der  sacbsiscben  Akademie,  38,  3  und  40,  2.  Ein 
hoheres  Alter  schreibt  ZaratbuStra  zu  J.  Markwart,  Das  erste  Kapitel  der 
Gatba  uStavati,  Rom,  1930,  vgl.  aucb  C.Clemen,  Zeitschr.  f.  Missionskunde, 
40,  1925,  45  ff.  mit  Uteraturverweisen;  ferner  D.  A.  Z.  vom  15.4.1931. 

")  H.  Lommel,  Die  Ya§ts,  GQttingen  und  Leipzig,  1927.  Ohne  seine  Dar- 
legungen  in  jeder  Hinsicht  beipflichten  zu  wollen,  sei  verwiesen  auf  die 
bedentsame  Schrift  von  G.  Messina.  Der  Ursprung  der  Magier.  Rom,  1930. 
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Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Radikales  Mittel  lesen  die  reUsionsfeindliche  PoUtik 
der  chinesiscben  Regierung. 

Der  anglikanische  Bischof  von  Honan  hat  unter  ZustimmunK  seiner 
kanadischen  Missionsleitnng  mehrere  Schulgebaude  seiner  Didzese  abreiBen 
ond  an  anderen  Orten  zu  anderen  Zwecken  wieder  aufbauen  lassen.  Er 
^besrfindet  dies  Verfahren  damit,  daB  Missionsmittelschulen  nur  zur  reli- 
'sldsen  Erziehuns  bestimmt  seien,  die  augenblicklichen  RegierungsmaB- 
nahmen  dies  Ziel  aber  iUusorisch  machten,  man  aber  das  rein  sakulare 
Ziel  solclier  Schulen  niclit  ohne  Zustimmung  der  Geldgeber  in  der  Heimat 
rechtfertigen  kdnne.  Gebaude  aber  leer  stehen  zu  lassen,  sei  viel  zu  ge- 
fahrlich,  da  sie  sofort  durch  Sokiaten  oder  staatliche  BQros  requiriert  und 
besetzt  werden  wurden.  —  Er  meint,  daB  die  Kirche  Chinas  dadurch  ge- 
winnen  werde,  da  er  die  neuen  Qebaude  nur  fur  den  Unterricht  an  Christen- 
kindern  oder  fiir  Ausbildung  von  christlichen  Lehrern  und  Qehilfen  benutzen 
wolle.  —  Man  soUte  in  China  nicht  nervds  werden  und  durch  solcfae  Radi- 
kalismen  abhelfen  oder  der  Entwicklung  vorgreifen  woUen!  Die  Nanking- 
regierung  ^t,  auch  solche  Privatschulen  schon  geschlossen  und  ihre  Weiter- 
fuhning  schon  verboten!  Devaranne. 

Praktbche  MitarbeU  einer  anderen  Missfonsschnle. 

Die  Presbyterianische  Mission  hat  in  Peiping  eine  Schule  fiir  Techniker; 
die  Studierenden  wurden  in  den  Zeiten  der  Hungersnot  unter  pers5nlicher 
Leitung  ihres  Direktors  in  die  gefahrdeten  Gebiete  gefiihrt  und  muBten 
praktische  Arbdt  leisten  bei  einem  Kanalbau,  der  80  Kflometer  lang  zwei 
riuBbecken  miteinander  verbinden  und  zugleich  durch  Seitenarme  zur  Be- 
wasserung  der  Acker  beitragen  soli,  ranftausend  Arbeiter  aus  den  Not- 
gebieten  wurden  angeworben,  und  die  Studenten  jener  Schule  lemten  und 
leiteten  sie  an.  Damit  war  produktive  Arbeit  geleistet  und  zugleich 
iiimrden  Tausende  vor  dem  Verhungern  bewahrt.  Devaranne. 


\  Enslands  Rfickzug  in  Cliina. 

Am  1.  Oktober  1930  ist  die  britische  Besitzung  Wei  hai  hei  an  China 
zuruckgegeben  worden.  Jetzt  ist  zwischen  England  und  China  ein  Ab- 
kommen  getroffen  worden,  gemaB  dem  die  engUsche  Konzession  in  Amoy 
auch  an  China  zuruckgegeben  wird.  England  hat  seine  Stadtsiedlnngen 
am  Yangtse  und  in  Aipoy  nun  prelsgegeben.  Wann  werdeti  Schanghai  und 
^ientsin  fol^en?       j^xv^:^^.       •  W  i  1 1  e. 
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Die  RelchsgottesbeweKung  in  Japan. 

Englische  Missionszeitschriften  geben  Bericht  fiber  den  Verlauf  dicser" 
Evangelisationsbewegung  wahrend  der  ersten  sechs  Monate.  Natiirlicli 
geben  Zablen  nur  ein  durftiges  Bild,  aber  zeigen  doch  die  Umrisse  der 
Bewegung: 

Einzelne  Distriktsorganisationen:    65 
Or^  mit  dffentlichen  Werbeversammlungen:    105 
Zatil  der  aktiv  beteiligten  Kirchen:    380 
Unterzeichner  von  Karten  zu  weiterem  Unterricht:    7910 
Zahl  der  mitwirkenden  Pastor  en:    407 
Zahl  der  Besucher:    161  600 
Leser  der  Reichsgottes-Zeitschrift:  .20  000. 
Die    Botschaft    der    Bewegung    ist    die    der    Jerusalemer    Konferenz: 
Jesus  Christus  allein!    Ihre  Aufrufe  schlieBen:   Bete!   Opfere!   Arbeite  mit! 

Devaranne. 

Japans  Arbeiterparteien. 

Der  christliche  Arbeiterfuhrer  Susuki  Bunji  tritt  im  Laufe 
dieses  Jahres  von  der  Leitung  der  Arbeiterparteien  zuruck,  an  deren  Zu- 
sammenschluB  er  seit  20  Jahren  gearbeitet  hat.  Er  war  zuletzt  Prasident 
des  Vollziehungsausschusses.  Es  ist  nicbt  Enttauschung,  die  ihn  abdanken 
laBt,  sondern  die  Einsicht,  jungeren  Kraften  Platz  machen  zu  sollen.  Er 
war  noch  im  letzten  Jahre  Japans  Vertreter  auf  dem  ArbeiterkongreB  in 
Oenf.     Er  will  sich  ganz  dem  Problem  der  Arbeitererziehung  widmen. 

Das  vom  Staatiichen  Sozialburo  entworfene  Gewerkschafts- 
gesetz  (vgl.  1930,  10,  S. 319)  wird  jetzt  von  der  Regierungspartei  Minseito 
laut  ihrem  Wahlversprechen  dem  Reichstag  vorgelegt  werden  trotz  des 
bisherigen  Widerspruches  der  Kapitalisten.  Das  Schicksal  der  Vorlage  ist 
sehr  unsicher;  man  vermutet,  daB  es  zwar  im  Reichstag  mit  den  Stimmen 

der  Regierungspartei  durchkommen  wird,  daB  es  aber  im  Oberhaus  ab- 
gelehnt  werden  wird,  was  wieder  neue  Arbeiterunruhen  nach  sich  Ziehen 
kann.  Die  Arbeiterparteien  schlieBen  sich  enger  zusammen  fiir  diesen 
Kampf,  wobei  freilich  die  extreme  Linke  durch  ihre  Einstellung  erneut 
Schwierigkeiten  bietet.  Devaranne. 

Amerikanische  und  deutsche  Mission  in  Japan. 

Auf  der  Herbsttagung  der  vereinigten  Missionen  Zentral-Japans  in 
Osaka  im  November  wurden  die  tiblichen  Berichte  und  Vortrage  erstattet. 
Von  besonderer  Bedeutung  war  die  Anwesenheit  zweier  amerikani- 
scher  QSste,  die  einer  Forschungskommission  angehdren  zur  Klarung 
missionarischer  Fragen.  Hinter  dieser  Kommlssion  steht  ein  Konsortium 
amerikanischer  Laien  aus  sieben  verschiedenen  Denominationen,  das 
gleichzeitij:  in  Japan,  China  und  Indien  Erhebungen  anstellen  liSt  in  Stadt 
und  Land,  wie  man  auf  physischem,  industriellem,  sozialem,  erzieherischera 
und  religidsem  Qebiet  misslonarisch  arbeiten  kann  in  diesen  Landern. 

In  diesem  Zusammenhang  ist  es  interessant,  daB  unser  Missionar 
Dr.  W  e  i  d  i  n  g  e  r  aus  Tokio,  ohne  auf  jene  Konferenz  Bezug  zu  nehmen. 
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schreibt:  „Es  ist  seltsam,  aber  nicht  zu  leugnen,  daB  unsere  deutsche 
Missionsarbeit  in  Japan  gegenwartig  auBerordentlich  konservativ  wirkt 
und  so  eingeschatzt  wird.  Wir  werden  von  alien  jungeren  Missionaren 
fur  fundamentalistisch  gehalten,  wozu  auch  das  Wort  „Evangelisch"  in 
unserm  Namen  beitragt.  Missionare,  die  sich  so  wie  D.  Schiller  und  ich 
bemuhen,  nicht  nur  iiber  „Lebensprobleme"  zu  reden,  sondern  den  Inhalt 
der  Bibel  auszuschopfen  und  den  Japanern  zu  vergegenwirtigen,  sind  zur 
Zeit  in  Japan  sebr  selten.  Ich  will  durchaus  nicht  behaupten,  daB  die 
anderen  Arbeiten  wie  etwa  literarische  Mission,  Antialkoholbe^egung, 
soziale  Arbeiten  wertlos  seien.  Offenbar  bedurfen  die  Japaner  auch  der 
Westlander  hier  zur  Anregung.  Aber  eins  sollte  doch  das  andere  nicht 
ausschlieBen!  Diejenigen  Japaner,  die  als  Christen  die  Bibel  lesen,  tun  es 
oft  willkurlich,  und  viele  Pastoren  legen  sie  auch  unmethodisch  aus.  Nach 
alledem  scheint  mir  der  predigende  Missionar,  so  groB  die  Schwierig- 
keiten  auch  sein  mogen,  immer  noch  eine  Notwendigkeit,  und  wenn  auch 
bloB  die  Pastoren  zunachst  einen  Nutzen  davon  hatten." 

Devaranne. 

Der  vielseitite  Kagawa. 

Er  ist  uns  als  Arbeiterfiihrer  vertraut,  als  Mitglied  des  staatlichen 
Sozialburos,  als  spiritus  rector  der  Reichsgottesbewegung  bekannt,  aber 
unermiidlich  arbeitet  er  weiter,  den  Kopf  voller  Ideen!  In  einem  langeren 
Artikel  im  Japan  Quarterly  entwickelt  er  einen  Plan  zur  Grundung  von 
Krankenhilfsvereinen  in  den  einzelnen  Christengemeinden  zur  gegenseitigen 
Hilfeleistung;  dann  einen  Plan  zur  Grundung  von  Hospizen  und  christ- 
lichen  Logierhausern  und  Gaststatten,  die  cbristliche  Zentren  in  den 
groBeren   StSdten   werden   soUen;    endlich    entwirft   er   eine   Internationale 

christliche    Genossenschaft    mit    dem    Sitz    in    Qenf,    Afrika,  Amerika, 

Indien,    China    und    Japan    umfassend,    Angebot    und   Austausch    von    Roh- 

materialien,  Arbeit  und  Geld  regelnd.  Daneben  gibt  er  eine  Monatsschrift 

heraus    fur    die     Reichsgottesbewegung    und    kleine    Schrifien     zur    Pro- 

paglerung;  von  dieser  Serie  sind  bisher  zwei  erschienen,  eine  Art  populare 
Einfiihrung    in    das   NT.   unter   dem   Titel:    Die   Botschaft    der    gSttlichen 

Liebe;  das  andere  Heft,  das   ebenfalls   trotz  seiner  iiber  100  Seiten  nur 

10  Sen  =  20  Pf.  kostet,  bietet  „i\^editationen  iiber  Gott". 

Angesichts  dieser  Produktivitat  und  Vielseitigkeit  furchtet  man  fast, 
daB  Kagawa  etwas  oberflachlich  werden  und  sich  zersplittern  k5nnte, 
was  um  der  Sache  wilien  schade  ware!  Devaranne. 


Presse-  and  Redefreiheit  in  Japan. 

Seit  den  letzten  Reichstagswahlen  verfolgt  die  Regierung  eine  immer 
strengere  Politik  gegen  Versammlungs-,  Rede-  und  Pressefreiheit,  die  man 
vorher  in  loyalster  Weise  gewahrt  hatte.  In  den  letzten  dreiviertel  Jahren 
sind  nach  Angaben  des  „Japan  Chronicle"  verboten  und  eingezogen  worden 
125  Bucher,  36  Magazine  und  1208  Flugblatter  wegen  Gefahrdung  der 
offentlichen  Sicherheit  und  30  Bucher  und  17  Magazine  wegen  Gefahrdung 
der  offentlichen  Moral.  Dabei  ist  die  Zahl  der  wegen  dffentlicher  Sicharheit 
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verbotenen  Schriften  gegen  das  Vorjahr  sehr  stark  emporgeschnellt.  Die 
Partefen  der  Opposition  bereiten  eine  scharfe  Interpellation  im  Reichs- 
tag vor.  Devaranne. 

Japanische  Empfhidliclikeit  Im  Punkt  MMajestitsbeleidicuns". 

Anfang  Februar  herrschte  im  japanischen  Parlament  infolge  der  rcd- 
nerischen  Entgleisung  des  AuBenmintsters  Schidehara  ein  bedenkliches 
Chaos  mit  tatlichen  Angriffen.  Der  AuBenminister  hatte  namlich  im  Haus- 
haltausschuB  erklart,  daS  die  TatSache  der  Ratifikation  des  Londoner 
Flottenabkommens  durch  den  Kaiser  klar  beweise,  daB  dies  Abkommen 
nicht  die  nationale  Verteidigung  gefahrde,  wie  einige  behaupteten. 

In  dieser  Antwort  sahen  die  Leute  der  Qegenpartei  den  Versuch,  die 
Verantwortung  auf  die  Schultern  des  Kaisers  zu  laden,  und  warfen  Schide- 
hara MajestStsbeleidigung  vor  und  verlangten  Zuriicknahme  und  Ent- 
schuldigung  von  ihm,  ja  forderten  sogar  Riicktritt  des  gesamten  Kabinetts. 
Es  kam  zu  tatlichen  Angriffen,  so  daB  Polizei  gerufen  wurde  und  der 
AuBenminister  sich  mit  Qeheimdetektiven  und  Beschiitzern  umgab.  Das 
goB  noch  mehr  01  ins  Peuer. 

Erst  nach  langen  Bemiihungen  gelang  es,  eine  Verntittlung  zu  er- 
reichen  durch  eine  Erklirung  des  Ministers,  in  der  er  seine  beleidigenden 
AuBerungen  zurilcknimmt  und  sich  fur  die  ..beabsichtigte  Beleidigung" 
entschuldigt.  .  Devaranne. 

Die  Reichsfottesbewegung  in  Japan. 

Die  Reichsgottesbewegung  in  Japan,  die  von  Kagawa  geleitet  wird, 
hat  nach  der  Zeitschrift  „The  Japan  Christian  Quarterly"  (Januar  1931) 
bisher  in  ihren  zahlreichen  Versammluneen  265  000  Menschen  erreicht,  dar- 
unter  etwa  150  000  Nichtchristen.  14  000  Japaner  haben  sich  infolge  dieser 
Versammlungen  „fiir  Christus  entschieden".  Die  Zeitschrift  spricht  aber 
selbst  einen  Zweifel  aus,  ob  diese  MQewonnenen**  alle  treu  bleiben  werden. 
In  derselben  Nummer  der  genannten  Zeitschrift  schildert  ein  erfahrener 
Missionar,  wIe  sich  die  Versuche  in  seiner  wirtschaftlich  regen  Provinz- 
stadt  gestaltet  haben.  in  Verbindung  mit  der  Reichsgottesbewegung  eine 
besondere  AktivitSt  zu  entfalten.  Es  ist  schon  nicfat  gelungen,  alle  evan- 
gelischen  Missionen  zu  einem  einheitlichen  Vorgehen  zu  gewinnen.  Man 
hat  einige  grdBere  Versammlungen  abgehalten.  Das  Zahlenergebnis  war 
gering.  Qeklagt-  wird  tiber  die  geringe  Werbekraft  der  japanischen 
Christen.  Ein  erfreuliches  Ergebnis  scheint  zu  sein,  daB  die  Gemeinden,  die 
sich  zu  diesem  Zweck  vereinigten,  elnander  dauernd  nahegekommen  sind. 
Die  Vorgange  in  dieser  Stadt  werden  als  typisch  bezeichnet.  Das  Beste 
an  der  ganzen  Bewegung  ist  eine  Aufruttelung  der  japanischen  Gemeinden, 
die  nur  zu  geneigt  sind,  sich  abzukapseln  in  kleinen  Gemelnschaften,  deren 
Qlieder  wie  eine  neue  „GroB-ramilie"  sebr  herzlich  mlteinander  ver- 
kebren,  aber  wenig  Trieb  haben,  andere  zu  gewinnen.  Darum  tat  eine 
solche  Aufruttelung  not.  Auch  hat  die  Offentlicbkeit  sich  einmal  wieder 
mit  dem  Chrlstentum  beschaftigen  mtissen.  Aber  daB  ein  schneller,  groBer 
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Zuwachs  in  der  Zabl  der  Christen  erfolgen  wird,  ist  nicht  zu  erwarten. 
Man  kann  eben  eine  Erweckung  nicht  „machen".  Wir  Menschen  haben  in 
der  Mission  treue,  zdhe  Arbeit  zu  leisten.  Alles  andere  liest  in  Gottes  Hand. 

W  i  1 1  e. 


Die  Bewesuns  xesen  die  5Kentlichen  BordeUe. 

Diese  Bewe8:ung  hat  heute  einen  starken  Widerhall  im  japanischen 
Volk.  So  hat  jfingst  die  groBe  Arztevereinigung  von  ganz  Mittel-  und  Nord- 
iapan  eine  Etngabe  an  die  Regierung  gerichtet,  in  welcher  die  Aufhebung 
der  offentKchen  Bordelle  gefordert  wird.  In  funf  Provinzen  (auBer  Gumma, 
In  welcher  es  seit  je  keine  Bordelle  gab)  ist  die  Abschaffung  der  Bordelle 
bereits  vor  1930  beschlossen  worden.  Im  Jahre  1930  haben  zwei  weitere 
Provinzen,  Nagano  un.d  Kanagawa,  die  Abschaffung  beschlossen.  Kanagawa 
ist  die  Provinz,  in  der  die  groBe  Hafenstadt  Yokohama  liegt.  Freilich  wird 
die  Abschaffung  in  manchen  von  diesen  Provinzen  erst  in  5 — 10  Jahren  er- 
folgen,  daB  sie  aber  erfolgt,  steht  fest  Sehr  schwierig  ist  noch  immer  die 
Durchsetzung  der  Befreiung  der  unglucklichen  Madchen,  die  aus  den 
Hausern  heraus  wollen.  Die  Polizei  nimmt  oft  genug  in  Widerspruch  zu  den 
Gesetzen  gegen  die  Madchen  Stellung  und  bringt  Madchen,  die  sich  durch 
Flucht  befreit  haben,  in  die  Bordelle  mit  Gewalt  zuriick.  Hier  und  da  zeigt 
sich  allerdmgs  auch  eine  unglaubliche  Roheit  von  Eltern.  So  hatte  sich 
iungst  ein  von  den  Eltern  in  ein  Bordell  verkauftes  Madchen  befreit  und 
war  nach  ITause  zuruckgekehrt.  Da  haben  es  die  eigenen  Eltern  sofort 
wieder  an  ein  anderes  Bordell  verkauft.  Im  Mai  kommt  eine  Abordnung 
des  Vdlkerbundes  nach  Japan,  urn  diese  traurigen  Dinge  zu  untersuchen. 
>     .  Witte.    ' 


Kundgebims  der  indlschen  Christen  zur  politisclieo  Litce. 

Die  im  Sommer  in  Luoknow  abgehaltene  Konferenz  der  indischen 
Christen  hat  einen  BeschluB  zur  Lage  des  Landes  gefaBt,  der  vot\  fuhren- 
den  Christen  unterzeichnet  ist  und  in  vielen  christlichen  und  weltlichen 
Biattern  zum  Abdruck  kam.  Sie  bekennen  sich  darin  zu  der  von  Gandhi 
ausgehenden  Bewegung,  sehen  zwar  die  schwierige  Lage  der  Regierung, 
miBbilligen  aber  die  Repressalien  gegen  die  Leiter;  sie  verurteilen  auch 
den  Bericht  der  Simon-Konunission,  da  er  in  absehbarer  Zeit  keine  Aus- 
sicht  auf  eine  dominiale  Verfassung  gebe.  Man  protestiert  gegen  die  Ver- 
haftung  prominenter  Inder  un<1  bietet,  um  uber  den  gegenw&rtigen  toten 
Punkt  zu  kommen,  eine  Vermittlung  zum  Frieden  an.       D  e  v  a  r  a  n  n  e. 


'  Mohammedaner  in  Frankreich. 

In  Frankreich  leben  heute  bereits  120000  Mohammedaner  aus  Nord- 
afrika,  80  000  Kabylen  aus  Algier,  20  000  Marokkaner  und  10  000  Araber. 
Diese  Mohammedaner  sind  nach  Frankreich  geholt  worden,  weil  es  Frank- 
reich an  Fabrikarbeitern  fehlt.  Die  meisten  gehen  nach  kurzeren  oder 
langeren  Jahren  wieder  in  ihre  Heimat  zuriick.  Sie  kommen  als  reine 
Naturmenschen.  Nun  leben  sie  plotzlich  in  der  Atmosphere  der  franzdsi- 
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schen  Zivilisation,  lernen  noch  teilweise  lesen  und  schreiben,  werden  Be- 
wunderer  westlichen  Lebens  und  lockern  nach  ihrer  Heimkehr  die  star  re 
Sonderart  des  Islamischen  Lebens  auf.  Evangellsche  MIssionsarbelter  und 
franzdsisch-protestantische  Pfarrer  bemuhen  sjch  darum,  diesen  Moham- 
medanern  in  Frankreich  das  Christentum  nahe  zu  bringen.  Von  ihren  ^>• 
fahninsen  berichtet  die  Zeitschrift  ..World  Dominion",  1930,  10.    Witt  c. 


Die  Einschiitzuiig  des  elnheimischen  Klenis. 

Zu  diesenu  Thema  schreibt  in  der  katholischen  ..Zeitschrift  fflr  Mfssions- 
wlssenschaft"  Prof.  Schmidlin  einen  sehr  gerecht  abwSgenden  und  erstaun- 
lich  offenen  Artikel,  der  insofern  interessant  ist,  als  darin  der  chinesischc 
Klerus  fiir  hSher  gewertet  wird  als  der  iapanische,  wahrend  in  der  evan- 
gelischen  Christenheit  das  Urteil  iiber  beide  auf  ihrer  Seite  das  iim- 
gekehrte  ist. 

Vielieicht  hSngt  das  damit  zusammcn,  daB  China  das  Lieblingsgebict 
der  katholischen  Mission  und  kcin  anderes  Land  so  mit  katholischen  Mis- 
sionen  besetzt  ist  wie  China.  Auch  hat  man  dort  die  Zahl  der  ordiniertcn 
Kleriker  einheimischer  Art  am  hdchsten  getrieben:  9  Bisch6fe,  1369  Priester 
sind  bereits  ordiniert,  und  in  ibren  Priesterseminaren  befinden  sich  756  Zok- 
linge  in  den  hdheren  und  2637  in  den  niederen  Klassen.  —  Naturlich 
schwankt  das  Urteil  uber  diesen  einheimischen  Klerus,  ist  am  ablehnendston 
bei  den  Franzosen,  aber  milde  und  gtinstig  bei  den  Italicncrn,  Spanicrn 
und  besonders  den  Deutschen.  QewiB  sieht  man  die  hemmenden  chincsi- 
schen  Charakterfehler,  Tragheit,  Habsucht,  Unwahrhaftigkeit,  Unselb- 
stindigkeit,  Inaktivismus.  die  naturlich  genau  so  auch  auf  evangelischcm 
Boden  gelten;  aber  es  ilberwiegt  doch  im  Urteil  die  Anerkennung:  das 
Sjchanpassen  an  die  bekannten  heimischen  Sitten  und  Qebrauche,  die  iibcr- 
ragende  Kenntnis  der  chinesischen  Sprache  und  Literatur,  daB  sie  gute  und 
fromme  Priester  seien,  von  gluhendem  Eifer  wenigstens  fiir  die  Christcn- 
seelsorge  erfaBt,  wenn  auch  eine  gewisse  ostasiatische  Apathie  eine  mis- 
sionarische  StoBkraft  vermissen  lasse.  —  Ein  apostolischer  Delegat  faBt 
sein  Urteil  dahin  zusammen,  daB  die  chinesischen  Priester  durchschnittiich 
nicht  schlechter  und  diimmer  seien  ais  die  heimatlichen,  z.  B.  in  der  ita- 
lienischen  Landesseelsorge ! 

Fiir  das  Land  des  Sonnenaufganges  dagegen  ist  Verfasser  viel  skcp- 
tiscber.  Er  begrandet  es  mit  der  fortgeschrlttenen  Kultur  des  Landes  und 
Volkes  (was  aber  hierauf  kaum  einen  EinfluB  zu  haben  braucht).  Auch  ist 
ia  Japan  ein  verhSltnismSBig  vie!  kleineres  katholisches  Missionsgebiet 
als  China:  sie  haben  dort  nur  1  Bischof  und  etwa  40  Priester  japanischcr 
Znnge,  wenn  wir  nar  das  Inselreich  nehmen.  Hier  ist  also  der  einheimische 
Klerus  viel  dflnner  gesSt  als  druben  im  Nachbarland.  Man  gewinnt  den  Ein- 
druckk  als  wenn  bier  die  warnenden  Stimmen  iiberwiegen.  Besonders 
klingt  es  wieder  aus  dem  franzdsischen  Lager  heriil>er,  daB  das  ein- 
geborene  Priestertum  stolz,  nattonalistisch,  wenig  apostolisch  sei  und 
unreil  zur  Selbstregierung  erscheine. 

Natdrlich  iaBt  sich  auch  auf  evangelischer  Seite  kein  abschlieBendes 
Urteil  geben,  aber  allgemein  neigen  wir  dazu,  den  japanischen  Pastor  fiir 
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erhebMch  reifer  und  selbstjlndiger  zu  haiten  und  durchschnitUich  anzu- 
sprechen  als  den  chinesischen  KoUegen,  wie  ia  denn  Qberhaupt  das 
niichterne  und  kritischere  Japan  dem  evangelischen  Christentum  mehr  Ver- 
standnis  bisher  entsegengebracht  hat  wie  dem  katholischen.  was  bisher 
In  China  umgekehrt  war.  Devaranne. 

Statistik  der  kathoHscbeo  Misston. 

Die    Zeitschrift    fOr    Missionswissenschaft    und    Religionswissenschaft 

(1930,  S.  323ff.)  berichtet  nach  einer  Verdffentlichung:  der  Propaganda  In 
Rom  flber  den  Stand  der  katholischen  Mission  nach  dem  Stichtag,  gdem 
30.  Juni  1927:  Es  gab  374  Verwallungsbezirke  in  81  Landern  unter  51  ver- 
schiedenen  VSIkern.  76  Priester-,  33  Bruder-,  447  Schwestern-Qenossen- 
schaften  stellten  46174  Missionsarbeiter:  davon  12952  fremde  und  ein- 
heimische  Priester,  5110  Brflder,  28  122  Schwestern.  281  MIssionsbischOfe. 
91  apostolische  PrSfekten.  Laien-Helfer:  51507  Katechisten,  38679  Lehrer 
und  Lehrerinnen,  25684  Taufer  und  Tauferinnen,  226  Missionsarzte,  885 
gepriifte  Krankenpfleger.  Heldenchristen:  Indien  und  Birma:  2172  340,  Indo- 
china: 1237  339,  China:  2  373677,  .Japan  und  Korea:  206  754,  Afrika: 
3  202  993,  Ozeanien:  596  534,  Amerika:  2  280  541.  Zuwachs  vom  30.6.26  bis 
30.6.27:  473  955,  in  Todesgefahr  Qetaufte:  656  607.  Missionskirchen  und 
Kapeilen:  45  826.  103  groBe  und  206  kleine  Seminare  mit  2415  bzw.  7476 
Seminaristen.  638  Katechisten  mit  14  896.  156  Normalschulen  mit  8032 
Schaiern.  Insgesamt  31  418  Schulen  mit  1  521  710  Schtiiern.  691  ICranken- 
hauser  mit  283503  Patienten,  1848  Polikliniken  mit  11066  749  Behand- 
lungen.  1525  Waisenhiiuser  mit  81  240  Kindern,  299  Asyie  mit  11332  In- 
sassen,  81  AussStzigen-Asyle  mit  14  060  Insassen,  134  andere  Wohlfahrts- 
Anstaltcn  mit  9966  Insassen.  164  Missionsdruckereien.  Der  Verein  der 
QIaubensverbreitung  brachte  65  896  610  Lire  auf  (davon  Deutschland: 
5  605  500),  der  Opus  Sancti  Petri  zur  Heranblldung  eines  einheimischen 
Klerus  rund  13  Millionen  Lire  (davon  Deutschland:  736  205,06  Lire),  das 
Werk  der  hi.  Kindheit  Jesu  brachte  1929  auf:  27  748  432,85  Francs  (davon 
Deutschland:  6  613  960,65).  Die  Petrus-Claver-Sodalltat  brachte  auf: 
6038132,60  Lire.  Die  Missionsverelnigung  katholischer  Frauen  und  Jung- 
frauen  bracbte  auf:  5  485  315  Lire,  davon  in  Deutschland  171777,32  Mark. 
Zur  Unio  Clerl  pro  misslonibus  geh6ren:  128  000  Priester,  davon  In 
Deutschland:  17  400,  das  slnd  74  v.  H.  aller  Priester  Deutschlands. 

W 1 1 1  e. 

Die  VerbreHung  der  Bibel. 

Der  neuc  Rektor  der  Berliner  Universitit,  Qeheimrat  Professor  D.  Dr. 
DeiBmann,  hat  seine  Rektoratsrede  gehalten  aber  das  Thema:  „Die  Schick- 
sale  des  Neuen  Testaments."  In  dieser  feinen  Rede  teilte  er  mit,  daB  im' 
Jahre  1804  dfe  Bibel  bzw.  das  Neue  Testament  in  60  Sprachen  Qbersetzt 
war.  Heute  siwi  es  907  Sprachen,  15  neue  Dbersetzungen  wilrden  noch  bis 
Ende  1930  hinzucommen.  Die  Britische  und  AusISndische  Bibelgesellschaft 
hat  seit  1804  meW  als  400  Millionen  Bibeln  und  Bibelteile  verbreitet,  davon 
1929  mehr  als  ll/Millionen.  Die  amerikanische  Bibelgesellschaft  verbreitete 
1929  mehr  als  If  Millionen  Bibeln  und  Bibelteile. 
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Man  soUte  denken,  nun  mQBte  die  ganze  Welt  des  Qeistes  Christi  voll 
sein.  Keineswegs  ist  das  der  Fall.  Es  kommt  aus  RuBland  und  aus  den 
nicbtchristlichen  LSndern  eine  Pfllle  von  ReligionshaB  in  und  gegen  die 
Chrtstenheit.  Dazu  macht  Professor  DelBmann  die  folgenden  sehr  guten 
AusfQhrungen: 

„Was  von  dorther  droht,  kam  dorthin  dereinst  einmal  von  uns.  Her- 
untergekommenes, '  verrohtes  westeuropaisches  Denken  ist  es,  das  da 
zurQck  will  und  mit  brutaler  Paust  an  den  Pforten  unserer  Qesittung 
rOttelt.  Haben  wir  denn,  so  mussen  wir  uns  da  fragen,  dies  unser  Haus 
zu  einer  festen  Burg  gemacht?  Haben  die  Christen  unter  uns  Ernst  kc- 
macht  mit  dem«  was  sie  im  'Neuen  Testament  zu  besitzen  vorgaben?  Sind 
sie  gewesen,  was  sie  nach  der  Pordening  des  Neuen  Testaments  hgtten 
sein  sollen:    Salz  der  Erde,  Licht  der  Welt? 

Ich  fiir  rtiein  Teil  habc  nlcht  den  Mut.  diese  Prage  zu  beiahen.  Wir 
haben  das  Abrollen  unseres  dffentlichen  Lebens  in  Wirtschaft  und  Politik 
viel  zu  sehr  sich  selbst  Qberlassen,  seiner  angeblichen  Eigengesetzlichkeit 
und  der  seelenlosen  reinen  Vernunft  der  Rationaiisierung.  Wir  haben  eben 
den  Motor  ohne  jenen  Tropfen  Ol  gelassen,  dessen  er  bedarf,  wenn  nicht 
das  ganze,  mit  tausend  Zungen  gepriesene  Wundergebilde  unserer  tech- 
nischen  Hochkultur  bald  als  ein  ausgebranntes  Triimmergerippe  klaglicb 
am  Boden  liegen  soil. 

Dieses  unum  necessarium  liegt  in  den  heldischen  Willensenergien  der 
sittiichen  LSuterung  und  des  opferbereiten  Dienstes,  wie  sie  das  Evan- 

gelium    far    das    Gemeinscliaftsleben   der    Menschen   freimacbt.     Freimacht 

tiicht  bloB  fiir  die  stille  heimliche  Qemeinschaft  der  QlSubigen  in  alier  Welt, 
soodern  aach  far  unsere  in  den  Wettern  des  Zeitalters  schwer  rinxende 

Voiksgemeinschaft. 

WeiB  iemand  ein  Besseres?    Wir  wiirden  es  ihm  neidlos  danken.   Aber 

ich    sehe    nach    den  Ergebnissen    unserer    seitherigen  Experimente    kein 
Besseres. 

Sie  mOssen  von  uns  interpretiert  werden,  diese  neutestamentlichen 
WiOensenergien,  in  unbestechlichem,  akademischem  Wahrheitssinn,  urn  sie 
vor  der  VerfSlschung  durch  die  aus  primitiven  Urtrieben  emporflatternden 
Wahnideen  zu  behaten.  Aber  nicht  bloB  interpretiert  werden  wollen  diese 
Energien.  nicht  bloB  in  ihren  seitherigen  Auswirkungen  historisch  erfaBt 
werden.  Sie  wollen  auch  mobilisiert  werden  fflr  beute  und  fflr  morgeti." 

Witte 

MissioasiMchrichtMl  aas  dem  portugiesisclieB  Sprachgeblet. 

Die  anglikanische  Episkopalkirche  Brasiliens  hat  unter  den  Indianern 
im  Norden  des  Staates  Rio  Qrande  do  Sul  eine  Missionsarbeit  begonnen. 
Rev.  Blank  berichtet  darflber.  dafi  er  und  Rev.  Todt  von  den  Indianern  bei 
ihrem  ersten  Besuche  im  Dezember  vorigen  Jahres  gut  aufgenommen  worden 
seien.  Da  die  Indianer  des  Quarany-Stammes,  an  denen  die  Missionare  zuerst 
arbeiten  woUten,  sich  bei  ihrem  scheuen  Wesen  ins  Innere  des  Urwaldes 
zurflckzogen,  wo  man  sie  schwer  ausfindig  machen  konnte,  begannen  die 
Missionare  eine  Arbeit  unter  den  Coroados,  die  schon  etwas  zivilisiert  sind 
und  portugiesisch  sprechen  oder  verstehen.  Neben  solcben,  die  Land  und  Vieh 


besitzen  und  arbeiten,  gibt  es  aach  solche,  die  nichts  baben  und  vom  Bettel 
iebeiu  Rev.  Blank  verteilte  Lebensmittel  und  Kleider  unter  die  Bedflrftisen 
und  wird  seine  missionarischen  Besuche  fortsetzen.  Dieselbe  Kirche  unter- 
stutzt  auch  eine  Mission  unter  den  in  S.  Pauio  angesiedelten  Japanern; 
fur  diese  Arbeit  steht  ein  geborener  Japaner  als  Missionar  zur  Verfusung. 
Die  bischdfliche  Methodistenkirche  Brasiliens,  die  in  dem  nordameri- 
kanlschen  Missionar  Dr.  Tarboux  kurzlich  ihren  Bischof  erhicltt  hat  vor 
etwa  zwei  Jahren  eine  Missionsarbeit  in  Funchal  auf  Madeira  angefansen. 
Der  dortige  Betsaal  wurde  jetzt  innen  voUkommen  neu  ausgestattet;  die 
Kosten  davon  brachten  die  QemeindegHeder  selbst  auf  (1154  Cskudos).  Ein 
Missions-Frauenverein  zShlte  kurz  nach  seiner  Griindung  30  Mitglieder. 
Wcihnacbten  wurden  12  Personen  in  die  Qemeinde  aufgenotnmen.  Auch 
die  Sonntagsschule  erfreut  sich  guten  Besuches.  Mit  den  Presbyterianern 
und  anderen  Kirchen  zusammen  ist  die  brasiUanische  Methodistenkirche 
auch  an  einer  Mission  unter  den  Cayuazindianern  im  Staate  Matte  Qrosso 
beteiligt,  und  sie  untersttitzt  auch  die  Arbeit  der  Methodisten  in  Portugal. 
Cs  besteht  auch  Interesse  an  der  Mission  in  den  0ortugiesischen 
Kolonien.  So  braohte  das  Methodistenblatt  einen  Bericht  aus  Angola,  wo 
l^  die  nordamerikanische  Methodistenkirche  seit  1885  arbeitet.  Einer  der 
I  ersten  Missionare,  Heli  Chatdain,  schrieb  eine  Qrammatik  der  Quimbundo- 
sprache;  jer  ist  vor  einigen  Jahren  gestorben,  w^brend  der  andere  Missionar 
r.aus  der  Anfangszelt,  Herbert  C.  WIthey,  noch  in  der  Arbeit  steht.  Im 
Norden    und  Suden   des   Landes   sind   Missionsarzte    und   LehrkrSfte   tStig. 

»Dank  dem  groBen  Fortschritt  des  Nationalismus  und  dem  groBen  Portu- 

(iesen   General   Norton   de   Mattos"   sprechen   die    Missionare   alle   perfekt 

^rtugiesisch,  und  auch  die  Eingeborenen  auf  alien  Missionsstationen  der 
jMethodisten,  sprechen   und   schrefben   Portugiesisch.    Von   Pflege  des   ein- 

heimischen  Volkstums  ist  in  Obereinstimmung  mit  den  Qrundsatzen  der 
portugiesischen  Regierung  keine  Rede.  Der  Bericht  meint,  daB  groBe  Er- 
folge  zu  erwarten  seien,  wenn  cs  mdgiich  sei,  noch  mehr  missionarische 
KrSfte  zu  schicken. 

Die  brasilianischen  Baptisten  unterhalten  an  drei  Stellen,  Porto  Franco, 
Carolina  und  IndianopoHs,  alle  am  unteren  Tocantins  gelegen,  eine  Missions- 
arbeit unter  den  Indianern.  Drei  Missionare  mit  ihren  Frauen  stehen  dort 
In  der  Arbeit,  die  Entsendung  weiterer  Arbeitskr&fte  scheitert  vorerst  an 
dem  Mangel  an  Oeldmitteln.  Die  Arbdt  steht  noch  in  den  Anffingen,  und 
rroBe  Zahlen  kdnnen  nicht  gegeben  werden.  Immerbin  ist  die  SeBhaft- 
machung  der  dortigen  Indianer,  soweit  sie  von  der  Mission  erreicht  werden, 
gelungen;  Sonntags-  und  Tagesschulen  sind  errichtet  und  auch  Erfolge  in 
der  Erziehung  zur  Arbeit  erreicht  worden.  Drei  weitere  St&mme  haben 
urn  die  Hilfe  der  Mission  gebeten.  Die  Lage  der  Indianer  scheint  nJcht  die 
beste  zu  sein;  wenigstens  rechnen  Kenner  der  Verh§]tnisse  mit  einem  Aus- 
sterben  der  Indianer  in  nicht  allzu  ferner  Zeit.  Die  Einnahmen  des  Mis- 
sionskomitees  der  brasilianischen  Baptisten  betrugen  19d0  30081  Milreis, 
so  daB  iedes  Mitglied  der  Baptistengemeinden  ungeffthr  ein  Milreis  fiir 
die  Amission  gegeben  hat.  Mit  dem  Saldo  des  Vorjahres  In  HOhe  von  3869 
Milreis  verfiigte  der  MissionsausschuB  Qber  einen  Betrag  von  33  950  Milreis, 
wovon  33  769  Milreis  ausgegeben  wurden,  so  daB  ein  Bestand  von  181  Mii- 
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reis  verblieb.  Die  Einnabmen  waren  um  *6000  Milreis  hinter  dem  Vor- 
anschlag  zuruckgeblieben.  eine  Folge  der  auch  auf  Brasilien  schwer- 
iastenden  Wirtschaftskrise.  Man  hofft  aber  in  diesem  Jahre  den  Betrag  des 
Voranschlages  (42  000  Milreis)  zu  erreichen. 

AuBer  der  Indianermission  treibt  der  MissionsausschuB  auch  Ein- 
wanderermission.  In  Rio  de  Janeiro,  Santos  und  Porto  Alegre  sind  Ein- 
wanderermissionare  stationiert,  deren  Hauptaufgabe  in  der  Verteilung  von 
Bibein,  Neuen  Testamenten  und  Bibelteilen  an  die  Einwanderer  besteht. 
Im  ganzen  wurden  266  841  Bibelteile  und  Traktate  vertellt.  Der  grSBte  Tell 
der  verteilten  Schriften  war  naturlich  in  Portugiesich,  aber  auch  andere 
Sprachen  sind  vertreten,  wie  Spanisch,  Italienisch,  Deutsch,  sogar 
HebrSisch.  Der  Einwanderermissionar  von  Porto  Alegre,  der  des  Russi- 
schen  machtig  ist,  hat  eine  russische  Baptistengemeinde  gesammelt. 

Auch  in  Portugal  arbeiten  die  brasilianischen  Baptisten,  wohl  in  Ver- 
bindung  mit  i&rer  nordamerikanischen  Mutterkirche,  den  Siidlichen  Bap- 
tisten. 11  Missionskrafte  sind  in  10  Gemeinden  tatig.  ZahlenmaBig  ist  auch 
diese  Arbeit  nicht  groB,  da  die  Gemeinden  klein  sind.  Friiher  gab  es  eine 
Spaltung  unter  den  portugiesischen  Baptisten,  da  noch  eine  andere  Bap- 
tistengemeinscbaft  Nordamerikas,  aus  Texas,  Mission  in  Portugal  trieb. 
Nachdem  diese  aber  sich  zuruckgezogen  hat,  ist  die  Spaltung  beseitigt. 
Fiir  die  Mission  in  Portugal  wurden  1930  etwas  iiber  6500  Mikeis  auf- 
gebracht;  sie  findet  also  nicht  so  viel  Sympathie  beim  „Kirchenvolk"  als 
die  Mission  an  Indianern  und  Einwanderern. 

Am  3.  November  vorigen  Jahres  wurden  in  Jurunna,  Matto  Grosso, 
Missionar  Tylee,  Frl.  Kratz,  das  zweijahrige  Tochterchen  des  Missionars 
und  vier  oder  funf  Brasilianer  von  Indianern  ermordet.  Scheinbar  friedlich 
nSherten  sich  die  Nhambiquaras  der  Station,  um  sie  plotzlich  anzugreifen. 
Trotzdem  Frau  Tylee  selbst  verwundet  war  und  den  Tod  ihres  Kindes  mit- 
ansehen  muBte,  fand  sie  die  Kraft,  zur  nachsten  Telegraphenstation  zu 
laafen,  um  der  Leitung  der  Mission  in  Corumb^  das  Qeschehene  mitzuteilen; 
sie  befindet  sich  heute  auf  dem  Wege  der  Besserung.  Als  Ursache  des 
Oberfalls  vermutet  man,  daB  die  Indianer  eine  dort  grassierende  Erkaltungs- 
krankheit  der  Mission  schukigeben.  Die  Station  gehort  der  Siidamerika- 
Inland-Mi^ion,  deren  Arbeit  sich  von  Posados  in  Argentinien  bis  nach 
Iquitos  in  i^eru  erstreckt  und  die  im  Staate  Matto  Grosso  mehrere 
Stationen  besitzt.  • 

Candelaria,  Brasilien.  P.  B  e  c  k  e  r. 

Der  Jahresberlcfat  des  Ostasiatisctaen  Vereins  in  Hamburg 

fur  das  Jahr  1930  Qber  Ost-  und  SQdostasien,  der  von  Herrn  March  und 
Herrn  Regierungsrat  Dr.  Mohr  vorgelegt  wird,  bietet  sehr  viel  interessantes 
Material  auch  uber  die  Entwicklung  Chinas  und  Japans.  Einige  Mit- 
teilungen,  die  fvir  unsere  Leser  von  Interesse  sind,  mogen  das  zeigen: 
Japans  AuBenhandel  betrug:  1.  Einfuhr:  1929:  2  216  240000  Yen,  1930: 
1546  051000  Yen;  2.  Ausfuhr:  1929:  2148  619  000  Yen,  1930:  1469852000 
Yen.  Der  Riickgang  betrSgt  also  30,2  bzw.  31,6  v.  H.!  Folge  der  Welt- 
wirtschaftskrisis.  Uber  China  liegen  noch  keine  Zahlen  vor.  Deutsch- 
lands  Handel  mit  Ostasien  betrug:    1.  China:  a)  Einfuhr  aus  China: 
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1929:  371  Millionen  Mark,  1930:  298  Millionen  Mar^:  b)  Ausfuhr  nach 
China:  1929:  185,  1930:  150  Millionen  Mark.  2.  Japan:  a)Einfuhr 
aus  Japan:  1929:  43,  1930:  41  Millionen  Mark;  b)  Ausfuhr  nach  Japan: 
1929:  245,  1930:  193  Millionen  Mark.  Nach  Japan  exportierten  1930  Waren 
im  Werte  von  Millionen  Yen:  China:  283,6,  Britisch-lndien:  180,4,  Ver- 
einigte  Staaten:  442,9,  Deutschland:  193,  England:  92,6,  Frankreich:  16,6 
Schweiz:  15,2.  Der  gesamte  Handel  aller  Lander  mit  Ostasien  ist  stark 
zuriickgegangen,  nur  die  Ausfuhr  Britisch-Indiens  nach  China  ist  urn  68  v,  H. 
gegen  1929  gestiegen. 

Mit  Recht  wird  die  Festigung  Chinas  hervorgehoben,  die  sich  im  Jahre 

1930  vollzogen  hat,  nach  innen  und  nach  auBen.  Noch  sind  ja  die  Rauber- 
heere  in  einigen  Provinzen  eine  Plage.  Aber  auch  diese  Plage  wird  be- 
seitigt  werden.  Die  Hungersnot  hat,  wie  wir  direkt  aus/ 
Schensi  erfahren  haben,  aufgehort.  Das  ist  eine  groBe  Er-  - 
leichterung  fUr  den  Staat  und  dem  armen  Volke  von  Herzen  zu  gorinen. 
Mit  den  andern  Machten  ist  noch  immer  ein  helBes  Ringen  um  die  Ver- 
trage.  Aber  auch  da  ist  mancherlei  erreicht:  Wei-hai-wei  ist  wieder  in 
Chinas  Hand.  Die  belgische  Konzession  und  die  engiiscbe  in  Amoy  ist  an 
China  zuruckgegeben  worden.  Chinesischer  Gerichtsbarkeit  unterstehen 
jetzt:  Die  Deutschen,'  Osterreicher,  Russen,  Finnen,  Qriechen,  Tschecho- 
slowaken,  Perser,  Mexikaner,  Bolivianer,  von  1931  an  auch  die  Polen.  Die 
Belgier,  Italiener,  Portugiesen  und  Danen  werden  ihr  untersteilt  werden, 
sobald  die  Mehrzahl  der  GroBmachte  die  Exterritorialitat  aufgegeben  hat, 
die  Schweizer,  sobald  a  1 1  e  Vertragsmachte  sich  China  iff  dieser  Hinsicht 
unterstellen.  Mit  den  Vereinigten  Staaten,  England,  Frankreich,  Holland, 
Schweden,  Norwegen,  Japan,  Peru,  Brasilien  finden  Verhandlungen  wegen 
Aufhebung  der  alten  Vertrage  mit  ihren  Sonderrechten  statt.  Am  1.  Januar 

1931  ist  der  selbstandige  chinesische  Zolltarif  in  Kraft  getreten.  Auch  in 
der  Rechtsprechung  in  Schanghai  hat  China  eih  Stiick  Freiheit  gewont^n. 
Die  chinesischen  Richter  unterstehen  keiner  fremden  Kontrolle  mehr.  Sehr 
ernste  Sorgen  hat  China  durch  den  Sturz  des  Silbers.  Japan  leidet  bei 
seiner  Obervdlkerung  und  seinem  Industriecharakter  schwer  unter  der 
Weltwirtschaftskrisis.  Aber  der  Anfang  des  Jahres  1931  zeigt  eine  leise 
Erholung.  W  i  1 1  e. 


Bucherbesprechungen. 


F.  M.  T  r  a  u  t  z  :  Japan  mit  Korea  und  Formosa.  Atlantis- Verla^, 
Berlin  1930.  256  Bildtafeln.  26  RM. 

„Hundertmal  horen  reicht  nicht  an  einmal  sehen  heran"  —  sagt  ein 
iapanisches  Sprichwort.  ..Oedanken  ohne  Anschauungen  sind  leer"  sagt 
Kant.  Beides  gilt  in  besonderem  MaBe  von  Japan.  Wer  das  harmonische 
Zusammenwlrken  von  Meer,  Land,  Fels,  Vegetation  und  Baustil  nicht 
driiben  anschauen  kann  im  Sonnenlande  selbst,  der  hat  hier  Gelegenheit,  es 
in  pr^chtigen  Photos  nachzuholen.    Dazu  die  vielen  Tempellandschaften  im 
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Lande  der  vielen  Qdtter.  Wer  gar  mit  den  Japanern  slch  als  Augenmenscl 
eins  fdhit,  kann  hier  schwelgen  und  auch  hier  den  tiefsrQndigen  UnteN 
schied  xum  chincsischen  Volk  empfinden.  wo  alles  mehr  Raum>  Brcit«, 
Pliche  ist.  Dann  ist  auch  in  diesem  Bande  viel  mehr  als  in  dem  Qber  China 
Wert  gelcct  auf  Hans,  StraBe,  Dorf  und  Volkstype,  so  daB  ein  Bild  des 
Volksganx«n  entsteht.  —  D.  Solf  hat  ein  Qeleitwort  geschrieben.  der  ticr> 
ausgeber  eine  Einleitung  iiber  }apanische  Landschaft.  Besonderc  Photo* 
graphen  sind  geschickt  und  beauftragt  worden  und  haben  die  iiber  250  Auf- 
nahmen  zusammengebracht,  die  sehr  viel  Neues  bieten  und  auch  Ab^e- 
legenes  darstellen.  Wenn  man  dem  erquickenden  Buch  e  i  n  Manko  nach- 
sagen  will,  so  ist  es  das.  dafi  es  nicht  kolorierte  Bilder  brachte!  Aber  dunn 
wSre  wohl  sein  Preis  unerscfiwinglich  geworden.  Aber  was  in  Japan  am 
meisten  wirkt.  die  Farbe,  das  fehlt.  Devarannc. 

Dr.  K,  H  a  u  s  h  o  f  e  r .  Jimmms  Reichs«nieii«rtiiit.  SiraktHrwaBdlunten  voa 
der  MtUI-Ani  bto  heiite.  Berlin-Leipzig  1930,  Sammlung  QOschen  Nr.  1025. 

Cine  erstaunlicbe  Fdlle  von  Tatsachen  ist  hier  auf  den  Umfang  von 
158  Oktavseiten  zusammengepreBt.  ohne  daB  dadurch  die  Darsteilung 
trocken  geworden  wSre  oder  an  Klarheit  verloren  hdtte.  Das  kleine  Buch 
zerfflUt  in  zwdlf  Abschnitte  und  einen  SuBerst  wertv^llen  Anhang  mit  Zeit- 
tafeU  Orts-  und  Personennaroenverzeichnls^  Sachregister  und  Winke^i  fiir 
Schrifttumbenutzung.  Der  erste  Abschnitt  bringt  einen  meisterhaft  dutch- 
gefQhrten  Vergleich  zwischen  Deutschlands  Lage  und  der  Japans.  Vorzilg- 
lich  sind  die  Randbemerkungen  zu  Tirpitz'  Darsteilung,  wobei  die  Weiter- 
entwicklung  der  Lage  in  China  unterdessen  schon  Haushofer  gegenTirpitz 
Recht  gegeben  hat.  Im  zweiten  Abschnitt  ..Zeugen  und  Schilderer"  —  bei 
denen  man  vielleicht  Qulicks  Namen  vermiBte  —  wird  mit  Recht  dem  Zeug- 
nis  des  groBen  Sun  Yat  sen  ein  betrSchtlicher  Raum  gewShrt.  In  den  fol- 
ge|den  Abschnitten  bietet  Haushofer  eine  Darsteilung  der  iuBeren  und 
inneren  Qrundiagen  der  Entwicklung  und  geht  dann  dazu  iiber,  in  den 
letsten  Abschnitten  elnige  Tellgebiete  (BevOlkerungs-  und  Siedlungs- 
problem.  Wirtschaft.  Volksseele.  Ausland  und  Umwelt)  in  ihrem  VerhSltnis 
lu  (oder  in  ihrem  Verhalten  wShrend)  der  Relchserneuerung  zu  betrachten. 
Das  letzte  Kapitel  schlleBt  mit  einem  Ausblick  auf  die  Zultunft. 

Wenn  auch  gelegentllch  die  Enttftuschung.  um  nicht  zu  sagen  Verbitt^ 
rung.  Qber  Pehler  unserer  Ostasienpolitik  (..kulturmorphologischer  Irrtum" 
sagt  H.)  zum  Ausdruck  kommt.  so  ist  die  Darsteilung  doch  im  allgemeinen 
sehr  sachlich  gehalten.  Um  so  mehr  ist  vom  Missionsstandpunkt  zu  be- 
dauern.  daB  sich  H^  anscheinend  die  Behauptung  gewisser  amerikafeindlich 
eingestellter  amtlKher  Kreise  zu  eigen  macht,  daB  die  amerikanischen 
Missionare  die  Schrittmacher  des  Klassenkampfes  und  des  Soziallsmus  i:e« 
wes«n  seicn.  und  nicht  weniger  als  dreiraal  (pp.  51;  110:  127)  darauf 
zurflckkommt.  Es  ist  wahr.  und  ich  glaube.  wir  dQrfen  froh  darum  scin. 
daB  die  chrlstllchen.Kirchen,  nicht  nur  die  Amerikaner.  drauBen  den  Fehler 
vermieden,  der  bel  uns  die  unteren  Volksschichten  in  Massen  aus  der 
Klrche  getrieben  hat,  nftmlich  den.  die  sozialen  Forderungen  zu  ignorieren: 
ea  mac  terner  wahr  sein.  daB  die  amerikanischen  Missionare  auch  als  Ver- 
treter  demokratischer  Meen  auftraten;  es  mag  sogar  wahr  sein,  daB  viele 
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ArbeiterfQhrer  entweder  selbst  Christen  sind  oder  wenigstens  den  Wes 
durch  Mis$ion$schulen  genommen  haben:  aber  von  sozlaier  Qesinnung  xu 
den  ..geffthrlichen  Qedanken"  des  Sozlalismus  und  des  Kommunismus  1st 
doch  noch  ein  gutes  Stiick  Wegs.  Die  Berectitigung  des  Vorwurfs  wird 
noch  zweifelhafter.  wenn  man  sich  klar  macht.  daB  der  Sozialismus  auch 
heute  noch  in  Amerika  kaum  PuB  gefaBt  hat  und  daB  daher  von  einer  Aus- 
sendung  sozialistlscher  Sendboten  aus  Amerika  in  den  Ictzten  Jahrzehntcn 
des  19.  Jahrhunderts  keine  Rede  sein  kann.  Cs  lieBe  sich  eher  darauf  hin- 
weisen.  daB  die  durch  die  christliche  Schulc  hindurchgegangenen  Arbeiter- 
fiihrer  durchweg  den  gemaBigten  Richtungen  angehdren,  so  daB  man  viel- 
mehr  von  elnem  mflBigenden  CinfluB  des  Christentums  reden  kdnnte.  An- 
statt  der  von  Haushofer  angefOhrten  AuBerung  Kagawas,  ,.der  eihzige  Weg 
sur  Bekfimpfung  des  Pauperismus  liegt  in  der  Crmutigung  der  Arbciter- 
bewegung",  hStte  er  lieber  die  neuestc  t!rkenntnis  Kagawas  anfuhren 
sollen  (s.  Ostasienjahrbuch  1930):  ..In  der  gegenwSrtigen  Zeit  gibt  es  vier 
•Ursachen,  die  das  Proletariat  martern  ....  Zusammenarbeit  und  wechsel- 
seitige  Hilfe  im  Qeiste  Christi  sind  die  einzigen  Wege,  es  aus  dicser 
Lage  zu  retten,  und  nicht  eine  gewalttstlgc  Revolution." 

Bet  der  Fillle  des  verarbeiteten  ^toffes  war  nicht  zu  vermeiden.  dafi 
auch  einige  Pehler  mit  unterliefen.  So  wSre  bei  einer  Neuauflage  die  Karte 
auf  S.  95  unbedingt  zu  verbessern: 

1.  Bei  der  Einwandererzahl  fiir  Kanada  (1920)  ist  eine  Null  zu  streichen. 

3.  Bei  der  Einwandererzahl  ftir  Siidost-Ozeanien  und  Sildamerika  (1920) 
sind  die  oben  bereits  unter  Hawai  genanten  112  000  in  Abzug  zu  bringen. 
Ohne  Hawai  enthalten  Siklost-Ozeanien  und  SUdamerika  trotz  der  starken 
Einwanderung  wdhrend  des  letzten  Jahrzehnts  auch  heute  kaum  100000 
Japaner. 

X  Auch  die  Einwanderungszahlen  fUr  China  und  die  besonders  an- 
gefdhrten  Qebiete  der  Mandschurei  und  Dalrens  sind  korrekturbedurftig: 
tab  es  doch  nach  der  Qbereinstimmenden  Angabe  der  iapanischen  Jahr- 
bucher  fQr  1930  in  ganz  Asien  nur  279  000  Rasseiapaner. 

4.  Die  Bahn  von  Kilin  nach  Kwainei  —  warum  hier  iapanische  Aus- 
sprache  und  nicht  Hoiryong,  wenn  die  underen  Orte  auf  koreanisch  an- 
gegeben  sind?  — .  das  an  die  Grenze  und  nicht  ans  Meer  zu  setzen  ist,  ist 
schon  als  gebaut  eingezeichnet,  wghrend  es  sich  tatsachlich  erst  urn  ein 

|den  Japanern  allerdings  sehr  wichtises  Proiekt  handelt.  da  sic  so  <ien  Rins 

Imit  der  koreanischen  Bahn  schlieBen  m6chten, 

Auch  die  BevAlkerungszahien  auf  S.  98  sind  z.  T.  ungenau  und  stehen 
Im  Widerspruch  zn  den  S.  34  gegebenen  rlchtigeren  Zahlcn.  Dabel  wSre 
auch  der  Unterschied  zwischen  ..senzai  iinkd",  der  wirklich  vorhandenen 
Bevdlkerung,  und  ..honseki  jinkd".  der  in  Japan  zwar  heimatberechtigten, 
aber  vielleicht  in  Amerika  oder  Australien  ansSssigen  Bevdikerung  zu 
machen.  An  anderen  Stellen  ist  das  Zahlenmaterial  nicht  auf  den  neuesten 
Stand  gebracht,  so  bietet  z.  B.  schon  das  Wittesche  Buch  ..Japan  zwischen 
zwei  Kulturen"  fflr  die  S.  102f.  angefQhrten  Zahlen  neuere  Ziffern. 

Weitcre  kleinere  Irrtflmer  sind: 

5.  129  u.  a.:   die   iapanische  Nationalhymne.    viermal    im  Buche    an- 
'fefQhrt,  hclBt  „kimi  ga  yo  wa"  (nicht  „ni"!). 
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S.  136:  K6mei  Tennd  ist  nach  der  neusten  offiziellen  Liste  der 
121.  Kaiser,  da  vor  wenigen  Jahren  die  Regierung  eines  bisher  als  zweifel- 
haft  angesehenen  Kaisers  offiziell  anerkannt  wurde. 

S.  148:  Osaka  Shuppansha  ist  keine  Zeitung,  sondern  der  Name  eines 
Verlags  (..shuppansha"  heiBt  auf  deutsch  ..Verlag"). 

S.  106:  1  koku  =  1,8  1  (nicht  1,6  1).  Das  Sachregister  hat  ubrigens  die 
richtige  Zahl. 

Bei  einer  Neuauflage  muBte  ferner  dafiir  gesorgt  werden,  daB  in  der 
Schreibung  der  Namen  mehr  Konsequenz  geiibt  wird;  es  geht  nicht  an  und 
fflhrt  den  Leser  irre.  daB  der  gleiche  Name  in  zwei  oder  drei  Schreibungen 
vorkommt,  ja  daB  der  alte  Oenro  Prinz  Saionji  (!)  sich  proteusartig  bald 
als  ..Sayonji"  (S.  116  u.  a.),  bald  als  ..Sajonji"  (S.  137  u.)  oder  als  ..Saiyonji" 
(S.  11)  und  schlieBlich  gar  als  ..Saiyonshi"  durch  das  Buch  windet.  Des- 
gleichen  waren  bei  einer  Neuauflage  die  zahlreichen  Druckfehler  (allein  auf 
der  letzten  halben  Seite  nicht  weniger  als  drei)  zu  verbessern. 

Die  gemachten  Ausstellungen  wollen  jedoch  keineswegs  die  vielen  Vor- 
zuge  und  das  Verdienst  des  Verfassers  herabsetzen;  im  Qegenteil,  wir  be- 
tonen  nochmals,  daB  uns  kein  ai^deres  Buch  bekannt  ist.  das  auf  eberiso 
knappem  Raume  in  gleicher  Fiille  kurze  und  handliche  Auskunft  iiber 
Japan  bote. 

Kaiserslautern,  Ende  1930.  Alfred  Bohner. 

O.  F  r  a  n  k  e  .  Geschichte  des  Chinesischen  Reicbes.  Eine  Darstellung 
seiner  Entstehung,  seines  Wesens  und  seiner  Entwicklung  bis  zur  neuestcn 
Zeit.  Berlin  1930.  Verlag  Walter  de  Gruyter  <5t  Co.  I.  Band:  Das  Alter  turn 
und  das  Werden  des  konfuzianischen  Staates.  431  S.  28,  geb.  30  RM. 

Der  bekafinte  Berliner  Sinologe,  der  auch  Mitglied  des  Vorstandes  der 
Ostasien-Mission  ist,  der  uns  schon  so  viele  grundlegende  und  bahn- 
brechende  Arbeiten  iiber  China  geschenkt  hat,  die  iiberhaupt  zum  ersten- 
mal  auch  das  religionswissenschaftliche  Verstandnis  Chinas  erschlossen 
haben  (..Ostasiatische  Neubildungen"),  beginnt  mit  diesem  Bande  eine 
groB  angelegte  Geschichte  Chinas  zu  schreiben.  Das  ist  eine  gewaltige 
Aufgabe,  sowohl  wegen  der  Lange  der  Geschichte  Chinas  (mehr  als  4000 
,  Jahre).  als  auch  wegen  der  GroBe  des  Landes,  als  auch  wegen  der 
Schwierigkeit  der  Quellen.  Eine  wirkliche  Geschichte  Chinas  muB  ein  so 
groB  angelegtes  Werk  sein.  Was  wir  bisher  an  Obersichten  batten  (Herr- 
mann, Schuler.  Hauer  u.  a.)    waren  doch  nur  Kompendien,    so  wertvoU  sie 

seln  mdgen.  Was  der  Verfasser  nun  in  diesem  ersten  Bande  gibt,  ist  eine 
glanzende  Leistung.  Eine  umfassende  Kenntnis  und  Ausschopfung  der 
Quellen,  eine  iiberlegene,  wissenschaftliche  Qriindlichkeit  und  ein  vor- 
sichtig  abwagendes  Urteil  kennzeichnen  die  Darstellung.  Bei  allem  Ein- 
dringen  in  ungezahlte  Einzelbeiten  wird  die  groBe  Linie  der  Entwicklung 
straff  verfolgt.  Der  gewandte  Stil  und  die  Lebendigkeit  der  Schilderung 
machen  das  Lesen  zum  GenuB.  Dieser  1.  Band  ist  auch  religionsgeschicht- 
lich  von  groBer  Bedeutung,  denn  er  behandelt  die  fiir  die  ganze  Entwick- 
lung Chinas  grundlegende  Zeit,  die  einerseits  die  Zeit  des  Konfuzius  selbst, . 
andererseits  die  Zeit  des  Sieges  des  Konfuzianismus  umfaBt,  die  Qrund- 
legung  und  die  Durchfuhrung  des  chinesischen  theokratischen  Weltstaates, 
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der  in  dieser  Geschlossenbeit  in  der  Geschichte  der  Menschheit  seines- 
gleichen  nicht  hat.  Es  ist  ein  System  von  kosmiscber  QrdBe,  in  detn  es 
„so  wenig  eine  Einzelnation  wie  eine  Einzelpersonlichkeit"  gibt.  Diese 
Idee  der  Welttbeokratie  scbuf  die  Moglichkeit,  das  riesige  Reich  einheitlicb 
zu  regieren.  Um  dies  Ziel  zu  erreichen,  bedurfte  der  Konfuzianismus  des 
Konfuzius  allerdings  einer  tiefgreifenden  Korrektur,  die  dutch  den  machtigen 
Kaiser  Schi  huang  ti  volizogen  und  in  der  Han^Dynastie*  fiir  immer  ge- 
festigt  wurde.  Die  These  des  Konfuzius  von  den  Lehensstaaten  unter  der 
Oberhoheit  des  Kaisers  fiihrte  zu  der  Gefahr,  daB  der  Kaiser  seine  Macht 
verlor  und  zu  einem  rein  religiosen  Oberhaupt  wurde.  Eine  Zeitlaog 
regierten  in  Wirkiichkeit  die  machtigsten  Lehensfiirsten.  Aus  dieser  Qefahr, 
weiche  China  faktisch  aufzulosen  drohte,  wurde  das  Land  durcb  die 
Beseitigung  der  Lehensstaaten  durch  Schi  huang  ti  gerettet.  Aus  der  Zeit 
des  Bestebens  der  Lehensstaaten  ist  interessant  der  Versuch  der 
Griindung  eines  Volkerbundes  im  Jahre  546  v.  Chr.  zur  Beseitigung  der 
Kriege,  der  vollig  scbeiterte  an  der  Machtkonkurrenz  der  groBen  Lehens- 
staaten. Sehr  fein  schildert  der  Verfaser  den  groBen  Reichtum  und  die 
erstaunliche  Vielgestaltigkeit  des  geistigen  Lebens  zur  Zeit  der  nieder- 
gehenden  Tschou-Dynastie.  Von  Konfuzius  selbst  urteilt  Franke,  daB  weder 
seine  Personlichkeit  noch  sein  Werk  das  Merkmal  wirklicher  GroBe  zeigen. 
Wie  aber  war  es  dann  moglich,  daB  seine  Ideen  schlieBlich  doch  China 
seine  bestimmende  Gestalt  gegeben  haben?  Die  Antwort  gibt  Franke  in 
sehr  eingehender  und  einleuchtender  Begriindung.  Was  als  Konfuzianismus 
spater  zur  Herrschaft  kam,  war  nicht  nur  in  bezug  auf  die  innere  Staats- 
ordnung  ganz  anders  aufgebaut,  als  Konfuzius  es  gedacht  hatte,  sondern 
auch  die  sozialen  Ideen  wurden  stark  umgewandelt.  Der  aristokratische 
Grundzug  der  sozialen  Ideen  des  Konfuzius  wurde  schon  durch  Menzius 
auf  eine  demokratische  Basis  gestellt.  Die  Han-Kaiser  haben  dann  diesen 
demokratischen  Grundzug  fest  ausgebaut  durch  die  Einrichtung  des  staat- 
lichen  Prufungswesens,  durch  das  jedem  Chinesen  auch  der  untersten 
Stande  der  Zugang  zu  den  hochsten  Amtern  erschlossen  wurde.  DaB 
schlieBlich  der  Konfuzianismus,  wenn  auch  in  stark  veranderter  Form,  alle 
andern  Schulen  iiberwand,  auch  die  sehr  machtige  Rechtsschule  (fa  kia), 
das  dankt  er  zwei  seiner  wichtigsten  Ideen,  die  ihn  fur  die  straffe  Leitung 
des  riesigen  Staates  brauchbar  machten,  der  Betonung  der  heiligen,  gptt- 
menschlichen  Stellung  des  Kaisers  und  der  Betonung  der  Pietat  als  der 
Grundtugend  zur  Regelung  aller  Menschenbeziehungen.  So  wurde  er 
Staatsreligion  und  zugleich  China  Religionsstaat.  Religios  freilich  konnte 
er  bei  seinem  Diesseitscharakter  die  Chinesen  nicht  befriedigen.  Da  setzten 
der  „Taoismus"  und  der  Buddhlsmus  als  Erganzung  ein.  Hier  liegt  ein 
groBer  Mangel  des  Konfuzianismus.  Franke  sagt  von  iHm:  „er  schloB 
nicht  blofi  das  Volk  von  seinem  Kultus  aus,  sondern  gab  Ihm  und  selbst 
denen,  die  daran  teilnahmen,  statt  des  Brotes  lebendiger  Qottesnahe  den 
Stein  elner  harten  Qesellschafts-Ethik". 

Schon  dieser  erste  Band  zeigt,  wie  ungemein  lebendig  und  bewegt  die 
Geschichte  Chinas  war.  Das  Urteil  Hegels,  der  im  ubrigen  von  Franke 
vielleicht  etwas  zu  hart  beurteilt  wird  in  bezug  auf  seine  geschichtsphilo- 
sophischen  Darlegungen  fiber  die  orientalische  Welt,  das  Urteil,  dafi  China 
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keine  Oescbicbte  habe.  wird  also  als  irrig  erwiesen.  Mit  sroBer  Spannuns 
wartet  man  nun  auf  die  folgenden  BSnde  dieses  hervorrasenden  Werkcs. 
M6ge  M  dwa  VtrUsser  vMgtant  seio,  dasselbe  tekl  xu  vollenden.  W  i  1 1  e. 


n. 
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UiQL  Das  Buch  der  Sitte  des  SIteren  und  jQngeren  Dai.  Aufzeich- 
nungen  Qber  Kultur  und  Religion  des  alten  China.  Verdeutscht  und  er» 
ISntert  von  Richard  Wilhelm.  Diederichs.  Jena  1930.  450  S.  14  und 
17^1U|..    .      • 

Drei  khssische  SchHflen  des  Konfuzlanisnnus:  Li  Qi,  Da  HQo  und  | 
Dschung  Yung,  die  auch  in  China  fast  noch  mehr  als  das  Lun-YQ  als  der 
klassJsche  Ausdruck  des  Konfuzianismus  gelten,  werden  in  Obersetzung  ' ; 
und  l^urzer  Erlfluterung  geboten.  Bisher  hatten  wir  sie  nur  in  englischer.'F 
and  ^ranzdsischer  Obersetzung  aus  dem  vorigen  Jabrhnndert;  nun  ver>  % 
mittelt  sie  uns  Wilbelms  kongenialer  Qeist  als  sein  letztes  Werk,  ehe  er  ^^^ 
von  uns  gehen  muBte.  Wir  gewinnen  in  spannenden  Kapiteln  Einblick  in 
die  altchinesische  kastenlose  Kultur,  die  heute  noch  nachwirkend  das  Laud 

bis  zu  einem  gewissen  Grade  zusammenhalt,  wo  immer  der  Qeistes-  und  f 

Qesinnuflxsadel  allein  gait  und  wo  Weise  Kdnige  wurden.  Es  ist  der  Penta-   \ 
teuch  Chinas;  lange  Jahrhunderte  waren  zu  seiner  Redaktion  nOtig.  viel  4 
Bekannte  und  Unbekannte  vor  und  nach  dem  BQcherbrand  baben  am  Werk 
gearbeitet,  das  hier  oft  nur  im  Auszuge  vorliegt.  Man  lernt  versteben,  wie 

Sitte  and  Musik,  Erziehung  und  Obung  im  Outen  den  Weg  zu  edelstem    I 

Menscbentum  dffnete  und  benekienswerte  Hdhen  erreichen  lieB'mit  diesen   :, 
Mitteli^I         ,   ^,^.v  s^>.::-:y^,v^-:; :    .\, -..  /  ,.-., .        :t    .    .     a" 

Fftr  alle  umstrittenen  Probleme  Chinas  bietet  sich  eine  Fnndgmbe:  ob 
der  Konfuzianismus  nur  roittelmSBiges  Philisterium  schuf  oder  mehr;  wie- 
weit  Religion  dabei  eine  Rolle  spielt;  ob  die  Chinesen  urtumllcb  kriegerisch 
Oder  inehr  pazifistisch  waren;  wieweit  die  goidene  Regel  der  N&chsten* 
und  Feindesliebe  bel  ihnen  zu  Hause  war;  wie  eioe  ganze  Ethik  auf  dem 
Begriff  der  kindlichen  Ehrfurcht  aufgebaut  werden  kann;  endlich  die 
utopischen  Ziele,  mit  denen  so  manches  Kapitel  scblieBt  Das  alles  ist  unter 
Wilhelmschen  Aspekt  in  netie  Beleuchtung  geruckt  und  kann  nun  erneut 
bearbeitet  werden.   Daber  unentbehrlich  ffir  den  Chlnaforscher. 


j^x.^rvfv  ...^,-.".-'.;.     •^-— •-'::    ■."■-•-    •-■:/■■;■"-.  Devaranne. 

Q t} 1 1 f  Tie d  S I m o it ,  Dlt  Anetauuideraetzinit  des  Cbrlstentams  mH 
d«r   apiBerchrisUlcNa  Myftflu    Ofttersloh    1930.    Verlag   C.  Bertelsmann. 

110  s.  4  RM.       ■";u**-^/i2^??t^^--"t;  .^■•■;7;j^-:y^       .- ^^  ;'■:;■.„  ^/^^  :■ 

Diese  Arbeit  bildet  das  9.  Heft  der  Allgemeinen  Missionsstudien  und 
wlrd  herausgegeben  von  der  misslonsliterarlschen  Verleger-Qemelnchaft. 
Dieser  Arbeit  ist  die  weiteste  Verbreitung  zu  wfinschen  wegen  ihrer  klaren 
Stellung  zur  Mystik  Qberbaupt.  Sie  lebnt  auch  die  christUche  Mystik  als 
genuinen  oder  gar  hdchsten  Ausdruck  des  christlichen  Heilsbesitzes 
(Evelyn  Underbill,  Mystik)  ab.  Es  ist  das  doppelt  wertvoll  in  unserer  Zeit, 
in  der  auch  in  christlichen  Kreisen  mit  der  Msrstik  sovlel  kokettiert  wird, 
obwohl  keiner  sie  Bbt.  Die  Scbilderung  der  auBerchristlichen  Mystik  ist 
natOrlicb  sthr  summarisch,  auf  dem  kurzen  Raum  anders  nicht  mOglich 
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Sehr   gut   wird   nachgewiesen,   daO   die   auQerchristliche  Mystik   fflr   die 

I  Mission  eine  Hemmong  ist.  Noch  schSrfer  kOnnte  herausgearbeitet  werden, 

■"  daB  auch  alle  ..ctiristliche"  Mystik  eine  Verirrung  ist.    Erwunscht  wSre 

eine  kritische  Darstellung  der  mystischen  Erlebnisse  selbst.   Was  ist  das, 

was  die  Mystiker  nerleben"?    S<cher  nicht  Qott  oder  Cliristus.    Qott  l&Bt 

slcli  nicht  erzwingen  unter  Aussciialtung  des  Heilsweges.  Qlaube  ist  etwas 

wesenhaft   andercs.    Schon   in   der    Betonung  des   Qefiihlsmomentes   des 

QIaubens  liegt  eine  groBe  Qefahr.    QIauben  Ist  gottgewirktes  Wunder.  ein 

neucs  Leben  in  uns.  Das  betont  der  Verfasser  mit  Recht.  Aber  er  ist  nicht 

Mystik.    Christi  Heilswerk  allein  bleibt  sdn  Qrund,  nicfat  unser  Qefuhl. 

Wie  )ammervoll  steht  es  oft  mit  unserm  Qefiihl.   Und  doch  ist  Qlaube  da. 

't^   -.;  ■■-   ;    ^rsr\['- ''  ^■■•^■^"     -    .     .■  •    .    Witte. 

B.  Bdhm.   Sokrates  im   18.  Jahriuindert    320  S.    U  RM.    Leipzig. 
-  Quelle  &.  Meyer.  "  ' 

Qehdrt  Sokrates  ins  18.  Jahrhundert?  Es  lebt  von  ihm,  dem  Vater  des 
Rationalismus,  und  er  trSgt  und  durchdringt  es  mit  seinem  aufklHreriscben. 

Qeist.  Sokrates  ging  durch  die  Qeschichte  des  Abendlandes  als  der  TrSger 
r  ihres  Kultursinns.  Seines  Qeistes  Einwirken  kulminiert  im  18.  Jahrhundert, 

I  wie  er  die  PersOnlichkeitsblldung  des  modernen  Menschen  wesentlich  mit- 
i  bestimmt:  Qrilnde  genug,  dem  Weisesten  der  Hellenen  eine  Monographie 
tu  widmen.  Die  ganze  TragOdie  der  rationalen  Aufklfining  tritt  in  der 
sokratischen  Qeschichte  uns  entgegen.  Mit  dem  Rationalismus  sehen  wir 
Sokrates  zum  Exponent  eines  neuen  Lebensgefiihis  in  Auseinandersetzung 
mit  den  Biidungswerten  des  Christentums  werden.  Seine  Forderung  der 
Selbsterkenntnis  nlmmt  der  Mensch  der  beginnenden  Neuzdt  an,  um  sicb 
des  eigenen  N^esbns  bewuBt  zu  werden.  Sokratismus  wird  zum  taerrschen- 
den  Lebensgeffihl,  das  uns  allenthalben  In  der  Literatur  entgegentritt.  Die 
Zersetzung  des  Sokratismus  fQhrt  mit  der  metaphysischen  Neugrundung 
der  Persdnlichkeit  und  der  kulturhistorischen  Cberwindung  des  Sokrates 
durch  Herder  zum  tragischen  AbschluB  der  AufklSrung,  nachdem  die  Zer- 
setzung des  Sokratismus  —  zumal  durch  Spalding  undWieland  —  bereits 
; .  in  die  Wege  geleltet  war.  —  Das  Werk  Bfthms  ist  von  der  PreuBischen 
Akademie  der  Wissenschaften  preisgekrOnt.  ,,      ^-^ 

Berlin  N  4.  D.  P.  Koehltr.     ' 

Kreglinger,  Die   rdlgUtee   Entwlckliini   der   Menschhett.    153  S. 

2,50  RM.  Bonn,  K.Schrflder.  -  ^  ^     vt     tfr^.:..^^-. 

Es  ist  ein  stark  pessimistlscbes  Urteil,  zu  dem  Verfasser  auf  Qmnd 
einer  religionsphilosophischen  Untersuchung  bezQglich  der  Aussicfaten  der 
Religion  m  der  Moderne  gelangt.  Er  sieht  sie  ^auBerhalb  des  Qetriebes 
(sic!)  und  der  Bestrebungen  nach  Fortschritt  und  Qiiick"  gestellt.  Ist  das 
wirklich  der  Endzweck  der  Religion?  Verfasser  ist  Professor  an  der  Uni- 
versit&t  Briissel,  steht  also  auBerhalb  des  QefOges  und  Qetriebes  des 
I  deutscben  Prote&tantismus.  Diesem  wird  er  durchaus  nicht  gerecht. 
Fr  kennt  vor  allem  nicht  die  neueren  Phasen  seiner  Entwicklung.  Auch 
seine  Urteile  fiber  andere  Religionen  sind  teiis  ehiseitig,  teils  scbief,  so  be-. 
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senders  Ober  Indien  (S.  121).  Kann  man  von  monarchisdien  Religionen  (zu 
der  auch  die  Lehre  des  Messias  Jesus  gehdrt)  im  Unterschiede  von  £r- 
Idsungs-  und  katbolischen  Religionen  reden.  (Zu  letzteren  sollen  Kaiser- 
kuh,  Astrologie  und  Hellenismus  gehdren.)   Sapienti  sat!  — s, 

j  Berlin  N  4.  «  D.  F.  K  o  e  h  I  e  r. 

|p.  -    -,        ^      ■    .  .      .     i  .'  ••-.     ■       ■.■--;         :. 

j  F.  W.  Schaafhansen,  Der  Einsang  des  Christeninms  in  das 
dentsche  Wesen.  I.  Band:  Von  der  Antike  bis  zum  Zeftalter  der  romani- 
schen  Dome.  Jena  1929.  Verlag  Eugen  Diederichs.  238  S.  10  RM.,  in 
Leinen  13  RM. 

-  I  „Das  Cbristentum  ist  nicht  irgendeine  Religion,  sondern  die  Religion 
der  Zukunft.  Es  hat  seine  menschenwandelnde  Kraft  schon  bewShrt  und 
hat  seine  grSBten  Wirkungen  noch  vor  slch."  (S.  215.)  Diese  Worte  des 
Verf assers  kennzeicbnen  seinen  persdnlichen  Standpunkt,  von  dem  aus  er 
den  Eingang  des  Christentums  in  das  deutsche  Wesen  schildert.  Das  Bucb 
gibt  sehr  viel  Feines.  Es  ist  nicht  elne  Darstellung  der  SuBeren  Ereignisse 
der  Missionierung  Deutschlands,  sondern  zeigt  in  tiefgrabender  Weise  die 
tragenden  Ideen  und  die  treibenden  Krafte  der  inneren  Entwicklung.  Es 
gibt  mehr,  als  der  Titel  besagt.  Qanz  hervorragend  ist  die  innere  Aus- 
einandersetzung  des  Christentums  mit  der  Antike  geschildert.  Die  Antike 
selbst  wird  sehr  richtig  gekennzeichnet:  sie  hatte  eigentlich  kein  Lebens- 
ziel.  Sie  lehrte,  dies  Crdenleben  im  QleichmaB  zu  verbringen,  mehr  nicht: 
„Nirgends  eine  Andeutung,  daB  die  Welt  eines  Tages  vielleicht  anders  sein 
werde,  als  sie  gestern  und  heute  war."  Das  Christentum  brachte  auf  dem 
Grunde  des  Christusdramas,  das  lebendige  Wirklichkeit  Qottes  in  der  Welt 
war,  die  ganze  Menschheitif  in  dramatiscbe  Bewegung.  In  ihm  kam  zur 
Viollendung,  was  die  antHce  Philosophic  ansatzweise  geahnt  hatte.  Und 
doch  war  das  Christentum  etwas  Wesensanderes  als  dlese  Philosophie. 
Und  indem  die  Kirche  diese  Philosophie  aufnabm,  entartete  das  Christen- 
tum in  ein  Qedankengefiige  anderer  Art.  Sehr  gut  wird  ferner  dargestellt, 
wie  erst  im  Laufe  von  Jahrhunderten  die  DeutscRen  eine  innere  Beziehung 
ik  Christus  gewannen,  wie  aber,  sobald  das  geschieht,  die  ersten  Ansatze 
zu  selbstandigen,  den  Bann  der  Kirche  lockemden  Qestaltungen  sich  regen. 
Hier  bricht  der  erste  Band  ab,  der  iibrigens  fern  ist  von  jeder  einseitigen 
Qermanen-SchwSrmerei,  sondern  vielmehr  auch  die  andern  Lander  beruck- 
sichtigt.  Dies  gedankenreiche  Buch,  das  viel  Qutes  gibt,  kann  grfindliche 
Anregungen  den  Historikern  geben  zur  Besinnung  auf  die  tiefsten  VorgSnge 
der  Qeschichte.  Fiir  die  Religionskunde  und  Missionswissenschaft  ist  es 
erst  recht  lehrreich.  Wie  kann  das  Christentum  als  Botschaft  vom  Qottes- 
heil  in  Christus  mit  dem  Leben  der  Vdlker  verwachsen?  Das  ist  heute  ja 
auf  alien  Missionsgebieten  eine  der  wichtigsten  Fragen.  Fiir  deren  L6sung 
ist  es  von  hoher  Bedeutung,  wie  es  einst  mit  unserm  Volkstum  verwuchs. 


% 


WItte. 


VerantwortUcher  Schrlftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  WItte 

)/'^^r:-:iJ-:^''r:-   Berlln-Steglltz.  SedanstraBe  40.  '      : 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  QSrIitz.  Demianiplatz  28.   ; 


Die  l(fee  der  aktuelten  Sunde  in  der  Religionsgeschichte. 

i'A^-^ypn  Profe$^r  Gu^       Menschi^Dg,  Riga|f  ^>^/^i?i 

^r  versteiben  iiS^  ^flnde  <fie  konkrete  Verfefihing 

gegen  ein  verbindliches  Qesetz.  Die  Primitivreligion  kennt  nur 
diese  Form  konkreter  SQnde,  denn  ihre  Gottesbeziehung  ist  ent- 
scheidend  bestimmt  durch  das  religiose  Gesetz.  Hier  fehlt  ieder 
Ansatz  zur  Erkenntnis  der  konkreten  Tat  als  Symptom  einer  tiefer- 
liegenden  Gesamtnot.  Im  Folgenden  soil  nun  versucht  werden,  die 
wesentlichsten  Motive  dieser  aktuellen  Sunde  darzustellen,  wobei 
wir  zwischen  kultischer  und  mQralischer  Sunde  unterscheideh. 

.  tjv  ,  •     ,    u  .^  Kultische  Siinde.       '    ^^^  v  ' 

1.  i)ie'  hnn  zniifelist  A  anatj'^ierende  SUndengattuhij  tritt  auf 
sowohl  als  objektives  wie  auch  als  subjektives  Faktum.  Es  wird 
sich  zeigen,  daB  gerade  die  Kategorie  kultischer  Sunden  vorwiegend, 
wenn  ni<cht  geradezu  ausschlieBlich,  als  objektives  Faktum,  ab- 
gesehen  Von  der  Einstellung  des  Subjektes,  auftritt.  So  war  es  z.  B.  in 
der  israelitischen  Volksreligion  V9r  den  Propheten.  Der  hebraische 
Ausdruck  fur  siindigen  heiBt  chata  =  „verfehlen",  was  auf  das  ob- 
iektive  Moment  hinweist  In  der  Tat  ist  die  israelitische  Volks- 
religion vorwiegend  Kultfrommigkeit,  deren  Charakteristikum  ja 
gerade  in  der  AbgelSstheit  des  kultisch  Gebotenen  von  aller  person- 
lichen  Intention  bestand  *).  Ganz  ahnlich  stellt  sicfr  der  obiektive 
Charakter  der  Kultsiinde  in  Griechenland  dar.  Sie  ist  ein  objektives 
Geschehen,  das  abgesehen  von  der  Gesinnung  des  Handelnden  als 
Schuld  besteht  und  nach  Suhne  schreit ').  Es  liegt  in  der  Natur  der 
Sache,  daB  gerade  die  kultische  Verfehlung  objektiven  Charakter 
tragt.  Denn  aller  Kultus  mit  seiner  Neigung  zum  strengen  Kon- 
servativismus  hinsichtlich  seiner  Fonnen  trigt  in  siich  die  Gefahr 
der  Abldsung  vom  ehemals  tragenden  religiosen  Inhalt  auf  der  Seite 
des  Subjekts.  Von  der  anderen  Seite  gesehen,  neigt  der  Kultus  zur 
Autarkie  und  zur  Verabsolutierung  der  gepragten  Formen,  gegen 


*)  Vgl.  dazu  Qunkel,  Sunde  iih  ft/  RGQ.1  Bd.  v'Sp.  990  flir*'' 

*)  Hastings,  Encyclopaedia- of  Religion  and  Ethics,  1920,  Bd.  XI  S«,445i 

Zeitschrift  ffir  Mistionskunde  und  Relisionswissensduft    46.  Jahrsuig.    Heft  6.  , -r 
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die  objektiv  nicht  verstofien  werden  daft  V^  kommen  auf  da 
hiennit  angi^deutete  Moment  der  Ablosuns:  vom  subjektiven  InhaH 
spater  ztirilck,  denn  daran  wird  sich  hemach  eine  sanz  entgegcn- 
gesfiUte  ,4niltische  SQnde"  entwickeln,  namlich  der  Kultus  als  Sunde. 

Z.  Aus  der  soeben  betonten  T«ndenz  der  Verabsolutierung  auf 
dem  Gebiete  des  Kuftus  entspringt  nun  femer  auch  die  Absolut* 
setzung  dC5  cigencn  Gotfesglaubcns  und  die  Deklarierung  der 
fremden  Qottesverehrung  f&r  schwerste  Sunde,  Wir  nennen  daher 
aU  erstes  Moment' kuHischer  Siinde  den  Abfall  von  der  Verebruns 
des  eigenen  Gottes  und  Glaubens.  Abfall  zu  fremder  Qottes- 
vtreiinng  ist  Vergehen  gegen  die  allein  von  Gott  geoffenbarte 
Religion.  So  lebt  derMazdaismus,  die  ReUgioii  Zarathustras,  von  dem 
starken  Glauben  an  die  in  ihr  gegebeiie  Ofienbantns«^    '     ^  ' 


M^-"^ 


<l '  ySs  iragte  Zaratiiustra  den  Akiira  Mazda:  ,Ahura  Mazda^ 
"^flbeiKcstei    Geisty  Schopfer   der   korperlicben  Wesen,   recht- 

glaubiger!    Wem   hast   du,   Ahura   Mazda,   zuerst  von   dea 

:^-H,Menschen  eine  Unterredung  gewahrt  auBer  mir,  dem  Zara- 

^  ti^ustra?  Wen  lefirtest  du  zoerst  die  aJiurische  Zarathustrische 

*  t Religion?*    Daiaui  aatwortete  Ahura  Mazda:   X>em  schonen 

Tuna,  dem  guten  Hirten,  o  rechtglaubiger  2^rathustra'*)." 

Es  handelt  sidt  hier  um  eine  prophetische  Religion,  deren  Wesea 
stets  ztt  beaonderer  AusscblieBlichkeit  neigt,  well  das  Erlebnis  des 
Stifters  die  unerhdrte  Lebeodigkeit  uod  ausscblieBende  Machtfulle 
des  eigenen  Gottes  und  seines  Willens  zum  lahalt  hatte.  Aus  diesem  - 
Gfunde  beobachten  wir  die  Betonung  dKeser  Sikide  in  besonderer 
Scharie  in  dieser  Gruppe  von  Religionear  In  der  Religion  Zarathustra» 
bildet  die  Sflnde  des  Irrglaubena  geradezu  die  Grmidsikide>  die  immer 
wieder  mit  den  scharfsten  Ausdriicken  abft&wiesen  wird.  Di«  Irr- 
lebre  isl  die  gro&e  Sonde,  die  die  Zerstdrung  des  Lebens  bedeutet: 

^nd  ick  will  redcn,  nuA  hniscbet  und  kdTety  ihf,  ^he  ikf 
von  nah.  und  die  ihr  von  fern  verlangeNd  koaimt  Nun  merkei 
eucE  alle  Om  (den  Irrrehrer),  dienn  er  ist  entl^vt.  Richt  soU  def 
hrtebrcT  em  zweites  Mat  d^s  Leben  zerstdren,  de  lils&erische 
ZoMge,  die  sicfr  zum  bdses  Glinbeif  BieHfennt*):'*^  ^r"^  ^ 

Ja,  diese  fandBmetitait  Sfinde  wird  gcfr9de2tr  auf  (fen  bOsien  Gtisf 
seSrst  zuTtickgefQfrrt  in  dem  Shine,  daB  man  den  im  Antamg  mft  denr 

gnten  (hist  streftenden  bOsen  Oefst  als  dien  fa£schgISttbigen  be- 
zeichnetr  ^.j'-*^  v«p;*>^i'  '*;^^\i[?u\^  *jb^\**^j 


•h^ 


-•*iv: 


*)  Avesta  Vendidat  2,   1.    Geldner  i.  Rel.-sesch.  Leseb.  S.  2S.  2.  Ai 
Tibingen  I9eft  ... 

•)  Avesfit  YasM  48i.  k  Oddnei;.  L«ek  9^4.       :-■■''■'.      -^v]^" 


y 
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,.  ■_    A«r     -    -         ,-  ■ 

„Un!ef  diesen  beiden  Qeisteffi  eHiraiifte  der  f  alschglaubige 
iaS  Schifechteste  zu  seineiti  Tun,  aber  dfer  helllgfe  Qfcist  das 
Rechte  .  .  .  (uhd  mit  ihm)  alle,  welche  es  dem  Herren  durch 
laiiiesf-es  Tiih  zu  Dank  machen  wollen,  sich  offen  zti  Mazda 
bekenhen ').*'  ■  .i^^J*#'5^^e^^'^:::*-.v'-<,?'''f 

i£s  ISBt  sich  lelelit  hacfiV^fch,  daB  die  j^weii^  als  Grandsunde  in 
ieinef  Religidn  erIaBte  Siindenart  iiicht  ^Heti;  wie  z;B;  im  vor- 
liegenden  Falfe,  bfestimmend  ist  ffir  die  jcwfeiliifc  Wesfchsaft  des 
S  tenfels.  Wir  seiieii  akti  hter,  welch  grotti  Wert  auf  die  tfervor- 
hebuhg  diesef  Gfuhdsuhde  gelegt  wird;  fes  ist  clahef  nuf  konsgr 
quent,  wenn  der  Sunde  die  Verehruftg  fremder  Gdttef  im  Glaubens- 
bekennihis  Sel&st  ab^eSagt  wirdi^^^iA^v^-i^^^^^Xi^ \^^^ 

[.'  „Ich  verschmahe,  ein  D^v(anbeter)  zu  sfein,  icH  tifekenne 
iriicfi  ^Is  Mazdaaiibetcf,  als  2ara<husirier,  ali  Feind  der  i>evs 
(alten  06tter),  als  Bekfenner  des  Herrn;  alS  Lober  dfef  uni. 
Sterblichen  Heiligen  (Ameshas  Spentas).  pern  weisen  Herm 
verspreche  ich  aljes  Qute,  ihm,  dem  Guten,  Qiitigen,  Gerechteni 
Prachtigeii  ...  ich  entsage  ^r  Gemeinschaft  mit  den  bdsen, 
SchlecHieti,  gei^tzlds^ti,  ub^ltii^hdeii  Devs  iiiit  den  AnhSngerri 
der  DevsV  . . .  -v.^  >^:.,-±,^,.^-im^^^^  - 
AbScheti  gijgfe'flliifer  itea  raiiA^iMferi  m^^^  gfoB,  daB 
schSrfste  Mafinahmen  i^nen  gegeniiber  angeordnet  werden: 

^Keiner  von  euch  hore  auf  die  feiei"licheii  Wotte  lind  Lehren 
des  FaiscUglSubigeri,  detm  e'f  briogt  HaUs,  Clan^  Gan  oderLapd 
i^Unfrieden  und  Verderben.  Darum  ziichtiget  sie  mit  der 
Wafle*).^  .■     ■y':-^  ^:^*r  ■       ^ 

es  ist  interessant  zu  sehen,  daB  sogar  daS  an  sich  Bbse  in 
Anw^ndunt  itttf  die  Slinder  am  etgenen  Qbiubea  zmti  ibtiwohl- 

gefalligen  Tun  wirdl'^^^'^^^^i^  ' 

„Ufld  wef  to  FaiSchgiatiBiken  EieseS  tuiixvird  ih  Gedariken 
bdef  Mi  mtidkn  6d6r  S^lii^n  Aiifiahgfef  ivin  QtHen  bekebft, 
die  riiaehetl  ij$  dettl  WilnscS  des  wiris€fri  Heiteii  recht  uttd  Ihm 
zam  Wbhlgefallen ');%/ 

Eih  ungfeffihrfc*  Ahaldgon  iti  den  hief  ifri  Ma£d^l«nus  erarterteii 
Moihenteft  flrtd^  ^lefi  in  der  Btrtschairdet  Prttiftieten  AltJiraeis. 
Berehs  ini  ENikalog  (Bxod;  20,  3)  i^  die  Vef ehmrig  f remdef  Qotter 
als  SSnde  abgewie^tJn.  In  det  ih-ophetisch^tt  Verkflrtdigung  erkhn^ 

die  Klage  iiber  die  Z^ntralsfitide  des  Abfalls  ih  afier  EindHnglichkeii: 


:^fe^w  "  y.  '^-y^ 


')  Avesta.  QeWner,  Leseb.  S.  2  f.  .    ,     ^ 

•)  Avesta  Yasna  J2,  \-A^.9.  Qeldner,  JLtisfitj.  S.  16.  ^^^ivC 

')  A'tresta  td^ha  31,  1^.  Qfeldrter,  Liseb.  5.S.  '%-i:^ 

•)  Y^na  33.  2. 


■f< 


■^f:. 


I'f,  <■ 
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^r«'  j.- ,  t»Mein  Volk  tut  eine  zwiefache  Sflnde:  Mich,  die  lebendi?:e 

,     Chielle,  verlassen  sie  und  machen  sich  hie  und  da  ausgehaueiie 
.  /  ;  jBrunnen,  die  doch  locherig  sind  und  kein  Wasser  geben*)." 

f>fatur?emaB  begegnen  wir  auch  im  Islam  dieser  Kategorie  dcr 

Siinde;  dennauch  hierhandelt  es  sich  umeine  prophetische  Religion,. 

der  dieJeidenschaftliche  AusschlieBlichkeit  in  gleicher  Weise  eignet: 

:^;.  i7  „Und  die  unsere  Verse  lugenhaft  nannten  und  sich  von  ihnen 
r'  '  liochiniitig  abwandten,  diese  sind  Genossen  des  Fegefeuers, 
ewig  weilen  sie  darin.  Und  wer  ist  frevelhafter  als  der,  der 
fiber  Qott  Luge  iersinnt ."; ;  JJnd  die  Qeoossen  des  Fegefeuers 
rufen  den  Genossen  des  Paradieses-zu:  LaBt  fiber  uns  vom 
Wasser  flieBen  oder  von  dem,  womit  Gott  euch  versorgt  hat._ 
Diese  erwidern;  Wahrlich,  beides  hat  Gottiur  die  Ungiaubigen 
'  verboten^V     f"   '^^  .""^-^       •/ 

In  den  genannten  Religionen  steht  diese  Kategorie  der  Sunde  im 
Zentrum  der  relijndsen  Intentionen.  Dieses  Moment  fehlt  naturiich 
auch  in  anderen  ReUgionen  nicht,  nur  steht  es  da  mehr  am  Rande. 
Um  auch  dafur  nur  einen  Beleg  zu  geben,  sei  ein  agyptischer  Text 
einer  Stele  fiber  die  restaur^itive  Tatigkeit  Tutanchamons  wieder- 
gegebem    ;\ttv>;-' j^^f--';^- ■v,"'' _,..  ''     ,   ,  ./;^.      '■' ■    ^  _.,.,*"..•;    . 

jyEr  festigte,  was  an  Denkmalern  verfallen  war,  fflr  ewige 
Daiier,  er  vertrieb  die  Sunde  aus  Agypten,  so  daB  die  Wahr- 
heit  .  .  .  blieb,  Lfige  verabscheut  war  und  das  Land  wie  in 
seiner  Urzeit  war  ").** 

Und  ein  thebanisches  Ostrakon  fallt  fiber  Echnaton,  der  eine  neue 

und  traditionswidrige  Qottesverehning  einffihrte,  folgendes^  Urteil: 

*tl     -*;kDie  Sonne  dessen,  der  dich  (Amon)  nicht  kannte,  versinkt; 
aber,  wer  dich  kennt  (Amon),  der  geht  strahlend  auf.  Der  Hof 
i     des;  der  dich  antastete,  ist  im  Dunkel,  aber  das  ganze  Land 
liegt  in  Sonne")." 

3.  Von  der  kultischen  Sfinde  im  Sinne  des  Abfalls  von  der  heiligen 

Tradition  kultischer  Verehrung  gehen  wir  zu  kultischen  Einzel- 

momenten  sfindhafter  Art  fiber.  Der  primitive  Kultus,  insbesondere 

sein  wesenttichster  Bestandteil,  das  Opfer,  beruht  bekanntlich  auf 

dem  elementaren  Gnindsatz  des  do  ut  des.   Damit  verbindet  sich 

natfirlich  der  Qedanke,  daB' die  Gottheit  selbst  der  Opfergaben  bedarf. 

Von  hier  aus  ergibt  sich  ein  wichtiges  Sfindenmoment,  namlich  die 

Siinde,  die  in  der  Unterlassung  gebotener  Kultform^^  besteh^  1^1 

einem  agypti^chien  Te^  heiBt  es  daher  ganz  naiv:   t 


.!..=V" 


•)  Jeremfa  2,  13. 
»•)  Koran,  Sure  7.  *t  3Sa.  48. 


•;^,->- 


/*  .'^iTk^ 


:^-rxf^: 


S^^-  ■  .*-V  :''i 


.")  Kees,  Agypten  i.   Bertholet,   Rellgionsfesch.  Leseb.  10 'S.  8.' 
»)  Kees.  Leseb.  S.  10, 


,   f>     V.-..     -k."'^-  ■       .'-■''■-.:  ' 


iUflidfraD  an4erer  SteUe  lindet  sich  das  Wort;  .fV"^        >:.'        ^       ,^ 
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^'^■'^„Tue  d^m  Qcitt^  (5ttt(BS^riMff  CT  dif'gi^  antue  mit 

\einer  Hekatombe,  die  den  Opfertisch  gedeihen  laBt,  und  mit 
v  einer  eingesrabenen  Inschrift  ^  .  .  Der  Gott  erhalt  Kunde  von 
I     r  dem,  der  fiir  ihn  tatig  ist  ")."v '>%ii  ^v  -^^-^  >r  t^1v%:   *^^>T 

Der  naive  Esoismus,  den  man  dem  Gotte  zumutet,  spricht  sich  in 
ganz  eindeutiger  Weise  in  folgendem  Wort  des  Rigveda  aus:    >;  ^ 

fr ';  iV^r>7r„Dieser  rasdi  bezwingende  Held  (Indra)  beansprucht  fiir 
i  'sich  allein  die  Kochspeise  des  Soraabereiters,  der  gut  zu- 
i^  spricht.  Nicht  wird  er  der  Verbundete,  noch  Freund,  noch 
f  '-  Verwandte  des  Nichtpressenden.  Den,  der  schlecht  zuspticht, 
I:  :    der  iteine  Worte  findet,  stoBt  er  ab")." 

„Indra  schlieBt  keine  Freundschaft  mit  dem  reichen  Knauser, 

der  keinen  Soma  auspreBt,  er,  der  Somatrinker.    Er  zwackt 

ihm  die  Habe  ab,  er  schlagt  ihn  spUtternackt.   Einzig  fur  den 

*tv        Somapressenden,  den  Kochenden,  entfaltet  er  seine  Macht")." 

In  diesen  Texten  ist  die  Kultstinde  das  Unterlassen  der  dem  Gotte 
notwendigen  und  von  ihm  begehrten  Opfergaben  ausgesprochen. 
Wir  sprechen  hier  nicht  von  der  besOnderen  Farbung  dieser  Kult- 
sQnde  im  Sinne  des .  VerstoBes  gegen  die  magische  Bedeutung  der 
Kultformen.'''4':v'-i*-j. '■'■•'-.  ,\,-  C'^0:,:,--^-'  \,..i '  ^Z /-;■:::  n-y-^^--^  --^ 
4.  Ein  weiteres  Moment  kultischer  Versundigung,  das  in  alien 
ReUgionen  irgendwie  auftritt,  ist  die  Verletzung  der  sakralen  Weihe. 
Es  gehdrt  zum  Wesen  der  Primitivreligion,  die  sich  naturlich  auch 
innerhalb  der  HochreUgion  findet,  gewissen  Dingen,  Personen  und 
Orthchkeiten  einen  fast  dinglichenWeihecharakter  zu  verleihen.  Das 
reUgionsgeschichthche  Phanomen  der  Weihe  ist  dahin  zu  deuten,daB 
vom  Standpunkt  gelauterter  Religiositat  aus  in  dem  kultischen  Akt 
der  Weihe  der  Symbolcharakter  gewisser  Objekte  begriindet  wird. 
Symbol  ist  alles,  was  zu  einer  von  sich  selbst  verschiedenen 
Realitat  in  einem  sachlich  notwendigen  Verhaltnis  wechselweiser 
Reprasentation  steht").  Fiir  gelSuterte  reUgio§e  Einsicht  kommt  es 
im  Symbolverhaltnis  entscheidend  an  auf  jene  transzendente  Reahtat, 
mit  der  das  konkrete  Symbol  erlebnismafii^oder  vorstellungsmaBig 
verbunden  ist.   Primitivrehgion  jdagegen -verkennt  dieses  Ssmibol- 

verhaltnis  und  sieht  in  deiji   Symbol   selbst- i|i, cone reto  etwas 

•  "■  J'.  ■  '\' 

")  Rgv.4,  Z^WPQeWner,  Leseb.  S. 409.    ^r    yi">-    f   Vv   ■  ' 
")  Rgv.4,  25,  7.   Oeldner,  Leseb.  S.409.v^v^^-*^  Jr:^,'f-: 
*•)  Vgl.  dic'Anal^se  des  Symbolbegriffes  tn  ihefticr  Schrift:  Buddhisti* 
sche  Symbolik.  Gotha  1929,  S.6ff. 


^irituelles,  das  ihm  in  der  sakr^jpn  Weihe  verlieljen  win!   Voa^ 
hler  aus  ist  es  begreiflich,  daB  ein  Vergehen  gegen  das  Qeweihte^ 
unmittelbar  ais  ein  Yersfindigen  an  dem  im  Ding  konkretisierten 
und  materialisierten  Qdttlichen  seibst  angesehenwird.  Die  Relativitat 
cj^er  konkreten  Symboie  ist  fiir  diese  Betrachtungsweise  unmoglich. 

Ftir  diese  Stindenart  seien  aus  der  Fiille  mdgUcher  Beispiele  nur 
zwet  herausgegriffen  aus  ganz  verschiedenen  religiosen  Welten.  Im 
babytonischen  Religionskreis  ftndet  sich  folgende  Qebetsfrage,  die 
in  der  Encyclopaedia  of  Religion  and  Ethics  fqlgenden  Wortlaut  hat: 

„Have  I  eaten  the  forbidden  thing  of  my  god  unknowingly? 
Have  I  trodden  on  the  interdicted  pl^ce  of  my  goddess 
unknowingly?")." 

(!lanz  die  gleiche  Idee  Hegt  einem  i|ns  erhgltenen  Verbpt  zu^runde, 
fll:  das  4er  Priester  des  ApoUqn  Crl^haseos  erlieQ: 

f  J)er  Priester  des  ApoUon  Erithaseos  macht  folgendes 
bekannt:  Im  ejgenen  Interesse  und  Efesten  der  Mitglieder  seines 
Demos  und  des  Volkes  der  Athener  yerbietet  er,  im  Heiligtum 
des  Apollon  Efaume  zu  fallen  und  Holz  qder  einen  Zweig  mit 
Blattern  oder  trockenes  Reisig  oder  ^weige,  die  ihre  Blatter 
schon  verloren  haben,  aus  dem  Heiligtum  initzunehmen  . .  .^")." 

•  Zu  diesem  eindeutig  umschriebenen  Moment  der  Sunde  wider  das 
Qeweihte  finden  sich  nattirlich  allenthalben  genaue  Parallelen,  z.  B. 
hef Bt  es  im  A.  T.  ganz  analog: 

„Wer  das  Fett  iBt  von  dem  Vieh,  davpn  man  dem  Herrn 
',     Opier  bringt,  dieselbe  Secle  soil  ausgerottet  werden  von  ihrem 

Tnsbesondere  halten  sich  diese  Tendenzcn  auf  dem  Boden  der 
Hochrehgionen.  Die  katholische  VolksreUgion  z.  B.  ist  erfiiljt  von 
ganz  ahnlichen  Ideen,  die  auf  der  an  sich  fast  materiell  bestehenden 
HeiUgkeitsquaHt^t  geweihter  Dinge  usw.  beruhen**).  in  diesen  Zu- 
sammenhang  gehort  auch  die  Siinde,  die  in  der  Vemachlassigung 
der  heihgen  Qebrauche  besteht.  Davon  weiB  besonders  Homer  zu 
sagen.  Denn  der  nicht  selten  entbrennende  Zorn  des  Zeus  beruht 
bisweilen  auf  der  Verlf^zung  kultischer  Verpflichtungen.   So  wird 
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")  Hastings,  Ehcyctopaedia  etc.  Bd.  XI,  532.    Jastrow,  Die  Religion 
Babyloniens   und  Assyriens   II.   103.    GieBen    1905 — 1912. 

^)  Nilsson,  Die  Religion  der  Qriechen.  Relig.  Lese^  IV  S.  2.  Tubingen, 
1927;Bertholet.  .  „  "'^-^«    /  ^ 

")  Leviticus  7,  29.^  '  '       '  .     ™     -        ^     "^ 

!")  Siehe  dazu:   W.  neller,  Der  jKatholizismus,  ^elne  Jdee  und  $eine 
Erscheiattng.  Munchen  1923. 
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S,B.  zu  Bexinn  dcr  lUas  nach  einem  Mann  verlaiis:t,  der  den  Zorn 
|es  Zeus  deuten  soil; 

„oS  %  cfiroi'  or(  To<Hfov  l^ceitfcefo  ^oi^og  WjcoA/Udi/, 

5.  Eine  wichtige  und  weitverbreitete  Idee  kultischer  Stinde  be- 

steht  in  der  Verjetzung  der  kultischen  Reinheit.  Das  kuitisch  primitive 

Denken  fordert  ftir  den  Gottesumgang  im  Kultus  elne  heiligm&Bige' 

^-tjesamthaltung.    Wer  am  Kultus  teilnehmen  will,  muB  dazu  eine 

[^bestimmte  Oualitat  mitbringen,  er  muB  im  Besitze  kultischer  Rein- 

leit  sein.  Unter  kultischer  Reinheit  versteht  man  nicht  etwa  Sund- 

riosigkeit  oder  dgl.,  sondern  die  Oualitat  dieser  kultischen  Reinheit 

•liegt  jenseits  des  Gebietes  des  Moralischen.   Es  handelt  sich  um 

[einen  Habitus,  den  man  *  rein  §uBerlicb  und  mechanisch  sich  zu- 

ilegt,  indem  man  gewisse  kultische  Qebote  befolgt.    Durch  diese 

I  Manipulationen  erhebt  man  sich  gewissernia&en  au!  eine  Ebene  des 

^iSeins^  auf  der  allein,  ohne  die  Qottheit  zu  beleidigen,  ein  Verkehr 

|jnit  ihr  nicht  mdglich  ist.  Ein  noch  in  einer  anderen  Beziehung  auf- 

^schluBreiches  Beispiel   fur  diese   Einstellung  und   die   dabei   also 

(irohende  Qefahr  der  Sfinde  bildet  folgende  Bestimmung  fur  die 

Tempelbesucher  der  Athene  in  Pergamon: 

„Wer  den  Tempel  der  Oottin  (Athene  Nik^horos)  bcsuchen 
will,  sowohl  ein  Bewohner  der  Stadt  wie  auch  sonst  jeder,  der 
soU  sich  des  Umgangs  mit  der  eigenen  Frau  und  mit  dem 
eigenen  Manne  am  selben  Tage,  des  Umgangs  mit  einer  fremden 
Frau  und  mit  einem  fremden  Manne  am  vorhergehenden  Tage 
enthalten  haben  und  soil  die  ndtigen  Waschungen  vollziehen. 

In  diesem  Wort  ist  auBer  den  erforderlichen  Waschungen  ganz 
speziell  sexuelle  Enthaltsamkeit  als  Bedingung  kultischer  Reinheit 
gefordert.  Die  kultische  Keuschheit  gehSrt  zu  den  vieHadi  zu 
beobachtenden  Momenten  kultischer  Reinheit.  Es  w§re  eine  Aufgabe 
fiir  sich,  zu  zeigen,  welche  positive  Bedeutung  einerseits  vielfacfa 
das  Sexuelle  im  Kultus  gehabt  hat  **).  Sodann  aber  w&re  die  andere 
Linie  zu  zeichnen,  die  die  negative  Wertung  des  sexuellen  Lebens 
zeigt.  Das  sexuelle  Leben  wird  vielfach,  und  zwar  auBerhalb  des 
Chrlstentums,  zurWirkungsstatte  bOser  Damonen,  eine  Anschauung; 


>»)  Ilias  I.  64f. 
")  Nilsson,  Leseb.  S.4. 
'*)  Z.  B.  in  den  hiaduistiKhen  KuIteiL 
duistnus.    Munchen  1922. 
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die  aus  der  hellenistischen  Welt  in  das  Christentum  eindrang,  so  claB 
vielfach  sexuelle  Vergehen  als  di e  Sunde  katexochen  erscheinen'*). 
Wir  sehen  also  in  der  Forderung  der  kultischen  Reinheit  ein 
Qebiet,  das  in  den  verschiedenen  Religionen  natiirlich  die  mannig- 
faltigsten  Formen  aufweist.  Selbstverstandlich  erhalten  sich  auch 
dlese  Tendenzen  in  den  Hochreligionen.  Wieder  ist  es  einerseits 
der  Katholizismus,  der  etwa  fiir  den  Empfang  der  Altarsakramente 
bestimmte  Reinheitsvcrschriften  kennt,  andererseits,  um  beim 
Christentum  zu  bleiben,  erhalt  sich  auch  in  protestantischen  Kreisen 
die  Sitte  des  Fastens  vpr  Empfang  des  Abendmahles,  in  der  durch- 
aus  die  verblaBte  und  vergessene  Idee  kultischer  Reinheit  beim 
Umgang  mit  dem  Reinen  nachwirkt.  Es  ist  bereits  hier  zu  bemerken, 
daB  die  eigentliche  Idee  kultischer  Reinheit  von  prophetisch  unmittel- 
barer  Religiositat,  die  jede  Herstellung  heihgmaBiger  Zustande 
prinzipiell  ablehnt,  notwendig  entweder  bekampft  oder  aber  ins 
bloB  Formelle  umgebogen  werden  muB.  So  geschieht  es  z.  B.  bei 
Luther,  wenn  er  im  kleinen  Kathechismus  die  Frage:  Quis  utitur 
hoc  Sacramento  digne?  antwortet: 

„Jejunare  et  corpus  praeparare,  est  quidem  bona  et  externa 
disciplina:  at  ille  est  vere  dignus  ac  probe  paratus,  qui  habet 
fidem  .  .  .")." 

6.  In  den  Zusammenhang  der  kultischen  Verfehlung  gehdrt  auch 
die  Sunde  wider  die  nationale  Qemeinschaft.  Denn  die  natio  ist 
in  der  altesten  Zeit  die  Kultgemeinschaft  **).  Aus  diesem  Qrunde  ist  •'s 
Z.B.  die  alteste  Siindenidee  in  Israel  die  Verletzung  der  nationalen 
Pflicht").  So  ergeht  der  Fluch  uber  die,  die  nicht  zum  Kriege 
Jahves  herbeieilen,  Ri. 5,  23;  I.Sam.  ll,7ff.:  In  Israel  war  ja  bis  in 
spSte  Zeit  hinein  in  besonderem  MaBe  die  nationale  Sache  kultische 
Pflicht,  denn  hier  existierte  die  Theokratie,  die  Herrschaft  Qottes 
uber  sein  Volk,  das  damit  eo  ipso  zur  Kultgemeinschaft  wurde. 

7.  Als  letztes  hier  in  Betracht  kommendes  Moment  kultischer 
Siinde  ist  der  Verrat  kultischen  Geheimnisses  zu  erwahnen.  Chry- 
sostomos  tadelt  solche,  die  „die  Heilsbotschaft  ausschwatzen  und 
alien  ohne  weiteres  die  Perlen  und  das  Dogma  kundtun  und  das 


••)  Man  verfleiche  zu  diesen  hier  angedeuteten  Fragen  den  aufschluB- 
reichen  Aufsatz  von  Merkel,  Das  moderne  Sexualethos.  Zeitschrift  fur 
Theologie  und  Kirche.  % 

")  Katechismus  minor  V,  10. 

••)  Vgl.  Leeuw,  Einfiihrung  in  die  Phaenomenologie  der  Religion. 
Mflncben  1925. 

")  I.  Kdberle,  Sunde  und  Qnade  im  religidsen  Leben  des  Volkes  Israel; 
Miinchen  1905  S.  39  ff. 
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pieilige  vor  die  Schweine  werfen").  Das  Evangelium  und  die 
jMysterien  zu  verraten,  wird  geradezu  als  Verbrechen  angesehen. 
So  wirft  das  antiochenische  Synodalschreiben  Paul  von  Samosata 
„Verrat  des  Geiieimnisses"  vor").  In  grdBter  Zahl  finden  sich  in 
der  griechischen  Literatur  Zeugnisse  ftir  diese  Art  der  Siinde.  In 
den  hermetischen  Schriften  z.  B.  finden  sich  folgende  Worte: 

„Ein  Vortrag  iiber  die  heiligsten  Gebiete  der  Religion  Wjurde 
durch  eine  zahlrfeiche  Zuhorerschaft  profaniert.  Eine  Rede,  in 
der  die  gottliche  Majestat  dargestellt  ist,  zur  Kenntnis  der 
groBen  Menge  zu  bringen,  ware  Gottlosigkeit ")." 

i  Apuleius  begegnet  man  hinsichtlich  des  Isis-Kultus  den  bezeich- 
^enden  Worten:  • 

„Ich  will,  was  allein  ohne  Siinde  ungeweihtem  Verstande 
verraten  werden  kann,  erzahlen")." 

iWir  sehen  also,  daB  es  in  diesem  Falle  das  Qefiihl  der  Scheu  ist 
yoT  der  Profanierung  des  Sanktissimum  durch  Mitteilung  an  eine 
uneingeweihte  Person,  und  das  bedeutet  zugleich  an  eine  unein- 
geweihte  Menge,  das  Schweigen  gebietet")  und  zugleich  die  Rede 
zur  Siinde,  ia  zur  Todsiinde  macht. 

8.  Endlich  haben  wir  von  einer  Siindenart  zu  sprechen,  die  zu 
.allem  bisherigen  und  ^ch  zu  den  im  nachsten  Kapit^l  noch  zu  be- 
landeinden  Sondermomenten  in  krassem  Gegensatz  steht:  namlich 
von  dem  Kultus  als  Siinde.  Wir  sprachen  oben  bereits  von  der 
Gefahr  der  Ablosung  der  Kultformen  von  dem  sie  allein  recht- 
Ifertigenden  Inhalt  und  von  der  anderen  Gefahr,  die  gewissermaBen 
das  Korrelat  der  ersten  ist,  von  der  Hypostasierung  der  kujtischen 
Verpflichtungen.  Alles  dieses  und  ebenso  die  noch  zu  besprechenden 
Besonderungen  laufen  auf  eine  Autarkic  des  Kultus  hinaiis.  Gegen 
diese  Tatsache  nun  erhebt  sich  von  verschiedenen  Seiten  je  und 
dann  Protest  und  erklart  gerade  diese  Art  von  Kultus,  aus  der  allein 
jene  oben  gekennzeichneten  Siindenarten  sich  erklarten,  ftir  Siinde. 
Die  von  dieser  Art  des  Kultus  ^enahrte  Sicherheit  wird  von  zwei 
Seiten  erschiittert:  von  moraHschem  und  von  prophetischem  Protest, 
a)  Die  weltlich  diesseitige  Form  des  Protestes  gegen  den  autarki- 
Eschen  Kultus  ist  der  moralische  Einwand:   Form  ohne  moraUschen 


'•)  Bei  Anrich,  Das  antike  Mysterienwesen  und  das  Christentum. 
pingen  1894,  S.  152. 

»•)  Euseblus,  Hist.  eccl.  VII,  30, 16. 

")  Hermes  2,  1  bei  Anrich  a.  a.  O.  S.  70. 

«*)  Apul.  Met.  XI,   23  f.    Latte,   Leseb.  S.  40. 

•»)  Vgl.  Mensching,  Das  heiiige  Schweigen.   GieBen  1926,  S.  125  ff. 
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Inhah  i^  tot,  besser  Tugend  als  Opfer.  Dafur  seien  zwei  entlegene 

Beispiele    angefiihrt:    In   ag5Trtischen    Texten   findet    sich   dieser 

moralische  Protest  in  folgender  Weise  ausgedriickt: 

,J>ie  Trefflichkeit  des  RechtUchen  wird  lieber  angenommen 
als  das  Opferrind  dessen,  der  Unrecht  tut*')." 

In  diesen  Worten  ist  also  die  fur  jene  religiose  VorstellungsweH 

keineswegs    selbstverstandlidie    Erkenntnis    ausgesprochen,    daB 

kuhische   Korrektheit    keineswegs   von    der  moralischen    Pflicht 

entbindet.  Es  wird  vielmehr  der  Primat  der  Tugend  vDr  dem  nur 

zeremoniellen  Opfer  in  aller  Klarheit  ausgesprochen.    Kultus  also 

ohne  Moral  ist  ohne  Frage  Stinde.  Ganz  ahnlich  ist  der  Protest  dej 

Konfuzius  gegen  die  leere  kultische  Aktion,  wenn  es  heiBt: 

„Der  Meister  sprach:  .  .  .  Religionsiibung  ohne  Ehrfurcht, 
Eriedigung    der   Beerdigungsgebrauche   ohne   Herzenstrauer; 
[\ solche  Zustande  kann  ich  nicht  mit  ansehen '*)." 

b)  Auf  einer  vollig  andeiren  Ebene  indessen  findet  sich  der  pro- 

pbetische  Protest.  Hier  handelt  es  sich  nicht  in  erster  Linie  urn  den 

Mangel  an  moralischem  Verhalten  beim  Kuhus,  sondern  darum,  daB 

der  Kultus,  so  wie  er  geiibt  wird,  gerade  die  auBerste  Feme  zur 

Gottheit  darstellt.   Der  Kultus  ist  Sunde  nicht  wegen  der  mit  ihm 

vertraglichen  Unmoral,  sondern  weil  er  s^lbst  raechanisiert  und 

entgottet  gerade  auf  der  Qegenseite  Gottes  steht.   Einen  solchen 

Protest  sprechen  die  Propheten  Altisraels  aus  gegenuber  der  kulti- 

schen  Sicherheit  ihrer  Zeit: 

„Was  soli  mir  die  Menge  eurer  Opfer?  spricht  der  Herr. 

i     Ich^in  satt  der  Brandopfer  von  Widdem  und  des  Fetten  von 

I    den  Gemasteten  und  habe  keine  Lust  zum  Blute  der  Farren, 

1     der  Ummer  und  Bocke")."  '     - 

A  „lch  habe  Lust  an  der  Liebe  und  nicht  am  Opfer  und  an 

der  Erkenntnis  Gottes  und  nicht  am  Brandopfer  '•)." 

VdUig  rein  und  frei  von  aller  moralischen  Beimengung,  die  bei  den 
Propheten  doch  immer  noch  deutlich  vorhanden  ist'O.  tritt  der  rein 
religios  prophetische  Protest  gegen  die  mechanisierte  Kultfrdmmig- 
keit  bei  Jesus  in  die  Erscheinung.  Es  handelt  sich  hier  urn  das  Zu- 
sammenstoBenderprimarenReligiositat  Jesu  und  der  sekundaren  oder 


!  «•)  Kees,  Leseb.  S.  44. 

•«)  Wllhelm.  Kungfutse  OesprSche  (Lnn  Yu)  III,  26  S.  29. 

")  Jesala   1.   11. 

••)  Hosea  6,  6. 

")  Vgl.  z.  B.  das  charakteristische  Wort  des  Jtremia  gegen  die  kul- 
tische  Sicherheit,  das  indessen  In  seinem  positiven  Teil  morah'sch  gewendet 
ist:  Jerem.  7,4.5a:  „Verla8set  euch  nicht  aaf  die  Lugra,  wenn  $ie  sagen: 
Hier  Ist  des  Herm  Tempcl,  .  *  ,  sondern  bessert  euer  L«beB  vnd  Wesenj'' 
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■  mit  einem  Ausdruck  Heinrich  Fricks  „zeitraumlich  verwirklichten" 
i  Frommigkeit,  deren  typische  Reprasentanten  die  Pharisaer  waren. 
Jesus  protestiert  gegen  die  dLxaioovvri  inngce^tv  rav  avx^QomGW, 
gegen  das  Qebet '  oxc>$  tpavaaiv  toig  av^QCKcocs  (Matth.  6, 5).  Wir 
haben  an  anderer  Stelle  die  innere  Struktur  dieses  typischen  Gegen- 
satzes  dargestellt '*),  so  daB  wir  hier  darauf  verzichten  konnen, 
rumal  hier  bereits  die  zweite  groBe  Sundenidee  einbricht,  die 
essentielle  und  generelle.  Denn  nur  von  der  Idee  einer  Qesamt- 
Iverurteilung  der  menschlichen  Situation  aus  ist  dieser  prophetische 

I  Protest  gegen  die  in  diesem  Falle  in  der  Gestalt  kultischer  Betrieb- 
samkeit  in  die  Erscheinung  tretende  Sunde  verstandiich. 


II.  EthischeSiinde. 

Wir  kommen  zum  Qebiet  des  Ethischen  und  damit  also  zu  einer 
I  Welt  von  Normen,  deren  Qegenteil  je>v^eils  als  Siinde  bezeichnet  zu 
werden  pflegt.  Es  ist  indessen  nicht  unsere  Aufgabe,  alle  nur 
ij  irgendmoglichen  Normen  bzw.  die  Vergehen  gegen  sie  darzustelien. 
Es  miiBte  dazu  ja  die  Ethik  aller  Religionen  geschrieben  werden. 
Uns  kommt  es  vielmehr,  abgesehen  vom  konkreten  Inhalt,  auf  die 
prinzipiellen  Probleme  an,  die  mit  der  Idee  etkischer  Sunde  ge- 
geben  sind.  ' 

1.  Wir  haben  es  also  zu  tun  mit  der  moralischen  Deutung  der 
Idee  der  Siinde  und  somit  auch  hier  wieder  mit  einem  Sonderfall 
der  aktuellen  und  konkretisierten  Sunde.  Diese  moralische  Inter- 
pretation der  Sunde  kann  nun  indessen  einerseits  weltlich,  anderer- 
seits^ligios  gefarbt  sein. 

a)  Wir  sprechen  zunachst  von  der  weltlich  moralischen  Deutung 
der  Sflnde.  Sunde  ist  VerstoB  gegen  das  Gute.  Diese  Idee  findet 
sich  etwa  bei  Plato,  wenn  er  im  Phaidros  folgendes  schreibt: 

„In  einem  jeden  von  uns  gibt  es  zwei  herrschende  und 
Iflhrende  Triebe  (I8i&),  welchen  wir  folgen,  wie  sie  eben  fiihren, 
eine  angeborene  Begierde  nach  der  Lust  und  eine  erworbene 
Gesinnung  (IxixtijTOs  do^a),  welche  nach  dem  Besten  strebt .  ..'*).* 
Je  nachdem  die  eine  oder  die  andere  „den  Sieg  errung'en  hat, 
in  der  Leitung"  herrscht  die  Besonnenheit  (6expQoavvTj)  oder 
der  Frevel  (vflgig).  - 


'*)  Vgl.  Mensching,    Katbolische    Kultprobleme. 
Jesus  und  die  sekundare  Frdmniigkeit 
••)  Phaidros,  cap.  M. 


Gotha  1927,    S.  81  ff. 
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Ganz  ahnlich  sehen  wir  bei  Hesiod  diese  rein  diesseitig  moralische 
Interpretation  der  Sunde  in  folgenden  Worten:  i 

„Die  aber  Recht  gewahren  den  fremden  und  eigenenBiirgern 
gradaus,  ohne  auch  nur  zu  weichen  vom  Wege  des  Rechten, 
denen  biuhet  die  Stadt,  es  gedeihen  darinnen  die  Volker*")." 

Worauf  es  hier  ankommt,  ist,  daB  als  Norm  des  Verhaltens  das 
Gute  erscheint  ohne  irgendeine  religiose  Dignitat  und  Autoritiit. 
Streng  genommen  ist  hier  der  Ausdruck  Siinde  gar  nicht  am  Platze, 
denn  Sunde  ist  in  unserer  Auffassung  stets  ein  Terminus,  der  nur 
von  den  Wertgesichtspunkten  der  Religion  aus  mogUch  und  sinn- 
voll  ist. 

Es  ist  nun  interessant  zu  sehen,  daB  eine  ReHgion  vvie  der 
Buddhismus  ebenfalls  einerseits  die  weltlich  moralische  Idee  der 
Siinde  hat.  Das  heiBt,  die  Ztntralidee  der  Sunde  Uegt  auf  einem 
ganz  anderen  Gebiet.  Das  moralische  Unrecht  ist  eine  Sache  ganz 
fur  sich.  Der  Buddhismus  kennt  genaue  moralische  Vorschriften, 
die  in  den  sila-Geboten ")  enthalten  sind:  Verletzung  lebender 
Wesen,  Lugen,  Stehlen,  Unzucht,  alkoholische' Getranke  trinken  — 
das  sind  die  fiinf  vornehmsten  Sunden,  die  der  Buddhismus  ver- 
urteilt.  In  einer  Beichtversammlung  der  Monche  muB  der  Fromnie 
seine  Sunden  bekennen,  worauf  ihm  Absolution  erteilt  wird").  "Das 
Entscheidende  fiir  unsernZusammenhang  ist  nun  dies:  DiemoraUsche 
-  Siinde  steht  im  alten  Buddhismus  in  keiner  Beziehung  zur  religiosen* 
Vorstellungswelt.  Einerseits  sind  die  moralischen  Normen  nicht  in 
der  Autoritat  und  Heiligkeit  eines  Gottes  verankert,  denn  es  gibt 
keine  personliche  Gottheit.  Und  andererseits  bedeutet  die  Ober- 
tretung  dieser  Gebote  keinen  VerstoB  gegen  ein  Heihges  und 
Transzendentes.  Der  Monch  hat  sich  nach  den  Geboten  zu  richten, 
das  ist  seine  Pflicht.  Wenn  er  sie  verletzt,  muB  er  es  reuevoU  — 
nicht  der  Gottheit,  sondern  der  Gemeinde  bekennen,  die  ihm  darauf 
verzeiht.  Man  sieht  also  ganz  deutUch,  daB  in  den  ProzeB  dieser 
Siindenerkenntnis  ein  transzendentes  Wesen  in  keiner  Weise  ein- 
greift  Es  ist  aber  auch  andererseits  von  hier  aus  einzusehen,  daB 
der  Buddhismus,  wenn  anders  er  es  iiberhaupt  mit  Erlosung  zu  tun 
hat,  jedenfalls  das  Gebiet  des  Moralischen  nicht  mit  erfaBt.  DaB 
Menschen  siindeverhaftet  und  erlosungsbediirftig  sind,  behauptet 


••)  Hesiod,    Op.  225— 227.    Nilsson,    Leseb.    S.40. 

«»)  Dighanikaya  I,  1,  8. 

")  Patimokkha.  Vgl.  Koeppen,  Die  Religion  des  Buddha.  Berlin  1906, 
S.  329,  441  f.  Oldenberg,  Buddha,  seine  Lehre,  seine  Gemeinde.  Stuttgart, 
Berlin  1921. 
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—  wie  zu  bewejsen  sein  wird  —  auch  der  Buddhismus,  aber  diese 
Tatsache  findet  er,  wie  wir  hier  erkennen,  in  keiner  Weise  auf  dem- 
Gebiete  des  Moralischen  begriindetr  Hier  ist  das  Gebiet  des 
Moralischen  in  radikaler  Weise  von  dem  Ckbiet,  auf  dem  „Er- 

^losung"  begehrt  und  empfangen  wird,  getrennt.  Von  hier  aus  miissen 
wir  uns  also  von  dem  traditionellen  Vorurteil  frei  machen,  daB,  wo 
moralisches  Vergehen  in  keine  Relation  zur  Erlosung  gesetzt  wird, 

Lkeine  tiefe  und  eigentliche  Idee  der  Sunde  moglidi  ist. 

b)  Von  dieser  vom  Zentrum  des  Religiosen  losgelosten  Art  der 

Siindenauffassung  kommen  wir  zur  religios-moralischen  Deutung 

ider  Sunde.  Hier  handelt  es  sich  nun  wieder  um  moralisches  Un- 

recht,  dieses  Mai  aber  in  Verbindung  gebracht  mit  einem  gotthchen 

Wesen  und  mit  dem  Gewinn  oder  Verlust  des  Heils. 

Der  Taoismus  spricht  von  den  „funf  Hauptmitteln  zur  Ansamm- 
lun^  von  Verdienst"  **),  die  mit  den  oben  angegebenen  funf  bud- 
dhistischen  sila-Geboten  identisch  sind,  dann  aber  heiBt  es  von 
denen,  die  sich  keiner  Sunde  gegen  diese  Gebote  schuldig  machen: 

„Ein  jeder,  der  diese  fiinf  Gebote  halt,  erfahrt  in  seiner 
Lebenskraft  keinerlei  Schadigung  und  dehnt  seine  Lebens- 
dauer  weit  aus.  Die  himmlischen  Shen  behuten  und  unter- 
stiitzen  ihn.  Er  entgeht  fiir  immer  dem  Obel  der  fiinf  Strafen 
und  iwird  fur  alle  Zeit  den  menschhchen  Leib  nicht  veriieren 
(d.  h.  nicht  in  untermenschHcher  Existenz  geboren  werden**).* 

^  In  diesen  Textworten  ist  also  deutlich  das  moraUsche  Tun  mit 
der  himmlischen  Welt  in  Verbindung  gebracht.  Wir  haben  es  schon 
hier  mit  einer  Art  „Weg  des  Werkes"  zu  tun,  von  dem  wir  hernach 
noch  ausfiihrlich  zu  sprechen  haben. 

Im  Konfuzianismus  ist  die  Stinde  ebenfalls  rein  moraHsch  auf- 
W,  gefaBt.  Man  konnte  versucht  sein,  die  Siindenauffassung  des  Kon- 
|i  fuzius  der  ersten  der  hier  behandelten  Deutungen  zuzurechnen, 
I  denn  hier  wird  der  Mensch,  wie  Richard  Wilhelm  trefltend'fest- 
P  stellt  **),  „nicht  an  Qott  gebunden,  sondern  an  die  diesseitige 
I  menschliche  Gesellschaft".  Aber  auch  Wilhelm  bemerkt:  „An  Stelle 
der  Religion  trat  die  religids  betonte  Pflicht."  Um  ein  Beispiel  zu 
^eben,  wie  man  hier  F*flicht  und  Religion  verbindet,  sei  folgende 
Stelle  aus  dem  Lun  Yii  wiedergegeben  mit  dem  dazugehorigen 
Kommentar: 


*')  Hackmann,  Monchsregeln  des  Klostertaoisinus'  S.  147. 

")  Ebenda. 

")  Wilhelm,  Kungfutse  Qesprache  (Lun  Yii).  -Tena  1921,  S.  XXIV. 
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.JDer  Meister  sprkch:  vAndern  Qeistern  als  den  eigenen 
(Ahnen)  zu  dienen,  ist  Schtneichelei.  Die  Pflicht  sehen  uud 
nicht  tun,  ist  Mangel  an  Mut"' 

Zu  dieser  Textstelle  Jemerkt  der  Kommentar: 

„Das  Andenken  der  eigenen  Ahnen  durcti  Opfer  zu  chren, 
ist  ein«  von  alien  eudamonistischen  Erwagungen  unabhangige 
Verpflichtung.  Abgesehen  vpn  dieser  religiosen  Pflicht,  geistij;e 
Machte  durch  Opfer  zu  seinen  .Gunsten  zu  stimmen  suchen, 

^  um  auf  diese  Weise  flbernaturUchen  Schutz  und  Hilfe  zu  er- 
schleichen,  ist  schmeichlerische  Kriecherei.  AuBer  den  reli- 
gidsen  Verpflichtungen  gibt  es  auch  moralische  Verpflichtungen 
den   Mitmenschen   gegenuber.    Sich   einer   splchen   klar   er- 

-i  ■  kannten  Pflicht  aus  Riicksicht  auf  die  eigene  Sicherheit  und 
Bequemlichkeit  zu  entziehen  trachten,istunwurdigeFeigheit**)." 

Dieser^ Text  stellt  die  religiose  Pflicht  neben  die  moraUsche.  Hin- 
sichtlich  der  religiosen  Pflicht  wird  polemisiert  gegen  die  Ent- 
artung  des  religiosen  Kultus  im  Dienste  eigenen  Wohlergehens. 
Der  Konfuzianismus  nimmt  also  in  diesen  Fragen  eine  eigentum- 
Uche  Zwischenstellung  ein,  einerseits  tritt  er  ein  fiir  die  reUgiose 
Pflicht  gegenuber  einer  transzendenten  Oberwelt,  andererseits  aber 
lehnt  er  das  moralische  Verdienst,  d.  h.  das  Tun  rehgioser  Pflicht 
eigenen  Qewinnes  wegen,  entschieden  ab.  Es  ist  daher  ohne 
weiteres  klar,  daB  auf  diesem  Boden  keine  Stindenerkenntnis  als 
Reaktion  auf  personliche  Gotteserfahrung  moglich  ist.  Das  Bose  ist 
Unvollkommenheit  in  der  Erfiillung  der  Pflicht.  Die  Siinde  im  Sinne 
der  Unvollkommenheit  zeigt  einerseits,  daB  jene  zwar  anerkannte 
Uberwelt  fiir  die  Sundenerkenntnis  ohne  jede  Bedeutung  ist.  Die 
Oberwelt  ist  ein  PfUchtengebiet  wie  die  Welt  der  Mitmenschen. 
Das  Bose  erhalt  seinen  Charakter  allein  von  dem  verletzten  Gesetz. 
Andererseits  Uegt  im  Begriff  der  Unvollkommenheit  in  aller  Klarheit 
ausgesprochen  der  auBerste  Gegensatz  zu  jeder  Art  von  Erlosungs- 
reUgion.  Denn  Unvollkommenheit  setzt  mogliche  Vollkommenhelt 
voraus,  die  sich  vom  Bdsen  im  Sinne  der  Unvollkommenheit  nur 
graduell  unterscheidet  Daher  beurteilt  der  Konfuzianismus  den 
Menschen,  wie  er  ist,  optimistisch  *0.  die  Natur  ist  zur  Tugend  ge- 
form^  Unvollkommenheit  ist  ein  Stehenbleiben  auf  dem  kontinuier- 
lichen  Wege  zur  Vollkommenheit.  Es  wird  sich  spater  zeigen, 
weshalb  hier  jeder  Ansatz  zu  hochreligioser  Sundenerkenntnis  un- 
moghch  ist 


••)  Ebenda  II,  24,  S.  H- 

")  Vgl  Parker.  Studies  in  Chinese  Religion.   London  1910.  S.  210. 
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Eine  Veraiikerung  des  Tuns  im  Willen  der  Gottheit  begegnet  uos 
HI  der  griechischen  Religion  bei  Sophokles.  Hier  ist  der  Nachdruck 
imt  Entschiedenheit  auf  die  andere  Seite  veriest  Wichtig  ist  allein 
der  gottliche  Wille,  ihm  gilt  es  zu  gehorchen,  auch  wenn  er  zura 
Bosen  leiten  soUte.  So  heiBt  es  bei  Sophokles: 

„Kein  Mensch  ist  weise,  auBer  wen  ein  Gott  geehrt.  Darum 
sieh  auf  die  Gotter;  auch  wenn  ab  vom  Recht  zu  gehen  sie 
dir  befehlen,  muBt  du  dorthin  gehen.  Denn  schlecht  ist  nichts, 
wo  Gotter  dir  Wegweiser  sind*')." 
In  die^en  Worten  scheint  die  objektive  Realitat  des  Guten  auf- 
sehoben  zugunsten  der  das  Gute  durch  ihren  WillensentschluB 
schaffenden  Gotter.  Sunde  also  ist  hier  Opposition  gegen  den 
Willen  der  Getter  im  Vertrauen  auf  die  eigene  Weisheit.  Man  fQhlt 
deutlich,  dafi  hier  bereits  gel§uterte  Religiositat  spricht,  die  das 
moralisch  Gute  als  notwendiges  Ergebnis  eines  Willens  ansieht,  der 
sich  dem  Willen  der  Gotter  unbedingt  unterwirft.  Auch  hier  handelt 
es  sich  fraglos  um  moralische  Entscheidungen,  aber  ein  Ansatz  zu 
der  spSter  zu  erorternden  generellen  Sfindenidee  ist  hier  deutlich 
zu  erkennen  in  dem  Dringen  auf  Unterwerfung  unter  die  Gdtter, 
statt  —  wie  es  sonst  auf  dieser  religiosen  Entwicklungsstufe  ubUch 
ist  —  unter  die  fordemde.  Verpflichtung. 

Von  morjaUscher  Stinde  spricht  auch  die  babylonische  Religion 
sogar  —  und  deshalb  nennen  wir  sie  hier  als  besondere  Variation 
der  bisherigen  Gedanken  —  in  einem  allgemeinen  Sinne.  Cs  heiBt 
die  Stinde  sei  unmoglich  zu  vermeiden.  Den  Menschen  haftet 
nattirliche  Sflndhaftigkeit  an").  Aber  die  Sunde  ist  Schwache. 
Hier  handelt  es  sich  nur  um  ein  Zuwenig  menschUcher  Kraft,  um 
die  moralischen  Forderungen  zu  erfiillen.  Man  ist  aber  weit  davon 
entfernt,  deshalb  von  allgemeiner  Sflndhaftigkeit  zu  sprechen,  weil 
prinzipiell  dem  Menschen  in  seiner  gegebenen  und  vorgefundenen 
Situation  eine  bestimmte  negative  Seinsqualit^t  anhaftet  Cine 
pessimistische  Stimmung  gegenuber  dem  eigenen  KOnnen  macht 
Sich  allgemein  auch  im  Judentum  geltend,  „ein  tiefes  Gefuhl  der  Be- 
lastung  durch  die  Sfinden  der  Vater  und  die  eigenen  ^iindeii**'^. 
llMesem  GefOhl  gibt  etwa  folgender  Text  Ausdruck: 

„0  Herr,  eine  Seele  in  Angst  und  ein  Qeist  voller  Kummer 
schreit  zu  dir.  H6re,  o  Herr,  und  erbarme  dich!  Demi  wir 
haben  gesiindigt  wider  dich")"  ^ 
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Aber  das  Entscheidende  ist,  daB  man  sich  durch  Siin  den  belastet 
fiihlt,  nicht  aber  durch  Siin  d  e.  Das  heiBt,  auch  hier  handelt  es  sich 
urn  ein  Zuwenig  an  moralischer  K,raft.  Man  seufzt  unter  der  Last 
vieler  Sunden,  aber  man  weiB  nichts  von  einer  Sunde,  die  bestand, 
ehe  alle  jene  konkreten  Siinden  begangen  wurden. 

Dieser  israelitische  Siindenbegriff  hat  im  Katholizismus  seine 
genaue  Fortsetzung  und  Ausgestaltung  erfahren.  Auch  hier  Hegt  der 
Nachdruck  auf  dem  peccatum  actuale,  das  als  „frei  bestimmtes,  sitten- 
widriges  Handeln"  definiert  wird  ").  Diese  Sunden  werden  eingeteilt 
in  Begehungs-  und  Unterlassungssiinden  (peccatum  commissionis, 
omissionis),  auBere  und  innere  Stindeh  (peccata  externa,  interna), 
Bosheitssunden  (peccata  malitiae),  Unwissenheitssunden  (peccata 
ignorantiae),  Schwachheitssunden  (peccata  inf  irmitatis).  N^tiirlich  weiB 
man  auch  hier  von  dem  peccatum  habituale,  das  im  „Verlust  der 
heiligmachenden  Qnade"  besteht.  Aber  der  Sundencharakter  jener 
ersten  Gruppe  besteht  doch  eben  in  der  normwidrigen  Haltung,  also 
in  etwas  Moralischem,  und  auch  die  habituelle  Siinde  ist  zu  be- 
seitigen  unter  Mitwirkung  menschUch  diesseitiger  Faktoren,  worin 
die  Berechtfgung  Uegt,  diese  Sundenidee  unter  die  hier  behandelte 
Kategorie  zu  rechnen.  Die  Parallele  zur  israeHtischen  ReHgion  liegt 
in  der  ausgesprochenen  Qesetzlichkeit,  die  sich  in  dieser  Sunden- 
lehre  findet").  Verbunden  mlt  religiosen  Vorstellungen  ist  diese 
SQndenldee  einerseits  dadurch,  daB  hier  wie  im  Judentum  und  auch 
im  evangelischen  Christentuni  die  Qebote  von  Gott  gegeben  sirrd. 
Ihr  Sinn  ist  die  konkrete  Handlung.  Hier  trennt  sich  bereits  evan- 
gelische  Interpretation"),  denn  der  evangelische  Sinn  des  Gesetzes 
ist  nicht  die  konkrete  Tat,  sondern  eine  iibernatiirHche  WirkHchkeit 
in  den  Menschen,  die  Gott  stiftet.  Aus  diesem  Grunde  kann  die 
evangelische  Ethik  hier  nicht  mit  genannt  werden,  denn  evan- 
gelische Sittlichkeit  erfolgt  auf  einer  anderen  Grundlage,  namUch 
auf  dem  Boden  erlangter  justificatio  und  iustitia.  Daher  kennt  evan- 
gelisches-rChristentum  in  diesem  Sinne  keinen  konkretisierten 
Siindenbegriff,  weil  alles  konkrete  Unrecht  „Siinde"  nicht  wegen 
des  VerstoBes  gegen  das  sittHche  Gebot  wird,  sondern  der  Siinden- 
charakter  des  moralisch  Bosen  entspringt  jener  generellen  Siinden- 
idee,  die  im  Katholizismus  dagegen  neben  dieser  moralischen  be- 


")  Braun,  Handbuch  der  katholischen  Dogmatik.  Freiburg  1926^' 
Artikel  „SQnde". 

")  VghHeUer,   Der   Katholizismus   usw..   MOnchen    1923,   S.243ff. 

**)  Siehe  Oenaueres  daruber:  Mensching,  Qlaube  und  Werk  be!  Luther. 
QieBen  1926,  S.  33  ff. 
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steht.  Ferner  ist  die  katholisch-israelitische  Siindenidee  mit  der 
religiosen  Welt  dadurch  verbunden,  daB  Sunden  von  Qott  trennen 
und  von  ihm  gerichtet  werden. 

Es  ist  kein  Zweifel,  daB  rationalistische  Richtungen  im  Pro- 
testantismus  ebenfalls  das'  Wesen  der  SUnde  ganz  wesentlich  in 
moralischer  Minderwertigkeit  gesehen  haben  und  sehen.  Heinrici 
z.  B.  beurteilt  die  paulinisciie  Idee  des  „Fleisches"  als  „verkehrte 
sittliche  Beschaffenheit""),  womit  ganz  eindeutig  die  moralische 
Idee  der  Sunde  vertreten  wird.  Auch  die  liberale  Theologie  hat  den 
Inhalt  christlicher  Siindenidee  so  weit  entleert,  daB  die  Sunde  als 
VerstoB  gegen  den  auf  Reaiisierurig  des  Guten  gerichteten  Willen_ 
Gottes  erscheint,  also  unter  die  hier  erorterte  Kategorie  gehort, 

2.  Ein  wichtiges  Charakteristikum  dieser  Art.  von  Siinde  ist,  was 
oben  schon  gelegentlich  der  Erorterung  der  konfuzianischen  Idee 
der  Unvollkommenheit  erwahnt  wurde:  auf  diesem  Boden  ist 
„Siindlosigkeit"  wenigstens  prinzipiell  moglich.  Das  liegt  in  der 
Natur  der  Sache  und  ist  daher  a  priori  als  notwendig  einzusehen, 
denn  diese  konkretisierte  ethische  Sunde  wird  als  Sunde  erfaBt 
durch  das  auf  konkrete  Falle  tendierende  moralisch  religiose  Gesetz. 
Das  Gesetz,  auch  wenn  es  als  unmittelbar  von  Gott  stammend  an- 
gesehen  wird,  ist  stets  etwas  Rationales  und  kann  daher  wesens- 
maBig  nur  rational  Feststellbares  regeln  bzw.  erfassen.  Es  kann 
bestenfalls  ein  Gesetz  der  Gesinnung  geben.  Sit  laBt  sich  auBer  der 
konkreten  Handlung  noch  eben  vom  Gesetz  erfassen.  Es  ist  aber 
unmoglich,  daB  ein  Gesetz  den  irrationalen  Seinscharakter  des 
Menschen,  sein  vollig  im  Irrationalen  sich  vollziehendes  Verhaltnis 
zum  Transzendenten  erfaBt.  Das  Gesetz  ist  als  starre  und  statische 
GroBe  wesensmaBig  unfahig,  flutendes  Leben  zu  begreifen.  Aus 
diesem  Grunde  nun  ist  es  der  Gesetzesrelrgion  nur  moglich,  das 
Vorhandensein  oder  Fehlen  von  rationalisierbaren  QuaUtaten  oder 
Handlungen  zu  konstatieren.  Auf  dieser  Basis  aber  gibt  es  nur  * 
Grade.  Nie  kommt  der  Punkt,  da  erkannt  wird,  daB  alle  noch  so 
hochgradige  Sittlichkeit  „coram  deo"  negativ  zu  werten  ist  und  ein 
vollig  Neues  notwendig  ist.  Somit  ist  a  priori  zu  erwarten,  daB,  wo 
der  oben  gekennzeichnete  Sundenbegriff  herrscht,  auch  die  Mog- 
lichkeit  der  Siindlosigkeit  im  Sinne  der  Kongruenz  von  sittlicher 
Tat  -bzw.  Gesinnung  und  Gesetz  zugegeben  wird.  Das  ist  tatsach- 


•*)  Heinrici,  Die  Sunde  nach  Wesen  und  Ursprung.  4n  „Wissenschaftl. 
Vortrage  fiber  religiose  Fragen".  Frankfurt  a.  M.,  1878,  S.  49. 
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lich  auch  der  Fall,  wie  die  Texte  beweisen.  So  lautet  z.  B.  die 
Grabschrift  eines  agyptischen  Beamten  folgendermaBen : 

„Ich  war  ein  wahrhaft  Gerechter,  frei  von  Siinde,  der  Gott 
in  sein  Herz  gesetzt  hatte,  kundig  seines  Ruhmes  .  .  .  ich  habe 
das  Gute  auf  Erden  getan  .  .  .  Ich  verging  mich  nicht,  ich 
fehlte  nicht,  mein  Name  wurde  nicht  wegen  irgendeiner 
schlechten  Sache  genannt,  noch  irgendeiner  Siinde.  Sondern 
ich  jubelte,  die  Wahrheit  zu  sagen,  denn  ich  weiB,  daU  sie 
niitzlich  ist  dem,  der  sie  auf  Erden  tut ")." 

Dieser  Text  gibt  in  charakteristischer  VVeise  den  vollig  naiveii 
Standpunkt  dessen  wieder,  der  als  MaBstab  seines  Wertes  allein 
das  rationale  Gesetz  kennt.  Dieselbe  Einstellung  kennt  die  vor- 
prophetische  Religiositat  Israels.  Die  Idee  des  „Qerechten"  ist  hier 
weithin  herrschend.   So  heiBt  es  etwa  im  73.  Psalm: 

„Soll  es  denn  umsonst  sein,  daB  mein  Herz  unstraflich  lebt 
und  ich  meine  Hande  in  Unschuld  wasche  *')?*' 

Von  hier  aus  ist  spater  Jesu  Protest  gegen  die  „Gerechten"  als 
typische  Reprasentanten  einer  ausschlieBlich  am  Gesetz  statt  an 
der  Wirklichkeit  Gottes  selbst  orientierten  Frommigkeit  zu  ver- 
stehen.  Die  Kritik  dieser  vom  Leben  der  ReUgion  aus  gesehen 
offenbar  einseitigen  Siindenidee  wird  spater  in  unseren  Erorte- 
rungen  der  generellen  Siindenidee  gegeben  werden. 

3.   In  diesem  Zusammenhang  ist  endUch  ein  letztes  Charakte- 

ristikum  der  konkretisierten  ethischen  Siindenidee  zu  beachten,  das 

ist  die  allenthalben  auf  diesem  religiosen  Boden  auftretende  Staffe- 

hing  des  Siindengrades.  Es  gehort  wiederum  zu  den  a  priori  zu  er- 

-'Wartenden  Moraenten,  daB  das  Gewicht  der  Siinden  gemessen  wird 

'  nach  natiirlich  menschHchen  Kategorien  und  Gesichtspunkten.  Diese 

sind  inhaitlich  in  den  verschiedenen  in  Betracht  kommenden  Re- 

Hponen  gewiB  ganz   verschieden,   da   die   Wertskala,   zu   der  die 

■  Sunden  in  Relation  gebracht  werden,  iiberall  anders  aufgebaut  ist, 

*aber    das    Prinzip,    daB    man    iiberhaupt    eine    welthch    rationale 

Qradierung  versucht,  ist  allenthalben  das  gleiche.    Den  soeben  er- 

wahnten  Gesichtspunkt,  daB  die  Wertskala  iiberall  verschieden  ist, 

wcil  die  Bewertung  sich  sehr  entscheidend  nach  der  kultureilen  und 

religiosen  Gesamtstruktur  richtet,  finden  wir  zusammen  mit  dem 

allgemeinen  Moment  der  Staffelung  in  einer  uralten  Shintoprafation, 

die  folgenden  Wortlaut  hat: 


••)  Kees,  Leseb.  S.  45. 
")  Psalm  73,  13. 
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„Von  den  mancherlei  Siinden  und  Obertretungen,  die  vorsatz- 
lich  Oder  in  Unbedachtsamkeit  begangen  worden  sein  mogen 
von  dem  himmelentstandenen  Qeschlechte  .  ,  .  heben  etwelche 
besonders  sich  hervor  als  die  sog.  iiimmlischen  Sunden,  als 
da  sind:  Durchbrechen  von  Reisfeld&aumen,  Verstopfen  von 
Wasserzuleitungen  im  Reisgelande,  Schleusenautziehen,  Saat- 
iibersaen,  FuBangelnlegen  im  Reisfeld,  Ruckwartsschinden  von 
Tieren  bei  lebendigem  Leibe,  Verunreinigungen  (rituell  reiner 
Orte  durch  Exkremente)  —  alles  das  lijmmelssunden.  Irdische 
Siinden  aber,  so  da  vorkommen,  sind:  Korperverletzung, 
Leichenschandung,  Abimismus,  AussatzbehaftunR,  Blutschande 
mit  der  eigfenen  Mutter,  der  Stieftochter,  der  Schwiegertochter, 
Sodomie,  (Gezeichnetsein  durch)  Plagen  von  SchlangenbiB, 
Plagen  von  seiten  der  Gotter  oder  von  seiten  der  Vogel  oben, 
Totung  fremden  Viehs,  Behexung*")." 

|,|n  diesem  Text  ist  die  Beziehung  der  Wertstaffelung  zur  kulturellen 
Situation  in  aller  Klarheit  ausgesprochen.  Das  kultureli  Notwendige 

'"wird  im  ^ottlichen  Willen  verankert  und  die  Cbertretung  im 
Sundenkatalog  vorangestellt.    Im  Vishnutum  unterscheidet  man  die 

|$iindendreiheit,  namlich  die  mit  Leib  und  Seele  verkniipfte  un- 
bereute  Siinde  gegen  Vishnu,  sodann  die  ,Asahya*-Sunden,  worunter 
die  unbereuten,  besonders  schweren,  stetig  wiederhohen  Sunden 
(Totsiinden)  verstanden  werden,  endlich  die  Sunden  gegen  die 
Glaubigen  Y'shnus  **).  Der  Islam  kennt  ebenfalls  eine  Gradierung 
der  Siindenschwere.  Er  unterscheidet  zwei  Klassen:  GroBe  und 
kleine  Sunden.   Bei  Patrick  Hughes  findet  sich  dariiber  folgendes: 

„If  a  Muselman  do  not  repent,  he  will  be  sent  to  the  purga- 

torical  hell  reserved  for  sinful  muslims,  whilst  saghirah  (kleine 

Sunden)  are  those  venial  sins  which  are  inherent  in  our  fallen 

nature  •")." 

Das  islamische  Lexikon  nennt  als  groBe  Sunden  folgende:   „in- 

fidelity,  constantly  committing  little  sins,  despairing  of  gods  mercy. 

false  witness,  falsely    charging  a  Muslim  with  adultery,  taking  a 

false  oath,  magic,  drinking  wine,  appropriation  of  the  property  of 

orphans,  usury,  adultary,  unnatural  crime,  theft,  murder,  fleeing  in 

battle,  defor  the  face  an  infidel  enemy,  disobedience  to  parents").*' 

Endlich  sei  als  weiteres  Beispiel  dieser  typischen  Tendenz  der 

Staffelung  der  Siindenschwere  an  die  bekannte  katholische  Unter- 


•")  Zitiert  bei  Haas,  Moralsystem  des  japanischen  Bu<k]hismus.  Zeit- 
^Kbrift  fQr  Missionskunde  und  Religionswissenschaft,  1912,  S.  195  f. 

")  Fiinf  riauptstticke  des  PiHai  Lokacarya.  Obers.  von  R.  Otto,  Vishnu 
Narayana,  Jena  1923,  S.  154. 

•")  Th.  Patrick  Hughes,  A  Dictionar  of  Islam.  London  1885.  S.  594  f. 

")  Ebenda. 
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scheidung  der  „peccata  gravia  et  mortalia"  und  der  „peccata  levia 
et  venialia**  erinnert").  Die  hier  gegebenen  Definitionen  geben  an, 
daB  durch  die  Todsiinde  der  Mensch  unter  Verlust  der  „heiiig- 
machenden  Gnade",  in  der  das  iibernaturliche  Leben  der  Seele  be- 
steht,  zum  Feinde  Gottes  wird.  Todsunde  ist  die  v/issentliche  und 
freiwillige  Obertretung  des  gottlichen  Willens  in  einer  wichtigen 
Sache.  LaBliche  und  vergebbare  Siinden  heben  dagegen  die  Freund- 
schaft  mit  Gott  nicht  auf,  sie  sind  ein— VerstoB  gegen  den  ver- 
pflichtenden  Willen  Gottes.  Es  wird_zj«var  betont,  daB  diese  beiden 
Sundenstufen  nicht  nur  dem  Gmd^^iach,  sondern  rfuch  dem  Wesen 
nach  verschieden  seien,  indessen  stehen  sie  von  dem  hier  ver- 
tretenen  Standpunkt  aus  insofern  auf  prinzipiell  gleicher  Basis,  als 
in  beiden  Fallen  es  sich  um  konkretisierte,  rational 'erfaBbare  siiiid- 
hafte  Akte  handelt.  Interessant  ist  in  dieser  Hinsicht  weiter,  daB  der 
Einzelne  iiber  das,  was  Todsunde  und  vergebbare  Sunde  ist,  durch 
Unterricht  informiert  wird.  Es  handelt  sich  also  nicht  um  GewiB- 
beiten  und  Erfahrungen,  die  im  lebendigen  Gottesumgang  selbst  er- 
fahren  werden.  Das  Gesetz  taucht  also  wieder  in  aller  Deutlichkeit 
auf.  Vom  Standpunkt  des  generellen  Sundenbegriffs  aus  wird  zu 
den  hier  vorgetragenen  Gedanken  zu  sagen  sein,  daB  keinerlei 
Grade  der  Schwere  hinsichtlich  des  Verhaltnisses  zur  Gottheit 
akzeptiert  werden  konnen.  „Siinde"  ist  immer  eine  in  sich  identische, 
der  Gradierung  nicht  fahige  Wesenheit.  Gradierbar  ist  allein  die 
weltUche  Bewertung  des  konkreten  Tuns. 


.1 


i 
A. 


Das  Wunder  von  Tsubosaka. 

Leben  oder  Traum!  Wie  soUen  wir  das  vergansliche  Leben  der  Welt 
nennen?  In  diesen  Traaml§ndem  sind  Menschen  gewohnt  zu  leben,  als  ob 
es  nicht  so  ware. 

Sawaichi  war  einer  dieser  weltlichen  Dummkopfe.  Er  war  ein  Blinder 
auf  der  StraBe  Tosa  bei  Tsubosaka  im  Lande  Yamato  und  lemte  Koto  und 
Shamisen  spielen.  WShrend  er  so  lebte  in  seinen  engen  Verhaltnissen, 
schwach  und  matt  wie  leise  Shamisen-Akkorde,  war  sein  Weib  Osato  ge- 
schaftig  und  lebhaft,  ihrem  blinden  Mann  zu  half  en,  Arbeit  zu  finden  und 
ihren  Lebensunterhalt  zu  erwerben.  Sie  n§hte  und  wusch  fiir  andere. 

Als    eines  Tages  Sawaichi    allein  Shamisen    spielte,    ersChien  Osato:  f^ 
„Welcher  Teufel  reitet  dich,  Sawaichi,  was  hast  du  getan,  daB  du  so  ver- 
gnflgt  Shamisen   spielst?"   fragte   sie.   ..Vergnflgt?"  antwortete  Sawaichi: 


••)  Tridentinum,  sess.  6,  c.  15. 27. 


„Osato,  schien  es  dir,  als  ob  ich  Shamisen  spielte?"  „Nun,  etwa  nicht?" 
„0  Beste,  Osato,  ich  bin  nicht  vergniigt.  Nie  und  nimmer.  Ich  bin  so  ver- 
drieBlich  und  niedergeschlagen,  daB  ich  sterben,  so  entmutigt,  daB  ich 
.Selbstmord  begehen  konnte."  Wahrend  Osato  iiberrascht  war,  solche 
schrecklichen  Reden  zu  horen,  und  noch  nichts  weiter  fragte,  fuhr  Sawaichi 
zu  reden  fort:  „Osato,  setz  dich  her  zu  mir.  Ich  habe  dich  etwas  zu 
iragen.  Lange  habe  ich  erwogen,  ob  ich  dich  fragen  soil  oder  nicht.  Jetzt 
:!st  die  Zeit  gekommen.  Drei  Jahre  sind  dahingezogen,  seit  du  mein  Weib 
wurdest.  Osato,  warum  bleibst  du  verschlossen?  Sind  wir  nicht  ver- 
sprochen,  seit  wir  jung  waren  und  kanntest  du  mich  nicht  gut?" 

Osato  war  hochst  iiberrascht  und  verstort,  als  sie  vor  ein  sp  un- 
erwartetes  Ratsel  gestellt  wurde.  Sie  wollte  nicht  erst  das  Ende  der  Rede 
ihres  Mannes  abwarten  und  begann  vor  Sawaichi  zu  klagen:  „Bester 
Sawaichi,  wie  kannst  du  so  reden?  Ich  habe  doch  nie  etwas  zuriick-. 
gehalten,  daB  du  so  fiihlen  konntest?  Nun  sage  mir  alles,  Sawaichi,  mein 
Lieber.  Zurtickhaltung  darf  nicht  bestehen  zwischen  Mann  und  Weib!" 
„Was  da",  brummte  Sawaichi,  „ich  habe  etwas  zu  sagen,"  „Dann  rede." 
„Hor,  sage  ich,  gut,  Osato,  diese  ganzen  drei  Jahre  hindurch,  seit  wir  ver- 
heiratet  sind,  warst  du  nicht  ein  einziges  Mai  nach  4  Uhr  morgens  in 
deinem  Bett,  wenn  ich  dein  kaltes  Bett  mit  meiner  Hand  befuhlte.  Aber 
ach,  icb  bin  blind  und  haBlich  anzuschauen  durcfai  die  schrecklichen  Blatter- 
narben  und  bin  kein  Schrauck  fiir  dich.  Es  ist  also  ganz  in  der  Ordnung, 
daB  du  keinen  Gefalien  an  mir  findest.  Doch  Warum  gestehst  du  mir  deinen 
Geliebten  nicht?  Wenn  du's  tatest,  ich  ware  dir  nicht  b6se.  Wir  sind  Ver- 
wandte,  und  als  man  iiber  dich  sprach  und  dich  reizend  und  schon  nannte, 
hatte  ich  langst  den  Qedanken  aufgegeben,  dich  allein  zu  besitzen.  Nie  will 
Ich  eifersuchtig  sein;  darum  sprioh  frei  heraus."  Als  er  endete,  zitterten 
Tranen  in  seinen  blinden  Augen. 

Osato  wurde  hin  und  her  gerissen  von  unaussprechlichen  Gefiihlen  und 
klaramerte  sich  an  Sawaichi  an. 

„Wie  haBlich  bist  du,  Sawaichi!  O  du  denkst,  Ich  sel  ein  so  veracht- 
liches  Weib,  daB  ich  einen  anderen  Mann  hatte  und  dich  betroge?  O  weh! 
Als  ich  Vater  und  Mutter  verier,  kam  ich  in  die  Hut  deines  Vaters,  meines 
Onkels,  und  wuchs  heran  mit  dir  zusammen  unter  seinen  Augen,  yrle  Bruder 
und  Schwester.  Du  bist  drei  Jahre  Siter,  und  plotzlich  wurdest  du  blind 
nach  dem  unerwarteten,  schweren  Pockenanfall.  Mogen  wir  auch  arm  und 
elend  sein,  wir  miissen  Mann  und  Weib  sein  auch  im  nachsten  Leben.  O  du, 
ich  habe  zur  Kwannon  (Avalokites'  vara)  von  Tsubosaka  gebetet,  und  so 
oft  ich  den  Qlockenschlag  des  Tempels  um  4  Uhr  am  Morgen  horte, 
schlijpfte  ich  aus  melnem  Bett  und  stieg  den  Bergweg  hinauf,  um  die  Qott- 
heit  in  diesen  drei  Jahren  anzuflehen.  Wie  beklagenswert,  daB  die  schlimmen 
Folgen  deines  fruheren  Lebens  die  Heilung  durch  Kwannon  verhindern,  die 
mein  ernstes  Gebet  nicht  erhort.  Und  du,  Sawaichi,  verdachtigst  mich,  ich 
hatte  eine  anderen  Mann.  Und  da  sollte  einer  nicht  die  Fassung  verlieren, 
I  Wenn  er  eine  solche  schreckliche  Verdachtigung  h6rt? 

Osato  waf  weiB  geworden  und  weinte  und  klagte  iiber  das  kalte  Herz 
Ihres  Mannes.  Sawaichi  war  tief  beschamt,  als  er  von  seines  Weibes 
treuer  Anhanglichkeit  horte,  und  verfiel  In  heftlge  Reue,  ,   -^ 


* ,-» 
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„Ver«lb  mir,  Osato",  so  sprach  er  unter  tranen:  „verzeih  mir,  wie  un- 
Keheaerlicb  habe  ich  tnicb  getiuscht.  Ich  habe  eine  schwere  Sunde  be- 
Kangen,  eine  soiche  Trene  wie  die  deinige  anzuzweifeln.  Warutn  war  idl 
nnr  in  solcher  Jammerstimmung!"  .     ,,      ,  * 

Er  bat  sein  Weib  mit  zusammengepreBten  HSikt^  v^  Verzefhtifir.  „Dai 
ist  die  Sache  nicht  wert.   Dn  brauchst  dein  Weib  nicht  um  Verzeihung  z«  J 
bitten",  gab  Osato  zuruck",  „aber  ich  wiJl  gern  sterben,  wenn  nur  du  v«i 

deinem  Argwohn  erwacht  bist."       ■:^:i:r ■:;;■, :,-MM^M=^''^^'''^^4^^'''^ 

"  „Nein,  nein,  ich  schSme  mich  um  so  mehr,  je  gfitiger  dii  bist.  Und 
meine  Blindheit  Icann  wobi  aach  nicht  geheilt  werden  durch  solcben  ernsten 
Dienst  vor  der  Qottheit." 

„£i  was,  das  solttest  du  nicht  sagen.  Es  war  nur  fur  dich,  daB  ich  alie 
Unbilden  ertrug  und  tflglich  barfuB  betete,  selbst  bei  Regen  und  Schnee 
und  strengen  Frostnachten.**  -  ;:i::Y>  .■■'-^^'U^^'.er-x-^-  -•-<:'--  -irry-^ 

„Ja,  und  ich  hStte  dir  dariken  sollen  fiir  solch  hfhgebehden  Diensf  vor 
der  Gottheit,  und  statt  dessen  zweifelte  ich  deine  Treue  an.  Das  war  ganz 
nach  meiner  iiblen  Veranlagung.  Kwannon  hatte  mich  bestrafen  sollen, 
anstatt  mir  mein  Qesicht  wiederzugeben.  Nein,  nein,  meine  Sehkraft  werde 
ich  nie  wieder  erhalten.  Nie  werde  ich  mehr  etwas  sehen  mit  diesen  Augen."  .v 

„Was,  nie  mehr  etwas  sehen?    Dieser  mein  Kdrper  ist  dein  Korper.  \ 
Passe  ein  Herz,  statt  in  dummen  Gedanken  vor  dich  hinzumurren,  und  bete 
zu  Kwannon  mit  mir  zusammen." 

,JDas  ist  mehr  als  ich  verdient",  sprach  Sawaichi  unter  TrMnen.   „ich 
mochte  beten,  daB  meine  Augen  sehen   kdnnten,  als  ob   Bluten  entfaltet 
werden  kdnnten  an  verwelkten  Baumen  unter  der  Qnade  der  Gottheit  ^. 
Wahrlich,  meine  blinden  Augen  sind  wie  vertrocknete  Baume.   Aber  ach,  -^ 
meine  Siinde  ist  zu  machtig,  als  daB  es  im  nachsten  Leben  zum  Besten  mit  ^- 
mir  stehen  kdnnte.  Liebs  Osato,  luhre  mich  mit  deioer  tiaiid  zu  Kwannon; 
schnell,  nur- schnell."     '"''■*.£-■']-/.''*;      -      ■ ''i-t^J...:f^:'fxj:  ,^  r       .,\^^.- 

Osato  sprang  freudig  auf,  als  sie  sah.  daB  ihr  Mann  sich  entschlossen  T 
hatte,  zur  Kwannon  zu  walifaHren,  zog  sich  scbnell  an  und  fuhrte  ihn.  Sie 
gab  ihm  seinen  Stab,  und  auf  ging's  zu  dem  Kwannon-Tempel  auf  dem 
TsubosakaJ(hugel). 

(Es  wird  erzahlt,  daB  der  Kaiser  Kammu,  der  15.  der  Dynastie,  von  *" 
einer   beftlgen  Angenerkrankung  befallen  wurde,  als  er  im   kaiserlichen  ^ 
Palast  in  Nara  lebte.    Damals  richtete  er  seine  Bitten  an  diesen  heiligen 
Bodhisattva,    indem    er    sich    des    heiligen  Priesters  Doki    bediente,   der  ■ 
107  Tage  lang  im  Absingen  (der  Gebete)  verbrachte.  Am  Ende  dieser  Tage 
wurde  der  Kaiser  wunderbar  wiederhergestellt.  Diese  Tsubosaka-Kwannon 
Ist  geweibt  als  der  5.  Schrein  der  Pilgerreise  zu  den  33  Kwannon  im  west- 
lichen   Japan,  und  es  ist  dieser  Tsubosaka,  der  als  heiliger  Qrund  der 
Pllgerschaften  geweiht  1st)  •■'"^ -.^^;.i4:f **3|Si'-^''^' i^;/ 

Das  Paar,.  das  Lied  singend,  kaiif  die  sfeile  Stfafe  WffaBf,  die  jrii  dem  ^ 
Tempel    fflhrt.    Als   sie    nahe    zu    dem   Schrein    kamen,   sagte    Osato   zu 
Sawaichi:  „Nun,  lieber  Sawaichi,  man  braucht  es  }a  kaum'zu  erwShnen, 
ftber   die   Anbetang   ist   wichtig,   und   die   Krankheit   hangt   sehr   von   der 
Stlmmung  ab;  darum  sel  freudig,  sei  nicht  so  niedergescblagen.   W3re  es  «^; 
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nicht  besser,  zu  singen,  was  du  gelernt  hast  und  was  bei  dieser  Gelegenbeit 

dargeboten  werden  soil?"  :M^i9^-:^l^'''-^M.'^:i^'*^^'" 

„0,  ireilich.  £s  ist  wirklich  krSnlceitd,  so  auilerisch  20  sefn;  du' bast 
recht.  Ich  werde  singen  wie  beim  Auftreten;  aber  bier  ist  doch  nietnand, 
der  uns  hdrt?  Und  er  begann  zu  singen:  joime  ga  nasake  ka;  nasake  ga 
yume  ka?  (Ist  Traum  Mitleid?  Oder  ist  Mitleid  ein  Traum?)  Chin  tsu 
chichichin  tsa  chitsuntsu.  Isuyu  to  kie  yulcu  (Mein  Leben  schmilzt  dahin 
wie  der  Tau)  te  chin.  Waga  mi  no  ue  wa,  chinchichi  chirin  tsu  te  chiritten 
ton  shan.  —  O  Qott,  wie  schreoklich,  ich  babe  den  Rest  vergessen  bel 
diesem  pldtzlichen  Aulbruch",  jainmerte  er  und  stolperte  uber  einen  kleinen 
Stein  auf  dem  Wegft?:.3-ty*;sst.^^ii$  iKC%^  ,*<^  :   .'-^  '  '  -.,:'^-^-  i  \r-''".  ^^<  »^ 

Endlich  kamen  sie  zu  dem  Schr^in  der  Kwannon  auf  dem  Qipfei  des 
nogels:  „Jetzt  kommen  wir  zu  Kwannon-sama",  sagte  Osato. 

„Auf  zu  Kwannon-sama!**  antwortete  Sawaichi.  „Ist  dies  die  Kwannon? 
tieil  dir,  Amitabha!   Namu  Amida  butsu,  Namu  Amida  butsu." 
t      „0  bester  Mann,  wir  wollen  den  Gesang  zur  Qottheit  die  ganze  Nacht 
hindurch  singen.  Sollen  wir  nicht?"  ^  v- 

Und  ehrerbietig  verehrten  sie  die  Gdttin,  indem  sie  die  H9iH!e  faltetenift 
and  der  Ton  ihres  Qesaases  klaog  zurtick  in  der  tiefen  Stilld^  der.  Nacht  in 
:  den  Bergen.  -'.%•--::'*  ■•v   ■  "■-'^-■.  r.,^  £;,'.V. 'i-^ 

„0h,  paradiesisch  muB  es  sein,  selbst  der  kleinste  Kiesel  in  dem  heiligen 
Land  der  Freude,  umgeben  von  Abgrnnden  uml  kristallenen  Quellen." 
„Osato,  ich  kam  hierher  und  fugte  mich  deinem  Rat,  obwohl  ich  dachte« 
es  mdchte  wohl  bei  der  Qottin  keine  Erhdning  zu  finden  sein.  Doch  ich 
fiirchtei  die  Blindheit  kann  nicht  geheilt  werden."  ^^ 

„Was,  &age  das  nicht  wieder.  Diese  Kwannon  gab  das  Augenlicht  dem 
Kaiser  Kwim^n  wieder,  als  er  um  die  Heihing  seiner  Augen  baL  Die 
Qnade  der  Gottheit  sieht  alles  auf  einer  Ebene;  so  mag  die  errettende 
Kraft  der  Qottin  auch  uber  uns  kommen,  die  wir  dem  Ungeziefer  gleichen, 
wenn  wir  nur  in  tiefer  Vcrehrung  verharren.  Klammere  dich  an  iljre  Gnade. 
Warte  geduldig  und  beruhige  dich.  Warte,  und  sie  wird  dich  sicherlich 
retten.  LaB  uns  beten  und  das  Lied  singen!"  Sawaichi  ward  durch  sein 
Weib  ermutigt  und  sagte  zu  Osato:  „Qewi6  sagst  du  die  Wahrheit.  Ich 
werde  drei  Tage  hier  fasten  und  zu  der  Gottheit  beten.  Du  aber  muBt  nach 
Hause  und  den  Haushalt  erledigen,  und  dann  komm  wieder.  Heilung  oder 
Nichtheilung  in  diesen  drei  Tagen,  das  muB  der  Gottin  Oberlassen  bleiben." 

„Das  ist  wohlgesprochen",  sagte  Osato.  „So  will  ich  nach  Hause  gehen 
und  bald  zuriick  sein,  wenn  ich  das  Haus  in  Ordnung  gebracht  habe.  Aber, 
Sawaichi,  der  Htigel  ist  sehr  steil,  und  besonders  an  der  rechten  Seite  des 
Abhangs  gahnt  ein  steiler  Spalt.  Deshalb  darfst  du  dich  nicht  von  der  Stelle 
rOhren."  „Nein,  nein,  ich  werde  nicht  weichen,  kraft  des  Ringens  mit  der 
Gottheit",  antwortete  er  lachend.       ft^  :i4f'-    •  ^  ,<     - ^v^*»^J^;  f*  ;r^ 

Osato  eilte  heim,  ohne  zu  ah'nefi,*aB  dies  Iftf  letfter  A^cWed  von 
ihm  war.  , 

Eine  schwere  Last  bedrtickte  Sawaichis  Seele;  er  war  wirklich  trost- 
los,  und  fur  eine  Weile  war  er  wie  betgubt.  Mit  einem  Male  sank  er  zu- 
sammen  und  schrie  heftig  auf.  Endlich  murmelte  er  vor  sich  hin:  „0  mein 
Weib,  mein  Weib!  Wie  licbevoll  warst  do.  Do  hast  nicht  nur  nicht  gekl^ 
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In  diesen  drel  jammervollen  Jahren,  da  wir  mlt  der  Armat  und~der  Sorge 
meiner  Krankheit  kampften;   du  behandeltest  tnich  liebevoll  und  betetest 
sosar  zu  der  Qdttin.   Wie  undankbar  war  ich,  daB  ich  an  deiner  Treue 
zweifelte.    Verzefh   mir!    Ich  weiB  nicht,  waiui  wir  uns  wieder  treffen 
werden,  wenn  wir  jetzt  scheiden.   Doch  —  wie  bemitleidenswert  bist  du." 
Wohl  fur  eine  halbe  Stuode  beklagte  er  sich  selber;  aber  dann  stand  er 
auf  und  sprach  zu  sich  selber:  „Nein,  wirklich,  icfi  werde  mich  nicht  nutz-     '^■ 
Ids  bejammern.   Es  hat  keinen  Zweck,  langer  zu  leben,  da  die  Gdttin  nach 
den  drei  Jahren  voller  Bittsange  durch  mein  Weib  kein  Wunder  an  meinen    f 
Augen  getan  hat.  Mein  Tod  zu  dieser  Stunde  mag  dir  die  Treue  aufwiegen,    ; 
die  du  mir  erzeigtest.  Osato,  mdgest  du  lahge  leben  und  einen  guten  Mann    .- 
linden."  —  „Sie  erzahlte  mir,  daB  es  da  einen  steilen  Absturz  gebe  an  der 
rechten  Seite  des  Hugels.    Das  ist  der  rechte  Piatz  fiir  meinen  letzten 
Augenblick.  Vielleicht  kfinnte  ich  gerettet  werden,  wenn  ich  zum  Staub  des    J- 
Reinen   Landes   wurde.    O   ich   hab's;    es  ist  dies   die  beste   Stunde   zum     ;' 
Sterben.  Ich  muB  mlch  beeilen,  solange  sonst  nlemand  hier  ist."  •'; 

Er   stieg   die   Steinstufen  des   Abhangs   hinauf,   tappend   und   nur  von     ' 
seinem  Stab  gefuhrt,  und  gelangte  an  den  Rand  des  Abhangs.   Die  Nacht    ^ 
war   tief,  und  die  Uragebung  lag  in  erbabenem  Schweigen  da.    Nur  das    M 
Rauschen  eines  Bergbaches  war  zu  horen.    Er  stieB  seinen  Stab  in  die     « 
Erde  und  sprang  mit  einem  Male  hinab  in  die  Tiefe.  -'; 

Osato  dagegen  eilte  auf  den  Kwannon-Hugel  von  Tsubosaka,  ohne  zu 
ahnen,  wie  sich  das  Schicksal  ihres  Mannes  wahrend  ihrer  Abwesenheit 
gestaltet  batte,  elite  in  der  sroBen  Erregung,  in  der  sie  sich  befand,  fallend, 
gleitend,  taumelnd,  aber  immer  vorwarts,  obwohl  sie  hin  und  zuruck  in  A 
diesen  drel  Jahren  jede  Nacht  ganz  leicht  gegangen  war.   Endlich  erreichte      ^ 
sie  den  Qipfel  des  Hiigels,  wo  sie  die  Qestait  ihres  Qatten  nicht  mehr  fand.    ? 

„Sawaichi,  Sawaichi",  rief  sie,  so  laut  sie  konnte,  und  suchte  nach  ihm,  ';, 
hierhin  und  dahin  rennend.  Sie  erstarrte  vor  Schreck,  als  sie  den  Stab  } 
Sawaichis  entdeckte,  der  am  Rande  des  Abgrunds  in  die  Erde  sestoBen  ^ 
war,  als  sie  durch  die  B§ume  spahte,  im  schwachen  Lichte  des  herzlosen 
Mondes.  Sie  blickte  hinab,  tief  hinab  in  den  Abgrund  und  entdeckte  den 
Kdrper  ihres  Mannes  ausgestreckt  im  Lichte  des  bleichen  Mondes.  ^^ 

„0  Lfebster,  was  soil  ich  tun",  schrie  sie  auf,  aufs  auBerste  entsetzt, 
and  sie  ware  hinuntergeflogen,  hatte  sie  Flugel  gehabt  Aber  nur  das  Echo 
klang  zuruck  von  ihren  eigenen  Schreien  und  Klagen. 

„Kann  es  sein?  Kann  es  sein",  iammerte  sie  welter.  „Ich  habe  aus- 
gehalten  in  so  vielen  Harfen  und  WiderwSrtigkeiten,  nur  um  dein  Augen- 
licht  wiederberzustellen.  Betete  ich  denn  dafiir  zur  Qottheit,  um  dich 
sterben  zu  sehen?  Euhrte  ich  dich  nicht  hierher,  auf  daB  du  von  Kwannon 
serettet  wurdest?  Kelne  Hoffnung,  keine  Aussicht  mehr,  da  ich  hier  von  ^ 
dir  allein  gelassen  werde.  Jetzt  sehe  ich,  daB  du  schon  entschlossen  warst, 
Selbstmord  zu  begehen,  als  du  sa%gst.  *  Mir  ahnte  schon  Bdses,  aber  ich 
wollte  es  nicht  merken.  0  wehe,  wehe!  Wie  verkehrt  war  es,  dich  hierher 
zu  zwingen.  Wie  unglucklich  bin  ich.  Ich  lieB  mir  nicht  traumen,  daB  mich 
ein  so  schrecklicher  Verlust  erwartete.  Ist  dieser  Schmerz  die  Vergeltung 
des  Karma  oder  einer  Siinde?  O  wer  kann  dich  fuhren,  der  du  blind  warst 
und  nur  durch  mich  gefuhrt  werden  konntest  auf  dem  dunkeln  Weg  durch 
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das  Totenland,  sicher  vor  Verwirrang?  0  Barmherzigkeft."  FSr  eine  Weile 
fiel  sie  nieder  auf  die  Erde;  ein  hef tiger  Schrei  entfuhj^Jhr;  dann  erhob 
sie  ihr  tranentiberstromtes  Antlitz  und  sprach  zu  sicb  selbst: 

„Es  hat  keinen  Zweck,  sich  zu  bedauern;  denn  dies  alles  muB  der 
Bestimmung  zugeschrieben  werden.  So  will  ich  eilen,  diesen  Stab  ergreifen 
als  Andenken  an  !hn,  urn  ihm  Sicberheit  zu  geben  bei  seinem  Aufenthalt 
im  Abgrund  der  Schatten.  O  ewiger  Buddha,  Namu  Amida  butsu.  Das  Namu 
Amida  butsu  sprechend,  warf  sie  sich  hinab  in  den  Abgrund,  wo  ihr  Mann 
den  Tod  gefunden  hatte. 

Die  Dammerung  des  Tages  in  der  Mitte  des  Februar  kam  naher.  Aber 
noch  war  es  dunkel.  Mit  einem  Male  dffneten  sich  die  Wolken,  und  in 
funkelndem  Glanze,  begleitet  von  uberirdisch  schoner  Musik,  erschien 
KVannon  von  oben  in  der  zierlichen  Gestalt  einer  edlen  Frau,  und  ihre 
gnadenvoUe  Stimme  rlef  die  Namen  Sawaichi  und  Osato.  „H6re  mich, 
Sawaichi,  du  wurdest  blind  durch  die  Vorherbestimmung  des  Karma,  und 
ihr  beide  seid  dem  Tode  nahe'.  Aber  in  Ansehung  der  Keuschheit  deines 
Weibes  und  ihrer  frommen  Handlungen  will  ich  each,  diesem  Paar,  eine 
neue  Lebensfrist  gewahren.  Doch  muB  eure  Frommigkeit  wachsen.  Qeht 
daVum  auf  die  Pilgerfahrt  der  33  heiligen  Platze  der  Kwannon,  zum  Zeugnis 
fiir  Buddhas  Qnade.  H5re  mich,  Osato,  Sawaichi. 

Sobald  die  Namen  von  Osato  und  Sawaichi  erschollen,  verschwand  die 
Qottheit  in  den  Wolken;  der  Ton  der  Tempelglocke  verkindigte  die 
Dammerung,  und  der  Himmel  begann  zu  leuchten  von  schwachen  Strahlen 
des  Lichts.  In  der  kiiblen  Luft  des  Tales  erwachten  Sawaichi  und  Osato 
vom  Schlummer  des  Todes. 

Als  Osato  Sawaichi  mit  wiedergewonnenem  Augenlicht  vor  sich  sah, 

schrie  ^e  auf:  .Jhi?  Sawaichi!  Deine  Augen  sind  geOffnet!"        ' 

„Qedffnet,  oh,  wirklich,  wahrhaftig,  ich  kann  se^en.  O  groBe,  wunder- 
voUe  Gnade  der  Kwannon.  Qesegnet  und  bedankt  seist  du.  Aber  wer  bist 
du?"  „Wer  bist  du?  Was,  bin  ich  nicht  dein  Weib,  Osato?"  „Mein  Weib, 
oh,  zum  ersten  Male  sehe  ich  dich.  Wie  wunderbar  von  Freude  bin  ich  er- 
fullt.  Aber  —  ist  es  nicht  merkwurdig  —  o  nein,  wunderbar.  Ich  sturzte 
wirklich  nieder  in  den  Abgrund,  und  wahrend  ich  tot  war,  erschien  mir 
Kwannon  und  sprach  von  meinem  Geschick."  „Nun,  auch  ich  sprang  nieder 
in  den  Abgrund,  nach  dir,  aber  merkwurdig,  ich  erlitt  keine  Verwundung, 
und  dazu  sind  deine  Augen  geSffnet.  Ist  dies  nicht  ein  Traum?"  „0  dann 
war  der  Ruf  meines  Namens,  Sawaichi,  Sawaichi.  der  direkte  Ruf  von 
Kwannon  selbst!  Gnadenvoll  war  es,  dankeswurdig  war  es.  Wir  wwden 
die  Pilgerreise  beginnen,  die  Kwannon-Tempel  besuchen  und  Dank  ab- 
statten.  Auf,  laB  uns  gehen." 

Das  Paar,  Sawaichi  und  Osato,  verlieB  den  Platz,  als  die  aufgehende 
Sonne  den  Glpfel  des  Tsubosaka-Hugels  erreicbte;  sie  gingen  auf  die  lange 
Reise  der  Wallfahrt  der  33  Kwannon-Tempel.      . 

*       •  .  vr    v-vL  >i--r^.'-,    .  .  .         f  Obersefzung  von  S.  Akashi. 
Diese  Dlchtung,  Tsubosaka  reigenki  oder  das  Wunder  von  Tsubosaka;  fi^ 
ist  in  Japan  ungemein  bekannt  und  verbreitet.   Es  ist  eine  SchSpfung  aus 
neuerer  Zeit,  etwa  aus  den.  Jahren .  1865—1870;  dn  gen^ueres  Datum  j^t 
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■icht  b«kaniit.  me  Dicfatunf  stammt  vob  ifit  f  ran  4es  Toyotawa  Darrpei, 
4er  se^bst  die  Alusik  dazu  kotnponierte.  Solche  ckamatiscben  Bailadea 
heiBen  Jdruri;  sie  sind  entweder  selbstindise  8tucke  oder  w«rden  za 
Drarqen  von  einem  kleiaeR  Chor  zu  Shamisjen^Bes^itunc  gf$ungen.  Pleses 

Stiick  war  ursf^runKlipb  ZMf  Begleitung  eines  gUt^bnatnigen  PuppenspieU 
|t>estiarat.  Si»9ter  wurde  ein  Theaterstiiok  danacfa  verfaBt,  das  bis  htutc 
dl«  gF^fite  An^iehuDgskraft  bewiesen  bat.  W^ap  ma^  den  modernen 
fCwaaotir^jlaiiben  in  Japan  pharakterisjer^n  wi|I.  sp  ^Uritfi  sicb  kein  aoderes 
Stflck  besser  dazu  eignen  als  dieses.     "         '  ;»-i  v/i::"    'J, 
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lUi'aef  ltis^0n  der  fl(e{ieiiwarl. 


[':^-^->v'>^'iM  ^;.t"Jr^^:i^ '';•',::•  1''^^^-^'-  .^v  -V^^iW^^-'^;,  ^' 


»iVi 


1'  H^   bi«  Ostasl^OrMisslaii  and  die  amterea  MJssioaeii. 


Auf  der  Kreissynode  Q^rliiV'Stadt  I  wurde  auf  Antras;  des  Direktors 
der  Berliner  Missionsgeseilschaft,  D.  Knak,  folgende  EntschlieBung  e  i  ii  - 
s  t  i  m  m  i  g ,  jiisQ  am^  f^t  ij^ea  Stimiqen  der  kirghlichen  Recbten,  an- 
genommen:        '^ 

Synpde  hat  dfa  l^bhgften  Wunsgh,  da9  aU^  l«b$ndig«p  Krafts  der 
pvangeUs^hen  Christenbeit,  wie  auf  andereo  Q^bietdn  kircblicher  Be- 
^atlsunic,  so  auph  auf  dem  Qebiet  der  Held^nmission  geschiossen  und  ein* 
mQtig  zusamtnenarbeiten,  und  wiirde  es  daher  begru^n,  wenn  der  DiMitsch^ 
Evangelische  Missionsbund  einen  Weg  fande,  um  sigh  aus  voUer  Ober- 
zeugung  auch  die  Ostasi^n-pMission  anzugliedern.  Sie  bittet  ibre  Mitglieder, 
daran  n^itzu^rbeiten,  indem  alles  unt^rlas^^n  wird>  was  di^se  ^ntwickluns; 
bindert,  und  vertraut,'daB  der  Deutscb-Evangeliscbe  Missionsbund  keine 
Qe)«genboU  vers^umen  und  keinen  mdgiicb^n  W^g  unbeschritten  lassen 
wird,  der  zu  diesein  Ziel  fQhrt,  .     ,  ,    y,.^^^:.::-. 

Die  Ostasiea-Mlsfioa  and  die  anderen  Mlsslooett.' 

Per  Landeskifcbentag  der  Tbiiringer  ^vangeliseben  ICirche  hat  auf 
seiner  frQhiabrstagung  1931  e  i  p  s  t  i  m  m  i  g ,  aisQ  auch  mit  alien  Stimipen 
der  kirchlicben  Recbten,  folgende  Ents^hlieBung  gefaQt; 

„Im  Hinblick  darauf.  daB  die  OstasienrMission  in  der  Th^inger  IfMha' 
•in  Heimatrecht  besitzt  und  neben  anderen  Mlssionsgesellscfaaften  seit 
tangem  ein  Stiick  ihres  heimatlicben  Hinterlandes  hat,  bedauert  der  Landes* 
kirchentag,  daB  das  Qesuch  der  Ostasien-Mission  utn  Aufnahme  in  den 
OeutscbrEvangeliscben  Missionsbund  abschlSgig  beschieden  wordea  is(,  und 
wiirde  es  dankbar  begrtiBen,  wenn  man  trotz  der  Schwierigkeit  der  ent- 
standene  Lage  erneut  in  Verhandlungen  eintreten  und  sie  zu  einem  glflck- 

lichen  ^nde  fuhrnn  ^^iir^j^    ^i^  gn^trij|ftmi|i  wi(4  JiU&Ufninis 
gefaBL"  ,. .  .^;^^"^-^' -m:"^   ^^^      ,,    ^  ^S.r.'^'  *    -    #r'^^ 
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Wieder  yon  Amerik^  komint  eine  neue  Bewesuns  und  wirbt  lun  An?~ 
h^ger  bei  ub$:  das  ..Threefold  Movement",  gegrundet  in  Chicago  mit  der 
ik^icbt,  mit  der  grofiea  Weltausstelliinji:  dort  1933  einen  WeltkongreS  der 
Religionen  zu  'verbinden.  Das  Ziel  ist  gut  und  cbristUch  und  will  der  Reli- 
gions- und  Rassenverachtung  hemmend  in  den  Weg  treten.  Es  sind  drei 
Qeda  liken,  die  sich  da  vereinen: 

Briicken  des  Verstandnisses  scbiagen  zwischen  Ost  und  West.      ^    .  "^'"^l 
Oesinnungsbund  zum  Nacbsten  und  Nachbarn  errichten,  '    '.>.;^ 

Bruderschaft  des  Qlaubens  durchsetzen.^^  -     _  ^j^ 

In  welchem  Sinne  die  Sinnesanderung  der  Menschen  vor  sich  gehen  soil, 
deutet  ihre  Zeitschrift  „Appreciation"  an.  In  neun  Landern  sollen  schon 
Filiaien  dieses  Bundes  besteben.  Und  in  der  Tat:  welche  Religion  und 
welches  VoHc  brauchte  diesen  Qeist  nicht!  DaB  es  sich  nicht  um  eine 
Qrilndung  einer  AUerweltsreligion  iiandelte,  kam  deutlich  zum  Ausdnick  bei 
einer  Besprechung  im  iriternen  Kreis  Tnteressierter  in  Qrvnewald  bei 
Berlin;  nicht  um  „Mixen"  der  verschiedenen  Religionen  handelt  es  sich, 
eia  Versuch,  der  ja  bei  uns  Christen  nun  wohl  definitiv  in  theoretischer 
und  praktiscber  Form  als  unmoglicfa  erkannt  ist.  Aber  in  pr^ktischer, 
ethischer  Arbeit  soil  der  Ertrag  liegen  und  eine  Einheitsfront  der  hdheren 
Relisrionen  schaffen,  um  mit  den  verschiedenen,  individuell  so  disparaten 
religiosen  Begriindungen  eine  oflentliche  Weltmeinung  herauszubiiden  und 
eine  Abwehr  gegen  den  Sdkularismus  zu  ermogiichen. 

Uns  Missionsleuten  klang  das  alles  nicbt  so  sonderlich  neu.  Die  Mission 
Wttl  ja  die  Rassen-  und  ethischen  Zerspaltungen  iiberbrucken,  will  dieser 
Welt,  die  im  argen  liegt,  Hilfe  bringen  von  Je^us  her;  sie  will  seit  Jeru- 
salem deutlicher  denn  |e  anknupfen  an  Wahrheitsn  der  fremden  Religionen, 
und  was  man  bier  forderte,  ist  bei  den  Neuchristen  Japans  z.  B.  schon  an- 
febahnt  in  dem  gemeinsamen  Arbeitsprogramm  ailer  dortigen  Religionen, 
die  driU>en  die  Regierung  und  die  Religionen  seibst  veranlaBt  batten.  End- 
lich  sei  auf  die  ganz  verwandte  Bestrebung  hingewiesen,  die  unter  Prof. 
Ottos  Leitung  mit  dem  Nainca*„Religidser  Menschheitsbund"  bei  Uns  be- 
gonnen  hat.  •'    i  'h-     .  \z^'    "  D e  v a r a n n e.       • 

•;•  -    ^       ,»>■  _:^  %t     •{.;.„  ,  ■ '•     ^■:..      '    ^  ..     : 

V  .V  /,  J  •  r    BflchcrbesprediuBf  en. '        ^*    ' 

p(llif!^lfefjiiann,  Studieo  zur  Elfeiiart  Indischen  D^l^eiis.  Tfibini^^n, 
1930.  Verlag  J.  C.  B.  Mohr.  328  Seiten.  ?6  RM. 

Die  bekannte  Indpiogin  gibt  hier  eine  Sammlung  von  allerlei  Studien 
zusammenfassend  berat)S.  die  mehr  bedeuten  als  nur  Studien  zur^figenart 
incjischen  JDeoicens.  Denn  (|iese  Untersuchifngen  befassen  $ich  in  ihrem 
groliten  Teil  mit  der  Eigenart  der  Religion  Indiens.  Oer  Titel  des  Buclies 
ist  also  zu  hescheiden.  Denn,  ^m  nur  ein  Beispiel  zu  nennen,  die  Unter- 
suchung  uber  die  Entwicklung  des  Qottesbegriffs  der  IJpanischadenT  die 
6Q  Seit^n  upifaBt.  gehdrt  zu  dem  Besten,  was  je  dariiber  gesagt  >'orden 
ist,  und  ist  eine  so  grundliche  Arbeit,  daS  sie  allein  schon  dem  Buch  einen 
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besorideren  Wert  geben  wfirde.  Dasselbe  gilt  von  den  Seltcn  2^3—258,  anf 
denen  die  Verfasserin  uber  den  Begriff  des  Individuums  in  der  indischen 
Weltanschauung  wunderbar  klare  und  einleuchtende  Crdrtentngen  gibt.  Uni 
den  feinen  Inhalt  des  Buches  zu  kennzeichnen,  seien  hier  einige  Qedaiiken 
wiedergegeben.  Der  Zentralsatz,  von  dem  sich  Indisches  Denken  und  ln> 
dische  Religion  erklart,  ist  die  Einheit  und  Oleichwertigkeit  des  Menschen 
mit  den  anderen  Teilen  der  Natur.  Der  Menschist  nichts  Besonderes  in 
der  Welt:  Tiere  und  Pflanzen  selbst  (vgl.  die  Heirat  mit  einer  Pflanze) 
sind  ihm  gleicbartig  und  gleichwertig.  Auch  die  Qotter  gehoren  in  die  Welt. 
Jenseits  ist  nur  das  eine  groBe  Brahman.  Wenn  nun  auch  dies  tl6chste  das 
einzig  Seiende  ist,  so  ist  doch  der  Ausdruck  ThecH>anismus  falsch,  vielmebr 
muB  man  Indien  als  die  Welt  des  Atheismus  bezeichnen  (Seite  7).  Fiir  die 
ganze  indische  Kultur  einschlieBlich  der  Religion  gilt  das. Wort:  Primitiv  in 
der  Grundlage,  in  der  Behandlung  Hdchstkultur.  Dadurch  lassen  sich  nun 
viele  westlandische  Menschen  tauschen,  daB  die  Behandhing  auf  hoher 
Stufe  steht,  und  ubersehen  die  zugleich  immer  vorhandene  primitive  Grund- 
lage, die  auf  keiner  Stufe  aufgegeben  wird,  auch  nicht  auf  der  theistischen 
des  Mittelalters.  So  bleibt  die  „Seele"  in  Indien  stets  etwas  Fcinmaterielles,' 
wird  niemals  ein  rein  Geistiges.  Sie  bleibt  stets  offen  zur  Umwelt  hin  und 
bleibt  etwas  zu  Uberwindendes  In  ihrer  Vereinzelung,  denn  sie  ist  ein 

Minderwertigkeitszustand  des  „Seins".   Die  Begriffe  Sunde,  Liebe  (Gottes), 

Gnade  und  Liebe  (der  Menschen)  sind  daher  zumal  in  Ubersetzungen  wohl 
den  westlicben  formal  gleich,  aber  inhaltlich  ganz  verschieden.  Daher  warnt 
die  Verfasserin  vor  solchen  Darstellungen,  welche  diese  Abnlichkeiten  auf 
eine  Stufe  stellen:  ,,Scheinbar  gleicbe  Einzelteile,  die  zum  Vergleich  locken, 
sind  prinzipiell  anvergieichbar,  denn  sie  sind  erwachsen  aus  anderen  Grund- 
bedingungen,  und  ihre  scheinbare  Ahnlichkeit  erweist  sich  letzten  Endes  als 
zufallig,  well  wurzelverschieden."  Selbst  formal  kann  man  von  einem 
Theismus  Indiens  nur  sehr  bedingt  sprechen;  denn  diesen  als  scheinbar 
einzig  herausgehobenen  Gottern  fehlen  die  entscheidenden  Eigenschaften 
des  theistischen  Gottesbegriffs.  Das  gelte  es  2U  beachten  auch  der 
Bhagavadgita  gegenuber  (Seite  230  f.).  A&cli  ethisch  besteht  ein  grund- 
scheidender  Unterschied,  denn  die  Tat  der  Liebe  ist  ebenso  wertlos  wie 
alles  andere  Tun,  bei  dem  sogar  die  Unterschiede  zwischen  gut  und  bose 
gleicbgfiltig  sind.  Entscbeidend  ist  in  Indien  die  Rechtsordnung,  die  der 
Weltordnung  entspricht,  diese  aber  nicht  unter  ethischem  Aspekt  gesehen, 
sondern  als  die  Naturordnung  des  Samsara  und  Karma,  die  ohne  sittliche 
Note  sich  abroUt  (Seite  34,  114,  25.  28,  128,  153,  127).  Indien  kennt  uber- 
hanpt  keine  unegoistische  Liebe,  die  sich  fiir  andere  opfert  (153).  So  kann 
es  gar  nicht  anders  sein,  als  daB  die  Verfasserin  zu  einer  Auseinander- 
setznng  mit  Otto,  und  Heller  kommt.  Diese  beiden  lassen  ja  freilich  aucli 
einen  Unterschied  zwischen  Indien  und  dem  Westen  irgendwie  gelten,  aber 
sie  sehen  doch  Indien  viel  zu  sehr  unter  westlichem  Gesichtswinkel  und 
stellen  viele  indische  Dinge  nber  Qebfihr  unter  den  westlichen  Standpunkt. 
Das  gilt  schon  z.  B.  von  der  Gegenuberstellung  der  westlichen  und  der 
indischen  „Mystik",  die  in  Wirklichkeit  etwas  ganz  anderes  ist  als  die  west- 
liche,  schon  formal,  denn  sie  ist  und  bleibt  Erkennen,  Denken  (91  f.).  Denn 
es  ist  ein  Kennzeichen  Indiens,  daB  dort  alles  rationalisiert  wird.   Deshalb 
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erscheint  es  der  Verfasserin  uberhaupt  fraglich,  ob  Indien  In  besbnderem 
MaBe  religios  feenannt  werden  darf  (16,  Anm.  1).  Ich  personlich  muB  sagen, 
dafi  ich  in  dem  Buch  von  Betty  Heimann  von  einer  hervorragenden  Indo- 
login  bestatigt  finde,  was  ich  als  Nicht-Indologie,  aber  Junger  der  Religions^ 
wisscnschaft,  nicht  nur  geahnt,  sondern  auch  in  Besprechungen  .der  sonst 
gewiB  sehr  verdienstvoUen  Werke  von  Otto  ausgesprochen  hab6.  Wer  die 
Biicher  von  Otto  tind  Heiler  liest,  darf  h*eute  an  dem  Buch  von  Betty  Hei- 
mann nicht  voriibergehen.  Ich  habe  schon  aus  ihren  Einzelaufsatzen  viel 
gelernt,  aber  diese  Zusammenfassung  ihrer  Studien  gibt  doch  noch  einen 
weit  starkeren  Eindruck.  Zum  Verstandnis  Indiens  ist  fur  Nicht-Indoiogen 
jedenfalls  dies  Buch  einfach  unentbehrlich.  Die  mystische  Welle  in  Deutsch- 
land  ebbt  zwar  schon  ab.  Aber  noch  lassen  sich  auch  heute  gerade 
Theoiogen  wie  auch  andere  Qebildete  fangen  von  den  oft  sehr  laienbaften 
Werken.  in  denen  indische  „Mystik"  als  hochst  bewundernswert  neben  die 
westiichen,  christllchen  religldsen  Edelleistungen  gestellt  wird  und  wohl  gar 
als  Erganzung  fiir  notig  erachtet  werden.  Hier  wirkt  dies  Buch  wie  'ein 
Heilmittel.  Dabei  ist  es  ganz  und  gar  nur  vornehm  und  ganz  sacblich 
wissenschaftlich,  ohne  jede  Absicht,  etwa  diese  Stromungen  zu  bekampfen. 

Witte. 

p.        Wllhelm  Qeiger,  Samyutta-NHcaya.     Aus    dem  Pali-Kanon    der 
^uddhlsten.    1.  Band.    Miinchen-Neubiberg.    1930.    Benares- Verlag   (Ferdi- 
nand Schwab).  385  S.   12  RM.,  in  Leinen  16  RM. 

Nachdem  W.  Qeiger  zum  ersten  Male  in  deutscher  Sprache  den  2.  Band 
dieses  wjchtigen  buddbistischen  Werkes  ubersetzt  hat,  der  auf  294  Seiten 
die  12.  bis  16.  Gruppe  der  „in  Gruppen  eingeteilten  Lehrvortrage''  brachte, 
schenkt  er  ui}s  nun  in  diesem  Band  die  1.-  bis  11.  Gruppe.  Wir  wollen 
wunschen,  daB  W.  Qeiger  so-  viel  Zeit,  Ansdauer  und  Kraft  besitzt,  um  alle 
56  Gruppen  zu  ubersetzen.  Wenn  Winternitz  von  diesem  groBen  Werke 
sagt,  daB  In  ihm  die  Probleme  stets  „bis  zur  volligen  Ersch5pfung  des 
Gegenstandes  und  des  Lesers  behandelt"  werden,  so  daB  den  Leser 
oft  „tdd]iche  Langeweile"  packe,  so  muB  ich  gestehen,  daB  die  bekannte 
Weitschweifigkeit  vieler  buddhistischer  wie  uberhaupt  vieler  indischer 
heiliger  Schriften  wohl  beim  2.  Bande  oft  ermudend  wirkt,  viel  weniger 
aber  bei  dem  recht  vielseitigen  Inhalt  des  nun  vorliegenden  1.  Bandes. 
Dieser  Band  ist  reich  an  sehr  vielen  alten  Liedstrophen,  die  altestes  Ober- 
lieferungsgut  sind  uad  die  sehr  aufschluBreich  sind  fur  den  Begriff  des 
Nirvana,  fiir  die  Ethik  u.  a.  Sehr  wertvoll  sind  auch  die  beiden  Abschnitte 
Mara-Samyutta  und  Bhikkuni-Samyutta,  welche  die  Versuche  Maras 
schildern,  den  Buddha,  seine  Junger  und  zahlreiche  Nonnen  za  verfuhren. 

'■■  Wie  bei  alien  buddbistischen  heiligen  Schriften,  so  fallt  auch  hier  wieder 
auf,  wie  staifc  entweder  Buddha  selbst  sich  dem  niederen  Stand  seiner 
noch  nicht  auf  der  H6he  stehenden  AnhSnger  angepaBt  hat  oder  wie  stark 
seine  reine  Lehre  von  seinen  Jiingern,  die  diese  Fassung  der  heiligen 
Schriften  formuUerten,  mit  tiefer  stehendem  Religionsgut  vermischt  worden 
ist  (VerhelBung  seligen  Lebens  in  der  Gdtterwelt,  Geburt  in  einem  reichen 
Haus  als  Lohn  guter  Werke  in  friiheren  Existenzen  und  anderes).  Wir 
danken   W.  Qeiger,   daB   er   uns   wieder   eine   neue   wichtige   Quelle   zur 

Kenntoii  des  Buddhismus  geschenkt  hat  W  i  1 1  e.  «, 
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Benares-Verlag  (Ferdinand  Schwab),  Miinchen-Neiibiberg.  Jahrlicb  12  Hefte. 
12  RM;  9.  Jahrgang.  Heft  1  und  2;  '  '  '  ^^  - 
|».  f*^*  Jttcse  Zelfschrift  Wte  jetzt  in  anderer  Form  fdrfecfffhtt  wird)  hat  die 
Att^&be,  die  reHgfdsen  und  slttlichen  KrSfte  der  buddhalehre  zxi  vit- 
rtittteW."  Den  verschiedenen  Schulen  und  Auffassungcn  des  Buddhismni 
will  die  Zeitschrift  objektiv  gegeniiberstehen.  Sie  will  der  Anssprache  fiber 
Ae  tieffsien  Lebenslrasen  dienen  und  daitiit  der  grq^en  Sehnsucht  nacb 
'ntnth  gelstisen  InhaSien  in  der  Welt  dti  Abendlande^  zur  S^uIIdng  helfes. 
Asien  poche  laut  an  die  Tore  des  Westens  und  fordei'e  Ansefnandersetzufig 
mft  scinen  Idcen.  htapold  Segler  crSlfnet  den  Jabrgarig  rtrit  einem  Anfsatz 
fiber  ^Boddho".  Ob-  das  ntfn  freilich  ecbter,  alter  Bnddhismus  ist,  das  tt- 
^cbeirrt  fratglfch.  lij  einer  im  iJbrigen  wohlwollenden  fiesprecbung  meines 
BuclM  JDtt  Biddbisnins  hi  OeschicSte  iiirrd  Qegenwarf  *  vOn  Karl  Seideni 
sfiicker  wJrd  die  Ricbtigkeft  mefner  t)arsf6Himg  der  ^narfta-Lebre  be- 
stfitfen,  ohnc  Ofcf enbeweis.  Diese  apodtktiscbe  ATt  ba(t  kdinen  Wert,  meini 
Aa^MSung,  audh  von  der  Lebrart  Bnddhas  (Zuruckhaltung  lirit  den  Koif- 
se^ttenzen),  ersdteflif  mn*  Mnrdcbend  dirrch  die  vdrC  mit  ia  genannteii 
Quelle  b^legt.  Heft  2  bringt  aus  dem  Werk  von  Frau  C.A.F.Rbys  Davids 
JKIndf«i*  Sayhi«s  on  Boddhism*'  eirreh  Abscbrrift  ,vDer  MeiKcIr*^  Sonst 
gibt  esf  nocb  gat€  t3%erseti»ngen.  Daft  die  ZeitScbrift  forfgefubrt  #frd,  ist 
erfrculich.  .  /S^ftte. 

"  l^afffn  ifaiirmlni,  fieisea  scbUtbrfidiifer  fiimer  fm  fL  Jahr- 
btindert*    Berlin-Lankwltz.  1931,    Wurfel-Verlag.   91  S.    MH  AbbtMungen. 

Qeb.    Id  RM.  .*"■'/..  ■.      '^^  -:        ..:^'^^:v\;%'"•■^.Vy^.5.':i    "■■-... 

^UAs  japan-Institut,  in  dessen  Di^nst  der  Verfasser  dieses  Bucbes  steht, 
6at  mit  dieseni  &ucb,  das  vqn  ihm  herausgegeben  wird,  einen  wertvolleir 
Beitrag  geliefert  zur  K^nntnis  des  Japans  der  ^schlieBung  in  der  Zeit 
von  1640  bis  iS53.  ts  erbelit  daraus  die  Tatsache,  da6  Japan  in  dieser 
Periode  doch  mehr  Berubrungen  mit  anderen  Undern  hatte,  ah  man  oft 
annimmt  Die  Scbilderungen  der  nacb  I^Bland  verscblasenen  und  danir 
nach  Japan  beimgekehrten  Japaner,  die  bier  in  Obersetzung  gegeben 
werden,  iiber  ihre  Erlebnisse  in  RuBland  siAd  sehr  lehrreich.  Der  Ver- 
fasser weist  nacb,  daB  Japan  damals  aus  wrrtschafdicben  Qrfinden  gut 
daran  tat,  sicfa  abziisperren.  Man  siebt  dann  nocb  gerade  die  Bewegmig 
bocfakommeii,  die  die  ErscMieBung  Japans  inneflidb'  voybei'eittte.  Diese 
Bewegunff  koonte  sicb  erheben,  seitdem^  im  Jifbre  1720  die  Eiafabr  eur<^' 
paiscber  Bucber,  abgeseben  von  cbristlfcben,  freigegeben  wwden  war.  Da* 
Christentum  freilicb  f urcbtete  man  nacb  wie  vof.  Das  zeigea  dieste  Beficbt^ 
deotlicb.  ,       ^.  ♦    Wi  tte. 

19».  Verhnp  Enten  Diederfcbs.  542  S.   i2M  in  lelWii  fif  RM. 

Wes  ist  eirf  Wetlf,  das  im  3.  JaHrbmidcrt  v.  GM.  eiilJjtartden  isi  E* 
dankf  seine  Ritstehti^  deirt  Ehrgefz  eiiier  ^ebf  d)entfeuerlichen  ^ersdrilicfi- 
keit,  eben  dem  lift  Bii  We,  der  d^  ftoch  >h)n  vielfcn  Oelehrtien  h^rstellen 
IfeB.  Das  Buch  cntbalt  b»  der  Haupftache  drundsatze;  einer  wei^^  Rc- 
giei'uiig.    Im  2.  Teile   werden  diese  Gnrtkteatzii  in   aaMreicWen   Beispielete 
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ats  ddr  GeschicHto  fflttstrietf.  tHeser  3.Tei]  wirkf  durch^  die  schelasfisciieA 
Deduktionen  ttiid  die  off  reeM  maften  Peinfen  der  Beispfele  ermudend. 
I0eicht«rdtjil  ist  er  kBlfurseschichttteh  interessant  Antegendet,  wenn  attcb 
pbantastiscb  iiii  Aafbaiiy  isf  der  1.  Toil.  !m  Anschlug  an  Weisnngen  fiir  das 
rechte  Verhalten  in  den  12  Monaten,  die  nach  den  Grundlagen  der  Natur- 
pbilosopliie  gekeniizeicfinef  werden,  werden  felne  ethische  Qrundsatze  ent- 
wickelt.  Aber  der  ganze  Inhalt  des  Buches  steht  nicht  mehr  auf  der  Hobe 
der  klassiscben  Zeit  Die  Scbulen  des  Laotse,  des  Konfnzius  und  des  Moti 
fiaben  nocb  nebeneinander  gleicbe  Geftung.  Fur  ^e  Kenntnis  der  damaligen 
geistlgen  Lage  in  China  ist  das  fi^cb  wertvolL  W  i  1 1  e^  , 

Ricftard  Wilhdtm,  CMrieSteclfe  Philosopiife  (Je^efmanns  <Buclierefi). 
B^«slaif,  1929.   Verlag  Ferdinand  Hirt.    128  Seiten.   Geb.  3^  RM. 

Dies  Buch  ist  eine  fekie  Leistung  des  verstorbenen>  den  Lesern  dieser 
2!eitschrift  woblbekannten  Frankfurter  Sinologen.  Gegeniiber  den  grofien 
Wcrken  von  Forke  imd-Haokinann  uber  die  ohinesische  Pbik>sophie  ist  dies 
kleine  Buch  naturlicb  nur  wie  oin  kurzer  Extrakt,  aber  es  ist  ein  guter 
Ibc^rakt^  Von  den  ersten  Anfangen  bis  in  die  Neuzeit  werden  alle  wesenf' 
lichen  S^dmungen  berficksicbtig-t  und  kurz,  khir  und  verstSndHch  gekemv 
zeichnet.  DaB  daSei  Wilheims  Lieblingsauffassungen  auch  beraustretea, 
nimmt  man  bei  all  dem  vielen  Guten  gern  in  Kauf.  Wer  sich  also  sohaeU 
UD^  gut  liber  die  chinesische  Philosophie  orientieren  will,  der  kaufe  dies 
billige  Buch.   Gute  Literaturangaben  und  eine  Zeittafel  fiber  die  Cotwiok^ 

lung  sind  noch  besonders  z»  loben.  WiljtrA.  , 

-  ■  "     ;»-,..   •..  '  'I-  ■      ^  -  -  ■  ■    ■• "    •^: . 

D.  Leifsii^,  Bet  TbdtiitMg  ini  ttvateO^^sA  Veife^  4.ka.f\.  i9§S. 
Pofsdatft,  MlSfS^haUdtimg  ufid  Verlag.  314  Seiten.  3  RM. 

Dr.  Krischtschian,  DeuVscblflftf  uiltf  dte  AwrottflUk  der  ArtteoMf 
It  dfcr  Tttrtel.  Potsdaiil,  t93b.  Missionshandhing  uttd  Veflaj:.  '93  S.  1  RM. 

Das  erste  Buch  iit  scfidn  lange  bekannt  als  das  erschiitternde  Urkunden- 
werk  des  besten  Sachkenners.  Nach  seinem  tode  redet  es  wtiter  zw- 
KQRsten  der  Armenier.  Das  zweite  Buch  isf  gkichfalls  gut  und  alien  denev 
zu  empfebfen,  die  ein  wirkliches  Bild  uber  die  vergangene  TragSdie  der, 
Armenier  gewinnenr  wollea  und  einen  Cinblick  in  ibre  wertvcllen  Be- 
ziehungen  zu  Deut'schland.  Die  offizielle  Pressestlmmung  gegen  die 
Armenfer  zugunsten  der  Turkei  wirkt  heute  noch  nac&  Im  Kriege  war  bier 
in  der  Helmaf  jedes  V/ort  zugunsten  der  Armenier  veffeoten.  I^r  (Jnter- 
zeicHfiete  wnrde  wegen  eines  kritlschen  WorfeS  gegcn  die  TOrken  in  dor 
Arraenierfrage  unter  scharfe  Vorzensur  fur  alle  seine  Vortrage  und  Auf- 
satze  gesfelft  Darum  tut  Aafklarung  not,  wie  sie  (fiese  Btioher  geben^ 
KfatQrlfeb  gibt  es  grSBere  I^obleme  als  das  Armenierproblenl.  Aber  es-^ 
auch  da  uftd  bedarf  unsefer  Beachtung.  :^'v.        -^'^  -^  ■:-^^--  :-'J:'\  Wiif^ 

0»t6  Mar  bach,  tiilMls  Not  und  JipMilsf  MtiWiimtt  Reiseerlnne- 
rungen  efnes  Ostasienfreundes.  2.  Autiasfe.  Bern,  1930.  Verlag  von'  Paul 
Haupt  152  Seiten.  Mit  Vielen  Bildem.  4,50,  geb.  6  RM. 

Das  beste  Zei'chen  ftir  die  innere  Gttte  und  den  literarischen  Wert 
eines  Buches  ist  die  Talsache,  daB  es  in  so  kurzer  Zeit  eine  zweite  Auflage 
erleben  ktfflm  Diese  Tafiiaebe  des  schnflSlen  Verkaufs  der  efsten  Auflag^ 
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beweist  aber  auch  das  andere,  dafi  der  rOhriee  Inspektor  der  Ostasien- 
Mission  sich  in  der  Schweiz  viele  kaiiffreudige  Freunde  gewonnen  hat.  Das 
Buch  bedarf  hier  keiner  Erapfehlung  mehr.  Wertvolle  Nachtrage  fuliren  bis 
in  die  Qegenwart  der  Lage  Ostasiens  und  der  Ostasien-Mission.  W  i  1 1  e. 

Qottlob  Bohner,  Ela  Jahr  in  Japin.  Koln  a. Rb.  Verlag  Hermann 
Schaffstein.  79  Seiten. 

Der  Verfasser,  der  zwei  Jahre  in  dem  schon  gelegenen  Kotschi  anf 
Schikoku  Lehrer  an  einer  hcheren  Schule  war,  plaudert  in  anziehender 
Weise  in  khigen  Beobachtungen  iiber  die  eigenen  Eriebnisse  in  Kotschi  und 
auf  Reisen  bis  nach  Tokyo  hinauf.  Das  eigenartige  Land,  die  Schonheit  der 
Natur,  die^Menschen,  die  Tetnpei,  auch  die  Mission,  all  das  findet  eine  gute 
Darstellung.         .1  Witte.   , 

'  Uitherisches  Missioasjahrbtich  fur  das  Jahr  1931.  Leipzig,  193L  Verlag 
H.Q.Wallmann.   153  Seiten.   2,50  RM. 

Aus  dem  anregenden  Inbalt  des  von  Oberpfarrer  W.  Qerber,  Chemnitz, 
wleder  berausgegebenen  Jahrbuchs  sei  hervorgehoben  der  Aufsatz  von 
Pfarrer  Lie.  Strasser  fiber  Karl  Mirbt  ak  Missionswissenschaftler,  der 
Mirbt  ziemlich  scharf  als  Tbeologen  des  Kulturoptimismus  und  der  Dies- 
seitnote  der  vorkriegstheologischen  Lage  kritisiert,  die  gate  BQcherschan 
von  Dr.  Benz  und  die  Oberschau  fiber  das  Missionsleben  im  letzten  Jahr. 
Dabei  ist  aber  dem  Verfasser,  Pfarrer  Meltzer,  nehmen  wir  an  aus  Un- 
kenntnis,  der  Irrtum  unterlaufen,  die  Ostasien-Mission  werde  nur  von 
liberalen  Kreisen  unterstfitzt,  sei  auch  von  Hberalen  Kreisen  gegriindet 
worden.  Da^  ist  einfach  falsch.  D.  BuB  war  Mittelparteiier,  und  in  weiten 
Preundeskreisen  besteht  das  Hinterland  der  Ostasien-Mission  aus  Vertretern 
der  Mitte  bis  zur  Rechten  und  aus  vielen  Anhangern  der  dialektischen 
Theologie.  Sind  diese  alle  nach  Pfarrer  Meltzers  Metnung  liberal?  Auch 
ein  Pfarrer  darf  doch  nicht  einfach  Falsches  sagen.  Wenn  er  etwas  nicht 
weiB,  muB  er  die  Ostasien-Mission  fragen.  SchlieBlich  besteht  ia  auch  fiir 
Pfarrer  das  achte  Gebbt.  Wenig  befriedigend  ist  ein  Aufsatz  von  Missions- 
inspektor  Hammitzsch  fiber  die  gegenwartige  Missionstaktik  in  Indien.  Von 
den  indischen  Religionssystemen  alter  und  neuer  Art-  zu  sagen:  ^Aufs  groBe 
Qanze  gesehen  bleibt  es  bei  jener  Ausgeleiertheit  und  Abgestandenheit.  bei' 
iener  Ode  und  Armat.  die  ffir  }eden,  der  durch  Schminke  und  Puder  hin- 
durchschauen  kann,  das  wahre  Antlitz  des  geistig-religidsen  Indien  aus- 
macht"  und  zu  reden  von  „Oualie  und  Schleim  und  Gummi"  in  bezug  auf 
diese  Systeme,  das  ist  ein  Ton,  der  heute  unmdglich  sein  sollte  und  doch 
nur  die  eigene  Ohnmacht  verbirgt,  dieser  Religionssysteme  Herr  zu  werden. 
Die  Sache  liegt  doch  viel  ernster,  als  der  Verfasser  es  darlegt.  Das  fuhlt 
eben.  Stanley  Jones;  darum,  well  er  dies  Problem  ganz  offen^und  ernst 
anpackt  und  anders  als  die  andern,  darum  wird  er  abgelehnt. 

Warum  geht  man  nicht  lieber  mit.ihm  seine  Wege,  wO  doch  die  eigenen 
nicht  belfen  diesier  Aufgabe  gegenfiber?  Witte. 


%^j   Verantwortlicher  Schriftlelter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte 

;i^d  rV    f^^'r*-'^':';  Berlin-Steglltz,  SedanstraBe  40. 

i:;'K^4'  dmdc  von  floffmann  &  Reiber.  Gdrlitz,  Demlaniplatz  28. 
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Das  vierte  Nachtgesidit  des  Propheten  Sacharja. 

Von  Prof.  Lie.  Dr.  K.  G  a  1 1  i  n  g. 

Unter  den  Nachtgesichten  des  Propheten  Sacharja  bereitet  die 
Crklarung  des  vierten  (3,  1—9)  besondere  Schwierigkeiten.  Auf  die 
Frage,  welches  der  Sinn  des  Qanzen  sei  und  wo  dementsprechend 
im  Text  der  AbschluB  der  Vision  zu  suchen  sei,  gehen  die  Ant- 
worten  weit  auseinander,  zumal  ohne  Zweifel  einige  Verse  aus  der 
Leuchtervision  (4,  6b — 10a)  in  diesen  Zusammenhang  gehoren*). 
Da  der  Text  von  Sach.  3  in  der  iiberlieferten  Wort-  und  Versfolge, 
z.  T.  auch  im  Wortlaut,  an  verschiedenen^tellen  unklar  ist,  hat 
man  mit  Uberarbeitungen,  Randglossen  u.  a.  zu  rechnen.  Die  Er- 
klarung  freilich,  die  zugleich  Textrekonstruktion  ist,  muB  sich  ihres 
hypothetischen  Charakters  bewuBt  bleiben.  So  ist  auch  das  Folgende 
nur  ein  Versuch,  den  oft  behandelten  Text  in  seiner  konkreten 
Sinnhaftigkeit  zu  fassen;  doch  scheint  er  sich  mir  auch  im  liinblick 
auf  die  Geisrtitheit  der  Visionen  zu  bewahren. 

Die  Divergenz  der  bisherigen  Deutungen  der  Vision  berubt 
letztlich  auf  dem  Raten  nach  der  Schuld  Josuas,  des  Hohen- 
priesters.  So  sagt  HALLER,  der  in  3,  1 — 7  die  Berufung  Josuas 
zum  Hohenpriester  *)  der  messianischen  Zeit  sieht:  „Wichtig  ware 
es,  zum  volligen  Verstandnis  der  Vision  zu  wisseft,  welche  An- 
klagen  gegen  Josua  erhoben  wurden  und  von  wem  sie  ausgingen. 
Leider  ist  man  hier  fast  aufs  Raten  angewiesen.  Einzig  soviel  wird 
aus  dem  Zusammenhang  klar,  daB  es  sich  um  Unreinheit  handelt, 
was  zunachst  wohl  kultisch  zu  verstehen  ist,  sich  aber  bildlich  auch 
auf  sittliche  Mangel  erstrecken  konnte."  ORELLI  rheint,  daB  aus 
Verfehlungen  in  levitischer  Hinsicht  Zweifel  an  der  Rechtsgultig- 
keit  des  von  Josua  geiibten  Amtes  entstehen  konnten.  Auch  durfte 


*)  Zur  Vereinfachmig  der  Verweise  stelle  ich  hIer  die  zltierten  Kom- 
mentare  und  Speziakintersuchungen  zusammen:  B.  D^im,  ZAW.  1911: 
H.  Ewald,  1841;  H.  Qrefimann,  Der  Messias.  1929.  S.  256  ff.;  M.  Haller, 
1925;  F.HitzIg,  1881;  K.  Marti,  1904;  Hracley  G.  Mitchell,  1912;  C.v.Orem. 
1908;  E.  ReuB,  1892;  1.  W.  Rothstein,  Die  Nachtgesichte  des  Sacharja.  1910; 
E.  Sellin.  1922.  L  Wellhausen,  Skizzen  und  Vorarbeiten  V.  1893.  V 

')  Im  folgenden  H.P.  ^ektirzt  • 

Zettscfarift  ffir  MisskMnkmide  nad  ReligknitwisscBsdiaft    46.  Jatarc«ae.    Heft  7. 
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sich  Josna  in  der  schwierigen  Zeit  der  neuen  Einrichtunj:  des  Ge>^ 
•  meinwesens  BloBen  gegeben  haben.  Individuelle  Schuld  setzen  auch 
ROTHSTEIN  und  SELLIN  an.  ROTHSTEIN  denkt  sogar  an  eine 
Denunziation  der  jUdischen  Gemeinde  bei  der  persischen  Behorde. 
Nach  VON  GALL*)  ist  die  Schuld  Josuas  der  mangelnde  Glaube 
an  die  Messianitat  Serubabels.  MARTI  andererseits  lehnt  jede 
konkrete  Beziehung  auf  losua  als  Person  ab:  „Es  ist  die  Schuld 
des  L  a  n  d  e  s ,  als  dessen  Vertreter  und  geistliches  Haupt  Josua  er- 
scheint."  Und  ganz  anders  wiederum  GRESSMANN,  der  baby- 
lonische  Mythen  heranzieht  und  von  da  aus  die  Einleitung  der 
Vision  als  Audienz  Josuas  erklart:  „ Josua  ist- als  der  Vertreter  der 
jenisalemischen  Gemeinde  zu  persdnlicher  Audienz  vor  Jahwe  er- 
schienen,  um  Fflrbitte  fiir  sein  Volk  einzulegen  und  iiber  dessen 
Schicksal  sicheren  AufschluB  zu  gewinnen.  Zum  Zeichen  der 
Trauer,  die  unter  den  driickenden  Verh&ltnissen  des  damaligen 
Jerusalem  wohl  berechtigt  war,  tr§gt  er  schmutzige  Gew^der,  zu- 
gleich  in  der  Absicht,  das  Mitleid  der  Gottheit  zu  erwecken/' 
\  In  der  Tat,  solange  man  hinsichtlich  der  Schuld  Josuas  so  aufs 
Raten  angewiesen  ist,  kann  man  die  Situation  nicht  so  scharf  er- 
fassen,  wie  es  fiir  das  Verstandnis  des  Einzelnen  notig  ist.  Der  am 
weitesten  von  der  bisherigen  Meinung  abweichende  ErklSrungsver- 
such  ist  von  GRESSMANN  durch  die  Heranziehung  des  Adapa- 
Mythus  gemacht  worden;  da  ich  ihm  in  Teilbeobachtungen  zu- 
stimme,  ihn  als  Ganzes  jedoch  ablehne,  muB  ich  hier  kurz  darauf 
eingehen.  Der  Inhalt  des  Mythus  ist  dieser:  Des  Erdgottes  Ea  sterb- 
licher  Sohn  Adapa  ist  Priester  seines  g5ttlichen  Vaters  in  Eridu. 
Beim  Fischfang  bringt  der  Stidwind  einmal  Adapas  Boot  zum 
Kentem,  darauf  zerbricht  ihm  Adapa  die  Flfigel.  Als  dies  dem 
Himmelsgott  Anu  bekannt  wird,  zitiert  er  Adapa  zu  sich.  Ea  gibt 
ihm  einen  doppelten  Rat.  Er  soil  Trauerkleidung  anlegen,  um  das 
Mitleid  der  beiden  Torhiiter  (!)  Tammuz  und  Gizzida  zu  erregen 
und  sie  zu  Fflrsprechem  zu  gewinnen,  indem  er  ihr  Verschwinden 
auf  Erden  bedauert,  femer  soil  er  von  Anu  wohl  Kleid  und  Salbe, 
nicht  aber  Speise  und  Trank  annehmen,  die  ihm  den  Tod  bringen 
wiirden.  Im  Himmel  geschieht  es  dann,  wie  Ea  gesagt,  nur  mit  dem 
entscheidenden  Unterschied,  daB  Anu  ihm  wirklich  Unsterblichkeit 
verleiheodes  Lebensbrot  und  Lebenswasser  zu  reichen  beabsichtigte. 
Adapa  schl^  es  aus  und  daroit  ist  ihm,  „dem  MenscbensproB" 


*)  yoQ  Qall,  BasUeia  tou  th€OU,  1926,  S.  191. 
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(zugleich  der  Menschheit),  die  Unsterblichkeit  verloren.  QRESS- 
MANN  statulert  nun  folgende  Vergleichspunkte:  „Wie  Josua,  er- 
scheint  auch  Adapa,  der  Priester  des  Ea,  vor  dem  hochsten  Qott, 

Ituch  er  tragt  schmutzige  Kleider'als  Zeichen  der  Trauer,  urn  Mit- 
leid  zu  erwecken,  auch  er  findet  himmlische  FQrbitter  wie  Tammuz 
und  Gizzida,  die  ihm  einen  Freispruch  von  der  Anklage  erwirken, 
und  erhSlt  seine  Kleider/*  Von  diesen  Ahnlichkeiten  ist  aber  das 
meiste  in  den  Sacharja-Text  hineininterpretiert.  Der  Engel  Jahwes 
ist  nicht  Torhfiter  und  Fflrsprecher,  sondem  Richter.  Selbst  wenn 
man  in  3,  2  indirekt  einen  Eingriff  zugunsten  Josuas  sieht,  so  tut 
dies  der  Engel  als  Richter!  Die  Trauerkleider  des  Adapa  sind  ini 
Mythus  ausdriicklich  fflr  die  Torhuter  bestimmt,  Anu  wird  nicht 
durch  die  Kleider,  sondem  durch  die  Fursprache  der  beiden'  mit- 
leidig  gesiimmt  Abwegig  ist  auch  bei  QRESSMANN  die  Heran- 
ziehung  der  sog.  Einfiihnmgsszenen  auf  babylonischen  Siegeln,  da 
es'sich  bei  diesen  um  Anbetungs-,  nicht  Qerichtsszenen  handelt*). 
Bei  den  wenigen  Beispielen  einer  Zwangsvorfiihrung  ^)  ist  der  Be- 
Idagte  ein  Vogel-  bzw.  L6wenkopf-Mensch  (aus  einem  uns  nicht 
naher  bekannten  Mythus),  und  die  Szene  deutet  eher  auf  eine  Be- 
strafung  als  eine  Freisprechung.  M.  E.  scheidet  gerade  in  dieser 
Vision  die  an  sich  wichtige  und  richtige  tleranziehung  von  Fremd- 

I  material  aus,  da  das  in  den  F^en,  wo  eine  solche  wabrscheinlich 
ist,  durch  die  Stilform  der  Dialogfrage  (Was  bedeutet  das?  u.  &.) 
noch  vom  Propheten  selbst  angedeutet  wird.  Die  Vorfrage  hat  hier 
auf  das  israelitische  Qerichtswesen  zu  zielen,  das  in 
der  Beschrankung  auf  die  sich  aus  Sach.d  ergebenden  Probleme 
behandelt  werden  soil.  Soweit  es  sich  um  privatrechtliche  Prozesse 
handelt,  fehlt  ein  auBerhalb  der  Parteien  stehender  Ankl^er;  das 
ist  ia  in  der  Sache  selbst  gegeben.  Anders  ist  es  bei  religiosen 
Vergehen,  wo  der  Qesamtheit  eine  Gefahr  droht.  So  erwartet  man 
nach  Deut.  17  eine  Anzeige  an  die  Gerichtsbehorde,  die  den  Fall 
nntersucht  und  auf  die  Aussage  zweier  oder  dreier  Zeugen  hin 
urteilt.  Aus  Deut.  17,  10  darf  man  schlieBen,  dafi  diese  Zeugen 
auch  die  Anzeige  erstattet  haben,  da  ihnen  —  ein  I^achhall  der 
Privatiustiz,  Deut.  13  —  das  Recht  zusteht,  den  ersten  Stein, auf 
den  Verurteilten  zu  werfen.  Weiterhin  treten  nach  einer  Reihe  von 


•)  Vg\.  das  Material  bei  E.  Unger.   Art.  Glyptik  im  Realkxikon  der 
iVorgeschichte,  IV,  2. 

*)  M.  Jastrow,  Bildermappc,  Abb.  178—181. 
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P^almen,  auf  die  H.  SCHMIDT')  hingewiesen  hat,  Anklager  im 
Tcmpcl  auf,  wo  es  zu  einem  Gerichtsverfahren  komtnt.  Wie  dieses 
auch  imtner  als  Gottesurteil  praktisch  ausgefiihrt  wurde,  wichtig 
ist,  daB  der  unschutdig  Beklagte'  bei  dem  Offenbarwerden  seiner 
Unschuld  mit  einer  Verurteilung  der  verleumderischen  Anklager 
rechnet  (Ps.  109).  Auch  bei  Privatprozessen  scheint  es  nach 
Deut.  25,  1  immer  einen  Schuldigen  gegeben  zu  haben,  entweder 
den  Beklagten  oder  den  verleumderischen  Anklager.  Dieser  Rechts- 
grundsatz  ist  wohl  nicht  zufallig  auch  an  den  Anfang  des  Ham- 
murabi-Codex gestellt!  Wenn  also  —  und  das  ist  fur  Sach.  3,  2 
eminent  wichtig  —  der  Anklager  zuriickgewiesen  wird,  so  kann 
und  muBte  das  bei  einem  gerechten  Richter  geschehen,  wenn  die 
Anklage  zu  Unrecht  erhoben  wurde.  Ferner  ist  fiir  Sach.  3,  3  zu 
fragen,  ob  ^es  in  Israel  eine  besondere  Kleidung  des  Angeklagten 
(„schmutzige  Kleider")  gegeben  hat.  Dies  aus  der  Stelle  selbst  als 
einzigem  Zeugnis  zu  schlieBen "),  halte  ich  fiir  bedenklich.  Die  un- 
reine  Kleidung  hatte  bei  einem  Uberfiihrten  Sinn,  nicht  aber  bei 
einem  Angeklagten,  da  im  Falle  der  Verleumdung,  die  im  ProzeB 
festgestellt  werden  konnte,  sich  der  Klager  ja  als  der  eigentlich 
„Unreine"  erwies'.  Freilich  ist  es  schwierig,  e  silentio  zu  argumen- 
tieren,  aber  vielleicht  kann  man  noch  einen  Hinweis  in  Ps.  1D9  er- 
kennen.    Dort  wird  als  SchluB  der  Anklagerede  (V.  6 — 19)  zitiert: 

Er  hat  den  Fluch  angezogen  wie  seinen  Rock, 
Nun  mag  er  dringen  in  sein  Inneres  Wie  Wasser, 
Wie  Ol  in  seine  Gebeine! 
Er  werde  ihm  wie  ein  Kleid,  in  das  er  sich  hullt, 
zu  einem  Gflrtel,  mit  dem  er  sich  bestandig  giirtet. 

Der  Angeklagie  aber  weiB  sich  frei  von  aller  Schuld  und  bofft  auf 
Gott  als  den  gerechten  Richter.  So  ist  er  gewlB: 

Sie  mdgen  fluchen,  du  wirst  segnen. 

Die  wider  mich  aufgestanden,  mfissen  zuschanden  werden, 

Dein  Knecht  aber  wird  siCh  freuen! 

Die  mich  verklagt  haben,  werden  anziehen  ihre  Schmach, 

umtun  gleich  einem  Mantel  ihre  Schande*)! 


•)  H.  Schmidt,  Das  Oebet  der  Angeklagten  im  Alten  Testament,   1928. 
')  So  Marti  und  Ewald. 

•)  Text  zitiert  nach  H.Schmidt  a. a. O.  S.42  und  44,  dessen  Gesamt- 
erkl3rung  des  Psalms  m.E.  das  Richtige  trifft. 


Hier  ist  ganz  offensichtlich  das  Kleid,  der  Mantel  und  der 
Gurtel  ein  Bild  der  erwiesenen  Schuld  und  Strafe.  Hatte  es  damals 
den  Brauch  einer  Angeklagrtenkleidung  gegeben,  so  wiirde  man 
gerade  hier  diese  anders  lautenden  Bildworte  nicht  erwarten, 
sondern  etwa:  Das  schmutzige  Kleid,  das  ich  anhabe,  sie  soUen 
es  anziehen!  Vollig  unmoglich  ist  es,  die  schmutzigen  Kleider 
Josuas  als  Zeichen  der  prozessualen  Schuld  zu  deuten,  da  dieise 
Frage  ja  erst  im  Verfahren  entschieden  werden  soil.  Die 
schmutzigen  Kleider  Josuas  haben  somit  mit  dem  Gerichtsverfahiien 
als  solchem  nichts  zu  tun,  und  wir  miissen  eine  andere  Deutujng 
versuchen.  Doch  geschieht  dies  besser  bei  Besprechung  der 
Textstelle. 

Die  Besonderheit  der  Geriphtsszene  in  Sach.  3  besteht  darin, 
daB  hier  ein  offentlicher  Reichs-  bzw.  Staatsanwalt  in  der  Person 
des  Satans  auftritt.  Ein  Staatsanwalt  ist  in  Israel  unbekannt;  es 
ware  moglich,  hier  an  eine  Einrichtung  des  persischen  Reiches 
bzw.  der  persischen  Satrapie  in  Juda  als  Vorbild  anzunehmen,  doch 
fehlen  dariiber  genauere  Nachrichten  •).  Die  Figur  des  Satans  ist 
uns  vom  Neuen  Testament  her,  das  in  diesem  Punkt  die  spat- 

.  jtidische  Anschauung  weitergibt,  als  der  Widersacher  Gottes,  das 
Prinzip  des  Bosen,  bekannt.  Aber  diese  besondere  Stellung  ist  dem 
Satan  erst  ip  der  jungeren  Zcit  und  letztlich  durch  EinfluB  der 
persischen  Religion  mit  ihrem  Dualismus  zugekommen.   In  Sach.  3- 
und  im  Prolog  des  tliob  steht  der  Satan  durchaus  unter  Gott,  ja 

~  er  figuriert  geradezu  als  Beamter.  In  l.Kon.  22, 19.  und  Jes.6  wird 
Jahwe  in  einer  Vision  als  regierender  Konig  geschaut,  umgeben 

pyon  seinen  himmlischen  Raten.   In  dieser  seiner  Konigsfunktion ") 

'  ist  er  auch  der  Richter  ( Jes.  33,  22).  Es  ist  nun  freilich  nicht  so,  daB 
jede  Ratsversammlung  zugleich  auch  ein  Gerichtstag  sein  muBte, 
daher  wird  in  Hiob  1,  6;  2,  1  ausdrilcklich  bemerkt,  dafi  sicb  an 
einem  bestimmten  Tage  auch  der  Satan  unter  den  Versammelten 
befunden  habe.  Daher  fragt  auch  Gott:  „Wo  kommst  du  her?"  Der 
Satan  antwortet:  „Vom  Streifzug  (§u0  auf  der  Erde  und  vom  Um- 
herwandeln  auf  ihr  (hithhalek)."  Diese  Weltdurchforschung  fuhren 
(in  den  aus  der  Fremde  iibernommenen  Vorstellungen)  bei  Sacharja 
die  Welteckenwachter  und  die  sieben  Augen  Jahwes  aus.  Wenn  in 
tiiob  in  einer  e  i  n  m  a  1  i  g  e  n  Situation  der  Satan  ausdrucklich  von 
Jahwe  die  VoUmacht  zur  Vemichtung  eines  Menschen  bekommt. 


•)  Diese  Mdsrlichkeit  stellte  Prof.  Begrich  mundlich  zur  Diskusston. 
")  Vgl.  O.  EiBfeldt,  Jabwe  als  Konig.  ZAW.  1928.  S.  81 H. 
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so  darf  man  nicht  verallsemeinemd  sagen,  daB  gewaltige,  unvorher- 
gesehene  Schicksalsschlage  vom  Satan  koramen").  In  Hiob  und 
Sacharja  ist  der  Satan  der  beamtete  Staatsanwalt  in  der  himm- 
lischen  Ratsversammlung. 

Die  Situation  in  Sach.3,  1  ist  nach  dem  Vorgesagten  deutliclLf 
Der  Engel  Jahwes,  als  Personifikation  des  gottlichen  Ricliters,  sitzt;J 
auf  seinem  Thron  (vgl.  Ex.18,  14;  Ez.44,24  und  I.Reg. 22,  19).  IhnT 
zur  Seite  steben  die  Rate  (3,  7),  unter  ihnen  der  Satan  als  Anklager ; 
des  vor  dem  Richter  stehenden  H.  P.  Josua.   Josua  wird  sogleich 
mit  dem  Amtstitel  eingefuhrt,  damit  scheidet  die  Deutung  der 
Vision  auf  eine  Berufung  Josuas  zum  H.  P.  der  messianischen  Zeit 
(HALLER)  aus.   Denn  entweder  ist  Josua  H.  P.,  dann  bedarf  es 
keiner  Investitur,  oder  er  wird  in  dies  Amt  berufen,  dann  hatte  von 
Sacharja  gesagt  werden  miissen,  da6  er  als  Designatus  erst  der 
gdttlichen  AmtsbestStigung  bedarf.  Wenn  wir  auch  vor  Qerichts- 
beginn  den  Streitpunkt  noch  nicht  fibersehen,  so  ist  die  Situation 
als  solche  doch  in  sich  klar  und  geschlossen.   Wir  wiirden  rein 
theoretisch  nach  Analogie  des  israelitischen  Rechtsverfahrens  er- 
warten,  daB  der  Anklager  die  Anklage  erhebt  und  darauf  —  ent- 
sprechend  etwa  den  Hiobreden  —  der  Angeklagte  H.  P.  eine  Ent- 
gegnung  vorbringt    Fiihlt  sich  der  Angeklagte  schuldig,  so  wird 
ein  Schweigen  oder  eine  Frage  nach  der  Sfihne")  seine  Antwort 
sein.   Aber  nach  dem  uberlieferten  Text  von  3,  2  geschieht  etwas     ^ 
ganz  anderes!   Aus  dem  Qerichtsherm  wird  auf  einmal  der  Ver^^H 
teidiger  des  Angeklagten  (HALLER),  und  die  Anklagerede  des 
Satans  fallt  aus.  Man  kann  kaum  sagen:  des  Satans  Anklage  ist  so 
schlimm,  daB  sie  nicht  einmal  mitgeteilt  wird"),  denn  wenn  sie 
berechtigt  war,  lag  kein  Qnind  vor,  sie  zu  verschweigen ").   Aus 
dem  Verlauf  der  Verhandlung  geht  eins  mit  Evidenz  hervor:  die 
A  n  k  1  a  g  e  w  a  r  b  e  r  e  c  h  t  i  g  t.  So  ist  es  ein  v611ig  ungesetzliches 
Verfahren,  das  die  Propheten  in  irdischen  VerhSltnissen  zu  tadeln 
nicJht   miide   werden,   wenn   der   Richter  Partei   ergreift,  obwohl 
auch  er  (3,  4)  von  der  Schuld  des  Angeklagten  uberzeugt  ist 
Wir  haben  oben  gesehen,  daB  der  Richter  die  Pflicht  hatte,  gegen 


")  H.  Qunkel,  Art.  Satan,  ROO.  *  Bd.IV  Sp.258.  l.Chron.21,I  Inausu- 
riert  die  sii^tjQdisohe  Vorsteilunssreihe. 

")  Dies  in  der  Oerlclitsszene  in  Mi.  6,  Iff.  Der  Anklage  Jahwes  (V.  3— 5) 
folgt  die  Rede  des  bereuenden  Israel  mit  dem  Tiiema:  Womit  lcan«  ich 
Qott  versfihnen?    (V.  6— 7),  darauf  der  Urteiisspruch  (V.8). 

")  H.  Qunicel,  Art  Satan,  RQQ.  *  Bd.  IV  Sp.  257. 
,     ^)  In  Ps.  109, 16  wird  der  Mordverdacht  ausgesprochen. 
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den  verleumderischen,  nicht  aber  den  berechtisften  Anklager  ein- 
zuschreiteii.  Soil  man  einem  Propheten  wie  Sacharja  zutrauen,  daB 
er  Qott  als  einen  ungerechten  Richter  darstellt?  Ferner  kommt 
hinzu,  daB  3,  2  in  dem  uberlieferten  Text  Bedenken  erregt  „Und  es 
sprach  Jahwe  zum  Satan:  Es  gebietet  dir  Jahwe  Schweigen"),  der 
Erwahler  Jenisalems  usw."  Meist  wird  hier  als  Subjekt  der  Ein-  • 
leituni:  „der  Engel  Jahwes"  gelesen,  aber  auch  dann  darf  maq.  nicht 
interpretieren,  der  gdttliche  Richter  zitiere  den  transzendenten 
Jahwe,  damit  dieser  gegen  den  Satan  einschreite.  Denn  der 
Richter,  der  Sunde  vergibt,  kann  auch  dem  Anklager  das  Wort 
verbieten.  So  kommt  man  nicht  um  die  Schwierigkeit  herum,  daB 
der  gdttliche  Richter  von  sich  in  der  dritten  Person  spricht"). 
Wenn  es  ferner  im  Verlauf  des  Gerichts  zu  einer  Amnestie  kommt, 
so  ist  doch  die  harte  Rede  gegen  den  Satan  unberechtigt.  VoUig 
ubefflussig  ist  ferner  dem  Satan  gegenQber  (das  darf  nicht 
verwischt  werden!)  die  nahere  Selbstvorstellung  Jahwes  als  des 
Jerusalemserwahlers.  Die  Beziehung  des  folgenden  „Ist  dieser  nicht 
ein  aus  dem  Feuer  gerettetes  Brandscheit?"  ist  umstritten.  REUSS 
und  STADE  ")  beziehen  den  Satz  auf  Jerusalem,  obschon  man  dann 
das  Femininum  lesen  muBte").  Die  Mehrzahl  der  Forscher  halt  die 
rhetorische  Frage  fur  cine  Anspielung  auf  Josua.  Aber  auch  dann 
kann  man  das>Bildwort  verschieden  akzentuieren.  Man  kann  sagen: 
Ist  nicht  Josua  ein  noch  so  gerade  von  der  volligen  Vernichtung 
Verschonter,  hat  er  nicht  schon  genug  gelitten?  Qegen  einen  schon' 
halb  Vemichteten  ziemt  sich  nicht  mehr  Strafe,  sondem  Qnade 
(HALLER).  Der  Text  kann  aber  auch  in  erster  Linie  hier  nur  be- 
sagen  woUen:  Hat  Jahwe  ihn  nicht  in  wunderbarer  Weise  aus 
schwerster  Qefahr  gerettet  und  damit  schon  bekundet,  daB  er  ihn 
erhalten  will?  (SELLIN.)  Gegen  beide  Deutungen  erhebt  sich  dies 
Bedenken:  Der  Visionar,  Josua  und  die  Horer  wissen  sofort  den 
Ausgang  des  Gerichts.  Alles  folgende  ist  nicht  mehr  iiberraschend, 
nur  nahere  Ausffihrung  des  bereits  dem  Anklager  gegenuber  (!)  ge- 
auBerten  Gnadenaktes.  Das  aber  widerspricht  dem  im  hebraischen 
Erzahlungsstil   obwalteriden   Gesetz   der  Spannung.    Vorgreifende 


*•)  Das  Folgende  ,3atan,  und  es  gebietet  dir  Jahwe  Schweigen"  ist 
D|ttographie. 

^*)  „Wir  haben  freilich  einige  Mulie,  uns  diese  Entdoppelung  des 
Wesens  Qottes  zu  denken  .  .,  wonaoh  Gott  an  sich  von  seiner  Offen- 
barungsform  unterschieden  wird"  (ReuB). 

")  B.Stade,  BibHsdie  Theologie  des  AT.,  I,  1905.  S.316.  ^■ 

")zoh  =  z6th.  • 
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Motive  (um  Goethes  Ausdruck  zu  f  ebrauchen),  d.  h.  solche,  die  den 
Veiiauf  des  flerganges  vorausgreifend  andeuten,  sind'hier  nicht 
eriaubt "). 

loh  meine,  daB  wir  die  Schwieriglteiten  der  bisherigen  Deutung 
von  3,  2  in  sehr  viel  einfacherer  Weise  iibenvinden  konnen.  Es  ist 
allgemein  anerkannt,  daB  in  Sach.6,  9 — 15  eine  tendenziose  Ober- 
arbeitung  vorliegt.  Der  Text  schwankt  zwischen  der  Erwahnung 
einer  oder  zweier  Kronen,  spricht  dagegen  nur  von  einem  Kronen- 
trSger,  dem  H.  P.  Josua.  In  Wirklichkeit  gebiihrt  die  eine 
Krone  dem  messianisclien  Konig  Serubabel,  an  dessen  Seite  der 
l\.  P.  Josua  stehen  soil.  Die  Uberarbeitung  des  Textes  ist  nicht 
erfolgt,  weil  man  sich  spater  der  messianischen  Phantasien  schamte, 
sondem  weil  er  in  die  Hande  der  Priester  geriet,  denen  die  Vorrang- 
stellung  Serubabels  vor  Josua  unertraglich  war  (QRESSMANN). 
Ist  aber  an  einer  Stelle  dies  als  Qrundsatz  erwiesen,  so  darf  man 
auch  in  andem  Texten  des  Sacharja  mit  priesterlicher  Ober- 
arbeitung  rechnen.  Wo  liegt  sie  naher,  als  in  der  ftir.den  Priester- 
stand  so  peinlichen  Szene  einer  Verklagung  seiner  hochsten  Spitze? 
Das  scheint  mir  hier  des  Ratsels  Losung  zu  sein.  Die  nach  der 
QerichtsorcTnung  erforderliclie  Anklagerede  ist 
in  3,  2  erhalten.  Die  priesterliche  Redaktion  jedoch  hat  dies 
durch  eine  Uberarbeitung  der  ersten  Worte  verdeckt;  man  muB 
lesen:  ,J>a  sprach  der  Satan  zu  Josua:  Es  gebiete  dir  Jahwe 
'Scbweigen,  der  Erwahler  Jerusalems!  Ist  es  denn  nicht  ein  aus 
dem  Brande  gerettetes  Holzscheit?"  Jetzt  wird  deutlich,  worin  die 
Schuld  Josuas  besteht;  sie  ruft  die  Gegenthese:  „ Jahwe,  der  Er- 
wahler Jerusalems",  hervor.  Josua  glaubt  nicht  an  die  Erwahlung, 
jetzt  in  den  druckenden  Verhaltnissen  nicht;  demgegenuber  wird 
durch  das  Partizipium  zum  Ausdruck  gebracht:  Jahwe  steht  zu 
Jerusalem  zu  aller  Zeit.  Qerade  jetzt  entbrennt  Jahwes 
Eiier  ftir  Jerusalem  und  Zion,  er  wendet  sich  erbarmend  Jerusalem 
zu  (I,  14ff.).  So  wird  man  die  Worte:  „Ist  dieses  nicht  ein  aus  dem 
Feuer  gerettetes  Holzscheit?**  auf  Jerusalem  beziehen.  Jerusalem 
ist  in  wunderbarer  Weise  aus  dem  Feuer  des  Exils  gereltet.  „Und 
in  Besitz  nimmt  Jahwe  Juda  als  seinen  Teil  auf  dem  heiiigen  Boden 
und  erwahlt  Jerusalem  noch  einmal*'  (2,  16).  Den  Zweifelnden  halt 
Sacharja  das  Qotteswort  entgegen:  „Wenn  es  dem  Reste  dieses 
VoUf«s  in  dieseQ  Tag  en  zu  wun^lerbar  vorkommt,  i^t  es  darum  auch 


*•)  HOunkel.  Genesis  •,  1917,  S.XLV1II. 
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in  meinen  Augen  zu  wunderbar?"  (8,  6).  Josua  soil  nach  des 
Klagers  Willen  schweigen.  Was  er  im  Sinne  hatte  zu  reden,  kann 
man  aus  3,  3  erschlieBen.  „Josua  hatte  schmutzige  Kleider  an,  als 
er  vor  dem  Engel  Jahwes  stand."  Es  ist  oben  bereits  vermerkt 
worden,  daB  das  nicht  die  Kleidung  des  Angeklagten  ist.  Es  ist 
vielmehr  die  Trauerkleidung.  Mit  den  Brauchen  der  Tdtenklage 
stimmen  die  der  groBen  Volksklagefeste  iiberein.  Man  umgiirtet  sicii 
mit  dem  sak,  bestreut  sich  mit  Staub  oder  Asche  u.  a.  m. '•). 
Walirend  es  den  Priestem  verboten  war,  beim  Totenkult  das  Haar 
aufzulosen  und  die  Kleider  zu  zerreiBen  (Lev.  21,  10  ff.),  unterziehen 
sie  sich  bei  den  Volksklagefesten  den  von  den  Laien  getibten  Riten 
(Neh.9,  1;  Joel  1,  13;  Judith  4,  14).  Ein  Einzelzug  verdient  besondere 
Beachtung.  Es  ist  immer  aufgefallen,  daB  in  der  Analogrie  zur  Neu- 
bekleidung  der  „schmutzige"  Turban  fehlt.  Der  darf  nun  freilich 
nicht  ohne  weiteres  hinzugeftigt  werden'O,  denn  es  gehort  nach 
dem  negativen  Zitat  bei  Ez.  24,  17  gerade  zu  den  Trauerbrauchen,  *? 
daB  man  den  Turban  abbindet.  Aus  einem  Fasten,  das  die 
Gemeinde  und  Josua  mit  ihr  in  Trauerkleidung 
feiert,  ist  er  vor  Qottes  Richterstuhl  zitiert  r^- 
worden,  weil  das  Klagen  zugleich  ein  Vorwurf 
gegen  Qott  i s t.  Die  innere  Situation  ist  hier  dieselbe,  die  auch 
zwei  Jahre  spater  auf  den  Qemfitern  lastet:  Soilen  wit  weinen  und 
fasten,  wie  wir  es  nun  schon  so  viele  Jahre  getan  haben?  Und  die 
endgiiltige  Antwort  (8,  19)  ist  dieselbe,  die  hier  dem  Josua  entgegen- 
gehalten  wird:  Nicht  weinen  und  klagen,  sondern  Freude,  Jubel  und 
frohe  Feste  ").  Aber  wir  greifen  damit  schon  der  Gerichtsverhand- 
lung  vor.  Die  Darstellung  selbst  erhalt  uns  in  Spannung;  Was  wird 
nun  geschehen,  nachdem  der  Satan  auf  das  Unberechtigte  der  Klage 
hingewiesen  und  Josua  durch  sein  Schweigen  die  Schuld 
dieses  seines  Unglaubens  dokumentiert  hat?  Er  steht  mit 
dieser  Schuld  (3,  4)  zwar  nicht  allein  da  (3,  9),  aber  er  hat  sich  hier 
zunachst  als  das  geistliche  Haupt  der  Gemeinde  zu  verantworten. 
j)a  hub  er  (der  Engel  Jahwes)  an  und  sprach  zu  den  vor  ihm 
Stehenden  also:.Zieht  ihm  die  beschmutzten  Kleider  aus  und  zieht 
ihm  Festkleider  an  und  setzt  ihm  cinen  reinen  Turban  auf  seip  , 


Xi 


**)  VkI.  die  Zusammenstellung  bei  H.  Qunkel,  Einleitung  in  die  Psaimen, 
1928,  S.  1181.  \  .v-; 

")  So  Rothstein  und  H.G.  Mitchell.  ) 

**)  Der  imperativische  Nachsatz  in  8,  19  ist  von  7,  9  beeinfluBt    Ur- 
spriinglich    mag   er  —  die  Freude   begrtindend  —  gelautet    haben:    „und.r 
(=  denn)  bestandiges  Heil  (vgl.  Jer.  14,  13  und  33,  6)  b  r  i  n  g  e  i  c  h  ".     ■  ^k^ 
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Haopt.  Da  setzten  sie  ihm  einen  reinen  Turban  auf  sein  Aaupt  und 
zosen  ihm  reine  Kleider  an.  Und  er  sprach:  Siehe,  ich  vergebe  dir 
deine  Schuld"  (3,  4f.")).  Der  gottliche  Richter  anerkennt  die  be- 
recbtisrte  Anklage,  aber  er  ist  gnadig  und  laBt  der  Amnestie  eine 
sinnbildliche  Handlung  vorangehen,  die  Josua  das  Unrecht  seines 
Unglaubens  klarmachen  soil.    Josua  erhalt  Festkleider  und  einen 
reinen  Turban.  Diese  Bekleidungsszene  ist  vlelfach  dahin  miBver- 
standen  worden,  als  erhalte  der  H.  P.  an  Stelle  der  beschmutzten 
Amtskleidung  eine  neue,  aber  dann  miiBten  die  Termini  der  Amts- 
tracht  verwendet  sein  (vgl.  Ex.28).  AuBerdem  gehort  auch  zur  be- 
schmutzten Amtstracht  ein  Kopftuch!    Der  Ausdruck:  Festkleider 
zeigt  deutlicb,  daB  es  sich  um  ein  Freudengewand  handelt,  das  as' 
die  Stelle  des  Trauergewandes  tritt    Die  symbolische  Handlung 
ist  die  Aufforderung  zu  boffendem  Glauben.  Zu  der  Handlung  tritt- 
als  notwendiger  AbschluB  die  Verkundigung  der  Amnestie:  Siehe,  ^ 
ich  vergebe  dir  deine  Schuld").   Mit  der  Neubeklefidung J 
und  dem  freisprechenden  Urteil  ist  die  Gerichts-[ 
verhandiung  zu  Ende.   Was  bedeutet  dann  das  Folgende? 
In  3,  5  c  liest  man  gewohnlich  mit  LXX  an  Stelle  des  unverstand- 
lichen  Partizipiums  den  Nominal  (Perfektum)  „er  stand",  was  aber 
schwerlich  den  Sinn  hat:   „er  stand  auf*").    Man  muBte   dann  * 
den  vorgestellten  Aorist  (Imperfektiun)  von  „stehen",  besser  von 
,,aufstehen"  (kum)  erwarten.   Beides  fiUirt  vom  iiberlieferten  Text 
zu  weit  ab.  Elnleuchtend  ist  der  Vorschlag  von  PROCKSCH"), 
me'id  zu  lesen,  und  3,  5  c  als  Dublette  von  3,  6  a  zu  streichen.   Im 
Sprachgebrauch  des  he'id  (bezeugen)  ist  beachtlich,  daB  es  bei  den 
Qottesausspruchen  in  Ps.  50  und  81  mit  der  besonderen  Aufforde- 
rung zum  H6ren  verbunden  wird.  Das  durfte  fur  die  Wortstellung  ' 
der  ,JBezeugung"  wichtig  sein.  Zuntchst  aber  ware  zu  fragen,  was 
nach  der  vorliegenden  Erklarung  von  Sach.3  als  Sachinhalt  der 
feierlichen  Qottesaussage  zu  erwarten  ist.  M.  E.  eine  iiberhohende 
Weiterfiihrung  der  Heilszusicherung,  die  in  den  Festkleidern  be- 
reits  symbolisch  zum  Ausdruck  gebracht  1st.   Am  allerwenigsten 
cine  bedingte  (!)  Amtsbestatigung,  wie  sie  in  3,  7.a  vorliegt:  „So 


")  Textherstellung  im  wesentlichen  nach  LXX  und  Wellhausen.  Ob 
man  entsprechend  dem  Befehl  bei  der  Ausfiihrung  „festfcleider"  oder 
„reine  Kleider"  liest,  1st  sachlich  gleidigultis.  Im  Text  —  anders  der 
Syrer  —  steht  nur  jCleider". 

'•)  Daher  nicht  zu  streiciien,  wie  Marti  imd  C.  Steuernagel,  Lehrbuch 
der  Einleitung  in  das  Alte  Testament,  1912,  S.642,  vorschlagen. 

")  So  Hitzig,  dagegen  H.  G.  Mitchell  u.  a. 

»)  Zlticrt  bei  Sellln. 
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spricht  Jahwe  Zebaoth:  Wenn  du  in  meinen  Wegen  wandelst  und 
meine  Qebote  beobachtest,  so  solist  auch  du  meinen  Tempel  richten 
und  auch  meine  Vorhofe  bewachen,  und  ich  sebe  dir  Zutritt  zu  den 
hier  Stehenden."  Man  sagt  im  allgemeinen,  daB  hier  erstmalig  die 
besondere  Stellung  des  nachexilischen  H.  P.  ausgesprochen  wird. 
Er  hat  —  gegeniiber  dem  Konig  (was  zwischen  den  Zeilen  ztim 
Verstandnis  erganzt  werden  mufi!)  —  einen  voUig  selbstandigen 
Amtsbereich  (Tempel  und  Vorhofe)  imd  hat  untnittelbaren  Zugang 
zu  Gott,  ein  Recht,  das  frtiher  der  gottliche  Konig  als  summus 
episcopus  hatte.  Dagegen  erheben  sich  m.  E.  zwei  Bedenken:  e's 
ist  doch  ein  merkwiirdiger  Augenblick,  der  ftir  diese  Investitur  ge- 
wahlt  wird!  Gelegentlich  eines  Gerichtsverfahrens  und  im  AnschluB 
an  eine  Amnestic!  Feraer  wiirde  man  diese  Investitur  doch  zu 
Beginn  der  Amtstatigkejt  Josuas  erwarten;  doch  wird  das  Amt  als 
seiches  bereits  in  3,  1  vorausgesetzt.  Hinzu  kommt,  daB  der  Antrag 
des  Staatsanwalts  nicht  auf  Amtsentsetzung  lautete.  *    '"* 

So  halte  ich  es  ftir  auBerst  schwierig,  die  Vision  mit  3,  7  abzu- 
schlieBen.  Im  jetzigen  Texte  bezieht  sich  zudem  das  „  s  i  e  sind 
Manner  des  Vorzeichens"  in  3,  8  auf  die  in  3,  7  Genannten.  Denn 
die  Verbindung  mit  dem:  ,J)u  und  deine  Genossen,  die  vor  dir 
sitzen'*  (3,  8)  ist  grammatisch  urizulassig,  es  miiBte  heiBen:  „ihr 
seid  Manner  des  Vorzeichens".  Ich  fasse  die  Worte:  „Du  und  deine 
~ Genossen,  die  vor  dir  sitzen**  als  Randglosse  einesSpaterenzu3, 7  a 
auf,  der  die  Dienstbefughisse  der  Tempelverwaltung  nicht  allein 
auf  den  H.  P.  beschrankt  wissen  woUte  (was  ja  auch  der  Wirklich- 
keit  entsprach ")).  Ebenso  aber  ist  3,  7  a  Glosse  eines  Redaktors, 
der  nach  Verdunklung  des  Textes  in  3,  2  der  erste  beim  Ratsel- 
raten  nach  der  Schuld  Josuas  war  und  eine  bedingte  Amtsbestati- 
gung  als  AbschluB  des  Verfahrens  wunschte  und  dabei  auch  den 
abschlieBenden  Spruch  von  der  Schuldvergebung  nach  vom  schob. 
3,  8b:  „Und  ich  sende  meinen  Knecht  Zaemach"  wird  allgemein  als 
zwar  sachlich  richtige,  aber  vorgreifende  Glosse  gesitrichen.  So 
ubersetze  ich  3,  &— 9:  „Und  der  Engel  Jahwes  gab  Josua  die  feier- 
liche  Versicherung:  Hore  doch'*),  Josua,  Hoherpriester,  ich  gebe 
dir  Zutritt  zu  den  hier  Stehenden  —  es  sind  Manner  des  Vor- 


")  Das  „4u  und  deine  Qenossen,  die  vor  dir  sitzen*'  das  Jerusaletner 
Priesterkollegium  meint  (Mitchell  u.  a.),  sciieint  mir  gegen  GreBmann 
sicher.  Ganz  abgesehen  davon,  muBte  man  auch  ein  sachlich  unmotiviertes 
plbtzliches  Hinsetzen  der  ..Stehenden"  annehmen,  wenn  diese  —  reichlich 
viertraulich  —  als  Genossen  Josuas  gemeint  sein  sollten. 

*")  Diesen  Aafaog  er^cUiefic  icb  aus  dem  Spradigebrauch  voa  he' 14. 
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zefchens  — -♦  slehe  da  der  Stein,  d€n  ich  vor  mich  hintege,  auf  dem 
einen  Stein  sind  sieben  Augen  — ,  siehe,  ich  schneide  ein  den  Schnitt 
—  raunt  Jahwe  Zebaoth  —  und  entferne  dieses  Landes  Schuld  an 
einem  Tage." 

Nachdem  der  gottliche  Richter  Josua  die  Schuld  des  Unglaubens 
vergeben  und  ihn  durch  die  Festkleidung  mit  hoffender  Zuversicht 
erfiillt  hat,  macht  er  ihn  zum  Mitwisser  des  Heilsgeheimnisses.  So 
gewahrt  er  ihm  Zutritt  zu  den  hier  Stehenden.  DaB  damit  ein  Ge- 
wohnheitsrecht  inauguriert  werden  soli,  ist  nicht  gesagt.  Ich  ver-  p 
s^ehe  das  als  eine  besondere  einmalige  Gnade,  freilich  nicht  nach 
seinem  Tode  *•),  sondern  jetzt  im  Augenblick  *darf  Josua  herauf-  und 
heransteigen  zu  den  himmlischen  Raten.  Der  geheimnisvollen 
Situation  entspricht  in  der  Darstellung  die  schrittweise  den  Horer 
in  Spannung  haltende  Enthiillung.  In  der  Gewahning  des  Zutritts 
ist  etwas  Besonderes  gegeben,  denn  diese  Minister  sind  „Manner 
des  Vorzeichens".  Manner  des  Vorzeichens  sind  sie,  indem  ihnen 
das  auf  Erden  erst  zukunftige  Geschick  enthtilit  wird.  Was  das  fiir 
ein  Geschick  ist,  wird  nicht  direkt  gesagt.  Josua  ist  inzwischen 
herangetreten  und  nun  wird  mit  dem  so  bezeichnenden  „Siehe  da" 
auf  das  Mysterium  gewiesen.  „Siehe  da  —  ein  Stein."  Der  folgende 
Relativsatz:  „den  ich  vor  Josua  hinlege  (Josua  pr^isgebe)",  ist  im 
Zusammenhang  der  direkten  Anrede  unmoglich,  man  kann  auch 
nicht  lesen:  „.  . .  dir,  Josua,  gebe",  da  der  Stein,  wie  man  ihn  auch 
immer  versteht,  nach  den  Prophetenworten  des  Anhanges  zu 
Senibabel,  derti  messianischen  Konig  gehort.  Wir  haben  as  hier 
also,  wie  in  3,  2,  mit  einer  priesterlichen  Oberarbeitung  zu  tun,  die 
auch  den  Stein  in  (^er  Hand  Josuas  wissen  wollte.  Dabei  ist  zu 
beachten,  daB  dieser  Glossator  offenbar  an  einen  Edelstein  der 
Npriesterlichen  Amtskleidung  gedacht  hat  analog  Ex.28,  9ff.  Man 
kann  fiir  Josua  „SerubabeI"  lesen,  der  gemeint  ist,  aber  auch  dies 
greift  m.  E.  dem  Geheimnis  vor.  So  scheint  mir  GRESSMANNS 
Vorschlag:  „Siehe  da  der  Stein,  den  ich  vor  mich  hinlege"  am 
wahrscheinlichsten.  Da  nun  im  folgenden  der  Stein  vom  gottlichen 
Richter  genau  geschildert  wird,  muB  man  annehmen,  daB  dem  Josua 
die  Omamedte  um  ihrer  Kleinheit  willen  nicht  ohne  weiteres  er- 
kennbar  waren.  „Auf  dem  einen  Stein  sind  sieben  Augen  und  ich 
schneide  die  Gravierung  ein  —  raunt  Jahwe  Zebaoth  — ,  und  ich 
entferne  dieses  Landes  Schuld  an  einem  Tage."  Der  Stein  ist  also 


**)  So  Tarsum.  und  iltere  Kommentare. 
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das  Unterpfand  des  Heils;  an.dem  Tage,  da  er  seiner  Bestimmung 
auf  Erden  zugefuhrt  wird,  ist  die  Scliuld  des  Landes  fortgenommen. 
Was  ist  das  nun  fiir  ein  Stein?  Man  hat  an  den  SchluBstein  bzw. 
Giebelstein  des  Tempels  i  gedacht.  Aber  der  nachexilische  Tempel 
war  weder  ein  Kuppelbaii,  in  dem  es  einen  bestimmten  SchluBstein 
geben  konnte,  noch  hatte  er,  wie  die  griechischen  Tempel  (oder 
spater  die  Synagogen)  einen  Giebel.  Eher  ware  es  denkbar,  daB 
derTtirsturz  fiber  dem  Eingangsportal  gemeint  sei;  aber  dieserwird 
in  emem  Zwischenstadium  der  Bautatigkeit  vermauert.  In  alien 
Fallen  wiirde  es  sich  um  einen  gewaltigen  Kalksteinblock  handeln, 
dessen  Omamentierung  auch  ohne  Erklarung  sichtbar  ist,  und  eine 
derartige  Bearbeitimg  wird  im  Hebraischen  anders  ausgedriickt  *•). 
Auch  ist  es  keinZufall,  daB  wir  zwar  Grundsteinlegungsfeste  kennen 
(auf  die  SELLIN  verweist),  aber  kein  SchluBstemfest,  Auch  in 
modemer  Bautatigkeit  folgen  Qrundsteinlegung,  Richtfest  und  Ein- 
weihung,  die  die  voUstandige  Inneneinrichtung  des  liauses  voraus- 
setzt.  MARTIS  symbolische  Deutung,  es  sei  der  Stein,  auf  den  die 
sieben  Augen  Gottes  als  Zeichen  einer  allessehenden  Fursorge 
gerichtet  sind,  scheitert  einfach  daran,  daB  von  didsem  Gerichtet- 
sein  nichts  im  Text  steht.  SELLIN  hat  friiher")  an  eine  babylonische 
Priesterbestallungsurkunde  mit  Sonne,  Mond  und  sieben  Planeten") 
erinnert,  aber  gesetzt,  es  ware  in  der  Vision  von  piner  Amts- 
einsetzung  Josuas  die  Rede,  so  hinkt  die  Oberreichung  des  Steines 
der  Investitur  nach,  ganz  abgeseben  da  von,  daB  in  den  anderen 
„Stein"-Worten  an  Senibabel  gedacht  ist.  So  bleibt  m.  E.  die  von 
WELLHAUSEN  aufgestellte  und  letzthin  von  GRESSMANN 
modifizierte  These  von  einem  Edeistein  als  Siegelring  das  Ein- 
leuchtendste  **).  Die  sieben  Augen  sind  jedoch  nicht  agyptische 
Horns- Augen,  die  niemals  zusammen  mit  einer  Konigskartusche 
begegnen,  sondem  ein  Randomament  voit  sieben  Kreisen  (vgl. 
AOTB',  Abb.  276).  Nicht  zustimmen  kann  ich  ferner  GRESSMANNS 
Deutung  des  Stemes  als  Siegelring  Jahwes  unter  der  gleichzeitigen 
Annahme,  daB  auf  dem  Ring  der  Name  Senibabel  gestanden  habe. 
Denn  wenn  Senibabel  der  Siegelring  Jahwes  ist  (Hag.  2,  23),'  wie 


^ 


'*)  pasal,  ha$ab,  kal'a  0.  0. 

")  M.D.O.d  Nr.4  s!  14«. 

*')  Es  handelt  sicii  rnn  Sonne,  Mond  und  den  Sibiti-Stern.  Anch  in 
der  Leuchtervision  ht  bei  den  sieben  siebenschnauzigen  Lampen  nicbt  an 
die  Planeten,  sondem  an  diesen  Stern  gedacht. 

")  Analos  dem  hebraischen  patah  gibt  es  ein  arablsches  Substan-  ' 
tivum,  das  heiBt:    „der  Ritig"!  "  •  «      ^, 


&r.- 


'Z^ji 


r"li  .*,-  -'5»  ■■  if  ;^<..'  Af^4;  :„-. 


-i,.^- 


—  206  — 

Jehojakim  nach  Jer.22,  24,  so  besagt  dies  Bildwort,  daS  der 
regierende  Konig  als  von  Qottes  Qnaden  in  gSttlicher  Vollmacht 
regiert  Will  man  die  Vorstellung  archaologisch  konkretisieren,  so 
konnte  nur  an  eine  Inschrift  wie  „JAH"  oder  „JAHU"  gedacht  sein. 
Man  wird  den  von  GRESSMANN  s:emeinten  Zusammenhang  besser 
so  formulieren:  Indetn  Jahwe  das  Konigssiegel  schneidet,  legt  er 
den  Beginn  der  neuen  Konigsherrschaft  lest.  Der  himmlischen  Szene 
entspricht  das  Erscheinen  des  messianisciien  Kdnigs  auf  Erden.  Der 
Hohepriester  wird  demnach  gewiirdigt,  v  o  r  alien  anderen  schon 
im  Himmel  die  Geburts-,  d.  h.  Tiironbesteigungsstunde  des  Messias 
zu  erieben.  „         ,,  <  ,    .. 

Zusammenfasseiid  m  Z11  Sach.3  ztt  sagen:  die  Vision  be- 
steiit  aus  zwei  getrennten,  aber  innerlicti  zu- 
s am mengeiidrenden  Teilen.  3,  1 — 5  weist  Zweifel  und 
Unglauben  zurtick  und  erweckt  die  HoffniHig.  3, 6 — 9  ISBt  das  Unter- 
pfand  des  Meils  sichtbar  werden.  Mit  dem  Ersclieinen  des  Messias 
wird  der  Kieinmut  des  Landes  (das  ist  seine  Scliuid)  zusclianden. 
Wie  die  SclluIdverKebung  in  3,  4  (ursprfinglich  Iiinter  3,  5  b)  den 
ersten  Teil,  de^  sicli  mit  Josua  als  H.P.  bescliSftigt,  absctilieBt,  so 
ist  die  Sciiuldvergebung,  die  das  ganze  Land  bzw.  Volk  betrifit,  der 
parallele  AbsctiluB  der -umfassenden  Heilsscliau**).-^^^    :;    '     "^ 

An  die  Vision  sind  von  Sactiarja  selbst  einige  die  Situation  des 
mit  Serubabel  hereinbrechenden  Heils  IdSrende  Worte  angefugt 
(3,  10  und  4,  6  b — 10  a).  Exegetiscli  scheint  mir  liier  nur  4,  7 
schwierig  zu  «ein.  Worauf  das  Wort  von  der  wunderbaren  Ebnung 
des  groBen  Berges  zielt,  liBt  sicti  nicht  meiir  erkennen;  in  7b  lese 
ist  statt  des  ,3teines  zum  Haupte  bin"  mit  leicbter  Anderung  der 

^^ravierte  Stein" '•).  ^4"; '^'*^i?--''^ hi^y&'^M^^-tl:^'^':?'^^ 

Bei  der  Abtrennung  gelten  3,  8f  zu  den  ROTHSTEINschen 
SacharjaWorten  auBerhalb  der  Vision.  Um  diese  Frage  zu  klaren, 
gilt  es  abschlieBend  noch  auf  die  ZusStze  bei  Sacharja  und  den 
Aufbau  der  Visionen  einzugehen.  Solche  Zus&tze  hat  der  Prophet  '*) 
zu  den  ersten  vier  Visionen  gemacht.  Vergleicht  man  ieweils 
Vision  und  Anhang,  so  ergibt  sich,  dafi  die  Sprtiche  keinen 
neuen  Saci|ir§rhalt  einfiihren,  sondern  nur  das  in  der  Vision 

•*)  Ich  karai  daher  GreBmann  nicht  zustimmen,  wenn  er  3t  T  hinter 
3,  9  stellt  (als  ein  Wort  an  Serubabel!)  und  einen  eisentlichen  AbschluB 
der  Vision  vermiBt.  v,  .^         *4,   v-"   -  "v 

••)  ha-aebaen  ha-harii$ah.  V-  ^'^  -^    S'  %  .^^:>^t?*>y^V 

**)  Diese  AnhSnge  sind  von  RedaktorenzusStzen  und  Randglossen  zn 
un^rscheiden!  -^ ■■*:*'^'..< .-:-:.    7^.^^^^^..H-.^  >^>v  ;?i^>i.. 
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Angedeutete  konkretisieren  bzw.  in  anderen  Worten  wiederholen,^ 
I:  Noch  ist  die  Welt  in  Stille,  aber  es  ware  faisch  daraus  a^ 
schlieBen,  daB  Jahwe  nicht  am  Werk  set  £r  eifert  um  Jerusalem 
und  Zion.  Anhang  (1,  16f):  Jahwe  wendet  sich  erbarmend 
Jerusalem  zu,  es  wird  mit  seinem  Tempel  neu  aufgebant  und  ver- 
messen")  iind  es  wird  Segensfiille  herrschen.  II:  Die  Homer  der 
feindlichen  Volker  werden  abgeschlagen.  Anhang  (2,  12 f)**): 
Niemand  darf  die  in  der  Fremde  weilenden  Juden  antasten.  Qott 
selbst  schwingt  die  Hand  wider  die  Feinde.  Ill:  Jahwes  Herrlich- 
Kelt  wohnt,  als  Waberlohe  die  Stadt  schutzend,  inmitten  Jerusalems. 
Anhang  (2,  14  und  16!)"):  Die  Tochter  Zion  soil  sich  freuen,  daB 
Jahwe  einzieht  und  Juda  und  Jerusalem  von  neuem  erwahlt 

Die  Nachtrage  zur  zweiten  und  dritten  Vision  sind  von  Redaktot^ 
irrtumlich  zusammengenommen  worden.  Em  Versehen  schlimnierer 
Art  liegt  bei  unserer  Vision  vor,  wo  die  Verse  4,  6  b — 10  a  in  die 
foigende  Vision  eingedrungen  sind,  wahrend  sie  mit  3,  10  zu- 
sammengehdren.  In  der  von  mir  vorgeschlagenen  Teilung:  Vision 
(3,  1 — 9):  Des  Hohenpriesters  Unglaube  wird  uberwunden  durchdie. 
Schau  des  Steines,  Anhang  (3,  10;  4,  6b — 10a):  Das  mit  SenK 
babels  Regierung  hereinbrechende  Gluck«  haben  wir  auch  fiir  iV' 
den  an  I — III  festgestellten  Grundsatz,  daB  der  Anhang  nur  kon- 
kretisiert,  al^ersachlich  nichts  Neues  sagt.  Nimmt  man  clagegen  das 
Ende  der  Vision  in  3,  7  an  mit  dem  Sinn:  Josua  wird  zum  Hohen- 
priester  eingesetzt,  so  bedeutet  der  Anhang  vom  Stein  und  von 
Serubabel  und  der  Schuldentfemung  etwas  ganz  Neues.  Das  wider- 
spricht  dem  Schema  der  Anhange  bei  Sacharja.*  -^  -  ^Ve^^-^- 

SchiieBlich  mag  man,  ohne  natiirlich  hier  zu  pressen,  auch  in 
der  Anordnuug  der  Visionen  einen  Hinweis  darauf  sehen,  daB  der 
Sinn  der  vierten  Vision  nicht  in  einer  Amtsbestallung  Josua^ 
liegen  kann.    '''.'^  «^y:e'*^5:,fL>^i  ::• :-  v^-  -■. .  \  /  \-^--mi'if'^i:^?^^^f'  - 

Nach  der  bisherigen  Auffassung  von  Sach.3  wtirde  die  Folge 
der  Visionen  etwa  so  gegliedert  werden:  Noch  melden  die  Welt- 
eckenwSchter  Frieden,  aber  es  kommt  der  Sturm,  der  dem  Heii 
vorangeht  —  allgemein  politischer  Blickpunkt  (I).  Die  Schmiede 
schlagen  die  vier  feindlichen  Hdmer  ab,  der  Weg  zur  Freiheit  wird 


")  Dies  tst  ein  self   Interessantes  Zeugmis   dafQr,    daB  Sa£fiar!a   bei 
den  Visionen  fremde  Stoffe  ubemimmt.   Die  dritte  Vision  von  der. Waber- 
lohe leiint  eine  Vermessung  gerade  ab!       ^  '''''' '-''■^^■■^''i\iti^.y  f^-^y^ 
»•)  2,  10—11  sind  aus  der  letzten  Vision  ^1-^  etngeqfungeh.    ^ 
**)  2,  15   unterbricht   den  Zusammenhans   und  ist   sekundarer  Zusatz 
elnes  Redaktors,  der  an  8,  20 ff.  dachte.     h,'    ;    •  <    #-pv^  »'     'rr*  <A'. ^ 
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off  en  —  spezieller  politischer  Blickpunkt  (II).  Jerusalem  bedarf 
keiner  Mauern,  Jahwes  Herrlichkeit  umgibt  es  als  Waberlohe  — 
Konzentration  auf  die  Hauptstadt  (III).  Josua  wird  zum  Hohen- 
priester  der  messianischen  Zeit  berufen  —  die  geistliche  Spitze  (IV). 
Vor  Jahwe  stehen  die  beiden  Olsohne  —  die  geistliche  und  welt- 
liche  Spit2e  (V),  So  ist  die  staatliche  Neuordnung  da,  ihr  entspricht 
die  Gottes-Qemeinde:  Durch  die  FluchroUe  werden  die  Bose- 
wichter  ausgerottet  —  negativer  Akt  (VI).  Die  Bosheit  wird  fur 
immer  nach  Babel  verpflanzt  —  positiver  Akt  (VII).  Die  civitas 
Dei  aber  ist  nicht  denkbar  ohne  die  heimkehrende  Diaspora:  Der 
Wagen  des  Nordens  ruft  die  Diaspora  herbei,  da£  sie  mitbaut  am 
Tempel  —  Vervollstandigung  des  Reiches  (VIII)**).  So  ist  eine  in 
sich  geschlossene  Anordnung  vorhanden  und  offenbar  auch  be- 
absichtigt.  Ein  Punkt  jedoch  ist  bedenklich:  Das  politische  Haupt 
erscheint  so  nebenbei  in  der  fiinften  Vision.  Letztlich  erfahrt  der 
Leser  nur  durch  das  Nachwort  des  Propheten  in  3,  8ff.  (s.  o.)  oder 
durch  die  angehangten  Berichte  (6,  9 — 14)  von  der  fur  Serubabel 
zu  stiftenden  Krone  etwas  von  der  Bedeutung  des  Messias. 
Historisch  aber  ist  dies  das  Cntscheidende!  Denn  die  Zweifler 
werden  erst  jubeln,  wenn  sie  den  Stein  in  der  Hand  Serubabels  sehen! 
Bei  der  vorgetragenen  Deutung  aber  steht  die  Schau  des 
Serubabel-Steins  als  der  Zentralpunkt  in  der  vierten  Vision  und 
bildet  so  den  Mittel-  und  Hohepunkt  des  Qanzen.  Man  konnte 
freilich  einwenden,  d&B  dann  eine  Bestallung  Josuas  zum  11.  P. 
fehle,  aber  diese  konnte  entbehrt  werden,  da  Josua  ja  schon  lange 
(seit  538?)  amtierte.  Obersieht  man  ferner  die  Visionen  als  Qanzes 
zuzuglich  der  Einleitung  und  der  beiden  SchluBkapitel,  so  gewinnt 
der  Ruf  zur  Umkehr  (1,  3),  zum  Qottvertrauen  (8,  9)  und  zur  Freude 
(8,  19)  eine  unmittelbare  Beziehung  zu  den  Visionen,  wenn  in  der 
Symbolhandlung  in  Sach.3  an  dem  H.  P.  Josua  das  Unrecht  des 
Klagens  und  Zweifelns  klar  gemacht  wird.  Stellt  man  die  durch 
kultische  Mangel  getrubte  und  durch  die  Investitur  neu  bestatigte 
Amtsstellung  Josuas  als  Zielpunkt  der  Visi<»i  bin,  so  ftihrt  von  dieser 
Priesterangelegenheit  keine  Briicke  zu  der  inneren  Situation,  in  der 
sich  die  Zeitgenossen  Sacharjas  befanden.  Der  gewissermafien  rein 
temporare  Hsreinbruch  des  Heils  wird  durch  die  Symbolhandlung 
verbunden  mit  der  ihr  innerlich  entsprechenden  und  vom  Propheten 
geforderten  Glaubenshaltung  des  Volkes. 


*•)  Den  richtigen  Sinn  dieser  Vision  —  die  anderenfalls  eine  Dublette 
zu  II  wire  —  hat  Rothstein  <hirch  die  Hineinbeziehufis  von  6.  15  a  erkannt. 
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Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  Ostasien-Mission  und  die  andern  Missionen. 

Die  Hauptversammlung  des  Thiiringer  Pfarrer-Verelns,  die  Kreis- 
synode  Wiesbaden-Land  und  die  Kreissynode  Friedrich-Werder  I  in  Berlin 
haben  Resolutionen  angenommen,  in  denen  der  Wunsch  ausgesprochen 
wird,  die  andern  Missionen  mochten  die  Ostasien-Mission  in  den  Deutsch- 
Evangelischen  Missionsbund  aufnehmen.  Der  Kreisicirchentag  Wiesbaden- 
Land  sagt  in  seiner  Resolution:  ,J)er  Kreiskirchentag  ricbtet  daher  an  den 
Vprstand  des  Deutschen  Evangelischen  Missionsbundes  die  ebenso  herzliche 
wie  drftigende  Bitte,  er  moge  die  Freudiglceit  weiter  Kreise  zur  Mitarbeit  an 
dem  gesegneten  Weiic  der  Mission  dadurch  starken,  daB  er  sich  tatkraftig 
fur  eine  baldige  Wiedergutmachung  der  Krankung  einsetzt,  die  der  Ost- 
asien-Mission durch  die  Ablehnung  ihres  Aufnahmeantrags  zugefiigt  wor- 
den  ist."  Witte. 

China  steht  vor  neuem  Biirgerkriec 

Diese  Nachrichten  uberraschen  diesnial  doch  mehr  als  sonst,  denn  es 
:iuen,  als  wenn  diesmal  Einheit  und  Ruhe  gewahrt  werden  sollten,  und 
die  Einberuiung  der  Volksversammlung  zu  Anfang  Mai  schlen  das  zo 
garantieren.  Bis  Mitte  Mai  jedoch,  wo  dieser  kurze  Bericht  nach  den 
Meldungen  der  in  Tientsin  erscheinenden  Deutsch-Chinesischen  Nach- 
richten abschlieBt,  hat  sich  das  Blatt  wieder  zum  Schlimmen  gewandt  und 
scbeint  ein  Burgerkrieg  des  Sudens  gegen  Tschiang  Kal  Sdiek,  Kantons  ' 
gegen  Nankins*,  luivermeidlich. 

Nach  SchluB  des  Burgerkrieges  im  vorigen  Jahr  war  die  Zentral- 
regierung  einigermaBen  Herrin  der  Lage.  Die  zwei  gegnerischen  GenerSle 
Feng  und  Yen  hatten  abgedankt  und  waren  von  der  Buhne  abgetreten, 
.der  grOBte  politische  Qegner  der  Zentralregienuig,  Wang  Chlng  Wei,  saB 
in  Hongkong,  also  immerhin  im  „Austand".  Der  letzte  gefShrliche  General 
des  Nordens,  Chang  Shiie  Liang,  ein  Sohn  des  durch  ein  Attentat  bei 
Mukden  urns  Leben  gekommenen  Generallssimus,  hatte  sich  an  Nanking 
ang'eschlossen  und  das  Land  nSrdlich  des  Gelben  Fhisses  seiner  loyalen 
Verwaltungshoheit  unterstellt  bekommen.  —  Man  konnte  von  einer  ge-  » 
wissen  Einheit  sprechen.= 

Nun  Ziehen  sich  neue  Wolken  zusaimnen:  es  geht  gegen  die  allzugroBe 
Macht  des  Oberbefehlshabers  Tschiang  Kai  Schek,  der  zuviel  Amter  in 
seiner  Person  vereint.  Er  ist  Oberbefehlshaber  der  gesamten  Streitkrafte, 
Vorsitzender  des  Zentral-Exekutivkomitees  und  damit  zugleich  President 
der  Zentralregierung.  Nach  Beendigung  des  Burgerkrieges  hat  er  alsPro- 
gramm  ausgegeben  die  Einbernfung  einer  Volk^onferenz  und  die  durch 
sie  zu  errichtende  vorlaufige  Verfassung.  Er  meint  damit  die  dritte  Periode, 
die  Dr.  Sun  nach  der  militSrischen  und  der  diktatorischen  als  die  kon^i- 
tutionelle  bezeichnet  hatte,  langsam  herauffiibren  zu  k6nnen.  Ober  diese 
Frage  der  ZeitgemaBheit  und  Geeignetheit  dieser  Periode  katn  er  in 
scbwere  Difterenzen  rait  Hu  Han  Min,  dem  PrSsidenten  des  Reichsamtes^ 


\.h^'kiA^   v4'^^  '^  --A   .S^y^   ^/\^^&M:I;, 


«/ 


—  210  — 

der  Qesetzgebung,  der  alter  Kantonese  ist  und  dort  viel  Anhtnger  hat 
Kurzerhand  enthob  er  ihn  seines  Amtes  und  lieB  ihn  gefangensetzen.  Daztt,:| 
kam  der  Verdacht,  Tschiang  Kai  Schek  wolle  sich  von  der  Volkskonferenz 
zum  offiziellen  PrSsidenten  des  ganzen  Reicbes  erwahlen  lassen  —  er 
hatte  bisher  eigentlich  nur  den  Titel:  Vorsitzender  — ,  um  so  von  einer 
Bevormundung  der  Parte!  freizuwerden.  Auch  andere  Machthaber  und 
Generate  befurchteten  das  sleiche  Los  wie  Hu,  und  nun  fanden  sich  die 
Machthaber  Kantons  zusammen  gegen  das  Oberhaupt 

An  die  Spitze  tritt  der  konunandierende  General  Kantons,  Chen  Chi 
Tang;  Wang  ist  aus  Hongkong  herbeigeeilt,  Fiden  gehen  nach  dem  Norden 
zu  Peng  und  Yen  und  zum  Marschall  Wu  Pei  Fu,  der  solange  verschollen 
war;  zweifeHiaft  erscheint  noch  die  Stellung  des  Generals  von  Scl^antung, 
Sun.  So  rusten  die  militSrischen  und  politischen  Fiihrer  Kantons  gegen 
Nanking  und  Tschiang,  dessen  Machtbefugnisse  sie  eingeschrankt  wlssen 
woUen.  Zur  Zeit  scheint  eine  Einigung  ausgeschlossen,  da  beide  Teile  ihre 
Anspriiche  mit  Waffengewalt  verteidigen  woUen.  Damit  schritte  also  China 
weiter  in  die  Anarchic.      .-   .       „  Devaranne. 

,V^    .^  '^    .!g;-a.    i ^^^  •""-■•■. 

Die  Generalversammlung  der  „Kirche  Christi"  in  China,  die  etwa  ein 
Drittel  aller  Christen  umfaSt,  hat  einen  BeschluB  gefaBt  tiber  die  notwendige 
Mitarbeit  der  JVlissioa  der  westlichen  Kirchen  tnit  den  iungen  driiben.  Sie 
gehen  dabei  von  der  nuchternen  Erkenntnis  aus,  daB  erst  25  Prozent  ihrer 
Gemelnden  selbst^dig  sind  in  der  Form  der  Selbsterhaltung;  die  Unruhen 
im  Lande,  die  damit  verbundene  wirtschaftliche  Depression  und  die  kom- 
munistiscbe  Zerstorungswut  lassen  nach  ihrer  Meinung  eine  Besserung 
der  Lage  nicht  erbi^en.  Prinzipiell  zwar  halten  sie  an  den  drei  Grund- 
sitzen  der  Selbsterhaltung,  Setbstregierung  und  Selbstpropagierung  ihrer 
Kirche  fest,  aber  die  Uneinheitlicbkeit  ihrer  Kirchen  und  deren  Glieder 
erlauben  auf.  lange  Sicht  keine  Verwirkliohung  dieser  Idee.  Darum  erbitten 
sie  ein  mdglichst  inniges  Zusammenarbeiten  und  ein  vorlSufig  unabsehbares 
Mitwirken  der  westlichen  Missionen  (presbyterianischer  und  kongregatio- 
nistischer  Art).  Die  Notwendigkeit  der  missionarisohen  MithiKe  ist  ndtiger 
denn  ie.  »Da  wir  noch  im  Kindesalter  stehen,  so  bedarf  unsere  Kirche 
sehr  des  iiberlegenen  Rates,  Wissens  und  der  Erfahrung  unserer  missio- 
narischen  Freunde.  Darum  fiihlen  wir,  daB  uns  alle  Arten  von  Missionarea 
noch  sehr  nOtig  sind.**^ —  ''_t'.  - ''i-,%i'«^':'^,?v^;''^'"-^"^'^4i  -         '-■ 

Unterzeichnet  ist  diese  Kundgebung  von  ihrem  Prflsidenten  Dr.  Cheng, 
der  seinerzeit  in  der  Berliner  Universitat  wesentlich  andere  TOne  zu  dem 
Kapitel  der  Selbstindigkeit  der  chinesischen  Kirche  angeschlagen  hatte, 
etwa  im  Sinne:  wir  sind  miindig,  die  Amme  muB  abtreten!  (Vgl.  Qiristus 
an  Toril  und  Pttgode,  Klotz,  Gotha,  S.  191— 192)*     .    SDevaranne. 

,  V,.''' _- ■;*?\"-V'   V    •''■  -  ^ji.'*'- ^   ■    -    ■  -''' 

Ennordnng  kathoUscher  Missionare  III  China.         %  "t 

Seit  1923  sind  30  katholische,  austSndische  Missionare  in  China  er- 
mordet  worden.  Mitte  April  1931  wurde  In  Itschang  (Hupeh)  der  belgische 
Franziskaner  Marin  Adons  ermordet,  4xx  selbst  betraut  war  mit  den  (inter* 


'^■:^. 
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suchunsen,  welche  die  Kanonisation  der  1900  ermordeten  37  Christen  von 
Itschang  zura  Ziel  batten.  ?  k;^^    .^:^ :  f^-fy^f  1 1 1  e. 

^    '^  '-Y^^^'*^ '  '^  ChhiM  Wer  in  die  Zuknirft   "'. •"  '^  -    ~  ^^''•u.r^;:''  ^ 

IWr  1)ekannte  chinesische  Qelehrte  Dr.  Hu  Schi  setzt  sich  in  elnem  fiir 
die  Ostasiatische  Rundscliau  von  Professor  Othmer  ubersetzten  Aufsatz 
(1931,  Heft  8)  fur  den  Wet  der  Reformea  ein,  der  auf  mannigfachen  Oe- 
bieten  verstandnisvoll  beschritten  werden  musse.  Dem  revohttioniren 
Weg.  der  das  Land  nur  in  neue  Scbwierigkeiten  stiirze,  erteilt  er  eine 
deutliche  Absage.  Fiinf  Erzfeinde  gelte  es  allmatilicti  zu  iiberwinden: 
Armut,  Kranktieit,  Unbildung,  BestechlicMceit  und  Biirgerkrieg. 

Von  der  Krankheit  sagt  Hu  Schi:  „Krankheit  ist  der  wichtigste 
Grund  fur  die  Schwache  unserer  Rasse.  Es  liegt  vor  alier  Augen,  daB  die 
Epidemien  die  Menschen  hinmorden,  dafi  Tuberkulose  und  Syphilis  das  Volk 
verheeren.  AuBerdem  gibt  es  noch  viele  Krankheiten,  die  nicht  so  offen- 
kundig  die  Menschen  totcn  und  doch  imstande  sind,  ganze  Ddrfer  zu  ver- 
nichten  und  die  Rasse  zu  schwachen;  die  Malaria  ist  die  allergefiiirliehste 
und  verbreitetste  Krairicheit  der  Art"  Hu  Schi  betont,  daB  „Krankheiten 
und  Seuchen  ungehindert  durchs  Land  Ziehen,  Arzte  und  Arzneimittel  nicht 
geniigen,  die  6ffentliche  Qesundheitspflege  versagt". 

Was  die  Unbildung  betrifft,  so  stellt  Hu  Schi  folgendes  fest:  „Wir 
reden  von  unserem  alten  Reich  mit  einer  fiinftausendjahrigen  Kultur,  aber 
wir  haben  keine  Universit&t,  die  in  Wirklichkeit  auch  nur  30  Jahre  alt 
w§re.  Wo  gibt  es  in  der  heutigen  Welt  einen  Staat  ohne  Universitaten, 
der  sich  Im  Wettbewerb  der  Nationen  erhalten  kSnnte?  Wenn  dann  ein 
Staat  nocb  taglicb  eine  Million  Dollar  ausgibt,  um  seine  Soldaten  zu  untec- 
halten,  ab€r  kein  Qeld  mehr  fur  die  allgemeine  Erziehung  des  VoHces  vbr'ig 
hat,  so  kann  man  das  wohl  als  Selbstmord  des  Staates  bezeichnen.  Aus 
Mangel  an  Bildung  ist  die  Produktionskraft  des  Landes  gering,  ist  die 
Fahigkeit  zu  verwalten  sehr  schwach,  sind  die  Kenntnisse  nicht  genuge«d, 
um  das  Voik  aus  der  Armut,  der  Not,  der  Verwiistung  und  der  Krankheit 
herauszureifien,  fehlt  es  an  Fachleuten, .  ja,  deshalb  ist  noch  bis  zum 
heutigen  Tage  die  ganze  Regierung  des  Landes  in  den  Handen  von  J^^i- 
tirs  und  politischen  Dilettanten,  denen  es  an  Kenntnissen  und  an  Geiehr- 
samkeit  fehlt."  e;    ,, 

Es  steht  auBer  Frage,  daB  dfe  Ghristenheit,  die  um  die  Solidaritat  der 
Menschheit  in  Sflnde  und  Not  weiB,  der  in  diesem  Wissen  beschlossenen 
Tatsache  nur  dann  existentiell  gerecht  wird,  wenn  sie  sich  unter  diese 
Not  stellt  und  an  ihrer  Bewiltigung  tatigen  Anteil  nimmt  Auf  China  an- 
gewendet  heiBt  das:  arztliche  Mission  und  Schulmission  sind  wirkliche, 
voUgultige  MissionsmitteL  .  Brachmann. 

Eiaiie  Zalilea  ans  deo  VerSffentUchungen  des  lapaniscben  Sotialburos. 

Uber  die  allgemeine  wirtschaftllche  Lage  in  Japan  fur  das  Jahr  1930 
gibt  das  Sozialbiiro  gute  Auskunft.       ;^k^,  ,■  f  t*    r--    -^ 

Von  7  Millionen  Arbeltern  sind  351000  erwerbslos,  also  5  Prozent. 
Hierbei  sind  nur  die  Industriearbeiter  gemeint,  denn  die  Oesamtzahl  der 
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im  Lohnverhaltnis  Stebenden  ist  fdst  28  MilliDnen;  davon  entfSUt  die 
Halfte  auf  die .  Landarbeiter  (14  Millionea),  ^  Million  Fischer,  ebensoviel 
Bergwerksarbeiter,  im  Handelsgewerbe  3^  Millionen,  Transportarbeiter 
1  Million  und  Hausangestellte  nur  25  000^        ^      j       f*    ^   ;  - 

Zahl  der  Auswanderer  aus  Japan  bis  1928  betnig  675000,  seitderh  pro 
Jahr  durchschnittlich  20  000. 

Der  Bev51kerungszuwachs  betragt  auf  je  1000  Einwohner  In  Japan 
15,6,  in  England  6,1,  in  Frankreich  0,6,  in  Deutschland  7,8. 

Das  Jahreseinkommen  auf  den  Kopf  der  Bewohner  betragt  In  Japan 
218  Yen  (=  2  RM.),  in  USA.  1270,  in  England  977,  in  Frankreich  540  und 
in  Deutschland  398.    *  -        .         Devaranne. 

'.    "       '       ■' "'  Av.'*tl/_t  ■  '  >  ■7'..";  "".  .    '    .-■   '-■■   -    ,/■  1.  t    >'  ■ 

'    Ktgawas  sfidtfsclie  ArbeRsloseiiversiclieniiis. 

In  den  beiden  letzten  Jahren  hat  Kagawa  dem  Stadtparlament  von 
Tokyo  und  Osaka  je  einen  Arbeitslosenversicherungsentwurf  zugestellt, 
der  auch  angenommen  worden  ist.  Danach  sind  Arbeitgeber  und  Arbeit- 
nehmer  verpflichtet,  taglich  5  Sen  (=10  Pf.)  an  eine  Kass6  zu  zahlen;  im 
Falle  der  .unverschuldeten  Arbeitslosigkeit  erhSlt  der  Versicherte  t&giich 
70  Sen  den  Tag.  Dabei  bandelt  es  sich  nur  urn  ungelemte  Arbeiter,  aber 
erst  etwas  ilber  eintausend  fallen  heute  unter  diesen  QenuB. 

Devaranne. 

~  ^  V    Japan  and  das  Goethe«Jalir.       ,  '  >v 

Die  gesamte  gebildete  Welt  rfistet  sich  zur  Feier  des  hundertsten 
Todestages  Johann  Wolfgang  Qoethes.  So  ist  auch  in  Japan  unter  den 
Aaspizien  des  Privatdozenten  ftir  deutsche  Litera^tur,  Dr.  Ueberschaar,  in 
Kyoto  von  einer  Reihe  japanischer  Qelehrter  am  18.  April  dieses  Jahres 
eine  Goethe-Oesellschaft  gegrundet  worden.  Ihr  Zweck  ist  ein  dreifacher. 
Einmal  soil  eine  wiirdige  (Boethe-Feier  in  Japan  ffir  1932  vorbereitet  wer- 
den,  ferner  will  man  eine  Konfrontierung  des  iapanischen  Qeistes  mit  dem 
Qeiste  Qoethes  in  die  Wegc  leiten,  schlieBlich  verspricht  man  sich  tHr  die 
Zukunft  eine  weitere  Verbreitung  der  Qedankenwelt  des  Weisen  von 
Weimar.  Bedenkt  man,  daB  die  Japaner  von  Haus  aus  naturnah  und 
pantheistisc^  eingestellt  sind,  so  drSngt  sich  einem  die  Vermutung  auf, 
daB  gerade  Goethe  in  Japan  noch  einmal  Qescbichte  machen  kann. 

Brachmann. 


■••''  .-1  »■    i    ■-  "     I- 


''■  '      ".    *.-■■'  :1  »■     i    •-   "      L 

So    nenaen    sich    die    \oa    der    Linken    abgesplitterten    Extretnisten 
anarchistischer  Observanz.  Fast  die  Haifte  der  Padhterunion  ist  Ihre  An- 

hSnKerschaft,  obwohl  das  auch  nur  kleine  2^ahlen  sind  von  etwa  50  000  als 

Halfte!  Za  ihnen  ge^dren  viele  der  einst  Kastenlosen,  der  Etas.  Dabei 
findet  man  diese  ..Tiger"  nicht  bloB  auf  dem  Lande,  sondern  auch  in 
QroBst^dten.  Diesen  Namen  tragen  sie  nur  unter  sich,  in  der  politiscben 
Offentlichkeit  nennen  sie  sich  Bimd  fur  politische  Rechte!   *S^'f     rf^^  t 

.  ',^'  -^  ■  -    . '  ~  Devaranne. 

-  N        , 
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In  einer 'Untferredung  mit  Journalisten  in  Neu-Delhi  am  21.  Marz  1931 
hat  Qandhi  auf  die  Frage,  ob  er,  falls  er  die  Unabhangigkeit  Indiens  er- 
reiclien  sollte,  die  Missionare  waiter  in  Ihdien  dulden  werde,  geantwortet: 
„Wemi  sje,  statt  slch  auf  die  Erfiillung  rein  humanitarer  Werke  und  die 
Leistung  rein  materieller  Hilfe  fiir  die  Armen  zu  beschranken  (vermittels 
sanitaren  Beistandes,  Unterrichts  usw.),  Proselyten  machen  wollten,  wurde 
ich  sie  sicherlich  bitten,  von  hier  fortzugehen.  Jede  Religion  eines  Landes 
ist  ebenso  gut  wie  jede  andere.  Sicherlich  sind  die  Religionen  Indiens 
seinem  Volke  angepaBt.  Wir  haben  es  nicht  notig,  uns  geistig  zu  wandeln." 
Die  Ethik  Jesu  laBt  er  gelten.  Auf  die  Frage,  wie  man  die  ungeheuren 
militarischen  Riistungen  eindammen  konne,  hat  er  geantwortet:  ,,2000  Jahre 
sind  vergangen,  sei|  Christus  seine  Bergpredigt  hielt,  und  bis  zur  Stunde 
hat  die  Welt  nur  einen  Bruchteil  der  unverganglichen,  erhabenen  Qnind- 
satze  angenommen,  die  darin  uber  das  Verhalten  von  Mensch  zti  Mensch 
ausgesprochen  sind.  Solange  wir  nicht  in  unseren  Herzen  alle  Grundsatze 
Christi  angenommen  haben,  werden  Krieg,  HaB  und  Gewalt  fortdauern." 

Witte. 


^ 


Amerikaiiisctae  Reiisionsfreiheit  und  Buddhismns. 

Die  Buddhisten  in  Honolulu  beklagen  sich  schon  des  iangeren,  daB  in 
den  amerikanischen  Schulen  die  Lehrer  den  Kindern  Vorhaltungen  machen, 
sie  kSnnten  nicht  vollwertige  amerikanische  Staatsbiirger  sein  und  zugleich 
Buddhisten.   Die  Buddhisten  verwahren  siph  gegen  diese  Vorwiirfe:  1.  Die 

I  Verfassung  Amerikas  verbiirge  voile  Religionsfreiheit  fur  alle  Religionen, 
die  mit  den  Staatsgeset2en  vereinbar  seien.  Nichts  am  Buddhismus  wider- 
strebe  dem.  2.  Die  meisten  Einwohner  von  Honolulu  seien  Buddhisten 
(meist  japanische).  Die  Buddhisten  Honolulus,  das  zeige  die  Polizei-  und 
Gerichtsstatistik,  lebten  viel  sittlich-reiner  als  die  „Ctoristen".  3.  Die 
ohristlichen  Kirchen  Honolulus,  die,  wie  die  Buddhisten  erklaren,  jene  Vor- 

I  wurfe  in  den  Schulen  ausgelost  haben,  muBten  doch  zu  der  Ub6rlegenheit 
^  Ihrer  Religion  wenig  Vertrauen  haben,  wenn  sie  zu  solcheai  Mittein  greilem 
4.  Was  sie  erreichten  sei  nur  dies:  JWanche  Eltern  lassen  ihre  Kinder 
Xhristen"  werden,  solange  sie  zur  Schule  gehen.  Haben  sie  die  Schule 
hinter  sich,  so  kehren  sie  zum  Buddhismus  zuruck.  Wenn  wirklich  die 
Christen  in  Honolulu  hinter  diesea  VorwUrfen  stehen,  so  muB  man  das 
sehr  bedauern.  ,        —  Witte. 

P   /^  '  •         Die  Oxfordbewesun«.  t      . 

^        ' '  '^  *  Von  Th.  Devaranne. 

Die  Oxfordbewegung  geht  die  Innere  wie  die  AuBere  Mission  gleich- 
maBig  an  ais  moderne  Erweckungsbewegung;  sie  leistet  Arbeit  den  alten 
Wie  den  neuen  Kirchen  und  will  sie  stSrken;  sie  ist  keine  neue  Sekte  oder 
Organisation,  sondern  ein  lebenschaffender  Organismus:  sie  ist  so  jung 
und  neu,  daB  man  sie  vergeblich  in  der  neuen  Auflage  von  RQQ  sucht 

samt  ihrem  Stifter  Frank  Buchman.    Sie  soil  hier  geschildert  werden  nicht 

nach  eigener  Anschauung,  sondern  nach  dem  ersten  deutschen  Dokumeate|,- 
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buch,  das  wir  iiber  sie  haben:  I.  F.  Laun,  Unter  GottesFiihrunsj 
Zeugnisse  relisioser  Erneu^rung  moderner  Menschen^^ 
Klotz,  Qotha.   220  S.   3  und  4,50  RM^^.;??^  ,^ir-'       '^     -  ^0\ 

Sie  hat  ihren  Naanen  nach  der  englischen  Universitatsstadt,  ift  derei 
Collegeraumen  und  Internaten  die  „tiausgesellschaften  und  Heimpartien" 
stattfanden,  oft  bis  zu  500  Menschen  aller  Klassen,  Rassen,  Bildungsgrade 
zusammenfttbrend,  die  unter  grofier  gegenseitiger  Rucksichtnahme  schneH; 
belcannt  and  vertraut  wurden  nnd  durch  gemeinsame  dffentliche  Zeus:nisse 
von  Scbuki-  und  Sundenibel(enntnissen  und  von  Gnadenerfahrungen  in 
diesem  frohen,  einheitlichen  Besitz  eine  Art  geistlicher  Einheitsfront  voll- 
zogen.  Bibelbesprechungen,  Vortrdge,  Ausspracben,  besonders  aber  Zeug. 
nisablegen  flillen  die  Tage  an  und  wecbseln  mit  Spiel,  Sport,  liumor  und 
irdhlichem  Treihen  ab.  Die  Bewegung  hat  sich  von  Aniefika  iiber  Engbnd 
ausgebreitet,  und  seit  1930  haben  wir  nun  auch  in  Deutschknd  ejnen  Zweig, 
dessen  Zeugnisse  in  den  ersten  6  Kapiteln  des  Bucbes  vorliegen.  Auch 
nach^  Asien  und  Afrika  greift  die  Bewegung  uber  durch  weite  Evangeli- 
sationsreisen  des  Fiihrers  F.  Buchma^>;  Cj5v\4^>t >;r 'X  l,^tt 

Dfe  QrundsStze,  unter  denen  sich  dieser  lebendfge  Aiistauscb 
religidser  Erfahrungen  vollzieht,  sind  folgende:  sich  und  sein  Leben  ganz 
unter  Gottes  Fiihrung  stellen,  diese  Fiihrung  als  eine  vertikale  Bewegung 
von  oben  her  gedacht.  —  Uber  Siinde  nicht  theoretisieren,  sondern  sie 
ganz  praktisch  als  das  Trennende  von  Gott  empfinden,  sie  vor  anderen 
aussprechen  und  nur  so  damit  fertig  werden;  denn  persdnliches  Stinden- 
bekennen  zu  anderen  ist  der  einzige  Weg  zur  Siindenvergebung  von  Gott 
her,  die  nur  durch  Gnade,  nie  durch  WiUensanstrengung  erreicht  wird,  aber 
vorbereitet  ist  durcdi  diesen  Akt  der  Selbstiiberwindung.  —  Offenes  Mit- 
teilen  von  Siinde,  Zweifel,  Suchen  bewahrt  vor  Verdrftngen  dieser  Dinge 
Oder  vor  Selbstentschuldigung  vor  dem  eigenen  Qewissen.  Es  liegt  gleich- 
weit  ab  von  solipsistischer  Verschlossenheit  in  diesen  religidsen  Dingen 
wie  von  betriebsamer  Aufdringlichkeit.  —  Das  Empfangene  ist  weiter- 
zugeben;  voile  Hingabe  an  andere  fordert  das  Aufgeben  aller  eigenen 
yVoUungen;  beste  Anleitung  dazu  ist  eine  taglich  schweigende  Andacht 
vor  Gott  —  Endlich  das  Bilden  und  der  ZusammenschluB  von  Gruppen, 
Zellenbildung  in  kleinen  Kerngemeinden,  die  als  Fiihrergnippen  gelten  sollen,^ 
zum  Dienst  an  der  Gesamtheit  bereit! 

Das  15. Kapitel  bringt  das  Zeugnis  des  Fiihrers  Frank  Buch-| 
man,  eines  deutsch-schweizeriscben  Amerikaners,  1878  geboren,  der  am, 
lutherlsdien  Miihlberg-Seminar  in  Philadelphia  studiert  hat,  dann  beil 
Bodelschwingh,  im  Rauhen  Haus,  im  Johannesstift,  in  Neudettelsau  und| 
Kaiserswerth  Eindrucke  empling.  Durch  Erfolge  evangdisatorischer  Ai 
in  Hartfords  Studentenschaft  und  in  China  bildete  er  sich  zum  Fiihrert) 
dieser  Bewegung,  bereiste  den  Kontinent  und  die  ziwel  benachbarten  nicht^l 
christlichen  Erdteile  und  machte  so  seine  Bewegung  bekannt  und  geschatztl 

Eine  P  r  e  s  s  e  entsteht  um  diese  Bewegung,  so  das  Buch  des  Fuhrer 
Life  Changers,  in  Amerika  unter  dem  an  James  anklingenden  Titel  bekannt: 
More   Twice-Borne    Men;    daneben    das   Buch   des   Pastors   Shoemaker: 
Children  of  Second  Birth.   Aus  beiden  Buchern  sind  Zeugnisse  in  LaunsJ 
Buch  in  Obersetzung  aufgenommen.  ^   ; 
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Manches  hat  ja  diese  moderne  Erweckungsbeweguns:.  mit 
den  altereii  ihrer  Art  semeinsam.  Audi  bier  klingt  mitmiter  das  Weinen. 
Schluchzen,  der -^undenkrampf  an,  ist  aber  nicht  durchgangige  Er- 
scheinung;  ganz  plotzUche  Gebetserhorung  und  Gebetswirkung  kommt 
vor;  mitunter  kJingt  eine  recW  massive  Bhit-  und  Lammestbeologie  an. 
Doch  das  aUes  sind  ntcht  die  wesentlichen  Dinge,  sondern  Besleit- 
erscheinungen,  dfe  als  Erbe  der  alteren  Erweckungsbewegungen  oder  ais 
ihre  allgemeinen  Erscbeinungsfomren  auftaucben.  —  Etwas  aufdrin^^icber 
ist  scfaon  die  scbeinbar  unter  amerikanischem  EinfluB  wiederholt  betonte 
Tatsache,  daB  der  Erfolg  der  Bekehrung  sich  aucb  im  beruflichen  und  ge- 
scbaftlicben  Leben  auswirkt,  in  wirtsdiaftlichem  Aufstieg  und  finanziellen 
Erfolgen,  so  besonders  bei  einem  bekehrten  Kaufmann  in  Madras,  der  den 
Herrn  Christus  zum  „Qeschaftsfuhrer"  ernannt  bat.  Ob  das  wirkiicb  der 
Erfolg  ist,  wenn  man  mit  der  Eigengesetzlicbkeit  des  Wirtscbaftslebens 
ein  Ende  macht?  Ob  das  nicht  wieder  ein  gutgemeintes,  aber  gemodeltes 
Ergebnis  im  Sinn  der  Opportunitat  angelsacbsiscber  Einstellung  ist? 
Jedenfalls  steht  binter  der  ganzen  Bewegung  mehr  die  amerikanische 
Dynamik  als  die  Tiefenmetaphysik.  Aber  das  ist  vielleicbt  filr  unsere  Zeit 
und  tbeologiscbe  Lage  ganz  gut! 

Weiterbin  eine  kritische  Sonde  anzulegen,  scheue  icb  micb, 
!  denn  die  Zeugnisse  einiger  Hieologen  im  Bucb  selbst  gehen  dabin,  daB  sie 
angesicbts  dieser  Bewegung  das  Qefiibl  batten,  daB  sie  ihnen  vielleicbt 
nocb  einmal  selbst  n5tig  werden  kdnne,  und  es  ISBt  sicb  nicbt  leugnen, 
daB  jeder  wobl  Anklangen  und  verwandten  Stellen  im  Bucb  begegnet,  die 
ibn  packen.  In  denen  er  sidi  wiedererkennt  und  die  etwas  in  ihm  an- 
klingen  lass^c.| 4%';54C^M^#^^,ii^;w=X-.-;J  :5^;Hi^rf '**^^^H^  i^v'^^^i'-f 

Auf  alle  TSMt  leistet  die  Bewegung  drei  Dinge,*  wie  ein 
Biscbof  selber  bekennt  und  dem  man  restlos  zustimmen  kann:  daB  die 
Oruppe  eine  Erfahrung  von  auBerster  Reaiitat  babe  und  sie  welter  gebe; 
f^aB  sie'^eine  Kraft  babe,  die  die  Verwandlung  von  SQndern  in  neue  und 
glQckliche  Menschen  vieliacb  bewerkstelligt  babe;  daB  sie  Namenscbristen 
so  zu  beeinflussen  verm5ge,  daB  sie  zu  Arbeitern  fiir  die  Erneuerung  des 
Lebens  an  anderen  warden. 

Was  endlicb  diese  Erweckungsbewegung  von  friiheren  unterscbeidet 
und  sie  aucb  dem  modernen  Menscben  psycbologiscb  tragbar  und  uber- 
zeugend  macbt,  ist  vielleicbt  folgendes:  diese  Bekehrten  wollen  nicht 
fertige  Menscben  sein;  oft  geniig  bekecinen  sie:  nicbt  daB  icb  es  scbon 
ergriffen  bitte!  —  Sie  sind  nirgends  individualistiscbe  religiose  Selbst- 
genieBer,  sMidern  woHen  unaufdringlich  anderen  belfen  und  andere  retten. 
—  Nichts  von  Triibsinn  ist  da:  Manner  und  Frauen,  gut  gekleidet,  Sports- 
leute,  Techniker,  Riilosopfaen  und  Arbeiter,  konunen  sicb  innerlicb  nabe, 
schwarmen  nioht  mit  Augenaufsc^lag  nocb  in  Mystik,  wollen  weder 
Pletisten  nocb  Obermenschen  sein,  schaumen  zwischendurch  uber  in 
Humor,  Frdhlichkeit  und  Ausgelassenheit  bei  Spiel  und  Sport  —  und  man 
darf  docb  wohl  ihren  Selbstzeugnissen  auch  darin  glauben!  —  Sie  fragen 

nicht:  ist  das  ClH'istentum  wahr?  —  sondern:  ist  6s  wirksam?  Selbst 
steife  Englander  legen  Zeugnis  ab  vor  vielen  Menschen!  So  verliert  sich 
der  Eindruck,  scbon  bloB  beim  Lesen,  der  Zeugnisse,  daB  es  sich  bier  am 


KonventikeUcreise    handle,    die    sich    zur  Pflege  persdnlichen  Lebens  ab-- 
schiieBen,  sondern  um  frische,  froiiliche,  aber  Gott-selige  Kreise,  die  der  ^ 
Umwelt    di^nen    wollen.    Sympathlsch    ist    auch,    dafi    mehrere  Male  es 
landeskirchliche  Pfarrer  sind,  von  denen  ^e  erweckliche  Bewegung  aus-  - 
^eht  in  ihr«n  Gemeinden,  und  damit  das^iBtrauen  gegen  den  ziinftis:en 
Stand  der  ^von  vornherein  verlorenen  Theologen"  nlcht  mitgemacht  wird. 
Wenn  diese  Bewegung  hilt,  was  das  Buch  verspricht  und  aufleuchten 
iaBt,  dann  ware  ihr  mir  die  Begegnung  mit  vielen  Suchem  und  Unsichern 
unserer  Tage  und  die  Entlassung  recht  vieler  life-changers  zu  w&nschen. 


■i     ^ 


Bucherbesprechungen. 


Mysterhim  ChristL  Christolosische  Studien  britischer  und  deutscher 
Theologen.  Herausgegeben  von  OKA.  Bell,  D.D.,  Bischof  von  Chichester, 
und  D.  Adolf  DeiBmajin,  D, D.,  Professor  an  der  Universitat  Berlin: 
Mit  zwei  Bildtafeln.  Furche-Verlag,  Berlin,  1931.  357  S.  16  RM.  (18  RM.). 

Das  Erfrenliche  an  dJesem  Interessaiiten  Sammelwerk  ist  zunachst,  daB 
es  den  Beweis  dafiir  erbringt,  daB  eine  Internationale  christliche  wissen- 

schaftliche  Arbeitsgemeinschaft  moglich  ist.  Die  Kluft,  die  tnancbe  Be^ 
sucher  und  Beurteiler  der  Stockholmer  Konferenz  zwischen  deutschem  und 
angelsachsischem  Cbristenglauben  feststellen  zu  mussen  meinten,  ist  eben 
doch  nur  natiirliche  Spannung,  die  auf  Erganzung  hinweist.  Sodann  ist  das 
Buch  Beleg  dafOr,  daB  alle  die  im  Vordergninde  der  theologischen  Debatte 
stehenden  theozentrischeif  und  dialektischen  Metboden  die  im  Christentum 
urtumlich  liegenden  christologischen  Probleme  nlcht  beiseiteschieben  d&rfen. 
DaB  alle  solcbe  Studien  tatsSchlicb  um  ein  Mysterium  kreisen,  bezeugen 
die  so  verscbiedenartigen  Aufsatze  dieser  Sammlung,  deren  produktive 
Kritik  sich  aber  doch  im  Mittelpunkte  zusammenfindet.  Auch  wo'kfitisch 
gereinigt  oder  altes  Glaubensgut  in  moderne  Formen  umgeschmolzen  wer- 
den  soil,  geschieht  es  doch  immer  innerhalb  der  Sphere  des  christUch  Reli- 
giosen.  Denn  „Christus  ist  der  erftillte  Mytbus"  (Harnack)  und  „Christus 
ist  ein  Ansdnick  des  Sieges".  „Die  luthejische  Lehre  von  der  Recht- 
fertigung  allein  aus  Qnade  und  die  besten  Impulse  des  Social  Gospel  sind . . 
bloB  der  verschieden  akzentuierte  Ausdruck  fur  dieselbe  Wirklichkeit" 
(Prick).  Qrundauffassung  aller  dieser  Theologen  ist  dieienige.  daB  das 
historische  Geschehen  Qtltlle  aller  Glaubenswirklichkeit  ist,  daB  es  aber 
im  Glaubensverstandnis  erst  erfaBt  werden  kann  und  deshalb  zu  christo- 
logischer  Verarbeitung  zwingt.  DelBmann  fuhrt  den  Gang  vom  historisd 
Personennamen  Jesus  Chrfstus  zum  Kultausdruck,  Kittel,  Sasse,  AKnaus 
fuhren  zur  verborgenen  Herrlichkeit  des  Auferstandenen  bin  uot^  wiirdi- 
gender  Kritik  des  alten  Dogmas,  unter  Ablehnung  einei>bIofi  ethischen 
Rationalisierung  und  unter  Betoming  des  propter  Chpsfum.  Frick  betont, 
daB  zum  Heilsbesitz  gehdrt  auch  das  Warten  der^Oemeinde  auf  kunftige 
Enthtillung  dieser  verborgenen  Herrlichkeit,  aber  nlcht  als  Verweisung  in 
eine  andere  Welt,  sondern  als  hdchste  Sinngebung  fOr  den  jetzigen  Augen- 
blick.   Damit  ist  der  iiblicbe  formale  Zeitbein'iff  korrigiert  im  Verstandnis 
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4es  Kairos,  aber  auch  im  Verstandnis  Luthers.  So  liegt  in  aller  Christologie 
eine  dynamistische  Ontolosie  mit  soteriologischer  Wirkun£.  Von  de;i  bri- 
tischen,  meist  in  Cambridge  wlrkenden  Theologen  stebt  diesea  Deuiungen 
am  nachsten  Ch.  H.  Dodd.  Ihnen  liegt  alien  wenl^er  an  Auswertuns  der 
I  Tradition;  sie  wehren  einem  metaphysiscben  Begriff  der  Qottbeit  Christi 

I  nnd  sind  bestrebt,  ihn  rein,  aber  dann  auch  kultisch,  religios  zu  erhalten. 

I  Auf  die  Missionsaufgabe  geht  nacbdriicklich  ein  Nathaniel  Micklem.  Mlt 
Recht  fordert  er,  dafi  die  alten  Bekenntnisse  (die  allerdinss  ftir  den  abend- 
landi^chen  Christen  doch  mehr  sind  als  „ehrwiirdige  Reliquien")  dem 
modernen  Nichtchristen  lediglicb  auf  ibren  reliipdsen  Sinngehalt  reduziert 
zugemutet  werden  sollten  als  „V€rdoItnetschen  derjenigen  religiosen  In- 

f  tuitionen,  die  fur  das  Cbristentum  wesentlich  und  gmndlegend  sind". 

Probe  und  Antwort  auf  das  alles  i^t  die  Praxis  der  Mission,  sind  die 
Erfolge  im  Ringen  der  Weitanscbauungen  und  Glaubenskrafte.  Die  Bucher 
von  Stanley  Jones  scbeinen  mir  ibr  Ja  dazu  zu  sagen. 

Hirscbberg  i. R.  Maync. 

Jedermanns  Lexikon  in  zebi  BSnden.  Berlin-Orunewald  (Caspar- 
jlTieyB-StraBe  14  a),  1931.  Verlagsanstalt  Hermann  Klemm  A.-<i 

Auf  den  Seiten  270  bis  276  des  45.  Jahrgangs  (1930)  der  ZMR.  habe  ich 

die  Aufmerksamkeit  der  Leser  auf  ein  neues,  in  seinem  Umfang  die  Mitte 

zwischen  dem  groBen  „Brockliaus"  oder  „Meyer"  und  den  vorhandenen 
kleiner^n  Konversationslexika  haltendes  Werk  gelenkt,  za  deisen  Heraus- 
gabe  die  Verlagsanstalt  Hermann  Klemm  A.-Q.  in  Berlin^^Ofunewakl  in  dem 

'  woblbelcannten  Literarhistorlker  Dr.  Heinrich  Spiero^dne  durchaus  qualifi- 
zierte  Kraft  von  enzyklopiidischem  Wissen  als  tkiuptschriftleiter  in  Dienst 
genommen  hai.    Icb  habe  das  getan,  well  ipfa^ls  Subskribent  von  „Jeder- 

\  manns  Lexikon"  nach  Erhalt  der  sechs^rsten  Bande  zu  der  Einsicht  ge- 
kommen  war,  daB  in  diesem  ein  wi^kHcb  dienliches  Handlnich  des  Wissens 
dargeboten  sei,  fiir  dessen  Anepn^ehlung  mir  mancher  Leser  Dank  wissen 
moge,  dem  der  „JHeyer"  Ofi^r  der  ..Brockbaus"  in  der  neuestcn  Auflage 
unerschwinglich  sind.^Sa  entbehren  ist  ein  solches  Nachschiagewerk  ja 
kaum  einem  OebiMeten  von  heut  Was  aber  die  Anscbalhing  von  „Jeder- 
manns  Lexi^^^^uch  dem  weniger  Bemittelten  ermdslicht,  ist  sein  wirk- 
lich  niedrj^f^haltener  Preis.  Er  betras:t  fur  die  zebn  (}anzleinenbande,  in 
denen.es  jetzt  fertig  vorliegt,  nicbt  mehr  als  75  RM.,  ein  Betrag,  der  auch 
it^  Monatsraten  gezahlt  werden  kann,  was  manchem  erwunscht  sein  mag. 

-^DaB  der  Verlag  sich  genotigt  geseben  bat,  den  zuerst  fur  6,75  RNi.  ge- 
lieferten  Band  im  Preis  auf  7,50  RM.  zu  erhdben,  versteht  man  ofaAe 
weiteres  angesichts  der  vielen  Landkarten  und  farbigen  Abbildungstafeln. 
Auch  mit  Stadtebildern  ist  nicbt  gekargt,  es  sind  ibrer  weit  iiber  bundert; 
Personenbildnisse  zShlt  man  gar  an  zweieinbalbhundert.  Zur  reicbs- 
^eutscheii  Qeschicbte,  Qesetzgebung  und  Wirtschaft  finden  sich  in  jedem 
der  zebn  BSnde  alle  mir  irgend  erwunschten  Obersichten  und  Zahlen- 
tabellen.  In  rund  achttausend  Spalten  des  mit  kleinen,  dabei  aber  doch 
sehr  deutlichen  Typen  gedruckten  Textes  baben  weit  iiber  hunderttausend 
Stichworter  Platz  gefunden.  Eine  Eigentiimlichkeit  des  neuen  Lexikons, 
die  wiltkommen  sein  muB,  ist  die  in  reicfaster  Menge  geschehene  Auffiihrun^ 
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seflflselter  Worte  und  selSuiiger  Zitate  mit  Angabe  ihrer  Herkunft  un^ 
weiter  die  Notieruns:  von  Titeln  berubtnter  Bucher  und  Dramen.  Ein  Neue 
ist  endllch  auch  das  dem  SchluBband  beigegebene  Qeneralregister  in  Fori 
einer  systematischen  Zusammenstellung,  an  Hand  dessen  man  schnellstet 
iede  in  den  zelm  B&nden  behandeite  Sache  attffindet  H.  Haas. 

L  L6vy-Brnhl,  Das  Deokeo  der  NatnrrSfter.   2.Atifl.   Wilhelmi 
BraumiUIer,  Wien-Leipzig,  1926.   352  S.   Geh.  7  RM.,  geb.  8,50  RM. 

L  L6vy-Bruhl,  Die  leisdge  Welt  der  Primttiven.  F.  Bruck/hann, 
M&nphen,  1927.   353  S.   Geh.  10  RM-.  geb.  12  RM. 

LL^vy-Bruiil,  Die  SeeK  der  Primitlveii.  Wllhelm  BraumOller. 
Wien-Leipzig,  1930.   367  S.   Geh.  12  RM.,  geb.  14  RM.  /     i 

Der  Verfasser  gehdrt  der  Diirkheimsschen  Sozlologenschule  an.  Ihre 
Gnindtiberzeugung  ist,  dafi  die  zur  organischen  Einheit  zusammeo- 
geschlossene  Menschengruppe  mehr  und  etwas  anderes  ist  als  die  bloBe 
Sumine  von  Individuen,  aus  denen  sie  besteht,  daB  die  Gruppe  sich  in  einer 
ganz  anderen  Art  als  der  Einzelmensch  betStigt  und  daB  man  sie  datum 
nicht  verstehen  kann,  wenn  man  auf  dem  Boden  der  todividualpsychologie 
stehen  bleibt  L6vy-Bruhl  sucht  in  die  ,4Collektivvorstellungen"  der  Pri- 
mitiven  einzufQhren.  Er  wendet  sich  entschieden  gegen  die  intellektua< 
listische  Psychologic,  welche  geneigt  ist,  da»  Denken  als  die  primlre  odei 
sogar  als  die  fast  elnzige  Funktion  der  Seele  zu  betrachten.  Er  zeij 
immer  wieder,  daB  unsere  am  inteUektuallstisch  betonten  moderneo 
Menscben  orientierte  Individualpsychologie  vdllig  ungeeignet  ist,  die  Pn« 
mitiven  und  ihre  KoUektivvorstellungen  verstindlich  zu  machen.    ,: 

Die  geistige  TStigkeit  der  Primitiven  nennt  der  Verfasser  in  Ermange-I 
long  eines  besseren  Ausdrucks  „mystisch,  d.  h.  in  }edem  Augenblick  zn 
dunklen  MSchten  hinge  wendet"  und  „pralogisch,  d.  h.  meistens  indifferent  i 
gegen  Widersprflche".  Pas  soil  nicht  nantilogisch"  oder  „aIogisch"  be* 
deuten.  Auch  der  Primitive  beachtet  die  KausalitSt,  aber  nteht  die  „sekun> 
dSren  Ursachen",  d.  b.  unsere  sogenannten  naturllchen  Ursachen.  Er  e  r  - 
k  e  n  n  t  nicht  nur,  sondQrn  er  f  fi  h  i  t  vielmehr  standi^  und  uberall  ol^kulte, 
mystiscbe  JCrSfte.  „Und  meistens  1st  es  kein  mehr  oder  minder  aussetzen- 
der  Qlaube,  wie  der  vieler  frommer  EuropSer,  die  fOr  ihre  geistllchen 
Obungen  besondere  Zelten  und  Orte  brauchen.  Zwiscben  dieser  und  jenei 
Welt,  zwischen  der  re^d  sinnlichen  Welt  und  dem  Jenseits  unterscheidef 
der  Primitive  nicht.  Er  lebt  in  wahrhaftiger  Gemeinschaft  mit  den  unsicht-^ 
baren  Qeistern  und  ungrelfbaren  Kr^ten.  Oiese  sind  fQr  ihn  die  wirk* 
lichsten  Wirklichkeiten.  Sein  Qlaube  sluBert  sich  in  seinen  wichtigsten  wie 
in  seinen  anwichtigsten  Handlungen;  sein  ganzes  Leben,  sein  ganzes  Be- 
tragen  sind  davon  durclidrungen." 

L^vy-Bruhl  wendet  sich  mit  alter  Entschiedenhelt  gegen  die  atii- 
mistische  Hypothese  von  Frazer,  Tyler,  Kruyt  u.  a.  Sie  „erkl5rt"  zu  sehr 
vom  modernen  Menscben  aus  mit  seiner  Intellektuallsierung  der  Seele.  Er 
bringt  ein  ungehener  reiches  Material  aus  alien  primitiven  Vdlkergruppen, 
von  den  Eskimos  wie  von  den  Indianern  Nord-  und  Siidamerikas,  aus 
Afrika  und  aus  der  SQdsee  usw.  herbei,  um  einleuchtend  zu  zeigen,  daB 
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lim  Qeiste  der  PrimitKren  dasOesetz  der  Partizipation  die 
Hauptrolle  spielt".  Unter  anderem  beruft  sich  der  Verfasser  auf  Thurn- 
walds  Forscbunsen  fiber  die  Identitgt  des  Sudseebewohners  mlt  seinem 
„Zubehdr",  d.  h.  mit  seinen  Angehorigen,  wie  rait  seinen  Qertten,  Speise- 
resten,  Fingernaseln,  seinem  Haar,  seinem  Speichel,  SchweiB,  Land  usw. 
,J£in  Wesen  ist  es  selbst  und  gleichzeitig  ein  anderes,  es  ist  an  einem 
Orte  und  gleichzeitig  anderswo,'  es  ist  individueil  und  koUektiv  (Identit^t 
des  Individuums  mit  seiner  Gruppe)  usw."  Man  erlebt  stindig  die  Wahr- . 
heit  dieser  Partizipationen  in  einer  Art  mystischer  Symbiose.  Doppel- 
gegenwart  oder  Mehrfachgegenwart  und  ahnliche  Uberzeugungen  Primi- 
tiver  sind  uns  heute  unvorstellbar,  itaerlebbar,  nicbt  denkbar,  denn  „fur 
ans  bildet  seit  Platos  Zeiten  die  Partizipation  ein  metaphysisches  Problem. 
Fur  die  Eskimos  (und  fur  die  anderen  Primitiven)  ist  sie  sozusagen  etwas 
Seibstverstandlches". 

Das  erste  Buch  bringt  nach  den  grundlegenden  Ausfuhrungen  des 
ersten  Teiles  hochlnteressante  Beobachtungen  fiber  die  Sprachen  der  Pri- 
mitiven und  ihre  Art  der  Zahiung,  um  daran  die  prftlogische  Qeistesart  zu 
verdeutlichen.  Der  sehr  inhaltsreiche  dritte  Teil  schildert  die  mystische 
Qeistesart  in  den  Zeremonien  der  Primitiven  bei  Jagd,  Fischfang,  Krieg, 
Ernte,  Couvade,  Krankheit,  Tod,  Trauer,  Geburt  =  Reinkarnation  eines 
Vorfahren,  Mannbarkeltsweihen  und  Einweihung  der  Medizinmtnner  usw. 
SchlieBiich  behandelt  das  letzte  Kapitel  den  Obergang  zu  Typen  hdherer 
Geistesbetatigung.  Hier  scheinen  mir  beachtenswerte  Andeutungen  und 
HinweJse  fur  Religions-  und  Gdstesgeschichte  vorzuliegen. 

Der  zweite  Band  geht  von  der  Abneigung  der  primitiven  Mentalitat 
gegenuber  ^gischen  Denkoperationen  aus.  Sie  ist  nicht  in  intellektueller 
Minder wertigkeit  begrfindet;  sie  hat  ,,nach  der  schulmSBigen  Ausdrucks- 
weise  keine  mangelhafte  oder  negative,  sondern  eine  wirkHche  und  posi- 
tive Ursache".  Man  findet  dort  „K6pfe,  die  fur  die  Wissenschaft  ebenso 
befahigt  sind  wie  die  Europaer".  Die  Seele  des  Primitiven  ist  aber  anders 
interessiert  als  die  unsere.  Sie  ist  vor  allem  darauf  gerichtet,  den  Willen 
der  geheimnisvoilen  MSchte  zu  erkennen  und  zu  beeinflnssen.  Ober  die 
hierffir  verwandten  Mittel  spricht  der  Hauptteil  dieses  Buches.  Es  be- 
handelt die  TrSume,  das  Hervorrufen  der  Traume  durch  Fasten  udd  selbst- 
quilerische  Kasteiungen,  ferner  die  Vorzeichen,  „monstra  et  portenta", 
wahrsagerische  Oebrauche,  Ordalien  und  mystische  Auslegung  von  ZufSUen 
und  Ungluck.  Die  Ordalien  sind  fur  den  Primitiven  kelneswejs  „Qottes- 
urtelle"  Im  abendlandisch-mittelalterlichen  Sinne;  die  Vorzeichen  sieht  er 
gleichzeitig  als  Ursachen  des  Qeschebens  an  und  bekampft  sie  deshalb; 
Raum  und  Zeit  betrachtet  und  empfindet  er  ganz  anders  als  wir. 

Das  dritte  Buch  des  Verfassers  stellt  zuerst  fest,  daB  ffir  den  Primi- 
tiven lebende  und  tote  Menschen,  Tiere,  Pflanzen  und  auch  Steine  und 
Werkzeuge  gnuidsatzlich  gleichartig  sind,  Dann  behandelt  es  vor  allem 
ausfuhrlich  die  Elemente  und  Grenzen  der  PersSnlichkeit  nach  primitiver 
Vorstellung.  Es  schildert  zuerst  die  PersSnlichkeit  des  lebenden  Menschen, 
dann  die  des  Toteo.  Er  sagt  u.  a.:  ,J)er  Missionar  glaubt  an  die  Unter- 
scheidung  zweler  Substanzen,  von  denen  die  eine  kflrperlich  und  vergSng- 
lich,  die  andere  geistig  und  unsterblich  ist.    Im  Leben  vereint,  bilden  -sie 
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die  menschliche  Persdnlichjceit;  der  Tod  trennt  sie  und  befreit  die  geistige 
Substanz,  die  Seele,  die  e^entlich  der  Mensch  ist.  Nichts  aber  liegt  der 
Denkart  der  Primitiven  ferjier  als  eine  solche  GegendbersteUuns  der  beiden 
Substanzen,  deren  Attribut^  einander  widerstreiten.  Sie  sieht  vieltnehr  alle 
Wesen  als  gleichartig  an.  [  Es  ist  keines  rein  stofflich,  noch  viel  weniger  • 
aber  rein  geistig.  Sie  skid  fur  die  Primitiven  ausnahmslos  Kdrper  und  be- 
sitzen,  allerdihgs  in  verschieden  hobem  Grade,  jene  mystischen  Eigen- 
schaften,  die  wir  nur  den  Geistern  zuerkennen.  Dort  also,  wo  der  Missionar 
zwei  verschiedene  Substanzen  zeitweilig  vereint  erblickt,  stellt  sicb  der 
Eingeborene  etwas  ganz  anderes  vor.  Bei  den  primitiven  Volkern,  die  eine 
solche  Art  von  Seeien  nicht  kennen,  finden  wir  nirgends  den  Glauben  an 
eine  Unsterblichkeit.  Oberall  ist  man  von  einem  Leben  nach  dem  Tode 
iiberzeugt,  nirgends  aber  stellt  man  sich  dies  Leben  als  ein  ewiges  vor . . . 
TatsSchlich  sind  die  Toten  fiir  die  iiberwiegende  Mehrzabl  der  Primitiven 
weder  „Geister"  noch  „Seelen",  sondern  „den  Lebenden  ahnliche  Wesen ". 
In  der  deutscben  evangelischen  Mission  und  dariiber  hinaus  finden 
heute  die  Arbeiten  und  Gedapken  von  KeyBer  und  Gutmann  erbdhte  Be- 
achtung,  Beide  betonen  den  Wert  der  alten  Stammesbindungen  und  der 
„Kollektivvorstellungen".  Um  so  offener  ist  man  auch  fQr  das,  was  ein 
Eorscher  wie  L6vy-Bruhl  sagt,  den  ein  tiefdringender  Einblick  und  ein 
auBerordentlich  weiter  Uberblick  auszeichnen.  Er  meint,  „eins  der 
hiufigsten  und  dau«rbaftesten  MiBverstandnisse  zwischen  den  Missionaren 
und  den  Eingeborenen"  liege  darin  begrundet,  daB  jene  die  einzelnen 
Seeien  retten  wollen,  wahrend  „die  Eingeborenen  im  allgemeinen  keine 
Vorstellung  von  ihrem  personlichen  Heil  baben.  Sie  denken  wohl  wie  die 
Missionare,  daB  der  Tod  nur  der  Ubergang  zu  einer  anderen  Art  Existenz 
sei,  aber  sie  begreifen  nicht,  daB  jeder  auf  eigene  Rechnung  selig  oder  ver- 
dammt  werden  kann.  Das  tiefe  und  bestandige  Gefilhl,  welches  sie  von 
der  Solidaritat  rait  der  Gruppe  haben  .  .  .,  verhindert  sie  zu  begreifen, 
was  der  Missionar  so  dringend  fiir  sie  wanscht,  und  sogar,  worauf  er  H 
eigentlich  hinaus  will  .  .  .  Wie  soil  sich  der  Eingeborene  seine  individuelle 
Bestimraung  in  der  anderen  Welt  so  vorstellen,  daB  sie  einzig  von  seinem 
Glauben  und  seinen  Handiungen  abhSngt  —  ohne  von  gottlicher  Gnade  zu 
sprechen  — ,  wenn  er  niemals  an  eine  solche  UnabhSngigkeit  seiner  Person 
in  der  Gesellschaft  gedacht  hat,  in  welcher  er  lebt?  Foiglich  werden  die 
Be4(ehrungen  zum  Cbristentum  —  wenn  sie  stattfinden  —  gemeinschaftlicb 
sein  ^  •  i.  Wenn  die  Eingeborenen  bekehrt  sind,  sind  sie  deswegen  noch 
nicht  ffthiger,  den  Gedanken  des  individuellen  Hells  klar  zu  erfassen.  Ihr 
Gefiihl  der  organischen  SolidaritSt  mit  ihrer  Gruppe  und  ihrem  Hauptling 
ist  keinem  deutlicheren  BewuBtsein  ihrer  Personlichkeit  gewichen.  Der 
Missionar    ist   einfach   das   fiir    sie  geworden,  was  fruher  der  Hauptling 

Dort,  wo  L€vy-Bruh1  von  dem  „Mlson6ismus"  der  Primitiven  spricht, 
d.  b.  von  ihrer  kollektiven  Abneigung  gegeniiber  alien  Neuerungen  und 
dann  von  ihrer  vermeintlicben  Undankbarkeit  gegenuber  abendlandischer 
arztlicher  Hilfe,  ruft  er  auf:  ,Xs  bleibt  zu  wiinschen,  daB  di&se  Mensch- 
lichkeit  —  die  Srztlichc  Hilfe  usw.  —  sich  nicht  damit  begntigt,  seine  —  des 
Primitiven  —  Geschwure  zu  verbinden,  sondern  daB  sie  sich  bemiiht,  aus 
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Sympathie  bis  in  die  dunkeisten  Fatten  dieses  BewifBtseins  einzudrinsen, 
das  sich  nicht  auszudrQcken  vermag." 

FQr  die  ErfQUung  dieser  unserer  ersten  und  innersten  abendlandischen 
Pflicbt  gegenQber  deh  Andersrassigen  bietet  der  Verfasser  wertvollstc 
Handreichung.    ^  ,  W.  M  e  n  s  c  h  i  n  g. 

Pater  Dr.  J.  Wintbuis.  Einfuhruns  in  die  Vorstellungsweit  primi-^ 
tlver  VSIker.  C.  L.  Hirschfeld  Verlag,  Leipzig,  1931.  364  S.  und  4  Tafeln.*^ 
Brosch.  8,  geb.  9  RM.      .     .^         ^ 

Im  Jahre  1928  verSffenfUchte  der  Verfasser  sefn  Buch  „Das  Zwei- 
geschlecliterwesen"  (besprochen  in  der  ZMR.  1930,  Heft  2).  Durch  „Kri- 
tische  Bemerkungen  zu  J.  Wintbuis*  Buch  „Das  Zweigeschlecbterwesen" " 
(besprochen  in  der  ZMR.  1930,  Heft  7),  antwortete  darauf  Pater  Joseph 
Meier,  der  mit  dem  Verfasser  zusammen  lange  unter  den  Gunantuna  in 
Neupommern  als  Missionar.  gearbeitet  bat.  Jetzt  setzt^  sich  Wintbuis  mit 
ihm  in  seinem  neuen  Buche  auseinander.  Am  SchluB  wiederholt  er  seine 
friiheren  Thesen,  das  Denken  der  Primitlveif  sei  „a)  vorwiegend  sexueiU 
b)  identifizierend-personiflzierend,  c)  maglsch-animistisch,  d)  partizipativ, 
e)  kollektiv".  lo  jedem  dieser  Urtelle  llegt,  soviel  mir  scbeint,  ein  gut  Teil 
Wahrheit,  wie  von  den  verschiedensten  Forschern  aneHcannt  ist.  Anderer- 
seits  kommt  mir  an  Meiers  Einwanden  doch  maticbes  beacbtenswert  vor. 
Die  Er6rterung  dreht  sich  vornehmlich  um  das  erste  der  Urteile  von 
Winthu[is:  „Vorwlegend  sexuell".  Er  hat,  wie  neben  anderen  Fachleuten 
Tburnwald  bestatigt,  „den  Schlussel  zur  Erklarung  einer  groBen  Zahi  bis- 
her  unverstandlicher  QebrSuche"  gegeben  oder  zu  geben  versucht.  Aus 
dem  Zusamfnanleben  mit  Primitiven  wie  aus  dem  vergleichenden  Studium 
habe  ich  den  Eindruck  gewonnen,  daB  nichts  in  ihrem  Denken  eine  so 
groBe  Rolie  spielt  wie  Oeschlecbtsleben  und  Tod,  oder  besser  gesagt,  der 
einheitliche  Kreislauf  des  Lebens  in  der  Menschenwelt  und  in  der  Toten- 
welt.  Um  seine  Stadienjn  der  Entwicklung  des  Geschlechtslebens  und  des 
Todes  drehen  sich  alle  Weihen  und  heiligen  Handlungen  der  mir  bekannten 
Primitiven  wie  auch  noch  die  16  Sakramente  des  Hinduismus.  Auch  die 
Vorstellung  des  hochsten  Wesens  oder  Gottes  als  des  Kinderspenders  ist 
in  dem  mir  am  besten  bekannten  Telle  Afrikas  augenscheinlich  mit  der 
Welt  des  Sexuellen  verbunden,  bedeutet  doch  das  Wort  fur  „Gott*'  einer 
Bantu-  oder  Ntu-Sprache  in  einer  anderen,  die  ihr  naher  verwandt  ist  als 
das  Plattdeutscbe  dem  Hochdedtschen,  „vagina".  So  erscheint  mir  die 
These  von  Wintbuis,  daB  man  im  Knit  danach  strebe,  ein  doppetgeschlecht- 
licbes  Wesen  zu  werden  und  als  solches  im  Jenseits  zu  leben  usw.,  ernster 
wissenschaftlicher  Prtifung  wert.  Trotzdem  babe  ich  bei  aller  Bereitwillig- 
keit,  mich  von  ihm  weiterfiihren  zu  lassen,  doch  an  sehr  vielen  Steilen 
seines  Buches  bisher  ein  starkes  Kopfscbiitteln  nicht  unterlassen  kdnnen. 
Auch  die  spracblicben  Schliisse  erscheinen  mir,  soweit  sie  die  mir  be- 
kannteren  Bantu-  oder  Ntu-Sprachen  betreffen,  nicbt  unanfechtbar.  Die 
lebbafte  Kritik  durch  Pater  Meier,  den  angesehenen  Anthropos-Kreis  um 
Pater  W.Schmklt  u.  a.  ist  vieHeicht  ein  Hinweis  darauf,  daB  noch  alierlei 
geduldige  sachliche  Forscbung  geleistet  werden  muB,  be  vor  das  von 
Winthuis  erschlossene  Neue  uberzeugend  gestaltct  sein  wird.   Im  Qegjn- 
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satz  zu  Meief  betont  Winthuis  immer  wieder  in  seinem  neaen  Buche,  daB 
die  Gunantuna,  unter  denen  sie  beide  gelebt  haben,  „von  der  Sinnlichkeit 
ganz  beherrschte  und  gefesselte  Menschen"  seien,  „denen  jeder  Tropfen 
Blut  voQ  Sinnlicbkeit  zittert"  usw.  usw.  Er  ist  auch  geneigt,  ahnjich  uber 
das  Seelenleben  primitiver  Gnippen  a  1 1  g  e  m  e  i  n  zu  urteilen.  Ihm  „Iiefert 
die  geradezu  ungeheure  Unsittlichkeit,  der  wir  bei  den  Australiern  sowohl 
wic  bei  vielen  anderen  PrimitiwSHcern  begegnen,  den  Schiiissel  zur  Er- 
klarung  desgrOBten  Teiles  ihrer  Bildsprachen".  „Angesichts  des  ganzen 
ansittliclien  Milieus,  in  dem  tiie  Gunantuna,  ebenso  wie  wohl  die  meisten 
PrimitivvSlker  leben",  ist  er  „aus  eigener  langjahriger  Erfahrung  iax  der 
felsenfesten  Dberzeugung  gekommen,  daB  die  Gunantuna  und 
mit  ihnen  all  tlie  ihnen  verwandten  Primitiwolker,  fast  mdchte  ich  sagen 
gezwungen.  nicht  anders  kdnnen,  als  alles  Langliche  dem  Mannlichen,  alles 
Runde  dem  Weiblichen  gleichzusetzen".  Leo  Frobenius,  der  jahrzehnte- 
lang  in  Afrika  als  Forscher  lebte,  betont  dagegen  immer  und  immer  wieder 
die  ..Harmlosigkeit  und  Anstandigkeit,  die  uns  Europaer,  wenn  wir  ehrlich 
sind,  oftmals  in  Erstaunen  s^tzen  und  beschamen  muB'\  Ahnlich  spricht 
sich  Richard  Kandt,  der  Erforscber  der  Nilquellen,  der  nahezn  sein  Leben 
nnter  onberiihrteren  Innerafrikanern  zubrachte,  aus.  M^ine  eigene  Er- 
fahrung war,  daB  das  kollektive  Denken  der  Primitiven  sich,  wie  gesagt, 
am  nicbts  so  viel  gedreht  hat  wie  um  Geschlechtsleben  und  Tod,  Wieder- 
geburt  und  den  davon  bestimmten  Kreislauf,  daB  aber  dies  Denken,  wenn 
man  es  auch  als  „vorwiegend  sexuell"  bezeichnen  woUte,  noch  keineswegs 
mit  Sinnlicbkeit  oder  gar  „gerade2u  ungeheuerer  Unsittlichkeit"  gleich- 
bedeutend  ist.  Ich  war  vielmehr  iy)errascht  davon,  welche  Rolle  der  Ge- 
danke  an  Kindersegen  und  an  die  Freuden  und  Guter  des  eigenen  Heims 
spielte,  wie  stark  und  ausgeglichen  der  Familienzusammenhang  im  all- 
gemeinen  war,  und  wie  natfirlich  dies  ganze  Lebensgebiet  sich  einfiigte. 
ganz  abgesehen  davon,  daB  auch  dort  die  Menschen  verschieden  sind  und 
nicht  so  unpersOnlich  schablonenhaft,  wie  man  sich  das  in  der  Feme  leicht 
denkt,  wenn  man  von  ,.primitivem  Dcuakea"  yeraJlgeoieinernd  spricht 

i-:^^^-M'W^-  Mensching. 

Dr.  Charlotte  Leubuscher,  Der  sfldafrikaiilsche  Einteborene 
als  IndnstriearbeHer  und  als  Stadtbewobner.  Verlag  von  Gustav  Fischer, 
Jena,  1931.  222  S.  und  3  Tafeln.   12  RM. 

Dies  Buch  gibt  mehr,  als  sein  Titel  vielleicht  vermuten  ISBt.  Es  be- 
handelt  Dinge,  die  uns  wirtschaftlich  und  politisch  nahe  angehen,  denn  wir 
shid  in  Weltwirtschaft  und  Weltfragen  hineinverwoben,  die  uns  aber  erst 
recht  angehen,  wenn  uns  an  einer  mdglichst  christlichen  Welt  liegt.  Die 
Veriasserin,  Professorin  der  Staatswissenschaften  an  der  Universitat 
Berlin,  erortert  auf  Grund  einer  Studienreise,  reichen  amtlichen  Materials 
und  umfassender  Kenntnis  der  Fachliteratur,  auch  der  maBgebenden  ein- 
schlagigen  Missionsliteratur,  d  i  e  Frage,  die  heute  in  Stidaf rika  jedes 
Lebensgebiet,  Mission  und  Kirche,  Erziehung  und  Volkssittlichkeit  ebenso 
wie  Zollpolitik,  Arbeiterorganisationen  usw.  usw.,  aufs  starkste  beeinfluBt, 
die  Spannung  zwischen  WeiBen  und  Eingeborenen.  In  hervorragend  sach- 
licber,  nicht  tendenzidser,  sondern  im  besten  Sinne  wissenscbaftlicher  Dar- 
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tellung  geht  sie  den  vielf^tigen  VerzweiguitKen  der  Rassenfrage  auch  dort 
nacb,  wo  der  Uneingeweihte  sie  kaum  vermutet,  und  weist  in  den  kurzen 
i 'Anfangs-  und  SchhiBkaplteln  die  bedeutungsvollen  Zusammenhange  mit 
Qesamtafrika  und  Weltbewegungen  aul.  Mit  der  Zuverlassigkeit  des  ge- 
ubten  Fachmannes  enthullt  sie  die  versteckten  Schliche  der  Rassen- 
scbichtung  und  ihre  unheilvollen  Fdgen  fur  Wirtschaft  und  Seelenleben 
beider  Seiten,  der  lierrscfaenden  wie  der  Benachteiligten.  Die  Mission  ist 
iHr  dieses  Buch  zu  grofiem  Dank  verpflichtet.  Die  Rassenfrage,  die  in 
Siidafrika  einen  ihrer  ernstesten  Brandherde  hat,  berfihrt  heute,  wie 
^  Jerusalem  1928  eindringlich  betonte,  uberall  raehr  und  mehr  die  Missions- 
'  arbeit.  Was  die  Verfasserin  fiber  die  Umstellung  der  Mission,  fiber  die 
missionarische  Mitarbeit  in  den  Joint  Councils  an  der  Ldsung  oder  Mil- 
deriHig  der  Rassenspannung,  fiber  Fehler  und  Mangel,  fiber  die  Unnihen 
religidsen  Charakters,  fiber  den  kirchlichen  Separatismus  u.  a.  m.  sagt, 
verdient  um  so  mehr  Beachtung,  als  es  von  einem  fur  die  Mission  verstand- 
nisvollen  und  gleicfazeitig  weltotfenen  Blicke  zeugt.  Das  Buch  schlieBt, 
nachdem  die  Vorschlige  ffir  eine  Besserung  der  Lage  nacheinander  nnter- 
sucht  sind,  nachdem  die  Segregation  als  unm6glich  abgelehnt  ist,  nachdem 
betont  ist,  daS  mehr  nottut  als  Cesetze,  mit  einem  Hinweis  auf  gewlsse 
Ziige  des  Mandatsgedankens  und  auf  den  „praktischen  Imperativ  Kants. 
Es  erscheint  als '  glfickverheiBendes  Vorzeichen,  daB  wirtschaftliche  Ratio, 
politische  Zweckmafiigkeit  und  ethische  Forderung  denselbenWeg  weisen". 
'-■^¥s»-.  \.'-->  ' .-v  M^'- ■  <4^::»'^^'< '^i-d^'  ^.' . ■■  '^ n- .-. » . ^n  M e n s c h i n g. 

P.  Wilhelm  Schmidt,  Handbucb  der  verileichenden  Religioiis- 
yeescbichte.  Ursprung  und  Werden  der  Religion.  Munster,  Aschendorff, 
^930.   (XVI,  296  S.)   Oeheftet  6,80,  gebunden  8,25  RM. 

Ein  Wandel  in  der  Religionsgeschichte  geht  vor  sich  und  ist  gewiB 
ein  Zeichen  neuforschender  Arbeit  und  der  unumganglichen  und  gesunden 
Erweiterung  des  Horizontes  nach  Methoden  und  Ergebnissen.  Diese  neuen 
Ergebnisse  wirken  sich  natfirlich  auch  aul  das  Qebiet  der  Mission  aus  und 
hmdamentieren  sie  neu.  Jv^^v-S^^^r^-^':^    ...i^^S'^^^^r    ■ 

Auf  die  pietistische  Auffassung  der  Religfbnen  der  EHe  fdlkte  die  Reli- 
gionsgeschichtliche  Schule,  der  wir  soviel  zu  verdanken  haben,  die  uns  so 
deutlich  die  Entwicklung  der  Zusammenhange  gezeigt  hat,  aber  die  doch 
zu  fest  auf  die  Evolutionsthese  elngestellt  war,  sie  zu  uneingeschrSirict  auf 
das  ganze  Qebiet  anweadete.  Diese  Methode  1st  heute  mehr  and  mehr  in 
Frage  gestellt:  Neuentdeokungen  bei  Primitiven  und  neue  kulturgeschicht- 
liche  Zusammenhange  haben  Einsatz  und  Endziel  etwas  verandert  er- 
...scheinen  lassen.  Diese  kulturhistorische  Methode  setzt  sich  mehr  durch. 
Hier  liegt  die  Bedeutung  des  Buches  und,  allgemein  gesagt,  der  For- 
mgen  des  Patters  Schmidt.  £r  will  in  diesem  Handbuch  nachweisen, 
daB  und  warum  Idle  evolutionistische  Methode  nicht  genugt  und  wo  sie 
versagen  muBte.  So-  gibt  er  eine  historische  Darstellung  der  religions- 
geschichtlichen  Methoden  und  Ergebnisse  samt  ihren  Erklarungsversuchea 
in -den  ietzten  zwei  Jahrfaunderten.  Dabei  zeichnet  er  mit  Scharfsinn  die 
Bedeutung  jeder  Richtung,  aber  auch  ihre  Qrenze  und  ihr  Versagen,  und 
komrat  zum  SchluB  zu  der  Erkenntnis,  daB  eine  „retrograde"  Entwicklungs- 
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reibe  richti?  sei.  Er  zeigt  namlich,  daB  die  historische  Aufeinanderfolge 
der  einzelnen  religionsgeschichtlichen  Theorien  nur  umgekehrt  wider- 
spiegelt  die  Aufeinanderfolge  der  wiriclichen  Religionsentwicklung.  Die 
bestbekanntesten  Religionen  sind  die  jungeren,  die  neu  und  daher  noch 
schwach  entdeckten  und  bekannten  sind  die  altesten,  die  uns  an  die  alteste 
Form  der  Religion  heranfiihren.  Diese  Urform  aHer  Religion  ist  eine  Art 
Urmonotheismus. 

Hler  beginnt  nun  die  zweite  Wertung  des  Buches.  Die  seit  A.Lang 
bestehende  These  des  Urmonotheismus  hat  P.  Schmidt  weiter  ausgebaut 
und  mit  enormem  Tatsachenmaterial  belegt.  Das  unternahm  er  in  seinetn 
auf  vier  BSnde  angelegten  Werk:  Der  Ursprung  der  Qottesidee,  wovon  im 
gleichen  Verlag  die  zwei  ersten  Bande  erschienen  sind.  Nun  wird  hier, 
gewisserm.aBen  die  letzten  Bande  ahtizipierend,  das  Gesamtergebnis  seiner 
These  vorweggenommen  in  den  drei  letzten  Kapiteln  dieses  Buches.  Eine 
kurze  zusammenfassende  Darstellung  des  „Hochgottes  der  Primitiven", 
immer  auf  die  Belege  jenes  gr6Beren  Werkes  verweisend,  schlieBt  das 
Buch  ab.  ^ 

Was  auf  dem  letzten  Religionsgeschichtler-KongreB  In  Lund  1929  in 
verschledetiert  VortrSgen  verhanddt  wurde  iiber  den  „Hochgott  der  Primi- 
thren"  (siehe  Protokoll  S.87ff.).  was  diese  Zeitschrift  1931,  3  uber  den 
„Qott  in  der  Negerseele"  von  Pf.  Mensching  vorfiihrt,  findet  seine  Fort- 
setzung  in  diesfini'  Handbuch  des  Paters.  Seine  ungeheure  Belesenheit 
ertaubt  es  ihm,  ein  Urteil  sich  zuzutrauen  und  mutig,  wenn  auch  mit 
manchen  EinschrSnkungen  und  Qrenzsteckungen,  fur  seine  These  einzu- 
treten,  die  bei  weiterer  Erforschung  der  Primitiven  wohl  noch  mehr  an 
festem  Unterbau  gewinnen  wird.  So  hat  er  der  Forschung  einen  tuchtigen 
Dienst  mit  diesem  „Handbuch"  erwiesen,  wenn  auch  nur  der  Fachforscher 
das  einzelne  wird  prufen  kdnnen  bis  auf  den  Grund.        Devaranne. 

S.  B  a  u  d  e  r  t ,  Vm  Afrika,  ReiSebriefe.  Herrnhut,  1930.  Verlag  der 
Missionsbuchhandlung.   146  Seiten.  2,40  RM. 

Der  Leltier  der  Mission  der  Brudergemeine,  selbst  Sohn  eines  afrikani- 
schen  Missionars,  hat  vom  Fruhling  1929  bis  zura  Fruhling  1930  eine  Visl- 
tatlonsreise  um  ganz  Afrika  herum  gemacht  durch  die  vielen  Stationen  der 
Brudergemeine  in  Ost-  und  Siidafrika.  Hier  plaudert  er  von  seinen  Reise- 
erlebnissen.  Er  tut  das  mit  prachtvoller  Anschaii)ic,hkeit  und  mit  frdhlicheni 
Geist.  Dabei  kommt  doch  der  groBe  Ernst  und  die  hohe  Bedeutung  der 
Missionsaufgaben  vol!  zHx  Qeltnng.  Es  ist  ein  QenuB,  dies  Buch  zu  lesen. 
Um  Afrika,  das  heiBt  nicht  nur,  daB  er  um  den  Erdteil  herum  gereist  1st, 
sondern  daB  es  um  das  Schicksal  dieses  grofien  Erdteils  geht  Aufgewiihlt 
^rch  die  Uberflutung  mit  dem  Wesen  des  Westens,  sind  di«  Volker  und 
Stamme  Afrikas  in  einer  grofien  Gefahr  der  Entwnrzelung.  Nur  das 
Christentum  feann  Rettung  geben  vor  dem  Untergang.  Witte. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte 

Berlln-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
'^  Druck  von  Hoffmann  &  Reibe  r,  Gdrlitz,  Demianlplatz  28. 
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Was  verafllaBt  die  Ostasien-Mission  zur  Bifte  iiin  Aufnahme 
^    Jn  den  Deutsdi-Evai^elisdien  Missionsbund? 


I'^v  %)rtrag  gehalten  in  Wiesbaden  am  3.0ktober  1929 
#iS-#!f      von  Professor  D.  Dr.  W  i  1 1  e. 

Zuerst  gestatte  ich  mir,  dem  Deutsch-Evangeiischen  Missions* 
ausschuB  daftir  zu  danken,  daB  er  unseren  Antrag  dem  Missions- 
bund  unterbreitet  hat,  und  dem  Missionsbund,  daB  er  uns  iieute 
Gelegenheit  gibt,  zu  dem  uns  gestellten  Thema  zu  sprechen. 

Wir  wollen  die  Dinge  hier  darlegen,  so  wie  sie  sich  von  uns  aus 
stellen.  Dabei  mussen  wir  ganz  ofien  zu  Werke  gehen.'  Wir  bitten 
Sie,  uns  in  Geduld  anzuhdren.  Nacl^iei:.  kojuieii,  Sie  ja  dann  Ihre 
Gedanken  auBem.  ^  3^-^^^#^^fe' 

Ich  muB  bei  der  Behandlung  des  Themas  gnindiich  vorgehen 
und  daher  zu>erst  re  den  von  dem  Buch  von  BuB  und 
der  Entst,e}fung  unsere r'M i s s i o n ,  wie  es  auch  D.  K n a k 
in  seinem  Auisatz  in  der  NAM2.  getan  hat.    'i^^-^^ 

Der  damals  dreiBigjahrig^  Pfarrcr  BuB  schrieb  1873  ein  Buch 
auf  ein  Ausschreiben  der  Haager  Theok>gischen  Geseilschaft  zur 
Verteidigung  der  christlichen  Religion^  Das  Buch  wurde  preis- 
gekront  und  erschien  1876  unter  demTitel:  „Die  christliche  Mission, 
ihre  prinzipielle  Berechtigung  und  praktische  Durchfuhrung."  BuB 
bietet  in  demselben  drei  Abschnitte,  welche  fur  die  heutige  Be- 
sprechung  von  Bedeutung  sind:  ■4^^^.^c^'■ 

a)  Die  ruhmende  Anerkennungder  damals  be- 
itehenden  Missionen.  Bufi  ruhmt  an  d^n  damals  be- 
triienden  Missionen  die  Idgendea  Dinge:  1.  Ihreo  echt  apostoli- 
;hen  Missionsgeist.  2.  Ihre  aufopfernde,  rettende  Liebe.  d.  Ihr 
luteres,  ehriiches  Arbetten.  4.  Die  vorzugliche  Organisation  ihrer 
leimatarbeit.  5.  Ihre  Missionsmittel  draufien  wird,  da  sie  gut  sind, 
keine  Mission  je  entbehren  konnen.  Er  riihmt  ihre  Predigten, -ihre 
Schulen,  ihre  iiterarische  Arbeit,  ihre  Forderung  der  Kolonisation, 
des  GewerbefleiBes  und  ihre  Liet}eswerke.  6.  Sie  fuhren  den  Kamjpf 
gegea  die  anderen  Religionen  mit  ehrUchen  Mittein.  7.  Siejsitid  be»- 

ZctodBlft  Or  Mitsienskande  and  RelifioBswisseaKbift   46.  Jahrpar.  ^i^S. 
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strebt,  Einheimische  zu  Predigern  und  Lehrern  hen 
selbstandisre,  junge  Kirchen  zu  griinden;    ,- 

b)  Er  krrtisiert  an  den  damal>-b^stehenden  Mis- 
sionen  folgende  Punkte:  X*^-^^  sind  das  Werk  nur  des 
Pietisnius,  nicht  der  ganzen  evangelischen  Christenheit.  2.  Sie 
huldigen  einem  orthodoxen  Pietismus,  den  sie  mit  alien  westlichen 
Dognien  als  „das  Christentum"  verkundigen.  3.  Sie  erkennen  das 
Gute  an  den  Sitten  und  den  Reiigionen  der  Volker  nicht  genug  an. 
4.  Ihr  Bekehrungsideal  ist  zu  eng,  sie  seien  daher  auch  geg^ 
einander  unduldsam  und  sittlich  unfruchtbar.  5.  Sje  b^tfeiben' 
einseitig  eine  Herausrettung  kleiner  Menschengrupp^jK^s  dieser 
Welt  in  das  Jenseits.  6.  Sie  stellen  die  Einzelbekehrung  zu  sehr 
in  den  Vordergrund  gegenuber  der  groB^jeti  Aufgabe  der  Volks- 
christianisierung.  7.  Die  Arbeit  sei  zu,pldnlos  und  zersplittert.  8.  Die 
Ausbildung  der  Missionare  sei,iingeniigend. 

c)  Er  stellt  ein  e^genes  Missionsprogramm  auf 
in  folgenden  Punk  ten:  1.  Es  soil  den  Nichtchristen  „ein 
ebenso  dogmatisch  weites  und  einfaches,  ais  geistig  hohes  und 
sittlich  fruchtbares  Christentum"  gebracht  werden,  mit  Be- 
schrankung  auf  die  absolut  unumganglichen,  christlichen  Zentral- 
dogmen,  das  mdglichst  das  reine  „Christentum  Christi"  biete.  Das 
sei  nicht  zu  finden  in  der  Orthodoxie,  nicht  im  Pietismus,  aber  auch 
„nicht  in  allem,  was  man  gegenwartig  freies  Christentum  nennt". 

Dies  reine  Christentum  miisse  noch  bet  uns  in  Europa  heraus- 

gearbeitet  werden,  aber  es  sei  zu  hoffen,  daB  das  immer  bessei 

gclinge.  2,  „Die  Welt  soil  durch  das  Christentum  zum  Reich  Qottes 
emporcntwickelt  werden."  Auch  Bekehrung  der  Einzelnen  soil  ge- 
schehen  durch  dfrekte  und  rasch  wirkende  Mittel,  aber  die  Be- 
kehrungsmethode  soil  psychologisch  vertieft  werden  und  eine 
Bearbeitung  der  Massen  soil  in.groBerem  Umfange  als  bisher  eine 
Beeinflussung  des  Volksgeistes  in  christlichem  Sinne  vollziehen.  3.  In 
groBem  MaBstabe  soil  verstarkte  Arbeit  unter  den  groBen  nicht- 
christlichen  KulturvSlkem  getrieben  werden,  und  zwar  vorwiegend 
zuerst  an  deren  gebildeten  Schichten.  4.  Alles  Qute  an  den  Sitten 
und  Reiigionen  der  Vdlk^r  soil  in  vollem  MaBe  anerkannt  werden. 
Durch  Erziehung  und  Arbeit  auf  lange  Sicht  sollen  die  Volker  zum 
Christentum  gefiihrt  werden.  5.  Die  Missionen  milssen  Krisen  in 
den  Viilkem  hervorrufen  und  die  anderen  Reiigionen  so  be- 
einflussen,  daB  sick  in  ihnen  Wandlungen  in  der  Richtung  auf  das 
(i^brist^nt^  bin  voUziehen.^^*  I>ie  4uf^4BnX:4ci^^^.i^^ 
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am  besten  in  einem  einer  Universitat  angegliederten  Seminax  er- 
folgen.  7.  Die  Missionapa^Uen  literarisch  tatig  sein,  Lehrtttigkeit 
uben  und  rait  Hilfslg^en  aucb  Kuiturarbeit  treiben,  die  Bibel  ver- 
breiten,  aber  atf6h  die  Belcetirung  Einzelner  zu  erzielen  suchem 
8.  Die  neijen  Christen  soilen  moglichst  schneil  selbstandige  Kirciien 
griin^e^was  »4nit  leichter  Miihe"  zu  erreichen  sein  werde.  9.  Werde 
Hie  solche  neue  Missionsgesellschaft  nach  .diesen  Grundsatzen  ins 
Leben  gerufen,  so  solle  sie  die  anderen  nicht  ausschalten,  sondern 
nur  erganzen.  Viele  der  aufgestellten  Grundsatze  seien  in  den  vor- 
handenen  Missionen  bereits  verwirklicht.  Theoretisch  ratisse  man 
die  beiden  Metlioden  trennen,  praktisch  griffen  sie  ineinander  iiber. 
Auch  die  Scheidung  in  Arbeit  von  oben  nach  unten  bzw.  von  unten 
nach  oben  gelte  nur  relativ.  Die  alten  Methoden  eigneten  sich  mehr 
fiir  Naturvolker,  die  neue  mehr  fiir  KulturvoJker.  10.  In  der  Heimat 
sollten  sich  alle  Missionen  verbinden  zu  brilderlicher  Zusammen- 
arbeit.  Auch  die  neue  Mission  werde  ja  dasselbe  Ziel  haben  wie 
die  alten.  Er  wunsche  ein  briiderliches  Einvemehmen  der  neuen 
mit  den  alten  Missionen. 

Im  Jahre  1884  wurde  auf  Grund  dieser  Anregungen  von  BuB 
der  Allgemeine  Evangelisch-Protestantische  Missionsverein  ge- 
grtindet.  Das  Wort  „protestantisch"  kam  auf  Wunsch  der  Schweizer 
in  den  l^amen^  d^s  Wort  „evangeUsch"  auf  Wunscb  der  Deutschen. 
Das  Wort  „protcstantisch"  wurde  nicht  hineit\genommen  um  des 
Protestantenvereins  willen.  Das  kann  ich  nach  den  Akten  feststellen.. 

Wir  fragen  nun  zweitens:  Wie  stehen  wir  in  unserer  Ostasien- 

Mission  nach  einer  Missionserfahrung  von  45  Jahren  heute  zu  dem 
Buch  von  BuB  und  zu  dessen  Grundsatzen.  .  ,.,    - 

1.  Man  muB  bedenken,  daB  das  Buch^  geschrieben  wurde  aus 
einem  Herzen  heraus,  das  der  Mission  wirklich  niitzen  KoUte:  Aber 
es  wurde  geschrieben  von  einem  jungen  30  Jahre  alten^farrfer  imd 
nur  auf  Grund  theoretischer  Missionsstudien.  Bufi  selbst  hat  be- 
reits 1886  von  unreifen  Urteilen  seines  Buches"  gesprochen.  In 
seinem  spateren  Leben  hat  er  sich  nie  mehr  missionswissenschaft- 
lich  betatigt.  Er  war  nur  noch  einige  Jahre  Leiter  der  neuen 
Mission.  Dann  schied  er  faktisch  als  Fiihrer  unserer  Mission  aus, 
wenn  er  auch  bis  zuletzt  EhrenprSsident  war.       ,     ..^.^     .     .  .i.  .. 

2.  Niemand  in  der  Ostasien-Mission  denkt  dafan,  sicli  an  dies 
Buch  fur  die  Dauer  zu  binden  als  an  einen  unverriickbaren  MaB- 
stab.  DaB  wir  BuB  Dankbarkeit  bewahren,  werden  Sie  verstehen. 
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vollzogen,  die  Lage  ist  heute  eine  so  voUig  andere  g6worden, 
vieles  in  dem  Buch  Qesaste  fiir  die  heutiseZeit  gar  nicht  mehr^iai 

3.  Wir  stehen  nicht  an,  an  diesem  Buch  unsererseits  heute  Krit 
zu  fiben,  tind  zwar  in  doppelter  Hinsicht. 

a)  Als  an  einem  Doicunient  der  damaligen  Zeit.  Die  Kritik,  di 
BuB  damals  an  den  bestehenden  Missionen  Qbte,  wurde  schon  \on 
her  und  mit  ihm  zugleich  auch  von  FOhrem  der  alten  Missionei 
selbst  an  diesen  Missionen  geflbt.  BuB  selbst  nimmt  auch  auf  solchc 
Kritiken  mehrfach  bezug.  Einige  Beispiele  mdgen  das  zeigen:  Mine 
bessere  Ausbildung  der  Missionare  hat  schon  1845  Wiggers  ii 
seiner  Qeschichte  der  evangelischen  Mission  gefordert,  ebens 
Burckhardt  in  der  „Klcinen  Missionsbibliothek*'  (II,  1,  54),  Wamec 
bat  in  seiner  Missionslehre  1884  das  akademische  Studium  fiir  die 
Misstonare  gefordert.  Schon  vor  BuB,  der  sich  auf  ihn  beruft,  ha! 
Burckhardt  (Kleine  Missionsbibliothek  II,  1,  54)  darauf  hingewieset 
dafi  selbst  bei  den  afrikanischen  Negem  Strahlen  einer  besserei 
Qotteserkenntnis  vorhanden  seien,  an  die  der  Missionar  ankntipfei 
mflsse.  Auch  Wameck  hat  auf  die  Wahrheitsmomente  hi  det 
anderen  Religionen  aufmerksam  gemacht  Eine  stirkere  Berfick-^ 
^chtigung  der  Eigenart  der  fremden  Vdlker  hat  schpn  Dr.  Christ-* 
lieb  1874  in  der  AMZ.  gefordert,  dasselbe  auch  Wam^k  im  gleichet 
Jahr.  Wameck  hat  auch  die  Volkschristianisierung  neben  dej  Cinzel- 
bekehrung  stSrker  zu  erstreben  gefordert.  Wameck  kritisierte  auci 
damals  schon,  daB  die  pietistischen  Kreise  sich  ein  falsches  Ideal'< 
bild  von  den  bekehrten  Neuchristen  machen.  Qemeinden  von  nu; 
wahrhaft  Bekehrte^i  zu  sammeln,  sei  unmdglich.  ^Der  JBekehrang 
mOsse  die  Erziehung  zur  Seite  treten.  Wameck  hat  auch  gewarnt 
vor  einer  einseitigen  Betonung  der  Worte  Matth.  11,5.25  uni 
1.  Kot.  1,  26ff.,  also  vor  einer  Einseitigkeit  des  Qrundsatzes  vor 
unten  *nach  oben.  Der  beste  Kera  aller  Vdlker  seien  die  Mittel- 
klassen,  die  miisse  man  gewinnen.  Bei  den  Armsten  liege  zu  sehi 
die  Qefahr  der  ffeuchelei  urn  SuBerer  Vorteile  willen  vor.  Warned 
hat  schlieBlich  in  seiner  Missionslehre  gesagt:  »»Nicht  eine  Lehrc 
von  Jesu  Cbristo,  sondera  Jesus  Christus  selbst  ist  der  Inhalt  des 
Evangeliums",  das  es  zu  verkUndigen  gelte.  Er  will  lieber  dk 
biblischen  Qeschichten  gelehrt  ^ssen,  als  alles  andere.  Mit  ihnet 
erreiche  man  mehr  „als  mit  einer  popullren  dogmatischen  Er'' 
klarung  des  heimatkirchlichen  Kateclusmus".  Von  der  Notwendig' 
keit  einer  Verkandigung  aller  Dogmen  des  Abendlandes  finde  icl 
bei  ihm  nichts  gesagt   Er  fordert  ein  elnheitliches,  die  Volksai 


■Mriicksichtig^ndes  Katecbum^nenbuch  aller  evangelisch^n  Missionen 
bsselben  Missions^ebietes.  Er  wtinscht,  die  Mission  „nitiB 
Hiementana  traktieren,  aber  solche  Elementaria,  welche  die  evan- 
Mlischen  Zentraltatsachen  und  Zentralforderunsen  enthalten."  Das 
mst  dasselbe,  was  Bufi  sagt,  da&  die  unutngangltchen  Zentraldogmen 
grerkiindigt  werden  jnussen.  A»ch  Waraeck  fordert  eine  Ver- 
pfi^melzung  all«r  evangelischen  jungen  Kirchen  zu  einer  Volkskirche 
puf  jedem  Mis^ionasgebiet.  Die  Missionare  erkennten  die  Wichtig- 
Keit  dieser  Fordenmg  besser  als  die  Heimatkreise.  Wa^  BuB  also 
^ritisch  sagte,  lag  dama{s  in  der  Luft  Andere  haben  es  vor  ikn 
iHHid  zugleich  mit  ihm  in  Hhnlicber  Weise  gesagt  Man  fiihlte,  dafi 
pine  neue  Zeit  im  Anbruch  war  fur  die  Mission,  die  einen  neuen 
pCurs  ndtig  raache»  wie  das  Pfarrer  Eppler  in  seiner  Qeschichte  der 
iBasler  Mission  aus  jener  Zeit  belegt  hat.  Dieser  neue  Kurs  solHe 
liicht  ein  Aufgeben  der  alten  Zentralwahrbeiten  bedeuten,  aber  eine 
rWandlung  in  der  Form  der  Darbietung  unter  Abstreifung  mJmdier 
iMomente,  die  man  bts  dahin  fflr  wichtig  und  ndtig  gebalten  hatte, 
^uf  dem  Gebiet  der  Mission  ist  man  ia  dauernd  im  Lemen.  Bu8 
iielbst  hat  ja  voU  anerkannt,  was  die  alten  Missionen  damals  QroBes 
Peisteten.  Es  zeugt  von  Weitblick  und  Entschlossenheit,  dafi  die 
piten  Missionen  am  Anbruch  der  damaligen  neuen  Zeit  an  ihrem 
pigenen  Wi^ke^  $elbstkritik  (ibten  trotz  mancher  WiderstSnde  in 
biren  eigenen  Kreisen.  So  sprach  BuB  im  wesentlichen  in  seiner 
PCritik  nur  das  syftematisch  aus,  was  die  alten  Missionen  selbst  von 
IMch  sagten. 

I     Einige  Kritiken  von  BuB  freilich  waren  auch  damals  nach  unr 

iserem  heutigen  Urteii  unberechtigt  Z.  B.  wenn  er  sagt,  die  alten 

HAissionen  tlberlieBen  die  Welt  sich  selbst,  sie  seien  zu  dieser  Welt 

tm  negativ  eingestellt  und  seien  sittlich  unfruchtbar.    Da  wider- 

Ispricht  er  sich  selbst.  Deijn  er  hat  vorher  die  groBen  Leistungen 

pder  Mission  in  Lid>eswerken  und  Kuituraii>eiten  anerkannt  und 

gertihmt.  Das  ist  docfa  idles  Arbeit  an  dieser  Welt  und  zum  Nutzen 

fiir  -das  diesseitige  Leben.  Dad  die  alten  Missionen  sittUch  nicht 

unfruchtbar,   soadem  von   starken  Wirkungen   waren,   dafi   ihre 

eschatologische  £tnstellung  sittlich  wertvoU  war,  das  bedarf  keines 

Beweises.  Unrecht  ist  auch  der  Vorwvrf,  die  Missionen  arbeiteten 

Lplanlos  und  zersplittert.   Als  um  1800  der  neue  Aufschwung  der 

pMission  kam,  wai^a  erst  einige  tdren  in  4er  Welt  fur  die  Mission 

loSm,    Mit ,  unslglicher  M^e  und  selbstloser  Hingabe  sind   die 

p/l|ssiQnare  da  bingegangen,  wohin  man  gehen  konnte.  Daran  nack* 


^0^- 


trSglich  rein  theoretisch  und  voiti  sicheren  Port  aus  Kritik  zu  ubcn, 
warlvon  BuB  sicher  nicht  lieblos  gemeint,  aber  es  wirkte  als  ein 
Vorwurf,  den  wir  als  unberechtigt  bezeichnen  mussen.  BuB  beruck- 
sichtigte  hierin  nicht  genug  die  groBen  Schwierigkeiten,  die  bei  tier , 

Entstehung  der  Missjonen  vorlagen. 

b)  Wir  liben  an  dem  Buch  und  den  Qrundsatz6n  von  BuB  aber 
auch  Kritik,  soweit  sie  das  Programm  entlialten,  aul  Grund  dessen 
und  zu  dessen  Verwirklichung  unsere  O&tasien-Mission  daraals  ge- 
grandet  worden  ist.       -  J^mr^'imimm^^^Mm-- 

1.  Es  sind  mehr  und  schlimmere  Krisen  uber  die  nichtchrisi- 
lichen  VOlker  gekommen,  als  der  Mission  lieb  ist.  Krisen  hervor- 
zurufen  ist  ganz  gewiB  nicht  eine  Aufgabe  unserer  Mission.  Die 
Zerruttung  alles  Lebens,  die  Erschiitterung  der  Religionen  Chinas, 
die  rasend  schnelle  Revolutionierung  aller  Lebensverhaltnisse,  wie 
sie  bald.nach  der  damaligen  Zeit  begann,  hat  diesen  Programm- 
punkt  als  unangebracht  erwiesen.  Wir  haben  die  vorhandenen 
Krisen  zu  heilen,  aber  nicht  zu  verstarken.  j|4^^^l^ ^*r  4 '^^ 

2.  Die  Beeinflussung  der  fremden  Religionen  durch  das  Christen- 
tum  imd  deren  Wandlungen  zum  Christentum  hin,  wie  BuB  sie 
wtinschte,  sind  in  Ostasien  tatsachiich  erfolgt,  vor  allera  durch  die 
angeisachsischen  Missionen,  und  am  stSrksten  in  Japan.  Dieser 
Vorgang  hat  sich  aber  nicht,  wie  BuB  hoffte,  als  eine  Erleichterung 
ftir  die  Mission  erwiesen,  sondem  als  eine  Erschwefung.  Diese 
Religionen  benutzen  die  Mittel  des  Christentums^  habefi  sich  aber 
in  ihrem  e  i  g  e  n  e  n  Wesen  dadurch  neu  belebt  und  leisteo  dem 
Christentum  so  verstarkten  Widerstand.  .  ,^    ,^^^,.,^4,  i? 

3.  Die  Wichtigkeit  der  Arbeit  an  den' gefefete^ii 'Id^lssen  steht 
ohne  Frage  fur  Ostasien  fest  Auch  ist  es  richtig,  daB  es  notig  ist, 
neben  der  Evangelisation,  Schularbeit  usw.  auch  den  Volksgeist 
christlich  zu  beeinflussen,  damit  in  die  jetzt  neu  sich  biidenden 
Sozialordnungen  und  Gesetze  Ostasiens  christliche  Ideen  und  Krafte 
hineingearbeitet  werden.  Wenn  es  z.  B.  gelmgt,  in  den  neuen  Ge- 
setzen  Ost^ens  der  Frau  eine  Stellung  zu  sichern,  wie  sie  *den 
Idealen  des  Christentums  entspricht,  so  ist  das  ein  groBer  Seg^"^ 
fflr  ganz  Ostasien  und  ein  wirklich  christlicher  Sieg.  Aber  solcfae 
Erfolge  konnen  nicht  in  erster  Linie  und  am  besten  erreicht  werden 
durch  Vortrage  vor  Tausenden  von  Nichtchristen  und  Zeitungs- 
artikel,  so  wertvoll  solche  Dinge  auch  sind,  so(hdern  durch  Vj 
wirklichung  des  christlichen  Frauenideals  im  Leben  ,chj 
Familien.  Und  die  werden  eben  am  besten  da  ersteh^,  wo  man 
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Einzelne  zu  Christen  gewinnt  Von  da  aus  ergeben  sich  die 
starksten  Wirkungen  auf  das  Volksganze.  Das  hat  schon  1888  unser 
erster  Missionar  D.  Spinner  ausgesprochen.  Darum  hat  unsere 
Mission,  ohne  die  Einwirkung  auf  das  Volksganze  zu  vernach- 
lassigen,  in  steigendem'  MaBe  auf  Qemeindegriindung  Qewicht 
geiegt.  DaB  unsere  Gemeinden  in  Japan  heute  nicht  groBer  stnd  als 
sie  sind,  hat  seinen  Qrund  -einmal  in  dem  Mangel  an  Mtttein,  der 
es  uns  unmoglich  macht,  an  vielen  Orten  Mission  zu  treiben,  und 
sodann  darin,  daB,  da  wir  nur  an  wenigen  Orten  Gemeinden  haben, 
viele  unserer  Christen  sich  andem  Kirchen  anschlieBen.  Das  ge- 
schieht  in  sehr  vielen  Fallen,  die  Bevolkerung  Japans,  ist  in  ihren 
stadtischen  Eiementcn  sehr  wanderlustig  und  unruhig.  DaB  wir  in 
China  keine  Gemeinden  haben,  liegt  nicht  daran,  daB  wir  sie  nicht 
wollen.  Wir  arbeiteten  und  arbeiten  aber  nur  an  zwei  Orten.  Wie 
sollten  wir  da  eine  Kirche  griinden?  Wir  stehen  im  Freundschafts- 
verhaltnis  zu  einer  rein  chinesischen  Kirche,  die  in  Tsingtau  auf 
unserem  Grundstuck  ihr  Kirchengebtude  hat.  In  Tsining  stellen 
wir  jetzt  fflr  die  arztliche  Mission  einen  chmesischen  Pfarrer  an. 
BuB  hat  auch  theoretisch  die  Arbeit  von  oben  rfach  unten  ein  wenig 
zu  stark  betont.  Auch  das  haben  D.  Spinner  und  D.  Schiller  aus- 
gesprochen. Der  Fehler  liegt  bei  BuB  da  in  seinem  seinerzeit  viel- 
fach  ei^edden  Intellektualismus.  Er  meinte,  man  konnte  die  Ge- 
bildeteti  leicht  gewmnen  durch  Deduktionen,  welche  die  Oberiegen- 
hait^luift' Absolutheit  des  Christentimis  darlegten.  GewiB  hat  er 
gewuBt,  dafi  Religion  nicht  in  erster  Linie  Sache  des  Inteilekts, 
sondem  des  Gemuts  und  des  Willens  ist,  aber  er  hat  doch  zugleich 
den  Wert  des  intellektuellen  Nachweises  der  Wahrheit  des  Christen- 
tums  uberschatzt  Auch  der  gebildete  Mensch  hat  keinen  anderen 
Weg  zum  Heil,  als  daB  er  aus  heiBer  Sehnsucht  nach  Vergebung 
der  Schuld,  nach  Freiheit  von  Siinde  und  nach  Gemeinschaft  mit 
Gott  sich  von  Herzen  zu  Gott  bekehrt.  Die  Notwendigkeit  der  Be- 
kehrung  hat  BuB  gewiB  nicht  geleugnet.  Aber  sie.tritt  bei  ihm  zu 
sehr  zurilck.  Und  oft  genug  ist  geistige  Bildung,  well  sie  falsch 
gewertet  ^rd,  in  der  Praxis  geradezu  eine  Hemmung  fur  das 
Chris|3»r6fden.  Unsere  Mission  wird  auch  femer  die  christliche  Be- 

lussung  des  Volksgeistes  und  die  Arbeit  an  den  Gebildeten  als 
ihre  besondere  Aufgabe  pflegen,  aber  das  voile  Heil  sucht  sie.  heute 
durch  Bekehning  starker,  als  das  BuB  vorschwebte,  zu  erreiehen. 

4.  BuB  hat  in  seinem  Buch  das  jenseitige  Ziel  des  Christentums 
in  seiner  Wichtigkeit  zu  stark  zurUcktreten  laSsen.   Es  gibttJcein 
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Cbristentum  ohne  starke  Betonung  seines  Jenseitscharakters. 
Infolgedesses  tritt  bei  BuB  zu  stark  beraus  der  Satz:  „£>ie  Welt  soil 
durch  das  Chiistentum  zum  Reich  Gottes  emporentwickeh werden." 
In  diesem  Satz  findet  ein  Kulturoptiniismus  Ausdruck,  den  wir  nicht 
mehr  teilen  iSonnen.  Wir  haben  in  diesem  Ptinkt  bereits  vor  neun 
Jahren  unsere  Satzungen  geandert.  Wir  schatzen  ecbte,  edle  Kultur 
hoch,  wir  woilen  sie  durch  den  Geist  Christi  emeuern  und  vertiefen, 
aber  wir  erkeonen  auch  die  Grenzen  aller  Kultur  und  der  Mogiich- 
keiten  ihrer  Entwicklung.  Die  Welt  zum  Reich  Gottes  empor- 
entwickeln  zu  woilen,  das  ist  eine  Utopie,  die  sich  namentlich  seit 
dem  Hochkonmien  des  Sakularismus  im  Westen  und  in  Ostasien  als 
unmoglich  und  als  ein  Widerspnich  in  sich  erwiesen  bat. 

5.  Die  Schaffung  selbstandiger,  junger  Volkskirchen  hat  sich 
nicht,  wie  'BnS  hoffte,  mit  leichter  Mfihe  verwirHlichen  lassen^ 

sondem  ist  eine  sehr  schwieriKe  Sache.  Wir  selbst  haben  in^  Japanj 
erst  eine  selbst&ndige  Gememde,  die  sich  nach  33  Jahren  im 
Jahre  1919  auf  eigene  Ftifie  gestellt  hat.  Unsere  Christen  sind  sehr 
opferfreudig,  sie  zahlen  pro  Kopf  22  JRM.  Gemeindebeitrag.  Aber 
das  langt  eben  nicbf  einmal  zur  SuBeren  Organisation  in  den  teuren 
stadtischen  Verhaltifissen  Japans. 

6.  Was  nun  den  Inhalt  der  christlichen  Botschaft  aniangt,  so  hat 
BuB  selbst,  wie  bereits  erwahnt,  zugestanden,  daB  die  unumgani^ 
lichen  christlichen  Zentraldogmen  verkiindigt  werden  miiBten,  auf 
der  anderen  Seite  erklart  er,  das  reine  Cbristentum  Christi  mQsse 
erst  herausgearbeitet  werden,  also  erst  durch  griindliche  Forschungen 
und  reicher^  Erfahrung  gefunden  werden,  was  von  dem,  was  wir 
Cbristentum  nennen,  aucb  fur  jene  Volker  unerl&filich  notwendiger 
und  das  voile  Heil  darbietender  Inhalt  des  Christentums  seL  Welches 
ftir  ihb  die  unumgdnglichen,  christlichen  Zentraldogmen  seien,  hat 
Bufi  nirgends  klar  gesagt.  tlier  liegt  eine  gewisse  Unklarheit  fiber 
seioem  Buch.  £r  lehnt  die  damaligen  Anschauungen  der  Orthodoxie 
und  des  Pietismus  ab.  Aber  er  hat  auch  eindeutig  erklart,  daB 
nicht  alles,  was  damals  freie  Theologie  genannt  wurde,  ihm  den 
Inhalt  der  V^rkfindigung  ausreicbend  und  richtig  darzubieten  scheine. 
Unsere  Mission  hat  Missionare  verschiedener  Einstellung  zu  diesem 
Punkt  in  ihrem  Dienst  gehabt.  Heute  steht  unser  Vorstand  auf  dem 
Standpunkt,  daB  das,  was  im  §  2  der  Satzungen  des  Missionsbundes 
gesagt  ist,  Men  Inhalt  der  notwendigen  VerkUndigung  wiedergibt. 
Ich  glaobe  nach  vielen  Unterredungen  mit  D.  BuB  in  einer  Zeit,  in 
der  er  nocb  geistig  rege  war,  sagen  zu  dfirlen,  daB  auch  BuB  diesen 
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Paragraphen  vol!  und  ganz  anerkannt  hatte.    BuB  war'tfbj^gens 
I:  niemals  liberal,  er  war  Anhanger  der  Mittelpartei. 

So  erhebt  sich  denn  dritte-ns  die  Frage:  Welche 
Arfregungen  des  Missionsprogramms  von  BuB 
leben  inunserer  Ostasien-Mission  heute  noch 
fort,  die  unserer  Mission  ein  Sondergeprage 
geben? 

1.  Wir  fiihlen  uns  berufen,  unsere  Arbeit  an  den  alten  Kultur^ 
I  volkern  Ostasiens  zu  leisten,  deren  Wichtigkeit  fQr  die  Zukunft  der 

Menschheit  und  des  Christentums  BuB  besonders  betont  hat. 

2.  Wir  bemuhen  uns,  durch  groBzugige  Vortrags-  und  Unter- 
richtstatigkeit  den  Geist  jener  Volker  in  der  breiten  Offentlichkeit 
christlich  zu  be^influssen,  wobei  wir  uns  bewuBt  sind,  daB  diese 
Arbeit  in  vorbildlicher  Weise  von  den  angelsachsischen  Missionen 

in  Ostasien  geleistet  wird,  wahrend  \yir  darin  nur  ein  bescheidenes 
,  Werk  tun. 

3.  Wir  fiihlen  uns  berufen,  besonders  an  den  gebildeten  Klassen 
r  zu  wirken,  weil  sie  fiir  die  Zukunft  dieser  Volker  eine  eminent 

groBe  Bedeutung  haben,  und  weil  ihre  religiose  Not  am  groBten  ist 
infolge  ihrer  Entwurzelung.  *. 

4.  Wir  arbeiten  um  dieser  Einstellung  unserer  Mission  uillen 
nur  mit  ^kademisch  gebildeten  Theologen  als  Missionaren; 

AUe  anderen  Punkte  des  Programms  von  BuB  sind  entweder, 

wie  ausgefiihrt  wurde,  als  unmoglich  erwiesen  oder  aber  sie  sind 

heute  auch  von  den  anderen  Missionen  durchgefiUirt,  so  daB  wir 

i  heute  jedenfalls  durch  ihre  Befolgung  uns  in  nichts  mehr  von  den 

anderen  Missionen  unterscheiden.  Das  gilt  von  folgenden  Punkten: 

1.  Das  Studium  und  Verstandnis  der  fremden  Religionen  und  die 
Ankniipfung  an  die  in  ihnen  liegenden  Wahrheitsmomente  werden 
nach  dem  Urteil  von  Knak  (NAMZ.  1928  S.  36,  2)  heute  bei  alien 
Missionen  planmaBiger  und  umfangreicher  getrieben  als  vor  funfzig 
Jahren,  genau  so  stark  wie  in  unserer  Mission,  die  genau  wie  die 
anderen  Missionen  auf  dem  Boden  der  Absolutheit  des  Christen- 
tums steht.  Irgendwelche  Religionsmengerei  lag  ubrigens  auch 
BuB  ganz  fern. 

2.  Knak  sagt  (a.  a.  O.  S.  364),  „daB  heute  in  der  Tat  bei  den 
alteren  Missionen  klarer  als  friiher  zwischen  der  eigenen  Kirchen- 

k  form  und  dem  bodenstandigen  Christentum,  das  auf  den  Missions- 
feldem  erwachsen  soil,  unterschieden  wird".'  „Wir  erkennen  heute 
vieles    in    unserem    „Christentum"    als    eigentumlichen    Ausdnick 
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.deutsphen  Wesens  oder  abendlandischer  Kultur,  den  wir  vom  Wesen 
des  Christentums  sorgfaltig  zu  unterscheiden  haben"  (S.  364). 
Johannes  Warneck  sagt:  „Wir  haben  also  zu  vermeiden,  dafi  wir 
der  batakschen  Christenheit  wehe  tun  oder  schaden,  indem  wir  ihr 
europ§ische  Formen  des  Christentums  oder  dosrmatische  Aus- 
prasrungen  wcjstlicher  Denkungsart  aufdrangen"  (Die  Volkskirchen 
auf  Sumatra  und  Nias,  1927,  S.  19).  Dr.  David  Yui,  Qenefalsekretar 
der  chinesischen  Christlichen  Vereine  junger  M5hner,  hat  1922  auf 
dem  ChristenkongreB  in  Schanghai  gesagt:  „Christus  predigen,  den 
lebendigen  Christus,  ihn  ieben,  das  ist  unsere  Aufgabe.  Dogmen, 
kultische  Formen  aus  dem  Westen  haben  bei  uns  keinen  Platz" 
(J.  Richter,  Das  Werden  der  christlichen  Kirche  in  China,  1927, 
S.  307).  So  hat  auch  in  diesem  Punkte  die  Ostasien-Mission  keine 
von  den  anderen  Missionen  gesonderte  Steilung  mehr. 

3.  Knak  sagt  (S.  361),  daB  die  Verbalinspiration  bei  den  alten 
Missionen  ihre  herrschende  Steilung  eingebuBt  hat,  von  den  meisten 
wohl  aufgegeben  sei,  und  daB  die  alten  Missionen  auch  in  ihrer 
gesamten  theologischen  Haltung  dem  Standpunkt  nahergekommen 
sind,  den  BuB  vertrat  (S.  366).  Andererseits  hat  die  Ostasien- 
Mission  ihrerseits  darin  auch  fraglos  eine  Wandlung  vollzogen,  daB 
sie  die  theologisch  etwas  verschwommene  Haltung  von  BuB  dahin 
fiir  ihre  heutige  Arbeit  geklart  hat,  daB  sie  den  Inhalt  des  §  2  der 
Satzungen  des  Missionsbundes  als  gut  und  auch  fiir  ihre  Arbeit 
geltend  anerkannt  hat.  So  sehe  ich  auch  da  keinen  grundsatzlichen 
Unterschied  mehr,  der  uns  eine  Sonderart  gabe. 

Damit  kommen  wir  viertens  zu  der  eigentlichen 
Frage  Unseres  Themas:  „Was  veranlaBt  die  Ost- 
asien-i^ission  zuf  Bitte  um  Aufnahmein  den  Mis- 
sionsbund?'*  Nach  all  dem,  was  ich  schon  gesagt  habe,  kann 
die  Beantwortung  dieser  Frage  nunmehr  in  knappen  Strichen  er- 
folgen.      ^^■^-■^■>^i''4V.^-y'-:.':..:  :-■    -•.  .. '       -   i  -    ,-;-■    "s  ...  ■..-■.-; 

I.  Ich  sprechezuerst  von  der  auBeren  Veran* 
1  a  s  s  u  n  g.  Seit  langem  ist  es  vielen  unserer  Freunde  sehr  schmerz- 
lich  gewesen,  daB  wir  nicht  zu  den  deutschen  Missionsorganisationen 
gehSrten.  Es  waren  dies  gerade  die  eifrigen  Forderer  der  Mission, 
viele  von  ihnen  werben  nicht  nur  ffir  unsere,  sondem  auch  fiir  andere 
Missionen.  Aber  sie  lieben  eben  auch  unser  Werk.  Und  dies 
Werk  war  nicht  auf  den  deutschen  Missionskonferenzen  vertreten, 
von  anderen  Dingen  zU  schweigen.  So  habe  ich  seit  Jahren  aus 
unserem  eigenen  Freundeskreis  sehr  viele  Anfragen  bekommen. 


wamm  wtr  nicht  ^  den  Missimisverbanden  gefiorten,  tnid  ob 
unsere  Auinabme  nicht  md^tich  seL  Manchmal  klang  sosar  ein 
leiser  Vorwurf  hindurch,  al&  sei  die  Leitung  unserer  Ostasien- 
Mission  daran  schuld. 

Da  erschien  1927  Professor  D.  Richters  Buch  iiber  „DasWerden 
der  christlichen  Kirche  in  China",  das  auf  S.  309  eine  Beurteilung 
der  heutigen  theologischen  Lage  gibt,  die  ich  von  den  in  unserer 
Mission  und  ihrem  Freundeskreis  herrschenden  Anschauungen  nicht 
verschieden  land.  Ich  stellte  daher  in  meiner  Besprechung  die 
Frage,  warum,  wenn  doch  der  fiihrende  Missionswissenschaftler  der 
alten  Missionen  einen  solchen  Standpunkt  vertrete,  unsere  Mission 
von  den  anderen  Missionen  nicht  anerkannt  und  in  ihre  Verbande 
nicht  aufgenomnien  sei.  Professor  Richter  antwortete  darauf  mit 
voller  Berechtigung,  es  sei  Sache  der  Ostasien-Mission,  einen  An- 
trag  um  Aufnahme  in  den  Missionsbund  zu  stellen,  wenn  sie  die 
Satzungen  desselben  anerkenne. 

Darauf  habe  ich  zunachst  den  Vertretem  unserer  deutschen 
ij  Vereine  diese  Angelegenheit  vorgetragen.  Diese  haben  mit  groBer 
Mehrheit  den  Satzungen  des  Missionsbundes,  auch  dem  §  2,  zu- 
gestimmt  und  von  sich  aus  den  Antrag  an  unseren  Zentralvorstand 
gestellt,  der  Zentralvorstand  unserer  Mission  moge  die  Satzungen 
des  Missiovshundes  anerkennen  und  von  sich  aus  den  Antrag  um 
Aufnahine  in  den  Missionsbund  stellen.  Dieser  Antrag  wurde  im 
Oktober  1928  auf  unserer  Jahresversammlung  in  Ziirich  eingehend 
verhandelt  und  fand  nicht,  wie  Knak  schreibt,  einstimmige,  wohl 
aber  nahezu  einstimmige  Annahme.  So  stelltenwir  an  denDeutsch- 
Evangelischen  MissionsausschuB  den  Antrag,  er  moge  unsere  Auf- 
nahme in"  den  Missionsbund  bewirken.  Ich  kann  es  verstehen,  daB 
die  alten  Missionen  uber  diese  schnelle  und  fast  einstimmige  An- 
nahme des  §  2  durch  unsere  Mission  uberrascht  waren.  Aus  so 
manchen  Urteilen  der  Missionsblatter  der  alten  Missionen  und 
anderer  kifchlicher  Zeitschriften  habe  ich  oft  mit  groBem  Schmerz 
gesehen,  daB  man  unsere  Mission  nicht  kannte  und  verkannte. 
Andererseits  gebe  ich  zu,  daB  die  alten  Missionen  aus  manchen 
AuBerungen  der  kirchlichen  Blatter,  deren  Leser  unsere  Mission 
mit  unterstiitzen,  wohl  leicht  schiefe  Urteile  fiber  unsere  Mission 
gewinnen  konnten.  Aber  maBgebend  fur  unsere  Mission  sind  doch 
allein  unsere  6igenen  Missionsblatter  und  unser  Vorstand,  keine 
anderen  Blatter  und  keine  andere  Instanz.  Wir  sind  in  keinerWeise 
gebunden  durch  vdenProtestantenverein,  die  Freunde  der  Chrisi- 
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lichen  Welt  oder  andere  kirchliche  Gruppen.  Diese  Kreise  helfen 
uns,  well  unscre  Mtssion  ihnen  von  alien  Missionen  ant  besten  ge- 
fallt,  aber  wir  haben  auch  Freunde,  die  nicht  zu  diesen  Kreisen 
gehoren,  Manner  der  kirchlichen  Rechten,  Exzeilenz  von  Koerner, 
Exzellenz  Raschdau  gehoren  sogar  zu  unserem  deutschen  Vorstand, 
wie  auch  Professor  Dr.  med.  Hiibotter,  der  jetzt  als  Missionsarzt 
fiir  uns  hinausgeht,  der  kirchlichen  Rechten  angehort.  Ich  habe 
mehrfach  dagegen  Protest  erhoben,  daB  das  Protestantenblatt  die 
Ostasien-Mission  als  „unsere  Mission"  bezeichnet,  das  hat  in  unseren 
eigenen  Kreisen  Argemis  erregt.  Es  liegen  aber  die  Dinge  in  Wirk- 
lichkeit  in  unserer  Mission  anders,  als  viele  wohl  gedacht  haben. 
Auch  kirchenpolitische  Fuhrer  der  kirchlichen  Linken,  die  zu  un- 
serem Vorstand  gehoren,  sehen  vollkommen  ein,  daB  ihre  kirchen- 
politische Einstellung  fiir  unsere  Mission  nicht  bestimmend  sein  kann. 

Aber  da  unser  BeschluB  Cberraschung  hervorgerufen  hatte,  ver- 
standen  wir  es  sehr  wohl,  daB  der  MissionsausschuB,  ehe  er  unseren 
Antrag  weitergab,  mit  uns  eine  Aussprache  wiinschte.  Diese  hat  im 
Februar,  wie  Ihnen  bekannt,  in -Leipzig  stattgefunden.  Die  Aus- 
legung,  welche  uns  dort  von  dem  §  2  gegeben  wurde,  konnten  die 
vier  Vertreter  unserer  Mission  aus  vollem  Herzen  anerkennen,  wie 
das  ja  in  der  gemeinsamen  Erklarung  fur  die  Presse  zum  Ausdruck 
gekommen  ist.  Wir  haben  unsererseits  fiber  Leipzig  auf  unserer 
Jahresversammlung  in  Breslau  unserem  Vorstand  Bericht  erstattet. 
Und  der  Vorstand  hat  mit  groBer  Majpritat  unsere  Haltung  in 
Leipzig  gebilligt.  Unsere  Anerkennung  der  Satzungen  des  Missions- 
bundes  einschlieBiich  des  §  2,  wie  ihn  uns  der  MissionsausschuB 
gedeutet  hat,  liegt  also  vor. 

H.  IchsprechesodannvondeninnerenOrunden, 
welcheuns  zurStellung  unseres  Antrages  ver- 
anlaBthaben. 

1.  Ich  muB  zunachst  von  einem  Grande  reden,  von  dem  in  einem  kirch- 
lichen Blatt  gesagt  worden  ist,  daB  er  uns  zu  dem  Antrag  bestimmt  habe. 
Das  Blatt  meint,  wir  seien  in  Sorge,  unsere  Mission  werde  zugrunde  gehen, 
wenn  wir  isoliert  bleiben.  Ich  kann  und  muB  Ihnen  erklaren,  daB  dieser 
Grund  fur  uns  gar  keine  Rolle  gespielt  hat.  Wir  haben  gar  keine  Sorge 
um  den  Fortbestand  unserer  Mission.  Unsere  Einnahmen  sind  knapp  im 
Verhlhnis  zu  unseren  groBen  Aufgaben  in  Ostasien,  wie  das  ja  auch  .bei 
den  anderen  Missionen  der  Fall  ist.  Aber  an  sich  sind  unsere  Einnahmen 
in  erfreulichem  Wachstum.  Wir  stehen  heute  nach  unseren  Einnahmen 
anter  den  27  deutschen  Missionen  an  zehnter  Stelle.  Wir  sind  vollig  frel 
in  unserer  Propaganda,  sind  daher  in  Hinsicht  auf  das  Wachstum  unserer 
Mission  voil  guter  Zuversicht.   Wir  sind  im  Oegenteil  ^in  wenig  in  Sorge, 
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ob  uns  nicht  eine  j\uf nahme  in  den  Missionsbund  groBere  Rucksichten  aui- 
erlegt,  als  wir  sie  jetzt  zu  nehmen  brauchen,  und  ob  wir  nicht  durch  die 
rAufnahme  in  den  Missionsbund  eine  Minderung  unserer  Einnahmen  erfahren 
►werden.  Denn  es  gibt  in  unserem  Freundeskreis  eine  kleine  Minoritat, 
welche  unseren  Antrag  nicht  billigte  und  welche  uns  erklart  hat,  daB  sie 
slch  von  unserer  Mission  trennen'  wird,  wenn  wir  in  den  Missionsbund 
aufgenommen  werden. 

2.  Was  uns  zu  unserem  Antrag  ermutigt  hat,  ist  die  Erfahrung,  daB 
ich  m  den  letzten  20  Jahren  tatsachlich  doclt^  schon  in  der  Heimat  in 

'mancherlei  Richtung  eine  Annaherung  zwischen  den  anderen  Missionen 
■und  uns  angebahnt  hat.  Nicht  nur,  daB  wir  zur  Deutsch-Evangelischen 
iMissionshilfe  gehoren  und  bei  den  Kirchenbehorden  mancherlei  freund- 
liches  Entgegenkommen  finden,  sondern  auch  die  anderen  Missionen  stehen 
uns  doch  heute  anders  gegeniiber  als  f ruber.  Man  hat  Vertreter  unserer  Mission 
auch  zu  Vortragen  auf  Mdssionskonferenzen  geladen  und  unsere  Sonder- 
versammlungen  in  das  Programm  aufgenommen.  Ich  bin  sogar  vor  Jahren 
schon  von  dem  Dresdener  Hauptverein  der  Leipziger  Mission  zu  einem 
Vortrag  eingeladen  worden  mit  der  Begriindung,  es  sei  ein  Versuch,  durch 
micb  die  Qebildeten  fiir  die  Mission  zu  gewinnen.  Dazu  kommt  eine  andere 
Tatsache.  Nach  Edinburg  waren  wir  eingeladen.  Dort  batten  wir  also  mit 
den  deutschen  Missionen  gemeinsam  tagen  konnen  (leider  waren  unsere 
beiden  Vertreter  verhindert),  und  in  Deutschland  nicht?  In  China  und 
Japan  arbeiten  die  Presbyterianer,  Methodisten,  Baptisten  bruderlich  mit 

I  uns  zusammen,  laden  auch  mich  zu  Vortragen  auch  vor  ihren  Pfarrern  ein. 
Und  an  Deutschland  sollte  das  so  ganz  anders  bleiben  miissen?  Diese 
mancherlei  iuBeren  Annaherungen,  die  sich  auch  in  Deutschland  vollzogen 
haben,  sind  docih  wohl  nur  der  Ausdruck  der  inneren  Annaherung  zwischen 
den  anderen  Missionen  und  uns,  von  der  D.  Knak  geschrieben  hat  und  von 

f  der  oben  die  Rede  war.  Die  Missionen,  die  jetzt  zum  Missionsbund  ge- 
horen, sind  doch  auch  untereinander  in  mancherlei  Dingen  recht  ver- 
schieden.  Aber  sie  sind  eins  in  dem,  was  sde  in  ihren  Satzungen  als  ge- 
meinsame  Grundlage  aufgestellt  haben.  Nachdem  wir  nun  diese  Grundlage 
anerkannt  haben,  sehen  wir  fiir  unsere  Isolierung  keine  Berechtigung  mehr> 
Darum  haben  wir  unseren  Antrag  gestellt. 

3.  Wenn  auch  das  ganz  feststeht,  daB  unsere  auBere.  Existenz  durch 
unsere  Isolierung  in  keiner  Weise  bedroht  ist,  so  leiden  wir  doch  innerlich 
unter  der  IsoKerung.  Ich  habe  schon  in  Leipzig  erklSrt:  Wir  sind  eine 
Missionssekte  mit  alien  Vorziigen,  aber  auch  mit  alien  Nachteilen  fiir  unser 
eigenes,  innerliches  Leben.  Das  gilt  nicht  nur  von  unserer  Leitung,  son- 
dern auch  von  unseren  Freunden,  und  natiirlich  von  unseren  treuesten 
Freunden  am  meisten.  Wir  haben  in  unserer  Mission  ein  sehr  festes  Band 
der  innerlichen  Qemeinschaft.  Unsere  Tagungen  sind  herzerhebend. 
Wir  stehen  ganz  auf  uns  allein  und  fiihlen  uns  durch  Qott  innerlich  mit- 
einander  verbunden.  Das  ist  so,  wie  es  in  jeder  Sekte  ist,  ein  Vorzug. 
Aber  es  liegt  eben  doch  zugleich  auch  die  Qefahr  dbr  Enge  vor  und  einer 
inneren  Sonderung  von  den  anderen.  Durch  unsere  Isolierung  ist  daher 
jene  gereizte  Stimmung  durchaus  erklarlich,  die -sich  hier  und  da  in  den 
Spannungen  der  praktischen  Arbeit  in  der  Heimat  entladen  hat.  Es  wufde 


fflr  unk  efne  Berelcherung  und  Inneire  Befreiung  bede^ten,  wenn  wir  in 
den  Mlssionsbund  aufsrenommen  wiirden,  Aber  es  wiirde  auch  zugleich  aus 
dem  sanzen  deutschen  Missionsleben  eine  Spannuns  schwinden,  deren 
Erscheinungen  wohl  niemand  erfreulich  finden  kann.  Es  i^eht  uns  um  die 
Herstelluns:  einer  briiderlichen  Gemeinschaft  mit  alien  anderen  deutschen 
evangelischen  Missionen,  mit  denen  wir  das  gleiche  Ziel  erstreben,  daB 
Christus  Retter  und  Herr  aller  ohne  ihn  verlorenen  Menschen  werden  mose. 

Mit  diesen  Darlegungen  glaube  ich  die  uns  in  unserem  Thema  gestellte 
Frage  ausreichend  beantt^rortet  zu  haben.  Wenn  Sie  zu  diesen  Aus- 
fuhrungen,  die  ich  im  Einverstandnis  mit  unserem  Prasidenten,  Herrn 
Pfarrer  D.  Habicht,  gegeben  habe,  Fragen  zu  stellen  wiinschen,  so  sind 
Herr  D.  Habicht  und  ich  gern  bereat,  dieselben  zu  beantworten. 

Unser  Antrag  liegt  Ihnen  vor.  Wir  werden  unsere  Missionsarbeit 
weiter  treiben  so  wie  wir  es  vor  Gott  verantworten  konnen,  und  in  der 
Hoffnung  auf  seinen  weiteren  Segen,  auch  wenn  Sie  uns  nicht  in  den 
Missionsbund  aufnehmen.  Mdge  Ihre  Entscheidung  so  ausfallen,  daB  sie 
ein  Segen  werde  fiir  die  fernere  Entwicklung  des  deutsch-evangelischen 
Missionslebens  und  im  hdchsten  MaBe  fiir  das  Kommen  des  Reiches  Gottcs 
zu  der  ganzen,  groBen  Menschheit. 


Die  Ostasien-Mission  in  Vergangenheit  und  Gegenwart. 

Von  Missionsinspektor  WilhelmBrachmann. 

Der  Qegenstand  meiner  Darlegungen  ist  nicht  die  tatsach- 
Hch  geleistete  Arbeit  der  Ostasien-Mission  in  Vergangenheit  und 
Gegenwart  auf  ihren  beiden  Missionsfeldem  in  China  und  Japan, 
sondern  die  fierausarbeitung  der  Eigenart  der  Ostasien-Mission  in 
Vergangenheit  und  Gegenwart.  Das  heiBt:  meine  Ausfiihrungen 
tragen  weniger  historischen  als  methodologischen  Charakter. 

Zur  Literatur  kommen  auBer  dem  Buch  von  Professor  Wilte 
,^us  dem  Missionsleben  drauBen  fiir  die  Arbeit  daheim"  und  von 
Missionsdirektor  Devaranne  „Christus  an  Torii  und  Pagode",  die 
,^eitschrift  fiir  Missionskunde  und  Religionswissenschaft"  sowie 
das  GriindungsprotokoU  und  die  Jahrbiicher  der  Ostasien-Mission 
in  Betracht.         ' 

Der  AufriB  meiner  Darstellung  gestaltet  sich  folgendermaBen: 
Im  ersten  Abschnitt  behandle  ich  die  Eigenart  der  Ostasien-Mission 

in  der  Vergangenheit,  wobei  ich  der  Frage  nachgehen  will,  warum 
und  wie  es  iiberhaupt  zur  Grundung  der  Ostasien-Mission  kam. 
Der  zweite  Abschnitt  versucht  die  Eigenart  der  Ostasien-Mission 
in  der  Gegenwart  herauszustellen.  . 
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Wir  befassen  uns  a!so  zunSchst  mit  der  Frage  der  Eigenart 
der  Ostasien-Missioiiin  der  Vergangenheit  und 
gehen  dabei  insbesondere  der  historischen  Frage  nach,  warum  und 
wie  es  iiberhaupt  zur  Griindung  der  Ostasien-Mission  kam. 

Im  folgenden  mochte  ichimwesentlichendieOeschichte^prechen 
lassen.  Ich'erinnere  daran,  daB  der  politische  und  kiilturelle  Hinter- 
grund  fur  ^Jheologisches  Denken  in  den  80er  Jahren  des  vorigen 
Jahrhunderts  von  dem  unsrigen  so  vollig  verschieden  war,  da3  es 
uns  nicht  wundernehmen  kann,  w^n  Problemstellungen  und 
ProblemlosuHgen  im  Hinblick  ~  auf  die  Mission  damals  vielfach 
andere  waren,  als  sie  es  heute  sind.  Beriicksichtigt  man  diesen 
Tatbestand,  dann  ist  man  ehrlich  erstaunt,  wie  weitsichtig  docb 
auch  jene  Manner  der  Grundungszeit  der  Ostasien-Mission  gewesen 
sind,  so  daB  manche  ihrer  Einsichten  Geltung  bis  au!  den  heutigen 
Tag  beanspruchen  durfen. 

Warum  und  wie  kam  es  zur  Grundung 
der  Ostasien-Mission? 

Ober  diese  Frage  geben  die  Ouellen,  gibt  insbesondere  das 
ProtokoU  iiber  einc  die  Grundung  der  Ostasien-Mission  vor- 
bereitendo  Sitzung,  die  am  11.  April  1883  in  Frankfurt  a.M.  statt- 
fand,  Auskunft.  Ich  halte  dieses  ProtokoU  in  metiiodologischer  Hin- 
sicht  fiir  so  wichtig,  daB  ich  seinen  sachlichen  Gehalt  hier  aus- 
breiten  mochie. 

1883!  —  Europa,  und  durchaus  nicht  Europa  allein,  tritt  in  das 
Zeitalter  des  Imperialismus  ein.  Der  koloniale  Gedanke  b^ginnt 
auch  in  Deutschland  FuB  zu  fassen.  Der  Horizont  weitet  sich.  Das 
Studium  der  allgemeinen  Religionsgeschichte  erlebt  eine  staunens- 
werte  Bluteperiode.  Auf  wissenschaftlichem  Gebiete  herrschen  die 
naturwissenschaftliche  und  die  historisch-kritische  Methode.  Wissen- 
schaftlich  denkende  Theologen  versuchen  den  Ausgleich  zw^ischen 
evangelischem  Frommsein  und  wissenschaftlichem  Denken  herzu- 
steilen,  gestfltzt  auf  die  Grundsatze  des  dafur  besonders  geeignet 
erscheinenden  deutschen  Idealismus  von  Kant  bzw.  schon  vori 
Leibniz,  Lessing  und  Herder  her  iiber  Schleiermacher  bis  hin  zu 
Hegel.  Nicht  auBer  acht  gelassen  werden  darf  dabei  die  Tatsache, 
daB  Schleiermacher,  an  dem  sich  das  gesamte  theologische  Denken 
des  19l  Jahrhunderts  niehr  oder  weniger  orientierte,  nicht  unwesent- 
liche  Einfliisse  aus  dem  alteren,  gegen  die  altprotestantische  Ortljo- 
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doxie  gerichteten  und  insofern  freieren  Pietismus  erfahren  hat.  Die 
hier  zur  Erorterung  stehende  Theologne  aus  der  Griindungszeirder 
Ostasien-Mission  ist  von  der  Erweckungsbewegung  ganzlich  un- 
beeinfluBt  geblieben,  die  die  Synthese  zwischen  Orthodoxie  und 
Pietismus  dadurch  herstellte,  daB  sie  die  erlebte  rechte  Lehre  zum 
punctum  saliens  machte.  Ihren  Anspruch  auf  gottliche  Sanktio- 
nierung  glaubte  diese  Bewegung,  die  ihren  Niederschlag  in  den 
Sekten,  Qemeinschaftskreisen  und  in  den  meisten  deutschen  und 
schweizerischen  Missionsgesellschaften  gefunden  hat,  darum  erheben 
zu  diirfen,  weil  die  in  ihr  zutage  getretenen  Qedanken  biblisch  waren. 

Das  ist  allerdings  darum  nicht  wunderbar,  weil  ja  die  Bibel  selbst 
bei  dieser  Bewegung  Pate  gestanden  hatte,  so  daB  wir  es  also  hier 
mit  einem  ZirkelschluB  und  nicht  ohne  weiteres  mit  gottlicher 
Sanktionierung  zu  tun  haben.  Selbstverstandlich  kann  man  die  Er- 
weckung  selbst  als  Bewegung,  die  sie  ja  tatsachlich  war,  auf 
unmittelbares  gottliches  Eingreifen  zuriickfiihren.  Nur  miiBte  man 
dann  folgerichtig  auch  anderen  groBen  Qeistesbewegungen,  wie 
z.  B.  der  Bewegung  des  Idealismus,  des  Erwachens  des  wissen- 
schaftlichen  Qewissens  auch  in  kirchlichen  Kreisen  weit  iiber  die 
Theologenschaft  hinaus,  die  gottliche  Kausalitat  zugestehen.  Dieser 
Qedanke  ist  nun  aber  eben  vom  Standort  der  Erweckungsbewegung 
aus  darum  abzulehnen,  weil  diese  Bewegungen  nicht  ohne  weiteres 
in  die  biblische  Qedankenwelt  einmiinden.  Qottlich  ist  nur,  was 
biblisch  ist.  Und  was  nicht  biblisch  ist,  das  ist  durchaus  und  aus- 
schlieBlich  von  der  Welt.  Es  steht  also  nicht  im  Qlauben,  ist  infolge- 
dessen  irgendwie  unglaubig.  Wer  darum  nicht  biblisch  gegriindeter 
Theologe  ist,  ist  iiberhaupt  kein  Theologe. 

Daran  ist  etwas  Richtiges!  Und  das,  was  daran  richtig  ist,  haben 
auch  die  Vertreter  der  damals  modernen  Theologie  beibehalten,  daB 
namlich  die  Bibel  konstitutive  Bedeutung  fiir  alles  Theologische  hat. 
Auch  sie  woUten  die  Dinge  in  das  Licht  der  Bibel  rucken.  Um- 
stritten  war  nur,  in  welchem  Sinne  und  inwieweit  man  die  Bibel 
als  gottliches  Buch  anzuerkennen  in  der  Lage  ist.  Die  moderne 
Theologie  des  19.  Jahrhunderts  vermochte  sie  als  solches  nur  in 
Absehung  ihres  religiosen  und  ethischen  Gehalts,  nicht  aber  in  Ab- 
sehung  ihres  historischen  Stoffes  anzuerkennen,  dessen  Erforschung 
lediglich  dem  exakt  arbeitenden  Historiker  obliegen  konnte.  Irgend- 
wie hat  sich  dieser  Gedanke  im  Laufe  der  Zeit  in  samtlicheii  theo- 
logischen  Richtungen  durchgesetzt  und  wird  beispielsweise  auch 
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von  einem  so  rechtsstehenden  Missionswissenschaftler  wie  Julius 
-Richter  grundsatzlich  in  Anschlag  gebracht. 

Wenn  nun  jene  Theologen  aus  der  Griindungszeit  der  Ostasien- 
Mission  sich  von  ihrem  Gewissen  getrieben  fiihlten,  das  Werk  der 
I-  Mission  in  Angriff  zu  nehmen,  dann  konnten  sie  das  selbstverstand- 
I  lich  nicht  auf  dem  Boden  der  bestehenden  exklusiven  Missions- 
I  gesellschaften,  sie  muBten,  wenn  sie  sich  nach  Mitarbeitern  umtaten, 
|:    diese  da  suchen,  wo  man  etwa  in  dem  Mit-Ernst-Christ-sein-Wollen 

I  einen  hinreichenden  Grund  fur  den  Anspruch  auf  Qlaubigkeit  sah. 

I  Menschen  dieser  Art  gab  es  genug.   Nur  standen  sie  den  Missions- 

l*  kreisen  darum  ablehnend  gegeniiber,  weil  diese  unter  Qlaubigkeit 

I  etwas   wesentlich   anderes   verstanden   und  geneigt   waren,  jeden 

f  Andersdenkenden    als    Ketzer    hinzustellen.     Es    ist    nun    natiirlich 

i  niemandem  zu  verdenken,  wenn  er  sich  dem  dadurch  entzieht,  daB 

I  er  die  Mission  als  Konventikelsache  ablehnt. 

I  ^    Die  Mission  auf  eine  wesentlich  breitere  Basis  zu  stellen,  war 

I  das  Aniiegen  etwa  von  Mannern  wie  Lisko,  Nippold,  Graul,  Lang- 

I  bans,  Max  Miiller,  schlieBlich  Ernst  BuB,  des  Griinders  der  Ostasien- 

I  Mission.   Geradezu  spontan  setzte  damals  eine  lebhafte  Korrespon- 

I  denz  iiber  die  Frage  der  Mission  in  Kreisen  ein,  die  der  Erweckungs- 

I  bewegung  fernstanden.   Nach  einer  voraufgegangenen  Besprechung 

^  traf  man  die  Verabredung,  sich  in  Frankfurt  iiber  Mission  zu  ver- 

i  standigen.  So  kam  es  zu  jener  Sitzung  vom  11.  April  1883. 

I         Unter  den  Rednern  treten  Pfarrer  BuB  und  Professor  K  e  s  s  e  1- 
I    ring  hervor. 

I  BuB  betonte,  man  musse  sich  dariiber  klar  werden,  was  man 
I,  eigentlich  wolle  und  was  nicht;  was  die  nichtchristliche  Welt  be- 
^  darf,  was  man  glaube,  ihr  mitteilen  zu  konnen  und  zu  sollen  und 
I  was  nicht;  welche  Mittel  und  Wege  ergriffen  werden  sollen,  um 
I  sowohl  in  der  Heimat  sich  einer  moglichst  allgemeinen  Mitwirkung 
I  ZU  versichern,  als  namentlich  auch  die  Heidenwelt  willig  zu  machen, 
I  mit  den  Christen  in  eine  allgemeine  Diskussion  iiber  Wert  undWahr- 
I  heit  der  verschiedenen  Religionsanschauungen  einzutreten.  Hinter 
l^allem  und  iiber  allem  aber  miisse  die  Macht  des  Glaubens  stehen, 
daB  dennoch  eine  Herde  und  ein  Hirte  sein  wird. 

Zu  den  Einzelfragen  ergriff  Kesselringaus  Ziirich  das  Wort. 
Er  betonte  die  Selbstandigkeit  des  neu  zu  grundenden  Vereins  den 
andem  Missionsgesellschaften  gegeniiber.  Im  tibrigen  solle  er  ihnen 
.  „erganzend  an  die  Seite  treten".  „Wir  erklaren  ausdriicklich,  daB» 
^'  wer  unserm  Missionsverein  beitritt,  dabei  getrost  auch  Mitglied 
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anderer  Missionsgesellschaftett  mid Vertine  mefbeti  kann**.  Der  neuei^ 
Verein  5011*65611  „auf  die  breiteste  Basis  des  gemeinsamen  evan-l; 
gelisch-protestantischen  BewuBtseins,  der  Anerkennung  jeder  auf- 
richtigen  christlicherKOberzeugung"  gestellt  sein.  Sein  bestimmendes 
Moment  soil  er  in  der  Herausarbeitung  des  gemeinsamen  christ- 
licheif  Geistes  haben.  Fiir  die  Arbeiter  und  Mitarbeiter  des  Vereins 
wird  eine  festbegriindete  und  tief  durchgebildete  christlich-pro- 
testantische.  Oberzeugung  und  bewahrter  christlicher  Lebensernst, 
dazu  eine  griindliche  .wissenschaftliche  Bilduns:  gefordert  Den  in 
emster  Arbeit  errungenen  Einklang  zwischen  Wissenschaft  und 
Kultur  auf  der  einen  Seite  und  dem  evangelischen  Glauben  auf  der 
andem  Seite  gilt  es  in  erster  Linie  denjenigen  Nichtchristeri  zu  | 
bringen,  die  bereits  selbst  unter  die  Einfitisse  moderner  abendlandi- 
scher  Wissenschaff  und  Kultur  und  ihrer  eigenen  vorhandenen 
Kultur  gegentiber  dadurch  in  seelisch  uneriiagiiche  Schwierigkeiten 
gekommen  sind,  also  den  Kulturvolkem.  Und  da  wird  an  die  Juden, 
Mohammedaner,  Inder,  Chinesen  und  Japaner  gedacht.  Im  AnschluB 
an  die  ja  auchvonAugustinvertreteneLehrevom  logos  spermatikos, 
ohne  die  Ubrigens  Karl  Ludwig  Reichelt  dem  chinesischen  Buddhis- 
mus  der  Qegenwart  gegeniiber  nicht  auskommt,  wie  sein  1926  in 
der  Basler  Missionsbuchhandlung  erschienenes  und  von  Oehler  in 
TQbingen  iibersetztes  Werk  beweist,  will  man  die  fremden  Re- 
ligionen  zu  verstehen  suchen  und  lantern.  Dabei  ist  man  von  der 
Oberzeugung  getragen,  daB  diese  Lauterung  mit  der  Christiani- 
sierung  zusammenfallt.  Dieser  Gedanke  der  Kontingenz  wiederum 
ruht  auf  der  religionsgeschichtlichen  Auffassung,  daB  das  Christen- 
tum,  und  zwar  nicht  das  Christentum  der  Kirchen-  und  Dogmen- 
geschichte,  sondem  das  ubrigens  noch  gar  nicht  herausgearbeitete, 
mehr  vermutete  als  erwiesene  Christentum  Christi,  wie  man  es 
nennt,  die  eigens  zur  Kronung  des  religionsgeschichtlichen  Pro- 
zesses  veranstaltete  gSttliche  Offenbarung  ist.  Folgerichtig  wird 
Wert  gelegt  auf  Mitarbeiter  aus  den  Htfidenchristen,  weil  diese  der 
bisherigen  Religion  wesentlich  nSher  stehen  als  jeder  Fremde.  Der 
Qesamttenor,  der  bei  der  Griindung  de;s  neuen  Missionsvereins  vor- 
herrschte,  unterschied  sich  von  dem  der  anderen  Missionsgesell- 
schaften  und  Vereine  sehr  wesentlich  dadurch,  daB  man  eine  durch- 
aus  weltzugewandte  Stellung  im  Gegensatz  zu  der  die  Welt  vom 
eschatolosnschen  Gesichtspunkte  aus  pessimistisch  ansehenden  Er- 
weckungsbewegung  einnahm.  Man  war  so  aktivistisch  eingestellt, 
dem  Zeitalter  des  Imperialismus  entsprechend  so  fern  jeglicher  welt- 
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und  lebenskritischen  Stimmung,  daB  man  mit  Bestimmtheit  an  die 
einmal  erfolgende  Realisierung  des  Qottesreiches  auf  Erden  glaubte. 
Man  hatte  unbegrenztes  Zutrauen  zur  Macht  des  Ethos.  Gedanken 
wie  den,  daB  die  Welt  am  Ende  doch  verflucht  sein  konnte,  hatte 
jene  Generation  als  lahmend  zuriickgewiesen.  Aktivismus  und  Opti- 
niismus,  das  sind  die  Begriffe,  die  die  Situation  schlaglichtartig 
beleuchten  und  fragios  in  gewisser  Weise  in  der  Richtung  dessen 
liegen,  was  heute  als  Amerikanismus  in  der  Welt  sein  Wesen  treibt. 
Die  hier  gezeichneten  Zuge  des  neuen  Missiohsvereins  wird  nur  der 
anders^erwarten,  der  seine  geschichtlichen  Voraussetzungen  nicht 
:-kennt.-  -•">/.>,■.  --\-...  •:.-/  .  ■  /  ^-  •  -  _■     .    '^:'-.  - 

Bei  der  Diskussion  der  von  Kesselring  vorgetragenen  Ge- 
danken spielten  zwei  Frag  en  eine  entscheidende  RoUe.  Einmal 
die  Frage  der  bekenntnismaBigen  Grundlage  des 
Vereins,  zum  andem  die  Frage  der  Missionsmethode. 
fPabei  fallt  auf,  daB  man  von  einer  Diskussion  des  Problems,  was 
man  nun  eigentlich  in  die  Welt  hinaustragen  wolle,  absah.  Man 
wollte  auf  den  Missionsfeldern  eben  jene  oben  umrissene,  recht 
unklar  vorgestellte  Harmonie  in  Anknupfung  an  das  vorhandene 
Religidse  herzustellen  suchen.  Dabei  hatte  man,  was  nun  eben  doch 
von  groBer  Weitsichtigkeit  und  feinem  historischen  Sinn  und  Takt 
zeugt,  das,  Ojefuhl,  daB  man  auf  Kirchenbildungen  zunachst  darum 
verzichten  nriisse,  weil  eines  Tages  gewiB  ein  typisch  japanisches, 
chinesisches  usw.  Christentum  mit  eigenen  kirchlichen  Formen,  auch 
mit  eigenen  lehrhaften  Bildungen  entstehen  wiirde. 

Bei  der  Erorterung  der  bekenntnismaBigen  Grundlage 
;des  Vereins  legte  sofort  der  erste  Diskussionsredfier,  Pfarrer  Ritter 
aus  Potsdam,  Wert  darauf,  daB  der  Mittelpartei  der  Eintritt  in  die 
Arbeit  von  vomherein  ermoglicht  wurde.  Das  Evangelium  von 
Christus  sollte  die  gemeinsame  Grundlage  bilden.  Einen  Schritt 
welter  ging  der  Bonner  Professor  Bender,  der  den  Antrag  stellte: 
JDer  Evangeliscb-Protestantische  Missionsverein  steht  auf  dem 
Boden  des  Glaubens  der  evangelischen  Kirche,  wie  derselbe  in  der 
Heiligen  Schrift  und  in  den  Bekenntnisschriften  derselben  bezeugt 
ist."  Dem  widersprach,  sehr  irenisch,  der  groBe  Holtzmann,  der^sich 
fur  Ritter  einsetzte.  Diakonus  Kind  aus  Jena  meinte,  man  soUe  sich 
auf  den  Qlauben  an  Jesus  Christus  als  den  Weg,  die  Wahrheit  und 
;das  Leben  einigen.  Die  Frage  wurde  dann  vertagt.  Die  Diskussion 
zeigt,  daB  man  von  Radikalismus  so  fern  war,  wie  nur  irgend 
moglich.    Der  Historiker  wird  feststellen   durfen,   daB   es  jen|n 
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Mannerti,  unter  denen  doch  nun  wirklich  Kopfe  waren,  mit  dtfr 
Forderung  der  breitesten  Basis  um  der  Sache  willen  aus  innersten 
relisriosen  Grunden  blutiger  Ernst  war. 

Was  nun  die  Missionsmethode  betrifft,  so  versprach  man 
sich,  worin  man  ja  nun  zweifellos  sehr  harmlos  war,  aufierordentlich 
vie!  von  einer  Korrespondenz  mit  gebildeten  Nichtchristen.  Ritter 
freilich  forderte  die  Aussendung  von  Missionaren.  Der  Schweizer 
Ruetschi  sprach  sich  dafiir  aus,  ma'ir'solle  die  bereits  vorhandene 
christliche  Bevolkerung  in  den  nichtchristlichen  Landern  kirchlich 
organisieren  und  dann  weitersehen.  Dieser  Gedanke  hat  sich  spater 
als  recht  fruchtbar  erwiesen.  Ein  Pastor  Bahring,  der  davon  aus- 
ging,  daB  das  Reich  Gottes  den  Kindern  gehort,  drang  auf 
padagogisch  einwandfreies  Vorgehen.  Er  sprach  sich  in  diesem 
Zusammenhange  auch  fiir  die  Griindung  von  Frobelschen  Kinder- 
garten aus.  Dieser  Gedanke  ist  spater  von  Frau  Missionspfarrer 
Schroeder,  jetzt  in  Qera,  verwirklicht  worden,  wodurch  die 
japanische  Kindergartenbewegung  in  die  Wege  geleitet  wurde. 
Pfarrer  Furrer  aus  Zurich,  der  den  nahen  Orient  kannte,  wamte 
vor  zu  groBen  Hoffnungen.  Wirkliche  Mission  ginge  sehr,  sehr 
langsam  voran.  Zunachst  handle  es  sich  darum,  die  verschiedenen 
Religionen  in  Wechselwirkung  zu  bringen.  Alles  andere  sei  Sache 
der  Zukunft. 

Nicht  unerwahnt  lassen  mochte  ich,  daB  in  jener  Sitzung  und 
sonst  energisch  auf  die  Einfiihrung  der  Missionskunde  in  den  Lehr- 
plan  der  theologischen  Fakultaten  gedrungen,  daB  verlangt  wurde, 
daB  kirchenregimentlich  auf  geniigende  Beachtung  der  Mission  in 
der  Predigttatigkeit  der  Pfarrer  und  sonst  gehalten  wurde. 
^  Die  Griindung  des  Vereins  erfolgte  dann  am  4.  Juni  1884  in 
Weimar.  Darum  wird  die  Ostasien-Mission  gelegentlich  auch  die 
Weimarer  Mission  genannt.  Auf  der  Grundungsversammlung 
wurden  acht  Vortrage  von  bemerkenswerter  Hohenlage  gehalten,  die 
im  Druck  vprliegen.  BuB  spricht  in  seiner  Rede  von  christlicher 
ilturmission.  Der  eindeutige  Sinn,  den  er  bei  diesem  Wort  im 
Auge  hat,  ist  der,  daB  es  sich  um  eine  methodisch  freilich  anders 
als  bisher  angelegte  christliche  Mission  unter  Kulturvolkern  handelt. 
Jedenfalls  wurde  damals  ein  Sammelpunkt  fur  Missionsfreunde 
ohne  Ansehen  ihrer  theologischen  und  kirchlichen  Richtung  ge- 
schaffen.  Mitglieder  des  Protestantenvereins,  Freunde  der  Christ- 
lichen  Welt,  Ritschlianer,  aber  auch  welter  rechts  stehende  Manner 
und  Frauen  wurden  in  der  Folgezeit  Angehorige  des  neuen  Ver- 
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reinsv.  Er  wollte  eben  wirklich  eln  allgemeincr  Vcrein  sein.  Hier 
,konnl«t  jem^mi  4eit  Vofwurf  der  Charakterlosigkeit  erheben.  Das 
geht  darum  nicht  an,  weii,  wie  ich  b'ereits  ausgefiihrt  habe,  der 
Begriff  der  Allgemeinheit  nur  zu  verstehen  ist  auf  der  Folie  des 
damaligen  wissenschaftlichen  Geistes  und  des  Ringens  um  eine 
religios  tiefgegriindete  Christlichkeit.  So  entscheidet  letzten  Endes 
die  Oualitat  der  Mitglieder  uber  die  Oualitat  dieses,  wie  jedes 
Vereins. 

Ich  habe  eben  den  Griinder  der  Ostasien-Mission,  Ernst  BuB, 
genannt.  Derselbe  hat  die  von  uns  dargelegten  Gedanken  grund- 
satzlich  und  systematisch  in  seinem  1876  erschienenen  Buche  „Die 
christliche  Mission,  ihre  prinzipielle  Berechtigung  und  praktische 
Durchfuhrung"  dargestellt.  Dieses  Buch  ruht  in  ausgesprochenem 
MaBe  auf  der  Oberzeugung,  daB  die  eine  Merde  unter  dem  einen 
Hirten  geschaffen  werden  muB,  daB  das  aber  bei  der  iiblichen  Ein- 
stellung  der  Mission  auf  Einzelbekehrung  nicht  moglich  ist.  Darum, 
auf  Grund  des  religiosen  Glaubens  an  die  eine  Herde  und  den  einen 
Hirten,  fordert  BuB  eine  neue  Missionsmethode.  LaBt  man  den 
religigsen  Auftrieb  auBer  acht,  der  hinter  den  Gedanken  von  BuB 
steht,  dann  ist  man  schlechterdings  dazu  verurteiit,  ihn  miBzuver- 
stehen.  Wie  aber  soil  das  gesteckte  Ziel  in  absehbarer  Zeit  erreicht 
werden,  xyenn  das  gesamte  religiose  und  sittliche  Leben  der  Volker 
vor  dem  Christentum  ein  Nichts  ist?  Nein<  nur  wenn  sich  der  Heilige 
Geist  in  aller  Welt  nicht  unbezeugt  gelasscn  hat,  wenn  also  An- 
kniipfungsmomente  vorhanden  sind,  nur  dann  ist  die  Christiani- 
sierung  der  Menschheit  in  der  Weise  moglich,  daB  man  das  vor- 
handene  geistige  Leben  der  nichtchristlichen  Volker,  in  (Jberein- 
stimmung  mit  ihrer  soziologischen  Struktur  beginnend  bei  den 
fiihrenden  Schichten,  christlich  durchdringt.  Nicht  auf  Einzel- 
bekehrung, sondern  auf  Volkschristianisierung  kommt  es  an.  Dabei 
heiBt  Christianisierung  hier  Lauterung  'der  vorliegenden  religios- 
sittlichen  Vorstellungswelt  durch  Menschen,  die  die  Religion  im 
Stadium  ihrer  Lauterung  und  Vollendung  kennen,  also  durch 
Christen. ',Das  methodisch  beachtenswerte  Merkmalder  von  BuB 
entworfenen  Missionsmethode  wird  man  darin  zu  erblicken  haben, 
daB  hier  im  deutlichen  Gegensatz  zu  alien  anderen  Missionen  auf 
alles  Erweckliche  verzichtet  wird.  Ich  darf  in  diesem  Zusammen- 
hange  vielleicht  darauf  hinweisen,  qaB  die  dialektische  Theologie 
derGegenwart  durch  den  gleichen  Verzicht,  wenn  auch  aus  anderen 
Motiven,  ausgezeichnet  ist.   Die  Ostasien-Mission  hat  darum  allein 
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schon  aus  Griinden  der  Wahrung  ihrer  metbodologischen  Tradition 
alle  Veranlassane,  sich  eingehend  mit  dieserTheologie  auseinander- 
zusetzen. 

Nachdem  die  GriJndunsr  eines  wirklich  neuen  Missionsvereins 
Tatsache  geworden  war,  trat  dieser  sehr  bald  mit  Ernst  Faber  in 
Schanghai,  einem  ehemaligen  Missionar  der  Rheinischen  Mission, 
in  Fiihlung,  der  als  bedeutender  Sinologe  vor  allem  literarisciie 
Mission  trieb.  Bei  seineni  Tode  1899  erbte  unser  Verein  sein  Ver- 
mogen,  das  zum  Bau  eines  Krankenhauses  in  Tsingtau  verwendet 
wurde,  dessen  Tore  sich  infolge  der  Besetzung  Kiautschous  •  durch 
deutsche  Streitkrafte  geoffnet  batten.  So  wurde  der  Grundstein 
fiir  die  arztliche  Mission  gelegt,  Man  nahm  dieses  Werk  deswegen 
in  Angriff,  weil  China  damals  bar  jeder  arztlichen  Hilfe  war.  Hier 
fehlte  also  China  offenbar  die  Lauterung  der  Seele,  die  man  im 
Auge  hatte.  Empfindlichen  Mangel  litt  und^  leidet  China  aber  auch 
an  Schulen.  So  kam  es  zur  Tsingtauer  Schulgriindung  durch 
Dr.  Wilhelm,  'den  spateren  namhaften  Frankfurter  Sinologen.  Als 
1912  das  alte  China  zusammenbrach,  griindete  Frau  Wilhelm  einen 
Verein  gegen  die  Unsitte  der  FuBverkriippelung.  Auch  in  \\\j  sah 
man  einen  Mangel  an  seelischer  Kultur,  die  fiir  das  BewuBtsein 
jener  Generation,  wie  ich  bereits  dargelegt  habe,  weithin  und 
grundsatzlich  mit  dem  Christentum  zusammenfiel.  Nicht  unerwahnt 
lassen  mochte  ich,  daB  der  Missionsverein,  wie  schon  friiher  in 
Schanghai,  so^  jetzt  auch  in  Tsingtau  eine  deutsche  evangelische 
Gemeinde  griindete. 

Ebenso  ging  man  in  Japan  vor,  wo  man  deutsch-schweizerische 
Gemeinden  griindete,  die  gewissermaBen  als  Operationsbasis  fiir 
die  eigentliche  Missionsarbeit  dienen  sollten.  In  Japan  kam  es  in 
Verfolg  de^s  Diskussionsgedankens  zur  Griindung  einer  theologi- 
schen  Schule,  eines  Studentenheims,  dann  w^ter  durch  Frau 
Pfr.  Schroeder  eines  Kindergartens.  Man  richtete  Abenschulen  ein, 
in  donen  die  Japaner  die  deutsche  Sprache  erlemen  konnten,  wo- 
durch  man  sie  in  Beziehung  zur  christlichen  Kultur  zu  setzen  hoffte, 
man  schuf  Vereine  aller  Art,  deren  Besuch  man  anbot,  djes  um  so 
mehr,  als  Hausbesuche  in  Japan  fiir  unschicklich  gelten. 

Der    Gesamteindruck   der   Griindungszeit    der    Ostasien- 

Mission   ISBt   sich,   soviel   ich   sehe,   dahin   zusammenfassen,   daB 

man  sagt: 

i         Grundsatzlich  istes  dem  Verein  um  religiose  Mission 

zu  tun.    Um  diese  erfolgverheiBend  durchfiihren  zu  k^nnen,  wird 
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^der  Weg  iiber  die  literarische  Mission,  xSchulmission,  arztliche 
-Mission,  Vereinsarbeit  und,  wo  es  moglich  und  angangig  ist,  uber 
'  Predigttatigkeit  eingeschlagen.  Die  alte  ostasiatische  Welt  ist  durch 
die  westliche  Invasion  in  ihren  Grundfesten  erschiittert  worden. 
DaB  diie  neue  Zeit  nicht  zur  Kulturlosigkeit.  fiihrt,  die  dann  auch 
Religionslosigkeit  zur  Folge  haben  muB,  dafiir  fiihlt  sich  der  neue 
Missionsverein  verantwortlich.  Dabei  ist  er  selbstverstandlich  von 
der  Oberzeugung  getragen,  daB  Christentum  und  Kultur  sich  nicht 
nur  nicht  ausschlieBen,  sondem  in  einem  engen  Funktionszusammen- 
hange  stehen.  Wo  Christentum  ist,  da  ist  auch  wertvolle  Kultur. 
Soviel  iiber  die  Vergangenheit. 

a  I 

Wir  wenden  uns  nun  der  Behandlung  der  Frage  nach  der 
Eigenart  der  Ostasien-Mission  in  der  Gegen- 
wart  zu. 

Noch  immer  macht  sich  in  China  ein  empfindlicher  Mangel  an 
Krankenhausern  und  Schulen  geltend.  Infolgedessen  vermogen 
arztliche  und  Schulmission  noch  immer  das  Interesse  der  Chinesen 
am  ehesten  fiir  die  Mission  zu  erwecken.  Wir  diirfen  uns  ja  keinen 
Augenblick  dariiber  im  Zweifel  sein,  daB  China  dem  Verstandnis 
der  wirklich,  zentralen  Missionsarbeit  zunachst  so  fern  ist,  wie  nur 
irgend  moglich.  Die  Bibel  ist  ein  Buch  unter  vielen  —  jedenfalls 
vorerst — ,  alles  andere  als  ein  heiliges  Buch,  auf  das  zu  horen  man 
Veranlassung  hatte.  Die  kirchlichen  Dogmen,  deren  £ntstehung 
bekanntlich  mit  dem  Mellenismus  zusammenhangt,  ruhen  auf  Kate- 
gorien,  die  fflr  China  unverstandlich  sind  und  voraussichtlich  immer 
sein  werden.  Selbst  schon  bei  der  Interpretation  des  Neiien  Testa- 
ments darl  die  Frage  der  dieses  Buch  konstituierenden  mensch- 
lichen  Kategorien  nicht  auBer  acht  gelassen  werden.  Darauf  hat 
vor  einiger  Zeit  erst  wieder  Bertram  in  den  Theologischen  Blattern 
aufmerksam  gemacht.  So  ist  jedenfalls  die  Obertragung  unseres 
westlichen  Christentums  auf  den  Fernen  Osten  schlechterdings 
undenkbar,  dessen  Denken  eben  doch  in  ganz  anderen  Bahnen  ver- 
lauft.  Die  Dinge  liegen  eben  doch  viel  schwieriger,  als  sich  das  die 
meisten  unserer  Christen  vorzustellen  imstande  sind.  Frommer, 
schlichter  Glaube  reicht  zur  Inangriffnahme  des  Missionswerkes 
allein  nicht  aus.  Fur  diese  Einsichten  ist  heute  die  gesamte  Mission 
geoffnet.  Das  Zeitalter  des  glaubigen  Dilettierens  neigt  sich  seinem 
Ende  zu.  Das  beweisen  so  bedeutende  Untersuchungen  wie  die,  die 
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Gutmann,  KeyBer,  Reidielt,  um  nur  diese  zu  nennen,  vorgelegt 
haben.  Insofem  bereitet  sich  eine  einheitliche  Front  immer  mehr 
vor.  Sie  wird  notwendig  im  Hinblick  auf  die  Bewaltigung  einer 
Riesenaufgabe,  die  uns  in  der  durchgehenden  Verweltlichung  auf 
alien  Qebieten  in  der  ganzen  Welt,  im  sog.  Sakularismus,  entgegen- 
tritt.  Mit  ihm  hat  auch  unsere  Mission  in  Japan  und  China  zu 
kampfen.  Das  geistige  Leben  in  den  japanischen  GroBstadten  h^t, 
wie  Missionsdirektor  Devaranne  auf  der  Jahrestagung  der  Ostasien- 
Mission  im  Herbst  1930  in  Heidelberg  ausgefiihrt  hat,  eine  geradezu 
fatale  Ahnlichkeit  mit  dera  Geistesleben  in  den  Weltstadten  des 
Westens.  Auch  in  Japan  geht  man  eben  nicht  zu  religiosen  Ver- 
anstaltungen.  Die  Technik  begeistert,  die  Religion,  besonders  als 
Jenseitsreligion,  laBt  kalt.  Eine  gewisse  pantheistische  Stimmungs- 
religion  laBt  man  heute  in  der  ganzen  Welt  zur  Not  gelten,  mehr 
aber  auch  nicht.  Mit  einem  Wort:  das  Heidentum  dominiert.  Ob 
daheim,  ob  drauBen,  die  Aufgabe  ist  iiberall  dieselbe.  In  China 
erhebt  der  Sakularismus  in  der  christentumsfeindlichen  Bewegung 
der  Gegenwart,  in  der  der  russische  Bolschewismus  seine  ost- 
asiatischen  Triumphe  feiert,  sein  Haupt.  Der  Erfolg  ist,  daB  auch 
bereits  an  den  christlichen  Missionsschulen  der  Religionsunterricht 
verboten  worden  ist.  Der  Missionar  ist  da  also  auf  sehr  indirekte 
Wege  und  Methoden  angewiesen.  Unser  Dr.  Seufert  hat  diese 
Dinge  im  Ostasienjahrbuch  und  sonst  grundsatzlich  dargestellt.  Er- 
schwerend  kommt  hinzu,  daB  die  Chinesen  sowieso  diesseitig  und 
rationalistisch  eingestellt  sind.  So  aufgeschlossen  sie  fiir  die  Ethik 
sind,  so  wenig  interessiert  sind  sie,  mit  Ausnahme  etwa  der  ent- 
schiedenen  Anhanger  des  Buddhismus  des  Reinen  Landes,  fiir  die 
Religion: 

Angesichts  dieser  Tatsachen,  an  denen,  wie  gesagt,  heute  die 
ganze  Welt  partizipiert,  gibt  es  nur  zwei  Moglichkeiten. 
Entweder  man  beschrankt  sich  auf  die  Sammlung  der 
Stillen  im  Lande  in  allerWelt  und  nahert  sich  damit  dem 
Konventionalchristentum;  oder  man  ringt  um  die  Seele 
der  Volker  in  einer  ihnen  angemessenen  Form  und 
nahert  sich  damit  dem  Gedanken  des  Volkschristentums.  Wenn  wir 
uns  in  der  Ostasien-Mission  wenigstens  grundsatzlich  fur  diese , 
zweite  Mogli^hkeit  entscheiden,  so  hat  das  seine  prinzipiellen 
Griinde,  die  nun  zugleich  auch  den  inneren  Wandel  der  Ostasien- 
Mission  in  der  Gegenwart  sichtbar  werden  lassen. 
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WissenschaftlicheForschung  und  Kriegserlebnis  haben  bei  dieson 
andel  Pate  gestanden.  Zwei  Gedanken  der  Ostasien-Mission  in 
r  Vergangenheit  vor  allem  haben  sich  als  nicht  nur  nicht  trag- 
hig,  sondern  direkt  als  falsch  erwiesen.  Der  eine  Qedanke  ist  der 
Christentums  Christi,  der  andere  der  der  Realisierung  des 
Qottesreiches  auf  Erden.  Ich  kann  jetzt  nicht  naher  auf  diese  Ge- 
danken eingehen,  sondern  muB  auf  die  Literatur  verweisen,  die 
ihrerseits  die  schopferische  Fortsetzung  der  modernen  Theologie 
des  19.  Jahrhunderts  darstellt.  Den  Beweis  dafiir  liefem  etwa  das 
Werk  ,,Die  Religion  in  Qeschichte  und  Gegenwart'*  und  die  neue 
?olge  der  „Theologischen  Rundschau'*.  Nur  soviet  kann  hier  gesagt 
werden,  daB  es  in  Wirklichkeit  gar  kein  Schrifttum  gibt,  das  vom 
Ciiristentum  Christi  handelt,  sondern  nur  eine  sog.  Kleinliteratur, 
die  die  Fleischwerdung  Gottes  in  Christus  verkundigt  und  bekennt 
lAndererseits  ist  der  Begriff  Gottesreich  nur  zu  verstehen,  wenn 
an  sich  keinen  Augenblick  daruber  im  Zweifel  ist,  daB  es  sich 
jedenfalis  im  Neuen  Testament  bei  diesem  Begriff  um  den  plotz- 
lichen  Anbruch  der  tierrschaft  Gottes  handelt,  die  das  Gericht  und 
Ende  aller  Geschichte,  auch  aller  Kultur-,  Sitten-  und  Religjons- 
geschiohte  bezeichnet  Wenn  man  in  Japan  dazu  neigt,  unter  dem 
Qesichtswinkel  des  japanischen  Pantheismus  das  Christentum  iedig- 
lich  als  einen  Ausschnitt  aus  diesem  zu  betrachten,  so  ist  diese  Auf- 
fassung  als  grundsatzlich  verfehlt  anzusehen.  Diese  Einsichten 
steilen  die  Ablehnung  der  wohl  bedeutendsten  Theorie  der  Modeme, 
namlich  des  Identitatsgedankens,  dar,  wie  ihn'etwa  Troeltsch  in 
der  Nachfolge  flegels  vertreten  hat,  ebenso  aber  auch  iedes  Optimis- 
mus,  dessen  Trager  heute  Amerika  ist,  und  des  Kulturprotestantis- 
mus.  Diese  Gedanken  sind  das  vorlaufige  Ergebnis  der  neu- 
;'jestamentlichen  Eorschung,  das  dann-allerdings  merkwiirdig  zu  den 
'ntentionen  der  dialektischen  Theologie  stimmt.  Infolgedessen  kann 
on  Mission  hn  Unterschiede  zur  Propaganda  nur  da  die  Rede  sein, 
die  hier  umschriebene  Verktindigung  alles  ist  Es  muB  Zeugnis 
gelegt  werden  1^:^ A /v'^l^^ii^E^^SP^'^  ^^^■^^yiii^;^^f.^h>*^y ; 

Die  Schwierigkeit  der  Mission  besteht  nun  darin,  daB  dieses 
Zeugnis  eben  nicht  ohne  weiteres  gehdrt  wird  oder  auch  nur  gehdrt 
Iwerden  kann.  Beides,  diese  Aufgabe  und  diese  Schwierigkeit,  wird 
Ir  dfir  Ostasien-Mission  je  langer  je  mehr  ganz  deutiich  gesehen. 
as  ziin&chst  das  Zeugnis  betrifft,  so  sagt  darfiber  Professor  Witte: 
„Die  Weltmission  hat  an  die  1000  Millionen  Nichtchristen  die  Bot- 
schaft  auszuricbten,  daQ  in  keinem  andem  das  Heil  der  Welt  fu{ 
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Zeit  und  Ewigkeit  ist,  als  in  Jesus.  Weder  Konfuzius  noch  Buddha 
noch  die  Upanischaden  noch  Mohammed,  soviel  Feines  ihre'Ver- 
kundigting  bieten  mag,  geben  Rettung  und  Hilfe,.  sondern  nur  die 
ErIosuHg,  die  in  Jesus  und  durch  Jesus  in  die  Welt  gekommen  ist. 
Das  gUt  es  zu  verkiindigen."  (ZMR.  1930,  Seite  354.)  In  seinem  Auf- 
satz  fiber  „Das  Christentum  und  die  anderen  Religionen  der  Erde", 
der  1930  in  der  NAMZ.  erschienen  ist,  verzichtet  Witte  auf  die  Ge- 
winnung  eines  hSchsten  Allgemeinbegriffs  der  Religion,  de^^  niemals 
dem  Christehtnm  als  der  von  alien  andem  Religionen  wesentlich 
untersChiedenen,  eben  gerade  auch  als  Religion  unterschiedenen 
Offenbarungstat  Gottes  gerecht  werden  kann.  Sehr  stark  betont 
Witte  in  diesem  Aufsatz  die  Oberzeuguhg,  daB  es  sich  bei  den  neu- 
testamentlichen  Urkunden  gar  nicht  so  sehr  um  subjektive  Urteile 
des  Qhubens  der  ersten  Christen,  sondern  um  Zeugnisse  iiber  die 
Heilstatsachen,  durch  die  Gott  das  Heil  geschaffen  hat  in  Jesu 
Leben,  Sterben  und  Auferstehen,  handelt  Selbst  der  Frage,  ob 
Einzelbekehrung'Oder  Volkschristianisierung  anzustreben  ist,  milit 
Witte  keine  grundsatzliche  Bedeutung  zu.  Sie  ist  ihm  ein  bloBes 
Problem  der  Taktik,  wobei  er  selbst  eben  aus  taktischen  Qrunden 
mehr,  wenn  auch  nicht  ausschlieBlich,  auf  der  Seite  des  Gedankens 
der  Volkschristianisierung  steht.  Aber  daB  einer  nur  durch  persdn-f 
liche,  freilich  in  Anbetracht  der  Vielgestaltigkeit  des  Lebens  nicht 
unter  eine  dogmatische  Theorie  zu  subsumierende  Bekehrung  Christ 
werden  karin,  steht  fiir  Witte  auBer  Frage.  Auf  der  andem  Seite 
betont  er  nicht  weniger  stark  die  bereits  genannten  theologischen 
Erkenntnisse  und  Schwierigkeiten,  die  ihm  Veranlassung  geben,  von 
jedem  Fundamentalismus  energisch  abzurficken,  der  tibersieht,  daB 
nicht  nur  die  Voraussetzungen  fiir  sein  Verstandnis  fehlen,  sondern 
daB  er  EHnge  ffir  gdttlich  h^lt,  die  wirklich  nur  menschllch  sind., 
Anch  in  Missionsdirektor  Devarannes  Verdffentlichungen  wird 
imrher  mehr^  eine  kulturkritische  Linie  sichtbar,  wie  etwa  sein 
Artikel  fiber  daS  Buch  des  Barthianers  Paul  Schfitz  „Zwischen  Nil 
und  Kaukasus""  (ZMR.  1931,  S.24ff.)  und  sein  neues  Buch  ^Christus 
an  Torii  und  Pagode"  beweisen.  Devaranne  spricht  da  von  dem 
Endgericht,  das  heute  fiber  die  Zeit  der  natlonalen,  kolonialen  und 
kulturellen  Motlvierungen  der  Mission  herelnbricht.  Er  unterstrfcicht, 
daB  die  Mission  in  Obereinstimmung  mit  der  Jemsalemer  Missions- 
konferenz  von  1928  als  Botschaft  nur  Christus,  das  Fleisch  ge- 
wordene  Wort,  die  durchbrechende  Offenbarung  des  allmachtigen 
Qottes,  bringt,  der  Anspruch  auf  diese  We)t und  alle  Menschen  hat 
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nd  erhebt.  Er  halt  Mission  weder  fur  einen  Kreuzzug  mitAusrotten 
nd  Erobern,  noch  fur  eine  Invasion  mit  maskierten  westlichen 
utern,  sondern  fur  ein  Evangelisieren  mit  Wort  und  Tatund  damit 
r  eine  Weltaufgabe  mit  langer  Sicht,  mit  Erfols:  und  Stillstand  und 
ebakel,  mit  Irren  und  Schujd  und  Ringen  um  ein  Neues,  im  Rhyth- 
s  von.  Mut  und  Verzweiflung.  Im  iibrigen  bekennt  sich  auch 
evaranne  zur  Bekehrung  als  der  schlechterdings  wunderbaren 
at  Gottes,  die  den  grundlegenden  und  unerlaBIichen  Akt  der  fleils- 
neignung  bedeutet,  den  Devaranne  bereits  1928  in  seinem  Buch 
er  gegenwartige  Geisteskampf  in  Ostasien"  als  vertikales  Wunder 
ezeichttet  hat.  Der  so  verstandene  Akt  enitspricht  dem  Wesen  des 
hristentums,  fiir  das  die  anderen  Religionen  wenigstens  grund- 
tzlich  fremdartige  Dinge  sind.  Mit  ausgebreiteter  religions- 
schichtlicher  Gelehrsamkeit  hat  Devaranne  diesen  Tatbestand  in 
m  eben  genannten  Buche  im  Hinblick  auf  den  japanischen  Bud- 
ismus  dargestelit,  und  zwar  an  Hand  einer  sehr  einleuchtenden 
heorie.  Er  nennt  den  Buddhismus,  dem  die  Kategorien  Realitat 
d  Personlichkeit  fehlen,  zweidimensional,  dagegen  das  Christen- 
m,  das  sie  besitzt,  und  zwar  in  erster  Linie  in,  mit  und  durch  Qott 
sitzt,  dreidimensional.  Infolgedes^n  bekommen  samtliche  christ- 
che  Begriffe,  auch  da,  wo  ihnen  thnliche  buddhistische  Begrifie 
egenubertreten,  einen  spezifischen  Inhalt^  der  theoretisch  und 
raktisch  wirksam  wird.  liier  ist  der  Synkretismus  im  Ansatz 
rwunden  und  dieBahn  frei  zu  einer  wissenschaf tlich  exakten  und 
gerechten  Wurdigung  des  zur  Erorterung  stehenden  Buddhismus. 
v  Wenn  ich  recht  sehe,  steht  die  Theorie  Devarannes  dem  Gedanken 
I  des  perspektivischen  Weltbildes  bei  Heim  durchaus  nicht  fern.  Iff 
E  beiden  Fallen  ist  die  wissen^chaftliche  Garantie  fiir  das  Eintrcten 
|;  des  vertikalen  Wunders  geschaffen.  Aber  auch  ^dariiber  herrscht 
fe  vollige  Obereinstimmutig,  daB  das  Werk  der  Mission  selbst  mit  viel 
m  groBeren  Schwierigkeiten  belastet  ist,  als  man  im  allgemeinen  bei 
I  uns  glaubt.  Diese  Schwierigkeiten  farben  unwillkflrlich  Jiuf  die 
Missionstheologie  ab,  die  darum  nicht  so  unkompliziert  ausfallen 
kann,  wie  das  mancher  vielleicht  wtinscht.  Jedenfalls  geht  es  ohne 
Ankniipfung'in  der  Missionsarbeit  selbst  nicht  ab.  Nur.ist  die  An- 
knupfung  an  die  Pfemdreligionen  prinzipiell  darum  nicht  moglich, 
well  d^s  Ghristentum  auf  einer  ganz  anderen  Linie  liegt  als  samt- 
liche Religionen  der  Welt  Auch  gel^uterte  Fremdreligionen  bleiben 
r  Fremdreligionen  und  werden  niemals  Ghristentum.  Dieser 
laube  d€T  Vater  der  Ostasien-Mission  war  ein  Irrtum.   Der  Ah.- 
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bruch  der  Qottesherrschalt,  um  den  sich  im  Christentum  alles  dreht, ' 
ist  nicht  tind  niemals  ein  relisionsseschicbtiicher  ProzeB.  So 
kommen  'wir  in  der  Gegenwart  iminer  roehr  los  von  den  reliinons- 
eeschichtlicben  Kategorien  der  Tbeologie  aus  der  Qriindungszeit 
der  Ostasien-Mission  und  nahem  uns  iminer  raehr  den  Kategorien 
des  Neuen  Testaments,  wenn  icb  der  Kurze  halber  so  sasen  darf. 

Wie  steht  es  mm  mit  der  Frage  der  Nihe  der  Ostasien-Missiou 
zum  mehr  volkskirchlichen  Christentum  im  Qegensatz  zum  Kon- 
ventikelchristentum?  Betreffs  dieser  Frage  mochte  icb  auf  das 
Scbrifttum  Karl  Barths  hinwetsen,  dessen  Aulfassung  mir  in  dieseni 
Punkte  aUer  Beachtwig  wert  zu  sein  scbeint  Danacb  vertragt  sich 
das  seiner  seibst  sichere  Konventikeichristentum  nicht  mit  der  Eh  re 
des  albnachtigen,  absolut  freien  Gottes,  den  menschlicher  Qlaube 
—  und  einen  anderen  Qlauben  gibt  es  nicht  —  niemals  in  seinen 
Gnaden-  mid  Gerichtsentscheidungen  festlegen  kann.  Wir  wissen 
nicht,  was  wir  sein  werden,  heiBt  das.  Nicht  mit  Erweckung, 
sondem  mit  des  allmSchtigen  Gottes  unantastbarer  Freiheit  und 
Ehre  hat  es  der  evangelische  Gnadenglaube  nach  den  Grunds^tzen 
dieser  Theologie  zu  tun.  Dieser  Anspruch  liegt  in  der  Lehre  von 
der  Person  und  dem  Werk  Christi  beschlossen.  Diese  Gedanken 
fiihren  notwendig  zur  Ablehnung  des  Konventikelchristentums.  Die 
Einteilung  der  Menschen  in  Glaubige  und  Unglaubige  fallt  als  ge- 
setzlich  und  damit  als  nicht  evangelisch  dahin.  Die  Be ja hung 
des  volkskirchlichen  Christ  en  turns  muQ  gewagt 
werden. 

Gins  dtirfen  wir  dabei  aber  niemals  aufier  acht  lassen,  daS  nam- 
iich  alle  diese  Gedanken  dem  Femen  Osten  zunachst  noch  vie! 
femcr  liegen,  als  er  uns.  Als  Arbeitsprinzip  der  Mission  wird 
danim  mancherlei  vdUig  unmissionarische  AnknOphmg  einfach  an- 
erkannt  werden  mdssen.  Was  dariiber  hinausweist,  liegt  nicht  mehr 
in  der  Hand  von  Menschen,  Die  Spannung  zwischen  dem  Gehorsam 
gegeniiber  der  Ausrichtung  der  Botschaft,  die  uns  befohlen  ist,  und 
der  notwendigen  Chrfucht  vor  den  gegebenen  Tatsachen  mu6  von 
der  christlicben  Mission  nun  einmal  ertragen  werden.  Ober  die  vtel 
erdrtcrte  „getroste  Verzweiflung**  kommt  man  in  dieset  Welt  nicht 
hinaus,  am  wenigsten  in  der  Missionsarbeit  Das  ist  nicht  Krisen- 
stimmung,  wie  imraer  wieder  gesagt  wird,  handelt  es  sich  doch  um 
getrostete  Verzweiflung.  Darin  haben  wir  nur  die  innere  Ablosung 
des  Qptimismus.  Nicht  aber  ist  damit  etwa  der  Pessimismus  an 
seine  Stelle  getreten,  Aufs  ganze  geseben  wird  man  sagen  mUssen, 
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laB  die  Ostasien-Mission  in  der  Q^genwart  ein  andercs  Gesicht  hat, 
lis  die  Ostasien-Mission  in  der  Vcrgangenheit,   Trotzdem  kdnnen 

|wir  nicht  anders,  als  auf  den  Jdissionsfeldern  selbst  bei  den  heute 
^^igemein  anerkannten  Mettioden  zu  bleiben,  die  wir  schon  immer 

>°«ngewandt  haben. 


Deutsdier  Evangdischer  Missionsband  und  Ostasien- 
Mission  *)  **). 

Von  Pastor  Lutschewitz,  Falkenburg  i. Pomaiern. 

Seit  zwei  Jahren  und  linger  ist  der  Antra?  der  Os^sien-Mlssion  auf 
■Aufnahme  in  den  Deutschen  Evangelischen  Missionsbund  Gegenstand  von 
Besprechnngen  und  Verhandlunsen  in  kieineren  und  groBeren  Kreisen  der 
Missionsfreunde  and  sonderlicli  der  Missionsleitungen.  Wenn  ich  heute  das 
Wort  dazu  nebme,  so  tu  ich  es  ais  ehemaliger  Berliner  Missionar,  der  in 
anmittelbarer  Nachbarschaft  mit  der  0AM.  Jn  der  Provinz  Schantung 
(Kiautscbou)  langeJahre  gearb^tet  hat  und  mit  den  Missionaren  derselben, 
D.Faber,  Pfarrer  Kranz,  Pfarrer  Wilhelra  und  Pfari;er  Lic,Schuler,  sehr 
befreundet  war.  *•   * 

Im  Fruhjahr  1899  wafen  die  drei  Erstgenannten  in  Tsingtau.  Aus' 
D.  Pabers  Munde  weiB  ich,  daB  die  0AM.  damals  ernstlicb  beabsicbtigte, 
in  Schantung  mit  missionarischer  Predigt  und  Gemeindegriindnng  ihre 
Arbeit  zu  beginnen.  D.  Faber,  der  nrsprOnglich  Banner  Missionar  gewesen, 
:;lm  Dienste  derOAM.  aber  nur  literarisch  gearbeitet  und  dazu  seinen  Wobn- 
sitz  in  Shanghai  genommen  hatte,  spurte  keinen  inneren  Ruf  zu  praktischer 
Missionsarbeit  Jetzt  noch  In  seinem  Alter  in  sich;  er  starb  bald  darauf  in- 
folge  von  Dysenteric.  Pfarrer  Kranz  lebte  auch  in  Shanghai,,  zeitweise  war 
er  F^arrer  der  dortigen  deutschen  Qemeinde,  im  iibrigen  arbeitete  er  auch 
literarisch  in  der  Mission.  Pfarrer  Wilhelm  hatte  als  iunger  CeistUcher 
zunachst  das  Amt  als  Qarnisonpfarrer  zu  verwalten,  bis  Die.  Schfiler  als 
solcher  hiiiausgesandt  wurde,  und  hatte  die  chinesische  Sprache  zu  leni«n. 
Pfarrer  Wilhelm  bekam  nochmals  den  Auftrag  aus  der  Heimat,  mit  der 
Qemeindegriinduilg  durch  Predigt  des  Evangeliums  zu  beginnen;  er  ver- 
handelte  mit  uns  Berliner  Missionaren,  kam  aber  dann  doch  zu  dem  Ent- 
schluB,  in  dem  nicht  groBen  Kiautschou-Qebiet  auf  Qemeindegrundung 
neben  unserer  Mission  zu  verzichten  und  sich  ganz  der  Schularbeit  und 
der  literarischen  Tltfgkeit  zu  widmen.  Das  hat  er  dann  auch  mit  groBem 
Eifer  und  nicht  nllildef  grdBem  Qeschick  und  Erfdg  getan.  Das  Verhaltnis 
der  betden  deutschen  Missionen,  deren  Qeb&ude  in  Tsingtau  in  unmittel- 
barer  Nachbarschaft  gelegen  sitid,  war  damals  ein  freundlicbes,  das  der 
Missionare  untereinander  z.  T.  ein  sehr  herdiches. 


*)  Urn  MiBverst&ndntssen  vorzubeugen,  sei  ausdriicklich  gesagt,  dafi 
dieser  Artikel  ohne  vorherige  Kenntnis  und  Beeinflussung  durch  die  Ber- 
liner Mission  aus  eigener  Initiative  des  Verfassers  geschriet>en  ist. 

**)  Mit  QenehmiguHg  des  Herausgebers  des  Deutschen  Pfarrerblattes 
(Nr.23,  !931),  D.Wahl,  Essen,  and  des  Verfassers  abgedruckt.       Wttle.^ 
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Dieses  Verhilltnis  erkaltete  mehr  und  mehr,  als  Pfarrer  Wilhelm  in  der 
Zeitschrift  fflr  Missionskunde  und  Religionswissenschaft  seine  Kritiken  iibLr 
die  Missioitsarb'eit  und  die  gesammelten  Gemeinden  der  alten  Mission^- 
gesellschafteh  schrieb,  die  z.T.  sehr  verletzend  wirken,  und  durch  die  wir 
Berliner  Missionare  als  Nachbarn  ans  besonders  verletzt  itihlen  muBttn. 

r 

Da  die  0AM.  keine  Qemeindearbeit  trieb,  so  war  es  leicht,  uberSchwSchcn 
and  Schaden  in  den  Gemeinden  anderer  Missionen  zu  urteilen.  HStte  die 
0AM.  aucli  cliinesische  Cliristengemeinden,  so  wiirde  sie  da  mit  denselbcn 
Unvollkommenlieiten  zu  kSmpfen  und  darunter  zu  leideh  gebabt  Haben. 
Wir  Berliner  Missionare  sahen  uns  damals  gendtigt,  gegen  diese  Art  lieh- 
loser  Kritik  Verwahrung  einzulegen,  und  wtr  taten  es  in.einem  Artikel,  dcr 
S.Z.  im  „Reichsboten"  und  in  der  „Kreu2"-Zeitun2  erschienen  ist.  Dariibtr 
sind  etwa  26  Jahre  vergangen.  Pfarrer  Wilhelm  hat  lange  Jabre  als  her- 
vorragender  Vertreter  der  0AM.  in  Tsingtau,  spater  als  Professor  der 
chinesiscben  Wisscnscbaften  in  Faking  und  zuletzt  in  Frankfurt  a.  M.  gc- 
wirkt,  -wo  er  fm  MSrz  1930  gestorben  ist  Er  war  durchaus  ein  Vertreter 
der  liberalen  Theoiogie,  wollte  Christentum  und  Konfuzian^smiis  miteinandcr 
aussohnen  und  gegenseitig  befruchten  und  ist  in  selnem  EinfQhlen  in  das 
Chineseatum  fast  mehr  Konfuzianer  als  Christ  gewesen. 

Das  Verhaltnis  zwischen  der  0AM.  und  der  Berliner  Mission  konnte 

bei   der  grundsatzlich  verschiedenen   theoldkischen  Stellung,  die   die  des 

'  Protestantenvereins  bei  der  0AM.  und  die  der  altgUubigen  Missionen  bei 

uns  Berlinern  war,  kein  inniges  sein.   Der  Graben,  welcber  in  der  Heimat 

die  verschiedenen  Lager  trennte,  trennte  auch  die  Missionare  drauBen.  ■    .^ 

In  der  Folgezeit  kam  der  Weltkrieg  und  dann  die  Abgabe  der  Berliner 
Missionsarbeit  in  Nordchlna  an  die  Deutschamerikanische  Mission  (United 
Lutheran  Church  in  America).  Die  GegensStze  haben  sich  in  der  Heimat 
mehr  und  mehr  ausgeglicben.  Es  herrscht  hier  nicjbt  mehr  wie  vor  dem 
Kriege  der  Katmpf  zwischen  Posltiv  und  Liberal,  sondern  es  ist  die  Ein- 
heitsfront  gegen  Freklenkertum  und  Kirchenfeindschaft  zunehmend  in  die 
Erscbeinung  getreten.  Es  geht  um  den  Qestand  der  Kirche,  die  es  zum 
wahren  Heite  unsefes  Volkes  zu  erhalten  und  zu  festigen  gilt;  da  muB  der 
Kampf  in  deii  Reihen  der  Glieder  dieser  Kirche  untereinander  schw^isen. 
Und  das  ist  docfi  bei  aller  Verscbiedenartigkeit  der  Glaubensstellung  des 
einzelnen  (prinzipiell  und  graduell  voneinander  verschieden)  etwas  hoch- 
erfreuliches.  Um  "dieses  Friedens  willen  unter  den  QUedern  einer  upd  der- 
selben  Kirche  braucht  keiner  etwas  von  seinem  Qlauben  preiszugeben  und 

« 

soil  es  auch  nicht.  „DaB  nur  Christus  verkiindiget  werde  allerleiwelse  .  .  . 
so  freue  ich  mich  doch  darinnen  und  will  mjch  auch  frenen."    (Phil.  1.  18.) 

Sollte  dasselbe  nun  nicht  auch  unter  den  Missionsgesellschaften  mog- 
lich  seio?  DiC'OAM.  hat  den  Antrag  auf  Aufnahme  in  den  DEMB.  gestellt. 
Das  hatte  wohl  niemand  im  DEMB.  erwartet,  1st  abef  doch  als  ein  erfreu- 
liches  Zeichen  des  Bedurfnisses  nach  AnschluB  an  die  groBe  Missions- 
gemeinde  Deutschlands.  wie  es  in  der  OAM.  lebendig  ist,  zu  werten  und 
dankbar  zu  begfiiBen.  Und  "well  der  Antrag  *ganz  spontan  von  der  OAM. 
ausgegangen  ist,  so  sollte  man  ihm  um  so  mehr  aufs  willigste  entgegen- 
kommen.  Auf  die  Bebaodlung  dieses JAntrages  durch  den  DEMB.  kann  ich 
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hier  im  einzelnen  nicht  eingehen;  es  sei  auf  die  ausfiibrliche  Darlegung  in 
,JVlisslon  uiKl  Pfarramf *  1930,  Helt  3,  und  J)ie  chrisUicbe  Welt"  hin- 
gewiesen.  Der  Antrag  wurde  abgelehnt,  die  0AM.  wurde  nicht  in  den 
DEMB.  aufgenommen.  Diese  Ablehnung  der  Aufnahme  der  0AM.  in  deii 
DEMB.  hat  nun  eine  groBe  Erregung  unter  alien  Freunden  der  0AM.  und 
auch  unter  anderen,  die  den  alten  Missionsgesellschaften  nahersteben,  her- 
vorgerufen.    Und  das  ist  aus  unseren  deutschen  kirchlichen  Verhaltnissen 

heraus  gut  zu  verstehen.  rO^i^J  %?s~^:5;^^?*^i;:^ 

Wenn  ich  als  ehemaliger  Missioriar  der  Berliner  Mission,  der  unter 

den  mancherlei  Reibungen  zwiscben  der  0AM.  und  der  BM.  mit  zu  leiden 

gehabt  hat,  Stellung  zu  dieser  Ablehnung  nehrae,  so  geschiebt  es  deshalb,   • 

y  weil  ich  sie  trotz  aller  Bedenken,  die  gegen  die  Aufnahme  angefuhrt  wor- 

den  sind,  beda^ern  muB.   Der  Vorstand  der  0AM.  bat  sicb  zu  dem  Be- 

^    kenntnisparagraphen  der  Saztungen  des  DEMB.  zustimmend  geauBert.  Das 

'    ist  doch  allein  maBgebend.  Wer  will  nun  Ricbter  sein  iiber  den  Sinn  dieser 

Zustimmung?   Wie  weitgehende  Unterscheidungen  gibt  es  im  einzelnen  in 

bezug  auf  diesen  Paragraphen  auch  unter  denen,  die  zum  DEMB.  gehoren! 

Unter  den  Anh&ngern  der  0AM.  gibt  es  gewiS  viele,  die  raehr  rait  den  alt- 

.,  glaubigen  Missionen  gemeinsam  haben  als  andere,  die  zu  diesen  sicb  halten 

und  fur  sie  arbeiten,  obgleicb/sie  ill  ihrer  jMrsdoUcteB  Qlattbeas&tellung 

ziemhch  weit  links  steben.       ■   :^^^'"'^'-   ■     v^^ 

In  den  mlssionariscben  Qrundfragen  sind  sicb  die  alten  Missionen  des 

DEMB.  und  die  0AM.  durch  die  neuzeitliche  Entwicklung  iauf  dem  Missions- 

felde,  insbesondere  in  Ostasien,  ganz  gewiB  nShergekommen.    Die  0AM. 

hat  heute  sicber  mehr  positive  Wurdigung  der  Gemeindearbeit  auf  dem 

Missionsfelde  als  vor  dre!  und  zwei  Jahrzehnten,  und  umgekehrt  hat  die 

Selbstandigkeftsbfewegung  auf  den  Missionsfelde rn  dazu  mitgeholfen,  daB 

die  Missionspraxis  der  alten  Missionen  sicb  mehr  und  mehr  der  von  der 

s^OAM.'  geiibten  Praxis  nahern  wird.  Das  will  nicht  sagen,  daB  die  Praxis" 

M^T  0AM.  die  ricbtige,  die  der  anderen   Missionen  eine  falsche  gewesen 

PKare.   Wenn  die  alten  Missionen  nicht  Gemeinden  gegriindet  hatten  als 

Frucht  der  Predigt  des  Evangeliums,  so  ware  es  nie  zu  einer  chinesischen 

Christenheit  und  Kirche  gekommen.  Nachdem  diese  vorhanden  ist  und  in 

.  steigendem  MaBe  sicb  selbst    regieren  will,    werden    die  Missionen    sich 

immermehr   auf  Mitarbeit  unter  chlnesischer  Leitung  einstellen  und  vor- 

nehmlich  in  Zukunft  Arzte,  akademische  Lehrer.und  Theologen  zur  Aus- 

bildung  von  Lehrern  und  Predigern  und  Arzten  hlnaussenden  miissen. 

Es  wird  als  ein  Omnd  der  Ablehnung  desAntrages  der  OAi((Lauf  Auf- 
nahme in  den  DEMB.  angefiihrt,  daB  der  Bund  durch  die  Aufnahme  der 
0AM. '  gesprengt  werden  wurde.  Es  wirken  da  insonderheit  die  starken 
!  Gegensatze  der  kirchlichen  Richtungen  in  der  Schweiz  mit,"  die  sich  natur- 
gem^B  auch  auf  die  Anhanger.  der  alten  Gesellschaften  und  der  GAM.  ubcr- 
tragen  haben.  MuB  nun  eine  Aufnahme  der  0AM.  in  den  DEMB.  um  der 
WahrhafUgkeit  wiUen  abgelehnt  werden,  um  die  Sprengung  des  DEMB.  zu 
vermeiden?  Ist  nicht  gerade  in  der  Mission  und  auf  den  Misslonsfeldern 
eine  Cooperation  (Arbeitsgemeioscbaft)  in  weitestem  MaBe  geboten  und 
wird  sie  nicht  geiibt?  Wenn  man  da  nachforschen  wollte,  wie  der  einzelne 
Missionar  zu  den  Glaubenssatzen  seiner  Kirche    steht,    ich .  glaube    naclt 
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meJner  Erfahrung  in  China,  daB  man  peinliche  Oberraschungen  erlebei^ 
wOrde.  Wenn  der  PrSsident  der  OAM.  u.  a.  erkiarte,  „er  bitte  herzlidfjj 
darum,  daS  der  Mtssionsbun<^  Vertrauen  zu  der  Ostasien-Mission  ha  be. 
Wohl  werde  es  noch  mancherlei  Schwierlgkeltcn  zu  uberwinden  gebei^ 
aber  gerade  in  der  Zusammenarbeit  mtt  den  anderen  Missionen  wiirJea 
diese  am  besten  iiberAvunden  werden.  Der  OAM.  sel  es  ein  drinjjendes  Anr 
liegen,  mit  den  anderen  Missionen.  in  einem  Geist  zusammenzuarbeitcn.** 
Sollte  man  dieses  Vertrauen  der  OAM.  nicht  entgegengebracht  haben  nacli 
dieser  Erkianing  des  Vorstandes?  Wire  es  nicht  ein  starker  Impuls  fur 
dieselbe  gewesen,  dieses  Vertrauen  zu  rechtfertigen,  und  wiirden  die 
scharfen  Oegensatze,  wo  sie  ietzt  noch  bestehen,  dadarch  wahrscheinlich 
nicht  auch  gemlWert  worden  sein?  Und  wSre  es  nicht  ein  groBer  Qewinn 
gewesen,  eine  einheitliehe  Missionsfront  im  heimatiichen  kirchlichen  Leben 
zu  haben?  Ich  fifr  meinen  Teil  mdchte  alle  dtese  Fragen  mit  einem  unein> 
gescfargnkten  Ja  beantworten. 

Ich  bezweifle  in  keiner  Weise,  daB  die  Herren  des  Vorstandes  des 
DEMB^  nach  bestem  Wissen  und  Qewissen  den  BeschluB  der  Ablebnung 
des  Antrages  der  OAM.  gefaBt  haben,  dennocb  glaube  tch,  daB  es  ein  Fehl- 
urteil  unter  den  gegebenen  Voraussetzungen  gewesen  ist,  erklHrlich  aus 
den  Wunden,  die  der  bisherige  Kampf  der  verschiedenen  Richtungen  mit 
sich  gebracbt  hat  und  die  noch  bluten;  urn  so  mehr  faatte  man  m.  E.  die 
Hand,  die  zum  Frieden  gereicht  wurde,  ergreifen,  das  Oewesene  vergeben 
undvergessen  und  einNeues  pfliigen  sollen.  DaB  es  doch  noch  dazu  kommen 
mdge,  ist  der  Wunscb  vieler  treuer  Missionsfreunde  in  beiden  Lagern. 


Aas  der  Mission  der  Gegenwart. 

'^  1 

Die  OstasiM-Missioii  imd  die  aaden  Missioaeii. 

Aif  Antrag  des  Fiihrers  der  kirchlichen  Recfaten,  Pfarrer  Luckan,  des 
Synodalberlchterstatters  filr  Mission,  wurde  von  der  Kreissynode  Friedrich- 
werdeir  II  die  folgende  Resolution  einstimmig  angenommen:  „Synode  be- . 
dauert,  daB  In  einer  Zeit,  in  der  die  ,.InterBationale  der  Qottlosen"  am 
Werke  ist,  eine  atJtireiigifise  Weltbewegung  zu  schaffen,  durch  Ablehnung 
des  Antrages  der  Ostasien-Mission,  in  den  D.-E.  Missionsbund  aufge- 
nommen  zu  werden,  die  bisherige  Spaltung  ini  deutsch-evangelischen 
Missionsleben  noch  immer  nicht  beseitigt  worden  ist.  Sie  bittet  den  Vor- 
stand  des  D.-E.  Misslonsbundes  einmiitig,  seinen  voriShrigen  BeschluB 
einer  NachprtifunK  zu  unterziehen  und  jedenfalls  keinen  Weg  unbeschritteti  . 
ZU  lassen,  am  den  heute  besonders  notwendigen  ZusammenschluB  aller 
deutseh-evangelischen  Missionsgesellschaften  endlich  herbeizufuhren." 

Witte. 

Hm'lf'   I'     '■",'■         •  .  f      ...         , .      ;|i        ...      j.  ...,.,       ■     ;■     „.  .  .,        ,,,1,,    i      ', 

Verantwortllcher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBc  40. 
Dnick  von  Hoffmann  •&  Retber.  Qdrtitt,  Demianii^tz  28. 
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Neiie  Gesiahung 
unseres  (boddhlstischeii)  Soimtagsschalwesens*). 

VoQ  Dr.  H.  B  o  b  n  e  r »  Osaka. 

So  heiBt  inDeutsch  derTitel  eines  jiingst  erschienenen  Jj^anisch- 
buddhistischen  Buches,  das  im  Interesse  des  deutschen  Lenrers  zdtnz 
zw  tibersetzen  wohl  lohnte.  Aber  in  der  Heimat  wQrde  das  Qeld 
fehlen  zu  500  Seiten  Dru'ck  gerade  eines  solchen  Buches  und  den  in 
Asien  Arbeitenden,  auch  nur  zur  Schreibarbeit  der  Cbersetzung,  die 
Zeit  Daher  sei  es  wenigstens  k  u  r  z  wiedergegeben. 

Das  Buch,  a  us  langer  Praxis  Iiervorgegangen,  von  fuhrenden 
OeistUciien  der  Shinsekte  (der  beiden  Hongwanji),  der  Jodo  und  der 
.Sot5-Sekte  befQrwortet,  ist  in  sich  unter  anderem  aucli  ein  deut- 
licher  Hinweis  auf  die  groBe  Bedeutung  der  christlichen  Sonntags- 
schulen,  die^  \yort  in  weitem  Sinne  genommen:  von  der  Bescliaf- 
tisung  der  Kieiiisten  bis  zu  den  Bibeiklassen  der  Crwachsenen.  Der 

Yerfasser  des  Buches  fa&t  das  Wort  noch  weiter,  scUleBt  die 
Sabbatschulen  mit  ein,  bringt  auch  die  Japanischen  Tempelscbulen 
mit  heran,  obwohl  sie  vieltach  eben  nur  Schulip  waren,  und  tut  dies 
mit  dem  gleichen  Rechte,  mit  dem  die  ersten  engliscben  „Sonntags- 
schulen'*,  welche  die  allgeoieine  Volksbiidung  begannen,  mitgenannt 
werden.  kn  tibrigen  aber  geht,  unter  verHnderten  Zeit-  und  Scbul- 
verhaitnissen,  heute  seine  ganze  Bemiiliung  auf  das  Religiose.  Das 
Buch  ist  ein  Buch  der  Einrichtung,  der  aufieren  GestalUmg  und 
Organisation;  es  ist  danun  einerseKs  voUer  Einzelheiten  ver- 
waltungstechnischer,  padagogischer,  ja  kaufman'nischer  Art^  in  einem 
Ma&e,  wie  wir  das  nicht  erwarten:  ostasiatischer  Sinn  furs  Prak- 
tische  und  zugleich  fiirs  Formelie,  Zeremoniale  kommt  zusammen 


.*)  Nichiyd-gakko  no  SfaiB-Keiei-ho,  von  Kendo  Uchlyama,  Kyoto  1927, 
Da  die  vom  Verfasser  dieses  Artikels  iibersetzten  buddhistischen  Sonntags- 
schullieder  so  groBes  Interesse  srefunden  haben,  gibt  er  hier  ein  Bach  uber 
sozusagen  techniscbe  Qestaltuag  der  Sonntagsschulen  wieder,  um  dann  in 
einem  spateren  I§ngeren  Aufsatz  unmittelbare  Proben  des  buddhistischen 
SonntagsschuInnt«nicbts  selbst  zu  geben.  *■ 
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mit  amerikanischem  Geschaftssinn.  Dies  alles  ktirz  wiederzugeben 
ist  darum  nur  in  bescliranktem  Sinne  moglich.  Und  andererseits  — 
nnd  dies  ist  in  kurzer  Darstellung  vielleicht  aucfa  nicht  immer  zu 
bemerken  —  hat  dasBuch  eine  weite,  groBe,  oft  unbekummert  weit- 
herzige  Art,  die  uns  vielleicht  manchmal  verwundert:  es  will  durch- 
aus  systematisch,  logisch-philosophisch  vorgehen,  zitiert  uberall 
wissenschaftliches  Material,  in(>glicl)st  allemeuestes,  bringt  die  Er- 
fahrungen  vOn  Personen  aus  den  verschiedensten  Lagein  heran; 
alles  muB  ja  doch  zuletzt  Buddha  dienen;  alles,  wenn  es  nur  gut  ist: 
Asops  Fabeln,  konfuzianische  Gedanken  wie  Geschichten  christ- 
licher  Bocher  mag  man  fiir  Buddha  verwenden;  selbst  nur  Ge- 
schichten- nnd  MSrchenerzahlen  ist  gut,  wenn  es  dadurch  gelingt, 
Menschen  zu  Buddha  beranzubringen ;  selbst  nur  Spielen  in  der 
Nahe  Buddhas  (bzw.  der  Buddhastatue)  bringt  Gewinn;  denn  die 
Sphare  Buddhas  wirkt  sich  aus.  Darum:  un  tierzen  Buddha  und  im 
AuBeren  Freiheit,  welche  bestrebt  ist,  Interesse  und  Neigung  der 
Kinder  zu  gewinnen,  auf  welche  gute  Weise  auch  nur  immer!  Qehen 
mr  nun  zu  eincr  Wiedergabe  des  Inhalts  iiber,  indem  wir  den  Yer- 
fasser  moglichst  oft  selbst  reden  lassen.  Eingeklammerte  SStze 
jedoch  sind  von  uns  hinzugefflgt    '    - *. -. 4*...^-.  .-j.. v, v^      --  - 

•A.  A 1 1  g  e  m  elii  eV  T^'ft^'*^^?  v:  *?.>':,  1^4?^. 

Kap.I.  Sinn  und  Bedeutung  der  Sonntigssclitrfen 
ist,  religidse  Erziehung  zu  geben,  besonders  angesichts  dessen,  daB 
der  UnterrichtsministerialerlaB  vom  Juli  32.  Jahr  Meiji  (1899)  die- 
selbe  auBerhalb  der  Schnle  stellt,  daB  Haus  und  Familie  einerseits, 
die  Gesellschaft  andererseits  sie  nur  sehr  unvollkommen  geben. 

Kap.Il.  Beruf  der  Sonntagsschule  ist,  rechte,  vollkom- 
mene  Personlichkeiten  religioser  Gesinnung  heranzubilden,  d.  h. 
Denken,  Ffihien,  Wollen  in  ihnen  in  eines  zu  bringen  zu  euiem  reli- 
giosen  Qlauben;  konkreter  zu  sprechen:  den  religiosen  Sinn  des 
Kindes  hervorzuziehen  und  ohne  eine  Erweckung  (,4'evival")  abzu- 
warten,  einen  starken  Glauben  m  ihm  pi  pflanzen  bzw.  hervorzu- 
ziehen nnd  das  Glaubensherz  zu  leiten.  Dies  ist  das  Zentrale.  Allein 
wenn  wir  den  heutigen  Stand  unserer  Sonntagsschulen  betrachten, 
so  ist  gerade  offenbar  das  das  grdBte  Manko,  daB  sie  die  heran- 
wachsenden  iungen  Leute  in  die  Flucht  treiben.  Bei  den  Christen 
ist  es  hi  dieser  Hinsicht  anders.  £s  mufi  auch  bei  uns  der  Satz  in 
Geltung  kommen:  die  Sonntagssc|iule  hdrt  nie  auf,  d.  h.  sie  muB 
sich  in  di6  Erwachsenenklassen  fortsetzen.    Die  eigentliche  Um- 
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wandlung,  woftir  die  Christen  Bekehrung  und  wir  zumieist  hasshin 
(Entfaltung  des  tlerzenswesens)  sagen,  geschieht  gerade  im  reiferen 
Alter  der  heranwachsenden  Jugend.  —  Eine  beigegebene  TabeUe, 
welchc  Bekehrung  durch  Erweckung  bzw.  durch  Sonntagsschul- 
unterweisung  gegeneinandersteiit,  zeigt  die  groBe  Bedeutung  der 
Sonntagsschule,  gerade  auch  fiir  das  reifere  Alter.  ^  ,  ' 
Kap. III.   Ges^hichteder  Sonntagssch tfv^li. 

a)  Im  Ausland.  1.  Der  Sonntagsschule  „Urahn"  ist 
die  judische  Sabbatschule:  ihr  Ursprung  liegt  in  dem  Sabbatgebot 
bzw.  in  5.  Mose  31,  11 — 13.  —  Der  Verfasser  geht  uber  auf  die 
Synagoge  und  ihre  religi5se  Erziehung,  die  im  5.  Jahr  zur  Schrift-. 
unterweisung,  im  10.  zur  Mischna,  im  13.  zu  den  Qeboten,  im  15. 
znm  Talmud  iibergegangen  sei.  2.  £r  kommt  auf  das  friihe'Christen- 
tum,  auf  die  Katechismusschulen  in  Alexandria  zu  sprechen,  geht 
uber  auf  diejenigen  am  frankischen  Hofe,  auf  den  im  Mittelalter 
fehlenden  Kinderunterricht,  auf  das  Bibelstudium  der  Waldenser, 
der  Reformation,  die  Schulen  der  Jesuiten.  3.  1780  b^nnt  die  Sonn- 
tagsschule in  England;  der  Verfasser  schildert  deren  groBe  Be- 
deutung. 4.  Qegenw&rtige  Zustande:  in  England  mehr  Sonntags- 
schuler  als  Volksschiiler;  in  Amerika,  wo  der  Staat  keine  religidse 
Erziehung  gibt,  hat  sich  die  private  Kraft  zu  diesem  Zwecke  in 
hochstem  M^fe  entfaltet;  in*  Deutschland,  das  der  Verfasser  nur 
kurz  streift,  gingen  stets  Staat  und  Kirche  in  >  ier  Schule  Hand  in 
Hand  usf.  ^y^.^.    .        :.^^.,^ .  ,^^  ;-.;-^  ...^..;i^:^^^;.•:^:  • 

b)  In  Japan't  der  Verfasser  gett  voti  dctn  Datum  d€r  cififflhrung 
des  Buddhismus  aus;  Kaiser  Tenchi  662 — 671,  bald  hemach,  fdrdert 
in  hohem  Mafie  das  (buddhistisch-religiose)  Schulwesen.  Kobo 
Daishi,  774—835,  der  Qriinder  der  Shingon-Sekte,  und  Dengyo 
Daishi  767 — 822  (Tendai)  Suchten  die  Erziehung  ins  Volk  zu  bringen ; 
in  der  Kamaknrazeit  1192—1333  setzen  Honen  (1133—1212)  und 
Shinran  1174 — 1268  dies  fort  und  rufen  die  Blute  der  Tempelschulen 
der  Muroraachi-Periode  (1392— '1490)    hervor,    welche    durch    die 

weiteren  Perioden  hindurch  dem  Volke  Bildung  und  religiose  Er- 
ziehung vermitteln.  Zahl  derselben,  Ende  der  Tokugawa-Zeit  (1163 
bis  1868)  15297;  TabeUe  gibt  Einzelheiten  betr.  Lehrer. 

Die  gegenwSrtige  Art  buddhistischer  Sonntagsschulen  ist  im  Zu- 
sammenhang  mit  der  groBen  Entwicklung  der  Sonntagsschulen  der 
christiichen  Kirchen  ungefahr  ums  30,  Jahr  Meiji  (1897)  entstanden: 
im  27.  J^re  trat  (als  erster)  in  der  Aichi-PrSfektur  der  Amida- 
Tempel-Jugendverein  ins  Leben;  in  der  Folge  entstanden  unter  deni 
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Namen  Juirendveroin,  Kinder ver^inigung  in  der  Shin-  und  in  der 
Paradiessekte  mehrere  Veranstaltungen  nach  Art  von  Sonntags 
scfanlen;  doch  war  dies  nur  ein  erster  Anfang  der  heutigen  groBen 
Entwicklung.  £in  folgendes  Kapitel  spricht  allgemein  von  der  groBen 
•Wichtigkeit,  Stadien  innerluUb  der  Jugend  zu  unterscheiden  und 
deren  QlSubigkeit  bzw.  Unglaubigkeit  genauer  zu  kennen,  und  gibt 
Tabellen  hieriu. 

B,  Im  ausfiihrenden  Teile 

gibt  der  Verfasser  zuerst  4ie  Disposition,  d.  h.  systematiscb  und 
praktisch  alle  nur  moglichen  Qesichtspunkte.  Der  dann  tibrige  Teil 
des  Buches  gibt,  je  von  einem  dieser  Qesichtspunkte  ausgehend,  die 
Erorterung  des  ganzen  Stoffes,  wobei  naturlich  Wiederholungen 
nicht  ausbleiben  (die  wir  hier  zu  vermeiden  suchen). 

Ausfiihrung:  Was  ist  not  zu  etner  Sonntagsschule? 

I.  §  1,  Der  Name:  Von  vielen  Seiten  war  man  gegen  den  Namen 
..Sonntagsschule'*,  welcher  Nachahmung  des  Christlichen  sei.  AIs 
man  durch  den  auBerordentiichen  Fortschritt  der  christlichen  Sonn- 
tagsschulen  aufgeweckt,  einsah.  daB  man  etwas  fiir  die  Jugend 
tun  mtisse,  bildete  mm  Kodomo-kai  (Kindervereine);  aber  dieser 
bis  heute  gebliebene  Name  st(>6t  viele  ab;  kein  Jfingling  will  mehr 
ein  Kind  sein.  Der  Verfasser  findet,  der  Name  Sonntagsschule  sei 
schon  so  allgemein  ublich  geworden.  daB  man  Ihn  ohne  Scheu  ge- 
brauchen  konne  (^umal  Schulen  und  Behdrden  den  Sonntag  ein* 
halten  und  er  immer  mehr  der  Fcier-  und  Ruhetag  wird  —  er,  auch 
in  Japan  erster  Tag  der  7-Tage-Woche  und  nach  uralter,  aus  Vorder- 
^sien  iiber  China  hereingekommener.  in  China  veriorengegangener, 
in  Japan  festgehaltener  Tradition,  der  „Sonnentag"). 

§2.  DieKisoku  (Regeln,  Statuten)'und  das  im  Osten  grund- 
legende  m5shi-komi-sho  (Eintrittsgesuch  und  -geldbnis)^ 
(Durchaus  festgehalten  wird  namiich  im  Osten,  im  Qegensatz  zum 
Westen,  an  der  Freiheit  des  Lemens  und  daran,  daB  also  darum  der 
Lemende  der  Empfangen-WoUende,  der  Lehrende  der  Gebende  ist. 
Wenn  seibst  die  Tiere  dankbar  sind,  wie  sollte  der  Mensch  nicht 
Dank  wissen  und  danrni  das  zum  Qeben  Mindest-Notwendige  nicht 
erffillen,  d.  i.  den  Kisoku  nachzukommen.)  Eltern  und  Kindem  wird 
ein  Schriftchen  iiberreicht,  das  der  Verfasser  voUstSndig  wiedergibt 
und  worin  alles  Wissensnotwendige  iiber  die  betreffende  Sonntags- 
schule  kura  mitgeteilt  wird  —  eine  erste  Orientierung  au(3i  fflr  uns 
in  diesem  Falle:  Was  ist  eine  Sonntagsschule?  (Vgl.  A.  I.)  Was  wiU 
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sie7  (A.  II.)  Wann  ist  sie  in  Japan  entitaiiden?  (A.IIIb.)  Veriauf 
I  eines  Qottesdienstes:  1.  Sammlung  a)  Qlockenzeichen,  b)  Einzug; 
I  2.  Qottesdienst  a)  Morgenchoral,  b)  Offnen  des  Altars,  c)  Verbeugung, 
I  d)  stales  Gebet,  e)  Spruch,  f)  Choral,  g)  SchlicBen  des  Altars; 
3.  Qnippenunterricht;  4.  Pause,  10  Minuten;  5.  a)  Lied,  b)  Marchec 
Oder  Spiele;  6.  GottesdienstabschluB  a)  Offnen  des  Altars,  b)  Dank- 
sagungslied,  c)  stilles  Qebet,  d)  Anzeigen  u.  a.,  e)  Abschiedschoral, 
f)  SchlieBen  des  Altars.  —  Qruppen  und  Klassen:  a)  ENe 
Kleinen:  Qruppe  „Gnade"  (1.  Schuliahr),  „Hcrrlichkeit"  (2.,  3.Schul- 
;jalir).  b)  Die  Mittleren:  „Q10ck"  (4.),  „Hoffnung"  (5^  6.  Schuljahr). 
c)  Heranwachsende  Jugend:  die  schon  Volksschulentlassenen.  Be- 
sondere  Feierlichkeiten:  SchulanfangAnfang  April,  Buddhas  Qeburts- 
tag  Sonntag  amZ.April;  Blumenfest  am  8.  April;  FruhlingsfestMai; 
Allerseelen  Anfang  Juli;  Ausflug  Oktober;  Crwachen  zur  Buddha- 
schaft  am  7.  Dezember;  Neujahr;  Nirwanafest  am  15.Februar;  Schul- 
abgangsfest  Ende  Marz.  —  Wer  eintreten  will,  der  schreibe  Ein- 
trittsgesuch  und  -gclobnis,  Usse  es  von  Eltern  Oder  Vormund  untcr- 
zeichnen,  empfange  eine  Mitgliedskarte,  lasse  diese  allsonntaglich 
abstempeln. 

Wer  also  eintreten  will,  schreibt  selbst  (das  Schreiben  ist  eine 
hochwichtige  Sache  ini  Osten)  ein  moshikomi-sho:  „Ich,  derSchfiler 
der  und  der'Klasse,  der  und  der  Schule,  der  ich  .  .  .  .  wdme,  bitte 
Sie,  mich  gQtigst  in  die  Reihen  Ihrer  SonntagsschOler  aufnehmen  zu 
woUen,  und  ich  gelobe  Ihnen,  Ihre  Kisoku  bereitwilligst  zu  halten" 
~-*  und  die  Eltern  bekrflftigen  dies  durch  Mitunterzeichnung. 

§3.  MObelundQerate  sind  nOtig  zu  einer  Sonntagsschule, 
und  zwar  zuerst  das  teuerste,  ein  Harmonium  (Preisangaben  folgen) ; 
sitzen  kann  man  in  Japan  ja  auch  auf  den  Matten  des  Bodens;  doch 
sind  Banke  moderner;  Tafel,  Bilder ,  Karten,  Bucher  und  was  so  sehr 
erwtinscht  w§ret  SportgerSte,  wie  FuBball,  Tennis  usw.  —  alles 
«nd  jedes,  selbst  der  Kamm  fiir  die  Allerkleinsten,  wird  ausfuhrlicfa 
I  besprochen,  ebenso  in  §  4  die  RaUmlichkeiten,  worauf  dann  in 

11.  (Fina>nzielles)  §  1  gendue  Preisangaben  und  eine  detaillierte 
Aufstellung  fiber  Ausgaben  zwecks  Einrichtung  und  Fuhrung  einer 
nntagsschule  bis  zii  H)  Jahren  folgt.  §  2<  Wer  aber  soil  die  Lasten 
tragen?  MogHchst  der  Tempel  allein,  damit  das  auch  in  der  Volks- 
schuie  geltende  Prinzip  der  Unentgeltlichkeit  des  Unterrichts  nicht 
angetastet  wird.  Da  Jedoch  die  FinanzkrSfte  der  Tempel  auch  be- 
schr^nkt  sind,  sind  eben  deswegen  so  viele  Sonntagsschulen  2U- 
sammengebrochen.  Man  muB  Qdnner  suchen;  mufi  zwecks  grdBerer 
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Unternehmungen  auch  von  den  Scjiulern  „Monatsclank"  (Honorar) 

nicht  abweisen.  :-gj^  ■  ■4m^i^:':W'^-^''^^§^^^^'%r^^ 

ni.  Endlich,  was  vor  iiilepi  not  fk  ztrelfier  SoiihtegSscliiU^rd^ 
sind  S  c  h  fi  1  e  r  und  L  e  h  r  et.  Der  Verfasser  kommt  nochmals  aus- 
fuhrlich  darauf  zu  sprechen,  wie  man  es  wohl  am  besten  mache, 
SchUler  an  sich  zu  Ziehen  a)  bei  der  Qrtindung,  b)  hemach.  I$t  es 
besser,  atif  die  Masse  der  Sciitiler  zu  bauen,  einfacti  einmal  welche 
in  sroBer  Zahl  zusammenzurufen,  mit  ihnen  zu  spielen  usf.  und  im 
AnschluB  daran  ihnen  zu  erklaren,  man  wolle  jetzt  allsonntaglich  zu- 
sammenl^ommen  (eine  im  Osten  oft  befolgte  Weise  der  Jugend 
gegeniiber).  Oder  ist  es  besser,  an  die  Tempelpatrone  und  Er- 
wachsenen  sich  zu  halten?  —  Es  gibt  die  verschiedensten  Sonntags- 
schulen:  einige  mit  vorherrschendem  s^itimentalen  Element,  andere, 
wo  dieses  wild  und  flegelhaft  oder  wo  es  sanft-gesittet  isf;  manche 
sind  reich  und  vornehm;  manche  fast  Armenschulen.  Auf  die  rechte 
Art  der  Zusammensetzung  ist  groBer  Wert  zu  legen.  Die  ge- 
wonnenen  Schtiler  mufi  man  auf  allerle^  Weise  zu  bebalten  trachten, 
genau  Buch  fuhren  (Einzelkarten  und  groBes  Buch);  von  den  Neu- 
einstromenden  .womSglich  erst  eine  kleine  Probezeit  veriangen, 
lleiBiges  Kommen  belohnen:  die  Kleinen  bekommen  jedesmal  eine 
Karte  bzw.  ein  Bild,  die  QrdBeren  monatlich.  Es  gibt  Regen-  und 
Schneekarten  ffir  die,  die  trotz  dem  (im  Osten  alles  entschjildigen- 
den)  Hegen  und  voUends  trot2  Schnee  kommen.  Sorgfaltig  werdeh 
die  Grade  der  Belohnung  erwogen,  und  wie  man  es  mache,  daB  sie 
nicht  viel  koste  und  doch  etwas  bedeute,  eine  Weihe  babe  usf.  Der 
Verfasser  erzihlt,  daB  anfangs  in  den  Kodomo-kai  jedesmal  einej^it 
Lotterie  stattgefunden  habe  (ahnlich  unserem  Topfschlagen,  was 
natSrIich  sehr  anzog).  Vgl.  auch  hemach  das  bei  dem  Marchen- 

erzShlen  Gesagte.  f'-f^"hi-^'-^  -^  \-  ■>■.:■-'•. "^^XW  '.•jj;^  --.^  tr-^. 

Nicht  weniger  wichtig  als'dif  SchiUeir  ^ind  i3^  "tei^ 
brauchen  keine  gelehrten  Professoren;  jeder  Altere  kann  lehren. 
Was  not  ist,  das  ist  1.  Glaube  und  Dauereifer;  2.  Liebe  zu  den  Kin- 
dem,  ohne  ihnen  zu  schmeicfaein;  3.  Verstandnis  der  Kinder  und  das 
zur  Behandlung  der  Kinder  notwendige  Wissen:  Kenntnis  der 
Psyche  des  Kindes,  PSdagogik,  auch  geschiphtliche,  religions- 
psycbologische,  volkerkundliche  usf.  Kenntnisse;  aber  gerade  an 
letzterem  mangelt  es  am  allermeisten,  und  das  ist  unsere  bestandige 
Not,  daB  wir  keine  solchen  Lehrer  und  Leiter  habeh!  Auch  Heifer, 
jiingere  KrSfte  haben  Wir  keine,  woran  die  Christen  meist  OberfluB 
haben;  deshalb  konnen  wir  auch  oft  nicht  die  padagogisch  so  un- 
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bedins:t  notwendige  Gnippeneinteilung  machen.  £s  ist  geradezu  mit 
die  Aufgabe    unserer  Sonntagsschulen,    derartige  Krafte    heran- 

zubilden.  ^    v,^  ,~^    u  >.--     4-  f^^ 

IV.  Sonntagsschnfziel  und -iiihafl^{LehrpIan,  Lehr- 
stoff,  Klasseneinteiluns:  usf.):  Das  Zentrum  bzw.  der  zentrale  Kreis 
ist.  natxirlich  das  Religiose,  japanisch  R  e  i  h  a  i  („Verehrung",  ,,An- 
betung")  Oder  Andacht,  da  das  dera  engiischen  service  analoge  Wort 
sich  sehr  eingebfirgert  hat  und  von  dem  Verfasser  fort  und  fort  be- 
niitzt  wird,  mogen  wir  auch  „Qottesdienst'*  sagen.  Die  auBeren 
Qrenzen  dieses  zentralen  Kreises  zieht  der  Verfasser  sehr  deutlich, 
d.  h.  in  kultischer  fiinsicht  Er  legt  groBen  Wert  darauf,  dafi  man 
doch  nicht,  wie  es  meist  aus  Not  geschehe,  den  Hauptheiligungs- 
raum,  die  Hondo,  zu  allem  benutze;  nurReihai  soUe  dort  stattfinden. 
Oipfei  dieser  Verehntng  ist  eine  Art  Meditation,  innerste  Andacht, 
stilles  Gebet,  das  bei  den  Kleinsten  z.  B.  ilicht  langer  als  30  bis 
40  Sekunden  sein  diirfe  (mit  Ilarmoniummusik  dazu).  Um  diese 
innerste  Andacht  herum  gruppieren  sich  Lied  und  Schrifttext  und 
feierliche  Worte.  Qehen  wir  voi^  diesem  Kr^is  nach  auBen  hin,  so 
kommen  wir  m  den  Kreis  der  Unterweisung,  des  Unterrichts. 
Dieses  Kreises  auBere  Grenze  ist  zwar  theoretisch  deutlich  ge- 
zogen,  praktisch  aber  fliefiend.  Denn  von  dem  Unterricht  aus 
kommen  wir  ?n  den  Kreis  der  D6wa,  d.  L  M&rchen  und  Qc- 
schichten;  und  von  diesem  Kreise  aus  in  den  von  Spiel  und  Sport 
Siiid  die  MUrchen  und  Geschichten  nun  Unterricht  oder  sind  sie  es 
nicht?  (fragen  wir  Curopaer).  Der  Verfasser  erzahlt:  Als  seinerzeit 
die  christlichen  Sonntagsschulen  so  auBerordentlichen  EinfluB  ge- 
wannen  und  daruber  der  Schrecken  die  Buddhisten  ankam,  so  ward 
ihre  einzige  Waffe  dagegen  das  Marchen-  und  Geschichtenerzahlen 
bzw.  Erzahlenlassen.  (Diese  Kunst  ist  ja  im  Westen  bis  auf  kleine 
Reste  untergegangen,  aber  im  Osten  blUht  sie,  hat  eigene  Berufe 
dafur  und  sehr  verstSndnisbereites  Publikum;  letzteres  schon  unter 
den  Kleinsten.)  Da  fQllten  sich  die  buddhistischen  Sonntagsschulen, 
und  die  christlichen  wurden  leer,  und  die  Christen  ub'erkam  der 
Schrecken,  da  sie  sich  die  Sache  gar  nicht  erklaren  konnten.  Aber 
dadurch,  sagt  der  Verfasser,  ist  es  jetzt  soweit  gekommen,  dafi 
manche  unserer  buddhistischen  Sonntagsschulen  gar  nicht  mehr 
ohne  Marchenerzthler  existieren  konnen.  Die  Dowa  sind  an  sicfr 
nichts  Bdses;  sie  bringen  viel  VorteHe:  a)  viele  Schiiler,  b)  immer- 
fort  Kommende,  c)  freundliche  Beziehung  zwischen  ~  Lehrer  und 
Schiilem,  d)  freundliche  Stimmung  uberhaupt.  Aber  auch  die  Nach- 
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teile  sind  zu  erw^ea:  das  Unemste,  Unfeierliche,  die  Einfiifaning  - 
falscher  Motive;  oft  werden  Schfller  und  Lebrer  dadurch  za  ver- 
traut;  vom  Eij^entlichen  kommt  man  ganz  ab;  alteren  Schiilern  ist 
es  zu  kindisch;  Menschheits-Primitives,  z.  B.  Kannibalisches,  komnit 
zu  Wort.  Es  ist  wie  mit  einem  weiSen  und  einem  schwarz^n  KloO: 
man  mu6  sie  eben  in  eins  gestalten,  dafi  man  uberall  deni  weiBen 
(das  Eigentliche,  Reliinose)  spurt  und  der  schwarze  (Do^a)  nur  • 
wohischmeckende  Zutat  i^t 

Das  gleiche  gilt  vcm  Spiel  und  Sport.  (Wir  mflssen  uns 
nicht  so  sehr  wmidern^  wenn  Spiel  und  Sport  unbedingt  zur  Sonn- 
tagsschule  gehoren  sollen.  In  Amerika  ist  dies  eine  Selbstverst&nd- 
licbkeit;  an  vielen  von  cbristlicben  Kreisen  geschaffenen  amerikani- 
schen  Universitaten  ist  dcr  erste  Tennisspieler  oder  ,3oxer"  viel 
wichtiger  als  mancher  der  besten  Professoren-AutoritSten,  und  der 
amerikanische  EinfluB*  im  Osten  ist  sehr  stark,  sozusagen  quanti- 
tativer  als  irgendein  anderer.)  Der  Verfasser  spricht  ausfQhrlich 
uber  Arten  der  Spiele,  Charakter  derselben;  Erfordemisse  fflr  die 
Schiller,  f&r.  den  Leiter  asf.  Auch.anf  Handarbeit  u.  a.  kommt  er  zu 
sprechen  und  flbersetzt  christliche  Anregungen  ins  Buddhistische 
(buddhistisches  Kreuz,  Kinderzeichnen  buddhistischer  Gescfaichten). 
1921  begann  eine  Bewegung  in  Osaka  des  Inhalts,  die  Tempel 
mdchten  doch  ihre  grofien,  sonst  nur  wenig  benfitzten  Platze  mehr 
ftir  das  Volk  verwerten,  als  Sport-,  Turn-  und  Spielplatze  (mit 
Schaukein,  CUeitbabn,  Korb-,  Base-,  PuBballeinrichtungen,  Tum- 
gerSten).  Der  Veriasser  bespricht  ansffihrlich,  was  dabei  im  ein- 
zelnen  zu  tun  ist  —  Eine  besondere  Stellung  nimmt  dabei  der  Tanz, 
wir  wfirden  sagen:  Reigen  und  rhythmisches  Spiel,  ein.  (Es  treffen 
sich  dabei  zwei  Strome,  ein  urdlter  und  ein  ailemeuester.  Wie  unter 
den  Sportarten  Baseball  jetzt  die  grofie  Mode  ist,  so  im  ilbrigeii 
auch  europaisch-araerikanisches  Tanzen;  das  feurige  Temperament 
der  Japaner  nimmt  solches  „Modeme"  enthusiastisch  auf ;  ganz  sich 
ibm  entziehen  kann  man  nicht.  Andererseits  aber  hat  Rhythmus 
und  Reigen  und  Qebardenbewegiuig  seit  uralten  Zeiten  mit  Religion 
in  cngster  Verbindung  gestanden,  iii  gleicher  Weise  wie  Wort  und 
Sprache.  im  Shingon-Buddhismus  gebOrt  jenes  vielleicht  mit  zum 
Eindrucksstarksten.  In  der  aus  alten  lebendigen  Wurzelstiimpfoil 
tippig  aufscbieBenden  Tenri-Bewegung  spielt  es  eine  HauptroUe. 
Kein  Wunder,  dafi  auch  zu  den  Sonntagsschulliedern,  vgl.  ZMR. 
1929,  7.  Heft,  jetzt  ein  Begleitbuch  erschienen  ist,  das  Schritt  far 
Schritt  zeigt,  wie  die  Kinder  diese  Lieder  mit  Reigenschritten  und 
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Gebardenbegleitung  singen  konnten.)  Der  Verfcisser  bespricht  aus- 
fuhrlich  dieses  Rhythmische  n§ch  den  vefschiedensten  Qesichts- 
punkten.    ztimM-'  -v -^  <7j.-^'«>r^^^:-v-t:tvr' :-r:«^ 

Was  aber  immer  es  auch  sei,  es  bedarf  der  Einteilung,  der 
Stufung,  der  Berucksichtifung  der  Stadien  der  Jugend.  Erzahlt  man 
archen,  so  iieben  die  Kinder  zuerst  vor  ailem  das  Rhythmische 
(3.  bis  6.  Lebensjahr),  dann  das  Phantastische  (7.  bis  10.),  dann  das 
Mutige  (U.  bis  12.  Lebensjahr),  wo  ein  Mann  wie  Benkei,  starker 
als  10  Manner,  10  Teufel  zusammen  in  die  Flucht  haut;  dann  inhatt- 
lich  Erlantemdes,  verstandig  Gebendes.  Wer  auch  impier  ^r 
Jugend  etwas  geben  will,  muB  sich  klarmachen,  dafi  sie  etwa  durch 
sechs  Stadien  lauft,  und  daB  diese  Stadien  den  Vdlkereatwicklungs- 
stadien  entsprechen,  wie  dies  auch  auslandische  Pdrscher  dargelegt 
haben:  Vom  Stadium  des  bloBen  Ich  geht  es  zu  dem  der  Kameraden 
bzw.  der  Partei,  dann  dem  der  Masse,  Ja  des  Mob,  dann  dem  des 
Ritters  (gentleman),  dann  der  Selbsterkenntnis,  dann  des  Gemein-  • 
sam-mit-andem-Wirkens.  So  wird  zuerst  Achtung  und  Verehrung 
dem  Vater  entgegengebracht,  dann  Eltem  (,Ji.lteren"),  Verwandten 
und  Freunden,  dann  der  Schar  und  Menge,  dann  einzelnen  Helden, 
dann  dem  Ich,  dann  dem  Staat,  dem  groBen  Ganzen.  Und  so  gilt  es 
in  den  ersten  beiden  Stadien  zu  lemen,  sich  selbst  zu  leiten,  danach 
ist  das  Ztel  Freundschaft,  dann  rechtes  Verhalten  einzelnen  gegen- 
liber;  Treue  ist  dessen  tiefster  Grund;  dann  Selbstverantwortung; 
endlich  Leitung  und  Fuhrung  der  andern.  Vdlkergeschichtlich  fiihrt 
so  die  Entwicklung  vom  patriarchalischen  Zeitalter  tiber  das  Zeit- 
alter  der  Clansherrschaften  tmd  der  Furstengewalten  zu  dem  des 
Parlamentarismus  und  endlich  der  Selbstverwaltung.  Deshalb  gehe 
Qottesdienst  und  Unterweisung  bei  den  Kleinsten,  S  t  u  f  e  I,  darauf 
aus,  sie  Buddhas  Barmherzigkeit  und  liebende  teilnehmende  Freund- 
lichkeit  fuhlen  und  wissen  zu  lassen  und  sie  zu  lehren,  wie  ein  jeder 
fur  sich  selbst  sich  benehmen  und  fiihren  musse;  im  Unterricht  gebe 
man  Jatakas  (religiose  Legenden),  zusammen  mit  Kleinkinder- 
zeichnen,  Papierfalten  usw.,  in  Dowa  wahle  man  Kleinkinder- 
geschichten;  Sport  und  Spiel  seien  Buddhalieder-Reigen  und  rhyth-/ 
mische  Bewegungsspiele.  Bei  den  Kleinen,  Stufe  II,  suche  man 
unausloschlich  eindriicklich  zu  machen,  daB  Buddha  lebt,  und  lehre 
sie«  wie  ium  Buddhas  willen)  ein  jeder  in  Haus  und  Schule  sich  ver- 
halten musse;  erzthle  im  Unterricht  die  Kindererzahlungen  der 
heiligen  Biicher  und  beginne  mit  Buddhas  Leben;  in  Dowa  gebe 
man  Fabehi  und  Marchen,  in  Sport  und  Spiel  Buddhalieder-Reigen* 
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und  Bewegungsspiele.  Dementsprechend  Stufe  III:  a)  Ziel: 
Buddhas'  Kraft;    Verhalten    in    der   Qesellschaft    der  Menschen; 

b)  Unterricht:  Buddhas  Leben,  die  Grunder  der  Sekten  (Kobo,  Den- 
sryio,  Honen,  Shinran  usf.);  c)  Dowa:  Marchen  und  Qeschichten; 
d)  Spiel  und  Sport:  Qruppenbewegungsspiele,  Jugendlieder-Reigen. 
Stufe  IV:  a)  Erste  Schritte  in  Sinn  und  Lelire  des  Buddhismus; 
Verhalten  gegeniiber  Staat  und  Land;  b)  Geschichtliche  Erzahlungen ; 

c)  Wettspiele.  Stufe  V:  a)  Sinn  und  Lehre  des  Buddhismus; 
Grundziige  der  Ethik;  b)  die  groBen  Gestalten,  Fortsetzung;  heilige 
Texte;  c)  Erzahlungen  aus  der  Wirklichkeit  (z.  B.  auch  astro- 
nomische,  technische  usf.);  d)  Wettspiele.  Stufe  VI:  a)  Sinn  und 
Lehre;  Anlettung,  andere  zu  fiihren;  b)  Studium  hfeiliger  Texte;  Ge- 
schichte  des  Buddhismus;  c)  Anleitung,  anderen  Geschichten  zu  er- 
zahlen;  d)  Anleitung,  Spiele  zu  leiten. 

Man  mu6  sich  sehr  bemiihen,  Klarheit  zu  gewinnen,  was  denn 
^^'inun  die  einzelnen  Schuler  und  Schiilerinnen  denken.  Der  Verfasser 
gibt  ausfuhrliche  Tabellen  uber  Resultate  von  Umfragen,  die  teils 
er,  teils  andere  gemacht  haben.  So  antworteten  auf  die  Frage,  ob 
Buddha  lebe,  von  793  Kindem  780  mit  ja,  19  mit  nein,  2  verhielten 
sich  neutral;  12  sa^^ten,  sie  wiiBten  es  nicht.  Der  Verfasser  fragte  in 
zwei  Sonntagsschulen  (65  Knaben,  84  Madchen),  wo  denn  Buddha 
sci.  Die  meisten  (13  Knaben,  24  Madchen)  antworteten:  im  Tempel; 
andere:  im  Buddhaschrein,  auf  dem  Friedhof,  zu  tiause,  in  Indien; 
ziemlich  viele  altere  (8,  9)  antworteten:  Qberall;  andere:  im  Para- 
dies,  im  Himmel,  im  Westen  (wo  ja  das  Paradies  ist),  in  der  Feme, 
hoch  oben,  in  den  LQften;  drei  Knaben  sagten:  wo  man  ihn  nicht 
sehen  kann;  3  Knaben,  2  Madchen  antworteten:  im  Herzen.  11  Kna- 
ben und  11  MSdchen  sagten:  sie  wiifiten  es  nicht  recht. 

Auch  wie  das  innere  Geftihl  der  Kinder  bei  der  religiosen  An- 
dacht  im  Heiligtume  angesichts  des  Altars  sei,  sagt  der  Verfasser, 
ist  sehr  wicbtig  zu  erfahren.  Der  Verfasser  erhsUt  von  129  Kindem 
sehr  mannigfaltige  Antworten :  „ein  sehr  schones  Gefiihl"  (15  Knaben, 
10  Madchen),  „sehr  rein"  (9,  14),  „daB  ich  anbeten  mochte"  (7,  12), 
„mein  Herz  wird  still  und  mhig'*  (4,  3),  „dafi  ich  an  gar  nichts  an- 
deres  mehr  denke"  (2,  1),  „daB  ich  wie  Buddha  werden  mochte" 
(1  Madchen),  „ein  gdttliches  Gefiihl"  (2),  „es  berahigt  mich"  (1),  „es 
duftet  so  schdn"  (1),  „ich  muB  denken,  wie  herrlich  Buddha  ist" 
(5,  5),  „daB  Buddha  auf  die  Sterbenden  wartet"  (1  Madchen),  „ein 
widerliches  Gefiihl"  (1,  4),  „ach  wie  traurig"  (3),  „an  den  Tod  des 
Menschen  muB  ich  denken"  (1,  3),  „ich  fiihle  meinen  eigenen  Tod" 
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(1  Mkdchen),  „es  ist,  als  ob  ich  einem  Qestorbenen  begegnete"  (ein 
Knabe),  „ich  schlage  die  Hande  zusammen  und  bete"  (2  Knaben), 
„ich  gehe  nach  dorten"  (1  Madchen),  unklar  13,  16.  ^j^a^;  ;; 

So  wichtig  nun  eine  Einteilung  und  Gruppierung  ist,  so  wichtig 
ist  es,  bei  Gelegenheit,  alle  und  alles  zusammenzufassen,  die  Schule 
als  eines  erscheinen  zu  .  lassen,  gemeinsame  Feste  zu  feiem,  ge- 
legentlich  Ausfliige  zu  machen.  Gerade  bei  ungewohnlichen  Ge- 
legenheiten,  z.  B.  wenn  Gaste  und  Freunde  der  Sctiuie  kommen  oder 
bei  Ausflugen,  kann  der  Lehrer  praktisch  durch  sein  Beispiel  und 
Vorbild  zeigen,  was  Buddhismus  ist,  jene  teilnehmende  Giite  und 
Milde  („Mitleid'*)  kann  er  in  die  Herzen  pflanzen,  jene  durchaus 
nicht  nur  aufierliche  Hoflichkeit,  durch  die  der  Osten  vor  dem 
Westen  so  groB  ist,  insbesondere  Japan,  indem  ei  z.  B.  in  der 
Elektrischen  aufsteht  und'einem  alten  Mann  oder  einer  Mutter  mit 
Kind  Platz  macht;  aus  eben  dieser  Gesinnung  heraus  rdumt  er 
selber  einen  den  Verkehr  immerfort  stSrenden  liinderlichen  Stein 
aus  dem  Weg  fort:  so  gewinnt  er  die  Schiiler  dazu,  zu  tun,  wie  die 
GroBen  des  japanischen  Buddhismus,  Kobo  Daishi,  En  no  Gyosha 
und  viele  andere  immerfort  getan  haben,  welche  Briicken  bauten, 
Wege  anlegten,  Schiffe  bauten  usf.  Vor  einem  shintoistischen 
^'  Schreine  zeige  der  Lehrer,  wie  man  still  und  ehrfurchtig,  riicksichts- 
voll  ist;  an  buddhistischen  Tempein,  einerlei  welcher  Richtung  auch 
immer,  wird  er  die  Hande  zum  Qebet  zusammenschlagen  und  an- 
beten.    ■'"■      *-.-- ',"^";-.  .^' -4-     •■.-.-.    ,       '  .  -  :.  V.j.  ■ -^;  :a 

,  In  allem  sei  Reihai  (Anbetung,  Verehrung)  das  Zentrale.  Vor 
zwei  Extremen,  die  beide  bis  heute  zahlreich  vertreten  sind,  miissen 
wir  uns  htiten:  einmal,  daB  wir  die  eigentliche  Anbetung  vor  iauter 
Spiel,  Erzahlung,  Unterricht  so  gut  wie  gar  nicht  beachten;  anderer- 
seits  aber  auch  vor  dem,  nur  Reihai  allein  zu  wollen.  Werden  die 
vielen  Novizen,  die  von  friih  an  unmerfort  Texte,  die  sie  nicht  ver- 
stehen,  auswendig  gelernt  haben  und  sie  nun  am  Schnurchen  her- 
untersagen,  nicht  wie  Qesch&ftsleute  mit  einem  Aushangeschild? 
Wird  das  unzahlige  Male  Amida-Buddha|Rufen  aus ,  Kindermund 
nicht  zu  bloBer  Spielerei?  —  Wo  religiose  Kraft  i  s  t  in  dem  Lehren- 
den,  da  kann  sie  wirken  und  uberstromen,  und  sie  soil  es.    -  ■>••  '- 
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Aus  der  itUssian  der  Gegenwart. 


Les^ricbte  aas  der  Well  der  Religionea. 

1.  Die  BewegunK  „Der  neue  Qeist".  AnschlieQend  an  die 
angelsachsicbe  „New  ThOaght"-Bewegung,  hat  sich  in  Wiirttemberg  die 
Bewegung  „Der  neue  Qeist"  aufgetan.  Dieselbe  wirbt  dort,  in  Baden  und 
der  Pfalz  auch  in  DSrfern  um  AnhSnger  fiir  ihre  neue  Religiositat  Sie  be- 
ruft  sich  darauf,  daB  sle  mit  der  Omotokyo-Sekte  in  Japan,  die  in  Paris 
einen  Missionar  unterh§]t,  und  mit  der  Tao-Yuan-'Bewegung  in  China  in 
Verbindung  steht  und  mit  diesen  gemeinsam  eine  neue  Menschheit  aufbauen 
will  auf  dem  Qrunde  einer  Einheitsreligion.  Diese  Einheitsreligicm  will  aus 
alien  gescbichtllchen  Religionen  die  Verehrung  einer  giitigen  Gottbeit 
nehmen,  die  pantheistisch  gedacht  wird,  will  alle  groBen  Religionsfubrer 
der  Welt  verehren  und  tritt  fur  die  Bruderschgft  aller  Vdtkef  eto.  Ihjre  ge- 
schickte  Qescbiftsreklame  wirbt  fur  ihre  Zeitschrlft:  ,-»»,:- 

2.  Der  mohammedaniscbe  Stamm  4er  Tu%reg  in  der 
Sahara  stellt  in  der  islamischen  Welt  eine  merkwurdige  Qruppe  dar  inso- 
fern,  als  in  diesem  Stamm  die  Frauen  auf  Qrund  alten  Muttefrechts  und 
viellefcht  frflhchristllchen  Einflusses  eine  hochgeachtete  Stellung  ein- 
nehmen.   Die  Ehen  werden  bier  nicht  durch  die  Sippe,  sondern  von  den 

}un«:en  Lenten   selbst   auf  Grund  persdnlicher   Zuneiguns  geschlossen.    Die 

Kinder  folgen  dir  Mutter:  Helratet  eine  frele  Frau  einen  Skiaven,  so  sind 
die  Kinder  freL  Heiratet  ein  Niatm  eine  Sklavin,  so  sind  die  Kinder  Skiaven. 
Die  Frauen  geben  seit  alters  obne  Schleier.  Sie  nehmen  an  alien  Be- 
ratnngen  der  Manner  aktiv  teil  bei  der  Erledigung  offentlicher  Angelegen- 
heiten.  Sie  sind  geistig  rege  und  pflegen  die  Poesie.  Sle  sind  nIcht  zu 
barter  Arbeit  und  dem  Tragen  der  Lasten  versklavt.  Alle  schwere  Arbeit 
tun  die  Manner.  Sie  haben  Besitzrecht  auf  das  Familienerbe  In  gleicher 
Linle  mit  den  Mannern.  Die  Frauen  pfl^en  Qeseiiigkeit  mit  ander^ 
Mannern,  selbst  in  Abwesenheit  des  Qatten.  Polygamie  ist  hdchst  seiteOv 
Die  Madchen  beaten  nicht  vor  dem  1.8.  Oder  20.  Lebensjahr.  (WorNf , 
Dominion.  1931,  S.253.) 

aChinesischeStndentepundChrlstentum.  Efrie  Rund- 
frage  bei  172  Studenten  christlicher  hdberer  Schulen  und  96  Studenten  von 
Privat-  und  Regierungsschulen  in  Changsha  stellte  die  Fragen:  1.  Sind  Sie 
an  Religion  interessiert?  2.  Denken  Sie,  daB  in  der  Religion  Wahrheit  ist? 
3.  ffalten  Sle  die  Religion  fQr  den  Staat  und  den  einzelnen  Menschen  fdr 
gut?  4.  Wie  urtellen  Sie  uler  das  Christentam?  Auf  die  erste  Frage  ant- 
worteten  79  v.  H.  aus  den  christlichen  und  33  v.  H.  aus  den  anderen  Schulen 
bejahend.  Auf  die  zweite  Frage  antworteten  100  v.  H.  aus  den  cbristlichell 
Schulen  und  46  v.  H.  aus  den  anderen  Schulen  bejahend.  Unter  den  Ab- 
lehnenden  finden  sich  folgende  Antworten:  HSoviel  ich  sehe,  kann  ich 
nirgends  Wahrheit  finden."  „Vom  wissenschaftlichen  Standpunkt  aus  ist 
die  Religion  nicht  Wahrheit."  Auf  die  dritte  Frage  antworteten  78  v.  H. 
und  42  V.  H.  aus  den  anderen  Schulen  bejahend.  Abwelchende  antworteten: 
„Unser    Land    ist    soweit   fortgescbrltten,   daB    es    Religion    nicht    mehr 
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braucht."  ..Religion  ist  gut  fQr  die  Unwtssenden.  Daher  ist  sle  vorlSnfig 
ftir  unser  Land  noch  notig.  Die  Gebildeten  and  moralische  Menschen 
brauchen  sle  nicht  mehr.  Diesen  genugt  die  Wissenschaft."  Auf  die  vierte 
Frage  antworteten  alle.  welch^die  erste  Frage  bejaht  batten,  in  der  Rich- 
tung,  daB  die  urspriingliche  Lehre  Jesu  gut  sei.  Einige  von  diesen  betonen, 
daB  die  christlichen  Vdlker  durcb  das  Christentum  so  stark  geworden 
seien;  diese  Tatsache  spreche  fiir  den  Wert  dieser  Religion.  So  kdnne 
auch  China  durch  das  Cbrisientum  wieder  eine  starke  Macht  werden.  Cin 
anderer  erklart  ganz  kindlich:  NatQrlich  ist  das  Christentum  "isine  gute 
Macht.  Denn  wenn  es  kein  Christentum  gSbe,  so  konnte  ich  ja  nicht  auf 
einer  solchen  guten,  christlichen  Schule  studieren.  Aber  gerade  die  Scbuler 
der  Misionsscbuien  machen  noch  ein  anderes  Moment  geltend:  „Qott  Ja, 
aber  nicht  wie  er  uns  von  Ausl^ndern  gelehrt  wird."  „Qott  ja,  aber  die 
Christen  sind  alle  Heuchler."  „Qott  ja,  aber  die  Ausl^der  sind  zu  reicb, 
urn  aufrichtig  zu  sein."  „Gott  Ja,  aber  die  Christen  sind  zu  sehr  gespalten 
und  stehen  auf  einer  zu  niedrigen  Stufe."  „Qott  ja,  aber  der  (christlicbe!) 
Aberglaube  und  die  mirakelhaften  Bestandteile  der  (christlichen)  Lehre 
sind  ein  Hindernis."  .,Die  Kirchen  und  ihre  Zeremonien  sind  unnStig  und 
ein  Hindernis  und  keinesfalls  fiir  China  geeignet."  Die  Christen  scheuen 
sich,  ihre  Religion  vom  wissenschaftlichen  Standpunkt  aus  prtifen^zu  iassen. 
Das  Christentum    scheint    also    eine    solche  Prufung  nicht  zu  vertragen. 

(World  Dominion,  1931,  S.280ff.)     t^Jl^M  t  I    -i'^^^^^v 

•4.    Sittllche     Charakterbildung     in    der    1*aVlceL     Die 

Frage,  wie  und  ob  es  mSglich  ist,  die  Jugend  sittlich  zu  festigen,  bewcgt 
die  Crziehungskreise  in  der  Turkei  lebhaft.  Eine  tiirkische  Zeitung  in 
Smyrna  $chrei)t  dariiber;  ,.Wir  haben  die  (iblen  Folgen  dieses  (des  alt- 
islamischen)  Systems  gesehen,  welches  seine  Kraft  ledlglich  aus  der  Rell- 
knon  schdpfte  und  die  Aedurfnisse  der  Zeit  iibersah.  Wir  haben  mit  einem 
Schlage  das  alte  Systeti  der  Erziehung  £erstdrt,  und  das  war  notwendig. 
Aber  wir  miissen  gestehen.  daB  wir  es  bisher  durch  nichts  anderes  ersetzt 
haben. '  Es  ist  klar,  daB  nationale  Qesinnung  nicht  durch  religiose  Er- 
ziehung erreicht  werden  kann.  Die  auf  dem  Qrundsatz  des  Universalismus 
des  Islams  beruhende  religiose  Erziehung  erkannte  kelne  Unterschiede  von 
Blut.  Rasse,  Nationalitat  und  Staatsgrenze  an.  Nationale  Erziehung  da- 
gegen  will  einen  klaren  und  entschiedenen  Nationalismus  in  die  Kinder- 
herzen  einpflanzen.  Sie  vernachlassigt  aber  die  sittllche  Erziehung  und 
bringt  Menschen  hervor  ohne  QrundsStze.  Es  besteht  ein  allgemeiner 
Wunsch,  in  die  nationale  Erziehung  den  Segen  des  sittlichen  Prinzips  der 
Religion  einzubeziehen.  Dieser  Wunsch  wird  verstSrkt  durch  die  Er- 
ziehungsmethoden  der  Universitaten  und  die  fremden  Schulen  (der  Mission). 
Die  Meinung,  daB  die  Kinder  faktisch  ohne  sittllche  Erziehung  nnterrichtet 
werden,  Ist  ein  berechtlgter  Vorwurf.  Hier  liegt  ein  Bedurfnis  vor,  und 
zwar  ein  aufrichtiges  und  vernunftiges  Bedurfnis.  Wir  fordern,  daB  die 
Vdkspartei  dies  Problem  in  diesem  Jahr  erdrtert,  auch  auf  ihrera  KongreB, 
daB  sie  die  hOberen  Klassen  von  diesem  Problem  nnterrichtet  und  die  end- 
giiltige  Entscheidung  einer  wissenschaftlichen  Kommissioa  zuweist.  Ein 
Qeschlecht  mit  einer  rein  materialistischen  MentalitSt,  dine  Sittlichkeit,  , 
wird  krafUos  und  feige  sein.    Im  Lebensleid  suchen  die  Mensche^i  eine 
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seistliche  Zuflucht.  Der  EinfluB  sittHcher  Erziebun^  aiif  den  Charakter 
kann  nicht  seleugnet  werden.  Wir  glauben,  daB  dies  Problem  wissenschaft- 
lich  und  in  den  Qrenzen  des  SSkularismus  gelSst  werden  kann,  ohne  den 
grundsdtzlichen  Standpunkt  zu  opfern.  Ditf  Komraission  sollte  diese  wich- 
tigen  Probleme  erwigen,  1.  ob  es  notwendig  ist,  sittliche  und  geistliche 
Erziehung  zu  betonen  unter  dem  Qesichtspunkt,  daB  der  Meiisch  Kraft  und 
Starke  braucht  ffir  Zeiten  von  Ungluck,  2.  ob  sittliche  Kraft  den  Kindern 
eingepflanzt  werden  kann  innerhalb  der  Sphare  des  Sakularismus  oder 
nicht." 

5.  Frauenstimmrecht  in  Japan.  Der  Vorschlag  der  Re- 
gierung,  den  Pranen  zunachst  das  Stimmrecht  fSr  die  kommunalen  Kdrper- 
schaften  zu  geben,  wurde  vom  Unterhaus  am  28.  Februar  1931  an- 
genommen,  aber  vom  Oberhans  am  24.  M§rz  abgelehnt.  ^  - 

6.  Madchenbildung  und  Mission  in  Indie n.  Aul  dem 
groBen  interkonfessionellen  Frauenl^ongreB  C^AII-India  Womens  Con- 
ference") am  12.  Januar  1931  in  Lahore  hat  der  Hauptredner,  Dr^  Reddi, 
folgendes  gesagt:  „Ich  glaube,  ich  wurde  Unrecht  tun,  wenn  ich  nicht  ein 
Wort  des-Dankes  richtete  an  die  verschiedenen  Missionsgesellschaften, 
welche  in  alien  Provinzen  in  der  MSdchenerziehung  die  Bahnbrecher  ge- 
wesen  sind.  Die  weibliche  Bevdlkerung  des  ganzen  Landes  ist  den 
Missionsgesellschaften  zu  groBem  Dank  verpflichtet  fur  ihre  wertvolle 
Arbeit  der  Ffirderung  der  Bildunt  der  indischeh  Frauen.  Ich  glaube  be- 
stimmt,  daB  sie  ffir  die  Madchenbildung  in  diesem  Lande  mehr  getan  haben 
als  die  Regierung  .  .  .  H§tte  diese  nicht  die  guten  Scharen  der  christ- 
lichen  Lebrerinnen  zur  Verfugung  gehabt,  welche  aus  den  Missions- 
Lehrerinoen-Seminaren  hervorgegangen  sind,  so'  ware  der  erreichte ,  Fort- 
schritt  in  der  Erziehung  der  indischen  Frauen  nicht  mdglich  gewesen."  — 
Indien  zShlt  nach  der  Volkszdhlung  vom  Februaf  1926  jetzt  351450000 
Einwohner.  Das  ist  eine  Zunahtfle  von  32  000  000  leit  1916.  !m  Jahre  1927 
erhielten  nur  1,5  v.  H.  alter  indischen  Frauen  Schulnnterricht.  Die  m9nn- 
liche  Bevdlkerung  eingeschlossen,  erhalten  In  ganz  IiKllen  etwaS  v.  H. 
Unterricht.  In  bezug  auf  die  Qesamtzahi  der  eingeschulten  Kinder  stehen 
am  giinstigsten  unter  den  Religionsgemeinschaften  die  Parsen  (22,7  v.  H.). 
^s  folgen  die  Christen  (13,7  v.  H.),  dann  die  Mohammedaner  (5,2  v.  H.), 
schlieBlich  die  Hindu  (4,7  v.  H.).  Die  Zahl  der  eingeschulten  M§dchen  im 
Verhaitnis  zur  Zahl  ailer  Madchen  ist  seit  1927  von  1,5  auf  1,78  v.  H.  ge- 
stiegcn.  1'   4Mi      t(The  Church  overseas,  1931,  S.266ff.) 

7.  Ein  christllches  Ashram.  Dr.  Stanley  Jones  hat  am  FuBe 
des  Himalaja  im  Kumaonbezirk  ein  christllches  Ashram  (klosterartige 
Siedlung  zur  inneren  Sammlung)  gestiftet,  in  welchem  Christen  aller 
Denominationen  zur  Pflege  ihres  christlichen  Lebens  und  gegenseitiger 
Verstandigung  sich  versammein  und  miteinander  leben.  Insonderheit  sollen 
hier  indische  Sfudenten  innerlich  herangebiklet  werden  zum  christlichen 
Dienst  an  ihrem  eigenen  Volke.  Es  soli  so  erreicht  werden  „ein  besseres 
Verstandnis  zwischen  AuslSndern  und  Indern  und  ein  wirkliches  Verstehen 
der  Seele  Indians  und  seiner  geistigen  Frage  nach  Qott,  so  daB  das 
Christentum  ft  einer  Sprache  dargeboten  wird,  welche  an  die  Seele 
Indiens  besser  herankommt".  (The  Ouardian,  Calcutta.) 
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8.  Neues  Leben  im  Baddhismus  in  Siam.  In  Slam  gibt  es 
16 132  buddhistische  Tempel  mit  132  041  Mdnchen  und  50  030  Novizen. 
98  902  junge  Leute  lebten  1929  fur  kurzere  Zeit  nach  der  dortigen  Sitte  in 
den  Klostern,  um  Unterrlcht  zu  empfangen.  Es  gibt  1283  buddhistische 
Seminare,  welche  20528  Studenten  In  der  Lehre  Buddhas  unterrichten  und 
139  Pali-Schulen  mit  4518  Studenten  zur  Erlernung  der  heiligen  Pali- 
Sprache.  In  Siam  ist  der  Buddhismus  Staatsreligion,  der  Konig  ist  auch 
das  religidse  Oberhaupt  des  Buddhismus.  In  dieser  Eigenschaft  betatigt  er 
sich  bei  groBen  Festen,  erweist  dem  Buddha  seine  Verehrung  und  verteilt 
Gewander  an  die  Monche.  In  der  letzten  Zeit  machen  sich  Bestrebungen 
geltend,  die  Predigt  reger  zu  pflegen  und  zum  westlicben  Leben,  das  auch 
in  Sikm  eindringt,  eine  positive  Fflhlung  zu  gewinnen.  In  der  Volks- 
frdmmigkeit  wird  Buddha  wie  ein  personlich  lebendiges,  gottliches  Wesen 
verehrt.    Eine  populare  Werbeschrift   (Buddhanubap)  erklart:    „Wer  das 

^  Qesetz  Buddhas  verehrt  und  nicht  ihn  selbst,  der  gleicht  einem  undank- 
baren  Kinde,  das  nur  das  Erbe  der  Eltern  will,  aber  sich  um  die  Eltem 
selbst  nicht  kflmmert"   (International  Review  of  Missions,  1931,  S.440ff.) 

-'  •  Witte." 


SchMle  und  Religion  In  Japan.  - 

"^  Der  japanische  Unterrlchtsminister  hat  erklart:  „Bis  jetzt  war  die 
Poiitik  unseres  jy^inisteriums  dem  Materialismus  zugewandt.  Diese  Haltnng 
stlmmte  uberein  mit  den  Bestrebungen  der  Zeit,  aber  sle  hat  beklagens- 
werte  Ergebn^se^  gezeitigt,  einen  wirklichen  Niedergang  der  5ffentlichen 
and  privaten  Moral,  das  Aufbluhen  des  Kommunismus  und  sogar  In  den  . 
letzten  Jahren  einen  gewissen  anarchischen  Geist.  Wir  mQssen  von'  nun 
an  unser  Erziehungssystem  splritualisieren.  Zii  diesem  Zwecke  erscheint 
uns  die  Mitarbeit  der  religidsen  Erzieher  notwendig,  und  ich  wQnscbe 
sehnlichst  ihre  Hilfe  .  .  ."      '    -  ^  ,  *^  v  > 

,  Diese  Erkldrung  ist  erfreulich.  Aber  schwierig  ist  die  Durchfuhning, 
wenn  man  keinen  Religionsunterricht  einfQhren  will  in  die  Schulen  selbst 
Die  EinfQhrung  aber  eines  Religionsunterrichts  ist  gleichfalls  sehr 
schwierig.  Denn  welche  Religionen  sollen  denn  In  den' Schulen  Religions- 
unterricht geben?  Die  Zahl  der  cliristlicben  Kinder  ist  noch  sehr  klein, 
iiberdies  das  Christentum  in  drei  Konfessionen  und  viele  Denominationen 
gespalten.  Zwiscben  Buddhismus  und  Schlntoismus  ist  auBerdem  keine 
strenge  Scheidung  m5glich.-  Auch  ist  der  Schintoismus  religifis  und  sittlich. 
zu  primitiv,  um  der  Jugend  helfen  zu  kdnnen.  Verzichtet  man  aber  auf 
den  Religionsunterricht  in  den  Schulen,  wie  will  man  dann  die  Jugend 
auBerhalb  der  Schulen  durch  die  Religionen  erfassen.  Die  Sonntagsschulen 
erreichen  nur,  in  alien  Religionen  zusammen,  rund  500000  Kinder.  Mit 
Zwang  kann  man  doch  unmoglich  die  Jugend  in  den  Sonntagsschulen 
sammeln.  Bisher  ist  von  keiner  Seite  ein  Weg  gezeigt  worden,  der  eine 
gnte  Ldsung  der  Schwierigkeit  In  Aussicht  stellt  Wltte. 


■  ■■  ^ ,1^'  -'''''". 
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SoaUale  BediflcuBsea  in  der  Wollindustrie  Japms. 

Efne  engllsche  Wirtschaftsmission,  die  Ostasien  bereist  hat,  gibt  ihren 
Bericht.  Uns  interessieren  ihre  Angaben  uber  die  sozialen  Zustande  in 
Japan.  Ndhere  Angaben  flnden  sich  fiber  die  Verhaltnisse  in  der  Woll- 
industrie.  Die  Wolispinnereien  arbeiten  entweder  mit  einer  Arbeitszeit  von 
8H  Arbeitsstunden  (ohne  Pausen)  oder  mit  zwei  Schichten  von  11  oder 
12  Stunden.  Bei  Arbeit  in  zwei  Schichten  finden  meist  vier  Ruhetage  im  ^ 
Monat  statt,  sonst  zweL  Es  gibt  aber  auch  Fabrilcen  mit  11  Stunden 
Arbeitszeit  and  nur  zwei  Ruhetagen.  Aber  auch  diese  Ruhetage  werden 
nicht  streng  und  allKemein  durchgefuhrt.  Bestatigt  wird  das  Fortbestehen 
der  Anwerbung  von  weiblichen  Arbeitskraften  durch  Kauf.  Die  Eltem  er- 
halten  20  Yen  (40  RM.),  wenn  die  TSchter  sich  auf  zwei  Jahre  verpflichten. 
Das  Kasernierungssystem  ist  fast  allgemein.  Besondere  soziale  Einrich- 
tungen  (arztliche  Fiirsorge,  Erbolungsraume,  Unterricht)  bestehen  in  der 
.WoUindustrie  nicRt.  Ein  Winder  erhSIt  im  Jahr  200  Yen,  eine  Weberin 
300  Yen,  andere  mannliche  Arbeiter  360  Yen.  Die  L6hne  der  englischen 
WoUindustrie  sind  3 — 3Hmal  so  hoch.  Zu  den  Lohnen  kommt  in  Japan 
hinzu  eine  Jahresvergiitung  in  der  Hohe  von  2—5  Wocbenlobnen.  Bei  Ent- 
lassungen  wird  den  Arbeitern,  die  ein  Jahr  und  dariiber  in  der  Fabrik 
waren,  ein  Geschenk  gegeben,  das  dem  Lohn  von  2—6  Wochen  entspricht: 
Die  EnglSnder  erklaren,  daB  die  japanischen  'Arbeiter  etwa  das  gleiche 
leisten  wie  die  englischen.  Die  hergestellten  Waren  seien  nicht  erstklassig, 
aber  durchaus  brauchbar.  Witti^. 

_ .  »        'l^  *v^      '  •■'     "  .        J.         '1     ,     -.      , 

Die  Wirtschaftslase  in  Ostasieo.^^    •       '  ^- 

Die  Wirtschaftskrisis  drilckt  auch  auf  Ostasien.  Chinas  Ausfubr  be- 
trug  1929:  2199  Milltonen  RM..  1930:  1637.  Die  deutscbe  Einfuhr  aus  China 
betrug  1929:  259,  1930:  211  Millionen  RM.;  Deutschlands  Aasfuhr  nach 
China  betrug  1929:  180,5  Millionen  RM.,  1930:  150,6.  Japans  AuBenhandel 
betrug  1929:  Ausfuhr  aus  Japan:  2148,6  Millionen  Yen,  Einfuhr  nach  Japan: 
2215,2;  1930:  Ausfuhr  aus  Japan:  1469,8  Millionen  Yen,  Einfuhr  nach  Japan: 
1545,0.  [Me  Krisis  hat  sich  in  Japan  ira  1.  Vierteljahr  1931  noch  verschSrft: 
1930  betrug  Januar  bis  Marz  die  Ausfuhr  aus  Japan  400,8,  die  Einfuhr  nach 
Japan  525,8  Millionen  Yen.  1931  betrug  im  gleichen  Zeitraum  die  Ausfuhr 
293,4,  die  Einfuhr  330,4  Millionen  Yen.  Den  starksten  Ruckgang  in  seinem 
Handel  mit  Ost-  and  SQdostasien  (Siam.  Philippinen,  Niederlandisch-lndien, 
Malaien-Staaten)  bat  Nordamerika  erlebt.  Die  Ausfuhr  Amerikas  (USA.) 
ist  von  420  MilKonen  RM.  im  Jahre  1928  auf  240  Millionen  RM.  im  Jahre 
1930  gesunken  und  sinkt  welter.  Englands  Ausfuhr  sank  von  310  Millionen 
Reichsmark  im  Jahre  1928  auf  170  im  Jahre  1930.  Witte. 


HQefaiiiltelie  Qedanken."      *r    .y^;   -        ' 

Die  „Osaka  Asahi"  spottet  uber  die  verfeblten  MaBnahmen  der  Re- 
giening  gegen  gefShrliche  kommunistische  Qedanken:  eine  Idee  kdnne  nur 
durch  eine  andere  verdrangt  und  ersetzt,  nie  aber  mit  Qewalt  ausgerottet 
werden!    Die  Qeschichte,  namentlich  auch  die  der  Religlonen,  lehre  das 
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zur  Qenfige!  Darnm  mQsse  man  den  Versuch  der  BebOrde,  die  Studenten 
..:jti  den  Hochschulen  durch  Aufseher  unauffallig  kontrollieren  zu  lassen,  nur 
abfallig  beurteilen.  Die  letz'te  Ursache  der  um  sich  greifenden  Anhinger- 
schaft  gefahrlicher  Qedanken  werde  von  diesen  Aufsehern  gar  nicht  erfafit: 
sie  liege  vielmehr  darin,  daB  Se  Lehrkrafte  den  radikalen  Ideen  und  sozialen 
Problemen  der  Zeit  und  ihres  Landes  zu  verstlndHlslos  gegeniiberstehen. 

Die  neneste  Sensation  ist  auf  diesem  Gebiet  die  Verhaftung  von  zwolf 
idheren  Scbfileirn*eines  Colleges,  die  am  Arbeitslosentag  bei  ,den  Umztigen 
communistische  Flugblatter  verteilt  batten  und,  bei  dent  VerhSr  in  die  Enge 

Eetrieben,  zugeben  muBten,  daB  eine  Qeheimgesellschaft  zum  Studium  des 

larxismus  hinter  ihnen  stehe.    ■^},pw':iiif^f>!f^^e's~V':^>!f^:^-  ^^i^>;V>  ir&^T^, 

Bei  einer  Versammlung  hSherer  Justtzbdamter  rette  efn  Voftfag  an, 
scharfer  gegen  die  Romane,  Theaterstiicke  und  Fiime  anzugehen,  die  eine    , 
offensichtliche  kommunistiscbe  Tendenz  batten  and  bei  der  Zensur  nicbt 
genau  genug  gepruft  worden  seien,   die    alierdings    sehr   geschickt   diese 
Tendenz  zu  verschleiern  wissen.      vM>r    ,   a    v.     •.     Devaranne. 

■    -,■-         '--■.'•.    -■'■1-s;-'         -■-    -  <l»iii^T■  I'i'i'    I  -'j^  ;,'     ,_  i  .   ' -^-    .■;.  ..        -5    -•-■^  .«■'«■  - 
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Der  Wert  der  Misstonsschulen  ohne  Religioiisunterriciit       \  /^^ 

Dn  bedeutender^christlioher  Fuhrer  in  China,  Professor  Dr.  Timothy 
Ting-fang  Lew,  Professor  fiir  Psychologie  und  religidse  Erziehung  an  der 
Yenching-Universitat  in  Peking,  einer  Hochschule  der  Mission  mit  700  Stu- 
denten, schreibt  im  ..Chinese  Recorder"  (1930,  S.  555  ff.)  fiber  das  Erziehungs- 
problem  Chinas  und  die  Mission.  Er  fuhrt  dort  unter  anderem  folgendes 
aus:  „Wir  haben  daher  ais  christlidie  Erzieher  an  christlichen  Schul- 
anstalten  die  Auigabe,  dem  ganzen  Volke  zu  beweisen,  daB  Religion  wert- 
voll  ist.  Und  das  kann  vielen  gegeniiber  nicht  geschehen  durch  Zwangs- 
einrichtungen  irgendwelcher  Art.  Es  kann  ihnen  nur  durch  unser  Leben 
klargemacht  werden.  Die  christlichen  Einrichtungen  kdnnen  ihren  christ- 
lichen Charakter  nur  schdtzen  durch  das  christlicbe  Leben  der  Christen  in 
und  auBer  den  Anstalten."  „Friiher  war  unsere  Au^assung  von  .«ner  christ- 
lichen Anstalt  die^  dag  sie  ein  Ort  sei,  NichtcVristen  zu  Christen  zu 
bekehren.  Wir  hatten  auch  die  Vorstellung,.  daB  religidse  Brauche,  das 
Studium  der  lieiligen  Schriften  und  religioser  Fragen  Erfoige  auf  dieser 
Linie  darsteilen.  Aber  viele  von  uns,  welche  die  Probleme  heute  ernst 
betracbten,  finden,  daB  nichts  davon  notwendig  diese  Wirkung  hat."  Jch 
glaube,  daB  beide,  wir,  die  wir  in  den  christlichen  Anstalten  unterrichten, 
und  die,  welche  im  Westen  die  christlichen  Anstalten  in  China  untersttitzen, 
unsere  Anschauungen  iiber  die  Beziehungen  zwischen  der  Erziehung  und 
der  christlichen  Arbeit  revidieren  mussen.  Erziehung,  unter  christlichen 
Auspizien  in  einer  christlichen  Atmosphare  von  Christen  mit  oder  ohne 
die  Hllfe  von  Nichtchristen  geieitet  und  in  cbristlichem  Qeiste  durchgefuhrt, 
Ist  in  sich  selbst  eine  „bona-fide-Form"  christlicher  Arbeit.  Gute  Erziehung 
fdrdert  christiiches  Leben.  Qute  Erziehung  von  Christen  aus  einem  christ- 
lichen Motiv  geieitet,  ist,  auch  wenn  sie  keine  religiose  Form  annimmt,  in 
sich  selbst  ein  genau  so  ecbtes  missionarisches  Werk  wie  irgendeine  andere 
fForm;  denn  es  ist  vor  allem  Leben,  und  Leben  predigt  lauter  als  irgendeine 
Predigt.    Aber    man    beachte    die   Ausdrucke    ..christliche    Atmosphere",  * 


h 
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„christHches  Motlv'*  und  „chrlstlicher  Weg".  Die  Intellektuellen  und  sozfalen 
Umw^zuQgen  Chinas  in  jiingster  Zeit  weisen  alle  in  diese  Richtung.  Die 
Qriindlichkelt  der  Arbeit,  ihre  hohe  Qualitat.'aufrichtiger  Dienst,  intellek- 
tuelle  Cbrlichkelt,  ^ttlich-hocbstehende  Berufsfuhning,  persdnliche  Hingabe 
an  die  VVahrheit  und  an  die  Studenten,  alle  dii^e  Dinge  sind  in  verschiedenem 
Qrade  alien  erreichbat.  Diese  vorbildlichen  Elgenschaften  zu  verwirklichen, 
ist  das  erste  und  grundlegende  Erfordernis  fur  alle  Mitglieder  des  Lehr- 
kdrpers  ciner  hoheren  christlichen  Scbule.  Religiose  •Obungen,  Qottes- 
dienste  und  Andachten,  das  Studium  der  Religion  in  den  Klassen,  alle  diese 
und  viele  andere  Dinge  sind  Mittel,  nicht  Ziele,  und  nur  soweit  die  Stu- 
denten die  Wirkungen  des  Segens  sehen,  welchen  die  religidsen  Ver- 
anstaltungen  und  Qlaubenserklarungen  nach  unserer  Behauptung  zur  Folge 
haben,  kdnnen  sie  iiberzeugt  und  dafur  gewonnen  werden,  sich  mit  uns  in 
nnserm  Bekenntnis  des  Qlaubens  und  in  den  Obungen  unserer  religidsen 
Praxis  za  verbinden,  Weil  wir  in  der  Vergangenheit  zu  sehr  unsere  religiose 
Praxis  mit  dem  religiosen  Leben  selbst  identifizierten,  besteht  heute  eine 
drohende  Qefahr.  In  unserer  neuen  Lage  sind  wir  in  Qefahr,  das  letztere 
zu  verlieren,  well  wir  die  erstere  umzustellen  haben.  Ein  echter,  guter 
Lehrer,  weicher  grundlich  seinen  Stolf  intellektuell  bearbeitet,  sich  ihm 
Mngibt,  ihn  gut  lehrt  und  mit  den  Schulern  vertradt  zu  werden  versteht, 
kann  mehr  tun,  die  Schuler  zur  Religion  zu  fiihren,  als  sonst  irgend  jemand. 
Das  sdl  nicht  bedenten,  daB  wir  in  unserer  religidsen  Praxis  lax  sein 
dtlrften,  sondern  es  besagt,  daB  wir  den  religidsen  Qeist  in  unsere  intellek- 
tuelle  Arbeit  legen  und  unseren  Qiauben  In  unserm  Leben  betStigen  sollen." 
Dr,  Y.  P.  Mei  von  defselben  Yfensching-Universitat  schreibt  fiber  das- 
selbe  Thema  in  der  Junl-Nummer  1931  der  genannten  Zeitschrift.  Er  meint, 
glaube  ich,  ganz  richtig,  die  Zeit  des  zwangsweisen  Religionsunterrichts  sei 
In  China  fQr  immer  voruber,  auch  wenn  die  Schufpolitik  der  Regierung  dem 
Wert  der  Religion  fflr  die  Erziehung  spater  einmal  werde  mehr  Rechnung 
tragen,  als  es  jetzt  der  Fall  sei.  Nattirlich  erhebe  sich  dann  die  sehr  ernste 
Frage,  ob  4Je  Missionjschulen,  vor  allem  die  hdheren,  fur  die  Mission 
(iberhaupt  noch  Wert  haben  und  die  hohen  Kosten  und  die  viele  Arbeit 
lohnen.  Er  bejaht  diese  Frage.  Die  Missionsschulen  miiBten  sich  freilich 
durch  ihren  christlichen  Qeist  und  ihre  tuchtigen  Leistungen  auszeichnen. 
Wenn  der  rechte,  christlicbe  Qeist  in  ihnen  herrsche  und  die  lungen 
Chlnesen  eine  innere  Vertiefung  in  ihnen  erlebten,  dann  sei  das  ein  groBer 
Segen  fflr  sie.  Spater  wurdeti  viele  von  ihnen  erkennen,  daB  diese  Be- 
reicherung,  die  sie  erfahren  hStten,  eine  Frucht  des  Qeistes  Christi  sei. 
Dieser  Erfolg  lohne  die  Arbeit,  ob  die  jungen  Leute  nun  Christen  auch  dem 
Namen  nach  wiirden  oder  nicht,  Durch  Zahlen  von  „Bekehrten"  den 
„Erfolg**  der  Mission  nachweisen  zu  wollen,  dieser  Standpunkt  sei  wohl 
heute  allgemein  uberwunden.  Dr.  Mei  schlagt  dann  vor,  in  den  Schulen 
mehr  Philosophie  zu  treiben.  Die  jungen  Chlnesen  seien  sehr  willig  zum 
Lernen,  aber  sehr  schwach  im  Denken.  NatQrlich  werde  man  durch  Philo- 
sophie kein  Christ.  Aber  die  Philosophie  fiihre  an  die  letzten  Probleme 
heran.  Man  werde  manchen  vor  fiachem  Sakularismus  und  Materialismus 
so  bewahren.  Witte. 
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28  ProTlnzen  Chinas. 

Das  alte.  eisentliche  China  bestand  aus  18  Provinzen.  Dazu  kamen 
•3  Provinzen  der  Mandschurei,  Hsinkiang  oder  Chinesisch-Turkestan.  AuBen- 
lander  waren  die  Mongolei  und  Tibet.  Jetzt  sind  zu  den  22  Provinzen 
6  neue  Provinzen  gebildet  worden,  die  bisher  ,3ondergebiete"  waren: 
1.  Charhar  mit  der  Hauptstadt  Wan-ch'iian  (Kalsran);  2.  Jehol  mit  der 
glelchnamigen  Hauptstadt  (Ch'eng-t€);  3.  Sui-yufin  im  Norden  der  Pro- 
;^inzen  Schansi  und  Schensi  mit  der  Hauptstadt  Kuei-sui;  4.  Hsi-k'ang, 
dstlich  von  Tibet  und  ndrdlich  von  Birma  mit  der  Hauptstadt  K'anting; 
5.  Ch'inghai  (um  den  Kukunor)  mit  der  Hauptstadt  Hsi-ning;  6.  Ning-hsia, 
ndrdlich  von  Kansu  mit  der  Hauptstadt  Ning-hsia.  Die  Provinz  Chili  heiBt 
seit  1928  Hopei  (ndrdlich  vom  Hoangho).  Reichshauptstadt  ist  jetzt  end- 
gaitig  Nanking  (sQdliche  Hauptstadt).  Peking  heiBt  jetzt  endgultig  Peiping 
<sprich:  Peping  =  nordliche  Hauptstadt).  Peiping  ist  jetzt  statt  Tientsin 
die  Provinzialhauptstadt  von  Hopei.  Die  Provinz  Fong-t'ien  (Mukden) 
heiBt  jetzt  Lian-ning.  Die  Peking-Mukden-Bahn  heiBt  jetzt  Peiping-Lian- 
ning-Bahn.    (Ostas. Rundschau  S. 331.)    -      *  .       -^  -    Witte. 


/     ^\::.Chloas  oene  Verfassiiiis>  *  .c 

Am  I2.'Mai  l93t  hat  sich  China  wieder .  einnial  eine  neue  Verfassung 
gegeben.  Es  ist,  wenn  ich  nicht  Irre,  seit  1912  die  vierte.  Der  Wortlaut 
wird  in  der  „Ostasiatischen  Rundschau"  (1931,  S.  328ff.)  mitgeteilt.  Nur 
einige  wichtige  Punkte  seien  hier  berausgehoben.  Artikel  3  besagt:  wDie 
R^pnblik  China  ist  eine  auf  ewig  geeinte  Republik."  2.  „Die  Souveranit§t 
der  Republik  China  liegt  beim  Volk  als  einem  (ianzen."  Aber  diese  Ver- 
fassung 1st  noch  nicht  die  endgultige,  sondern  eine  vorlaufige.  Nach  den 
„3  Volksprinzipien"  Dr.  Sun  Yat  sens,  welche  die  Qrundlage  fur  die  Er- 
ziehung  in  China  bilden,  befindet  sich  China  noch  im  Stadium  der  poli- 
tischen  Vormundschaft,  welche  von  der  „Volkspartei"  (Kuo  Min  tang)  iiber 
Nlas  Volk  ausgeQbt  wird.  Der  NationalkongreB  dieser  Partei  tibt  daber 
vorlaufig  die  Nationalregierung  aus  (30).  Dem  ZentralvoIlzugsausschuB 
dieser  Partei  steht  daher  auch  das  Recht  zu,  diese  vorlaufige  Verfassung 
auszulegen  (85).  Die  Volkspartei  stellt  daber  auch  die  Manner,  welche  die 
Zentrairegierung  ausuben.  Die  Zentralregierung  besteht  aus  dem  PrSsi- 
denten  und.  fQnf  Abteilungen  (Yuan):  1.  Vollziehender  Yuan,  2.  Qesetz- 
gebender  Yuan,  3.  Rechtsprechender  Yuan,  4.  Aufsichtsfflhrender  Yuan, 
5.  Priifender  Yuan.  Unter  diesen  Yuan  stehen  die  entsprechenden  Ministerien 
und  besondere  Kommissionen,  die  die  Regierung  fOr  besondere  Zwecke, 
z.  B.  Opiumbekampfung,  ernennt  Alle  Bflrger  sind  zum  Militardienst  ver- 
pflichtet  und  zur  Verrichtung  von  Zwangsarbeiten  fiir  den  Staat  (26). 
Alle  Burger  haben  das  Recht,  Versammlungen  abzuhalten  und  Ver- 
einigungen  zu  «rfinden  (14).  Sie  genieBen  Freiheit  in  Wort  und  Schrift  (15). 

Der  §  11  der  fruheren  Verfassungen,  in  welchem  Religionsfreiheit  fest- 
gestellt  war,  hat  jetzt  den  Wortlaut:  „Jedermann  genieBt  Qewissensfrel- 
heit."  Von  Religion  1st  in  der  Verfassung  nicht  die  Rede. 

.    Ober  das  Schulwesen  wird  folgendes  bestimmt:    „Beide  Qeschlechter 
sollen  die  gleichen  Erziehimgsselegenheiten  haben"  (48).  Alle  dffentlichen 
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and  privaten  Scbulen  unterstehen  der  Oberwachung  durch  den  Staat  (49).] 
^le  Kinder  im  Schulalter  erhalten  freien  Unterricht"  (50).    wDieienigen.l 
die  in  ihrer  Jugend  keinen  freien  Unterricht  genossen  haben,  soUen  einer 
besonderen  Unterricht  fur  Erwachsene  erhalten"  (51).   „Der  Staat  soil  die 
privaten    ErziehunKsanstalten,    die    mit    befriedigenden    Ergebaissen    auN 
warten   kOnnen,  anterstiitzen"   (53).    ..Alle   offentlichen  und   privaten   Er- 
ziehungsanstalten  sollen  Freistellen  und  PrSmien  fiir  begabte,  aber  armel 
Studenten  einrichten"  (56). 

Die  Durcbfuhrung  der  allgemeinen  Schulpflicht  ist  fflr  China,  eine« 
Kunstige  innere  Entwicklung  vorausgesetzt,  natQrlich  eine  Aufgabe  von] 
langen  Jahrzebnfen.   Es  fehlt  an  Geldmttteln  und  an  Lehrern.        WItte. 


ytZwiesesprich  zwischea  einen  Muslim  und  eioem  Christen.** 

So  kfindigte  fOr  den  3.  Juli  1931  die  Berliner  mohammedanische  Qe- 
meinde  ihre  Versammlung  an.  In  dem  neben  der  Moscbee  (in  der  N&hc  | 
des  Fehrbelliner  Platzes)  gelegenen  Hause  des  die  Qemeinde  leitenden 
indlschen  Mollab  fand  sicb  ein  Kreis  von  etwa  30  Personen  zusammen, 
rtieist  Giieder  der  sogenannten  gebildeten  Stande.  Zwei  }unge  Deutsche 
legten  ihr  Bekenntnis  ab,  das  sie  vorlasen,  der  eine  zum  Islam,  der  andere 
zum  Christentnm.  Dann  gab  es  eine  lebhafte  Aussprache,  an  der  sich  auch 
ein  pensionierter  evangelischer  Pfarrer  beteiligte.  Der  indische  Mollah 
teilte  in  der  Diskussion  mit,  daB  er  in  Indien  mebrere  Jabre  eine  cbrist- 
llche  Hochschule  besucht  babe.  Oesprocben  wurde  fiber  die  Qottessobn- 
schaft  Cbristi,'die  TrinitStslebre  und  das  Lebens-  and  Frdmmigkeitsideal 
beider  Religionen.  Die  Vertretey  des  Islam  (darunter  zwei  Deutsche)  er- 
kiarten,  der  Islam  sei  ffir  gebiklete  Menschen  viel  befriedigender.  Veil  er 
keine  vernunftwidrigen  Lebren  vertrcte  (wie  die  Trinitat),  Jesus  sei  cin 
Prophet,  den  man  bei  ihnen  auch  neben  Mohammed  stelle,  aber  er  sei  nicht 
Qottes  Sohn,  nur  so  Qottes  Sohn  wie  alle  Menschen,  wie  auch  Mohammed. 
Sie  erkUrten  ferner,  das  Chrlstentum  sei  eine  individualistische  Religion, 
die  sicb  vor  allem  um  die  Versdhnung  mit  Qott  kflmmere  (deren  Not- 
wendigkeit  durch  Jesu  Opfertod  man  ablebnte),  aber  weniger  um  die  Her- 
stellung  der  recbten  Qemeinschaft  der  Menschen.  Dem  Islam  liege  der 
Schwerpunkt  auf  dem  letzteren  Qebiet.  Das  Lebensideal  der  Christen  sei 
zn  hodh,  nie  erreicbbar.  Das  des  Islam  sei  „erdnaber",  daber  erreichbar, 
daher  wertvoUer  fflr  die  Menschbeit.  Der  iunge  offizielle  Vertreter  des 
Christentums,  dessen  Bekenntnis  am  Anfang  gut  war,  verhielt  sich  In  der 
Di$.kussJon  still.  Aber  andere  iunge  Leute  wuBten  prSchtig  die  Sache-des 
Christentums  zu  vertreten,  iunge  Manner,  junge  Madchen,  auch  eine 
aitere  Dame.  Aus  einigen  Reden  ging  bervor,  daB  diese  cbristiiclflPllr.  Ber- 
liner dlese  mnstimiscben  Versammlungen  schon  Ofter  besucht  batten. 
Warum  tun  sie  das?  Vom  Islam  wuBten  sie  so  gut  wie  nlcbts,  wuBten  auch 
nicht,  daB  der  „Islam",  der  in  dieser  Berliner  Moschee-Qemeinde  und  in 
ihrer  Zeitschrift  „MosIemjsche  Revue"  vertreten  wird,  tatsachlich  kein 
ricbtiger  Islam  ist,  sondefrn  zu  der  indlschen  Abmedijja-Sekte  gebSrt,  die 
eine  iener  vielen  iungen  Mischreligions-Bewegungen  ist,  die  es  beute  in 
der  Welt  gibt.  Ihr  Orunder,  Hazrat  Mirza  (}bulam  Abmed  (geb.  1845,  gest. 
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Of  war  ein  Mediziner,  der  spater  als  Sufi  (als  Asket  und  Mystlker)  lebte 
id  1889  mit  der  Erklaruns  auf trat,  er  sei  der  Mabdi,  der  Rechtceleitete, 
;r  Prophet  und  Herr  der  Endzeit,  der  das  wahre  Reich  Allahs  errichten 
^erde.  Er  kniipfte  bewuBt  an  das  Christentum  an  und  lehrte.  Sure  23,  52 
ies  Koran  sei  so  zu  verstehen:  Cbristus  sei  am  Kreuz  nicht  gestorben, 
sondern  nur  bewuBtlos  ins  Qrab  gelegt  worden,  sei  dann  nach  Indien  ent- 
kommen  und  hier  eines  natiirlichen  Todes  gestorben.  In  Srinagar  sei  sein 
Grab.  Er  sei  der  wiedergekommene  Christus  und  zugleich  der  Mahdi. 
Seine  Lehre  war  ein  Qemisch  aus  Christentum  und  Islam.  Vor  allem  lehnte 
er  den  „heiligen  Krieg"  ab  und  predigte  eine  friedlicbe  Bruderscbaft  aller 
Mcnschen  durch  (tie  wahre  Religion  des  Islam,  dessen  Sittlichkeit  er  zu  ver- 
tiefeo  suchte  durch  Aufnahme  christlicher  Ideen,  wie  er  denn  auch  die  Bibel 
bochscbatzte.  Durch  Predigten,  Vortrgge,  mehr  als  60  <theologische  Werke 
warb  er  fiir  seine  Botschaft  Von  den  rechtgliubigen  Mohammedanern 
wurde  er  heftig  verlolgt.  was  er  lehre,  sei  nicht  Islam.  Nach  Abmeds  Tod 
trat  eine  Spaltung  der  Sekte  ein.  Sein  Sohn  Mirza  iVlahmud  A'bmed  steilte 
die  Forderung  auf,  sein  Vater  habe  als  Hauptprophet  zu  gelten.  Die  Mehr- 
zahl  aber  sleht  in  Mohammed,  Jesus,  Abraham  usw.  die  Hauptpropbeten. 
Ahmed  sei  nur  ein  ..Erleuchteter"  gewesen.  Diese  Hauptsekte  hat  in  Lahore 
ihr  Zentrum.  Von  hier  aus  bat  sie  eine  rege  Propaganda  entfaltet  in 
Australlen,  Afrika,  den  Philippinen,  Amerika  .  und  Indien.  In  Indien  hat 
sie  etwa  500000  AnhSnger.  In  Woking  in  England  und  eben  in  Berlin  hat 
sie  Moscheen  erbaut.  In  England  wurde  ihr  begeisterter  Anhfinger  und 
rorderer  ein  reicher  Lord  Headley.  Sie  gibt  auch  in  England  eine  Zeit- 
schrift  heraus:  „The  Islamic  Review".  Lord  Headley  schreibt:_^Ich  kann 
nur  sagen,  daB  ich,  ^nacbdem  ich  ieden  Anspruch  der  Dogmen,  die  angeb* 
lich  zu  meiner  Rettung  notwendig  warea,  beiseite  geworfen  hatte,  fuhlte 
ich  doch  keinen  Trost  Aber  als  ich  den  Schritt  tat  (des  Gbertritts  zu  der 
Sckte),  da  wurde  es  Wirklichkeit:  „Lieber  Vater,  du  hist  ganz  nahe;  ich 
fiihle  uberall  deine  Nahe,  in  der  dunklen  Nacht,  am  hellen  Tage  zeigst  du 
Imir  und  leiteist  du  mich  den  Weg",  und  lich  wurde  gliicklicher  als  ie  zuvor." 
>le  Sekte  sagt,  sie  sei  der  wahre  Islam.  Auch  die  beid^n  Deutschen,  die 
>rachen,  bebaupt^en,  durch  ihren  neuen  Qlauben  voll  befriedigt  zu  sein. 

Witte. 


BOciierbespreciiBiigen. 


E-mma   voa   Peiet,   Worte   des   Ramakjishaa.    Erlenbacb,   Zurich 
Leipzis,  1930.  RoUpfeNVeriag.  224  S.,  geb.  6  RM. 
Roma.in    Rolland,    Vhrekananda   U.     Ramakrishnas    und    Vive- 
kanandas  universales  Evangelium.    Erlenbach.   Zurich   und  Leipzig,    1930. 
Jotapfel-Verlag.   273  S.,  geb.  6,40  RiVl. 

Nachdem  der  ruhrige  Rotapfel-Verlag  bereits  zwel  Bfinde  iiber  das 
.eben  des  Ramakrishna  und  Vivekananda  herausgebracht  hat,  ermoglicht 
^er  es  nun  den  deutschen  Lesern,  noch  tiefer  in  die  Gedankenwelt  dieser 
ievtenden  religidsen  Pers6nlichkeiten  Indiens  im  19.  JabrhuBdert  einzu- 


—  278  — 


dringen.  Das  erste  Bach  gibt,  systematlsch  geordnet,  Worte  des  Rama 
krishna  Ober  die  wichtigsten  Fragen  der  Religion,  das  zweite  Buch  steilt 
mit  Her&nziehung  von  Worten  beider  M^ner  ihr  Yoga-System  dar  in 
seinen  verscbiedenen  Zweigen,  gibt  dann  noch  zum  SchUiB  eine  Abband- 
lang  fiber  die  mystische  Introversion  und  iiber  die  helienistiscb-cbrlstliche:| 
Mystik  in  den  ersten  Jabrhunderten.  Man  muB  den  beiden  Verfassern 
dankbar  sein,  daB  sie  die  Kenntnis  dieser  beiden  Manner  uns  so  bequem 
nabebringen.  Vlvekananda  besonders  bat  direkt  ftir  indiscbe  Religiositat 
in  Amerika  geworben,  mit  Erfolg,  im  AnschluB  an  den  ReligionskongreB 
in  Cbicago.  Diese  Religiosit;§t  ist  die  typisch  pantheistische  Religiositat  | 
Indians  mit  einem  aktivistischen  Einschlag,  der  aus  dem  cfaristlich-abend- 
Ifindiscben  Geisteserbe  stammt  £s  ist  kelnesfalls  melir  rein  indiscbe  Reli- 
giositSt.  Es  ist  das  deutlich  an  xler  Betonung  des  Qiaubens  an  einen  per- 
sdnlicben  Qott,  freilicb  unter  der  Oberbobeit  des  Brahman  ,als  bdcbsten, 
unpersOnlicb-gdttlicben  Seins.  Es  ist  ferner  deutlich  an  der  Erweichung 
des  Begriffs  der  Maya,  es  ist  eben  Pantbeisn\us  und  nicht  mehr  rein 
advaitistisctier  Theopairismus.  Und  es  ist  deutlich  in  dem  DrSngen' 
aul  Liebestaten  und  soziale  Hilfsarbeit  zur  Hebung  des  Lebens  def 
armen  Massen.  Viel  feine  Worte  haben  diese  Manner  gesagt,  die  ieder 
Christ  frob  be^iiBen  kann.  Aber  im  letcten  Qninde  bleibt  docb  der  un- 
uberbrOckbare  Qegensatz,  trotz  der  Ilochscbatzung  Jesu,  die  oft  beraus- 
tritt.  Kein  allmahlicher  Obergang  ffihrt  von  der  einen  Religion  zur 
anderen,  es  ist  und  bleibt  ein  £ntweder-Oder.  Fur  Indien-Schwdrmer, 
die  weder  Christentum  noch  Indien  genau  kennen.  liegt  in  den  Biichern 
eintiQefahr,  zumal  bei  dem  spielerischen  Kokettieren  vieler  Europaer  mit 
der  Mystik,  und  zumal  foeide  Herausgeber  starke  Bewunderer  ihrer  Helden 
sind  und  Remain  Rolland  auch  mit  Indien  kokettiert  unter  Verkenrmng  des 
ganz  andersartigen  Wesens  des  Cbristentums.  Die  Stellnng  zur  frau  ist^ 
faktisch  indiscb  und  wird  vergebens  S.  XVI  der  Einfiihrung  zu  idealisleren  < 
versucbt.  Es  wire  zum  Inhalt  noch  mancbes  zu  sagen,  z.  B.  fiber  Rama- 
krishnas  sexuelle  Introversion  (Qottmutter  Kali!).  Aber  das  Qesagte  mag 
genfigen,  diese  BQcher  dem  Studinm  unserer  Leser  warm  zu  empfeblen.i 

V^    Wltte. 

.  Dr.  Friedrlcb  Risch,  lofiaiiB  de  Pfano  Carptaf.  Qeschldite  der' 
Mongolen  und  Reisebericht  1245 — 1247,  Ubersetzt  und^erlSutert  Leipzig' 
1930.   Verlag  Eduard  Pfeiffer.  405  S.   25  RM.   ^    -'*  ""^^      '  V 

Der  Verfasser  dieses  Buches  hat  sich  seit  langen  Jahren  mit  dem 
interessanten  Stuck  mittelalterlicher  Missionsgescbicbte  bescbaftigt,  das  in 
der  ferndstlichen  -Welt  lie^.  Nachdem  der  Mongolenstamm  schon  bis  an 
Deutscblands  Qrenzen  vprgestoBen  war,  wurde  Carpini  vom  Papst  an  den 
Mongolenbof  nacfa  Karakorum  gesandt  Was  er  dort  beobachtet  und  er- 
lebt  bat,  und  was  er  von  d^n  Volk  der  Mongolen,  ibrem  Leben,  Ihrer 
Religicm.  ihrer  Qeschichte  eriorscht  hat,  gibt  er  bier  wleder.  Sehr  gut, 
daB  bier  auch  die  Briefe  des  Papstes  und  des  Mongolenherrschers  wieder- 1 
gegeben  sind  und  viele  wertvolle  Erg5nzungsstflcke  zum  VerstSndnls. 
Qute  Amnerkungen  und  Literaturaiigaben  erleichtern  das  VerstlUidnls.  Es, 
ist  ein  ernstes,  felnes,  grflndUches  Buch.  ,  W 1 1 1  e. 
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Qeorg  Qrimm,  Das  Qlfick,  die  Botschaft  des  Buddha.  Munchen- 
Neubiberg    1931.    Benares-Verlag.   46  S. 

Der  bekannte  buddhistiscbe  Schriftsteller  entwickelt  bier  kurz  and 
anschauiich  seine  Ansichten  dariiber,  wie  die  voile  Leidlosigkeit  das 
hochste  QlQck  bedeutet  fiir  das  Ich,  das  etwas  Transzendentes  ist.  Was 
es  ist,  kann  man  nicht  wissen,  auch  nicht,  was  das  wahre  Sein  ist.  Aber  es 
gibt  ein  Ich  und  ein  wahres  Sein.  Alles  Irdische  ist  Leid  und  Ungliick,  phne 
positiven  Wert.  Scharf  polemisiert  er  gegen  die  Buddhisten,  welche  den 
ahatta-Begriff  rein  negativ  fassen.  Ich  glaube  nicht,  daB  Qrisim  mit  seiner 
LuHassung  recfat  bat,  so  v/tnig  wie  Mrs.  Rhys  Davids.  Mit  seiner  Auffassung 
)m  unsagbaren  transJEendenten  Sein  beruhrt  er  sich  mit  Laotse  und  den 
*christlich^n  Mystikern,  auf  die  ef  sich  beruftr  .^*^-  ^   ;j /..  v^    Wittc 

«...  'ss  jry\  :i.  .'^^-sr.  ■  <  -  ■ 

Wolfgang  Schumacher,  Buddhlstische  MeditatkHi.    Praktiscbe 
I^Ratschlage.  Miinchen-Neublberg,  1931.  Benares-Verlag.  48  S.  2  RM. 

Das  1st  eine  leicht  faBliche,  praktiscbe  Anweisung  zur  wirklicben 
,t}bang  der  Meditation,  soweit  man  dazu  Anweisungen  geben  kann,  bis  zur 
^  Mettabhavana.  Die  hdheren  Stufen  warden  mit  Worten  der  heiligen 
Schriften  belegt.  DerVerfasser  erklSrt  (S.33),  daB  wederauf  Ceylon  noch 
in  Europa  heute  irgendein  Buddhist  diese  hdheren  Erlebnisse  habe,  auch  er 
selbst  babe  sie  nicht.  Man  dfirfe  aber  nicht  verzagen,  es  sei  eben  eine 
Zeit,  in  der  es  daran  mangele.  M5glich  sei  es  auch  in  Europa,  bis  zum 
f  Letzten  zu  gelangen.  W  i  1 1  e. 

Richard  Reusch,t).  tSerf.,  Mfssfotiaf  !n  bstafrflfa,"  iter' Idam  fat 
stafrika,^  mit  hfesomderer  Berucksichtlgniif  der  mohammedaniscben  Qe- 
simorden.  Leipzig,  1931.  Adolf  Klein  Verlag,  Leipzig  S3.  360  S.  9  RM. 

Der  Verfasser,  der  seine  Jugend  unter  den  Mohammedanern  des 
Kaukasus  verbracht,  dann  in  Dorpat  griindliche  Studien  zur  Erforschung 
des  Islam  getrieben,  den  Islam  ganz  Ostafrikas  personlich  kennen  gelernt 
hat  und  7  Jahre  unter  den  Mobammedanern  Ostafrikas  gearbeitet  hat,  ist 
wohl  der  rechte  Mann  dazu,  dies  Buch  zu  schreiben.  Das  Buch  bietet  weit 
mehr,  als  der  Titel  besagt.  Sehr  interessante  persOnliche  Eindrucke,  Be- 
obachtungen  bei  den  Dbungen  der  Derwisch-Orden,  Qespriche  mit  be- 
deutenden  geistigen  Fiihrern  des  Islam  und  klare  Darlegungen  iiber  die 
Entwickhing  der  wichtigsten  Lehren  des  Islam,  die  das  behandelte  Thema 
bertihren,  das  alles  wird  eine  Samme  von  wicbtigen  Ausfiihrungen,  welche 
da;  Buch  zu  einer  sehr  wicbtigen  Quelle  fiir  die  Kenntnis  des  heutigen  Islam 
machen.  Der  Verfasser  betont  stark  die  lebendige  Kraft  des  heutigen 
Islam,  der  sich  in  Ostafrika  sehr  rasch  ausbreitet.  Er  befiirchtet  einen 
groBen  Mohammedaneraufstand,  wenn  es  nicht  zur  baldlgen  Wahl  eines 
neuen  Kalifen  kommt.  Er  ruft  aber  auch  zur  Missionsarbeit  auf,  weil  es 
sunstige  Zeit  sei  infolge  der  UmwSlzungen  In  der  islamischen  Welt  Es"* 
ist  ein  ausgezeichnetes  Buch,  das  viel  Stoff  bietet,  der  sonst  nirgends  zu 
finden  ist-  ...  ...  ...,^.^^^^W.  •  ■H*<%;m^m^:^^^1^^ '^^^^''' 
A.  Bertholet,  Die  gegenwirtige  Qestalt  des  Islams.  Sammlung 
gemeinverstandlicher  Vortrage.  Tubingen,  1926.  Verlag  J.  C.  B.  Mohr,  39  S^  . 
1,80  RM. 
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Der  Veriasser  bescbrinkt  in  diesem  Vortrage  sein  Thema  auf  die  Be- 
handlung  des  heutigen  Islams  als  Religion.  Die  inzwisclien  seit  1926  so 
stark  verdndeiie  Lage  des  ehemaligen  Kalifenstaates,  der  Tiirkei,  die  Ab- 
schaffuns  des  heiligen  Gesetzes  als  Norm  fiir  das  weltliche  Leben  und 
ailes,  was  an  sonstigen  Reformen  damit  zusammenhangt,  ist  nicht  meiir 
behandelt,  ist  aber,  soweit  bis  1926  schon  solche  Umwandlungen  vorlagen, 
aucb  bewuBt  nicbt  behandelt  worden.  Was  der  Verfasser  bietet,  ist  ein  11 
ausgezeicbneter  AbriB  der  beutigen  vielgestaltigen  Formen  der  wirklich 
geitbten  Religion  und  der  lebendigen  Religiositat  des  Islams.  Sehr  inter<>  -| 
essant  ist  eine  SchUderung  von  Derwischiibungen,  die  der  Verfasser  selbst 
in  Afrika  sah.  Der  Verfasser  betont  mit  Recht  die  Wandlungsfahigkeit  des 
Islams.  Der  Islam  ist  keine  sterbende  Religion.  Man  muB  ihn  ernst  be- 
achten.  Der  Vortrag  gibt  eine  gute  Orientierung.  Sehr  reichliche  Literatur- 
angaben  weisen  zurii  WeftersttMlium  auf  die  Ouellen.  W  i  1 1  e. 

Joachim  Wach,  Einftihrttng  In  die  Relifioossozlolofie.  Tiibingen. 
1931.   Verlag  von  J:C.B.Mohr  (Paul  Siebeck).   98  S.  4,50  RM.        Hp 

Eine  bedeutsame  Untersuchung  wldmet  Joachim  Wach  der  Rellgions- 
soziologie.  Die  vorliegende  Arbeit  bietet  in  konzentrierter  Form  einen 
systematischen  Oberblick  iiber  die  wesentlichsten  Fragestellungen  der  Reli- 
gionssoziologie.  Die  Einleitung  kl^rt  das  VerhSltnis  der  relativ  jungen 
Retigionssoziologie  zu  den  Nachbarwissenschaften.  In  einem  ersten  Haupt- 
teil  wird  sodann  das  Problemgebiet  der  Religionssoziologie  in  seinem 
grundsatziichen  Charakter  dargelegt,  so  daB  das  Entspringen  der  spezifisch 
religionssoziologischen  Frage  nach  der  Wechselwirkung  von  Religion  und 
Qesellschaft  klargestellt  wird.  Die  beiden  Hauptteile  behandeln  demgem&fi: 
den  EinfluB  der  Religion  auf  die  Qesellschaft  und  umgekehrt:  den  EinfluB 
der  Qesellschaft  auf  die  Religion.  Als  Anhang  ist  der  Arbeit  ein  mit 
Literaturangaben  reich  ausgestatteter  Aufsatz  iiber  Max  Weber  als  Reli- 
gionssoziologe  „beigegeben".  —  Ohne  im  einzelnen  auf  die  reiche  Fiille 
interessanter  Bezi^hungen  und  Perspektiven,  die  die  mit  groBer  Sachkennt- 
nls  gearbeitete  untersuchung  aufdeckt,  einzugehen,  sei  nur  ein  formaler 
Wunsch  geSuBert:  es  mOchte  voo  dem  Qedankenstrich  ein  weniger 
exzessiver  Qebrauch  gemacht  werden.  Die  zahllosen  Parenthesen  stdren 
ungemein  den  klaren  Qedankenfortgang,  verdecken  vielfach  die  Obergange 
imd  ihre  sachliche  Notwendigkeit  und  beeintrachtigen  den  Stil. 

*^  OustavMensching. 

V.  Stegemann.  Astrolocle  tnid  Ufllversalgesehidite.  Stndien  zti  den 
Dionysiaca  des  Nonnos.  Leipzig  1930,  Teubner.  257  S.  16  RM.,  geb.  18  RM. 

Die  Einzigartigkeit  des  auf  astrologischer  Qrundlage  aufruhenden 
norniianiscben  (hist.orischen)  Weltbildes  besteht  in  der  Darstellung  der 
Weltenmonate  sowie  In  der  EInbeziehung  der  gegenwartigen  Zeit  in  deren 
Ablauf  und  die  Festsetzung  eines  diesen  abschlieBenden  Endzweckes.  Wirk- 
liche  asf^ologische  QeschichtsWlder  kannten  wir  bisher  nur  bei  den  ara- 
bischen  A^trologen  und  einigen  Renaissancegelehrten.  Bezeichnend  ffir 
Nomios  ist-  die  Wandiung  des  astronomischMi  Zeitbegriffs  in  einen  quali- 
tativen,  der  Qescbichtsdeutung  erst  mdglich  macht.  Er  gebt  von  der  Vor- 
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aussetzuiif  einer  Eschato)osie  au&  Die  Weitentwicklung  ist  «icht  eJne 
Wiederkehr  des  gleiehen,  sondern  eine  bedentsame  Einmaligkeit  des 
astronomisch  bestimmten  Qeschehens.  (Weltenjahr.)  So  ahnelt  die 
nonoJanische  Qeschichtsbetrachtung  nicbt  so  <ler  griechisch-rdmischen  oder 
babylonfschen,  sondern  der  iranisch-persischen.  Die  Geschichte  beginnt  auch 
fiir  Nonnos  mit  demWi4der.  DasTelos  in  ilir  ist,.daB  die  Dike  sich  durch- 
setze.  Aber  es  gestaltet  so  moralisch  Minderwertiges  aus  dem  moralisch 
Besseren.  Gdtter  wie  Menschen  sind  gleictterweise  von  dieser  Entwick- 
lung  betroffen.  Sinn. der  Qc^cbichte  ist  Ausscheklung  und  Vernicbtung  des 
moralisch  Scblechten.  Bessening  aber  ermoglicfat  die  Qottiieit  fiir  die 
Menschheit  durch  Sendung  des  Heilandes  (Dioiiysos).  Der  orpbischen 
Sekte  mufi  Nonnos  sehr  nahegestanden  haben,  da  er  den  orpbischen 
Erl5sergott  in  Dionysos  ubemimmt.  In  den  Dionysiaca  des  Nonnos  tritt 
uns  eine  grandiose  Konzeption  des  Weltbildes  von  weltumspannender,  aker 
auch  gescbichtsbildender  Kraft  entgegen.  Religidse  Hoffnungen  werden 
begriimiet;  das  Imperium  Romaoum  wird  ethisch  substantiiert,  und  nun 
haben  Augustianus  und  Justinian  das  Wort. 

Berlin.  Pfarrer  D.  Lie.  F.  K  o  e  h  1  e  r. 

Hans  Liebeschiitz,  Dfts  aOecorisclie  Weltbild  der  HeiUcen 
Hfldegard.  Stndien  der  Bibliothek  Warburg,  (left  XVI.  Leipzig,  Teubner, 
1930.  15  RM. 

Noch  vor  wenigen  Jahren  hatte  eine  Abhandlung  wie  4ie  vorliegende 
auf  ein  nur  geringes  Verstandnis  (in  wissenschaftlicben  ICreisen)  recbnea 
durfen.  Jetzt,  wo  das  Weltbiki  durch  die  wissenschaftlicben" Bemuhangen 
des  Okkultisnms>  (Oesterreich,  Driesch,  Hoffmann)  wesentlich  erweitert 
bzw.  umgestaltet  ta  werden  beginnt,  miissen  wir  auflauschen  aaf  Jene 
Stimmen  und  Zeugnisse  der  Ekstatiker  und  VisionSre,  aucb  der 
auBerbiblischen  und  gerade  dieser,  die  im  gewissen  Umfange '  zu  be- 
stStigen  scheinen,  was  die  reine  Wissenschaft  zu  entdecken  sich  an- 
schickt.  Liebescbatz  hat  sich  ein  Verdienst  erworben,  die  Visions- 
schriften  der  ..heillgen"  HUdegaxd  von  Bingen  nicbt  nur  ans  Tageslicht  ge- 
zogen,  sondern  sie  uns  aucb  in  ihrem  inneren  Werte  nabegebracht  zu  hiaben. 
£s  handelt  sicb  bier  nicbt,  wie  L.  treffend  nachweist,  urn  reine  Allegorese, 
e  von  der  rationalen  Kosmoiogie  der  Prubschoiastik  her  erfaBbar  ware, 
ndern  um  —  wohin  die  Untersuchungen  Reitzensteins  und  Saxls  weisen  — 
ne  Verbindung  von  Allegorese  und  Kosmoiogie.  die,  zumal  was  den  Kos- 
mosmenschen  angeht,  bei  der  heil.  Hildegard  in  ihrer  astrologiscben  Biid- 
geschichte  eine  zentrale  Steilung  einnimmt.  Die  Untersuchung  bemuht  sich 
—  mit  Erfolg  —  die  Assimilierung  antiker  Mythologeme  durch  die  roittel- 
alterliche  Detikform  der  AUegorie  zur  Darsteliung  zu  bringen.  Makro- 
kosmos  und  JMikrokosmos  sind  in  engste  Verbindung  miteinander  gebracht, 
Weltepochen  und  Weltende  werden  als  Zeichen  des  gdttlichen  Welt- 
regiments  gewertet,  die  Apokalyptik  erschelnt  in  astrologischer  Ver- 
brSmung.  Dabei  Ist  auf  die  religiSse  Sinngebung  entscheidender  Wert  gelegt. 
Hochinteressant  ist  die  Herausstellung  der  psychophysischen  Qrundlage 
der  Vision  der  Prophetie  und  die  Selbstbenrteilung  ihres  Lebens  und  ibres 
Werkes.  —  Es  1st  wahrlfch  an  der  Zeit,  wissenschaftliche  Untersuchungen 
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und  relisidse  Bewertungen  HOkkalter"  Phanpmene  nicht  mehr  den  Anthro- 
posopben,  Gnostikem,  Spiritisten  allein  zu  iiberlassen,  sondern  sie  nach 
Kern  and  Wert  im  Wahrbeitsinteresse  vorurteilslos  zu  untersuchen. 
L-  leistet  clarin  Bafanbrechendes.       ,  .^;^t^-: 

Berlin.  *^  .^Jgfatf rer  D,  Lie.  F.  K  o  e  h  1  e  r. 

Otto  Eberhard,  Weiterziehang^trewetttnc.  Berlin,  1930.  Furcbe 
Verlajr.  253  S.  Brosch.  7,80  RM..  geb.  9  RM. 

Der  Verfasser  des  in  jeder  flinsicbt  aussezeicbneten  Buches  zeigt  zu- 
nSchst  in  dem' Meer  der  Weiterziehnnssbewecung  vier  HaaptstrOmonsen 
aaf,  die  er  ieweils  durch  Beispiele  aus  verscfaiedenen  Weltteilen  erlSutert: 
den  Zu2  der  Weltlicbkeit  (Frankreich,  RuBland,  Turkei);  die  humanistische 
Bildiyigsbewegung  (Montessori,  Dewey,  Tagore);  die  Internationalisierung 
der  neuen  Erziehung  .(Weltbund  iut  Erneueruns  der  Erziehung,  Columbia 
Uitiversity);  nationalistische  Schulsesetzgebunsen  (Itallen,  China,  PalSstina). 
Nach  einem  Oberblick  fiber  die  verschiedenen  Ziele  der  kolonialen  Er- 
ziehungspoUtik  in  Afrika  folgt  der  inhaltlich  wie  dem  Umfange  nach  be- 
deutendste  Abschnitt  fiber  die  christozentrischen  Erziehungskrafte  in  der 
Welt,  filer  kommt  der  auBerordentlicli  belesene  Verfasser  auch  aaf  die 
Aiifgabe  der  Missionsschulen  zu  sprechen.  Die  Qefahr  der  Verweltlichung 
wird  mit  scharfem  BUck  erkannt  und  zur  eindrioglichen  Warnunc  klar  ge- , 
kennzeichnet,  wie  denn  uberbaupt  Klarhelt  der  Darstellung  und  tiefer  Ernst 
der  cbristlichen  Qesinnung  besondere  Vorzuge  des  Buches  sind.  (S.  215 
Z.  18:  Der  japinische  Arbei^erfuhrer  hel^t  Kagawa  nicht  Kawara.)      ^ 

^"^^^m^m^^    AUttdBohntT. 

Basler  Mlsskmskaleiider  1931.  Scheibler,  Was  die  Qnade  vermag. 
Aus  dem  Leben  des  Negerpfarrers  Modi  Din  in  Kamerun.  —  M,  Christ- 
lieb,  Lalappa.  der  indische  Dorfschulmeister;  mit  einem  Qeleitwort  von 
IlKithner.  —  Lobges&ilgein  der  Nacht.  Unter  den  Kastralosen  in 
Sud-Mahratta.  —  W.  Oehler,  Wenn  Qottes  WInde  wehen,  Ober  eine 
Bewegung  in  tmserer  chinesischen  Kirche. 

Simtlich  erschienen  im  Basler  Missionsverlag.  ^ 

Der  Basler  Missionskalender  bringt  auch  ftir  1931  eine  stattliche  Reihe 
zum  Teil  recht  hfibscher  und  spannend  geschriebener  Erzahlungen  -aus  der 
Missionsarbeit  Schlichfen  Missionsfreunden  der  Basler  Mission  wird  die 
Kalendergabe  willkommen  seki.  —  Wie  der  Neger  Modi  Din  Christ  wurde, 
wie  er  die  Arbeit  der  Mission  durch  die  Kriegsiahre  hindurchgerettet  hat. 
berichtet  Scheibler  in  recht  anschaulicher  Weise.  Seine  Schrift  stellt  nnter 
Beweis.  dafi  ein  Neger  sehr  wohl  ein  Ql>erzetigter  und  emst  zu  nehmender 
evaQgeilscber  Christ  sein  kann.  —  Fraulein  Christllebs  Buch  fiber  Lalappa 
ist  dazu  angetan,  sich  das  Herz  besonders  der  jungen  Missionsfreunde 
durch  seineil  spannenden  Inhalt  zu  erobem.  Das  Evangelium,  das  unter  den 
Kastenlosen  Indiens  verbreitet  wird,  trigt,  wohl  zwangslaufig,  stark  sozialen 
Charakter;  Der  Leser  gewinnt  bei  der  Lektfire  den  bestimmten  Eindruck, 
daB  die  Einteiiung  der  Menschen  in  Kasten  ein  Wesensmerkmal  des  asiati-i 
schen  Kollektivismus  ist,  dem  der  abendlandische  Individualismus,  der  in 
der  Hand  der  Mission  zum  berechtigten  Segen  wird,  den  Rang  streltig 
macht.   Das  Buch  fiber  Lalappa  verdient  warme  Anerkennnng  und  Emp- 
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fehluns:.  —  Die  von  Hartenstein  gesammelten  indlschen  Missionsberichte 
tragen  ihren  Titel  „Lobg:esange  in  der  Nacht"  deshalb,  weil  sie  die  ersten 
warmen  und  starken,  in  der  Nacht  der  verzweifelten  Kastenlosen  laut  ge- 
wordenen  evangeiischen  Tone  zu  ans  herubertragen.  Diese  Berichte  sind 
eine  wertvoUe  Ers^nzung  and  Bestitigung  des  Lalappabaches  M.  Christ- 
liebs:  —  Oehler  entwirft  in  seiner  ScJ^rift  „Wenn  Qottes  Winde  wehen" 
ein  farbenreiches  Bild  von  der  evangelistischen  Wirksamkeit  des  Chinesen 
Lo  Wun-tshin,  der  als  TrSger  einer  Erwecknngsbeweguiig  in  der  Basler 
chinesiscben  Mission  anzusprechen  ist.  Religionsgeschichtlich  betrachtet 
tragt  die  Schrift  streng  pietistischen  Charakter,  so,  wenn  von  Lo  Wun-tshin 
berichtet  wird:  ,JDer  eifrige  Evangelist  wartete  von  Tag  zu  Tag  sehnlichst 
auf  Erfolg,  an!  einen  Dnrchbruch,  wie  er  es  an  andern  Orten  erlebt  hatte." 
Das  sind  lebhaft  an  den  Methodismus  erinnernde  Tdne,  die  bei  dem  durch 
Karl  Barth  auf  das  objektive  Wort  Gottes  aufmerksam  geWordenen  Christen 
keinen  Widerhall  finden  werden.  Sie  ktlngen  durch  sSmtiiche  hier  be- 
sprochenen  Schriften  der  Basler  Mission  hindurch.  Es  erhebt  sich  die 
gmndsStzliche  kritische  Frage,  ob  es  das  evangei|sche  Christentum  mit 
spOrbaren,  religionspsychologisch  analysierbaren,  zur  Sichtbarkeit  drtngen- 
den  Erfolgen  und  Durchbriichen  zu  tun  hat  oder  nicht  Sie  bedarf  gerade 
auch  in  Missionskreisen  der  prinzipiellen  Kl&rung.  ^^  v.,3rachmann. 

.Japan-Aufstleg  za^  WeKmacbt",  von  Arthur  J.  Brown,  Band  IV 
aus  der  Sammlung  „Aufbau  moderner  Staaten".  Orell.Fiifili  Veriag,  Zurich 
und  Leipzig,  1930.  294  S.   15,60  Frcs.,  12,50  RM.       ' 

Dieses  Buch  jVi|l  QedankeiKund  Erfahrungen  eines  Amerikaners,  der 
30  Jahre  —  zwar  niclit  als  Missionar  — ^  aber  doch  im'Dienste  der  Mission 
in  Japan  stand,  in  weitest€;>  Leserkreise  tragen.  Und  das*<ist  das  Gate,  ,daS 
sowohl  der  Verfasser  wie  auch  der  Veriag,  letzterer  besonders  in  einer 
feinen  Ausstattung,  zur  Verbreitung  solcher  fiir  den  Missionsfreund,  dem 
Japan  nahesteht,  zwar  nicht  ganz  neuen  Gedanken  beitragen.  Es  ist  eaie 
sebr  weitausreichende  Sammlung  von  Zeugnissen  hervorragender  Japaner 
uber  Christus,  ^hrlstliche  Religion  und  Christentnm,.  verflochten  in  den 
politischen,  sozialen  und  weltgeschichtlichen  Werdegang  des  bedeutendsten 
dstlichen  Volkes  der  Erde.  Sehr  sympathisch  beruhrt  nns  die  Schilderung 
der  Art  der  JVUssionare,  „die  Japan  heute  wiinscht",  worin  wir  AnkUnge 
an  Dr.  Stanley  Jones  „Christus  am  ninden  Tisch"  e^jclingen  bSren:  „Leate 
voll  QIauben  und  gSttliche  Gnade.'*  Meinen  sie  Gelehrsamkeit?  Qeistes- 
macht,  Kraft?  QewiB.  Vor  a  Hem  a-^ber  ist  ihm  (Japan)  ge- 
|^JegenanMSnnernundrratten,diezudienenbereitsind 

"^und   nicht   bef  ehlen  wo  11  e  n,   die  voiler  Liebe  nnd  Ver- 
stSndnls  sich  dem  Voike  anschlieBe^. 

Damit  stellt  sich  Brown  durchaus  auf  die  Seite  eines  Kagawa,  dessen 
Person  und  Werk  er  auch,  aber  viel  zu  kurz  und  leider  nicht  bis  in  die 
neueste  Zeit  hinabreichend  erwahnt.  DaB  in  Browns  Buch  nnr  ein  einziges 
Mai*  und  dort  auch  nur  mit  einem  einzigen  Zitat  (S.232),  der  hervor- 
ragende  ..kirchenlose  Christ  Kanzo  Utchimura"  erwShnt  wird,  hSngt  wolil 
mit  der  sehr  stark  ausgepragten  Abneiguhg  des  groBen  japanlschen  Pre- 
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diners   und  Llteraten    gegen    alien  Anterikanismus   and  Eitropaismus   zu-^'; 
sammen. 

Aber  wir,  die  wir  Utcbimora  kennen  und  achten,  empfinden  es  doch 
als  einen  Mangel,  daB  seine  zum  Teil  sehr  gesunde  Kritik  an  den  auslincii- 
schen,  insbesondere  den  amerikantscben  Christen  in  dem  Abschnitt:  J)as 
Christentum,  wie  es  die  Japaner  seben",  ntcht  mitverarbeitet  wurde.  Dus 
Sehen.  Erfahren  und  Wunschen  des  Qiristenturas  bei  den  Japanern  zeigt 
sich  doch  irnmer  mehr  in  den  Richtlinien  von  Christen  wie  Kagawa  und 
Utcbimura,  als^  in  denjenigen  des  immer  noch  sich  stark  geltend  machenden 
nAmerikaaismus". 

Sicherlich  stimnien  wir  Brown  zu,  wenn  er  die  Verdienste  de» 
Christentums  am  Hochkommen  Japans  deutlicher,  als  es  ie  geschehen  ist, 
hervorbebt.  Indessen  zeigt  doch  die  Entwicklung  des  Japaniscben  Christen- 
tums in  den  letzten  15  Jabren  deutlicb,  dafi  die  eigentlicbe,  vorw&rts- 
dringende  StoBkrait  }e  mehr  and  mehr  von  japaniscben  Christen  ausgeht, 
die  sich  vom  bestimmenden  EinfluB  der  auslandischen  Christen  zu  eman- 
zipieren  und  zu  verselbstandigen  sucben.  Ob  nicbt  daher  der  Satz  Browns, 
S.  24&  unten:  ^le  Japaner,  welcbe  jede  Bekundung  von  Uberlegenbeit  bei 
einem  AusISnder  iibel  aufnebmen,  sind  bereit,  1000  weltere  Mlssionare 
dieser  Art  (gemeint  slnd  die  ecbten,-wahren,  die  dienen  and  nicht  befehlen) 
in  ibr  ilerz  Zu  schlieBen",  eher  iais  Wunsch  denn  als  Tatsache  aufzufassen 
^re?  Mir  scheint  doch  dieser  Wunsch  nach  so  groBziiglger  Verrochrung 
auslSftdiscber  Mlssionskrafte  in. Japan  nicht  ganz  im  Einklang  zu  stehen 
ntit  der,  einlge  Seilea  vorher  stehenden  Ausftihrnag  (S.  239):  „Wir  be- 
trachten  die  wachsende  Macht  und  Unabh&ngigkeit  der  japaniscben  Kirchen 
mlt  nnverhohlener  Freode.  Sie  haben  Fehler  ge macht  und  werden  voraus- 
sichtlich  neue  Pehler  machen.  Die  Kirchen  machten  sie*  in  der  neutesta- 
mehtlichen  Periode  auch,  and  sie  sind  von  den  Kirchen  Enropas  und 
Amerikas  gemacht  worden.  Asiatische  Kirchen  mdgen  Lehren  und  Aus- 
legungen  der  Bibel  zutage  fordern,  die  wir  als  falsch  ansehen;  aber  sind 
die  westlichen  Kirchen  so  vOilig  frei  von  }edem  Irrtum,    daB    sie    fiir    die 

Missionskirchen  unbedingte  VorbiWer  abgeben  k6nnten?  Detiken  wir  an 
aile  Schrullen  und  f1§resien,  die  wie  Unkraut  im  westlichen  Geiste  auf- 
schieBen,  so  fablen  wir  vielleicbt,  daB  die  Kirchen  im  Fernen  Osten  mit 
ebenso  groBer  Berechtigung  sich  die  Freihelt  wabren,  das  Oute  anzi|- 
nehmen  und  das  Schlechte  abzuwelsen." 

Wie  sehr  ist  uns'doch  das  aus  dem  Herzen  gesprocben!  , 

Marbach. 

MiseJoii  and  AlkohoL  1.  Pfarrer  Hans  Anstein,  Asiatischer  und 
enropaisdber  Alkoholismus,  2.  Lie  Werner  KeBler,  Dozent  in  Herrn- 
hut  Die  AlkohoHrage  auf  dem  airikaniscben  Missionsgebiet.  Berlin,  1931. 
Neuland-Verlag.   40  S. 

Zwei  ansprecbende  VortrSge  fiber  dies  wichtige  Problem.   VIeles  ist 
fiir  Ostasien  meiner  Meinung  nach  noch  zu  gilnstig  gesebcn,  zumal  fiir 
Japan.   Ich  habe  in  d6ffl  japaniscben  Hotels,  bei  Tempelfesten  dm  Abend 
und  bei  der  Kirschbltite    krasse  Alkohoiexzesse    gesehen,    daB    man    er-^l 
scbrecken  muBte.    Und  d^s  schlimnrste  ist,  daB  trotz  der  Oegenwirkun?  | 
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4er  Abstlnenzvereine  die  Not  stevf..  Dafi  die  AMcoholnot  in  der  ^CiurUten- 
heit"  sun  g^dfiten  tst«  das  ist  naturtich  S>eraus  beschamend.  Hier  mttfite 
die  schiriste  Prolestarbeit  der  Chriisten  einsetzen  und  noch  viel  refer 
werden.  Witte. 

Toyohfko  Kasrawa,  The  reOskm  of  Jesaa.  London  1931.  Verlas: 
Student  Christian  Movement  F^ess.  London  W.C.I.  SjB  Bloomsburry  Street 
127  Seiten.  Preis  7  s.  6  d. 

Dies  Bach  bringt  eine  kurze  Skizze  iiber  Kagawas  Leben  and  dann 
lebendige,  ganz  populare  Darlegnngen,  di6  unter  fiin{  Qesichtspunkten 
gruppiert  siod:  1.  Erkenntnis  Gottes.  2.  Jesus  und  das  Versagen  der 
Menschen.  3.  Jesus  und  das  Gebet  4.  Der  Tod  Jesu.  5.  Jesu  Be- 
ziehungen  zxi  seinen  JQngern.  Cs  sind  Evangelisationsanspracheii,  die  zeigen, 
wie  dieser  von  Jesus  ergriffene  Mann  um  andere  ringt  aus  gluhender 
Liebe.  Oar  nichts  ist  darin  von  Theologie,  gottlob:  ..Wir  wissen  nicht,  in 
welcher  Porm  die  Aulerstebung  (Jesu)  vor  sich  ging.  Ob  es  im  rieisch 
geschah,  wie  die  Evangelien  lehren,  oder  in  einem  geistlichen  Leibe,  wie 
Paulus  uns  erz&hlt,  das  macht  keinen  Unterschied.  Jedenfails  wurde 
Jesus  wahrhaftig  in  den  Hercen  seiner  Junger  auferweckt"  Der  Typ 
dieser  Darlegnngen  erinnert  in.  vielem  an  die  bekannten  angels3cbsischen 
Erweckungsprediger,  an  denen  Kagawa  sich  ja  geschult  hat.        Witte. 

Pfarrer  Lie.  Ernst  zur  Nieden,  Was  iedermam  heate  voa  der 
Missioa  wissea  mA   Berlin  1931.   Verlag  M.Warneck.    180  S.   3.80  I^M. 

Dies  Buch  ist  eine  vdlUg  neue  Umarbeitung  des  gleichnamigen  ilteren 
Bucbes  von  Emil  Strampfel.  Was  es  g^>en  wUl«  sagt  sein  TiteL  Es  gibt 
auf  den  180  Seiten,  vi^klich  sehr  viel  und  sehrOutes.  Es  behandelt  1. Wesea 
und  Qrund  der  Mission  (Die  Lage,  die  Botschaft  an  die  Religionen,  die 
soziale  Botschaft,  irztliche  Mission.  Frauen-Mission,  Mission  und  Schule. 
Mission  und  Rassenirage.  Mission  und  Volkskirche.  Der  Botschaft  letzter 
Grund).  2.  Werden  und  Wacbsen  der  Mission  (Kurzer  Oberblick  iiber  die 
Missionsgeschichte).  3.  Die  Organisation  des  Missionslebens  (Oberblick 
iber  die  OeseUscbaften).  4.  Mancherlei  Religionen  (Kurze  Kennzeichnung 
der  Religionen  der  Erde).  5^  Vbn  den  Missionsfeldern  (Schilderung  der 
Lage  auf  den  Misslonsgebieten  und  der  erziehen  sichtbaren  Wirknngen). 
6.  Das  heimatliche  Missionsleben  (Darstellungen  der  deutschen  und  inter- 
nationalen  Missionsverbande,  der  Xonferenzen,  Studienkreise,  Ausbildungs- 
mogliciikeiten  zu  Missionaren  usw.).  Diese  kurze  Inhaltsangabe  ist  die 
beste  Empfehluog.  Was  man  vermlfit,  ist  nun  doch  ein  Literaturverzeichnis, 
das  nacb  einer  Note  des  Verfassers  der  Verlag  nicht  gewitescht  hat.  Erst 
anfragen  an  den  angegebenen  Stellen,  das  erscbwert  die  weiteren  Stiidien. 

Witte. 

Ifeilige  Stittea  der  BIbeL  62  Bilder,  elngeleitet  von  T  be  ad  or 
D  a  n  k  1  e  r.  Schaubucher  13  von  Dr.  EmS  Scbaefter.  ZQrich,  1929.  Veriag 
Orell  Filflli.  3  Franken,  2,40  RM.  ' 

Nesertypea  des  scfawamo  Erdteils.  65  Bilder,  eingeleitet  von  Meg 
QerthsSchombnrgh.  3  Franken,  2.40  RM. 

Voa  China  and  Chlaesea.  64  Bilder,  eingdeltet  von  IL  von  PerclN 
hammer.  3  Franken,  2,40  RM. 
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Diese  Bilderbucber  sind  recht  hfibsch,  jedes  in  seiner  Art.  Die  Bllder 
(Format  12 :  18  cm)  sind  tecbniscli  gut,  der  Auswahl  nacli  reictitialtis:.  Selir 
reiclihaltig  ist  das  Bildmaterial  aas  Ciiina,  wenn  es  na^iirlich  aucli  meist 
bekarmte  Obiekte  sind.  Die  balbnackte  J^andscburin,  der  nackte,  junge 
Opiumraucher  imd  die  ganz  nackte  iunge  Chinesin  aber  sind  stiliose  Bilder^ 
die  jeder   feins:ebildete   Chinese   abiehnen  wurde.    CUna   i$t  nicht  AfrHca. 


Dr.iw: 


Schmidt,  Im  heUigen  Lande.  28  S.  0,50  RM.      . 
JMehmud    Mes'u-d,   Die   Grandkhren   des    islamischen    Glaubeiftl^; 

40  S.   0,70  RM.  ,;^.r^  ■    -^j^'-':':  .•.:-  ■,-,-.  ■  -.  ;-.  .-.v^V-  .--^^  .':^   ' 

L  u  i  s  e    E  r  nj^'t^^i^tfil(^iS^ ,^$ql^am^  "M^j^jfjia^i^^EWKeliaffls. 
24  S.   0,50  RM.     ■''.■:-V-'-''S^r-'--  -L-.i-:^^^'r^^:-'/-'^ 

Qerfirttd   Hetzel,   £in  HeUiger,    der   Jkein  Heiliger   war.    32  S. 
0,60  RM.    Potsdam,  1931,  Verlag  Lepsius,  Fleisclunann  &  Qrauer,  Roon- 

straBe  13tV--.  "-.:•  ,  ■■  -  -'k  3^'  ■^•^i'-''-:.-^:.''  r--''^' •'■-r^-    ""■•-  -      .--v. 

Die  Dr.-Lepshis-Orfeirt-Missiori  baf  Wer 'Vler  iieue  nefte  ihrer  Flug» 

schriften-Serie  „Der  Orient  in  Wort  und  Bild"  herausgebracht.  Die  Hefte 
sind  kiinstleriscb  fein  ausgestattet  und  haben  viele'hiibsche  Bilder  imTexL 
Das  erste  Heft  gibt  interessante  Reiseschildeningen  aas  Palastina,  auch 
aus  den  Scbrecfcen  der  Waste  Juda,  in  denen  ein  deutscher  Student  urns 
Leben  kam.  Das  zweite  Heft  gibt  einen  islamischen  Katechismus  wieder,. 
mit  erklSrenden  Anmerkungen.  Das  dritte  Heft  schiidert  das  Leben  des 
bekannten  bekehrten  Mohammedaners  and  segensreichen  Missionars  Jo- 
hannes Awetaranian.  Das  vierte  Heft  bietet  allerhand  ernste  und  scherz- 
hafte  Anekdoten  aus  dem  Wirken  eines  muslimischen  benihniten  Mollahs 
Nasr  ed  Din  (urn  i400),  der  beute  noch  als  Heiliger  verehrt  wird.  Die 
Heite  sind, alle  sehr  lesensw^t. und, gut       >  ^  .Witte.,.. 

kalvlnisiiius   and  Lntbertom   fan  ZeHatter   der  Orthodoxie.    Von  iM. 

theol.  Dr.  phil.  Hans  Leube.  Privatdozent  f iir  Kirchengescbichte  an  der 
theologischen  Fakuitat  der  Universitat  Leipzig.  LBand.  Der  Kampf  um, 
die  Herrscbaft  im  protestantischen  Deutschland.  Leipzig,  A.  Deichertsche- 
Verlagsbuchhandlung  D.Werner  SchoU,  1928.  Geh.  18 RM.  i  ^'C' 
^  «  llet  Vcrfasser  weist  im  Vorwort  auf  die  heutigen  Einigungsbestre- 
Dungen  hin,  die  uns  ermdglichen,  die  ko'nfessionelle  Qliederung 
des  Protestantismus  mit  grOBerer  ObjektivitSt  zu  betrachten,  als 
dies  im  Zeitalter  der  leidenschaftlichen  dogmatischen  Kampfe  der  Fall  war. 
Der  1.  Teil  beschrankt  sicb  auf  die  deutschen  VerbSltnisse  bis  auf  Caiixt. 
Dieser  Zeitabschnitt  wdr  im  protestantischen  Deutschland  beherrscht  vom 
konftf^sloneilen  Kampf.  Der' 2.  Teil  stellt  sich  die  Aufgabcdas  Fortleben 
humanistischer  Ideen  in  der  reformierten  Theologie  des  Auslandes  zu  ver- 
folgen.  Die  theologische  und  religiose  Entwicklung  ist  iiber  den  Hader  der 
orthodoxen  Theologen  beider  evangelischer  Konfessionen  hinweggeschritteit- 

Der  1.  Band,  betitelt  »Der  Kampf  um  die  Herrschaf t  i 
protestantischen  Deutschlan-d"  gliedert  sich  in  vier  Kapi 
Das  l.Kapitel  skizziert  die  Vollendung  der  Trennung  der  protestantischen 


Konfessionen    in    der  Konkordienformel.   In   der  Hotselt  4es  3Qi&hrigen 


,  •4,-if?-',  . 
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Krieges  scbdnen  iwar  ^i&ige  Theologtn  die  lOiin  iter  Mconfessionellen 
Unterschiede  iiberbrucken  zu  wollen.  Aber  der  tiefe  Qegensatz,  der 
zwiscbeh  Kalvinismus  undLuthertum  imZeitalter  der  Ortfaodoxie  berrschte, 
j;reift  in  die  Anfailge  der  reform^torischen  Bewegung  zurQck  (vgl.  die 
Stellung  Melanchthons  and  seiner  Freunde  zuni  Interim).  Die  Abschnitte 
der  Konkordienformel,  die  der  Verwerfung  de'r  kaivinischen  Lebre  ge- 
widmet  sind,  atmen  einen  scbroffen,  unversobnlicben  Qeist.  Uber  der 
Polemik  vergaS  man  oft  den  gemelnsaraen  Feind,  der  diesem  Treiben  mit 
hdchster  Befriedigung  zusab.  Das  2.Kapitel  bebandelt  „die  Entstebang  der 
irenischen  Bestrebungen  in  der  deutschen  reformierten  Theologie".  Es 
war  den  Verfassern  der  KonkOTdienformel  nicht  gelungen,  die  deutschen 
Kalvinisten  von  der  Augustana  auszuschlieBen.  Vielmehr  kampften  die 
Reformierten  nm  die  Arierkennung  als  augsburgiscbe  Konfessionsverwandte. 
Interessant  sind  die  Mitteilungen  des  Verfassers  fiber  das  Irenicum  des 
Heidelberger  Tbeologen  David  Parens,  ferner  uber  den  Qlaubenswecbsel. 
Johann  Sigmunds  von  Brandenburg.  Die  Stellung  der  lutherischen  Tbeo- 
logen zur  reformierten  Irenik  war  bestimmt  durch  das  gewandte  tbeologische 
Verhalten  der  kalvinistischen  Tbeologen  (vgl.  die  Stimmung  eines  Pbilipp 
Nikolai  gegen  den  Kalvinismus),  wovon  aucb  die  Frage  der  Duldung  der 
Kalvinisten  abhlng.  Die  MiBerfolge  der  Protestanten  im  30jahrigen  Kriege 
fiihrten  die  Parteien  unter  den  Protestanten  ndber  und  ermoglichten  das 
Leipyiger  KoUoquium.  Aber  vor  allera  das  Eingreifen  der  Schweden  ver- 
besserte  die  Lage  des .  deutscben  Protestantismus.  Nikoiaus  Hunnius  ver- 
fafite  in  deutscber  Sprache  eineSchrift,  welcbe  die  heilsnotwendigen  Lehren 
veritiitteln  soUten.  Diese  Scbrift  erlebte^'von  1625  an  ein  Jahrbundert  bin- 
durch  eine  groBe'Zahl  von  Auftagen  und  erscbien  auch  in  verscbiedenen 
Spracben.  Dpch  stimmten  die  Lutheraner  mit  den  Kalvinisten  in  den 
Fundamentalartikeln  nicht  iiberein  (vgl.  Pareus).  Der  politiscbe  Ausgleich 
im  Westf^iscben  Frieden  war  das  groBe  Werk  des  Kurfursten  Friedricb 
Wilhelm.  Er  verfocbt  vor  allem  die  These,  daB  alle  evangeliscben  Stande 
trotz  der  bestehenden  religidsen  Gegensatze  augsburgiscbe  Konfessions- 
verwandte seien,  was  ia  allerdings  aus  verscbiedenen  Griinden  im  Wort- 
laut  des  Friedensvertrages  nicht  dentlicb  zum  Ausdruck  kam.  So  wurde 
in  Osnabruck  fiir  die  Vereinigung  aller  Evangeliscben  zu  einer  Kircben- 
giemeinschaft    gewirkt,    namentlich    aucb    unter    dem  EinfluB    der  Braun- 

vSchweiger,  wenn  auch  4|e  Bemuhungen  nicht  yob  voUem  Erfolg  begleitet 

%aren.  "::' '"■'^^''",  /v"^.^ 

Im  3.  Kapitel  erwabnt  der  Verfasser  „die  Wirknng  des  Consensus  Sen- 
domiriensis  auf  deutscbem  Boden".  Dieser  Consensus  war  eine  Verein- 
barung,  urn  den  Ausgleich  zydscben  den  drei  evangeliscben  Qemeinschaften 
Poiens,  den  Lutheranern,  Reformierten  und  Bohmischen  Brudern  zu 
schaffen.  Der  polniscbe  evangeliscbe  Adel  erwartete,  daB  die  Vereinbarung 
von  Sendomir  die  Grnndlage  fur  den  konfessionellen  Ausgleich  ancb  auBer- 
halb  Poiens  abgeben  kSnnte.  Fiir  den  Wittenberger  Tbeologen  Hutter  be- 
deutete  der  Vertrag  von  Sendomir  nnr  eine  Etappe  in  der  Qescbichte  der 
Kalvinisierung  Poiens.  Aber  auch  die  gegen  den  Consensus  Sendomiriensis 
gefaBten  Beschliisse  der  Wilnaer  Synode  von  1578  konnten  die  evangeliscbe 
Union  in  Polen  nicht  erschiittern.    Denooch  hatte  dieser  Vertrag  in  der 
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Abwebr  der  RekathoIisieninK  Pofess,  namentlich  auch  der  poliUscben  Adels- 
xeschlechter,  wenig  Erfolg. 

Der  Schotte  -Duraus  setzte  sich  zur  Lebensaufgabe,  die  kirchlicliei 
Unionskke  zn  verwirklicben,  was  ibm  allerdiBgs  nacb  auSen  bin  nicht  ge- 
lang.  Seine  umspannende  TStiglceit  erreicbte  dennocb,  daB  alle  evangelischea 
Kirchen  von  der  friedensKiee  etwas  h6rten  und  sicb  damit  auseinander- 
setzen  muBten.  Die  lutherischen  Theologen  zeigten  im  groBen  und  ganzea 
fiir  Dur§us'  Bestrebungen  wenig  Interesse;  ja,  einzeloe  biachten  allerlei 
BedenJcen  vor.  '  Wi0^ 

Das  4.  Kapitet  schildert  „die  Unionsidee  in  dem'vos  der 
KonJcordienlorrael  freien  Lntbertum".  In  diesem Zusammen- 
bang  wird  vor  allem  Q  e  o  r  g  Cii  1  i  x  t  erwahnt,  <ier  versuchte,  den  Tra- 
ditioaalismus  in  die  protestantiscbe  Tbeologie  wieder  einzufiihren  und  darin 
eine  Qnindlage  ftir  die  Klrcbenunion  zu  gewinnen.  Die  Aussdhnung 
zwiscben  Lutheranern  und  Kalvinisten  versuchte  er  aus  der  Dogmen- 
geschicbte  abzuieiten.  Nach  Leubes  Ansicht  fehlte  Calixt  nicht  nur  das 
Auge  ftir  die  Besonderheiten  der  evangeiischen  Konfessionen,  sondern  auch 
die  Fibigiceit,  die  Stticlce  des  evangeiischen  Qlaubens  im  Verii^tnis  zum 
KathoUzismos  zu  bestimmen.  Das  Religionsgespracb  in  Kassei  nahm,. 
obwohi  Iceine  Protoicolle  iiber  die  Verbandlungen  genaueren  AufschluB 
geben,  einen  befriedigenden  Veriauf.  Alle  Teilnehmer  schienen  befriedigt 
geweseo  zu  sein,  auch  die  Ansl^nder,  da  die  lutlierischen  Theoiogen  ,auch 
den  Reformierten  Duldung  zusicherten.  Der  Verfasser  erwShnt  lerner.  daB 
im  Consensus  repetitus  der  Versuch  einer  neuen  iutlieriscben  Beicenntnis- 
bildung  unternommen  wurde  (vgl.  Abraham  Calavius  und  seine  Polemik 
gegen  Calixt).  Aber  da  die  Wittenberger  Theoiogen  den  Kernpunkt  der 
Theoiogie  Calixts  nicht  erfaBten,  beran'bten  sie  das  neue  Bekenntnis  jeder 
Wirkung.  Leube  weist  darauf  bin,  daB  das  Friedensprojekt  scbeitern 
muBte,  well  die  Theoiogen  httben  and  druben  den  Aufgaben  der  Zeit  nicht 
gewachsen  waren,  und  daB  es  so  zur  Aufldsung  der  Friedensbestrebungen 
Calixts  kommen  nuiBte.  Der  Verfasser  verbreitet  sich  im  weitern  iiber  die 
Entwickiung  der  wissenscbaftlichen  Forschung  iiber  die  alte  Kirchen- 
geschicbte  in  der  reformierten  Theoiogie  des  Auslandes  (vgL  Ernst  Orabe 
in  England  urn  1700;  feraer  Wilhelm  Cave  in  seiner  christlichen  Llteratur- 
geschichte;  Wilbelm  Beveridge  [die  Bedeutung  der  Tradition];  GeorgBuli: 
Heinrich  Dodwell;  Dailli  Jn  Frankreicb;  Vossius  in  Holland,  sein  Nachfolger 
David  Blondel).  Und  endlich  weist  der  Verfasser  auf  die  kirchenpolitiscben 
Ereignisse  in  Hessen-Kassel  uiid  Kurbrandenburg  hin,  an  denen  der  QroBe 
Kurfiirst  Friedrich  Wilhelm  von  Brandenburg  einen  entscbeidenden  An- 
teii  hatte. 

Der  Verfasser  hat  es  verstanden,  nicht  nur  die  grundlegenden  Ge- 
danken  in  der  Entwickbing  des  Kalvinismus  und  des  Luthertums  mit 
groBer  Wissenscbaftiichkeit  darzulegen,  sondern  seine  umfassenden  Aus^ 
fiihrungen  auch  in  eine  klare  und  faSliche  Form  zu  kleiden.      C.  H.  W  i  p  f. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witt e     -. 
Berlin-Steglltz,  SedanstraBe  40.  ' "  ^' 

Druck  von  Hoffmann  &.  Reiber,  Gdriitz.  Demianlplatz  28. 


Sun  Yat  sen.    ■■   "~'  - ■■  '  -  "^''•^''•■^  ''^^^ 


^^n  Professor  D.  Dr.  Wi  1 1  e.  .     ,    ^,  r  j^ 

Das  heutige  China  hat  den  „Vater  der  Republik",  Dr.  Sun  Yat  sen, 
zu  seinem  Nationalheiligen  gemacht.  Jeden  Montag  morgen  wird  in 
alien  Schulen  Chinas  sein  Testament  verlesen,  mussen  sich  alle 
Schiller  vor  seinem  Bilde  verbeugen.  In  Nanking  ist  ihm  ein  groB- 
artiges  Mausoleum  erbaut  worden,  in  dem  seine  Leiche,  die  bis 
dahin  bei  Peking  provisorisch  beigesetzt  worden  war,  seit  dem  Juni 
1929  in  einem  glSsemen  Sarge  ruht.  Seine  „Drei  Prinzipicn  der 
Volkswohlfahrt"  (San  Min  chul)  bilden  das  politische  Programm 
Chinas,  nach  dem  der  Aufbau  des  neuen  Chinas  volizogen  werden 
soil.  Ob  sich  dies  Programm  genau  so  wird  durchfuhren  lassen, 
bleibe  dahingesteilt.  Jedenfalls  beherrscht  der  Qeist  dieses  Mannes, 
durch  dessen  r^vqlutionSre  Wirksamkcit  die  Mandschu-Dynastie 
1912  gestiirzt  und  China  in  eine  Republik  umgewandelt  wurde, 
Chinas  Denken  und  Streben  weithin. 

Die  drei  Prinzipien,  nach  denen  Chinas  Aufbau  erfolgen  s(oIl,  sind: 
Nationalismus,  Demokratie  und  Sozialismus.  Nationalismus 
bedeutet  f flr  Sun  Yat  sen  einmal  die  Befreiung  Chinas  von  der<je- 
waltherrschaft  der  QroBmSchte.  Sodann  als  den  Weg,  um  dies  zu 
erreichen,  dieWeckung  eines  einheitlichenNationalbewuBtseins  und 
die Neubelebung  der  geistigen  und  sittlichen  Krafte  Chinas.  Demo- 
kratie bedeutet  ihm  die  Umwandlung  Chinas  in  ein  wahrhaft  mo- 
demes  Staatsgefuge,  aber  nicht  in  blinder  Nachahmung  desWestens, 
sondem  unter  voller  Beriicksichtigung  der  Eigenart  Chinas.  So- 
zialismus bedeutet  fflr  ihn  keineswegs  ein  politisches  und  wirt- 
schaftliches  System  im  Sinne  der  Vestlichen  Sozialdemokratie, 
sondern  eine  soziale,  gerechte  Regelung  des  Lebens  der  ver- 
schiedenen  Volksklassen  und  Forderung  der  materiellen  Wohlfahrt 
und  der  geistigen  Bildung  des  ganzen  Volkes.  Sun  Yat  sen  hatte 
War  erkannt,  daB  China  fuf  die  Durchftthrung  einer  wirklich 
modernen  demokratisch-republikanischen  Staatsform  heute  noch 
nicht  reif  sei.  Daher  hatte  er  sich  die  Entwicklung  in  drei  Etappen 

Zeitschrift  fiir  Missionskunde  und  Reliffionswissenschaft.    46.  lahrsang.    Heft  10.  ' 
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gedacht:  1.  Zunachst  bediirfe  China  einer  militarise  hen 
Diktatur,  einmal  zur  Niederkampfung  der  widerspenstigen 
Qenerale,  sodann  zur  allmlfalichen  politischen  Erziehung  des  Volke$ 
zn  einer  nationalen  Gesinnung.  2.  In  der  zweiten,  der  Erziehung  s- 
etappe,  soUe  der  Ausbau  der  kleinsten  Verwaltungsbezirke,  der 
» Kreise  erfolgen,  durch  Kreistage,  die  das  Volk  zu  wMhIen  habe.  Zu- 
gleich  set- das  gesamte  Land  zu  vermessen,  das  Volk  zu  zahlen,  die 
Steuem  gerecht  zu  verteilen,  fur  gute  Strafien,  fur  Eisenbahnen,  fur 
Schulen  zu  sorgen,  die  Qrundlagen  fiir  eine  Alters-  und  Invaliden- 
versorgung  seten  zu  schaffen.  Das  Volk  musse  zu  demokratischer 
Gesinnung  erzoge'n  werden.  3.  In  der  dritten,  der  verfassung- 
gebenden  Etappe,  solle  eine  parlamentarische  Regierung  der 
Provinzen  und  des  ganzen  Reiches  durchgefubrt  werden.  Sun  Yat 
sen  hat  es  ungewiB  gelassen,  wie  lang  er  sich  die  einzelnen 
Ctappen  dachte.  Das  liefi  sich  ja  auch  schwer  voraussagen.  Merk- 
wurdig,  zugleich  aus  der  Geschichte  verstandlich,  aber  fur  China^ 
verhangnisvoil,  ist  seine  Erklarung,  die  echt  konfuzianisch  ist,  daB, 
wenn  man  das  Volk  nur  geniigend  belehre,  belehre  fiber  die  drei 
Prinzipien  und  die  moralischen  Ideale,  die  Durchfuhrung  des  Auf- 
baues  Chinas  leicht  sein  werde. 

Er  hat  nach  der  Beseitigung  der  Monarchie  bitter  genug  selbst 
crieben  nitissen,  wie  schwer  es  war,  einen  Neubau  ftir  sein  riesiges 
Volk  auf  den  Trummern  des  alten,  vollig  zusammengebrochenen  und 
entwurzelten  Lebens  zu  schaffen.  Als  er  sein  ganzes  Volk  nicht 
mehr  erfassen  konnte,  beschrankte  ejr  sich  auf  den  Suden.  Und  als 
er  auch  diesen  kleinen  Teil  Chinas  nicht  selbst  neubeleben  konnte, 
rief  er  als  Retter  die  Russen,  die  wohl  manches  Gute  schufen  auf 
dem  Gebiet  des  Militars  und  der  Verwaltung,  aber  zugleich  auch 
das  Volk  mit  ihren  kommunistischen  Ideen  so  stark  durchsetzten, 
dafi  Unruhen  uber  Unruhen  das  Volk  erschutterten,  Unruhen,  an 
denen  China  noch  heute  leidet 

Aber  dafi  Sun  Yat  sen  der  Aufbau  seines  Volkes  nicht  gelang, 
lag  nicht  nur  an  den  Verhaltnissen,  sondern  lag  viel  mehr  iloch  an 
ihm  selbst.  Er  war  ein  geschickter,  revolutionarer  Agitator,  er  war 
ein  Theoretiker  des  Aufbaues,  aber  er  war  kern  groBer  Staatsmann, 
der  mit  souveraner  Uberlegenheit  imstande  war,  die  gro6en 
Staats-  und  Volksprobleme  Chinas  positiv  neu  zu  gestalteiLi 

GewiB,  das  alte  Kaiserbaus  Chinas,  die  Mandschu-Dynastie,  war 
reii  ztim  Untergang.  Diese  Dynastie  hat  seit  1644'  China  ganz  groB- 
artige   Dienste   geleistet.    Unter   ihr  hat   China   die   glanzvollste 
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jriode  seiner  Geschichte  erlebt  Aber  mit  dem  19.  Jahrhundert  hat 
sie  keine  wifklich  bedeutendeh  Herrscher  mehr  iervorgrebracht. 
Attch  die  Kaiserin  Tsi  hsi,  die  urspriinglich  eine  unbedeutende 
Nebenfrau  war,  die  dann  aber  mit  brutaler  Energie  40  Jahre.lanx 
China  bis  1908  beherrscht  hat,  war  in  Wahrheit  keine  groBe 
Herrscherin.  Denn  sie  verkannte  v61!ig  die  neue  Zeit,  sperrte  sich 
bis  zur  letztmOglichen  Minnte  gegen  Reformen.  Und  als  sie  sie 
begann,  da  war  es  zu  spat.  Da  hatte,  gestiitzt  durch  den  Unwillen 
des  Voikes  tiber  den  immer  tieferen  Niedergang  Chinas,  die  von 
Sun  Yat  sen  getragene,  revolution&re  Bewegung  bereits  so  viel 
Boden  gewonnen,  daB  das  alte  Staatsgeftige  trotz  seines  religiosen, 
jahrtausende  alten  Fundaments  kiaglich  hilflos  zusammenbrach. 

Urspriinglich  hat  Sun  keineswegs  an  die  Umwandlung  der 
monarchischen  Staatsform  Chinas  in  eine  Republik  gedacht,  son- 
dem  vielmehr  an  die  Aufrichtung  einer  echt-chinesischen  Monarchic 
an  Stelle  der  fremden  Mandschu-DynastieN  So  stark  wirkte  auch  in 
ihm  noch  der  alte  theokratisch-monarchische  Qedanke  Alt-Chinas 
nach,  daB  er,  als  er  am  1.  Januar  1912  das  Amt  eines  vorl&ufigen 
Prasidenten  der  un  Oktober  1911  proklamierten  neuen  Republik 
China  fibemabm,  in  Nanking  sui  den  Qribem  der  Kaiser  der  Ming- 
Dynastie,  der  letzten  rein  chinesischen,  die  1644  von  denMandschu 
gesttirzt  wurde,  eine  mit  groBem  Pomp  aufgezogene  Feier  abhalten 
lieB  zur  Verehrung  dieser  nm  China  so  bochverdienten  Kaiser. 

Das  Alte  zu  sturzen,  das  vermochte  er.  So  hat  er  den  Weg  frei 
gemacht  fiir  den  Aufbau  des  Neuen.  Neue  Richtlinien  ffir  dies  Neue 
aufzustellen,  das  vermochte  er,  aber  sie  durchzufuhren,  das  war  ihm 
nicht  gegeben.  Darin  liegt  die  Tragik  seines  Lebens.  Und  doch  ist 
er  heute  der  lieiiige  Chinas.  - 

Es  verlohnt,  jetzt,  wo  genugend  Zeit  vergangen  ist  und  sein 
Leben  bis  in  alle  Einzelheiten  erforscht  worden  ist,  das  Leben  dieses 
Mannes  zu  iiberblicken  *). 

Sun  Yat  sen  wurde  am  12.  November  1866  als  Sohn  eines  Bauem 
in  dem  Dorfe  Tsui  heng  in  der  Kwangtungprovinz,  also  ganz  im 
Saden  Chinas,  geboren.  Er  war  ein  geistig  reger  Knabe.  Als  er  in 
der  altchinesischen  Schule  die  Abschnitte  des  Buches  der  drei  Cha- 
raktere  mechanisch  auswendig  lernen  muBte,  revoltierte  er  des 
ofteren  dagegen,  es  sei  sinnlos,  dies  alles  auswendig  zu  lernen,  ohne 
es  zu  verstehen..  Schon  in  fruher  Jugend  fragte  er  seine  Mutter, 

^)  Eine  gute  Darsteliung  seioes  Lebens  ia  engliscber  Spracbe  ist  vor 
jiillem  dem  Jesuitenpater  Pascal  M.  d'EUa  zu  danken. 
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^oher  die  Welt  komme,  ob  es  ein  Leben  nach  dem  Tode  gebe'), 
revoltierte  er  dagegen,  ddB  seiner  ^jungeren  Schwester  unter  den 
schlimmen  Qualen  die  TfiBe  geschnfirt  wurden;  mit  10  Jahren  schon 
hat  er  Bedenlcea  gesluBert  gegen  den  Handel  mit  Kindem,  gegen 
den  Madchenmord,  die  Gotteranbetung  und  andere  Schaden  Chinas. 
Aber  alle  Dorfgenossen  erkiarten  ihm,  dies  sei  die  heilige,  alte  Ord- 
nnng  Chinas,  der  Wille  des  !1immelssohnes,^|^,^,^^ttsei^ ;  es  sei 

gut  so.  ■  .^;/A.;,  .:....:.:.-;:;/:.. ,.-.i!>4^Mi^S^-4t, 

Seine  Verwandten  und  D&ffgeiios&eii  %area  ^rlrfremdenfeind- 
lich  eingestellt.  Aber  schon  def  Knabe  horte  von  solchen  Chinesen, 
die  von  Kalifomien  heimgekehrt  waren,  begeisterte  Schilderungen 
des  Lebens  in  Amerika.  So  erwachte  in  ihm  die  Sehnsucht,  dorthin 
auszuwandem.  Ein  erheblich  alterer  Bruder  Sun  Yat  sens.  Sun 
Te  Chang,  war  nach  Honolulu  ausgewandert  und  kam  damals  als 
ein  wohlhabender  Mann  in  die  Heimat  zurfick  zu  dem  Zwecke, 
chinesische  Arbeiter  fur  Honolulu  anzuwerben.  Dieser  Bruder 
nahm  den  elfjahrigen  Knaben  im  Jahre  1877  trotz  scbwerer  Be- 
denken  der  Familie  nach  Honolulu  mit  und  ermoglichte  es  ihm,  dort 
eine  Schule  der  protestantisch-bischoflichen  Mission  zu  besuchen. 
Sun  Yat  sen  zeichnete  sich  durch  PleiB,  Begabung  und  Kenntnisse 
aus  und  konnte  so  bald  in  das  St.  Louis-College  eintreten,  das  er 
bis  1883  besuchte.  Merkwurdigerweise  sah  sein  alterer  Bruder  diese 
vdllige  Durchdringung  des  Knaben  mit  westlicher  Wissenschaft  nicht 
gem.  Er  fiirchtete,  dieser  werde  dem  chinesischen  Wesen  zu  sehr 
entfremdet,  und  schickte  ihn  1883  wieder  in  das  heimatliche  Dorf 
zuriick.  In  Honolulu  hatte  der  junge  Sun  in  den  Missionsschulen 
zuerst  nahere  Fuhhing  mit  dem  Christentiun  gewonnen,  er  hat  dort 
auch  eifrig  die  Bibel  gelesen,  aber  Christ  wurde  er  nichti^^ /i  v  > 

Einige  Monate  .verbrachte  Sun  nun  ziemlich  zwecklos  in  der 
Heimat.  Sein  Entwickluii^faden  war  scheinbar  abserissen,  er  sanz 

in  das  alte  Leben  zuriick^eworfen,  in  das  er  nun  aber  doch  nicht 

mehr  hineinpaSte.  Kein  Wunder,  daB  in  i^  der  Widerspruch  gegen 
das  alte  chinesische  Wesen  immer  stirker  wurde.  In  seiner  Heimat 

war  noch  die  Erinnerung  an  die  groBe  Taiping-Rebellion  lebendig, 

die  von  1850  bis  1864  versucht  hatte,  statt  der  Mandschu-Dynastie 
in  verworrener  Anlehnung  an  biblische  Gedanken  ein  neues  Reich 
des  Himmelskonigs  aufzurichten.  Nun  bildete  sich  schon  in  dem 
jungen  Sun  das  Ziel,  die  Mandschu-Dsmastie  j;it.  sttirzen,- well  sie  an 


')  Worauf  die  Mutter  Ihm  antwortete,  mit  dem  Tode  sei  das  Leben 
zo  Ende.  ,v   ;; 


^.  1,^-^  J.   - 


dem  herrschenden  Elend  Chinas  und  an  seiner  Rflckstandigkeit 
schuld  seL  Schon  jetzt  wurde  ihm  klar,  daB  auch  der  alte,  religiose 
Aberglaube  Chinas  beseitlgt  werden  miisse.  Als  er  einmal  mit 
anderen  jungen  Leuten  in  einenr  Qottertempel  war,  brach  er  einer 
Qotterfigur  einen  Finger  ab,  damit  sie  sehen  sollten,  daB  diese  Gotter 
ieblose  Puppeir  seien,  eine  Handlung,  die  in  dem  Dorfe  starkstes 
ftitsetzen  erregte.  So  beschlofi  die  Familie,  ihn  fortzuschicken.  Er 
blieb  zunachst  ein  Jahr  auf  einer  christlichen  Medizinschule  in 
Kanton  und  setzte  dann  seine  Studien  auf  dem  Queens-College  in 
Hongkong  fort.  jJDas  englische  Hongkong  mit  seiner  modemen 
1^  Lebensform,  seiner  Ordnung,  Sauberkeit  und  lebendigen  Regsam- 
keit  machte  auf  ihn  einen  tiefen  Eindruck  und  bestaiicte  ihn  in  dem 
Vorsatz,  sein  Leben  dem  Zweck  zu  weihen,  China  zu  einer  gleichen 
Bliite  zu  verhelfen.  Zugleich  vertiefte  sich  in  ihm  hier  die  Ober- 
zeugung,  dafi  die  westlichen  Volker  ihre  fabelhafte  Blute  in  Kultur 
und  Zivilisation  dem  Christentum  verdankten.  Unter  diesem  Ein- 
druck, dem  aber  wohl  andere,  tiefere,  religiose  Einfliisse  Nachdruck 
verliehen,  lieB  er  sich  in  der  Mission  der  Londoner  Missionsgesell- 
^haft  noch  im  Jahre  1884  taufen.  Bald  darauf  verheiratete  er  sich 
1885  mit  einem  schlichten,  dem  modernen  Leben  fernstehenden 
jungen  Madchen  aus  der  Nthe  seines  HeimatdQff es,  aus  der  Familie 
Lu.  Drei  Kinder  entstammen  dieser  Ehe.  Der  Sohn  Sun  Fo  ist 
.  lieute  Eisenbahnminister  der  Nanking-Regierung,  eine  Tochter  starb 
'  hn  Jahre  1913,  eine  zweite  Tochter  lebt  heute  in  Makao  mit  ihrcr 
^  Mutter,  von  der  sich  Sun  Yat  sen  1915  scheiden  lieB,  angeblich, 
well  sie  sich  1915  weigerte,  ihm  nach  Japan  zu  folgen,  als  er  dorthin 
fliehen  muBte.  Seine  Studien  wurden  im  Jahre  1885  durch  eine 
kurze  Reise  nach  Honolulu  unterbrochen,  wohin  ihn  sein  Bruder 
rief,  damit  er  ihm  bei  der  Abwicklung  schwieriger  Gddgeschafte 

helfen    soUte.     Nach    eineiri    etwa    einjShrigen    \^reiteren    Studien- 

^   aufenthalt  in  Kanton  fuhrte  Sun  von  1887  bis  1892  auf  dpr  AAissions- 
pl- medizinschule  in  Hongkong  seine  arztlichen  Studien  zu  Ende  und 

erlangte   1892  das  Doktordiplom.    Ober  seinem  Studium  hatte  er 

aber  keineswegs  seine  ^olitischen,  revolutionaren  Gedanken  auf- 
gegeben.  Im  Gegenteil,  immer  fester  wurde  sein  EntscfaluB,  die  . 
Mandschu-Dynastie  zu  stiirzen.  Er  gewann  Oesinnungsgenossen  fiir 
diesen  Plan,  sandte  jetzt  schon  Agenten  nach  anderen  Provinzen 
Chinas  und  unternahm  selbst  Agit^tionsreisen  nach  Hankow, 
Tientsin  und  Peking.  Er  entwarf  eine  Denkschrift  fiber  eine  voUige 
Umgestaltung  Chinas,  die  er  in  Tientsin  dem  bekannten  Vizekonig 
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Li  Huns  Chang  tiberreichen  woJlte.  Allein,  es  geiang  ihm  nicht,  zq 
ihm  Zittritt  zu  bekommen.  Inzwisdien  praktizierte  er  kurze  Zeit  als 
Arzt  in  Makao  imd  Yang  cheng.  In  Makao  bestand  bereits  eine 
„Yung-China-Partei'*  zur  Wiedererweckung  Chinas.  Dieser  schloB 
Sun  sicfa  an.  Aus  dieser  Vereinigung  wurde  schlieBlich  nach  vielen 
Wandlungen  die  Kuo  Ming  tang,  die  chinesische  Volksp^rtei,  die 
heute  Chinas  politisches  Leben  beherrscht  und  die  im  Jahre  1911/13^ 
damals  uniter  dem  Namen  „Partei  der  revolutionaren  Vereinigung'*, 
das  Kaisertum  stiirzte.  Im  Jahre  1894  reiste  Sun  erneut  nach  Hono- 
lulu, diesmal  um  fiir  die  Revolution  zu  werben.  Nach  dem  fiir 
China  so  unglficklichen  Ende  des  Krieges  mit  Japan  im  Jahre  1895 
glaubten  die  RevoIutioBare  die  Zeit  Mr  einen  Staatsstreich  ge- 
konunen.  Sun  reiste  nach  Kanton.  Aber  bevor  es  zur  Revolution 
kam,  wurde  ihr  Plan  entdeckt,  70  Revolutionare  wurden  gefangen, 
Sun  floh  iiber  Hongkong  nach  Japan,  schnitt  seinen  Zopf  ab  und 
trug  von  nun  an  europaische  Kleidung,  reiste  1896  nach  Amerika 
und  warb  hier  welter  fiir  die  Revolution  in  China  unter  seinen  dort 
lebenden  Volksgenossen.  Von  Amerika  aus'kam  cr  am  l.Oktober 
1896  in  London  an.  Hier  wurde  er  von  Mitgliedem  der  chinesischen 
Qesandtscfaaft  in  aller  Heimlichkeit  verhaftet  und  auf  der  chinesi- 

t 

schen  Qesandtschaft  eingesperrt.  Die  thinesische  Regierung  hatte 
auf  seine  Ergreifung  einen  bohen  Preis  ausgesetzi  Er  selbst 
schildert,  wie  er  in  seiner  Zelle,  fast  vollig  verzweifelt,  im  Gebete 
zu  Gott  Tag  und  Nacht  tun  Hilfe  rang.  Am  7.Tage  uberkam  ihn 
Ruhe  und  die  Gewifiheit  er  werde  errettet  werden  vor  dem  Schick- 
sal,  nach  (phina  abtransix>rtiert  und  hingerichtet  zu  werdea.  Ein 
englischer  Warier  hatte  sich  in  dem  Gefangnis  um  ihn  zu  ktimmern. 
Mit  diesem  sprach  er  iiber  sein  Christentura,  fiber  die  Sympathie 

Englands  mit  den  viegen  ihres  Christentums  verfolgten  Armeniern 
und  iiber  die  Feindschaft  der  chinesischen  Regierung  gegen  das 
Cbristentum.  Kurz,  er  vennochte  diesen  englischen  Warter  zu 
bestimmen,  an  zwei  seiner  englischen  Lehrer  von  der  Medizin- 
hochscbule  in  Hongkong,  die  in  London  waren  und  die  Sun  bereits 
vor  seiner  Gefangennahme  in  London  besucht  hatte,  einen  Brief  zu 
uberbringen,  in  dem  er  um  Hilfe  bat  in  seiner  hochsten  Not.  Diese 
beiden  Englander  bei^achrichtigten  das  englische  Auswartige  Amt 
und  die  Presse,  daB  in  der  chinesischen  Botschaft  auf  englischem 
Boden  ein  Chinese  wider  Recht  und  Gesetz  Englands  gefangen- 
gehalten  werde.  Sofort  erzwang  die  englische  Regierung  Suns  Frei- 
lassung.  Sun  schrieb  damals:  „Nach  dieser  Erfahnmg  bin  ich  wie 


a'j 
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#r1orene  Sohn,  der  nach  Hause  zuruckkehrte  oder  wie  dts 
rerlorene  Schaf,  das  wiedergefunden  wurde.  Alles  dies  ist  cme 
roBe  Gnade  von  dem  himfl\|ischen  Vater."  Zwei  Jahre  lam 
jreiste  Sun  die  Lander  Enropas,  1899  gins  er  nach  Jtipan  und 
fitierte  unter  den  tausenden  dort  studierenden  Chinesen.  Die 
Katastfophe  Chinas  nach  dem  Boxeraufstand  1900  schuf  in  weiten. 
Kreis^  wachsende  Sym][)athie  fur  seinen  Plan.  Von  Japan  und 
formosa  aus,  mit  Geld  von  Auslandchinesen  jetzt  reichlich  anter- 
stutzt,  organisierte  er  in  ganz  China  revc^ution&re  Gruppen.  So 
arbeitete  er  von  1900  bis  1905  in  aller  Stille,  aber  mit  zaher  Ziel- 
bewuBtheit  fort.  Die  Partei  zur  Emeuerung  Chinas  wuchs  stark  an, 
in  China  seibst  und  unter  den  Chinesen  tm  Ausland.  1905  bereiste 
er  wieder  zu  Agitationszwecken  die  Wek  und  hielt  in  Europa  in 
London,  Brussel  und  Berlin  erfolgreiche  Besprechungen  mit  deln 
Chinesen  ab.  Jetzt  schon  standen  ihm  die  „Drei  Prinzipien  der 
Volkswohlfahrt"  klar  vor  Augen.  Der  Sturz  der  Mandscfau  wurde 
das  teste  Ziel,  um  China  den  neuen  Weg  bereiten  zu  konnen.  Er 
.erhielt  jetzt  groBe  Geldmittel  von  Auslandchinesen,  aber  die  Propa- 
ganda kostete  doch  so  viel,  daB  die  Geldmittel  oft  fehlten. 

Die  Macht  der  chinesischen  Regierung  war  damals  immerhin 
poch  so  wirksaoi,  dafi  sie  durchsetzen  konnte,  daB  Sun  der  Aufent- 
lit  in  Japan  und  in  Pranzdsisch-Indo-China  verboten  wurde.  So 
lufite  Sun  in  die  Malaienstaaten  flfichten.  Aber  er  war  auch  wieder 
riel  in  Amerika,  wo  er  auch  unter  den  Amerikanem  iHr  seinen 
(evolutionsplan  viele  Sympathien  fand.  Hier  in  Amerika  erreichte 
m  im  Oktober  1911  die  Nachricht  vom  Ausbruch  der  Revolution 

Wuchang,  und  daB  er  zum  Prasidenten  der  Repubiik  gewUhlt 
/erden  soUe.   Er  ging  zunachst  aber  nicht  nach  China,  sonderfl 
Piiach  London,  um_die  englische  Regierung  fur  die  Revolution  gunstig 
Eu  stinuneh,  ,was  ihm  auch  gelarig.   Am  25.  Dezember  1911  kam  er' 
pann  inSchanghai  an,  und  am  1.  Januar  1912  wurde  er  prov|sorischer 
^rasident  Chinas  in  Nanking. 

Ant  12.  Februar  1912  dankte  die  Mandschu-Dynastie  ab. 
^m  15.  februar  wurde  unter  Suns  Zustimmung  der  General 
:'uan    Schi   kai    zum   Prasidenten    Chinas   gewahlt,    ein   tfichtiger 

ieneral,  ein  erfahrener  Staatsmann,  aber  weder  ein  iiberzeugter 
(epublikaner  noch  ein  lauterer  Charakter.  Die  A/landschu  batten 
lur  unter  der  Bedingung  abgedankt,  daB  Yuan  Schi  kai  Prasldent 
ier  Repubiik  werde.  Faktisch  hatte  Yuan  Schi  kai  am  Kaiserhause 
:hj^hlich  verrMterisch  gehandelt.   Er  ward,  vorher  in  Ungnade, 
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in  letzter  Stunde  als  Retter  der  Monarchic  berufen  und  verriet  d£ 
Kaiserhaus.  Um  Sun  an  sich  zu  fessein,  eraannte  er  ihn  im  Auj^ustl 
1912  zum  birektor  aller  Eisenbahnen  Chinas.   ;  •      "?>*^M||§|^s 

In  Wiriclicbkeit  wollte  Yuan  Schi  kai  die  Republik  wieder  be- 
seitigen  und  sich  selbst  zum  Kaiser  machen.  Mehrere  Freunde 
Suns,  Fuhrer  der  Repubhk,  wurden  auf  Ynan  Schi  kais  Veranlassung 

enhordet.    Sun  kam  dadurch  in  scharfen  Gesensatz  zu  Yuan  Schi 

kai.  Sun  wurde  am  23.  Juli  1913  von  Yuan  Schi  kai  abgesetzt  und 
muBte  nach  Japan  fliehen.    Nun  trat  Yuan  Schi  kai,  gestiitzt  auf 

ein  ihm  gefiigiges  Parlament,  offen  mit  seinem  Plan  heraus.  Kaiser 
wcrden  zu  wollen.  Er  vollzog  mit  groBem  Geprange  das  seit  1912 

abgeschaffte,  nur  dem  Kaiser  zustehende  Opfer  am  Himmelsaltar, 
am  13.Dezember  1915  wurde  er  zum  Kaiser  gewahlt  Allein,  die 
Grofimachte  erhoben  Einspruch,  nach  wenigen  Moiiaten  muBte  er 
wieder  abdanken.  Im  Juni  1916  starb  er  ganz  pl6tzHch,  ob  durch 
Mord  Oder  Selbstmord,  ist  bisher  nicht  geklart.  Die  Idee  Yuan 
Schi  kais/daB  China  gecade  um  einer  neuen  Zukunft  willen  die 
Erhaltung  der  Monarchie  auf  der  Qnindlage  der  uralten  Theokratie 
dringend  notig  habe,  war  sicher  richtig.  Man  sieht  ja  heute,  daB 
China  fiir  eine  Republik  in  keiner  Weise  reif  ist  Die  religiose 
Theokratie  des  Kaisertums  war  das  Band,  das  dies  riesige  Yolk 
fest  zusammenhielt.  Nun  dies  Band  zerrissen,  die  uralte  reli^os- 
sittiiche  Gruudlage  zerstdrt  wcrden  ist,  flattem  seine  einzelnen 
Teile  auseinander.  Und  eine  einheitlicbe  Militardiktatur  durchzu- 
fuhren,  wic  sie  Sun  vorschwebte,  das  ist  eben  bis  heute'  nicht  ge- 
lungen.  Durch  die  einseitige  Begeisterung  Suns  fiir  das  amerikanische, 
ab6f  fQr  China  kjsineswegs  passende  Staatsideal,  hat  Sun  den  radi- 
kalen  Bruch  Chinas  mit  seiner  uralten  Geschichte  herbeifuhren 
helien,  der  sich  bis  heute  in  bezug  auf  die  Staatsordnung  als  ein 
furchtbares  Verhangnis  erwiesen  hat.  Sicherlich  steht  China  auch 
heute  noch  nicht  am  Ende  der  inneren  Wirren,  welche  seit  1912  das 
arme  Volk  so  uns^glich  zerriittet  haben.  -*  >^5i^i;^^;  ^^^'^^^^ 

In  seiner  Verbannung  in  Japan  ging  Sun  1915  nach  der  Scheidung 
von  seine^  ersten  Frau  eine  neue  Ehe  ein  mit  der  Jungen  Chinesin 
Soong  Ching  Ling,  einer  modem  gebildeten,  klugen,  christlichen, 
jungen  Dame,  die  in  Amerika  studiert  hat..  Sie  ist  eine  Schwester 
der  Frau  Chiang  Kai  scheks  und  des  jetzigen  llandelsministers 
Soong,, alle  ihre  Verwandten  sind  Christen. 

In  den  Wirmissen  nach  Yuan  Schi  kais  Tode,  die  im  einzelnen 
zu  schildem  zu  weit  fdhren  wiirde,  kam  es  im  Jahre  1917  zur  Los- 
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losung  des  Sudens  unter  Leitung  Kantons,  schlieBIich  wurde  Sun 
1921  zum  Prasidenten  der  sildchinesischen  Republik  gew^hlt.  Vorher 
und  bis  1923  gab  es  aber  in  Kanton  selbst  mehrfach  schwere 
Kampfe,  zweknal  noch  muBte  S&n  aus  Kanton  fliehen.  Von  1923  an^ 
hatte  endlich  Son  in  Kanton  eine  feste  Steliung  als  President.  Als 
er  sich   nun   nach  Helfem   zum  Aufbau   des   Sudens   umsah   und 

fremde  Offiziere  zur  Ausbildung  eines  guten  Heeres  im  Auslande 
suclite,  erhielt  er  von  England  und  Deutschland  Absagen.  Nur  fuf 
den   Verwaltungsaufbau  gewann   er  privatim   den  deutschen   Qe- 

heimen  Admiralitatsrat  Dr.  Schrameier.  So  wandte  er  sich  an  RuB- 

land/  das  ihm  in  Borodin  einen  klugen  Berater  sandte,  der.  von 
vielen  Helfern,  auch  russischen  Offizieren,  unterstutzt,  den  Aufbau  des 
Sfldens  durctifQhrte.  Aber,  wie  schon  oben  erwahnt,  war  die  Arbeit 
dieser  Russent  da  sie  doch  auf  ihre  kommunistische  Propaganda 
nicht  verzichteten,  fur  China  von  schlimmen  Wirkungen.  Die  Fabrik- 
arbeiter  und  Bauem  wurden  zu  unsinnigen  Forderungen  aufgehetzt« 
es  kam  zur  Abschlachtung  von  Tausenden  von  reichen  Land- 
besitzem  und  zu  wilden  Streikkampfen  in  Kanton,  Schanghai, 
Hankow  und  anderen  Stidten.  Gleichwohl  festigten  sich  die  Ver- 
haltnisse  des  Siidens,  die  Verwaltung  wurde  gut  geregelt,  dasHeer 
vorztiglich  ausgebildet.  Im  Jahre  1924  gab  Sun  sein  Buch  „San 
Min  chui"  herahis  in  der  endgtiltigen  Gestalt  't^  ■  ->*':? -v 

Da  kam  es  am  15.  Oktober  1924  wieder  zu  schweren  Aufstanden 
der  Radikalen  gegen  Sun.  Wieder  muBte  er  fliehen.  Er  ging  nach 
Schanghai  und  folgte  am  31.  Dezember  einer  Einladung  der  Macht- 
haber  des  Nordens  (Chang  Tso  lin,  Feng  Yu  hsiang)  zu  einer  Aus- 
sprache  uber  die  Einigung  Chinas.  Diese  Besprechung  hatte  kein 
Ergebnis  mehr.  Es  kam  nicht  mehr  zu  gritndlichen  Verhandlungen. 
Denn  Sun  war  bereits  em  todkranker  Mann.  Er  litt  an  Leberkrebs. 
Am  12.  Marz  1925  ist  er  in  Peking  gestorben.  .     r< 

Er  hinterlieB  ein  politisches  Testament,  das  kurz  seine  Ideen 
entwickelt,  und  ein  persSnliches  Testament,  in  dem  er  sich  ausi- 
driicklich  zum  Christentum  bekannte:  „Seit  langer  als  40  Jahren 
bin  ich  ein  lunger  Christi  und  habe  gegen  den  Teufel  gekkmpft.  Ihr 
muBt  in  der  gleichen  Weise  kampfen,  und  was  noch  mehr  ist,  ihr 
miiBt  glauben  an  Gotf'  Er  starb  in  dem  Krankenhaus  des  christ- 
lichen  „Union  Medical  College".  Am  18.  Marz  fand  in  der  Kapelle 
dieser  Anstalt  in  Anwesenheit  von  etwa  400  Chinesen  und  Frem- 
den,  wahrend  drauBen  sich  das  Volk  zu  Tausenden  staute,  eine 
christliche  Leichenfeier  statt^  cte  yonjdem  chinesischen  Pfarrer 
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Dr.  Lew  in  seiner  Trauerrede  unter  das  Wort  Jesu  gestellt  wurderT^ 
,Jch  bin  die  Auferstehuns  und  das  Leben."  Suns  Freund,  Hsu  Chi  ^ 
lung,  Iiielt  damacli  eine  warmherzige  Ansprache,  in  der  er  be-i 
rictitete,  daB  Sun  ihm  selbst  kurz  vor  dem  Sterben  gesagt  liabe:  -^ 
»,Ich  bin  ein  Christ,  Gott  hat  mich  ge^andt,  fur  mein  Volk  gegen^ 
das  Bose  zu  kampfen.  Jesus  war  ein  Revolutionar,  so  ich  auch.**    *m 
Mag  man  tiber  die  politische  Tatigkeit  Sun  Yat  sens  d/snken,  wie  ^ 
man  will,  ilber  seinen  Charakter  kann  das  Urteil  nur  lauten:   er^"^ 
war  ein  ehrlicher,  aulricbtiger,  ganz  von  der  Liebe  zu  seinem  Volk 
erfflUter  und  in  ihr  sich  verzehrender  Mensch  von  grofier  Selbst- 
losigkeit.   Sehr  groBe  Geldsummen  gingen  durch  seine  Hande.   Er 
hat  sie  in  sauberster  Weise  verwaltet  und  selbst  stets  nur  ein  sehr 

bescheidenes   Leben   gefiihrt.    iSr  starb   als   ein  armer  Maniu    So 

konnte  er  mit  Recht  von  sich  sagen:  „Ich  habe*mich  fiir  die 
nationalen  Angelegenheiten  aufgeopfert.  Ich  hinterlasse  kein 
Eigentum.** ;.  .       •  ':.■  .  ,    ]  ..yir^;:;:^^-  '  .•      -^ 

Ober  sein  inneres,  religiSses  Leben  etwas  zu  sagen,  ist  natiiriich 
schwer.  Ihm  war  es  Ernst  mit  seinem  Bekenntnis  zu  Christus.  So 
hat  er  auch  vom  Christentum  far  China  das  GroBte  erhofft  Er  war 
davon  lest  iiberzeugt,  daB  alle  Politik  nicht  zum  Ziel  kommen 
kdnne,  wenn  nicht  das  Christentum  dem  Volke  einen  festen,  sitt-* 
lichen  Halt  gebe.  In  zahlreichen  Ansprachen  hat  er  das  zum  Aus- 
druck  gebracht:  „t^  ist  gut,  dafi  die  Christen  auf  der  einen  Seite 
die  Lehre  Christi  ausbreiten  und  auf  der  anderen  Seite  einen  Teil 
der  staatlicfaen  Verantwortlichkeit  tragen,  so  dafi  beide,  Politik  und 
Religion,  ihjr  Ziel  voll  erreichen  kSnnen.'* 

Der  genannte  Jesuitenpater  Pascal  M.  d'Ella  berichtet  neuer- 
dings,  daB  Sun  eine  Zeitlang  dem  Kathoiizismus  sehr  nahe  ge- 
standen  habe.  In  einer  Versammlung  in  Tientsin  habe  er  sich  dahin 
geauBert,  daB  er  die  Uberlegenheit  des  Kathoiizismus  anerkenne. 
Ja,  als  er  Ende  1911  von  London  nach  China  zuruckkehrte,  habe  er 
wahrend  des  Schiffsaufenthaltes  in  Singapore  den  katholischen 
Bischof  aufgesucht  und  ihn  um  Aufnahme  in  die  katholische  Kirche 
gebeten.  Man  babe  ihm  geantwortet,  die  Zeit  sei  zu  kurz,  um  ihn 
mit  der  Lehre  der  katholischen  Kirche  gentigend  bekannt  zu  machen. 
Cs  sei  dann  nicht  mehr  zum  Obertritt  gekommen,  er  blieb  ein  evan- 
gelischer  Christ.  Feng  Yu  hsiang  hat  von  ihm  gesagt:  „Sun  Yat 
sen  lebte  sein  ganzes  Leben  als  ein  Protestant,  er  starb  als  ein 
Protestant  und  er  wurde  als  ein  Protestant  begraben.  In  seinen 
Schriften  findet  sich  nichts  gegen  die  Religion."   Zu  seiner  feier- 
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lichen  Beisetzung  im  Mausoleum  im  Juni  1929  in  Nanking,  das  ohne 
nichtchristliche  Priester,  ohne  Darbringung  von  Totengeld  und 
ohne  Opfer  vollzogen  wurde,  entsandte  der  Papst  einen  besonderen 
Vertreter.  * 

Mehrfach  hat  Sun  die  aulopfemde  T^tigkeit  der  Missionare 
rtihmend  anerkannt:  „Seht  auf  sie!  Oft  sind  ihre  Kirchen  in  China 
zerstort  worden  and  haben  sie  personlich  viel  zu  leiden-  gehabt. 
Trotzdem  fahren  sie  fort,  mit  unerschUtterlichem  Mut  das  Evan- 
gelium  zu  predigen,  und  finden  ihren  Ruhm  darin,  ftir  dasselbe  zu 
sterben."  „Wer  sind  die  M&nner,  welche  in  gewohnlichen  Zeiten 
die  Volksgemeinschaft  zu  bessern  bestrebt  sind  und  in  Zeiten  voo 
Oberschwemmungen,  Trockenheit  und  anderen  Naturkatastrophen 
im  Leiden  zu  helfen  suchen?   Nur  die  wenigen  Missionare,  welche 

diese  guten  Werke  in  die  Tat  umsetzen.  £s  ist  ihre  Liebe,  welche 

sie  antreibt,  diesen  Ungliicklichen  zu  helfen.  IDaher  sind  isie  so  weit 
gegangen,  6ft  Myriaden  von  Dollar  fiir  sie  zu  geben.** 

Heimliches  diristentum  and  Maria-Kwannon. 


*^  ^^     Von  Pfarrcr  S.  Akashi,  Toteo* 

Nach  der  Xusrottung  der  katholischen  Mission  in  Japan,  die  im 
Jahre  1637  vollendet  war,  schloB  sich  Japan  emeut  vom  Auslande 
ab.  Im  Innem  suchte  man  heimliche  Christen  dadurch  zu  brechen, 
daB  man  sie  zwang,  ein  Bild  des  gekreuzigten  Christus,  eine  Bronze- 
tafel,  mit  FiiBen  zu  treten.  In  der  Tat  gab  es  auch  weiterhh^  heim- 
liche Christen  m  Japan.  Diese  gaben  vor,  wieder  zum  alten  Glauben 
zuriickgetreten  zu  sein,  besuchten  die  buddfaistischen  Tempel  und 
unterwarfen  sich  der  Zeremonie,  das  Kruzifix  mit  PtiBen  zu  treten; 
aber  heunlich  behielten  sie  ihren  inbriinstigen  Qlauben  und  hielten 
Qottesdienste  und  Gebete  ab.  Das  war  das  ,Jieimliche  Christen- 
tum**.  Besonders  in  KyQshu  suchten  sie  entlegene  Platze  in  der 
Tiefe  der  Berge  und  an  entlegenen  Kustenplatzen.  Kleine  Inseln  im 
Meer  westlich  von  Kyushu  waren  ihre  besten  Zufluchtsorte.  Das 
eigentliche  Zentnun  der  emsten  „heimlichen  Christen"  war  Uragami 
und  die  Nachbarddrfer  von  Nagasaki  Sie  machten  den  Versuch, 
ihren  Qlauben  von  Mund  zu  Ohr  weiter  zu  fiberliefem  in  geheuner 
Bruderschaft. 

£s  scheint,  daB  ein  Mittelpunkt  solcher  geheimer  Bruderschaften 
ein  bestimmtes  Dorf  war.    Dort  befand  sich  ein  „Ochokata",^  der 
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einen  Kalender  in  Verwabrang  hatte,  mit  'dessert  Hilfe  er  den 
„Herrentag",  d.  Ik  den  Sonntag  und  die  Festtage,  bestimmte,  und 
dann  die  GlSubisren  der  geheimen  Bruderschaft  benachrichtigte. 
Ferner  gab  as  einen  „Omizukata",  der  die  neugeborenen  Kinder 
tanfte,  und  die  „Kikiyaku",  die  die  Festtage  der  folgenden  Woche 
ieden  Samstag  den  QIaubigen  mitteilten.  Die  „Kikiyaku"  batten  den 
„Oniizukata"  ihres  Distrikts  wdchentlich  zu  besuchen,  urn  die  Fest- 
tage der  nachsten  Woche  am  Samstag  zu  erfragen,  und  batten  Bot- 
schaft  an  jeden  QIaubigen  zu  bringen. 

NatQrlich  lenkte  das  die  Aufmerksamkeit  der  Behorden  auf  sich. 
Spione  wurden  unter  sie  ge$chickt,  um  sie  auszukundschaften. 
Wenn  aber  ein  Bruder  von  verd&chtiger  Gesinnung  unter  ihnen 
erschien,  dann  verlegten  die  Glieder  der  verborgenen  Bruderschaft 
ihre  geheimen  Versammlungen  in  tiefe  Wilder  Oder  an  ahn^che 
PlStze.  H6hien,  die  zu  solchen  Zwecken  benutzt  wurden,  finden 
sich  noch  ietzt  bei  Nagasaki.  In  solchen  Versammlungen  war  der 
„Omizukata"  oder  der  „Kikuyaku"  Vorsitzender,  und  die  Teil- 
pehmer  sa£en  im  Kreise  in  stillem  Gebet.  Alle  Dinge  wurden  durch 
Zeichensprache  angegeben.  Wenn  der  Leiter  die  gefalteten  Hande 
^  '  in  Stimhohe  erhob,  begann  das  stumme  Gebet;  wenn  er  sie  sinken 
lieB,  endigte  es.  Wahrend  des  Gebets  durfte  sich  niemand  regen, 
mochte  er  noch  so  unbequem  sitzen.  -  -  .;  >• 

Sie  gini:en  zu  der  Prufung  mit  der  Tafel  mit  dem  Kruzifix,  das 
mit  Fiifien  getreten  werden  muBte,  welche  einmal  im  Jahr  im 
Januar  gehalten  ^wurde.  Dann  gaben  sie  moglichst  acht,  mit  ihren 
FtiBen  das  Kruzifix  nicht  zu  beruhren,  aber  wenn  sie  es  nicht  ver- 
meiden  konnten,  beteten  sie  um  Vergebung,  indem  sie  ein  Gebet 
^^Coutrican"  nach  ihrer  Ruckkehr  in  ihr  Haus  sprachen.  Wenn  eiiler 
starb,  so  wurde  die  Beerdigimg  nach  buddhistischem  Ri'tiis  ab- 
gehalten.  Der  Tote  wurde  in  einen  Sarg  gelegt,  erhielt  Gai^aschen 
an  die  Beine,  Sandalen  an  die  FuBe,  eine  dreieckige  Monchstasche 
mit  6  Mon  (kleine  Mtinzen)  darin  um  den  Hals  gehatigt  Aber  $ie 
versuchten,  diese  Tasche  wShrend  des  Sutralesens^er  Priester  aus 
dem  Sarg  zu  stehlen.  Wenn  das  nicht  gelang,  dann  gruben  sie  das 
Grab  in  tiefer'Nacht  auf  und  nahmen  die  Tasche  weg,  welche  sie 
ftir  ein  Hindemis  fur  den  Eingang  ins  „Paraiso"  (Paradies)  hielten. 

Ein  Fiihrer  der  heimlicheh  Christen  in  Uragami  und  der  Nahe 
lebte  in  Hayashi  im  Nakanogo;  sein  Vorvater  Magoza^mon  grundete 
die  Bruderschaft  fiinfzig  Jahre  nach  der  Verkiindigung  des  Verbots. 
Sein  Sohn  Petero  Yoemon  und  sein  Enke).  Juan  Kao$uke  wurden 

■^    ■      ';/  ■      -^  ■•'  .  ■         '■  V.>v..i 
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„0ch6kata",  und  die  nachfolsrenden  Generationen  Magoemon, 
Enkichi,  Rigoro  und  Kichizo  folgten  nacheinander  als  „Ochokata'* 
fur  mehr  als  200  Jahre  in  ihrer  g^heimen  Bruderschaft.  Die  Bnider- 
schaften  in  Setsu  (bei  Osaka),  in  Ecbizen^und  Oshu  (die  Provinz 
Mutsu)  waren  die  bekanntesten.   -:Uv^i0^'^^^/i-ii:^'^M^^'^'^' 

Die  gottesdienstlichen  Qegenstande,  Schriften,  Qebetbiicher, 
Bilder  der  hi.  Maria  und  Christi  wurden  auf  mannigfache  Weise 
verborgen,  und  manche  uberdauerten  300  Jahre.  In  der  katholi- 
schen  Kirche  in  Uragami  befinden  sich  viele  wertvoUe  Oberreste. 
Die.^wichtigsten  unter  ihnen  sind  ein  Olgemalde  der  hi.  Maria,  das 
Bild  der  15  Wunder,  ein  Bildnis  St  Michaels,  und  ein  Stab,  ge- 
nannt  „disciplina",  der  zu  Bestrafungen  verwendet  wurde.  Dort 
befinden  sich  auch  Bildwerke  von  Maria-Kwannon,  die  charakte- 
ristischsten  Zeugen  des  ,,verborgenen  Christentums"  unter  der  Ver- 
kleidung  des  Buddbismus.    .  .   ,..«4-.v..  >.        ,.^   .;>      ?,  ^^ 

Die  literariscben  Zeugnisse,  die  von  der  StadtverwjJtithg  l^aga- 
saki  und  dem  historical  compiling  bureau  der  Kaiserlichen  Universitat 
zusammengebracht  worden  sind,  beweisen,  daB  die  heimlichen 
Glaubigen^  in  Kyiishu  gottesdienstliche  Gebrauchsgegenstande  wie 
,.Maria-Kwannon**  und  andere  heilige  Dinge  besafien.  j<^  jiti|ic« 
einiges  aus  dieser  Literatur.  '--: 

/I.  Kichizo,  Bauer,  52  Jahre  alt,  Nagoyomichi,  Yamazato,  Naka- 
nogo,  Uragami-mura,  Hikigun,  Hizen. 

Er  war  gepriift;  jedoch  war  seine  Laufbahn  als  Kleinhandler  un- 
bekannt.  Er  lebte  in  Nakanogo  seit  der  Zeit  seiner  Vorvater,  besaB 
an  Reis  3  to  7  shI  8  go.  Bauer.  Seine  Familie  besteht  aus  acht 
Personen,  Gehort  zur  Jodo-Sekte,  steht  unter  dem  buddhistischen 
Tempel  Shotokuji  in  seinem  Dorf,  besitzt  aber  einen  weiBen, 
stehenden  Buddha,  genannt  Hauta-Maruya,  einen  sitzenden  Buddha 
aus  Bronze,  genannt  Inatsuyo,  einen  Buddha  in  einen  goldenen 
Ring  eingeritzt,  genannt  Jiz5s,  und  einen  Kalender.    -    '       -r^*^ 

2.  Ryuhei,  Bauer,  74  Jahre  alt  Hamaguchi,  Yamazato,  Sata  no 

go,  Uragami^' ■^■%hfi'':ia$^Hiit^^'-^:^  :'•  ••■'-,    ■.^^'-'  ■ti^i^L 

Er  starb  am  24.  Juli  vor  seiner  Vemehmung.  Er  besaB  zwei 
weiBe  irdene  Bildnisse,  genannt  Hauta  Maruya  und  einen  Kalender- 
band.  Er  hatte  die  Benutzung  des  ^Calenders  und  eine  Geheimlehre, 
die  in  dem  heiligen  Buch  „Garaz  Abe  Maruya  im  Himmel"  gelehrt 
wurde,  durch  den  Mund  seines  Vaters  Uberliefert  bekommen. 

Femer  sind  einige  Zeugnisse  fiber  die  Bauem  Katsusaburo  imd 
Denjiro  erhalten  geblieben:  %  ^.^^ps^^^rf^.^f^vy.:*^ 
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3.  „Obwohl  sie  zu  den .  Pfarrkindern  des  Shotokuji  der  bud- 
dhistischen  Jodo-Sekte  gehoren,  besitzen  sie  einen  fiberkommenen 
Buddha,  der  ihnen  von  ihren  Voreltern  flbergeben  wurde.  Denjiro 
hat  ein  Bild  einer  stehenden  Kwannon  aus  blauem  gebrannten  Ton, 
und  Katsusaburo  hat  ein  stehendes  Bild  einer  weiBen,  irdenen 
Koyasu-Kwannon  und  ein  sitzendes  Bildnis  derselben.**  ^y  ^^v? 

Die  Kwannon,  die  in  diesen  Zeugnissen  erwahnt  wird,  war  be- 
kannt  als  „Shirayaki-Kwannon"  (Kwannon  aus  weifiem,  gebranntem 
Ton)  Oder  „Koyasu  Kwannon"  (Kwannon,  die  den  Kindern  Frieden 
bringt).  Von  der  letzteren  gibt  es  Darstellungen,  wie  Kwannon  ein 
kleines  Kind  in  den  flanden  hSlt,  und  sie  wurde  verehrt  als  Schutz- 
gottheit  ffir  leichte  Geburt,  vor  allem  in  einigen  Distrikten  in 
Kyushu.  Kwannon-Bilder  dieser  Art,  die  bei  heimlich  katholischen 
Familien  gefunden  wurden,  lipden  sich  gesammelt  in  der  Uragami- 
Kirche  bei  Nagasaki;  es  sind  viele  und  verschiedenartige.  Einige 
von  ihnen  sind  aus  blauem  Ton  gebrannt,  einige  sind  gemalt,  in 
einigen  Exc^mplaren  tragt  sie  ein  kleines  Kind,  und  bei  einigen,  die 
kein  Kind  tragen,  finden  sich  Halstticher  mit  fiinf  Kreuzen  darin. 
Sie  sind  6  bis  9  Zoll  hoch.  Es  scheint,  dafi  sie  nicht  auf  Bestellung 
von  Reichen  gemacht  sind;  sit  entsprechen  vielmehr  recht  volks- 
tiimlichen  Bedurfnissen,  Wohl  die  meisten  von  ihnen  sind  in  Japan 
hergestellt,  in  Mikawauchi,  aber  es  sind  einige  da,  die  vielleicht 
aucb  von  Sudchina  heriibergeblracht  sein  konnten.  Man  kann  nicht 
eindeutig  sagen,  ob  sie  nur  "von  Katholiken  verehrt  wurden;  denn 
in  Kyushu»  besonders  in  der  Qegend  von  Kurume,  finden  sich 
Koyasu-Kwannons  in  den  Hausaltaren  von  gewohnlichen,  nicht 
katholischen  Familien  und  wurden  verehrt  als  Schutzgottin 
schwangerer  Frauen  und  des  kommenden  Kindes.      /  ■ 

Es  ist  bedauerlich,  dafi  wir  nicht  wissen,  wan^  die  Verehrung 
dieser  Marla-Kwannon-Bildnisse  begann.  Es  mag  wohl  sein,  dafi  die 
Verehrung  begann,  sobald  es  ein  heimliches  Cbristentum  gab;  aber 
wir  kdnnen  nichts  Sicheres  dartlber  sagen,  da  wir  gegenw^rtig  keine 
Quellen  iiber  die  Verfolgung  der  katholischen  Kirche  vor  der 
Periode  Kansei  (17^)  besitzen,  w&hrend  in  Wirklichkeit  das  Vor- 
handensein  von  heimlichem  Christentum  aufier  Frage  steht.  Wir 
besitzen  efcten  die  ProzeBakten  qicht  mehr.  .      . 

Aber  „Sayo  yoroku",  das  ProtokoU,  das  fiber  die  Glaubens- 
prufung  der  verschiedenen  Handelsleute  und  anderer  Personen 
geffihrt  wurde,  die  in  den  Yamayashiki,  das  Gefangnis  auf  dem 
Christenhugel  (Kiris!iitau-zoka)  in  Koishikawa  kamen,  als  der  Fall 
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des  Diebstahls  im  4.  Jahr  Horeki  (1754)  vorkara,  mag  als  brauch- 
bares  Material  gelten.  ^ 

Aus  solchen  Quellen  konne^  wir  sehen,  daB  die  heimiichen 
Katholiken  jener  Zeit  viele  Dinge  batten,  in  denen  sie  ihren  Glauben 
verbargen  oder  syrabolisierten.  In  dem  Buch  „Kiristoki"  (fiber  die 
Christen)  linden  sich  einige  Zeugnisse,  welche  ihren  verborgenen 
Glauben  bezeugen,  z.  B.  die  Inschrift  „Imasho*'  (Missionar),  die  auf 
einem  Schweriknauf  eingegraben  ist  Die  Asche  der  Knochen  von 
Missionaren  oder  Glaubigen  wurde  in  Kopfkissen  (mokura),  Weih- 
rauchkastchen  oder  Medizinbfichsen  aufbewahrt.    ;^*^s>>     v- 

Das  Bild  Kwannons  aber,  das  die  hi.  Maria  darstellie,  wurde  am 
meisten  gefunden.  .  -,,       ^  ,^;^,,,,    _  ,.^^  .,  .- 

Keine  buddhistische  Gottheit  genofi  unter  dem  Volk  eine  solche 
Verehrung  wie  Kwannon.  Sie  wird  fast  von  jedem  Buddhisteti  an- 
gerufen.  Kwannon-Verehrung  findet  sich  in  Jeder  buddhistischen 
Sekte.  Sie  wurde  und  wird  heute  noch  von  Adeli^en  sowohl  wie 
vom  gewohnlichen  Volk  angebetet.  Wenn  die  heimiichen  Christen 
ihren  Glauben  durch  buddhistische  Gottheiten  maskieren  woUten, 
wurde  wohl  Kwannon  am  meisten  gebraucht.  So  wurcie  also  unter 
ihnen  das  Kwannon-Bild  als  hi.  Maria  verehr^ 

Ich  brauchq  npch  wohl  nicht  des  langeren  iiber  die  Maria- Ver- 
ehrung in  den  christlichen  Kirchen  seit  dem  7.  Jahrhunderi  zu  ver- 
breiten.  Bilder,  Wandgemalde,  Hsnnnen  fiber  die  hi.  Maria  linden 
sich  in  groBer  Zahl  bei  den  Christen  des  10.  bis  13.  Jahrhunderts. 
Marienbilder  landen  sich  nicht  ausschlieBlich  in  den  gotischen 
Kirchen;  diejenigen  Kirchen,  die  den  Franziskanem  und  Domini- 
kanenn  gehorten,  hatten  ein  Bild  der  liimmeiskonigin  Maria,  und 
die  Kfinstler  des  12.  und  13.  Jahrhunderts,  wie  Fra  Angelico  und  an- 
dere,  sowie  die  meisten  Kfinstler  des  15.  und  16.  Jahrhunderts  er- 
mudeten  liicht,  Bildnisse  der  Maria  zu  schaKen.  Die  Jesuken,  die 
sich  organisierten,  um  sich  die  mdnchische  Ritterschaft  zu  erwerben 
und   ein   ruckwirts   gewandtes,   konservatives   religioses   Leben 

pflegten,  verehrten  die  hL  Maria  inbrfinstig.  So  brachte  auch  der 
Jesuit  Xavier  das  Bild  der  hi.  Maria  mit,  als  er  nach  Japan  kam  und 
den  Daimyo  von  Satsuma,  Shimazu  Tokahisa  und  seine  Mutter  aul- 
suchte,  wie  er  selbst  in  einem  Briele  schreibt.  Es  ist  nicht  schwer, 
Zeusnisse  zu  linden,  die  beweisen,  daB  Maria  das  Haupt-Idol  der 
japanischen  Katholiken  war,  sowohl  vor  als  nach  der  Verfolgung. 
Es  gibt  viele  Bucher,  die  volkstfimlich  die  Geschichte  der  Nambanji 
(Katholischen  Kirchen)  und  der  romischen  Katholiken  vor  und  nach 


der  Verfolgung  schildern.  Daraus  erfahren  wir,  dafi  Maria  damals 
iiti  Zentnim  der  Verehning  stand.  In  dem  „Kirishitan  Raich!  Jikki" 
(Wahre  Erz&hlung  iiber  das  Kommen  der  romischen  Katholiken  nach 
Japan)  findet  sich  folgende  Stelle  in  dem  Kapitel  iiber  Nambanyi: 
,J)er  Raum^  in  dem  sie  das  Hauptbildnis  verehren,  heiBt  der  ,Raum 
des  Mysteriums'."  Er  wurde  geoffnet,  und  jedermann  wurde  gebeten, 
herzutreten  und  anzubeten.  Da  war  ein  scheuBliches  Bild  des  Deus, 
der  am  Kreuze  hing.  Den  Teilnehmem  wurde  erzahlt,  daB  dies  das 
Hauptbildnis  der  Religion  sei,  und  daB  es  darstellte,  wie  er  die 
schwersten  Leiden  auf  sich  nahm,  damit  die  Glaubigen  getrostet 
wiirden.  Die  Teilnehmer  vergossen  dankbare  Tranen,  als  sie  diese 
Erklaning  horten.  Dann  wurden  sie  in  den  hinteren  Raum  gefuhrt, 
der  Taimen  no  ma  hiefi  (Raum  ftir  Besprechungen)  und  erhielten  die 


(f  ^A) 


ErlaubniSy,  das  heilige  Bild  des  Taishakuten  (  ^  "^M^s^  )  zu  ver- 

•ehren.  Dies  war  ein  Bildnis  einer  schonen  Frau,  die  eine  Juwelen- 
krone  und  ein  prSchtiges  Kleid  trug.  Sie  gab  einem  Kind  an  ihrer 
Brust  zu  trinken.  Und  dies  Bild  war,  erzahlten  sie,  das  Mysterium 
der  Religion;  es  stellte  dar,.daB  Gott  mit  den  ungelehrten  unter  uns 
Mitleid  hat,  wie  eine  Mutter  fflr  ihr  Kind  sorgt,  und  gibt  ihm  Milch 
aus  ihrer  Brust.** 

Es  finden  sich  drei  Bilder  der  hi.  Maria  in  der  katholischen 
Kapelle  in  Omura  (Nagasaki),  gedruckte  Madonnen,  die  in  der  theo- 
logischen  Schule  in  Shimabara  1597  hergestellt  wurdeg. 

Im  5.  Jahr  Kanei  (1628),  als  das  Verbot  sehr  streng  war,  landete 
Jeobamii  Badista  Sidotti  in  Okunoshima,  einem  Inselchen  in  Osumi, 
und  begann  seine  Laufbahn,  die  zum  Tode  fiihren  muBte.  Auch  er 
vergaB  nicht,  ein  Bild  der  Maria  in  seinem  Qepack  mitzubringen. 
An  den  Namen  Maria  erinnerte  man  sich  den  langen  Zeitraum  des 
Verbots*  hindurch.  In  den  „gedruckten  Bildem  der  Romer",  die 
Aral  Hakuseki,  ein  beriihmter  Literat  der  Tokugawa-Ara  zusammen- 
stellte,  findet  sich  auch  ein  Bild  eines  Malers  der  Kano-Schule,  das 
die  hi.  Maria  darstellt,  obwohl  sie  als  alte  Frau  gezeichnet  ist.  Unter 
den  Balladen  der  Genroku-Periode  (1688—1703)  findet  sich  auch 
ein  popultres  Lied,  das  ,3anta  Maria-Melodie'*  hieB.       *     •  . 

Es  wiirde  nebenbei  sehr  interessant  sein,  zu  untersuchen,  wie 

die  „Koyasu-Kwannon*',  die  Kwannon,  die  ein  Kind  an  ihrer  Brust 
tragt,  entstand.  Bilder  der  Koyasu-Kwannon  konnen  nicht  sehr  alt 
sein;  kein  solches  Bild  existiert  in  der  orthodoxen  buddhistischen 
Bilderlehre.  Bei  genauer  Untersuchung  der  Gesichtsziige  und  der 


^y^-^^m^ 
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Falten  des  Qewandes  wird  man  sie  wohl  fiir  japanische  Schopfunsren 
halten.  Aber  e&  scheint,  daB  es  Imitationen  von  Originalen  sind,  die 
in  Sudcliina  hergestellt  wurden.  Viele  von  ihnen  kommen  in  dcr 
Tat  aus  SQdchina.  Welcher  Volks£:laube,  mag  nun  die  Ursache 
solcher  Bilder  in  Stidchina  sein? 

Kwannon  ist  nach  der  Sutra  Saddharma-PandarikaAvalokitesvara. 
(Siehe  Kapitel  XXIV,  das  heiBt  das  der  allseitisen,  das  eine  Be- 
schreibung  der  Verwandlungen  Avalokitesvaras  enthalt)  Es  horte 
die  jammervolien  Qerausche  und  Stimmen  der  ganzen  Welt  in  seinem 
grenzenlosen  Mitleid.  So  stellte  sein  Antlitz  besonders  im  Osten  , 
Demut,  Sanftmut,  Friedfertigkeit  und  Vollkommenheit  und  gleicher- 
maBen  Wurde  dar,  und  im  Laufe  der  Zeit  wurde  sein  Aussehen 
weiblich.-  Bei  Gelegenheit  wurde  ihm  unter  dem  EinfluB  der  Hariti  ' 
ein  Kind  beigegeben.  Bei  der  Wandlung  der  mannlichen  Kwannon 
in  die  weibliche  in  der  indischen  Mythologie  ist  der  EinfluB  von 
Hariti  sehr  groB.  -    -     -         ■■,.  •         i    vii^:^ 

Die  Verehrung  der  Hariti  im  nOrdlichen  wie  im  sfldlichen  indien 
war  groB.  Standbilder  und  eingehauene  Bilder  von  ihr  linden  sich 
im  mittleren  Indien  und  Qandhara,  im  sQdlicfaen  Indien  und  sogar 
in  den  buddhistischen  Oberresten  von  Barbdol  in  Java  und  den 
Fresken  in  Dojtroco  in  Turkestan.  Ihre  Verehrung  wurde  besonders 
in  der  Tang-Zeit,  etwa  in  den  Jahren  627—650,  in  China  ^ingefflhrt. 
Die  Bilder,  die  in  Zentralasien  von  dem  deutschen  Oberst  Coch 
und  dem  Englander  Stanley  ausgegraben  wurden,  waren  Hariti- 
Bilder  aus  der  Tang-Zeit. 

Hariti  war  in  der  indischen  M5rthologie  die  Mutter  von  ein- 
tausend  Damonen,  und  sie  ernahrte  ihre  Kinder  zusanunen  mit 
menschlichen  Kindern,  die  sie  einfing.  Fines  Tages  gedachte  Buddha 
sie  zu  belehren.  Er  verbarg  deshalb  Bingara,  ihren  liebsten  un$I 
jungsten  Sohn,  unter  seiner  Almosenschale.  • 

Die  Mutter  Hariti  jammerte  und  klagte.  SchlieBlich  ging  sie  zu 
Buddha  und  bat  urn  Hilfe  unt^Trost.  Da  lehrte  sie  Buddha,  wie 
schmerzlich  es  ist,  auch  nur  ein  Kind  von  tausend  zu  verlieren, 
und  daB  es  darum  sehr  schlecht  sei,  anderer  Leute  Kinder  zu 
rauben.  Als  sie  Buddhas  Lehre  hdrte,  erwachte  Haritis  mensch- 
liches  Herz;  sie  bereute,  anderte  ihren  Sinn  und  glaubte  an  Buddha. 
Ihre  Kinder  wurden  die  Obersten  der  vielen  100000  Damonen.  So 
wurde  Hariti  in  Indien  auf  der  einen  Seite  gefiirchtet  als  Bringerin 
von  Seuchen,  besonders  der  Pocken,  und  andererseits  wurde  sie 
verehrt  als  wohltatige  Qdttin,  die  leichte  Qeburt  den  Frauen  und 


/  'tij.*'*.  V 
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Segen  den  Kindern  g:ibt  In  China  und  Japan  pflegte  Hariti  nur 
verehrt  zu  werden  als  Qdttin  freundlichen  Charakters. 

So  entstand  unter  dem  Einflufi  des  Hariti-Bildes  das  weibliche 
Bild  von  Avaloki1tsvara,(Kwannon).  Einige  Historiker  gehen  sogar 
soweit  zu  behaupten,  daB  die  Hariti-Bilder  und  ein  Bild  der  hi. 
Maria,  das  in  einem  primitiven  Kloster  in  Agypten  gefunden  wurde, 
auf  ein  gemeinsames  Vorbild  zunickgehen.  Wir  hatten  uns  dann 
vorzustellen,  daB  das  Bild  der  christlichen  Maria  nach  Zentralasien 
eingefiihrt  worden  sei,  wo  es  dem  Bild  der  Hariti  seine  ZQge  lieh, 
und  daB  diese  Hariti  wiederum  nach  China  kam  und  dadurcfa  das 
Bild  der  mutterlichen  Kwannon  entstand,  und  daB  die  japanischen 
heunlichen  Christen  unbewuBt  das  Bild  der  hi.  Mutter  Qottes  ver- 
*  ehrt  hatten,  die  sicb  einst  in  den  Boddbisattva  Avalokitesiyara  v$r- 
'wandelt  hSttCi^"'-''^-'-'^'>^4^fi^^'^^-^'*>""""'-~^  -'  '-•'^^_-?'->  ■'f^'!r%'-*i!?^'-^^^?^^V'' 

Bei  so  wunderbaren  Beziehungen  kann  man  die  frommen  Ge- 
danken  von  Katholiken  wohl  verstehen,  die  Maria  die  Absicht  zu- 
schreiben,  sich  so  den  armen  japanischen  Christen  zu  offenbaren, 
indem  sie  sich  in  einen  Boddbisattva  verwandelte  und  iiber  Land 
und  Meer  nach  Japan  kam.  ■■'S'W''^''^**"^''^ -■  '-'•^■.''■^t^-f- .'^'^^^'^^^^^ 

^^:mg.^ktts  dcr  Mission  der  Gegcnwarti;;*^^*^!-;-:;^^' 

^  '%^;     Im  Dienst  der  Nichstenllebe  cefallen.  ^«^^'^»^^a^ 
Missionsarzt  Dr.  Ha  ens  el  In  Tsingtau  tddlich  verungliickt.    ^^ 
Der  Leiter  der  Srztlichen  Station  der  Ostasien-Mlssion  in  Tsingtau, 

Chefarzt   Dr.  H  a  e  n  s  e  1    bat   sich    am   21.  Juli   im   Laboratoriuin   unseres 

Wunsch^-Krankenhauses  darch  feuerfansenden  Ather  verbrannt  und  ist  am 
n^chsten  Morgen  an  den  Brandwunden  verstorben.  Drei  deutsche  Arzte 
bemiihten  sich  versebens  um  die  Rettung  des  erst  31]&hrigen.  Pfarrer 
Dr.  Seufert  hielt  zwei  Tage  spiter  die  Leichenfeier  unter  dem  IVlotto  von 
Psalm  39.  Die  iunge  Witwe  mit'den  zwei  kleinen  Kindern  kehrt  demnSchst 
in  ihre  Heimat  nacii  Regensburg  zuruck.    ^.^v  «^;  v -^^i* 

Das  sind  die  nuchternen  Tatsachen,  die  ein  onaussprechliches.  Leid 
bergen  fur  die  Angebdrigen  und  einen  unabsehbaren  schweren  Verlust  fOr 

unsere  §rztliche  Mission  in  China. 
^  Der  begabte,  tiichtige  und  vielversprechende  junge  Missionsarzt  ging 

Im  Jknuar  1928  nadi  Tsining  in  der  Provinz  Shantung,  wo  er  unsere  Srzt- 
ITche.  Station  Qbernahm  und  durch  Krankenhaus,  Arztwohnung  und 
Schwestemwohnung  erweiterte,  und  in  den  EntscheidungskSmpfen  zwischen 
den  Nord-  und  Siidtruppen  in  der  grdBten  Qefahrzone  mutig  durchhielt. 
Im  April  des  Jahres  1931  iibernahm  er  dann  in  Tsingtau  die  Leitung 
unseres  Wunsch-Krankenhauses  und  zweier  angegliederter  Polikliniken  und 
leitete  hier  unsere  zweite  arztliche  St^ion  zusammen  mit  einem  chine- 
sischen  Assistenzarzt  und  einer  Schweizeh  Schwester.  Da  wurde  er  mitten 
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aus  der  DurchfQhnms  zweier  Lieblingspl&ne,  die  ihm  schon  be^lligt 
waren,  abberufen.  Er  hatte  uns^risr  ^rztlichen  Station  eine  Pfleserinnen- 
und  Hebammenschule  ans:liedern  wollen  und  dazu  die  Vorarbeiten  durch 
Obersetzen  eines  Lehrbuches  schon  <n  Angriff  genommen.  Wie  notig  eine 
seiche  Arbeit  in  dem  Kurpfuschertum  Chinas  auf  diesem  Qebiete  ist,  hat 
er  uns  in  seinen  Briefen  wiederholt  geschildert.  Ich  erinnere  nur  an  die 
entsetzlichen  QuSlereien  durch  das  staatiich  nicbt  kontroUierte  Hebammen- 
wesen,  die  er  im  Hause  einer  vornehmen  chinesichen  Familie  erlebte: 
„Im  Nebenzimmer  kniete  vor  dem  Hausaltar  ein  altes  Weib  und  rief  den 
an ,  der  Qebarenden  beschaftigten  Prauen  Befehle  zu,  ohne  diese  Szene 
uberhaupt  zu  sehen:  ReiBt  sie  am  Zopf!  Sofort  riB  ein  Weib  in  un^arm> 
berziger  Weise  am  Zopf.  FaBt  sie  an  die  Qurgel!  Sofort  knetete  ein 
anderes  Weib  am  Halse  henim.  Brullt  ihr  ins  Ohr!  Sofort  brullte'  iir 
ein  drittes  Weib  ins  Ohr.  AUe  schrien  gleichzeitig:  „Tochter,  kehre  zuruck", 
dies  wohl  hundertmal  hintereinander."  Oder  jener  andere  Fall,  wo 
er  nach  der  Entbindung  mit  ansehen  muBte,  wie  die  weise  Frau  mit  E6- 
staben  die  Nabelschnur  an  der  scharfen  Kante  des  gemauerten  Bettes 
durchrubbelte.  Das  weist  uns  erneut  darauf  hin,  welche.Wichtigkeit  gerade 
eine  Pflegerinnen-<  und  Hebammenschule  in  China  hat. 

Sein  and^er  Lieblingsplan,  der  auch  schon  von  der  Heimat  bewiliigt 
war,  war  der,  ein  Lungensanatorium  auf  unserem  gerSumigen  Grundsttick 
in  Tsingtau  zu  eroffnen.  Schon  vorher  hatte  Dr.  Haensel  ein  Angebot  der 
von  der  angelsSchsischen  Mission  errichteten  Universitat  in  Tsinanfu,  sich 
als  Professor  fiir  Tuberkulose  niederzulassen,  abgelehnt.  ^Er  blieb  also 
unserer  Arbeit ,  treu  und  wollte  theoretisch  und  praktisch  in  unserem 
Wunsch-Krankenhaus  dieser  Aufgabe  nihertreten.  Er  hat  noch  unmittelbar 
vor  seinem  Unfall  eine  erste  Arbeit  fiber  „Tuberkulosebehandlung  in 
China"  eingeschickt,  die  in  unserem  Blatt  fiir  arztlk:he  Mission  verdffent- 
licht  werden  wird. 

Unerforschlicherweise  wurde  er  von  der  Durchfiihrung  dieser  seiner 
Plane  abberufen  und  die  Ostasien-Mission  fuhlt  sich  verpflicbtet,  dieses  von 
ihm  begonnene  Werk  fortzusetzen,  einmal  zur  allgemeinen  Stlrkung  der 
deutschsprachigen  arztlichen  Wissenschaft  und  ihres  Einflusses  in  Ost- 
asien,  die  unter  der  Konkurrenz^der  Amerikaner  stark  zu  leiden  hat,  und 
vornebmlich  um  unseres  christlichen  Werkes  zum  Heil  Chinas  willen. 
Danim  rufen  wlr  alle  Freunde  iti  der  Heimat  und  drauBen,  die  sich 
Dr.  Haensel  durch  seine  Persdnlichkeit,  wie  auch  besonders  durch  seine 
'  Berichte  von  drauBen  erworben  bat,  zu  einer 

Dr.-Haensel-Spende 

zur  Fortsetzung  des  von  ihm  begonnenen  arztlichen  Missions  werkes  herz- 
lichst  auf.  Da  keiner  von  uns  in  der  Lage  ist.  einen  Kranz  auf  seinem 
Qrabe  niederzulegen,  so  wollen  wir  ihm  in  dieser  Form  ein  lebendiges 
Dankmal  errichten  an  der  St3ite  seiner  Wirksamkeit  drauBen  in  Tsingtau, 
das  gewiB  seinen  Angehdrigen  wie  auch  unserer  Mission  als  das  wertvollste 
und  wirksamste  erscheinen  dfirfte.  Wir  erbitten  Gaben  auf  das  Postscheck- 
konto  Berlin  Nr.  6457  der  Ostasien-Mission  (Allgeraeiner  Evangelisch- 
Protestantisch6r  Missionsverein)  Berlin  W  57,  PallasstraBe  8/9,  mit  d^m 
Zusatz  „Haensel-Spende".  Misisonsdirektor  Pfr.  Devaranne. 
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China  hatte  sich  im  Fruhling  dieses  Jahres  in  erfreulicher  Weise  be- 
nihigt,  und  es  schien,  als  Ic6nne  die  Zentralregierung  unter  dem  sehr 
energischen  and  umsichtigen  Chiang  Kai  Schek  nun  in  Frieden  an  den 
Neuaufbau  des  groBen  Voikes  mit  Tatkraft  herangehen.  Nun  aber  sind  in 
steigendem  MaSe  vier  neue  Ndte  von  groBer  Hemmungskralt  tiber  das 
ungluckliche  Land  gekommen.  Die  alteste  dieser  N6te  ist  die  kom- 
munistiscbe  3ewegung  in  der  Provinz  Kiangsi.  Seit  Monaten  kSmpft  die 
Regierung  mit*  einem  Aufgebot  von  300000  Mann  bestausgerusteter 
Truppen  gegen  die  Kommunisten,  ohne  aber  bisher  einen  durchschlagen^en 
Erfolg  errungen  zu  haben.  Der  Kampf  wird*durch  die  sehr  groBen  Qe- 
landeschwierigkeiten  der  Provinz  auBerordentlich  behindert.  Ehe  aber 
diese  Qefahr  nicht  beseitigt  ist,  kann  die  Regierung  in  ihrer  Arbeit  keinen 
Fortschritt  erzielen.  -J 

Die  zweite  Qefahr  erwuchs  aus  dem  Aufstand  des  Geiferals  Shi  Yu  san 
im  Norden.  Dies6r  wurde  freilich  bald  durch  den  Verbiindeten  Chiang 
Kai  Scheks,  den  Marschall  des  Nordens,  Chang  Hsue  Liang,  den  Herrn 
von  Mukden,  geschlagen,  aber  auch  nicht  vdllig  vernicbtet  So  bleibt  zum 
wenigsten  aach  hier  die  Mdglichkeit  einer  Qefahr.  Diese  Mdglichkeit  hat 
um  so  mehr  Bedrohendes,  als  die  alten  Nordgenerale,  Yen  Hsi  Schan  und 
Feng  Yu  Hsiang,  sich  wieder  regen.  Yen  Hsi  Schan  ist  bereits  wieder  in 
seine  Provinz  Schansi  zuriickgekehrt.  Was  er  plant,  ist  einstweilen  dunkel, 
aber  wohl  sicher  nichts  Gates,    -a;-^'  ■  i   -  *     :         >-' 

Die  drittie  Not  ist  die  Losl6sung  Kantons  durch  d\e  BiI$Iung  einer  von 

Nanking  unabhangigen  Regierung.  Zu  militSrischen  Kampfen  zwischen 
Nanking  und  Kanton  ist  es  einstweilen  noch  nicht  gekommen,  Chiang  Kai 
Schek  ist  in  Kiangsi  voll  beschaftfgt  und  hat  keine  M5giichkeit,  sich  gegen 
Kanton  zu  yenden.  Man  schreibt  davon,  daB  man  Kanton  durch  Kom- 
promiBverhandlungeh  wieder  zum  AnschluB  an  Nanking  gewinnen  wolle. 
Aber  ob  das  selingt,  ht  mehr  als  iraglich. 

Dazu  kommt  nun  seit  dem  August  als  grdBte  Not  die  entsetzliche 
Oberschwemmung  des  Yangtse.  Die  drei  QroBstadte  Hankow,  Hanyang, 
Wutschang  i^tt  zwei  Millionen  Einwohnern  sind  tiberflutet,  die  chinesischen 
Wohnviertel :  zerstort,  seibst  die  Europaerstadtteile  sind  teilweise  unbe- 
wohnbar  geworden.  Die  halbe  Provinz  Hupeh,  35  000  Quadratmeilen,  steht 
unter  Wassex.  Der  Yangtse  steht  15  Meter  iiber  seinem  normalen  Stand! 
Millionen  von  Menschen  stehen  wieder  vor  dem  Hungertod,  viele  Tausende 
sind  ertrunken,  Millionen  haben  nichts  mehr  als  das  nackte  Leben.   Die 

FeWer  sind  verdorben,  nicht  nur  die  Ernte  vSllig  vernicbtet,  sondern  auch 

fQr  den  Anb^u  verdorben.  Seuchen  schlimmster  Art  raffen  ta^lich  Tausende 
dahin.  Den  Earopaern  in  Europa  erscheinen  solche  Angaben  ja  oft  un* 
glaubwiirdig iand  phantastlsch.  Und  doch  ist  die  Not  viel  schlimmer,  als 
man  sie  schfldern  kann.  Ich  seibst  habe  1924  am  Yangtse  and  in  Nord- 
china  ganz  bdse  Oberschwemmungen  gesehen,  die  furchtbare  Wirkungen 
hatten.  Und  doch  ist  die  Not  jetzt  offenbar  noch  viel  schlimmer.  Keine 
Phantasie  kann  sich  die  QrOBe  und  die  Schrecken  solcher  Zustande  bei 
der  Qewalt  (fer  Riesenstrdme  und  der  Masse  der  chinesischen  Bevdlkerung 
ausmalen.  KJaum  ist  die  unermeBliche  Hungersnot  der  versangenen  Jahre 
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iiberwunden,  da  komtnt  nun  di^se  neue  Katastrophe,  die  Hunger  und  Tod 
uber  vlele  Millionen  Menschen  bringen  wird.  Denn  wie  soil  man  diesem 
Massenelend  wehren? 

Und  es  ist  ja  nicht  i^  die  P|;ovinz  Hupeh  allein!  In  Hunan  sind 
20000  Quadratmeilen  von  den  Wassern  uberschwemmt  und  alles  in  diesem 
ungeheuren  Bezirk  vernichtet.  7  Millionen  Menschen  haben  alles  verloren 
und    irren    umher,  ^  ohne    auch  nur  ein  Dach  oder  Nahrung  zu  haben.    In 

Hankow  kampieren  400000  Menschen  auf  den  Strafien  der  hdheren  Stadt- 
teile  nnd  den  Bahndammen.  Ein  solch  FlucbtUngstrupp  wurde  von  den 
riuten  doch  erreicht,  wobei  mehr  als  1000  Menschen  in  den  Fluten  ver- 
sanken.  Die  Regierung  tat,  was  sie  vermag,  aber  wie  soil  sie  dieses 
furchterlichen  Jammers  Herr  werden?  ,i    . .    •     .  j    j«^ 

Japan  hilft  vnit  2  Millionen  Yen  freiwilliger  Gaben  trotz  des  Boykotts 
japanischer  Waren  in  China,  der  Kaiser  von  Japan  hat  ftir  seine  Person 
100  000  Yen  (200  000  RM.)  gespendet,  der  Papst  hat  eine  Qabe  ubermlttelt. 
in  England  regt  man  einen  Hilfsausschufi  an. -    v        ^    .,->•.*    .  rip^^ifcS. 

Die  chinesische  Regierung  hat  mit  Amerika  wegen  Lieferung  von 
400000  Tonnen  Weizen  verhandelt.  Bekanntlich  erstickt  Amerika  in 
Weizen,  man  verbrennt  ibn  in  Massen,  damit  die  Preise  hoch  bleiben. 
ebenso  steht  es  mit  dem  Zucker  der  Welt  Aber  von  China  hat  Amerika 
so  unsinnige  Zahlungsbedingungen  gefordert;  daB  China  wahrscheinlich 
auf  den  Weizen  verzichten  muB.  Man  verbrennt  also,  lieber  den  Weizen, 
als  daB  man  ihn  gegen  Erstattung  der  Unkosten  dem  verhungernden  China 
zur  Verfiigung  stellt!  China  hatte  einen  niedrigen,  aber  doch  annehmbaren 
Preis  geboten  und  Bezahlung  in  10  Jahren  in  Aussicht  gestellt,  Amerika 
forderte  aber  2^hlUng  in  2^  bis  4^  Jahren  und  Verzinsung  mit  4^  v.  H, 
das  kann  China  nicht  leisten.  Welch  ein  grausiges  Bild  der  Welt!*) 

Die  „Ostasiatische  Rundschau"  fragt  mit  Recht  wo  denn  nun  der 
VSlkerbund  bleibt,  wo  das  Rote  Kreuz?  Bel  der  Hungersnot  kam  man  so 
spSt  bzw.  verhielt  man  sich  so  kalt,  daB  erst  die  Millionen  hinstarben,  ehe 
tiberhaupt  etwas  geschah!  Es  gibt  doch  eine  Katastrophenkommission  d^s 
VSlkerbundes!    Wann  wird  sie  eingreifen?   Und  mit  welcher  Energie? 

Wir  haben  bei  der  europaischen  Not  Miihe,  unsere  Missionsanstalten 
aufrechtzuerhalten  und  konnen  fur  diese  Not  nichts  tun.  Wir  haben  dutch 
die  Hilfsbereitschaft  unserer  Freunde  der  Ostasien-Mission  ein  Erfreu- 
liches  tun  k6nnen  gegen  die  Hungersnot,  sogar  auch  gegen  die  Not  der 
deutscben  und  schweizerischen  fluchtlinge,  die  aus  Sibirien  sich  nach 

China   serettet   haben  aus   der   russischen   Barbarei.    Aber    heute    kSnnen 

Wir  nichts  tun,  sonst  gehen  unsere  jMisslonsaustaltea  2Usruode«  Und  das 

ware  gerade  fiir  China  ein  Elend.r^*:-  <  .-'^-'^-''^'-^i--^^  ^-^'h^^^-'^^^--*-- 

Aber  vielleicht  kdnnen  unsere  Leser  in  wohlhabendeii  andern  Kreisen 
werben  fiir  Hilfe  gegen  die  neue  Not,  selbst  wenn  nur  geringe  Mittei  auf- 
kommen.  Wenig  Ist  besser  als  nichts. 

Wir  hoffen,  daB  China  aus  dieser  Not  wirklich  durch  jeinc^  amfassende 
Hilfe  der  groBen,  reichen  Vdlker  herauskommt  '    .,^^i>>;>Witte. 

*)  China  hat  sich  den  ameiikanlschen  BedfngungeTi  gefflgt  und  be- 
kommt  450  000  Tonnen  Weizen.  Verzinsung  4^  v.  H.  und  Ruckzahiung  in 
drei  Jahren.  Wie  China  das  zahlen  soil,  1st  vollig  dunkel. 
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Was  kaim  der  Westeo  vofi  China  lernea?  ^ 

Diese  Frase  beantwortet  im  ..Chinese  Recorder"   (1931,  S.  345)  der 
Prisident   der    Amoy-UniversitSt,    Lim    Boon    Keng,   dahin:    An    SuSeren, 
Dingen:    1.  Die  feinen  Kunste,  vor  allem  die  Phflosophie  der  Schdnheit  mi 
der  Landsdiaftsmalerei  und  in  der  Frauenkleidung.    2.  Die  feine  Koch-:| 
kunst    An  geistigen  Qiitern:  J.  Die  alte,  sfttliche  Religion  mitjhrer  Natur- 
philosophie,  ihrer  „goIdenen  Regel"  und  itirem  Optimismus.   2.  Die  Pietat 

ft 

und  den  Altruismus  der  Familien-Bniderschaft.  3.  EWe  Friedensliebe  und 
die  Propaganda  gegen  den  Krieg.  4.  Die  Leidenschaft  zum  Lernen  und  fiir 
Erziehung.  5.  Die  Idee  wahrer  Demokratie  ohne  Klassenunterschiede,  in 
welcher  nur  die  persdnlichen  Verdienste  des  Talentes,  des  Lernens  nndi 
des  Wertes  gelten.  6.  Die  Kultur  des  wahren  Edien  (Kiuntse),  das  sittlich 
vollkommen  ist  und  auch  die  schdne  Form  (Li)  erfiiilt.  7.  Die  Hochschatzung- 
des  "Wertes  der  Arbeit  8.  Die  Verehrung  fur  Mutterschaft  und  Keuschheit. 
9.  Die  Drei-Prinzipien-Lehre  Sun  Yat  sens.  10.  Die  Dynamik  sozialer  Ge- 
meinschaft  im  Bauernstand.  Diese  Ideen  seien  wohl  auch  im  Westen 
meist  vorhanden,  wiirden  aber  dort  nicht  durchgefuhrt.  Ja,  werden  sie 
denn  in  China  durchgefiihrt?  Und  woher  hat  Sun  Yat  sen  seine  Ideen? 
Wir  fiirchten,  wenn  China  noch  heute  diesem  Hochmnt  anhangt,  wird  es 
noch  durch  eine  bittere  Schule  'mussen.  Wir  wissen  eine  bessere  Quelle, 
zar  Heilung  aller  SchSden  fiir  China  und  fur  uns:  Christus.        Witte. 


Die  Frafe  der  Juogfrauen-Geburt  in  China. 

Der  ..Chinese  Recorder"  brachte  im  MSrz  einen  langeh  Aufsatz  des' 
Missionars  Paul  Q.  Hayer.  der  ausgezeichnet  und  vornehm  objektiv  die 
Urteile  vieler  gebildeter  C  h  i  n  e  s  e  n  uber  die  Frage  der  Jungfrauen- 
Qeburt  darbot.  Er  stellte  fest.  daB  sicherlich  90  v.  H.  aller  chinesischen 
Christen  die  Jungfrauen-Qeburt  als  geschichtliche  Tatsache  ansehen.  Unter  | 
den  Theologen  finden  sich  erheblich  mehr  kritiscbe  Stimmen,  erst  recbt^ 
unter  den  Phiiosophen.  In  der  Qeltendmachung  der  Bedenken  gegen  die 
Jungfrauen<Gebart  finden  sich  keine  neuen  Qesichtspunkte  gegeniiber  der 
westlichen  Theologie.  Nun  hat  sich  an  den  Aufsatz  eine  lebhafte  Aus- 
sprache  angesponnen,  die  manche  Stimmen,  auch  von  Missionaren,  dafur 
und  dagegen  bringt.  Alle  sind  in  erfreulicb  versdhnlicbera  Ton  gehalten. 
Der  Missionar  Harold  S.  Matthews  meint,  die  Betonung  der  Jungfrauen- 
Qeburt  gerade  in  China  sei  von  sehr  zweifeihaftem  Wert  Denn  in  China 
gehdre  geitade  die  Ffau  zur  Welt  des  Yin.  des  Dunklen,  Kalten,  B5sen, 
gegenfiber  dem  Yang,  dem  Lichten.  Warnien,  (}iiten,  MSnnlichen.  Andere 
Stimmen  treten  warm  fflr  die  Jungfn^n-Geburt  ein.  Dr.  T.  F.  Trice. 
Dozent  ami  Theologischen  Seminar  in  Nanking,  macht  besonders  darauf 
auf merksanli,  daB  der  Olaube  an  die  Unfehlbarkeit  der  Wissenschaft  als 
alleiniger  Richterin  uber  die  Wahrheitsfrage  heute  In  der  Welt  derWisser 
schaft  schdn  stark  erschattert  sei.  Alles  ..Naturgesetzliche"  sei  in  seiner' 
RelativitSt  erkannt  worden.  Jesus,  der  Gottessohn,  kdnne  sehr  wohl  einen 
besonderen!  menschtichen  Ursprung  haben.  —  Leider  mtissen  ja  diese  ^ 
lungen  Kirtben  durch  alle  diese  westlichen  Probleme  hindurch.  Aber  es^ 
ist  zu  hoffen,  dafi  sie  nicht  zuviel  Zeit  und  Kraft  darauf  verwenden.   £s 
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gibt  in  China  heute  fur  die  Christen  so  sroBe  Note  und  Aufsaben.  Der 
Gegensatz  zwischen  Fundamentalisten  und  Modernisten  scbeint  sich  zu 
milderiju  .  *  W  i  1 1  e. 

* 

Buddhistlsciier  WeltkongreB  1932. 

Anfans  April  hat  Im  Kloster  Qboom  (Darjeeling)  die  Allindische  Bud- 
dbistische  Konferenz  eine  gnt  besachte  Tagung  abgehalten,  an  die  sich 
14  Tage  lang  eingehende  Beratuqgen  anscblossen.  Beraten  wurde  u.  a. 
iiber  eine  Verstarkung  der  Literaturbewe8:ung,  iiber  einen  Zusammen- 
schluB  UQd  die  intensivere  Betatigung  der  buddhlsUschen  Qelehrten.  Auch 
eine  Sonderberatung  buddhistischer  Frauen  fand  statt.  Bemerkenswert  ist, 
daB  in  dieser  Konferenz  nicht  nor  Hinayana-  und  Mahayana-Buddhismus, 
sondern  auch  die  Theosophische  Qesellschaft  vertreten  sind.  Bericbtet 
wird«  daB  in  der  Konferenz  in  folgenden  Sprachen  gesprochen  wurde: 
Pali,  Sanskrit,  Birmanisch,  Tibetisch,  Mongolisch,  Nepalisch,  Bengalisch, 
Hindi,  Englisch,  Deutsch  (Brahmacari  Govinda).  Die  Internationale  bud- 
dbistische  Union  hat  den  einrautig  anfgenommenen  Vorschlag  genncht,  itn 
Dezember  1932  einen  buddhistiscben  WeltkongreB  abzuhalten,  und  zwar, 
wenn  der  Kdnig  von  Siam  zustimmt,  in  ^am,  sonst  in  Rangoon  (Birma). 
der  Vizeprasident  der  Mahabodbi-Gesellschaft  in  London,  B.  L.  Broughton, 
bereist  augenblicklich  Birma,  Siam,  Cambodia,  China,  Japan,  Honolahe, 
um  uberall  dort  Konsulate  der  Internationalen  buddhistiscben  Vnion  Jns 
Leben  zu  rufen.  Man  erstrebt  einen  engeren  ZusammenschluB  aller  Rich- 
tungen  des  Buddhismus  zu  gemeinsamem  Wirken .  auf  der  ganzen  Erde. 
Man  wird  aber  in  Zukunft  mit  einer  engeren  Betatigung  des  gesamten 
Buddblsmus,  auch  niit  verstSrkter  Propaganda  in  Europa  rechnen  mussen. 

V.        .  Witte. 

Forschaagen  nach  der  reinen  Lehre  Buddhas. 

Es  ist  nicht  zu  leugnen,  daB  im  Kanon  des  sudlichen  Buddhismus  ein 
Werk  vorliegtt  das  wohl  hoben  Wert  einschlieBt  f&r  die  Uberlieferung  der 
Lehre  Buddhas  selbst,  das  aber  zagleich  auch  fraglos  schon  nicht  mehr  nur 
die  reine  Lehre  Buddhas  selbst  wiedergibt,  sondern  schon. manche  Ab- 
weichungen  von  derselben,  verschiedene  Auffassungen  seiner  Jung^  iiber 
die  Lehre  ihres  Meisters.  Es  ist  also  im  Kanon  durch  die  Junger  scbon 
manches  Nebenslchliche  zur  Hauptsache  gestempelt  worden,  und  Qber 
andere  Punkte  (Nicht-Ich  [anatta],  Nirvana,  die  vier  Wahrheiten,  das 
Wirken  des  Karma  usw.)  bieten  die  Quellen  schwankende  Aussagen.  Jetzt 
ist  nun  durch  Frau  Rhys  Davids,  die  Witwe  und  Mitarbeiterin  des  be- 
kannten  Buddha-Forschers,  in  ihrem  Buch  ,3akya  or  Buddhist  Origins" 
der  Versucfa  gemacht  worden,  die  wahre  Lehre  Buddhas  herauszuarbeiten. 
Sie  behauptet,  in  Abweichung  von  aller  bisherigen  Buddha-Forschung,  daB 
der  eigentliche  Kern  der  Lehre  Buddhas  nicht  far  Mdnche  (und  Nonnen), 
sondern  fur  Laien  bestimmt  gewesen  sei.  Sie  behauptet  ferner,  daB  im 
Menschen  ein  Prinzip  vorhanden  sei,  das  in  Obereinstimraung  mit  der  zu 
Buddhas  Zeit  herrschenden,  allgemeinen  Auffassung  nicht  auf  das  Mensch- 
liche  beschrgnkt  ist,  sondern  bis  an  das  Odttliche  (!)  heranreicht.  Fiir  die 
Realitat  der  Seele  als  eines  auch  im  Nirvana  bleibenden  Prinzips  setzt  sich 


—  312  — 


auch  der  deutscbe  Buddhist  Karl  Seidenstficker  ein.  Jetzt  beginnt  also  im 
Buddhismus  die  Periode  der  kritischeo  Sicbtung  des  Inhalts  ^Iner  heiligen 
Schrlften.    Cs  wird  interessant  sein,  diese  Entwicklunir  weiterzuverfolsen. 


Witte. 


■'iKAJ 
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J4PJUi  fan  KluHiil  (Bsm  dten  AlfenlMd. 

Alls  etker  Nummer  des  Organs  der  Nationalen  Nuchteritheitsllga  von 
Japan  erfabren  wir,  dafi  diese  Liga  ihre  12.  Jahreszusammenkunft  vom 
3.  bis  6.  April  1931  in  Nara  absehalten  hat.  Aus  einem  kurzen  Oberblick 
ersdhen  wir  auch  einige  Einzelheiten  fiber  den  Verbranch  von  Alkohol. 
Es  wird  betont,  daB  die  Einwohnerzahl  von  Jahr  zu  Jahr  steis:t,  aber 
erfrealicherweise  der  Alkoholkonsum  zurQckgeht.  Im  Jahre  1930  hat  die 
Erzeugung  von.  Sake  (Reisschnaps)  und  anderen  alkotioUschen  Getrzinken 
5  292 199  Kokus  betragen,  ein  Koku  zu  1.8  Hektoliter  gerechnet  In  dem 
vorhergegangenen  Jahre  1929  war  diese  Zahl  6  288  558  Kokus.      /c*fi:^;%^ 

Fur  den  Entwurf  eines  Oesetzes,  das  das  Lebensalter,  bis  zu  dem  der 
AlkoholgenuB  verboten  ist.  auf  25  Jahre  heraufsetzt  wurden  3  MilHonen 
Unterschriften  gesammelt. 

In  Japan  befassen  sich  mit  der  Bek^mpfung  des  AlkohoHsmus  folgende 
Organisatlcmen:  ^  :t^y':'^:J^;\j^:"'^- 

1.  NIhon  Kokumin  Kinshu  Domei  (Prohibitionsliga),  gesrflndet  1886, 
Vorstand:  Hampei  Nagao,  MitgJieder:  1960  Qruppen,  260  000  Personen, 
Adresse:  Kanda-ku,  Omote-Sarugaku-Chd  No.  10,  Tokio. 

2.  Nihon  Gakusei  Haishu  Remmei  (Studentenbund  zur  Bekampfung  des 
Alkoholismus),  gegrilndet  1923,  Vorstand:  Tadaoki  Yamamoto,  Mitglleder: 
72  Universitaten  bzw.  Hochschulen,  3000  Personen,  Adresse:  c/o.  Nihon 
Kokumin  Kinshu  Ddmei.  > ;  v;  •  .   Jsssv^*'^ 

3.  2S  Sai  Kinshuho  Kisei  Ddmei  (Bund  znr  Durchfflhrung  des  Afiroitof-  ' 
verbots  fOr  Personen  unter  25  Jahreo).  gegriindet  1926.  Adresse:  q/o.  Nihon 
Kokumin  Kinshu  Ddmei.  ^'     '      ^   ^'.  \<   r:  p''     -^  "  ''  1 

4.  Zennibon  Tetsudo  Kinshu  Remmei  (Abstinenzvereinigung  von  Eisen- 
bahnbeamtenX  gegrflndet  1929. &>.  J: i. .  :-^^,^.k  .  .^,  ■'^■^^'^&Ji>^  W  £ ~'^-? 

5.  Nihon  Kaij6  Kinshu  Remmei  (AbstfnenZvereftilgOTit  Von  Seefeuten), 
gegrundet  1929,  Mitglieder:  26  Schiffe,  Adr^Sse;  tlokkaido,  Otaru-^U, 
Hanazono-Cho,  Nislii4  Chorae  No.  6.         >'  .    r    ::  ?^'^ 

6.  Kirisutokyo  Fujin  Kyofflkai  (W.C.T.U.)  (Christlicher  frauenverein 
zur  Hebung  der  Sittlichkeit),  gegrQndet  1886,  Vertreterin:  Kiyo  Kozaki, 
Mitglieder:  170  Qruppen,  7000  Personen,  Adresse:  Oknbo,  Hyakunin-Cho 
No.  360  bei  Tokio. 

7.  Aokl  JCyosai  Zaidan,  gegrtindet  1922,  Vertreteu  Shozo  Aoki* 
Adresse:  Nishi-Sugamo  Shinden  No.  2777  bei  Tokio.       ix^f  *i.^.^as^ 

Der  Vertreter  des  unter  7  genannten  Vereins  war  1923  in  Kopenhagen 
zum  Intemationalen  KongreB  erscbienen  und  hat  dort  auch  gesprochen. 

Diese  Zahl  von  etwa  270  000  bis  280000  organisierten  Alkoholgegnern 
in  dem  etwa  60  jy^illionen  Einwohner  zahlenden  eigentiichen  Japan  wurde 
zahlenmaBig  uogefahr  der  deutschen  Abstinenzbewegung  entsprechen.    m 

WittCi^ 
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L.  Q  r  u  n  h  u  t ,  Eros  and  Asape.  Eine  metaphysisch-reli^ionsphilo- 
sophische  Untersuchung.  Bucher  der  kommenden  Qemeinde  Nr.  1,  beraus- 
gegeben  von  J.  W.  Hauer  In  Tubingen.  Verlag  C.  L.  Hirschfeld,  Leipzig, 
1931.   242  S.   Preis  9  RM. 

Nach  phanomenologlscher  Methode  werden  In  dem  vorliegenden  Werke 
„Eros  und  Agape",  woriiber  iibrigen^  erst  ktirizlich  Nygren  eine  theologiscbe 
Monographic  vorgelegt  hat,  als  religiose  Phi^omene  durchforscht,  wobei 
unter  £ros  die  Religion  vom  Menschen  her,  anter  Agape  die  in  Jesus  Ghristus 
aktuaiisierte  Religion  von  Gott  her  verstanden  wird.  Das  lesbar  und,  ab- 
gesehen  von  einigen  zu  weit  ausgesponnenen  phanomenologiscben  Analysen, 
anregend  geschriebene  Buch,  das  uns,  wie  der  Begriff  „ReUglon  von  Qott 
her"  deutlich  zeigt,  vor  allem  in  das  Wesen  der  Mystik  einzuf uhren  ge- 
eignet  ist,  krankt  leider  an  dem  heute  nicht  seltenen  methodiscben  Fehler. 
inkommensurables  Gedankengut  verbunden,  dadurch  die  von  einem  wissen- 
schaftlicben  Buche  unbedingt  zu  fordernden  formallogischen  Konsequenzen 
aus  dem  Auge  verloren  und  einem  theologisch  und  religionsgeschichtlich 
heute  nicht  mehr  ohne  weiteres  verzeiblichen  synkretistischen  Denken 
bedenkliche  Opfer  gebracht  zu  haben.  In  der  Art,  wie  es  der  Verfasser 
tut.  diirfen  unter  gar  keinen  Umstanden  Anleihen  bei  Husserl,  Heidegger, 
Barth,  Underhill,  Otto,  Kierkegaard  und  nicht  zuletzt  Przywara  g  1  e  i  c  b  - 
z  e  i  t  i  g  gemacht  werden.  Das  Buch  ist  kenntnisreich,  ohne  so  in  wirklich 
erschdpfender  Weise  der  wissenschaftlichen  Erkenntnis  seines  Qegen- 
standes  zu  diene^.  ^ier  scheinen  die  Qrenzen  des  religids  bestimmten  Eros 
zu  eng  gezogen  und  so  das  PhSnomen  des  Eros  nicht  wirklich  umfassend 
und  eindeutig  erschlossen  zu  sein.  Auch  scheint  nrir  bei  Grtinhut  das 
Spezifikum  der  Agape. viel  zu  sehr  rein  formal  in  der  im  Vergleich  zum 
Eros  entgegengesetzten  Richtung  als  in  der  Sache  selbst  zu  liegen,  wie  er 
das  doch  selbst  will  und  wie  das  zweifellos  auch  notwendig  ist.  Doch  steht 
auch  sehr  vie!  recht  Qutes  in  dieser  freilich  zu  subjektiven  Untersuchung, 
die  sich  fur  mein  Empfinden  zu  stark  von  einem  gewissen  MaB  von  Qe- 
lehrsamkeit  fernhSlt,  die  aber  als  ein  religidses  Dokument  unserer  Zeil 
Beachtung  verdlent.  Man  wird  den  weiteren  VerdffentHchungen  in  der 
Reihe  der  „iBiicher  der  kommenden  Gtemeinde"  mit  Interesse  entgegensehen 
durfen,  ohne  freilich  von  ihnen  eine  in  sich  klar  bestimmte  L5sung  der 
gegenwartigen  religidsen  Krise  zu  erwarten.  Brachmann. 

Dr.  Erdmann   rritscb,  Islam   und   Chrtetentmn   in   MHtelaHer. 

BeitrSge  zur  Qescliichte  der  muslimiscben  Polemik  gegen  das  Christen- 
tum  in  arabischer  Sprache.  Breslau,  1930.  Verlag  Miiller  and  Seiffert 
157  S.    8  RM. 

Diese  Arbeit  bildet  einen  Band  (17)  der  (katholischen)  Breslauer 
Studlen  zur  hlstorischen  Theologie.  Der  Verfasser  ist  ein  Schuler  des 
bekannten  Arabisten  Professor  Dr.  Brockelmann.  Die  Arbeit  gibt  zuerst 
eine  Ubersicbt  iiber  die  Persdnlichkeiten  und  Werke  der  in  Frage  stehen- 
den  muslimiscben  Apologeten  und  Polemiker  und  laBt  dann  eine  Dar- 
stellung  der  Hauptgegenstande  der  Polemik  folgen.  Natiirlicb  werden  dabei 
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auch  jdie  christlic|hen  Apologeteo  und  ihre  Beweise  gegen  den  Islam  er- 
wihnt  Aber  im  Vordergunde  stehen  die  Angriffe  der  MusUme  gegen  das 
C%rJstentuiti.  Diese  'Arbeit  ist  eine  ausgezeichnete,  auf  grQndlichem 
Quellenstudium  bernhende  Leistung.  Die  Beweisffihrang  ist  far  unsere 
heutigen  Begriffe  auf  beiden  Seiten.  der  des  Islams  und  der  des  Christen- 
turns,  sehr  sonderbar  und  wenig  durchschlagend.  Ihteressant  ist  die  von 
den  Musiimen  g^fibte  Bibeikritik,  die  Irrtumer  und  Widerspruche  aufzeigt, 
eine  Kritik,  die  teilweise  in  der  krilischen,  christUchen  Tfaeologie  des 
19.  Jahrhunderts  wieder  aufgelebt  ist  Nor  daB  die  neue,  christliche  Kritiic 
nur  Qrenzen  aufweisen  will,  die  muslimische  aber  die  gesamte  Bibel  als 
gefalscbt  darstellt  und  in  ihrem  Inhalt  als  widersinnig.  Dabei  kamen  die 
JMusiime  in  eine  etwas  peiniiche  Lage,  weil  IVlohammed  selbst  sich  vielfacti 
auf  die  Bibel  beruft.  Das  Buch  ist  wertvoll  auch  fur  die  heutige  IMission 
am  Islam.  W  i  1 1  e. 

Dr.  Joseph  Schacht,  o.  Professor  in  Freiburg,  Der  Islam,  mit 
AusschluB  des  Konun.  Rellgionsgeschichtliches  Lesebuch  von  A.  Bertholet. 
Abteilung  16.  Tabingen,  1931.  Verlag  J.  C.  B.  Mohr  (Paul  Siebeck). 
196  S.    9,30  RM. 

Dies  ist  ein  hervorragend  braochbares  Buch.  ausgezeichnet  geeignet 
zur  ClnfQbrung  in  die  Kenntnis  des  Islams,  wie  er  sich  nach  Mohammeds 
Zeit  gestaltet  hat.  Der  Islam  ist  eine  Religion,  die  ihren  grdBten  Reichtum 
nicht  durch .  ihren  Stifter,  sondern  erst  nach  seinem  Tode  durch  viele 
fremde  CInflfisse  erhalten  hat.  Die  einzelnen  Qebiete  dieses  spSteren  ^^^ 
Islams  sind  durch  sehr  vielseitige  Quellenstiicke  reichlich  vertreten.  Cs  '<fl 
fehlen  nur  die  neueren  Sekten  und  Quellenstiicke  aus  dem  Leben  der 
Derwisch-Orden,  wie  Reusch  sie  in  seinem  Buch  tiber  den  Islam  in  Ost- 
afrika  gegeben  hat.  Die  einzelnen  Stucke  sind  unter  folgende  Qesichts- 
punkte  geordnet:  1.  Die  Tradition.  2.  Das  religidse  Gesetz.  3.  Die  Dog- 
matik.  4. .  Mystik.  Cthik  und  FrSmmigkeit.  5.  Reformatoren.  6.  Moder- 
nisten.  Cs  soil  nicht  Ndrgelsucht  oder  Besserwisserei  sein,  wenn  die  be- 
scheidene  frage  erboben  wird,  ob  nicht  vielleicht  auch  einige  StQcke  aus 
der  Praxis,  dem  wirklichen,  heute  lebendigen,  religidsen  Leben  batten  ge- 
geben werc^en  konnen.  So,  wie  das  Buch  vorliegt,  steht  trotz  des  langen 
Abschnitts  fiber  Mystik.  Ethik  und  frdmmigkeit  das  LehrmaBige  voran. 
Aber  nm  den  Pulsschlag  einer  Religion  zu  fuhlen,  dazu  braucht  man  sehr 
notig  Belege  aas  ihrer  Praxis.  Ob  sich  das  bei  einer  neuen  Auflage  er- 
gSnzen  laBt?  ,       Witte. 

CarlClemen,  Reilgionsgeschlcbte  Earopas.  2.  Band:  Die  noch  be- 
stehenden  Religlonen.  Mit  22  Textabbildungen.  Heidelberg,  1931.  Carl 
Winters  Universitatsbuchhandlung.    335  S.    10,  geb.  12  RM. 

Wenn  recbt'  viele  Theoiogen,  was  zu  wiinschen  ist,  diesen  2.  Band  der 
Religionsgeschichte  Curopas  kaufen  and  studieren,  dann  wird  das  hoffent- 
lich  filr  sie  auch  eine  Anregung  bedeuten  zur  stdrkeren  Unterstfltzttri| 
der  Mission.  Sehen  wir  einmal  vom  Judentum  ab,  das  ein  Kapitel  fOr  sicn 
ist,  weil  es  nicht  nur  ein  religidses,  sondern  auch  ein  v51kisches  Problem 
ist,  aber  wer  denkt  bei  uns  daran,  daB  es  in  Europa  3  Millionen  Moham- 
medaner  gibt,  daB  der  bnddhistiscbe  Lamaismus  in  Leningrad  einen  Temp^I 
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hat  und  zahireicbe  Qruppen  von  AnhSngern  in  SOdniBland  and  daB  der 
Buddhismus  und  der  Islam  in  vielen  Erscheioun^sformen  eine  rege  Mis- 
sionsarbeit  in  Europa  entfaltea?  Clemen  gibt  als  wissenschaftlicher  Reli- 
gionshistoriker  in  seiner  hoch  gescbStzten  Qrundlichkeit  in  diesem  Buch 
eine  ganz  objektive  Oberschau  uber  die  Geschichte  und  den  heutigen  Be- 
stand  der  heute  in  Europa  vorhandenen  Religionen.  Das  gescbieht  nicht 
in  trockener  Statistik.  sondern  in  einer  feinen  Darstellung  ihres  religiosen 
Lebens.  So  ist  auch  seine  Darstellung  des  Christentums  kelne  Kircben-  und 
Dogmengeschicbte,  sondern  ein  Aufweis  der  wichtigsten  religidsen 
Strdmungen  der  verschiedenen  2^iten  bis  in  die  Qegenwart. 

Natiirlich  kdnnen  die  einzelnen  Etewegungen  in  einer  so  gedrSngten 
Obersicht  nur  ganz  kurz  erwShnt  werden,  so  z.  B.  auch  die  Mission.  TQr 
unsere  Leser  wird  am  wertvollsten  und  anregendsten  die  Behandtung  der 
nlcht  christlicben  Religionen  sein.  Besonders  gut  scbeint  mir  die  Behand- 
tung des  Islams  in  Europa.  Was  da  an  Tatsachenmateriai  zusammen- 
getragen  und  in  alien  wichtigen  Ziigen  dargestellt  ist.  ist  eben  sonst 
nirgends  zu  finden.  Und  da  ist  und  bleibt  es  eine  beklemmende  Tatsache. 
die  einem  beim  Lesen  dieser  Dinge  Immer  wieder  bedrQckend  zum  Be- 
wuBtsein  kommt,  daS  die  evangelischen  Kirchen  in  ihren  400  Jahren'  zur 
Qewinnung  dieser  Muslime  in  ihrem  eigenen  Erdteil  Europa  so  gut  wie 
nichts  getan  haben  und  auch  heute  noch  so  gut  wie  nichts  tan.  Sebr  gut 
ist  auch  die  Behandlung  des  Judentums.  Man  kann  es  nur  empfehlen,  hier 
nachzulesen,  wie  die  Christenheit  sich  zu  den  Juden  gestelit  hat.  Und 
man  wIrd  verstehen,  daB  die  Judenmission  so  geringe  Erfoige  hat  Also,  dies 
Buch  Ist  als  g^Utyte  Leistung  und  als  Anregung  zur  praktischen  Arbeit, 
di^  es  eigentlich  nicht  ausl5sen  will,  aber  sebr  wohl  kann,  gleich  w'ertvoil. 

•  Witte. 

Adolf  KObsch,Die  Neubesinirang  a«f  deo  Missionsgedaiikeii  in  der 
fli^olosie  der  Qegenwart.    Leipzig,  1931.    Verlag  der  evangelisch-lutheri- 
'"^chen  Mission.   32  S.  0,60  RM. 

Das  ist  eine  feine,  gedankenreiche  Darlegung  der  Wandiungen,  die'  sich 
in  der  Gegen wart  volziehen  in  bezug  auf  die  grundsdtziithe  Einschlitznng 
der  Ergebnisse  der  Religionswissenscbaft.  Dankbar  wird  anerkannt,  was 
die  religionsgeschichtliche  Forscbung  mit  ihrer  feinen  Einfiihlung  in  die 
nichtchristlichen  Religionen  an  Tatsachenmateriai  uns  geschenkt  hat .  Aber 
mft  voilem  Recht  wird  betont  daB  die  Sinngebung  dieser  Tatsacben  durch 
die  reiigionsgeschichtlicbe  Schule  abzulehnen  ist  Das  Christentnm  ist 
etwas  wesenhaft  anderes  als  die  anderen  Religionen.  Es  b&tte  vielleicht 
noch  darauf  hinge wiesen  werden  kdnnen,  daB  auch  auBerhalb  der  Theologie 
und  ganz  unabhSngig  von  ibr  -namhafte  Forscher  wie  O.  Franke, 
M.  Wintermt2  und  B.  fleimann  davor  gewarnt  haben,  die  auBerchristlichen 
Religionen  and  ihre  Hdchstleistungen  xu  nabe  an  das  Christentam  beran- 
zurQcken.  Die  formalen  Ahnlicbkeiten  habeil  eben  einen  ganz  anderen 
Inhalt  und  Sinn.  Das  haben  schon  der  antiken  Philosophie  gegenOber  die 
alten  KirchenvSter  nioht  klar<  erkannt.  In  der  Unterbanung  der  christ- 
licben Theologie  durch  die  Philosophie  lag  eben  eine  groBe  Oefalir.  Freilich 
betont  der  Verfasser  zugleich  mit  Recht,  daB  die  rein  theologiscb-intellek- 


—  316  — 

tuelle,  bessere  Einsicht  an  sich  auch  noch  nichts  nutzt,  wenn  sie  nicht 
lebensvoll  aussewertet  wird:  „Man  sitzt  in  seinem  Hause  in  dem  Hoch- 
gefiihl  von  dem  AUeinbesitz  einer  einwandfreien  Lehre  und  vergiBt  dar- 
uber  das  „Gehen  In  alle  Welt"."  Mochte.  sein  Appell  in  dieser  Hinsicht 
Frucht  brinjen.   -^  ^^2^^!^Tp5*^iiJ^^-^  Witte. 

A.  FennerBrockway,  ladleii.  Dresden,  1931.  Buchverlas  Kaden 
&  Comp.  2U  S.  5.  geb.  5,50  RM.  .  f::;§j^:i^f^^^:Mi^^^^^ 

Der  Verfasser  ist  einer  der  Fiihrer  der  unabii3ngiifen  Arbeiterpartei 
Englands.  Er  ist  Mitglied  der  Exekutlon  der  sozialistischen  Arbeiterlnter- 
nationale.  Cr  ist  in  Indien  1889  geboren,  kennt  Indien  griindlich  und  ist 
daher  zum  Reden  uber  dies  Land  berufen.  Mit  groBer  Objektivitat 
scbiklert  er  die  Lage  in  Indien  und  Englands  Politik.  Er  verkennt  nicht, 
daB  ein  groBer  Teil  von  Schuld  am  Elend  Indiens  an  Indien  selbst  liegt. 
Die  Kasten,  die  religiose  Zerrissenheit,  die  Untcrdruckung  der  Frau,  Alkohol 
und  Opium,  die  indischen  Blutsauger,  die  .als  Wucherer  die  armen 
Klassen  auspressen,  die  tatenlosen,  vdllig  unnutz  schmarotzenden  Fiirsten, 
das  sind  die  Verderber  Indiens.  Aber  er  klagt  auch  England  hart  an. 
Indiens  Eletld  im  Voik  Ist  unter  Englands  Herrschaft  groBer  geworden. 
Das  Durchschnittslebensalter  der  Inder  betrug  1881  noch  30,75  Jahre, 
heute  nur  ooch  23,5  Jahre.  Das  besagt  genug.  Er  wunscht  Indien  die 
voile  Freiheit  durch  Englands  Verzicht.  Indiens  Freiheit  wiinschen  wir 
auch.  Aber  was  wird  aus  Indien,  wenn  es  jetzt  sofort  frei  werden  sollte? 
Da  kann  einem  docfa  etwas  bange  sein.  England  wird  es  ja  aber  auch  jetzt 
nicht  frei  geben,  auch  die  ietzige  Arbeiterregierung  wird  es  nicht  tun. 
Aber  wird  sie  wenigstens  mehr  zu  Indiens  Vorteil  dort  regieren?  Ich 
furchte,  auch  das  nicht.  Indien  selbst  mafi  sich  erst  dndern.  Ob  es  das 
tttn  wird?     Der  JVtission  wird  gelegentlich  sympathisch  gedacht.    Wi|;t«. 

Bruno  Outmann,  Kip<»  KflK  ein  Bach  vom  ni,'^<li|il  B  Bildern. 
Leipzig.  I9^L  Verlag  der  Evangelisch-Lutherischen  Mission.  62  S.   I  RM. 

Der  bekannte  Ostafrika-Missionar,  den  wir  sonst  aus  seinen  gr find- 
lichen  Missionsforschungen  wissenschaftlicher  Art  kennen,  'zeigt  sich  hier 
als  geschickter  Plauderer,  der  iiber  den  schdnen  Schneeberg  Ostafrik^s, 
die  wunderbare  Bergwelt,  iiber  Kriegsschfcksale  der  deutschen  Mission 
und  Begegnisse  mit  Europiern  und  Afrikanem  wirklich  lebendig  und 
anregend  zu  schreiben  weiB.  !^'^'  X^*"'^  Witte. 

D.  Dr.  W.  Oehler.  Wece  Qot««r  tl-^MM:  Das  Hakka-Volk  und 
die  Basler  Mission.  Mit  28  Abbildungen.  Stuttgart  und  Basel,  1931.  Evan- 
gelischer  Missionsverlag.    148  S.    3,50  RM.  -  'jfelS^^j^'^t 

D.  Oehler  war  selbst  Misslonar  unter  dem  Hakka-Volk  der  Kwangtung- 
Provinz,  hat  dann  1929  als  Missionsinspektor  dies  groBe  Arbeitsgebiet 
seiner  Mission  wieder  besucht.  Er  gibt  mehr  als  seine  Reiseeindrucke. 
Es  ist  eine  allgemeinverstandliche.  aber  grtindliche  Arbeit  fiber  das  Hakka- 
Volk,  seine  Qeschichte,  seinen  Charakter,  die  Schicksale  in  der  neuesten 
Zeit  und  ein  Rundgang  durch  die  Stationen  der  Basler  Mission.  Sehr  inter- 
essant  ist  der  dann  folgende  Oberblick  fiber  die  chinesiscbe  Kirche  im 
Sturm  der  -  Qegenwart.  Das  alles  geht  Sfidchjna  an.   In  diesem  Riesenreich 
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liesen  die  Dinse  in  den  einzelnen  Teilen  sebr  verschieden.  Der  Scbla£- 
abschnitt  betrifft  die  Au!s:aben  von  beute,  besonders  die  Scbulfrase.  So 
ergeben  sich  aus  der  Schullage  Chinas  viele  Schwierigkeiten,  vor  allem 
wegen  der  hoheren  Mittelschule  in  Kay  in.  Die  Regierung  fordert,  daB  an 
diesen  Schulen  nur  alcademiscb  gebildete  Lehrer  unterricbten.  Aber  nicbt 
einmal  die  Mi$sionare  sind  Akademiker!  Man  will  nun  chinesische,  christ> 
licbe  Lehrer  an  chinesische  Universitaten  zum  Studium  schicken,  damit 
sie  einen  akademiscben  Qrad  erwerben.  Aber  dieser  Plan  sei  bisher  nicbt 
ausffihrbar.  Dann  handelt  es  sich  um  den  christlicben  Charakter  der 
Scbnle.  Es  ist  bescblossen  worden:  Der  Religionsttnterricht  soli  fur  christ- 
liche  Kinder  pflichtmafiig  sein.  Die  Zahl  der  christlicben  Schfiler  soU 
mindestens  50  v.  H.  betragen.  Nur  solange  man  klar  eine  christlicbe  Be- 
einflussung  in  der  Schule  dntcb  die  Regierung  zugestanden  erhaite,  lege 

sebr 


man  Wert  auf  die,Sg)ui]«.    D|is  6ucb  gibt  ^sq  vi'el  Qutes  iind  ist  s 
lehrreich  zu  leseiiiiii^^pCfiS^:^^^:^^^^^^^^  Witt. 


Ernst  Fischer,  Sechzehn  Mmiate  in  chinesischer  Gefanceascha^ft 

Mit  einem  Vorwort  und  6  Zeichnungen  von  Ernst  Walter.  Stuttgart-Basel. 
1931.    Evangelischer  Missions verlag.    190  S.   2,  geb.  3  RM. 

Die  drei  Missionare  Kilpper,  Walter  und  Fischle  wurden  anf  ihrem 
Erholungswege  im  Sommer  1929  von  einer  Kommunistenbande  gefangen- 
genommen  und  gefangengebalten.  Nach  kurzer  gemeins^mer  Haft  wurde 
Kilpper  von  seinen  beiden  Freunden  getrennt.  Was  Walter  und  Fischle 
in  den  16  Monaten  eriebt  baben,  wird  hier  schlicht,  aber  erschutternd  ge- 
schildert.  Das  Buch  gibt  mit  diesen  Schilderungen  zugieich  einen  tiefen 
Einblick  in  die  furahtbare  politische,  aber  auch  in  die  sittliche  und  religidse 
Not  Chinas.  Wer  kann  das  lesen,  obne  daB  einem  das  Herz  brennt  zur 
Hilfe!  Das  Buch  ist  lebendig  und  packend  geschrieben,  daher  sehr 
spannend  zu  lesen.    Nur  eine  Frage:  Warum  nahm  man  nicbt  auch  Kilppers 

9 

Eriebnisse  in  dies  Buch  auf?  Er  kam  fruber  frei,  hat  aber  auch  viel  eriebt 
und  darQber  in  einem  Blatt  Ostasiens  sehr  interessant  bericbtet.  Danoerst 
ware  man  ganz  befriedigt,  wenn  man  auch  erfabren  wiirde,  wie  es  ihm 
ergangen  ist.  Er  war  ganz  allein  gefangen!  Das  war  innerlicb  viel 
schwerer  als^^  die  gemeinsame  Haft  der  beiden  andern!     Vielleicht  kann 

man  das  bei  einer  Neuauflage  erganzen.  V;V       j>»5,   .-»,..        Witte. 

■;'.i '  J '-.'^y.-^-^uia^.-f-'- 
Erwin  Balz,  Das  Lebefl  eioes  deutschen  Arztes  im  erwachendeD 
Japan.    Tagebucher,  Briefe,  Bericbte,  berausgegeben  von  Toku  B^z.   Mit 
28  Bildem.    Stuttgart,    J.  Engelhorns  Nachf..    1931.    455  S.    Kart.  12  RM., 
in  Leinen  16  RM..  in  Ualbleder  22  RM. 

Das  Buch  liest  sich  schnell  und  leicht.  Das  liegt  nicbt  nur  an  seinem 
meist  aus  Tagebucheintragen  und  kurzen  Niederschriften  bestebenden  In- 
balt.  Das  liegt  vor  allem  an  der  Spannung,  die  es  beim  Lesen  erzeugt. 
Denn  es  bat  nicht  mehr  und  nicbt  weniger  zum  Inhalt,  als  die  Entwickiung 
Japans  in  seinen  entscheidenderi^hren  zur  GfoBmacht  Es  geht  also  um 
die  70er  Jahre  des  vorigen  Jabrbunderts  bis  herein^  ins  neue  Jahrbundert, 
die  Jahre,  die  der  hervorragende  Arzt  Dr.  Erwin  Balz  als  japanischer  Hof- 
arzt  and  Medlzinprofessor  an  Ort  und  Stelle  erleben  durfte.  Ihm  war  dabei 
nicht  nur  ein  reicher  Vorrat  arztlicben  Wissens  und  Konnens  beschieden. 
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sondern  eine  areradeza  erstautiUche  Besrabunjg:  fiir  die  Erfassun^  and  Be- 
wertung  aach  der  poiitischen  Verhaltnisse.  Dabei  staunt.  man  irnmerzir, 
mit  weichem  Scharfbiick  die  uns  so  schmerzticheh  Vorgange  von  der  all* 
gemeinen  Anfeindung  Dentschlands  schon  in  den  Jahren  um  die  Jahr- 
hundertwende  und  froher  von  Bilz  vorausgeschaut  wurden.  Mag  dabei  mIt- 
unter  manches  Urtei^  zu  hart  klingen.  man  wird  trotzdem  weitgebend  zor 
stimmen  mussen!  Der  Missionsfreund  freilich  hat  an  diesem  Bach 
mancherlei  ausznsetzen.  Balz  scheint  uns  da  nicht  mit  einerlei  Mafi  ge- 
messen  zu  baben«  Er,  der  den  Buddhismus  und  den  Shintoismus  so  vor- 
urteilslos  bewertet  nnd  es  mitnnter  meisterhaft  versteht.  fremde  Reli- 
gionen  ond'  Sitten  von  innen  herans  zu  verstehen  und  zu  erkliren  und 
dadurcb  in  Schutz  zu  nehmen,  er,  der  auch  bei  mehr  als  einer  Qelegenheit 
den  katholiscben  JVIissionaren  und  Priestern  erfreuljche  Hochacbtung  be- 
zeugt,  er,  der  gleiche  Mann,  geht  an  allem  Evangeiischen  teils  achtlss, 
tejls  verachtlich  voruber.  QewiQ,  wir  wollen  mit  seiner  inneren  Einstellung 
nicht  recbten.  Wieso  es  etwa  kam,  daB  der  Sohn  einer  so  frommen  Mutter 
und  eines  so  frommen  Landes  (WQrtteraberg)  zwar  stark  von  Samariter- 
liebe  erfQIIt  ist  und  stcb  ihrer  in  seinem  gesegneten  Leben  reicblich  und 
jedermann  gegentiber  befleiBigt,  aber  sich  fur  seine  Person  Qber  das  eigent- 
licbe  klrchllcbe  Leben  ais  vermeintlich  hinausgewachsen  vorkommt! 
Darflber,  wie  gesagt,  woflen  wir  nicht  rechten,  denn  wIr  finden  das  oft 
und  ^cb  anderweitig;  durchaus  nicht  etwa  bloB  oder  meist  in  firztliclien 
Krefsen!  Wir  rechten  auch  daruber  nicht  mit  dem  verewigten  Manne, 
daB  er  den  englisch-ameriicanlschen  Missionstyp  entsprechend  geifielt. 
Hier  scheint,  auch  ohne  irgendetwas  verallgemeinern  zu'  wcdien,  in  der 
Tat  dem  Reich  Oottes  und  der  Sache  Jesu  oft  me4ir  geschadet  zu  werden, 
als  gebolfen!  Zttgegeben!  Allein:  Zweimal  kam  nach  MitteRung  des  Buches 
selber  Erwin  Balz  auch  mit  Missionaren  unserer  Ostasienmission  zu- 
sammen.  Das  eine  Mai  mit  Schmiedel,  den  er  einladt  und  mltnimmt  zu 
einer  Heiiung  einer  wohl  hysterischen  Frau,  ein  Vorgang,  den  Schmiedel 
in  seinem  Baclte  M^apan  und  die  Deutschen"  selber  festhSlt.  Ein  andermal, 
kurz  vor  seiner  Heimreise  kommt  BSIz  mit  unserm  einstigen  Missionar, 
dem  jetzigen  Professor  Hans  Haas  zusammen.  Von  ihm  wird  seine  iapa- 
nische  Frau  getauft  und  nachtraglich  auch  die  Trauung  des  Paares  voll- 
zogen.  Aber  mit  keinem  Wort  wird  die  Tatigkeit  dieser  beiden  Missionare 
Oder  der  Ostasienmission,  mit  keinem  Wort  ihr  ungehenrer  Qegensatz 
gegen  die  eiiglisch-amerikanische  Missionsart  erwSbnt.  Es  ist  doch  aus- 
geschiossen,  daB  man  fast  30  Jahre  mitten  im  japanischen  Qeistesleben 
steht,  jeden  Vorgang  erfahrt  und  von  der  Arbeit  pnserer  Mission  nichts 
wissen  solltet!  —  Dieser  Einwand  aber  soil  dem  Dank  keinen  Eintrag  tun, 
den  ich  beini  Lesen  empfand  und  der  Freude,  zu  sehen,  welch  ein  schdnes 
Denkmal  der  Sohn  Toku  Balz  bier  seinem  Vater  gesetzt  hat.         :• 

Bruno  Qol^schmit. 

Chiaesiscb4)eutscher   Almaaach   1931.     Herausgegeben    yoni    China-     | 
Institut  In  Frankfurt  a.  M.  90  S. 

Der  Alnianach  kreist  um  die  beiden  Namen  Wilhelm  and  seines  Nacl^ 
folgers  Rousselle.    Der  Nachruf  prelst  den  Verstdrbenen  als  die  groBe 
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liignostische  Pers^nlicbkeit",  die  zwi&cben  West  und  Ost  vertnittelte.  Von 
rWilheim  seiber  %tammen  zwei  AufsStze,  efner  fiber  chinesiscbe  Frauen- 
Ischdnheit,  der  aodere  eine  Obersetzung  v<hi  attj^ew&hlten  Kapiteln  aus 
dem  Schu  Qing.  —  Rotisselle  schreibt  iiber  die  Fortsetzung  von  Wilhehns 
Werk  and  bietet  eine  Obersetzung  der  buddbistischen  Wesensschau  nach 
der  Lehre  der  Meditationsse^cte.  Kalendarium,  Bikler  und  Beigaben  ver- 
vdlstllndigen  das  interessante  Hei^t  Devaranne. 

BIbtiothek  Warbars,  VortrSge^  Band  VIII,  1928/29.  Teubner,  Leipzig. 
1930.  283  S.  un(|  H  Kunsttafeln.  20  RM. 

Es  ist  iM    diesem  Bande    der    gesammelten  Vortrlge    gelungen«    alle 

Themen  unter  einen  bestimmten  Qesichtspunkt  zu  bekommen,  namllch  den 
der  Himmebreise  der  See]e.  Hermann  Kees  .schreibt  uber  die  Himmelsreise 
im  Igyptischen  Totenglauben;  Riciiard  Hartmann  uber  die  Hitnmelsreise 
Muhameds;  Hubert  Schrade  iiber  die  Ikonographie  der  Himmelfahrt  Christ! 
mit  vieten  trefflicben  AbbiMungen;  Arturo  Farineili  Qber  den  Aufstieg  der 
Seele  bei  Dante.  Auch  Richard  Reitzensieins  Vortrag  uber  heilige  Hand- 
lungen  reiht  sich  ein,  da  er  die  Taufriten  durch  verschiedene  Jahrhui^erte 
und  Religionen  verfolgt  und  sie  als  Symbole  der  Wiedergeburt  und  Auf- 
erstehung  der  Seele  deutet.  Endlich  berichtet  Walter  Friedlander  uber  den 
antimanieristischen  Stil  um  1590  und  sein  VerhSltnis  zum  Ubersinnlicben, 
ebenfalls  tnit  24  Textbildern.  Devaranne. 

Corpus  Gooiesftiomm.  Die  Bekenntnisse  der  Christenheit  Sammlung 
grundlegender  Urkundeo  aus  alien  Kirchen  der  Qegenwart  Herausgegeben 
von  D.  C.  Fabrictus.  Dc  Gruy ter,  Berlin  and  Leipzig,  1928.  Lieferung  1—3 
und  10—15:  Die  Bischdfliche  Methodistenkircbe.  720  S.  Jede  Lieferung 
7  RM. 

Der  erste  Band  der  Abteilung  20  des  Riesenwerkes,  das  in  10  bis 
20  Jahren  wobl  erst  abgescfalossen  sein  wird,  liegt  nun  vor  und  gibt  einen 
Einblick  in  das  Ziel,  den  Plan  und  die  Arbeitsmethode  des  Unternehmens. 
I|i  24  Abteiinngen  scrflen  alle  Kircben  der  Christenheit  in  Lebre,  Kircben- 
ordnong  und  Kultus  qxtellenmSBig  dargestellt  werden. 

Der  erste  abgeschlossene  Band  von  720  Seiten  erdffnet  nun  quellen- 
mdfiigen  Zutritt  zu  der  englischen  Evangelisationsgemeinschaft.  die  eine 
Weltbewegnng  wurde  und  heute  in  Nordamerika  die  groQte  Denomination 
bitdet  und  in  Japan  die  drittgrdSte  Kirche  zusammengebracht  hat«  dem 
iVlethodismus.  Nach  einer  Einleitnng  uber  Wesen  und  Bedeutung  der  Be- 
wegung  und  ausfuhrlicher  Literaturangabe,  vom  Herausgeber  geschrieben. 
werden  die  Quellen  ausfOhrlich  geboten:  Lehre,  Kirchenordnungen  und  die 
hauptsSchlichsten  Katechismen.  . 

Ffir  diese  Zeitschrift  sind  von  besonderer  Bedeutung  die  Auslassnngen 
und  Anweisungen  iiber  „weHweites  Denken"  und  fiber  die  „AuswSrtige 
Misskm",  die  das  ganze  Qebiet  auBerhalb  der  Heimatlander  England  und 
Amerika  umfaBt  und  fur  die  Vereinigten  Staaten  z.  B.  eine  besqndere, 
neben  der  AuBenmission  stehende  Behdrde  ffir  Negererziehung  fordert  — 
Ffir  das  Studium  dieser  weltweiten,  Kh-che  und  Mission  gteichartig  um- 
spannendM  Denomination  ist  das  Buch  uneri&BIich.  Devaranne. 


--^-  ■  - 
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Sbu  PI,  Dn  kostbare  Heldenbhit  von  Sho.  ObertraRen  von  F.WeiS. 
H&ymanns^  Berlin,  1929.   105  S.  8  RM. 

Es  ist  kein  klassisches  Buch,  das  hier  zagSnglich  gemacht  wird,  son- 
dern  von  efnem  unbckannten  Verfasser  aus  dem  Jahre  1685,  der  sich  in  | 
einer  Vorrede  auf  mundlictie  und  schriftliche  Quellen  beruft.  Es  enthSlt  eine 
ziemlich  s<;heniatische  Darstellung  der  Rebellenunruhen  in  der  Provinz  Shu, 
spSter  Szechuan  genaoBt,  um  das  Jahr  1644,  als  die  Mingdynastie  der 
Mandschahherrscbaft  weichen  muBte.  Es  ist  eine  nflcbterne  Totenklage 
iiber  das  kostbare  Heldenblut.  das  damals  den  Rebellen  zum  Opfer  fiel. 
Aneinanderreiben  *von  Kampfhandlungen  und  von  grausigen  Taten  der 
bestiallschen  Rebellen  und  ihres  entmenschten  Fuhrers  machJk  den  Inhalt 
wenlg  ansprechend  und  sind  ein  neaes  Dokument  fur  unrahvolle  ObergSnge 
von  einer  zur  anderen  Dynastie  und  fQr  die  chinesische  Qrausamkeit 

De  varanne. 

Qeorg  Walter.  PSM..  Anstrailea,  Land,  Leute,  MistloB.  1928. 
Druck  and  Verlag  der  Kongregation  der  Pallotiner,  Limburg  a.  d.  Lahn. 
5  RM. 

Der  Verfasser  des  Baches  wnrde  nach  7iShriger  T^tigkeit  in  Afrika 
vor  27  Jahrcn  auf  das  Missionsfeld  in  Australien  berufen.  Er  sollte  nun 
Menschen  missionieren,  die  nach  allgemeiner  Ansicht  auf  der  tiefsten  Stufe 
menschlicher  Kultur  standen.   Doch  hat  der  Missionar  die  Erfahmng  se- 

macht.  daB  diese  Menschen  nicht  schlechter  sind  als  andere  Menschen,  nur 
einfacher,  anspnichsloser,/ mit  andern  Worten  Kinder,  die  das  Inte^esse 
and  das  Wofalwollen  vidtr  edler  Seelen,  anch  der  Missionsffeunde  in  der 
Heimat,  verdienen.  Zum  besseren  Verstdndnis  macht  der  Verfasser  den 
Leser  mit  der  Geschichte  des  fernen  Erdtelis,  seineft'  Entwicklung,  seines 
Klimas,  seiner  Pflanzen-  und  Tierwelt  und  seiner  Ureinwohner  bekanht, 
urn  daneben  auch  das  neue  Australien  mit  seinem  modernen  Leben  zu 
schildern  und  za  erklftren,  waritin  der  Uraustralier  ein  Nomade  ist  und 
was  ihn  zu  einem  so  armen  IMenschen  gemacht  hat. 

Der  l.TeU  gibt  AufschluB  Qber  „Land  und  Leu^e"  und  bietet  in 
seinen  AusfQhrungen  sehr  vlel  Interessantes,  namentlich  auch  in  bezug  auf 
die  Eigenart,  die  manni^rfaltigen  Sitten  und  Qebrauche.  die  Religion  und 
Weltanschauuns;  der  Aastralneger. 

E>er  2.  Teil  befafit  sich  mit  der  ei^entlichen  Aufgabe  des  Buches,  mit 
der  Schilderting  der  Mission  in  Australien.  Die  ricbtige 
Methode  der  Mtesionierung  der  Ureinwohner  ^ei,  die  Eingeborenen  lang- 
sam  an  eine  seBhafte  Lebensweise  und  regelmSBige  Arbeit  zu 
gewdhnen,  and  damit  milsse  scbon  bei  den  Kindern  begonnen  werden,  obne 
die  Negernatur  im  Kinde  ganzlich  tdten  zu  wollen.  '^^^  i  V 

In  umfassender  Weise  bietet  der  SchriftsteUer  dann  einen  aitschau- 
lichen  Einblick  in  die  „Mission  an  der  Beagle  Bay",  die  unbestreitbar  fur 
die  Ureinwohner  Aastraliens  scbon  viel  Segen  gestiftet  hat.     C. H.  Wipf. 


Verantwortllcher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witt e 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
Drnck  von  Hoffmann  &l^eiber,  Qdrlitz,  Demianiplatz  28. 
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,      ,        Sdderblom  als  Religionshistoriker. 

Von  Professor  D.  Dr.  Carl  Clemen. 

Der  am  12.  Jul!  verstorbene  evangelisch-lutberische  Crzbiscbof 
von  Upsala,  Nathan  Soderblom,  ist  auBerhalb  seines  V^terlandes 
besonders  durch  seine  Bemuhungen  um  eine  Einigung  der  ver- 
schiedenen  christlichen  Kirchen  bekartnt  geworden,  wie  sie  ihren 
ersten  und  wichtigsten  Ausdruck  in  der  1925  m  Stockholm  .ab- 
gehaltenen  Konferenz  „fur  Leben  und  Wirken'*  fanden:  Aber  schon 
vor^r  war  er  bei  alien  modemen  Kulturvolkem,  0eren  Sprachen 
er  tibrigens  groBenteils  beherrschte,  als  Fuhrer  auf  einem  ganz 
anderen  Gebiet,  dem  der  allgemeinen  Relisionsgeschichte,  anerkannt 
worden.  Das  kam  besonders  deutlich  noch  vor  zwei  Jahren 
auf  dem  Inteiliationalen  KongreB  fur  Religionsgeschichte  in  Lund 
zum  Ausdruck,  der  als  erster  nach  dem  Weltkriege  wohl  zum 
guten  Teil  auf  seine  Initiative  zuruckging,  dem  er  selbst  aber  wegen 
einer  schwereh  Erkrankung,  der  Vorbotin  seines  nun  eingetretenen 
Todes,  fembleiben  muBte:  auf  ihm  wurde  Soderbloms  von  den  ver- 
schiedensten  Rednem  immer  wieder  gedadit  und  er  selbst  in  der 
Schlufisitzung  ^r.m  lebenslanglichen  Ehrenmitglied  des  Komitees  fflr 
diese  Kongresse  gewahli  AuBerdem  soUte  ihm  die  hdchste  Ehre, 
die  es  wohl  fur  einen  Religionshistoriker  gibt,  zuteil  werden,  die 
sogenannten  Qifford  Lectures  in  Edinburgh  zu  halten ;  wie  er  mir  bei* 
unserem  letzten  Zusammensein  im  Mai  vorigen  Jahres  sagte,  wollte 
er  in  ibnen  den  Unterschied  von  Offenbarungs-  und  Obungsreligionen 
behandeln,  eineo  Qegenstand  also,  den  er  schon  anderwarts  ge- 
streift  und  uber  den  er  gewiB  noch  viel  Wertvolles  zu  sagen  hatte. 
Dazu  ist  er  nun  beklagenswerterweise  nicht  gekommen,  aber  schon 
friiher  hatte  er  so  vide  auch  jetzt  noch,  ja  gerade  jetzt,  wichtige 
religionsgeschichtliche  Arbeiten  verdffentlicht,  dafi  nach  seinem 
allzu  frflhen  Hinscheiden  wohl  ehi  zusammenfassender  Rttckblick 
wenigstens  auf  die  wichtigeren  von  ihnen  angebracht  ist 
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Wie  er  iiberhaupi  als  Geistlicher  —  er  war^zuerst  von  1894  bis 
1901  Rektor.an  der  schwedischen  Kirche  und  Seemannspastor  in 
Paris  — ,  dann  als  Professor  der  Theologie  —  und  zwar  bis  1914 
in  Upsala  fiir  encyclopaedia  et  praenotiones  theologicae  und  die  drei 
letzten  Jahre  zugleich  Oder  vielmehr  in  Leipzig  fiir  Religions- 
geschichte  —  und  endlich  eben  als  Oberhaupt  der  schwedischen 
Kirche  doch  Religionsgeschichte  treiben  konnte,  ja  treiben  zumiissen 
glaubte,  das  hat  Soderblom  in  seinem  (aus  einem  Vortrag  auf  der 
sogenannten  MeiBenerKonferenzhervorgegangenen)Buche:  .^atiir- 
liche  Theologie  und  allgemeine  Religionsgeschichte"  dargelegt,  das 
zwar  erst  1913/14  (in  den  von  der  Religionswissenschaftlichen  Qe- 
sellschaft  in  Stockholm  herausgegebenen  Beitragen  zur  Religions- 
wissenschaft)  erschien,  aber  hier  eben  wegen  seiner  programmati- 
schen  Bedeutung  doch  an  erster  Stelle  besprochen  werden  mag. 
Er  zeigt  in  ihm  auf  Qrund  feiner  fabelhaft  umfassenden  Literatur- 
•kenntnis,  wie  verschieden  die  natiirliche  Theologie,  d.  h.  eine  d^r 
menschlichen  Ve^unft  -  erreichbare  und  daher  allgemeine  Gottes- 
erkenntnis,  im  Laufe  der  Zeit  beurteilt  worden  ist,  bis  der  Glaube 
an  sie  sjchliefilich  durch  die  religionsgeschichtliche  Forschung  zer- 
st6rt  wiirde,  die  lehrte,  daB  a  1 1  e  Religion  p  o  s  i  t  i  v  ist,  d.  h.  ein 
konkretes  Qanze  von  Riten,  Sitten  und  Traditionen,  nicht  eine 
„SchluB|olgerung  der  Vemunft"  (S.  58).  „So  scheint",  fuhr  Soder- 
blom fort,  „der  SchluB  unvermeidlich  zu  sein,  daB  alle  Religionen 
eine  Einheit  bilden,  zu  der  auch  die  biblische  Religion  gehort. 
Und  anstatt  zwischen  natiirlicher  und  geoffenbarter  Religion  zu 
unterscheiden,  muB  zunachst,  soweit  man  an  eine  gottliche  Selbst- 
mitteilung  als  Grundlage  der  Religion  glaubt,  das  MaB  religioser 
Wahrheit,  das  §ich  eventuell  in  der  nichtchristlichen  Welt  findet, 
ebenfalls  auf  gdttlichen  Ursprung  zuruckgefiihrt  werden'*  (S.  63X 

Ja,  Soderblom  halt  auch  fur  den  christlichen  Theologen  eine  Be- 
sch§ftigung  mit  der  allgemeinen  Religionsgeschichte  fiir  ndtig,  und 
zwar  nicht  nur  deshalb,  weil  andere  Religionen  auf  das  Christentum 
eingewi^t  haben,  sondem  namentlich,  weil  dieses  erst  durch  Ver- 
gleich  mit  jenen  in  seiner  Eigenart  und  seinen  Vorziigen  erkannt 
werden  'kann.  Die  Schwierigkeiten,  die , dieses  Programm  darbietet, 
verhehlt!  er  sich  nicht,  sondern  sagt  selbst:  „Ohne  die  notigen 
Sprachkenntnisse  kdnnen  die  verschiedenen  Religionen  nicht  mit 
hinreichender  wissenschaftlicher  Sicherheit  behandelt  werden."  Er 
gibt  auch  zii:  „Auf  weiten  Qebieten  allerdings  wird  der  Religions- 
historik^r,  wenn  er  .einen  Oberblick  gewianea  •  will,  auf  Spezial- 
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untersuchungen  der  berufenen  Philologen  und  auf  Obersetzungen 
anjg:ewiesen  bleiben."  Aber  dann  erkiart  er  doch:  „Ebensoweriig:  wie 
von  ^em  Vertreter  der  politischen  Geschichte,  der  Kulturgeschichtft, 
der  Literaturgeschichte,  der  Sittengeschichte  kann  schlieBlich  von 
dem  ReRgionshistoriker  gefordert  werden,  daB  er  die  Sprachen  aller 
Urkunden  kennt."  Und  vor  allem:  „Ebensowenig:  wie  die  politische 
Geschichte,  die  Kultur-,  Sitten-  und  Literatufgeschichte  kann  die 
Religionswissenschaft  einer  freiiich  von  der  Forscbung  imraer  zu 
raodifizierenden  und  zu  berichtigenden  Gesamtorientierung  ent- 
behren"  (S.  76).  Das  ist  auch  heute  noch  gegenuber  den  Bedenken, 
die  nicht  mehr  gegen  jene  anderen  Wissenschaften  (und  die  Kunst- 
und  Musikgeschichte),  sondem,  weil  sie  noch  eine  junge  Wissen- 
schaft  ist,  lediglich  geg^n  die  Reiigionsgeschichte  erhoben  werden, 
•immer  wieder  geltend  zu  machen,  ebenso  wie  die  vorlaufige  Zu- 
sammenfassung  des  Christentums  mit  den  anderen  Religionen  auch 
gegenuber  der  neuesten  Theologie  Recht  behallen  wird,  die  das 
Christentum  tiberhaupt  fiir  keine  Religion  und  diese  fur  „die 
Sunde,  die  Siinde  gegen  das  erste  Qebot,  neben  der  alle  anderen 
nur  abgeleitete  Bedeutung  haben  konnen",  erklart  (Barth,  Dogmatik  I, 
S.316).  .'-  ■:"■.  iVi ■ . 'tt'r  t>'  , ■^, ,  ,.,  ',-'  }f-  ,  ^:[\''''^.\h-  .--:  .,_-:;■;"  ^fVi^S;^';^- 
Doch  macht  auch  Soderblom  zum  SchluB  einen  Unterschied 
zwischen  einar  allgemeinen  und  besonderen  Reiigionsgeschichte  und 
rechnet  zu  dieser  auBer  der  Prophetenreligion  „des  Moses  mit 
ihren  Abzweigungen"  (S.  99)  die  Zarathustras.  Ihr  aber  hatten  seine 
ersten  religionsgeschichtlichen  Spezialuntersuchungen  gegolten, 
nachdem  er  sich  die  dafur  wunschenswerten  philologischen  Kennt- 
nissc^  to   Paris   nebenher  am  r  der   Ecole   des   hautes   Etudes   er- 

WOrben  hatte..|^:.,..  ...  ;\  ->-;,.-.^;^^>  ;.^> .  >-^V.c-  ->.  .'^.^:■•■  '; .  .^■^'  ,-*.4*;.s^Af-  ^^vt 

Und  zwar  verOffeirtfiehte  er  J5Unlchst  1899  (in  der  Revue  de 
I'histoire  des  religions,  tome  39  und  dann  auch  separat)  eine  Ab-. 
handlung:  Les  fravashis,  ^tude  sur  les  traces  dans  le  mazdeisme 
d'une  ancienne  conception  sur  la  survivance  des  morts,  fur  die  er 
das  Diplom  der  Ecole  des  hautes  Etudes  erhielt  Er  schloB  auf  eine 
solche  altere  Antehauung,  in  der  noch  keine  Vergeltung  nach  dem 
Tode  urtd  kein  Gericht  am  Ende  der  Tage  erwartet  wurde,  teils  aus 
auch  spater  noch  iiblichen  Gebrauchen,  und  zwar  einmal  den  Toten- 
festen  und  dann  anderen  Bestattungsgebrauchen,  teils  aus  ausdruck- 
^chen  Aussagen,  nach  denen  nicht  nur  der  Mensch,  und  zwar  schon 
-Mer  lebende,  eine  fra^ashi  hat,  „un  etre  personnifi^,  plus  ou  moins 
analogue  au  vivant,  un  etre  gen^ralement  invisible,  mais  pourtant. 
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plus  ou  moins  matdriel"  (S.  408  der  Originalausgabe),  auch  nicht 
nur  die  Qatter*und  Tiere,  sondem  jeder  Teil  der  Natur:  der 
Himmel,  die  Qewasser,  die  Erde,  die  Pflanzen.  Natier  brauche  ich 
indes  auf  diese  erste  Arbeit  Soderbloms  nicht  einzugehen;  denn  er 
wiederliolt  ihre  Ergebnisse  in  der  Dissertation:  La  vie  futurd  d'apres 
1e  mazdeisme  k  la  lumi^re  des  croyances  paralleles  dans  les  autres 
relig^ions,  mit  der  er  Sich  in  Paris  1901  den  theologisclien  Doktorgrad 
erwarb  —  andere  Doktorgrade  derselben  und  anderer  Fakultaten 

wurden  ihml  sp§ter  von  den  verschiedensten  Universitaten  ehrea- 
halber  v€rU«hen. 

Auch  in  dieser  Arbeit  zeigt  Soderblom  namlich,  daB,  wie  in  jeder 
Ktdturreligion,  hmter  den  prqphetischen,  geoffenbarten,  historischen 
Oder  ethischen  Elementen  ethnjsche  stiind^n,  so  in  der  persischen 
Oder  im  Mazdaismus  zunachst  der  Glaube  an  die  fravaSis,  wie  er 
jetzt  schreibt,  fortwirke,  fiir  die  es  keinen  Himmel  und  keine  Holle 
gebe,  die  alle  nach  dem  Tode  dieselben  Schwierigkeiten  zu  ^ber- 
winden  hatten,  von  denen  aber  nur  die  jungen  und  kraftigen,  die- 
jenigen,  denen  die  Oberlebenden  helfen  und  die  im  Diesseits 
Menschen  upd  Tiere,  die  es  auch  druben  gibt,  fiir  sich  gewonnen 
hStten,  dazuj  imstande  seien.  Zugieich  indes  wird  im  Mazdaismus 
eine  VergeIt^^g  gleich  nach  dem  Tode,  eine  Trennung  der  Frommen 
und  Qottlos^n,  eine  Belohnung  jener  im  Himmel  und  Bestrafung 
dieser  in  der  Holle  bzw.  in  den  verschiedenen  Abteilungen  beider 
Oder  auch  id  einem  ZAvischenzustand  angenommen  —  je  nach  ihrem 
Leben  auf  JErden,  das  urspriinglich  allein  entscheidet,  w§hrend 
spater  BuBeh  und  Ersatzleistungen  als  mdglich  gelten.  Andererseits 
am  Ende  d^r  Welt  erwartet  der  Mazdaismus  den  Winter  Mahr- 
kuSas  und  die  Burg  Yimas,  von  der  aus  sich  die  Erde  dann  wieder- 
bevolken^  Wiirde  —  naph  Soderblom  entstand  diese  Anschauung. 
unabhangig  yon  der  biblischen  oder  babylonischen  Sintfluterzahlung, 
war  aber  ^(^rbildlich  fiir  die  Vorstellung  vom  Fimbulwmter  in  der 
spSteren  Edida.  Und  auch  diese  Erwartung  wird  im  Mazdaismus^ 
religios  gewbndet:  das  Feuer,  das  die  Welt  ursprfinglich  zerstoren 
bzw.  emeue^  soil,  dient  zunachst  zu  einem  Qottdsurteil  und  dann 
zur  ReiniguBg  der  Ciottlosen,  so  daB  alle  die  ewige^Selig^eit  er- 
langen  konnen.  Ein  letztes  Kapitel  behandelt  endlich  den  Glauben 
an  ein  ewig^s  Leben,  das  schon  auf  Erden  —  im  einzelnen  auf  ver- 
schiedeneWiise — durch  die  Vereinigung  mit  Gott  zustande  kommt 

Indes  mil:  alledem  ist  der  Inhalt  des  Buehes  noch  keineswegs 
erschopft,  sclndem,  wie  sehi  Titet  besagt,  werden  mit  diesen  persi- 
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schenToischaaungen,  die  Soderblom  ubrigens  in  mancherlei  Artikein 
in  der  Encyclopaedia  of  Religion  and  Ethics  nochmals  behandelt  hat, 
-immer  die  entsprechenden  Anschauungen  in  den  anderen  Religionen 
einschlieBlich  des  Juden-  und  Ciiristentums  verglichen.  Doch 
braucht  von  den  Ausfuhrungen  fiber  die  letzteren  hier  nicht  weiter 

|,  die  Rede  zu  sein;  nur  darauf  sei  noch  hingewiesen,  daB  Soderblom 
einen  EinfluB   des  Mazdaismus  auf  die  jiidische  Anschauung  von 

einer  Vergeltung  gleioh  nach  dera  Tode  bestreitet  und  auch  auf  die 
Erwartung  einer  solchen  am  Ende  der  Welt  nur  in  einigen  un- 
bedeutenden  Einzelheiten  annimmt.  Vielleicht  kann  man  hier  und 
auch  in  der  Beurteilung  der  ubrigen  verglichenen  Religionen 
stellenweise  anderer  Meinimg  sein,  ja,  SSderblo^  selbst  hatte  in 
einer  zweiten  Auflage,  urn  die  er  gebeten  worden  war,  gewiB 
manches  ge&ndert;  aber  auch  in  seiner  urspninglichen  Form  stellt 
sein  Buch  die  vollstandigste  bisher  erschienene  Untersuchung  der 
eschatologischen  Vorstellungen  in  den  verschiedenen  Religionen 
dar  und  wird  von  jedem,  der  kiinftig  auf  diesem  Qebiet  arteitet, 
dankbarst  benutzt  werden.         -^^^t^'^'B^:- :zr^--k^\i-'^i0'^-- 

Hatte  Soderblom  in  ihm  gelegentlich  (S.  136)' geMert  er  gehSre 
nicht  zu  der  kleinen  Zahl  von  Spezialisten  fur  primitive 'Religionen, 
aber  doch  auch  schon  diese  mitberucksichtigt,  so  veroffentlichte  er 
bereits  ein  Jahr  spatet  auf  Schwedisch  (in  der  Nordisk  Tidskrift) 

einen  Artikel  iiber  „Andrew  Langs  Theorie  fiber  die  aiteste  uns 
zug^ngliche  Form  der  Religion"  und  1906  (hn  Ymer)  einen  anderen 
fiber  „Mysterien  bei  einem  Steitizeitvolk  und  ihren  Ursprung"  (Ijeide 
mit  anderen,  nicht  hierher  gehorigen  Oder  wenigstens  hier  nicht  zu 
erwahnenden  AufsStzen  1915  unter  dem  Titel:  Ur  religionens 
historiawiederabgedruckt).  Dann  folgten  dreiAufsatze  in  deutscher 
Sprache:  „Die  Allvater  der  Primitiven"  (in:  Religion  und  Geistes^ 
kultur  1907),  „Wissenschaftliche  Erforschung  und  religiose  Be- 
urteilung des  primitiven  Heidentums"  (in:  Deutscfi-Evangelisch  1914) 
und  „Ober  den  Zusammenhang  hoherer  Qottesideen  mit  primitiven 
Vorstellungen"  (im  Archiv  fiir  Religionswissenschaft  1914).  Und  all 
diese  Studien  wurden  endlich  im  gleicben  Jahre  zunachst  wieder 
auf  sSchwedisch  unter  dem  Titel:  Qudstrons  uppkoijist  und  1916  fai 
Neubearbeitung  auf  Deutsch  unter  dem  Titel:  „Das  Werden  des 
Gottesglaubens"  abgeschlossen;  auch  ins  D&nische  ist  das  Buch 
ubertragen  worden  und  von  der  deutschen  Ausgabe  nach  zehn 
Jahren  eine  zweite  Auflage  erschienen,  in  der  manches  gestrichen, 
anderes  aber  auch  neu  hinzugesetzt  war  —  Soderblom  hatte  (zu 
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seiner  Erhdiung,  wie  er  rair  einmal  sagte)  selbst  in  der  Zeit  der 
einganss  eirwahnten  Stockholmer  Konferenz  zugrleich  religions- 
geschiclitlicki  weitergearbeitet.  >       :;    -^ 

Der  Qotjtesglaube  wurzelt  nach  ihm  nicht  ntir  im  Animismus 
im  Sinnc  Tylors,  statt  dessen  manchmal  vielraehr  nur  ein  Animatis- 
mus,  ein  Qlaube  an  Belebtheit  oder  eine  noch  andere  Vorstellung 
als  die  vonj  Scelen  oder  Qeistem  vorhanden  ist.  Namentlich  nimmt, 
wie  der  scWedische  Bauer,  so  der  Primitive  vielfach  in  gewissen 
Wesen  und!  Gegenstanden  bloB .eine  auBergewohnliche  Macht  ah, 
mit  deren  ^jaInen  manchmal  auch  ein  hdchstes  Wesen  bezeichnet 
wird.  Undj  ein  solches  wird  nun  ebenso  bei  zahlreichen  anderen 
Primitiven  ^angenommen,  aber  ursprdnglich  nicht  als  Naturwesen 
gedacht  — ies  wohnt  wohl  im  Himmel  und  sendet  den  Donner,  ist 
aber  nicht  ^t  ihnen  oder  Sonne  und  Mond  identisch  — ,  auch  nicht 
als  Vorfah|",  sondern,  wie  Soderblom  mit  einem  von  ihm  neu- 
gebildeten  oder  wenigstens  zuerst  in  diesem  Sinne  gebrauchten 
Ausdruck  sagt,  als  frambringar  oder  U r h e b e r.  Gelegentlich 
treten  diess  hdchsten  Wesen  auch  in  der  Mehrzahl  auf,  und  vor 
allem  werdjen  sie  vielfach  nicht  verehrt,  so  daB  Soderblom  uber  den 
von  anderen  behaupteten  Urmonotheismus  sagt:  „Weder  'mono' 
noch  'theismus'  will  passen**  (S.  124  der  2.Auflage).  Worin  dann 
freilich  zusjleich  liegt,  daB  dieser  Urheberglaube  genau  genommen 
auch  nicht  als  dritte  W  u  r  z  e  f  der  Religion  neben  dem  Animis- 
mus und  dism  Machtglauben  bezeichnet  werden  kann. 

Im  ubrigen  hat  P.  Wilh.  Schmidt,  der  gegenwSrtig  vor  allem 
jenen  Urmjonotheismus  vertritt,  gegen  Soderblom  eingewandt,  er 
habe  das  eithnologische  Alter  der  einzelnen  Vdlker,  denen  er  seine 
Belege  entnehme,  vemachlassigt  (Der  Ursprung-der  Gottesidee  I, 
2,  Aufl.  S.  506),  und  in  der  Tat  hatte  er  damals  von  der  sog.  kultur- 
historische^  Schule  in  der  Ethnologie  noch  keine  Notiz  genommen. 
Aber  auch,  Oder  viefmehr:  gerade,  wenn  man  das  tut,  so  kommt  man 
ffir  die  Sltesten  StSmme  zu  dem  gleichen  Resultat;  Soderblom  wird 
also  trotz  jdes  groBen  Einflusses,  den  die  Anhanger  Schmidts  jetzt 
ausQben,  dbch  mit  seiner  frklSrung  der  hdchsten  Wesen  bei  den 
Primitiven  Recjit  behalten,  die  er  zuerst  gehinden  und  klar  ,von 
anderen,  vielfach  mit  ihr  verwechselten  Erklarungen  unterschieden 
hat.  Und  auch  unter  den  beiden  anderen  von  ihm  angenommenen 
Wurzebi  der  Religion  wird  man  mit  Hilfe  eben  der  kulturhistori- 
schen  Methode  die  zweite,  den  Machtglauben,  als  den  ^Iteren  er- 
weisen  koqnen,  wie  Soderblom  selbst  zum  SchluB  (S.  344  der  2.  Auf- 
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lage)  sagt:  „Zweifellos  gelangt  man  mit  Hilfe  der  Macht-  und 
Tabuhypothese  am  tiefsten  hinein  in  da^  innere  Wesen  der  prkni- 
tiven  Religion."  Deshalb  glaube  ich  selbst  auch  die  Magie,  bei  der 
die  hdheren  M^chte  wie  Dinge  behandelt  werden,  ffir  ursprfing- 
licher,  als  zwar  nicht  die  Religion;  aber  den  Kultus  bezeichnen  zu 
mussen,  wahrend  Sode^blom  beide  fur  s:leich  alt  hSllt  ^ 

Vor  allem  aber  sucht  dieser  nun  auf  die  von  ihm  unterschiedenen 
drei  Wurzeln  des  Gottesglaubens  auch  einzelne  Vorstellungen 
in  Kulturreligionen  zunickzufiihren,  und  zwar  zupachst  (mit  Unter- 
stutzung  und  unter  Zustimmung  des  verstorbenen  Leipziger 
Sinologen  Conrady)  auf  den  Urheberglauben  die  chinesische 
Anscbauung  von  Schangti,  dem  „h6chsten  Herm",  dem  nur  der 
Kaiser  opfem  durfte,  wie  die  Urheber  ursprflnglich  uberliaupt  nicht 
verehrt  wurden.  Ja,  schon  in  dem  Kapitel  fiber  diese  war  zu  ihnen 
auch  der  agyptische  sog.  alte  Hor  und  (wahrscheinlicher  —  denn 
hier  waren  andere  zu  afanlichen  Ergebnissen  gekommen)  der 
indische  Varuha  gerechnet  worden,  mit  dem  wieder  der  persische 
Ahura  Mazdah  verwandt  gewesen  sein  wird.  Vor  allem  war  der 
gemein-indogermanische  Himmelsgott  Dyaus  pita,  Zeus,  Juppiter 
so  beurteilt  worden;  denn,  so  sagte  Soderblom  (S.  147  der  2.Auf- 
lage),  „es  frag(  s^h,  ob  der  Himmel,  das  Himmelsgewolbe  ein  solcher 
Naturgegenstand  ist,  von  dem  man  sich  schon  auf  dem  primitiven 
Stadium,  auf  das  diese  Namen  zuruckgehen,  denken  kann,  daB  er 
personifiziert  wird  und  als  Gottheit  auftritt."  Zum  anderen  der 
Machtglaube  wird  in  der  Lehre  vom  Bralmian  in  Indien  und  vom 
Hvarenah  in  Persien  wiedergefunden,  das  seinerseits  dem  gottlichen 
Licht-  namentlich  im  schiitischen  Islam  zugrunde  liege,  und  auch 
dem  darf  man  wohl  zustimmen.  Ebenso  ist  es  gewiB  richtig,  dafi 
der  alttestamentliche  Jahve  ein  Naturgott  war  und  insofem  aus  dem 
Animismus  stammte,  wahrend  mir  der  vormosaische  Gott  all'erdings 
den  Menschen  dauemd  zu  nahe  zu  stehen  scheint,  als  daB  er,  wie 
soderblom  will,  ffir  einen  ursprfinglichen  bloBen  Urheber  gelten 
konnte. 

Auf  die  letzten  beiden  Kapitel,  in  denen  unter  der  Oberschrift: 
Die  Urheber-  und  die  Mana-Brahman-Religion  in  Europa  mit  einer 
staunenswerten  Literatur-  und  Sachkenntnis  geschildert  wird,  wie 
die  chinesische  und  indische  Religion  namentlich  im  18.  bzw. 
19.  Jahrhundert  bei  uns  beurteilt  wurde,  weise  ich  hier  nur  deshalb 
hhi,  weil  auch  sie  zeigeh,  dafi  dieses  Hauptwerk  Soderblopis,  wie  ^ 
man  wohl  sagen  kann,  ebenso  wie  schon  seine  theologische  Doktor- 
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dissertation  unendlich  viel  mebr  enth\lt,  als  der  Titel  erwarten  liBt, 
ja  daB  es,  iwie  bereits  jetie,  tatsachlich  fast  die  ganze  Qeschichte 
der  Religioji  behandelt  •  ■.f.-^m  c  ?  I^^lx  ^: 

So  war 
wurde,  die 


«s  begreiflich,  dafi  Soderblom  schon  1901  beauftfagt 
deutsche  Ubersetzung  des  Tieleschen  Kompendiums  der 
I^eli^onsgeschichte  Mr  eine  dritte  Auflase  neu  zu  bearbeiten,  eine 
Aufgabe,  (^e  in  der  Tat  damals  wohl  niemand  (namentlich  in 
Deutschlan<^  selbst)  so  vortrefflicli  hatte  losen  konnenwie  er.  Dabei 
behielt  er  liunachst  die  Anordnung  der  friiheren  Auftagen.bei,  aber 
schon  in  der  vierten,  1912  erschienenen  und  groBtenteils  neu- 
geschrieberien  und  mehr  noch  in  der  wenig  veranderten  funften 
Auflage  vom  Jahre  1920  gab  er  sie  auf — ebenso  wie  in  dem  zuerst 
1905  erschpenenen  religionsgeschichtliciien  Volksbuch:  Die  Re- 
ligionen  dir  Erde,  das  auch  in  ~  die  verschiedensten  anderen 
Sprachen  t^bersetzt  wurde,  der  Oversikt  av  allmanna  religion^- 
historicn  (^912  und  1914)  und  der  Einfiihrung  in  die  Religions- 
geschichte  ^1920  und  1928).  In  letzteren  beiden  Schriften  teilte  er 
iibrigens  aikch  mancherlei  reliigiose  Texte  mit,  nachdem  er  sch^i 
1908  auf  Schwedisch  vier  'Bande  „Fremde  Religionsurkunden  in 
Auswahl  und  Obersetzung"  verdffentlicht  hatte;  der  „Obersicht** 
gab  er  audpi  sehr  geschickt  ausgewahlte  Abbildungen  und  eine  Re- 
ligionskarte!  bei.  Endlich  vom  Kompendium  erschien  die  letzte  Auf- 
lage erst  i|n  diesem  Jahre;  sie  tragt  nicht  nur,  wie  schon  die 
friiheren,  d|e  wichtigere,  neu  erschienene  Literatur  nach,  sondeni 
enthalt  iibe|r  jene  hinaus  von  anderer  Hand  eine  Darstellung  d« 
vorgeschiclitlichen  Religion  und  des  spateren  Judentums,  sowie  vor 
allem  aus  (ier  Feder  des  Verfassers  selbst  zahlreiche  kleinere  und 
grdBere  Zusjatze  —  unter  letzteren  diirften  die  iiber  die  Kulturkreise^ 
die  etruskisiche  und  die  Erlosuhgsreligionen  im  Iran  am  wichtigsten . 
sein.  Sie  4le  zeigen,  wie  unermiidlich  Soderblom  die  Fortschritte 
der  religiojisgeschichtlichen  Arbeit  auf  den  verschiedensten  Qe- 
bieten  und  in  alien  Sprachen  Verfolgte,  wie  selbstandig  und  sicher 
er  fiber  sie  urteilte  und  namentlich,  welches  tiefe  Verstandnis  ef 
auch  den  ttns  ^  femsten  liegenden  religiosen  Anschauungen  ent- 
gegenbrach|te.  Dadurch  unterscheidet  sich  sein  Buch  von  manchedh 
anderen,  ja|  durch  seine  Reichhaltigkeit  (es  behandelt  auch  die  al^ 
testamentliche  Religion  und  in  seinen  Hauptzfigen  das  Christentura 
mit)  ist  es  trotz  seines  verhaltnismafiig  geringen  Umfanges  woh^ 
alien  a^derlen  Lehrbiichem  der  Religionsgeschichte  dbertegen.  S0 
ist  es  zunaphst  in  seiner  gegenwartigen  Qestalt,  in  der  es,  wie  in 
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dea^sj^^eren  iiSsT'ranzosische,  vielleicht  auch  in  andere  Sprachen 
I  firersetzt  wird,  die  aber  spater  wieder  einer  Neubearbeitung  weichen 
muB,  vorzugHch  geeignet,.nicht  nur  iiber  die  gesamte  religiose  Ent- 
wickhins  der  Menschheit  zu  orientieren,  sondem  auc^  zu  ihrer 
richtigen  Beurteiiung  anzuleiteti,  und  Soderblom  selbst  wird  nament- 
lich  durch  dieses  Buch  auch  nach  seinem  Tode  noch  bleiben,  was 
er  bei  L^bzeiten  war:  unser  Fiihrer  aach  aui  dem  Qebiet  dec 
Religionsgeschichte.,  -"t^.^^'.  -^.b  ?  ^^,  ;:  .      ^^  *'  ^  Jf     T    -  ^h 

k'^; .  Typologie  auBerchristiicher  Religion  bei  Hegel.^;  ^\y 

V  -^T)ie  moderne  Religionswissenschaft  sieht  sich  heute  vor  dieAuf- 
gabe  gestellt,  einen  neuen  Zweig  am  Baume  ihrer  Erkenntnis  zu 
iiordern.  Es  handelt  sich  um  das,  was  man  mit  dem  Tenninus 
„Typologie"  am  treffendstcn  bezeichnet.  Worauf  kommt  es  dabei 
t^^  Die  Religionstypologie  setzt  die  Arbeit  der  allgemeinen  Re-  • 

:  ugiohsgeschichte  mit  ihrer  Feststeliung  dessen,  was  in  concrete  da 
ist  und  was  g^raeint  wird,  voraus.  Sie  richtet  sich  mit  ihrer  Arbeit 

inicht  aUf  die  phanomenale  Wirlclichkeit  der  Religion,  sondem  auf 
tlhr  abstraktes  Wesen.  Diese  Fragestellung  schlieBt  die  Vermutung 

|ein,  daB  innerhalb  der  bunten  Welt  religionsgeschichtlicher  Phano- 
mene  Gesetze  walten  und  typische  Entwicklungen  nach  konstatier- 
baren  Notwendigkeiten  sich  vollziehen.  Die  Tatsache  der  Parallelen 
wird  erst  von  dieser  Betrachtungsweise  aus  in  ihrer  letzten  Tiefe 
und  zugleich  in  ihrer  absoluten  Notwendigkeit  begriffen  werden 
konnen.  Die  heute  je  und  dann  bereits  erfaflte  Aufgabe  (vgl.  be- 
sonders  Heinrich  Frick,  Vergieichende  Religionswissenschaft  1928) 
wird  also  vorwiegend  darin  bestehen,  typische  Qemeinsamkeiten 
der  religiosen  Cntwicklung,  typische  Ahnlichkeiten  und  Unterschiede 
in  der  religidsen  Ideenbildung  usw.  zu  erkennen.   "■    '^ 

Es  ist  leicht  einzusefaen,  daB  die  mfihsame  Einzelarbeit  am  kon- 
kreten  Material,  die  erne  imubersehbare  und  —  wie  es  einer  nur 
am  Konkreten  haftenden  Betrachtungsweise  scbeinen  muB  —  z  u  - 

P  faliige  Fiille  disparater  Teile  zutage  fOrdert,  der  Vollendung 
durch  die  gekennzeichnete  Betrachtungsweise,  deren  Ergebnis  das 
Erfassen  notwendiger  Sinnzusammenhinge  ist,  dringend  bedarf.  Es 
handelt  sich  eben  auch  hier  wieder  um  das  Qoethesche  „geistige 
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Band",  da$  aoch  auf  dem  Gebiete  der  Religipnsgeschichte  verloren 
ging,  wo  ^nan  nur  darauf  au^  war,  die  Telle  in, seine  Hand  zu  be- 
kommen.  I     ^  ^      1 

Das  Erstaunliche  ist  nun,  daB  diese  modeme  Problemstellung 
Hegel  vor  100  Jabren  bereits  gesehen  hat  Wir  linden  irii  zweiten 
Telle  seiner  Vorfesung  iiber  Religionsphilosophie  (herausgegeben 
.von  Georg  Lasson  in  der  Philos.  Bibl.,  Bd.  60,61.  In  der  $ammlung 
der  Werk>  Hegels,  Bd.  XIII,  Leipzig  1927)  eine  Untersuchung  iiber 
die  auBer^hristlichen  Relisionen,  die  ihrer  Intention  nach  genau 
dem  entspricht,  was  wir  oben  unter  dem  Begriff  „Typologie**  aus- 
einandergesetzt  haben.  Es  zeigi  sich  hier  wieder,  daB  notwendige 
Fragestellungen  vom  Genie  viele  Jahrzehnte  vorweggenommen 
werden  kOnnen.  Wir  wollen  nun  versuchen,  die  Prinzipien  und 
Grundzugd  dieser  unendlich  vielgestaltigen  Typologie  Hegels  dar- 
zustellen.  Wir  zitieren  Hegel  dabei  nach  der  oben  genannten  neuen 
Ausgabe.  .      .         .       „„y,     \ 

1.  Das  Grundprinzh}  der  T3TK)logie  Hegels  besteht  in  zwei  ele- 
mentaren '  Vora^ssetzungen,  namlich  einerseits  darin,  daB  Hegel  fiir 
die  ReIi£ions£eschichte  das  Prinzip  der  Entwicklung  in  Anwendung 
bringt,  und  zweitens  darin,  daB  die  aufierchristliche  Rellgions- 
geschichtel  zum  Christentum  als  der  absoluten  Religion  in  ein  be- 
stimmtes  positives  VerhSltnis  gebracht  wird. 

a)  Die  lEntwicklungsidee  komrat  fiir  die  Religionsgeschichte  in 
folgender  Weise  zur  Anwendung.  Der  Begriff  Religion  enthalt  das 
vollkonun0ne  Wesen  von  Religion,  das  Hochste,  das  tiberhaupt 
erreicbt  wierden  kann.  Diese  oberste  Entwicklnngsstufe  ist  gekenn- 
zeichnet  dadurch,  dafi  hier  Begriff  und  Erscheinung  zusammenfallen, 
es  ist  das  Stadium  der  ^absoluten  Religion",  die  Hegel  im  Christen- 
tum verwilrklicht  sieht:     ;  ;'r       .,-'    >  >;      v 

;--  J[)as  Hochste,  das  erreicht  wird  und  werden  kann,  ist,  daB 
die  Bestimmtheit  der  Begriff  selbst  ist,  wo  alle  Schranke  auf- 
geholiien  und  das  religiose  BewuBtsein  nicht  vom  Begriff  unter- 
schiefien  ist  —  dies  ist  die  Idee,  der  vollkommen  realisierte 
Begriff."  (Bd.60,5.) 

Der  ProzeB  der  religionsgeschichtlichen  Entwicklung  stellt  sich 
somit  dar  \  als  „Realisierung  des  Begriffs"  Religion.  Diese  Reali- 
sierung  bcisteht  in  der  fortschreitenden  Erfiillung  des  subjektiven 
BewuBtsei|is  mit  dem  Inhalte  dessen,  was  in  der  Idee  Religion 
gesetzt  ist^  ^?  •*•  ^^-  t'^-^^^r*-^^-^*-'-  -  --'v^^^---'  ■'^••:^-*- ■  ..--^  'V---  '^ 
-  ->  ji)as,  wofiir  die  Religion  ist,  ihr  Dasein,  ist  das  BewuBt- 
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sein. 


^'^.. 


Die  Religion  hat  ihre  Realitdt  als  BewuBtsein.  Dies  ist 
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■[jA^^onter  Realisierung  des  Begriffs  zu  verstehen:  der  Inhalt  wird 
,^^durch  bestimmt,  dafi  und*wie  er  fUr  das  BewuBtsein  ist" 


.,{■     !■>' 


Schon  in  diesem  Aus^^angspunkte  ist  das  Moment  der  Notwendig- 
keit  des  Prozesses,  den  es  nachzuzeichnen  gilt,  gegeben.  Damit 
das  vorgegebene  Ziel,  die  Idee  Religion,  erreicht  wurde  im  end- 
lichen  Qeist,  war  eine  Folge  von  Stadien  notlg,  deren  Notwendig- 
keit  von  der  Idee  aus  ohne  weiteres  einleuchtet  "  ■  •  C  "- '  ' 
b)  Aus  dieser  Auffassung  ergibt  sich  nun  aber  sogleich  auch  das 
zweite  Grundmoment  der  Typplogie  Hegels,  .das  ffir  jede  Typo- 

\.  logie  Qrundvoraussil^zung  sein  mufi,  n^mlich  die  prinzipielle  An- 
erkennung  auBerchristlicher  Religion.  In  ihr  wird  die  Idee  bereits 

I  teilweise  realisiert.  Die  wesentlicben  Momente  des  Religionsbegriffs 

^-  treten  bereits  auf  den  Stufen  der  „endlichen"  Religion  hervor.  Def 

Unterschied  1)esteht  darin,  dafi  sie  noch  nicht  in  der  TotalitSt,  in 

I  der  sie  im  Begriff  Religion  gegeben  sind,  in  den  „bestimmten"  Re- 

|ligionen  vorkommen  (vgl.  Bd..60, 6).  Diese  Auffasstmg  entspricht' 
durchaus  dem,  was  heute  als  Grundvoraussetzung  aller  ver- 
gleichenden  Religionswissenschaft  angesehen  werden  mufi.  Denn 
unter  religionsgeschichtlicher  Entwicklung  verstehen  wir  nichts 
anderes  als  das  Vordringen  zur  Fiille  und  Tiefe  des  religiSsen  Er- 
lebnlsses.  Die^e  Idee  konnte  nicht  treffender  formuliert  werden  ato* 
cs  bei  Hegel  geschieht,  wenn  er  sagt: 

„So  s^nd  in  den  bestimmten  Rellgionen  die  Momente  des 
'-       Begriffs  da,  aber  das  BewuBtsein  dieser  Momente  ist-  noch 
i:^    nicht  entwickelt."  (Bd.60,7.)  ;,./v 

Es  wird  also  unterschieden  die  absolute  Religion  von  den  „end- 
llchen"  Oder  „besthnmten*'  ReUgionen.  Diese  bestimmten  Religionen 
sind  die  auBerchristlichen.  Ihrer  Typologie  ist  der  zweite  Teil  det" 
Religionsphilosophie  liegels  gewidmet.  Die  endlichen  Religionen, 
I  um  deren  Wesenserfassung  es  Hegel  hier  zu  tun  ist,  stellen  bereite 
das  Ganze  des  Begriffs  dar,  aber  in  seiner  Bestimmtheit  und  Be- 
schranktheit.   ^      :«  ;        ^^  r.  <  ^   .     V^ 

2.  Wir  haben  uns  weiter  zu  fragen,  unter  welchen  Gesichts- 
punkten  die  Analyse  der  bestimmten  Religionen  zu  geschehen  hat. 
Hegel  pflegt  ftir  Jede  Stufe  der  Religion  nach  drei  Seiten  hin  seine 
Untersuchung  anzustellen:  zunachst  gilt  es  die  Bestimmtheit  Gottes, 
d.  h.  seinen  metaphysischen  Begriff  zu  erfassen.  Die  zweite  Frage 
gilt  der  „Subjektivitat  des  SelbstbewuBtseins",  d.  h.  der  Weise,  in 
der  sich  das  gottliche  Wesen  im  Selbstbewufitsein,  in  der  religidsen 
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Gesinnunif  spiegelt.  Endlich  wird  daraus  der  Grundcharakter  des 
Kultus  kohstruiert,  ftir  dessen  allgemeines  Weseo  Hegel  gelegent- 
lich  die  folgende  Definition  gibt:  3c  ^^     i^%  ^^^ii^r^vr --^^ 

,per  Kultus  ist  das  Verhaltriis,  ifurch  das  die  XuBeriichKeit 

des  bbiektiv  vorgestellten  Qottes  gegen  das  BewuBtsein  auf- 

gehoben  wird,  die  Identitat  zustande  kommt  und  das  Selbst- 

bewwBtsein  zu  dem  BewuBtsein  der  Einw9lmu|ig^de&  Gdtt- 

.  lichep  koramt"  (B±6Ul^^^i'^^^^^r'^i'-'^^y^0 

3.  Welches  sind  nun  inhaltlich  angesehen  die  Qesichtspunkte, 
unter  den^n  Hegel  die  auBerchristliqhen  Religionen  betrachtet?  Das 
Prinzip,  unter  dem  die  innere  Struktur  der  Religionen  betrachtet 
wird,  ist  —  wenn  man  die  komplizierten  Gedankengange  auf  ein- 
fache  Qru  ndformen  reduziert  —  das  Verhaltnis  des  absoluten  Geistes 
in  seiner  jeweiligen  Bestimmtheit  zur  Natur  wiederum  in  ihrer 
jeweiligenj  Sinnbestimmtheit  auf  den  verschiedenen  Stufen.  Das 
erste  umfassende  Stadium  nennt  Hegel  die  „unmittelbare  Religion" 
Oder  „Nat!urreligion".  Diese  Bestimmung  ist,  wie  man  isieht,  unter 
Betrachtuhg  des  Verhaltnisses  des  Qeistes  zur  Natur,  wie  es  im 
religiosen  BewuBtsein  dieser  Stufe  gesehen  wird,  erfolgt  Denn  der 
Grundzug  dieser  eine  Fulle  von  Sonderformen  umfassenden  ersten 
Entwicklupgsstufe  besteht  darin,  daB  hier  die  Einheit  des  Qeistigen 
und  Nafti|lichen  gegeben  ist  Das  Verhaltnis  dieser  Einheit  von 
Nattirlicheim  und  Geistigem  kann,  wie  zu  zeigen  sein  wird,  sehr 
verschied^ne  Formen  annehmen,  das  Gnmdmoment  aber  bleibt 
immer  da&selbe  bis  auf  der  zweiten  Hauptstufe  die  Erhebung  der 
gdttlichen'  IndividualitUt  uber  das  Natfirliche  iiberhaupt  einsetzt. 
Der  Gedahke  wird  das  Herrschende.  Damit  wird  das  Natiirliche  in 
ein  untergeordnetes  VerhSlthis  zum  Geistig-G5ttlichen  gebracht,  es 
wird  Material  fur  das  Erscheinen  des  Gottes  bzw.  fQr  die  Reali- 
sierung  dJer  Zwecke  des  Gottes,  die  ihrerseits  wieder  in  ihrer 
prinzlpiellpn  Verschiedehheit  Anlafl  zu  speziellen  Religtonsbildungen 
darstellenj  Der  Obergang  zur  absoluten  Religion  wird  von  Hegel 
gesehen  ia  dem  Auftauchen  des  Zweckgedankens  auf  der  Seite  des 
Gdttlidienj.  Die  absolute  Religion  namlich  ist  die  Religion  der 
absoluten  ZweckmaBigkeit.  Ffir  sie  ist  somit  die  Religion  die  not- 
wendige  ijmd  unmittelbare  Vorstufe,  in  der  die  Idee  des  Zweckes 
auftritt,  uii4  zwar  nicht  mehr  nur,  wie  es  schon  etwas  friiher  ge- 
schieht,  iih  Sinne  beschrankten  einzelnen  Zweckes  oder  zufaUiger 
vieler  Z\^ecke,  sondern  im  Sinne  einer  gewissen  notwendigen 
AUgemeinheit.     Aber    innerhalb    der    endlichen    Religionen    bleibt 
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Immer  die  AuBerlichkeit  des  Zwecks  bestehen,  „der  absolute  Zweck 
gehort  der  Idee  des  Geistes  an":,  .  v,-  >  .-.^   .^     •      .va-   v 

>^^>-      „Die  Weise,  in  der  liier  (d/K^aiif  (fern  lefrteft^ 
*^  ?  i^endlichen  Religionen)  die  Religion  erscheint,  ist  die  der  Zweck- 
n^ .  mSBigkeit.   Aber  diese  ZweckmaBigkeit  ist  die  des  auBeren 
4S*4«5ndlichen  Zwecks.   Die  absolute  ZweckmaBigkeit  gehSrt  der 

*^Ki?Idee  des  Qeistes  an."  i&CiMy\5^^i.-fry^^^f'^-^<-:-^'i^..-';^: 

Noch  unter  einem  anderen  Qesichtspunkte  suciit  Hegel  seinen 

Stufenbau  zu  begriinden:  der  ProzeB,  den  die  religionsgeschicht- 

liche  Entwicklung  darstellt,  ist  der  Weg  zum  Begriff  im  oben  an- 

gegebenen  Sinne.  Dieser  Weg  vollzieht  sich  logisch  gesehen  in  drei 

^groBen  Stationen:  ,..;.  v^ - -*^>.;,* •  v«.-''--;^ ;*-  -r^:^ -  = ," ^f  .  -  . •  <■■  <^*^:^i^'^ 

a)  Die  erste  Religibrisstufe  ehtspricKt  der  Idcie  dies  Seins,  es 
ist  die  „Religion  des  Seins"  charakterisiert  dadurch,  dafi  hier  das 
Endliche  noch  nicht  als  Schein  ^^^^Xzi  ist,  also  in  seinem  realen 

I^SoseingUt.  (Bd.60,19.)  .,.;.,  r^c      ,. 

b)  Auf  der  zweiten  Stufe  erscheint  die  Religion  in  dfcr  Bestiii^- 

heit  des  We  sens.  Das  BewuBtsein  tritt  gegen  seinen  Gegenstand 

zuruck.  Wesen  und  Schein  werden  unterschieden.   Das  Konkrete 

wird  Material  Oder  Leiblichkeit  des  Wesens.  Zur  Cfaftrakteristik 

di^r  Stufe  sagt  Hegel  selbst:     -  .  r?^^^^^  -'^^ 

■^t^^     '  „Die  Bejtimnitheit  der  Unmittelbarkeit  gelit'hrfe  Wefen 
uber,den  ailgemeinen  Gedanken  mit  bewuBtemAufgehobensein 
^f  t^  -  des  Unmittelbaren,  das  als  ein  Unwesentliches  znnHdist 
^*2(i  bestteimt  ist,  nicht  Selbstandigkeit  in  sich  hat."  (Bd.61,5.) 

Mit  diesem  Obergang  ist  eine  prinzipiell  neue  Art  religiosen  Lebens 
uberhaupt  gegeben,  es  ist  der  zweite  groBe  Kreis  der  Religionen 
der  „geistigen  IndividualitSt"  betretent*^  ^    ^  -  ^■^l^'^^iC$^-^^ti^:'V^- 

gp!^  j\„Die  Volker,  welche  dazu  gekommen  sind,  das  Wesen  zu 
-i^"""  wissen  und  zu  verehren,  sind  damit  in  den  Kreis  der  IdealitSt, 
5,=^  Av.Jn  das  Reich  -der  Seele,  den  Boden  ^r  <jeistei:wel|.  heriiber- 
iW  getreten."  (Bd.61,6.)  f^  :  "^ 

c)  Die  dritte  Stufe  endlich  ist  die  Bestimmung  des  Beg  riffs. 
Zunachst  erscheint  der  BegriJS  in  seiner  endlichen  Form  als  Zweck, 
und  zwar  wie  oben  bereits  erwahnt  wurde,  als  endlicher  Zweck  in 
seiner  AuBerlichkeit.  Die  Religion  .des  absoluten  Zwecks,  in  der 
zugleich  die  Religion  in  ihrer  Konkretheit  mit  ihrer  Idee  zusammen- 
fant,  ht  die  absdute.  md.60.21.)  ^  %#^^^^^ 

Diese  Ausfiihrungen  sollten  zeigen,  wie  Hegel  prinzipiell  die 
systematische  Durchdringung  des  gewaltigen  Stoffgebietes  der 
auBerchristlichen    Religionsgeschichte    sich    denkt.    Es    wird   nun 
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darauf  anl^ommen,  unter  Reduktion  der  auBerst  weitschichtigen  und 
vielgestalt^en  QedankengSnge  auf  ihre  einfachsten  Grundziige  dar- 
zustellen,  wie  sich  in  concreto  am  Material  selbst  die$e  Grundideen 
bewahren. 

-  II.  ,  ,,  .;■„..,       ,:    :;. 

1.  Die  Religion  im  Stadium  der  oben  gekennzeichneten  Unmittel- 
barkeit  tri|t  zunSchst  in  die  Erscheinung  als  ..Religion  der  Zauberei". 
Auf  diesem  Stadium  herrsoht  der  Zustand  der  ..Unschuld".^  Der 
Mensch  steht  noch  diesseits  von  Gut  und  Bdse.  Die  Trennung  des 
SoIIens  und  Seins  ist  noch  nicl^t  eingetreten.  Es  besteht  also  eine  i 
gewisse  uirspriingliche  Einheit  des  Menschen  mit  der  Natur,  sein 
eigenes  S^Ibstbewufitsein  iiat  sicU  noch  nicht  gelost  vom  Natur- 
lichen  una  ist  dem  Nattirlichen  als  seinem  Gegenstand  gegeniiber- 
getreten.  uasselbe  nun  gilt  yon  der  Gottheit  selbst.  Die  unmittel- 
bare  Natur  wird  gewuBt  als  Gott:     ' 

,Also  das  NaiQrliche  ist  dieses  Cinzehie,  dieser  Himmel, 
diesel  Sonne,  dieses  Tier,  dieser  Mensch  usf.,  solch  eine  un- 
mitteibare  natiirliche  Existenz  wird  gewuBt  als  Gott,"  (Bd.6p,39.) 

Diese   Nafurreligion  darf  indessen  nicht  ohne  weiteres  mit  dem 

gleichgestillt  warden,  was  wir  heute  darunter  verstehen.  Hegel 
betont  ausdrilcklich  —  wie  es  ja  auch  der  oben  angegebenen  Vor- 
aussetzuHK  entspncht  —  den  Geistcharakter  auch  der  primitivsten 
Form  derj  Naturreligion,  zu  der  er  im  iibrigen  auch  z.  B.  den 
Buddhismus  rechnet  Auch  das  ist  ja  eine  moderne  Erkenntnis,  daB 

selbst  bei  den  sogenannten  Primitiven  das  eigentliche  Objekt  ihrer 
Verehruns  nicht  das  konkrete,  tote  Ding  sei.  Hegel  weiB  das  be- 
reits  und  irfickt  diesen  Gedanken  so  aus: 

..flaturreHgion  ist  also  nicht  Religion,  m  der  ^uBerliche, 

phys^sche  GegenstSnde  fiir  Gott  gehalten  und  als  Gott  verehrt 
wer(|en,  sondern  dies,  dafi  dem  Menschen  das  Geistige  wohl 
das  HOchste  ist,  aber  das  Geistige  zunachst  in  seiner  unmittel- 
barep  natiirlichen  Weise."   (Bd.  60, 57.) 

Die  erstej  Besondening  nun  dieser  Naturreligion  ist  die  „Religion 
der  Zaubcrei",  deren  Wesen  darin  besteht.  daB  das  Geistige  als 
Macht  iii>er  die  Natur  erfaBt  wird,  aber  dieses  Geistige  nicht  in 
seiner  Allgemeinheit,  sondern  in  der  zufaltigen  Sondergestalt  des 
individuellen  SelbstbewuBtseins  des  Menschen.  der,  obwohl  er  nur 
bloBe  Begierde  ist,  weiB,  daB  -er  eine  Macht  iiber  die  Natur  ist 
(Bd.  60, 78).  Worauf  es  also  in  der  Religion  der  Zauberei  ankommt. 
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ist  die  direkte  oder  indirekte  Beherrschuns:  der  Natur  durch  den 
Willen.  Beispiele  daftir  sind  die  Eskimos  und  die  afrikanischen 
Volker.  (Bd.  60, 81  ff.)  Interessant  ist  dabei,  daB  Hesrel  auch  auf 
dieser  ersten  Anfangsstufe  eine  Entwicklun^:  zur  Objektivierung 
Oder  zur  Verallgemeinerung  giaubt  fe^tstellen  zu  mussen,  denn  da, 
wo  man  das  komplizierte  System  von  Zaubermitteln  verwendet, 
liegt  bereits  eine  Ahnung  faktiscber  Zusammenhange  unter  den 
Dingen  vor:  y 

„Das  Ding  ist  nicht  mehr  ein  einzelnes,  denn  es  geht  uber 
sich  hinaus."  (Bd.60,89.) 

Zu  dieser  Religion  der  Zauberei  recHnet  Hegel  auch  die  chin^sische 
Staatsreligion,  die  er  als  „ausgebildete  Zauberreligion"  (Bd.  60, 106) 
bezeicbnet. 

2.  Wir  veriassen  die  Stufe  der  Zauberfeligion  und  kommen 
innerhalb  der  Naturreligionen  zur  ^Religion  des  Insichseins".  Der 
typische  Fortgan^r  besteht  darin,  daB  dasUnendliche  tiefer  erfaBt 
wird  als  bisher.  Es  gewinnt  eine  andere  Weise  der  Objektivitit 
Uas  BewuBtsein  erfaBt  sich  selbst  als  Unendliches.  Das  Allgemeine 
dieser  Stufe  bezeicbnet  Hegel  als  „Religionen  der  Substantialitat", 
zu  ibnen  gehdrt  einerseits  die  Religion  des  Insichseins,  von  der  wir 
sprechen,  und.  die  Religion  der  Phantasie  andererseits.  Ihr  gemeih-  « 
samer  Grundcbarakter  besteht  darin,  daB  in  ihnen  das  BewuBtsein 
einer  substantiellen  Macht  als  wesentlicher  Bestimmungsgrund  der 
Welt  vorhanden  ist  • 

a)  Die  Religion  des  Insichseins  nun  bedeutet  einerseits  die  Er- 
hebung  uber  das  individuelle  einzelne  BewuBtsein  (Religion  der 
Zauberei)  zum  BewuBtsein  ernes  Allgemeinen,  einer  Substanz,  die 
in  ehiem  Menschen  Existenz  gewinrit  und  vom  endlichen  BewuBt- 
sein durch  Versenkung  jn  sich  aufgefaBt  wird: 

„Diese  Bestiramung  kann  keine  andere  sein,  als  daB  das 

/      BewuBtsein  sich,  das  Wesen,  auffaBt  als  in  sich  seiende,  sich 

auf  sich  beziehende  Wesentlichkeit  .  .  .   Sie  beginnt  in  dem 

Insichsein  iiberhaupt;   es  gehort  dazu,  daB  sich  das  Selbst- 

bewuBtsem  in  sich  versenkt,  daB  der  Qedanke  zu  sich  kommt" 

(Bd.60,120.) 

» 

Die   Unmittelbarkeit,  die  die  Zugehorigkeit  zu   dieser  Stufe  der 
Naturreligionen  begnindet,  ist  hier  insofern  ebenfalls  gegeben,  als  die 
Substanz  in  einem  oder  mehreren  Individuen  existiert  (Bd.  60, 120.)  ^ 
Vertreten  ist  diese  Religion  des  Insichseins  durch  den  Buddhis-  "' 
mus  und  die  „Lamaische  Religion",  zwischen  deneh  nach  Hegels  • 
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Ansicht  kem  wesentlicher  Unterschied  bestehe.  DaB  Hegel  sich  in 
Einzelheiten  irrt  bmsichtlich  dessen,  was  in  den  einzelnen  Re- 
ligionen  wesentlich  ist,  bedarf  nur  der  Erwahnung.  Bei  der  Frag- 
wiirdigkeit  und  Luckenhaftigkeit  seiner  Quellen  muB  es  vielmehr 
gerade  wur^ernehmen,  wie  richtig  Hegel  trotzdem  zumeist  den 
Qeist  der  R^ligionen  erkannt  und  dargestellt  hat.  v  * 

b)  Die  andere  Erscheinung  der  Religion  der  Substantialitat  sieht 
Hegel  in  dej"  ^Religion  der  Phantasie".  Auch  bier  wieder  dieselbe 
SubstantialitiSt  wie  bisher,  an  der  alles  andere,  das  Besondere^ 
Einzelne  nur  ein  Akzidentelles  ist.  Das  Konkrete  ist  nun  auf  dieser 
Stufe  Besonderung  der  allgemeineu  Substanz.  (Bd.60,138.)  Hatten 
wir  eben  d^  Insic^sein  der  Substanz,  so  erweitert  sich  hier  der 
Horizont:  das  Qotiliche  strdmt  aus  der  Substanz.  aus  in  bunter  Viel- 
gestaltigkeit  Das  Moment  der  Phantasie  wirkt  in  der  Qestaltung 
jenes  aus  dtr  Substanz  hervorgehenden  Konkreten: 

kennzeichnet  das  Reich  der  Phantasie,  daB  die  Gegen- 
ganz  zufallig  als  menschliche  oder  tierische  Gestalten 
vorgeslellt  werden  und  ganz  verschwenderisch  mit4ies#ni.Q&r 
stalten  umgegangen  wird."  (Bd.  60, 143:)  SS^f  ^Mf 

Als  tjT)ischB  Erscheinungsform  dieser  ReUgion  der  Phantasie 
betrachtet  liegel  die  indische  Religion  des  Brafamanismus.  Denn  in 
ihr  handelt  <is  sich  einerseits  um  jenes  der  Stufe  der  Substantialitat 
eigentflmlichje  Sein  der  Substanz  und  andererseits  urn  das  Hervor- 
gehen  einer  bunten  Ffllle  phantastischer  Gestaltungen  aus  ihr.  Die 
GSttergestalten  fallen  durch  ihre  wilde  und  anormale  Art  auf,  so 
daB  Hegel  von  ihnen  sagt:  v  t^K  *  *;C.;\^>^ 

,,.  .  .  sie  sind  barock  und  haben  oft  eine  wilde,  widerliche 
Qestalt."  (Bd.60,148.)      .  *  >^|#?^c 

Der  Brahmanismus  ist  die  Religion  eines  ,,ungebundenen  Polytheis- 
mns,  der  no:h  nlcht  zur  Schonheit  fortgegangen  ist".  (Bd.60, 149.) 
Natiirlich  ist  auch  hier  zu  fragen,  ob  Hegel  mit  dieser  Bewertung 
der  phantastiscben  Gottergestalten  des  Hindulsmus  der  eigentlichen 
religidsen  Intention,  die  dahinter  steht,  gerecht  wird,  znmal  es  ia 
im  Hinduisnus  auch  eine  sublime  Mystik  gibt,  fur  die  die  Vielzahl 
der  Qotter  Vieder  zur  Einheit  zusanunentritt.  ^ 

3.  Innerhjalb  der  Naturreligion  ist  noch  eine  dritte  Steigening 
mSglich,  diei  Hegel  als  „Rcligionen  der  abstrakten  Subjektivitat" 
bezeichnet  pie  bisher  erreichte  Bestimmung  der  Natur  des  GStt*- 
lichen  bestebt  darin,  dafi  Gott  einerseits  das  ruhige  Insichsein  und 
damit  die  Giiindlage  der  Ailgemeinheit  ist.  Aus  dieser  „abstr^t'en 
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Einheit"  geht  die  Matmigfaltigkeit  hervor.  Das  Dritte,  das  auf 
dieser  Stufe  erreicht  werden  konnte,  ist,  „daB  das  Denken  selbst 
in  sich  Bestimmiing  erhalt".  (Bd.  60, 181.)  Diese  wesenhafte  Ein- 
heit, die  sich  jetzt  noch  mehr  lost  vdm  Gegenstande,  bestimmt  sich 
als  Subjekt  Sie  hort  auf  Substanz  zu  sein,  sie  wird  Subjekt  Der 
Inhalt  aber,  den  dieses  Subjekt  bat,  ist  zunachst  das  Gute.  „Das 
Gute  als  absolute  Maj:ht:  das'  ist  die  Bestimmung  des  Inhalts/' 
(Bd60, 189.)  Dem  Guten  tritt  gegentiber  sein  absoluter  Gegensatz: 
das  Bose.  Dieser  Gegensatz  wird  zum  allgemeinen  Prinzip.  Hegel 
nennt  diese  erste  Erscheinungsform  der  Religionen  der  abstrakten 
Subjektivitat  „LichtreUgion"  oder  ..Religion  des  Guten".  Die  erste 
Bezeichnung  erkldrt  sich  *daraus,  daB  nach  tlegels  Meinung  das 
Gute  in  seiner  AUsemeinheit  eine  natiirliche  Weise  der  Manifestation 
haben  miisse,  und  diese  „reine  allgemeine  Flflssigkeit  der  natiir- 
lichen  Unterschiede"  findet  Hegel  imLicht.  (Bd.60, 193.)  In  concreto 
erscheint  diese  Religion  im  Parsismus,  dessen  Grundprinzip  Hegel 
in  folgendem  sieht:  '>'^-^;'^4-^-%^-:^'-^X''^^^(- 

„Er  (Ormuzd)  ist  die  Substanz,  und  die  besouderen  Dinge 
enthalten  dies  Substantielle  und  sind  darum  gut,  gchoren  dem 
Lichtreich  an,  ebenso  die  guten  Handlungen."  (Bd.60, 197.) 

ie  Religion  deri  abstrakten  Subjektivitat  hat  noch  eine  zweite 
'^eite,  die  in  der  „ReIigion  des  RStsels"  in  die  Erscheinung  tritt^ 
Der  eben  gefundene  Dualismus  von  Licht  und  FHnstemis  wird  auf 
dieser  Stufe  wieder  aufgehoben.  Die  Subjektivitat  des  UnendUchen 
umfaBt  beide  Pole.  Das  Dunkel-Damonische  fallt  auf  dieser  Stufe 
mit  in  die  Sphare  des  Gottlichen.  (Bd.60, 203.)  Interessant  ist  nun, 
wie  Hegel  hier  die  Idee  des  Wunders  einfflhrt  fiffiaeint,  auf  den 
friiheren  Stufen  konne  das  Wunder  nicht  vorkommen,  da  es  die 
Idee  einer  gesetzlichen  Ordnung  der  Dinge,  ihr  vemiinftiges  Wesen 
voraussetze.  Bei  den  Intern  gebe  es  deshalb  notwendigerweise 
keine  Wunder,  bei  ihnen  ist  alles  wunderbax.  So  taucht  erst  hier, 
wo  „der  Gott  als  Subjekt  bestimmt  ist",  das  Wunder  auf  als  Er- 
scheinung der  absoluten  Macht  in  der  Sphere  der  Endlichkeit,  denn 
diese  Erscheinung  kann  nur  gegen  die  Naturgesetze  geschehen. 
(Bd.60. 205.)     ' 

Wenn  nun  gesagt  wurde,  daB  hier  das  Moment  der  NegativitSt 
mit  in  die  SphHre  des  Gottlichen  fallt,  so  zeigt  sich  das  im  Natiir- 
lichen  als  Tod,  im  Geistigen  als  Boses.  (Bd.60, 207 f.)  Von  dieser 
Perspektive  aus  ergibt  sich  ein  tiefes  Wesensverstandnis  fflr  das 
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Schicksal  ^e^  di6seSeltgl6tisart  repilsentierenaen  Osiris  im  ^gyipiti- 
schen  Myskerienkult.  Hegel  sagt  darttber:  >..;      .  v 

„Die  Negation  bleibt  nicht  so  auBerlich  gegen  ihn,  daB  er 
* '  nur  iin  Kampfe  bfiebe  wie  bei  Orrauzd,  sondern  die  Negation 


kehrt 


in  das  SubjeKt  selbst  'ein.   Das  Subjekt  wird  getdtet, 


Osirii  stirbt,  aber  er  wird  wiederhergestellt  und  ist  so  .  .  . 

nicht  ein  Naturltches,  sondern  ein  vom  Natiirlichen,  Sinnlichen 

,  Abgeschiedenes,  hiermit  be^timmt,  gesetzt  als  angehorig  dem 

Reich  des  Vorstellens,  dem  Boden  des  Geistigen,  das  uber  das 

-.    ■  Endliche  dauert."  (Bd-60,218.) 

i 

Auch  in  dieser  Religion  einer  frei  sich  selbst  bestimmenden  Sub- 
jektivitat  jst  noch  das  Moment  des  Naturlichen  vortianden,  darin 
besteht  ihr  Mangel.  Es  mufi  noch  ein  Wort  gesagt  werden  uber  die 
merkwurdige  Bezeichnnng  .Religion  des  Ratsels".  Hegel  motiviert 
seme  Benennung  damit,  daB  hier  „die  Bedeutung  ein  Innerliches 
sei,  das  sich  drangt,  sich  auBerlich  zu  machen,  aber  noch  nicht  zur 
VoUendung  seiner  Darstellung  in  der  AuBerlichkeit"  (Bd.  60, 234)  ge- 
kommen  siei  So  bleibt  es  bei  der  ratselhaften  Verborgenheit  des 
Sinnes  der  konkreten  Qestalt,  wie  sie  angedeutet  wird  auf  der 
Tempelinsihrift  der  Qottin  Neith:  „Ich  bin,  was  war  und  sein  wird; 
meinen  Sclileier  hat  noch  kern  Sterblicher  gehoben." 

A,  Es  beginnt  nun  der  groBe  zweite  Kreis  der  Religionen.  Die 
Stufe  der  iNaturreligionen  ist  flberwuriden,  Subjektivitat  des  Qott-^ 
lichen  ist  ibereits  ^als  Vermittlungsstufe  erreicht,  jetzt  beginnt  die 
^Religion  der  geistigen  Individualitat".  Ihr  Qesamtcharakter  besteht 
darin,  daB  |  hier  die  Erhebung  ^es  Geistigen  fiber  die  Natur  zur  Frei- 
heit  voIlz(igen  ist.  Freie  und  geistige  Subjektivitat  des  Gottlichen 
ist  gegebeh.  (Bd.6f,3.) 

Von  hdchstem  Interesse  ist  nun  die  Ableitung  der  Struktur  der 
drei  Religibnen  der  geistigen  IndividualitRt.  Wieder  handelt  es  sich 
darum,  wie  das  Verhaltnis  zum  Natiirlichen  gestaltet  wird.  Dieses 
Verhaltnis;  kann  auf  doppelte  Weise  bestimmt  werden: 

a)  Ent\ireder  wird  das  Natiirliche  verklart,  d.  h.  es  wird  Zeichen 
des  Geistigen.  Das  geschieht  in  der  „Religion  der  Schonheit" 
(=  griechische  Religion). 

b)  Odeir  aber  das  Natiirliche  wird  nicht  verklart,  und  das  freie 
Subjekt  d^s  Gottlichen  steht  dem  Natiirlichen  erhaben  und  rein  von 
allem  Sintilichen  gegenfiber:  das  geschieht  in  der  „Religion  der  Er- 
habenheit*^  (=  israelitische  Religion).  Die  Ableitung  der  Religion 
der  ZweckmSBigkeit  erfolgt  spater  in  andefem  Zusammenhang, 
namlich  a|i  Hand  der  Idee  des  Zwecks.  •  ;     :  'k    .'^v 


^^? 
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I  Machen  wir  tins  alsct  hoch  kurz  klar,  welche  Orundverhaltnissc  ^^^ 
k  hier  vorliegen,  so  ist  auf  folgendes  zu  achten.  Zunachst  erscheint  "^^^ 
das  Gottliche  als  absolute  Macht  in  subiektiver,  geistiger  Einheit'r:'| 
„Macht,  die  fur  sich  ist"  (Bd.61, 15.)  Gott  ist  der  Eine,  er  duldet  •'  *^ 
nichts  neben  sich,  er  ist  zugleicii  der  Weise.   Das  Endliche  hat    . 


iseine  Selbstandigkeit  vollig  verloren,  es  ist  unselbstandig  gegen 


1  -V 
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den  einen  Qott  geworden.    (Bd.  61,  55.)    Die  Weisheit  aber  ist 

abstrakte  Weisheit,  d.  h.  sie  ist  allgemein  und  daher  unbestimmt. 

Will  sie  sich  realisieren,  so  entspricht  der  unendlichen  Macht  nut;^ 

lein    bescfirankter    }conkreter    Inhalt,    ein    einzelner    Zweck:    dicii/'<*^ 

I  Manifestation  in  der  von  dem  Einen  geschaffenen  Natur,  und  insofem,  "4: 

>  diese  Manifestation  im  endlichen  BewuBtsein  erscheinen  soli,  isfe  "# 

die  Anerkennung  der  „Ehre  Gottes"  der  einzelne  Zweck:  ^4 

„Er  manifestiert  sich  in  der  Natur,  aber  seine  wesentliche 
Erscheinung   ist,   im  BewuBtseta   zu   erscheinen   als   seinem 
^;-:    Widerschein,  so  daB  dies  sein  Zweck  sei,  gewuBt  zu  werdea      ?  , 
.'^   vom  BewuBtsein."   (Bd.61, 76.)  " 

f;  Die  Sphare  aber  der  Anerkennung  ist  die  einzelne  Familie,  das 
E  auserwahlte  Volk. 

^       Wir  kommen  zur  zweiten  firscheinungsform  der  Reiigionen  der 
^  geistigen  Individualitat  und  beobachten  hier  nun,  daB  auf  dieser 
^    Stufe  an  Steile  dcs  einzelnen  Zwecks  viele  Zwecke  treten,  „Heiter- 
J'keit  und  Toleranz  des  Zwecks".  (Bd.61, 52.)  Daher  natiirlich  auch 
viele  Snbjekte  als  Trager  dieser  Zwecke  anzunehmen  sind.   Diese 
Subjekte  gelten  nebeneinander.  Auf  dieser  Stufe  ist  die  Befreiung  der 
^  Sch5nheit  gegeben.  Das  Eine  also  verschwindet,  aberiiber  den  vielen       ,^ 
Subjekten  mit  ihren  endlich  zufailigen  Zwecken  schwebt  die  kalte      j*- 
Notwendigkeit  (moira)  als  das  Allgemeine  dieser  Stufe.  (Bd.61, 53.1  '   "^ 
r  "Vorstellung  und  (}estalt  dieser  Gotter  griechischer  Religion  ent- 
t  spricht  dem,  was  der  Mensch  in  sich  selbst  vorfindet   So  kommt 
I  es,  daB  „derGott  hier  den  Inhalt  hat,  der  zugleichder  des  konkreten 
I  Menschen  ist".   (Bd.61, 123.)   Die  griechischen  Gotter  sind  zwar 
wieder  z.  T.  Naturmachte,  aber  sie  sind  dem  Geistigen  unterworfen. 
Die  neuen  Gotter,  die  sich  im  Kampfe  rait  der  bloB  naturlichen 
Macht  der  Titanen  durchsetzen,  sind  die .  „G6tter  des  sittlichen 
Rechts".   (Bd.61, 128.)   Die  auBere  Erscheinung  dieser  Gotter  ist,       / 
von  Dichtern  und  Ktinstlem  gestaltet,  schon. 
^jEndlich  baut  sich  auf  diesen  beiden  Vorstufen  noch  eine  dritte 
auf,  die  zugleich  die  Obergangsstufe  zur  absoluten  Religion  bildet, 
wovon  oben  bereits  die  Rede  war.  Es  ist  die  „Religion  der  Zweck- 
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mSBtgkeit'\  Das  VerhSltnis  zn  den  beideii  vorigen  Stufen  bestimmt 
sich  auf  fc^Igende  Weise:  die  Religion  der  Schonheit  verliert  die 
konkrete  Ifldividualitat  ihrer  GStter,  die  Qotter  werden  Mittel  zu 
konkreten  Zwecken.  Die  Religion  der  Erhabenheit  aber  verliert  das 
Eine.  Diese  Religion  der  ZweckmaBigkeit,  die  Hegel  in  der 
romischen  '  Religion  verwirklicht  sieht,  bildet  die  Synthese  aus 
beiden  vorhergehenden  Stufen,  deiin:  die  Vielheit  der  zuf^igen 
Zweckc,  in!  der  Religion  der  Schdnheit  wird  zu  einer  konkreten 
Allgemeinheit  verbunden.  Der  gottliche  Zweck  ist  nicht  mehr  wie 
in  der  Rel^on  der  Erhabenheit  ein  beschrgnkter,  sondem  ein  ali- 
gemeiner,  der  die  vielen  Zwecke  in  sich  befaBt  Aber  dieser  all- 
gemeine  Zweck  lallt  nodi  ins  Endliche,  Naturliche:  es  ist  der  Staat, 
das  romische  Imperium.  So  wird  aus  dieser  Religion,  in  der  an  sich 
der  tiefsteder  innerhalb  der  endlichen  Religionen  erreichbare  Qe- 
danke  vorhanden  ist*  zu  einer  hdchst  primitiven  und  banalen 
Religion  bloBer  §uBerlichster  ZweckmaBigkeit.  (Bd.  61, 195, 197, 220.) 
Das  Endergebnis  aber  dieser  Entwicklung  faBt  Hegel  m  folgenden 
Worten  treffend  zusammen:    .  #p«?iit^B?vv^:^t'4'^^  '-■'' 

„Das   gdnzliche   Verschwinden    aller   schSnen,   sittlichck 

♦  Lebendigkeit  und  das  Zerfallen  in  Endlichkeiten  der  Begierde, 

.  Zwecjce  und  Interessen  —  augenblicklicher  GenuB,  Lust,  ein 

'   Imenschliches  Tierreich.   Alles,tij>^kere  ist  ausgezogen*"   (^ 


-  -'V'*-'  - 


Ans  der  Mission  der  Gegen^ 
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Die  Ostaaien-Mlssion  In  BaseL 
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In  scfiwercr  Notzeit  tagte  1933  die  Ostasi^n-Mtssion  in  dcm  fflr  \xm 
Deutsche  so  behaglichen  und  zugleich  vornehm-feierlichen  Basel,  dem 
Knotenpunkt  des  europaischen  Verkehrs  zu  Lande  und  nun  auch  steigea4 
zu  Wasser.  Nun  tagte  1931  in  neuer  Notzeit  dort  wieder  die  Ostasid|»> 
Mission  mit  ihrer  47.  Jabresversammlung,  vom  4.  bis  zum  7.  Oktober.  Dl? 
gut  ausgebittte  China-  und  Japanansstellung  mit  der  japanischen  Te#* 
stube,  von  freundtichen  Helferinnen  geleltet  und  mit  VerkaufsstSnden  ost- 
asiatiscber  jKunst-  und  Qebrauchsgegenstande  reich  ausgestattet,  hatte; 
schon  vom  ll.  Oktober  an  zafalreiche  Besucher  aus  Basel-Stadt  und  -Laiid 
und  auch  ^us  Baden  angezogen  und  gab  mit  einem  Vortrag  Pfameiir 
Marbachs  eiien  guten  Auftakt  Es  war  durch  D.  Bauer  und  andere  Pfanrer 
mit  dem  Fraiuenverein  alles  wohlgeriistet,  und  reiche,  herzliche  Qastlichkeit 
heimelte  wojhlig  an.  Drei  Mittelpunkte  hatte  die  Tagung  neben  der  Aus- 
stellung:   dein  Sonntag,  den  Kursus  und  die  Beratungen- des  Vorstandes. 
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Per  Sonntag   brachte   Qottesdienste   in  Basel  tmd  Umgesend   und   in 

:Stid-Baden.  Das  ist  und  bleibt  die  Grundlage  aller  Mission:  Das  Wort  der 

[iVersShnung  und  £rl5sung  in  Christus,  das  wir  in  Qehorsam   der  Welt 

'schulden.   Es  gab  eine  gute  -  I^sonanz  in  den  Gemeinden,  das  zeigte  der 

|Besuch   der   Qottesdienste,  die   beiden   schonen   Abendversammlungen   zu 

^beiden  Seiten  des  Rheins  und  die  bewiesene  Opferfreudigkeit  bei  alien 

folgenden  Veranstaltungen  fur  die  Offentlichkeit,  bis  hin  zu  der  erbebenden 

musikalischen  Feier  im  Munster  am  6.,  abends.    14  500  franken  ergaben 

die  Sammlungen  fur  das  Werk  der  Ostasien-Mission.  Allmahlich  wird  in 

Deutschland  und  der  Schweiz  auch  eine  immer  engere  Verbindung  der 

Mission  mit  der  Kirche  ?um  Segen  beider  g^schlossen.    Das  zeigten  die 

warmherzigen  und  weitschauenden  BegruBungsworte  des  Basler  Kirchen- 

prasidenten  Professor  D.  Dr.  Handmann  zur  Erdffnung  des  Kursus. 

Es  war  eine  stattliche  Zahl  von  mehr  hIs  130  Hdrem  und  Hdrerinnen, 
die  sich  zusammenfanden  zu  den  mannigfaltigen  Vortr3gen,  die  der  Kursus 
bot.  Die  Themata:  1.  Wandlungen  in  der  Religionsgeschichte  und  die 
Mission  (Witte);  2,  Der  Auferstehungsglaube  im  alten  Orient  (Professor 
D.  Dr.  Baumgartner);  3.  Der  Missionsgedanke  in  der  protest^ntischen 
Theologie  (Prof.  D.  Werner);  4.  Buddhismus  und  Christentum  aul  vordcr- 
asiatisch-antikem  Boden  (Privatdozent  Dr.  Wiist);  5.  Gemeinschafts- 
bildungen  im  alten  und  neuen  China  (Missionsdirektor  Devaranne);  6.  Erd- 
beben  im  japanischen  Qeistesleben  (Missionsinspektor  Rosenkranz); 
7.  Frtuden  und  Note  un^erer  Japasarbeit  (Frau  Dr.  Weidinger);  8.  Dem 
50iahrigen  Jubilaum  entgegen  (Missionsinspektor  Marbacb).  v^^A;*-^,.;  v- 

In  der  knapp  bemessenen  Zeit  der  Diskussion  kam  nnr  liieln  elgener 
Vortrag  zur  Be^prichung,  der  die  Gemtiter  und  Kdpfe  der  Horer  in  Zu- 
immung  und  Ablehnung  offenbar  stark  gespalten  hatte.  Und  es  ist  kein 
Zweifel,  daB  die  AUebnung  erheblich  stirker  war  als  die  Zustimmung.  Es 
hat  keinen  Sinn,  dies  zu  verschweigen.  Denn  was  geschah,  voUzog  sich  in 
einer  offentlichen  Versammlung.  Es  ist  in  den  Kreisen  der  Ostasieo- 
Missfon  naturlich  auch  vorhanden  die  starke  Spannung,  die  uberhaupt  auf 
theologischem  Boden  heute  herrscht  Das  schadet  ja  ni(:hts.  Es  war  bisher 
eine  erfreuliche  Tat^che,  daS  in  der  Ostasien-Mission  sich  Vertreter  sebr 
verschiedener  theologischer  Standpunkte  zusammenfanden.  Dahin*darf  es 
nicht  kommen,  daB  etwa  alle  bisherigen  Richtungen  in  der  Ostasien- 
Mission  Freiheit  und  Heimatrecht  haben  soilen,  nur  eben  eine  nicht  Ich 
vertraue  auf  den  guten  (3eist,  der  dahin  wirken  wird,  daB  man  die  alte 
Freiheit  vol!  bewahrtr  Einige  der  VortrSge  werden  in  diesem  und  im 
ngchsien  Jahr  in  dieser  Zeitschrift  zum  Abdruck  gelangen.  Ich  hoffe,  daS 
sich  an  dieselben  dann  eine  schriftliche  Diskussion  anschlieBt  d^  eine 
mundliche,  ausgiebige  Aussprache  aus  Mangel  an  Zeit  nicht  moglich  war. 

Die  Beratungen  des  Vorstandes  standen  unter  drei  verschiedenen 
Aspekten:  1.  Der  tragische  Tod  Dr.  Haensels  bedeutet  eine  schwere 
Prufung  der  arztlichen  Arbeit  der  Ostasien-Mission.  Aber  er  hat  uns  nicht 
entmutigt  Vorlaufig  haben  zwei  deutsche  Arzte  in  Tstngtau  die  Leitung 
des  Wunsch-Hospitals  iibernommen,  an  dem  nach  wie  vor  Schwester 
Hanni  Moser  ia  Treue  wirkt  Sobald  es  irgend  mdglich  ist,  soil  aber  ein 
neuer  Missionsarzt  ausgesandt  werden.    2.  Vorl&ufig  muS  von  einer  Neu- 
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aussendung  I  abgesehen  werden  wegen  der  schwierigen  wirtschaftlichen 
Verhaltniss^  in  Deutschland.  Man  muB  dem  harten  £rnst  dieser  Notlage 
klar  ins  Atfge  sehen.  EHe  Not  der  Zeit  macht  gr5Bte  Sparsamkeit  notig. 
Ein  Gehalt^bbau  der  deutschen  Missionsarbeiter  drauBen  und  selbst- 
verstandlicb  auch  daheim  war  unvermeidbar.  Diese  nStis  gewordene  Spar- 
samkeit maichte  es  zur  Pflicht  manchen  schonen  Plan  in  Ostasien,  it.  B.  die 
dringend  eriwiinschte  Erdffnung  einer  dritten  Predigtstation  in  Tokyo,  vor- 
laufig  zuriicikzustellen.  3.  Diese  SparmaBnalimen  iiihderten  nicht  dieFreude 
kn  dera  Qejdeihen  der  vorfaandenen  Unternehnvingen  in  China  und  Japan. 
Dr.Landgrajf  hat  auf  demGrundedersegensreichenWirksamkeitpr.Haensels 
inTsining  eSne  vertrauensvolle  und  ehrenvolle  Aufnahme  durch  dieChinesen  i 
gehtnden.  Die  Schule  in  Tsingtau  hat  das  neue  Schuljahr  mit  der  hochst- 
moglichen  ^ahl  von  450  Schfllern  eroffneL  Viele  Meldungen  muBten  leider 
unberiicksidhtigt  bieiben.  Dr.  Rieder,  Dr.  Sun  und  Dr.  Dschang  haben  ihre 
Arbeit  an  (jier  Schule  begonnen.  Die  Schule  wird  ihren  Oberbau  in  eine 
techniscbe  iind  eine  Lehrerbildungsanstalt  teilen  und  damit  neue  Ziele  auf- 
nehmen.  Wie  sdion  die  Arbeit  in  Tokyo  gedeiht,  davon  zeugte  Frau 
Dr.  Weidinifers  Vortrag.  Es  geht  ein  frischer  Zug  durch  allc  Zweige  dieser 
Station,  na(phdeni  nun  Dr.  Weidinger  und  Erau  der  schweren  Sprache  ^  ^ 
weitem  MajBe  Herr  geworden  sind.  Das  Studentenheim  und  der  Kinder- 
garten sind,  in  gutem  Gang.  Die  altbewahrten  Pfarrer  Akashi,  Suzuki  und 
Kitahara  aijbeiten,  wie  auch  die  beiden  iungen  Pfarrer  Nagai  und  Hagii, 
im  Segen.  lEiir  Kyoto  bedeutet  naturlich  D.  Schillers  Pensionieruos^nach 
d6jahriger  Arbeitszeit  eine  Erschiitterung.  Aber  es  ist  dort  ein  guter  Grund 
gelegt  fiir  c^  Wirksarakeit  des  jungen  Ehepaares  Hessel.  ^  .{^.i.^  .;^.^^, 
Nun  konjunt  alies  darauf  an,  daB  trotz  der  Not  in  der  Hetniat  die  Treue 
der  Freunde  sich  bewShrt  Es  darf  einfach  keine  Angstpsychose  auf- 
kommen.  Es  sind  auch  jn  Deutschland  heute  opferfreudige  Missionsfreunde 
vorhanden. ;  Das  zeigt  sich,  gottlob,  jede  Wbche  von  neuem.  Oft  sind  es 
gar  nicht  vrohlhabende,  sondem<«anne  Leute,  die  nns  mit  Gaben  erfreuen. 
In  Pankowi-Niederschdnhausen  bei  Berlin,  wo  wahrlich  kein  Wohl^tand 
herrscht  si^d  die  Laien  mit  ihrem  Pfarrer  darin  freudig  eins:  Nun  muB 
erst  recht,  nun  muB  mehr  noch  als  bisher  geworben  werden.  Man  muB 
hier  heKen  und  drauBen.  Das  gilt  auch  heute.  Und  wer  an  die  neuen,  ent- 
setzlicfaen  ijildte  in  China  denkt,  der  darf  nicht  nachfassen.  Das  alles  gilt 
erst  recht  yon  der  Schweiz  und  dem  ElsaB.  In  Basel  sandte  ein  Arbeiter 
zttT  Festgabe  100  Franken!  Darf  da  Kleinmut  aufkommen?  Das  geht  nicht 
an.  Gott  gjebe,  daB  vor  allem  die  Pfarrjr  ihrea^  Gemeinden  QroBes  zu- 
trauen.  Da^m  wird  auch  GroBcs  geling«i:  v^^tjSj^3%^^li^Jf:W^i*ei^V 
}    Doch  eia  Japaniscber  Qesandter  beim  Vatlkan?  ^^^^^^^*     ] 

Im  Jatijre  1923  beantragte  die  japanische  JRegierung  beim  Parlament. 
das  Qeld  ffir  die  Errichtunr  einer  Qesandtschaft  beim  Vatikan  zu  be- 
wllligen.  ibz  erhobeti  die  Buddhisten,  vor  allem  die  Shin-Sekte,  so 
energlschen  Widerstand,  daB  Jer  Plan  ins  Wasser  fiel.  Jetzt  wird  ans 
Japan  berichtet,  daB  man  hofft,  den  Plan  doch  verwirkllchen  zu  konnen* 
Die  Buddhisten  wiirden  ihren  Widerstand. aufgeb«n.  Wi|te^v 
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Die  FraueBfrase  in  der  Missioa  im  Fern^i  Osten. 

Detn  Leser  englischer  u^  amerikanischef  Missionsblatter  und  Zeit- 
schriften  muB  es  immer  wieder  auffallen,  eine  wie  groBe  Rolle  in  ihnen  die 
Frauenfrage  spielt.  Das  hatlgt  zweifellos  damit  zusammen,  daB  die  Angel- 
sachsen  im  Unterschiede  zu  nns  and  auch  zu  den  Ostasiaten  unter  dem 
Einflufi  des  Matriarchats  steben.  Andererseits  Icann  es  ebensowenig  zweifel- 
haft  sein,  daB  das  Christentum  als  diejenige  Religion,  die  im  deutlichen 
Unterschiede  etwa  zum  Buddhismus  Mann  und  Frau  in  gleiche  Nihe  und 
in  glelchen  Abstand  von  Qott  stellt,  das  starre  und  erstarrte  System  des 
Patriarcbats  unmogllcb  gemacht  hat  Insofern  striit  sich  all  das,  was  zur 
Hebung  der  Stellung  der  Frau  in  Ostasien  getan  wird,  als  dfl^vStdCk 
wesentlichster  Missionsarbeit  dar.  ,  •♦-,>. 

Diesem  Qedanken  dient  ein  Aufsatz,  den  Violet  M,  Q  r  u  b-b  untef  ^fr  • 
Oberschrift  ..Modern  Developments  among  Chinese  Women"  in  der  Zeit- 
schrift  „The  Church  Overseas"  im  Juli  1931  verSffentlicbt  hat.  In  diesem 
Aufsatz  heiBt  es  am  Schlu&:  ..Jesus,  der  dem  Westen  eine  neue  Auf-  . 
fassung  von  den  Mdglichkeiten  des  Frauentums  gegeben  hat^  kann  sie 
auch  dem  Osten  geben.  Der  Kampf  ist  gegenwSrtig  im  Gange.  Die  chine- 
sischen  Frau  en  warten  darauf  zu  seben,  ob  der  Lebensreichtum,  die  Muh- 
sale  und  die  Frende  im  DIenst.  die  seine  Nachfolger  offenbar  werden 
lassen,  grOBer  sind  aJs  die,  die  von  den  Jungern  eines  Lenin  und  Marx 
dargeboten  werdea,"<       _    .*;•  BFa<;hm«on, 

■••„■■''■■■■    '--»-."-■  -■'■  -  '^  '  "'■'•.    ■    >'^.-:^'■     ■   .  •  ■. 

^         ^   professor  Olpp  uber  die  SrztUclie  Mission.  '^^^-^-'W^ 
Der  AufsatA  den  der  Ttibinger  Qelehrte  fiber  den  Beitrag  verdffent- 
licht  liat,  den  Deutschland  den  arztlicben  Missionen  der  Welt  leistet  (in 
der   Zeitschrift  „The   International   Review   of   Missions"),   gibt  folgende 
Statistik:  ,     ;;^  .... 

Das  Kollegium  di^  <Eleutschen  Missionsarzte  relcnitleH,  sich  aus  II  ver- 
schiedenen  Missionsgesellschaften.  Auf  Basel  entfallen  11  Arzte,  ^uf  Neu- 
kirchen  7,  auf  die  Rheinische- Mission  6,  auf  Berlin,  Liebenzell  und  Bethel 
je  3,  auf  Leipzig  und  die  Ostasienmission  ]e  2,  auf  Wiesbaden,  Neuen- 
dettelsau  und  die  Mission  uater  den  Juden  je  1  Arzt.  Profesor  Olpp  weist 
nachdriicklich  darauf  bin.  daB  kein  Misstonar  Evangelist  und  Arzt  zugleich 
sein  kann;  ohne  daS  beide  Funktionen  darunter  ernstlich  leiden.  Er  beruft 
sich  auf  Bodelschwingh.  der  schon  1904  fiir  das  Prinzip  der  Arbeitsteilung, 
dabei  aber  allerdings  und  mit  voUem  Recht  ffir  die  Arbeit  in  e  i  n  e  m  Qeist 
eingetreten  ist.  WIr  konnen  diesen  Darlegungen  nur  unsere  warmste  Zu- 
stimmung  geben.  ,.  .         Bra^^hmajin. 

■ni-^.W^,«^;^'2^Teek«Hi^ 
DaB  Mission  in  Japan  ohne  Verstehen  der  japanischen  Seele  zur  Frucht- 
losigkeit  verurteilt  ist,  diirfte  eine  allgemein  anerkimnte  Tatsacbe  sein.  In 
hervorragendem  Mafia  vermag  nns  die  beriihmte  japanische  Teezerenionie 
die  Seele  dieses  schOnbeltsdurstlgen  Inselvolkes  naher  zu  bringen.  Dieser 
Aufgabe  hat  sich  die  gegenwSrtig  wohl  beste  deutsche  Kennerin  dieser 
Dinge,  Dr.  Anna  Berliner,  in  elnem  Jast  400  Seiten  starken,  mit  64  Tafeln 
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illnstriertei^  ^cbe  unterzogen,  das  ffir  die  Mission  in  der  Gegenwart  an^- 
mittelbare  |  Bedeutung  beanspruchen  darf.  f^enn  auch  die  Teezeremonie 
mit  ibren  ^Vurzeln  in  die  Tiefen  des  Philosophiscb-Religiosen  herabreicbt, 
so  ist  sie  docb  keine  Philosopbie  und  Religion.  Sie  ist  auch  nicbt  ein  dege- 
nerierter  Abkomraling  des  Zen-Buddhismus.  Sl^  ist  vielmehr  ein  System 
des  Verhahens,  dem  eine  ganz  bestimmte  Stlmmung  entspricbt.  I>en  Reiz 
der  Teezetemonle  bestimmt  Frau  Berliner  als  das  Aufgehen  in  einem  hin- 
aebangsyfiUeo  Qelfllil>  das  ^im  Art  .grlfisuiie  ,darstelit ,  ,  B  r  a  c  h  xnRii^n. 

■■i^/^"f  ^;&itliclie . Misildar M  li^M; 


mi^^ 


Nacltrichten    der    „Deutschen    Qesellschaft    ffir    Natitt>    atid 


•^5  ■■■^.sr^i  • 

Vdlkerkunde  Ostasiens"  (Tokyo,  Nr.  25,  Marz  1931)  veroffentlicht  Pro- 
fessor DrJF.  HSrtel  einen  Vortrag  fiber  seine  Srztlichen  Erfahrungen 
aus  Japan,  in  dem  der  Verfasser  nicht  nur  auf  das  Wesen  dor  cbinesiscfaen 
Medizin  mit  ihrer  i^iiosophischen  Qnindrichtung  im  Qegensatz  zu  unserer 
naturwissenschaftlicben  Medizin,  sondern  auch  auf  die  angelsachsjscbe 
arztliche  Mission  zu  sprechen  kommt.  Er  bericbtet  fiber  die  „grausigste 
alter  Krankheiten",  die  Lepra,  „die  in  Japan  immer  nocb  so  baufig  ist,  daB 
bei  weitetn  nicht  alle  Kranken  isoliert  werden  konaen,  sondern  oft  als 
Bettler  In  <len  HauptstraBen  und  den  VorhSfen  der  Tempel  herumlagern.  * 
Professor  Hirtel  fabrt  fort:  „ .  .  .  ich  will  Sie  nicbt  weiter  mit  der  Scbilde- 
mng  der  farchtbaren  Krankheit  belastigen,  ich  will  .  .  .  Sie  hinauffuhren  in 
die  hintersten  Qebirge  in  Scbnee  und  Eis, .;  .  ,  wo  cfaristliche  Hllfe  sicb  der 
Armsten  abgenommen  und  ein  vorbildlich  geleitetes  Lepraheim  geschaffen 
hat,  dessen  Vorsteherin,  MiB  Cornwall-Leg h,  .  .  .  sicb  die  Pflege  der 
AusgestoBenen  zur  Lebensaufgabe  gemacht  bat  .  .  ."  Der  Verfasser  be- 
merkt:  „Man  kann  Qber  die  Mission  en  denken  wie  man  will,  ibre 
Schulen  und  Hospitaler  sind  mustergfiitig,  und  vor  dem 
Heroismus  einer  Frau  wie  diese  MiB  .  .  .  kann  man  nur.  groBte  Hoch- 
achtung  empfinden.**  . ^    l ; ^<r  ,,      .  ••  -,~^ ,  Brachman n.£ 


't'.. 


__♦•  „-^^.x~^ 
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'^    1^^^'^  rf/^A^  der  katholischen  Missiofl.' 

Die  katholiscbe*  Aktion  er^treckt  sicb  heute  fiber  i\^  gesamte  bewobnte 
Erde.  Einei  stattUche  Reihe  von  besonderen  p§pstlicben  Erlassen  bescbaf- 
tigen  sicb  eindringlichst  mjt^^^ns  Werk  der  Glaubensausbreitung,  der 
Mission.  Es  ist  erst  kflrzlicb  znr  gewaltigsten  und  wicbtigsteh  Vereinigung 
der  Kirche  als  solcher  erkUrt  worden.  J.Peters  schreibt  in  der 
Monatsschrift  ,4)ie  katholischen  Missionen"  (1931,  Heft  5):  „Es  (das  Werk 
der  Mission)  i$t  ir^  * -kein  kircblicher  Verein,  wenn  man  den  deutschon 
Sprachgebrauch  des  Wortes  „Vereln"' In^  Betracht  zieht,  der  lmmcr,auf 
den  ZusannmenscbluB  von  Teilen  elnes  Oanzen  hinweist.  Mitglied  des 
Werkes  der  Glaubensverbreitung  sollen  dagegen  alle  Mitglieder  der 
Kirche  sein."  Und  der  Papst  sagt:  „Jeder,  der  den  Christennamen  mit 
Ehre  tragen  win,  istverpfUchtet,  mit  Herz  und  Seele,  nacb  bestcm 
Vermdgen  |an  der  Erreichung  des  unaussprechlichen  Zieles  teilzunehmen." 
Es  wird  weiter  direkt  ausgesprochen,  daB  die  Missionsaktion  als  allgemein 
und  Qbematurlich  zu  geltp^jhabe.  Un^  warum  das  alles?   Weil  Ront^|aH^; 
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genau  weiB,  daB  es  hBute  urns  Ganze  geht,  nicbt  zaletzt  in  Ostasien,  wie 
die  Veroffentlichungen  des  Missionsprofessers  Schmidlin  immer  wieder 
deutlich  werden  lassen.  Sbviel  zum  CfcuDd||^chen  ails  4i^.  .geStfi^ftrtigen 
~,  kathplischen  Missionsbeweguns.  "    "  "^    ,^     ;...:;;*. 

Id  T  s  i  n  i  n  s  ist  das  katholische  f  ranz-Xaver-Kolleg  im  Januar  ein 
IRaub  der  Flammen  geworden.   Die  Anstalt  war  eine  deutsch-cbinesische 
Mltteiscbule,  so  wie  die  der  Ostasfenmission  in  Tsingtau.  Sie  wurde  1914 
^erbaut  und  I9I5  staatlich  anerkannt. 

In  T  o  k  ^  0  ist  mit  dem  Neubau  der  katbolischen  Universt^at,  die  1923 
|;  durch  das  groSe  Erdbeben  zerstort  worden  war,  eine  neue  Basis  fur  das 
%  katholische  Missionswerk  in  Japan  geschaffen  worden.  Im  Somnierseraester 
i  i93(f  wurden  150  Hdrer  inskribiert.  An  der  Abendscbule  nahmen  170  Horer 

'^-  ft-    10W»  Aofragen  iiber  das  Chrlstentum   r  ''i^fe 

Uefen'  hn  Lanf  des  Jalres  1930  in  den  beiden  Hauptquartiefen  iter  ievaP'*:"  ■ 
gelischen  Pressemission  in  Japan  ein.  In  Tokyo  und  Niigata  sind  vom 
Cvangelischen  Missionsbund  Biiros  eroffnet  worden,  die  die  weltlic[ie 
Presse  Japans  mit  Artikeln  fiber  christliche  Fragen  bedienen  und  die  Kor- 
respondenz:  fuhren,  die  sich  daran  anknupft.  An-  und  Ruckfragen  stamraten ' 
nach  elneni  Jahresbericht  des  etu;lischen  Church  Missionary  Outlook  aus 
alien  Teilen  des  japanischen  Retches,  einschlicBlich  Kolonien;  in  Niigata 
liefen  Briefe  ein  aus  400  St&dten  und  kleineren  Orten,  von  denen  nur  15 
mit  christlicben  Stationen  besetzt  waren.    Dabei  stamraen  nur  10  %  der 

t^nfragen   von  FJ'au^n,  die  meisten  von  jiingeren  Landleuten  mit  durch- 
schnittlicher  Blldung.    Es  ist  kennzeicbnend,  daB  gerade  die  Jugend  fur 
christliche  Dinge  interessiert  ist,  denn  sie  verliert  weithin  selbst  in  Japan, 
dem   so  religidsen   Land,   festen   Halt   an  den   cinheimischen   Reiigibnen. 
Nur  ein  Beispiel  dafur:   beim  25.  JubilSum  des  japanischen  Alpenvereins, 
das  von  1400  Personen  besucht  war,  wurde  ein  japanischer  Film  des  Unter- 
richtsministeriums  gezeigt,  die  Besteigung  eines  der  hochsten  Berge  des 
Landes  darstellend;  als  die  Wandergruppe  den  Gipfel  erreicht  hatte  und 
It  den  iiblicben  Abstecber  zu  eihem  kleinen  Schintoscbrein  auf  der  Koppe 
I  macbte,  wurde  das  mit  spbtischem  QelScbter  vom  gesamten  Auditorium 
I-  QaJttietttw<>^(^;^Hy.i^;^s?3^/|/^^  ■'^^'^-'■'•rt-'t'U^^^^ 

^         Die  ni^efstfenl^fri^en  kanten  Mrch^^^^^  aus  der  Tofcyoef  Nich! 

I'  Nichi,  die  seit  6  Jahren  nunmehr  christliche  Leitartikel  in  gewissen  Ab- 
I  stinden  aufnimmt.  Die  Redaktion  war  von  den  Zablen  des  Erfolges  so 
iiberrascht,  daB  sie  der  christlicben  Presseabteiiung  erhobtes  Entgegen- 
kommen  zusagte  aus  freien  Stficken.  Inzwischen  hat  man  sich  auch  an 
Magazine  gewendet  mit  ebenfalls  gutem  Entgegenkommen  und  sichtbaren 
Erfolg,  am  meisten  nattirlich  bei  der  von  einem  Christen  hera^sgegebeuen 
Zeitschrift:  Der  Franenfreund.  Aui  6  Artikel  liefen  637  Anfragen  ein,  dar- 
unter  eine  Anzahl  von  Mannerrt/iS  ^?JlK^lpi^i"*Ss?^^^ 

Die  Frager  werden  natfirlich  im  Auge  befialten  und  zur  weiteren  Er- 
I   kundung  der  christlicben  Wabrheiten  auf  die  beiden  „HaIlen  Neuen  Lebens"    ^ 
-    hingewiesen,  die  in  ienea  beiden  St&dten  zu  VortriUEcn  und  evangelisatori- 
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scher  Beiitigang  errichtet  sind  und  in  denen  die  Btiros  iener  Pressemissfon 
untergebracht  sind.  Mltunter  genugt  auch  schon  sckriftliche  Belehnins:  und 
Bucberzu&tellung,  urn  zum  Obertritt  zu  bewegen  und  den  Taufunterricht 
einsetzen  zu  lassen.  So  traf  neulich  ein  Brief  ein  von  einem  Dorflehrer, 
der  durch  seiche  Korrespondenz  zur  Taufe  gefuhrt  worden  war.  Er  hat 
si^h  der  nSchsten  Kirchengetneinde  angeschlossen,  obwohl  seine  Mutter 
bitter  darunter  litt  und  die  ganze  Umgebung  streng  buddhistisch  ist  und 
kein  Verstandnis  zeigL 

Hier  bietet  sich  ein  iunger,  aber  beachtlicher  Zweig  der  Mission,  gerade 
in  Japan,  wo  96  %  der  Bevolkerung  lesen  kann  und  lesewtitig  ist 

Devaranne. 


Zur-  reilgidsbB  Lage  in  Japan.         -'^^^fplfv^-^^^ 
Versc^iedentlich  tauchen  Nachrichten  auf,  die  das  Abnehmen  and  den 

Ruckgans  jder  religidsen  Einsteilang  in  JTapan.  wo  sie  notorisdh  erfreulicb 
hoch  war,  verkQndlgen.  Elne  Notiz  berichtet,  daB  der  Besuch  der  Tempel 
allmiliiich  geringer  werde  und  die  Priester  nicht  mehr  von  den  karglicher 
flieBenden  Qaben  recht  leben  konnen.  Bisher  sind  aber  solche  Alarmnaqh- 
richten  noich  nicht  durch  die  einschlagigen  Blatter  bestfitigt  worden.  -^ 
Festznstehen  scheint  die  Nachricht.  daB  man  in  Japan  eine  „Liga  zur  Be- 
kSmpfnng  der  Religion"  gegrflndet  liat;  man  wird  abwarten  mussen,  wie- 
weit  sie  Erfolg  haben  wird.  '  ^ 

Demgegenuber  stehen  nun  aber  Tatsachen,  die  jene  Notizen  i^ber  den 
Riickgang  des  religidsen  Lebens  wenig  glaubhaft  machen.  Radio  und  Presse 
sind  doch  eigentHch '  recht  hellhdrig  fiir  die  augenblieklichen  Bedurf nisse  \ 
der  H6rer  und  Leser  —  und  da  ist  es  interessant,  daB  diese  beiden  Trager  l 
der  Offentlichkeit  gerade  in  diesem  Punkte  das  Gegenteil  bezeugen  nnd^ 
eine  Steigerung  religidser  I>arbietungen  zu  verzeichnen  haben,  was  gewiB; 
nicht  um  der  Religion  willen  eriolgt.  Das  Radio  in  Japan  bietet  in  steigen-  < 
dem  MaBeAndachten  und  weltanschaulicbe  Ansprachen.  Die  letzte  Nummer 
des  Christian  Quarterly  bringt  in  einem  Artikel  uber  die  Presse  die  Tat- 
sachen etnles  steigenden  religidsen  Einflusses.  Die  gr56te  Zeitung  Japans, 
die  Osaka  Mainichi,iafit  zwei-  bis  dreimal  wochentlich  Spalten  uber  reli- | 
gidse  Fragen  erscheinen.  Lange  hatte  die  Redaktion  dlese  Qepflogenheit  ; 
abergangen,  nun  aber  wieder  auf  Wunsoh  vieler  Leser  aufgenommen.  — .^ 
Eine  andere  groBe  Zeitung,  Yomiuri,  hat  einen  eigenen  Redakteur  fiir  \ 
Religion,  Tempel-  und  Kirchenwesen,  der  taglich  einige  Spalten  uber  sein 
Fach  fiillt  In  der  Provinz,  so  versichert  der  Artikel,  ist  die  Lage  noch  ? 
Sfinstlger.  |  Verhandlungen'^nd  Anregungen  von  seiten  des  christlicbea 
Presseamt^s  sind  wohlwollend  behandelt  worden.  NatflrHch  sind  diese 
Spalten  nicht  bloB  christlichen  Inhalts,  sondern  varileren:  den  drei  Reli- 
srionen     Japans     entsprechend;     Jedoch     „brauchten,    sich    die    cbristUchen  ' 

Schreiber  nicht  zu  beklagen." 

In  dieiem  Zasammenhang  sei  auch  erwahnt,  daB  neuerdings  das  vor- 
nehmste  Hotel  in  Tokyo,  das  Imperial  Hotel,  in  alien  Zimmern  mlt  Bibeln 
ausgerustet  worden  ist.    In  einem  feierlicben  Akt  wurden  sie  in  der  Vor-  ; 
halle  vom  Vertreter  des  christlichen  Presseamtes  mit  einer  Ansprache  uber* 
reicht.  Devaranne. 
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Der  amerikaalsclie  FHm,  eine  Qefahr  ffir  Japan! 

Der  Nationale  Qhristenrat  Japans  hat  sich  beschwerdefuhrend  an  die 
polizeilicbe  Filmstelle  gewandt,  urn  eine  Beschrankung  der  Einfuhr  ameri- 
Kanischer  Filme  zu  erreichen  und  deren  genauere  Prufung  zu  erzielcn. 
Per  Chef  der  Filmstelle  gab  darauf  selber  zu,  daB  die  Haltung  zn  diesen 
Filmen  sein  groBtes  Problem  sei  und  ihm  die  peiniichsten  Schwierigkeiten 
bereite,  da  diese  Filme  oft  der  offentlichen  Moral  abtragig  seien.  Er  gab 
den  Kirchenleuten  die  Anregung  zuruck,  und  der  Nationale  Christenrat 
^andte  sich  nun  onmittelbar  an  das  Federal  Council  in  Amerika  urn  Inter- 
vention. ^1  sei  dazn  bemerkt,  dafi  die  iapanische  Abordnung  nur  aus  Ein- 
heimischen  bestand  und  nicht  auf  missionariscfaie  Anregung  handelte. 

'  •  :n-.:  ^-^-  D  e  V  a  r  a  n  n  e. 

Die  BaHmwoUindustrie  Aslens  und  Europas.  ' 

Das  Hochkommen  der  asiatischen  Industrien  verursadit  fur  die  alten 
Industrielander  Europas  ganz  groBe  Umwalzungen.  In  Indien  stieg  die 
Zafal  der  Spindeln  in  der  Baumwollindustrie  seit  1914  von  6,4  auf  8,8  Mil- 
iionen,  in  Japan  von  2,4  auf  6,8  Millionen,  in  China  von  0,3  auf  3,7  Millionen. 
Auch  in  Stkiamerika  regt  es  sich.  In  Brasilien  stieg  die  Zahl  der  Spindeln 
von  0,6  auf_2,8  Millionen.  Brasilien  deckt  bereits  heute  90  v.  H.  seines 
eigenen  Bedarfs  an  Baumwollwaren  aus  eigenen  Fabriken.  Damoter  leidet 
am  meisten  England.  Es  gibt  in  der  ganzen  Welt  etwa  150  Millionen 
Spindeln,  davon  in  England  55  Millionen.  In  England  li^en  heute  40  v.  H. 
d§r  Spindeln  und  Webstiihle  stilly  etwa  ebensoviel  betragt  die  Stillegung 
in  Deutschland.  England  ist  besonders  stark  betroffen  durch  den  Ruckgang 
seines  Baumwoltwareoexports  nach  Indien.  Indien  hat  einmal  die  eng- 
Hschen  Waren  boykottiert,  bat  auf  die  Baumwollwaren  einen  Einfuhrzoll 
von  25  v.  H.  des  Wertes  gelegt  und  steigert  dauernd  seine  eigene  Pro- 
duktion.  Auch  macht  in  Indien  der  Import  aus  Japan  den  Englandern 
schwere  Konkurrenz.  Witte. 

BQcherbesprechangen. 

Qeorg  Willi  elm  Friedrich  Hegel,  Vorlesang^  fiber  die 
Philosophie  der  RellckMi.  1.  und  2.  Band.  Stuttgart,  1928.  Friedrich  From- 
manns  Verlag.  I.  Band  7,50,  geb.  9,50  RM.;  II.  Band  8,75,  geb.  10,75  RM. 
III.  Band,  Verlag  von  Felix  Meiner,  Leipzig,  1929,  geb.  29  RM. 

Die  beiden  Im  Verlag  von  Frommann  herausgegebenen  BSnde  geben 
die  Religionsphilosophie  Hegels  nach  der  Ausgabe  von  Philipp  Marheinecke 
aus  dam  Jahre  1840,  der  dritte  Band,  im  Verlag  von  Felix  Meiner  er- 
schienen,  gIbt  den  dritten  Ipil,  den  iiber  dFe  absolute  Religion,  nach  der 

Bearbeitung  von  D.  E>r.  Oeorg  Lasson.    Beide  Ausgaben  sind  gerade  ietzt 

im  Hegel-Jubilaumsjahr  von  besonderer  Bedeutung.  Im  ^Dnblick  auf  den 
Anfsatz  von  Professor  Mensching  tn  dleser  Nummer  kann  abgesehen 
werden  vod  efner  ehigehenden  sachlichen  WQrdigung  der  Hegeischen 
Religionsphilosophie,  deren  monumentaler  Baa  stets  seine  historlsche  Be- 
deutung  behalten  wird.  Unsere  Leser  seien  auf  diese- beiden  wertvoUen 
Ausgaben  dieses  Werkes  besonders  aufmerksam  gemacht.         Witte. 
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Ernsit  Troeltsch,  Die  Absoluttaeit  des  Christentuins  uad  die 
Rdisioiisceschlchte.  Tubingen,  1929.  3.  unver&nderte  Auilage.  Verias  von 
J.C.B.MQhr.   122  S.  6,50,  xeh.  9RM.-     ■        A-^m'^-^'ni^'^ify^- 

DaB  vton  diesem  Buch  1929  eine  nene  Auflage  erscheinen  Iconnte,  ze\gt 
dessen  Bedeutsamkeit.   Troeltsch  hat  das  Verdienst,  diese  wichfigie  Frase 

1 

auf  Grund  der  Ergebuiisse  der  Forscbungen  der  religioQsgeschicbtlichen 
Scliule  aui  die  scbSrfste  Formal  gebracht  za  haben.  Besonders  wicbtig  ist 
seine  The^e  von  den  zwei  Religionstypen  im  Westen  und  Osten  der  Welt. 
Leider  hat  er  aus  dieser  These  dann  doch  nicbt  die  letzten  Konselquenzen 
gezogen.  Qehindert  bat  ihn  daran  sein  Belangenbleiben  in  deiy  reltgions- 
geschichtlichen  Evolutioni^us.  Denn  sonst  hatte  er  docb  nicbt  wieder 
den  Versiicb  unternebmen  konnen,  das  Christentam  als  Hdbepunkt,  ia 
Konvergenzpunkt  aller  ReUgionea  jQi,i*rweisen.  Das  Buch  bleibt  gleich- 
wohl  eine  i  der  wichtigsten  Untersucbungen  iiber  diese  Frage,  an  der  nie- 
mand  voriibergeben  kann»  der-^ter  diese  Dinge  handelB  wUL     -^^tie^ 

Heri^ann  Lommel,  Die  Reiigion  Zaratbustras  nach  dem  Awesta 
darsealeHtl    Tubingen,   1930.   Vei|i||^  yo^  J.  C.B*^4lf^^j(^^ 

290  S.    13,20,  geb.  16  RM.  ^--  ^'^ -^-^i^....^---- ^--'  ■'^^>- -•--•-;  |:..^ 

Mit  angemeiner  Sorgfalt  und  vorbildlicher  Qrundlicbkeit  wir4  Wr  ein 
Bild  der  Religion  Zaratbustras  selbst  gegeben,  indem  von  der  'Spateren 
EntwickluQg  abgesehen  wird.  Der  Verfasser  vertritt  den  Standpunkt,  daB 
Zaratbustra  vor  714  v.  Cbr.  gewirkt  babe.  Er  babe  niqbt  eine  Qottheit  des 
einheimiscnen  Votksglaubens  ubernommen,  sondern  der  Qottesgedanke  sel 
eine  Scbopfung  Zaratbustras.  Dieser  personliche  Gott  steht  iiber  dem  AIL 
Unter  ibm|  spaltet  sich  dann  der  Dualismus  des  klugen  Qeistes  (Sponta 
Manyu)  uad  des  bdsen  Geistes  (Ahra  Manyu), .  der  sich  nun  .im  Kampf 
beider  in  der  Qeistwelt  and  der  Kdrperwelt  in  dem  dramatischen  Ablauf 
der  Weltzeit  der  12000  Jahre  abspielt.  Ai^  ibr  ergibt  sich  dann  scblieB- 
Hch  der  Ehdzustand  idealen  Lebens  nach  der  Vernichtung  des  Bdsen  uiid 
der  Umscbmelzung  der  Erde  durch  Feuer.  Besonders  wertvoll  ist  das 
9.Kapite],  Idas  den  Inhalt  der  subjektiven  Fr5mraigkeit  Zaratbustras  schil- 
dert  und  ^eis:t,  wie  er  als  Mensch  zq  Gott  im  Verhgltnls  des  freundes 
zum  Freuiide  stebt.  „Die  Ehrfurcht  entb§it  keinen  Beiklang  von  Furcht, 
und  die  menschliche  Wiirde  tritt  der  Wiirde  Gottes  gegeniiber,  als:  ob  der 
Sprecher  ^ufgerichtet  und  klaren  Auges  in  Gottes  Antlitz  bltcke."  Den 
\SchluB  biklet  eine  Untersncbung  uber  die  ZusammenhSnge  von  Iran  und 
Tndiens  Rejliglon,  in  welcher  manche  der  bisherigen  Urteile  richtiggestellt 
werden.  Dies  gelehrte  und  zuverlfcsige  Buch  wlrd  hiermit  warm 
empfohlen;^  ,    ,  ,  ^=     >  .       WJtte.   - 


■} 
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W a  1  tb  e r^ o BTi a  r d ,  Dorch  TIbef  ond  Turklslaa.  Reisen  ira  nn- 
beruhrten  Asien.  Stuttgart,  Verlag  von  Strecker  &  Schroder,  1930. 
X,V,246S.;  109  ein-  und  mehrfarbige  AbbiidHAge^n  auMaleio,  2PanQram«a« 

"        -  'j.  12  RM.     ■--mL,,f^m^^^-^^^''^^m:^^^ 


li  Kartens^izzen.    Geb.  12  RM.        ■-^H^^ai^ea^^.^iJii'.f^v^^ 

W.  B.  jhat  in  diesem  ansprachslosen,  aber  durchausJesenswertenBuch 

ein  Seitenstiick    zu    dem  Reisewerk    „Im  Land    der  Stiirme"    geschaffen, 

—  welches  v^jm  mir  im  45.  Jabrgang  unserer  Zeitschrift,  p.  375  besprochen 
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worden  ist.  Beide  Biicher  erzahlen  von  der  Oeutschen  Zentralasien- 
Expeditioti,  die  von  dem  erfoi£:reichen,  jah  und  vielzufriih  geschiedenen 
Forschungsreisenden  Etnil  T  r  i  n  k  1  e  r  1927/28  unternommen  und  sef uhrt 
worden  war.  Der  Eidgenosse  W.  B.,  dem  als  Bildberlchterstatter  man  seit- 
her  in  vielen  illustrierten  Wochenschriften  immer  wieder  hat  begejnen 
konnen,  begleitete  als  Nicbtwissenschaftler  diese  Expedition  aui  ibrer  mQh- 
seligen,  an  Abenteuern  und  politisc^en  Verwicklungen  rekben  Fahrt  and 
machte  sicb  besonders  um  die  „tecbnischen  und  materiellen  Aufgaben" 
u.  a.  um  Transport   und  Verpflegung   verdient    W.  B.s   Reiseweg   ist   in 

.seinem  ScbluBstiick  von  dem  Trinklers  und  H.  de  Terras  verschieden.  Er 
lat  die  beiden  Forscber  bis  nach  Ostturkistan  -begleitet,  ist  dann  aber, 
tatt  mit  den  zwei  Kameraden  iiber  die  Karakorum-'Passe  nach  Indien 
I  zurQckzureisen,  uber  Tascbkent,  Orenburg,  Samara,  Moskau,  Warscbau, 
Berlin  beimgekehrt.  Er  hat  diese  Richtung  wthlen  miissen,  weil  die  um- 
fangreiche,  wertvolle  wissenschaftliche  Ausbeute  der  ganzen  Expedition 
auf  diesem  Landwege,  von  B.  begieitet,  im  Januar  1929  jtiach  Hause  ge- 
schaff^wurde.  „Die  Schildening  (dieser)  Reise  in  wenig  bekannte  Gebiete" 
(p.  XV)  hat  in  lobenswert  wefser  Zuruckhaltung  „weder  politische,  philo- 
sophische  noch  wissenschaftliche  Betrachtungen"  aufgenommen,  ,.sondern 

I^Hur  Tatsachen  registriert"  (p.  XIII).  Darstelleri-sch  ist  meinem 
Empflnden  nach  Trinklers  Beschreibung  wohl  anschaulicher,  geschlossener 
und  zeigt  mebr  die  groBen  Zusammenhange,  BoBhards  Schildening  aber 
fesselt  durch  ihren  Reichtum  an  Episoden.  in  die  gelegentlich  au^  SchiK 
deningen  de  Terras  verwoben  worden  sind.  Religionsgeschicht- 
I  i  c  h  nicht  ohne  Reiz  ist  der  5.  Abschnitt  „Das  Land  der  Lamas"  (p.  24 — 37), 
politisch  —  fur  uiseie  Missionare,  denke  ich  mir,  besonders  —  lehrrelch 
das  Kapitel  „Wieder  drei  Monate  in  Kaschgar"  (p.  172 — 195),  worm  ein  sehr 
anschauliches  Bikl  von  der  verwickelten  Lage  des  westlichen  Ostturkistan 
entworfen  wird.  Die  groBartige  Liebesfiirsorge  der  schwedischen  Missionare 
und  ihrer  Familien  tritt  noch  viel  deutlicber  als  bei  Trinkler  hervor  (vgl. 
besonders  p.89ff.);  selbstverstandlich  wird  auch.bei  BoBhard  des  in  Leh 
stationierten  Bischofs  Peter  von  der  Brudergemelne  angelegentlich  ge- 
dacht.;%-  Die  SuBere  Ausstattung  des  Leinenbandes  ist  vorztij^ch: 
besonders  anerkannt  zu  werden  verdienen  die  Karten,  weil  sie  wesentlicfa 
genauer  als  Trinklers  einzige  Obersichtskarte  sind.  Die  Abbildungen  des 
Fachmannes  BoBhard  bediirfen  hier  wie  fiir  Trinklers  Darstellung,  die  sie 
in  groBerer  Menge  gleichfalls  zieren,  keiner  Empfehlung.  Das  sorgfaltig 
zusammengestellte  Namenregister  benutzt  man  mitGewinn.  Kleinere  Druck- 
versehen  fallen  gelegentlich  auf;  zu  notieren  sind  „commissionars"  p.  l4s.t., 
wahrend  p.  127  wohl  die  chinesischen  Pilger  Fa-hien  und  Yaan  Chwang 
(Hiuen  Tsang)  Jjcraeint  sind.  ,'  ...  ,        ,     ,  Dr.  WftsL 

Rudolf  Otto,   Die  QUadeoreliKfon  tmltras  ^md  das  Christentum. 

Vergleich  und  Unterscbeidung.  Qotha,  Leopold  KtoU'  Verlag,  im  V^  4.10 
'Seiten.   3,60  RM.  U'^^  -^ 

Es  sind  nun  eut  70  Jahre  her>  seit  das  Buch  J.  R.  B  a  1 1  a  n  t  y  n  e  s 
1^  ^Christianity  contrasted  with  Hindu  philosophy.   An  essay  in  five  books, 
•Sanskrit  and  English,  with  practical  suggestions  tendered  to  the  missionary 
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among  the  Hindus'*  in  London  (1859)  erschienen  ist  Die  riragen,  die  damals 
gestellt  und  zu  losen  versucht  wurden,  sind  heute  noch  genau  so  neu  wie 
in  jener  Zelt  und  finden  verantwortungsbewuBte,  fflhrende  Oeister  des 
missions willlsren  Christeritnms  immer  wleder  zu  einer  Auselnandersetzuns 
bereit.  Ich  |ienne  nur  W.  S.  Urquhart  und  seine  Schrift  „The  Vedaata 
and  mcKternj  thought"  (1928),  die  ich  an  dieser  Stelle  (45,  p.  53—55)  ein- 
Kehender  besprochen  babe.  Auf  die  beiden  engtischen  Veroffentlichungen, 
von  denen  jede  ihre  Schwachen  hat,  folgt  nun  Rudolf  Ottos,  des  Mar- 
burger  Gelehrten,  Darstellung.  Cin  schlichtes  Buch,  von  gut  hundertSeitcn, 
und  doch  ^ehdrt  das,  was  in  diesem  Buche  steht,  -zum  Qewjchtigsten 
dessen,  wa$  0.  bisher  geschrieben  hat,  und  znm  VoUendetsten,  Ab-. 
schUeBendsten,  was  zu  dem  groBen  Qegenstand  —  hie  christliche,  hie 
indische  Religion  —  tiberbaupt  gesagt  werden  konnte.  Die  indische  Reli- 
gion, nicht  ^  ganzen  aUerdings,  nimmt  sich  O.  zum  Vorwurf,  soiidern  mit 
iener  Kennerschaft,  die  den  Indologen,  Religionsphilosophen  und  Tbeo- 
logen  zuglelch  in  ihm  ausmacht,  einen  ganz  bestimtnten  Teil,  eine  ganz 
merkwurdige  Erscheinung,  die  Bhakti-Religion  des  Vischnuis- 
mus,  wie  sie  in  den  Wjprken  des  Ramanuja  (11. — 12.  Jahrh.  n.  Chn)  be- 
sonders  War  —  nach  langer  Vorentwicklung  —  heraustritt  (man  vgl.  be-  . 
sonders  p.  5,  2.Absatz).  So  entstehen  vier  Kapitel:  £in  Konkurrent  des 
Christentums?  Ein  Kampf  urn  Qott.  Die  Frage  nach  dern  Heil.  DasJ  Ver- 
hSltnls  des  Christentums  zur  Bhakti-Religion.  In  siebenNachtragen  werden 
einzelne  vorangegangene  Fragen  noch  besonders  eingehend  (p.  87 — 109)  be- 
leuchtet.  Im  ganzen  eine  sehr  gemeinverstSndliche  und  dabei  doch  un- 
gemein  tiefschiirfeode  Einfiibrung  in  den  sog.  Bhaktimgrga,  welcbe  im 
4.  Kapitel  —  u.  a.  In  der  Qegeniiberstellung  <ies  Vaterunscrs  mit  ent- 
sprechenden  altindischen  Gebetsformeln  —  ihren  HOhepunkt  erreicht  An 
werteren  Hauptstellen  nenne  ich  die  ErSrterung  fiber  die  Konvfergenz  der 
Typen  (p.  35),  die  —  auch  sprachlich  —  feiiBinnige  Begriffsbestiramung 
von  Terminis  wie  „ErI^6sung**,  .tOewissen",  „Sflnde"  sowie  die  Seiten  77, 
79  s.  f.  Einen  besonders  hohen  Rang  nehmen  die  zahlreichen  Obertragungen 
aus  dem  Urtext  ein;  man  kann  ihnen  durchaus  geschmackvolle  Treffsicher- 
heit  des  Ausdrucks  nachruhmen.  Cberhaupt  ist  wiihleriscbe  Eigenheit  in 
den  sprachlichen  Mitteln  eins  der  Kennzeichen  des  0.schen  Stils.  p.  34, 
Zelle  12  von  unten  schlage  icfr  vor,  „Abe"  durch  „nieder"  zu  ersetzen. 
Druckfehler  sind  p.  11*  „der"  (statt  „deV*);  14*  „2itiert"  (statt  ..zittert"); 
p.  74  „papebhyo"  (statt  ,pa-«");  p.  76  „paccatis"  (statt  „peccatis").  Die 
manchmal  von  Erinnerungen  an  seine  Indienreise  durchwobene  Darstellung 
wird  von  zwei  Abbildungen  (Sankara  und  Ramanula)  geschmfickt;  ihnen 
gelten  die  „Eriauterangen"  (p.  1091.).  Das  Vorwort  erzahlt  kurz  die  Vor- 
geschichte  des  Bdchlelns,  fiir  dessen  kostbaren  Inhalt  wir  Indologen, 
Missionare,  Religionsgeschlchtler,  Theologen  und  auBerhalb  der  Fachkreise 
jeder  Gebildete  dem  Verfasser  aufrichtig  dankbar  sein  durfen. 

Dr.  Wttst. 

Alfred  Bohner,  WalUahrt  zu  Zweten.  Die*  88  belligen  Statten 
von  Shikoka.  Mit  88  Abbildungen  und  einer  Karte.-  158  S.  und  50  Tafeln. 
VerUg  Asia  Major.  Leipzig  C  1.   1931.  22  und  25  RM. 
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Wer  Japans  Volksreligion  kennen  lertien  will,  muB  zu  diesem  *  Bach 
greifen.  Es  1st  eine  neue  Bestatigung  fur  die  These  der  weiten  und  breitcn, 
wenn  auch  nicht  immer  tiefen  Volksfrommigkeit  dieses  Inselvolkes,*  iUe 
wesentllch  reiner,  gesunder  und  milder  ist  ais  die  der  Inder.  Wer  Japan 
kennt,  dem  weckt  sle  die  Erinnerung  an  die  besonders  zur  Fruhlingszeit 
erlebten  Pilgerzuge  in  ihrer  originellen  Tracht,  dem  erklart  das  Buch  noch 
nachtr^lich  vieles,  was  damals  unverstanden  blieb.  Denn  solche  Pilger- 
ziige  erlebt  man  auf  ieder  der  Hauptinsein  des  Reiches. 

Das  Buch  bietet  zuerst  die  geschichtliche  Entstehuag  und  Entwicklung 
der  Pilgerfahrten,  dann  den  religionsgeschichtlichen  Hintergrund,  die  Motive 
der  Wallfahrten,  wobei  das  psychophysische  Element  dieser  Pilgerfahrten 
besondere  .Erinnerungen  an  ahnliche  Vorgange  der  abendlandischen 
Xhristenbeit  weckt;  dann  folgt  eine  ausfuhrtlche  Beschreibang  der  Aus- 
riistung,  die  vorgeschrleben  ist  Darstellung  der  Pilgerregeta  und  des  Er- 
folges  auf  vaterlandischem,  reh'giSsem,  wirtschaftlichem  und  hygienischem 
Gebiet.  88  Bildaufnahmen  und  Reproduktionen  vervollstandigen  die  An- 
schaulichkeit  der  I>arstellung.  Devaranne. 

Gg.  Alfred  Lutterbeck,  S.J^  Die  Jasd  fiber  die  Inseku  Er- 

zahlung  aus  den  Kampfen  der  japaniscben  Kirche.   Sammlung:    Aus  fernen 
Landen.  Bd.III.   147  S.  Freiburg,  Herder,  1931. 

Eine  gut  geschriebene  ErzShlung  aus  den  Zeiten  der  Verfolgung  der 
katholischen  Kirche  im  17.  Jahrhundert.  Der  Verfasser  erweist  sich  als  ein 
gen^uer  Kenner  der.Qeschichte  und  der  sonstigen  Verhaltnisse  des  Landes. 
Vie!  Handlung  und  stets  erneuerte  Spannung  kommen  dem  Bediirfnis  des 
jngendlichen  Lesers  entgegen,  der  durck  die  Schicksale  des  mutigen  Padre 
Nakaura  und  seiiies  Gegenspielers  Haraguro  auch  zum  Interesse  an  der 
Mission  geleitet  wird.  Die  Ulustrationen  hatte  man  besser  von  einem 
.  Japaner  anfertigen  lassen  sollen,  ebenso  hatte  sich  der  Verfasser  S.  122  den 
Hieb  auf  die  Kalvinisten  ersparen  kdnnen  —  ein  hoHandischer  Kaufmann 
verrat  den  Padre  aus  „Brotneid  und  retigiSsem  Fanatismns"  — ,  selbst  wenn 
die  Tatsache  historisch  beglaubigt  sein  solltc.  Trotzdem  stebe  ich  nicht 
an,  das  Buch  f iir  Schulbiichereien  zu  empfehlen.  A.  B  o  h  n  e  r. 

Hans  Rust,  Der  l^ieacBge  Cbristns.  Nach  dem  Zeugnis  des  Petrus 
'der  Oegenwart  gepredigt.  Verlag  der  Inneren  Mission,  Konigsberg,  1931. 
135  Seiten. 

Ein  doppeltes  macht  diese  F^redigten  wertvoil,  einmal,  daB  hier  ein 
Systematiker  die  Wechselwirkung  von  Theorie  und  Praxis  aufweist,  indem 
er  der  Gemeinde  von  heute  zeigt,  daB  das,  was  er  wissenschaftlich  lehrt, 
auch  praktisch  verwertbar  ist  und  wie  es  fruchtbar  zu  macben  ist.  So  sind 
es  keine  Musterpredigten  von  hinreifiender  Wucht  geworden,  aber  tief- 
ernste  Zeugnisse  frommen  Denkens  und  suchenden  Gemuts.  —  Sodann 
kniipfen  sie  an  die  urapostolische  VerkQndigung  des  Petrus  an,  nehmen 
ihre  Texte  nur  aus  der  Apostelgeschichte  und  den  dort  iiberlieferten  Petrus- 
TQden,  stehen  also  in  der  Mitte  zwischen  angefochtenen  historischen  Worten 
Jesa  und  paulinischer  Theologie.  Im  losen  AnschiuB  an  den  Lauf  des 
Kirchenjahres  bieten  sie  in  12  Reden  die  wicfatigsten  Fragen  der  Theologie. 
Gleich  die  erste  ist  eine  Missionspredigt  zum  Thema:  es  ist  in  keinem 
anderen  Heil!  Devaranne. 
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£.  Sejeberg,  Ideen  zar  Tbeolosie  der  Geschichte  des  Cbristentums. 
1929.  LeipEix.  Quelle  &  Meyer.   74  S.  3,60  RM. 

JDer  T)tel  ist  kompliziert  und  iiicht  auf  den  ersten  Blick  verstandlich 
Die  intere^anten  Ausfuhrungen  gipfeln  in  dem  Nachweis  des  Cbristentums 
ate  der  Revision  der  Qeschichte.  So  hat  auch  Kaftan  selehrt.  E.  Seeberg 
lesrt  aber  entscheidenden  Wert  auf  die  ErSrterung  der  Probleme  der  Qe- 
schichtsloglik.  Damit  tritt  er  an  die  Seite  von  Dilthey  und  Troeltsch. 
Worin  ist  die  M5glichkeit  historischer  Objektivitat  begrundet?  Es  ist  die 
Oeschichtel  selbst,  die  sich  auch  in  der  Qeschichtsschreibung  jmmer  wieder 
neu  formt  [und  so  das  Qescbehene  in  objektive  Kategorien  einfugt  und  allej 
Vergangenbeit  zu  lebendiger  Qegenwart  gestaitet.  Es  gibt  aber  auch  eine 
Cxegese,  die  sich  iiber  die  Absichten  der  Autoren  hinweg^  des  Zeitlosen 
bemachtigi.  Indem  das  Urchristentum  Qott  als  Wijle,  der  in  die  Qeschichte 
einwirkt,  naeb  dem  Muster  der  aittestamentlichen  Prophetie  vorstellt, 
formlert  els  sich  als  Religion  der  Geschichte,  wie  auch  die  historische 
Persdnlicbkeit  Jesu  die  empirische  und  ideale  Sonderheit  des  Cbristen- 
tums zugleich  ist.  Esi  gibt  —  dies  gegen  Harnack  —  kein  doppeltes  Evan- 
getium,  sondern  das  Dogma  von  Christus  liegt  bei  Jesus  selbst.  Ja,  das 
Christentum  hat  die  Menschheit  Im  Dogma  vom  Mythos  befreit.  Dabei  ent- 
spricht  d^m  Anspruch  des  Universalismus  des  Cbristentums  die  Uni- 
versalitat  .  seines  Ursprungs  (religionsgeschichtliche  Einordnung).  Die 
Grundidee  des  Cbristentums  ist  die  Inkarnation.  In  Jesus  inkarniert  sich 
der  Anianger  einer  neuen  Menschheit.  Und  die  Menschen  werden  durch 
Bruch  und  Zerstorung  hindurch  Organe  Gottes.  Der  Qeist  aber,  der  sich 
in  ibnen  ujnd  durch  sie  inkarniert,  ^ist  nicht  Vemunft,  sondern  Geschichte. 
Das  BewuBtwerden  des  UnbewoBten  ist  Sinn  und  Zerst6ning  der  Geschichte 
zugleich.  'Eine  ^inheitliche  Konstruktion  der  Qeschichte  der  christlichen 
RelHfion  gibt  es  nicht.  Es  gibt  aber  verschledene  Typen  derselben.  Alle 
Entwicklung  in  der  Qeschichte  vollzieht  sich  als  Umwandlung  und  Um- 
deutung  (Goethe,  Spengler).  —  Wenn  auch  bilHg  bezweifelt  werden  darf, 
daB  das  Stichwort  JInkarnation"  —  der  indischen  MentalitSt  treffsicher  zu- 
geeignet  —  den  Angelpunkt  christlicher  Einstellung  bezeichnet,  so  sind 
doch  E.  Seebergs  programmatische  Ausfiihrungen  im  Gegens;^  zu  Bai'ths 
spitzfindig^r  Dialektik  ungemein  wohltuend  und  erfrischend.   "  '    v^ 

Berllni 


¥^^^t^P^fPfarrer  D.  Koehffi.;- 
mgene  Schriften.    ^^iMm^^Mm 


Elngegangene  Schriften.      j^yi^ 

Kurt  Hlelscher,  Deatschland,  Landsohait  und  Baukunst  Leipzig, 
193|.  Verlag  F.  A.  Brockhaus.  300  S.,  davon  280  ganzseitige  Bilder, 
Kapfertiefdruck.    In  Qanzleinen  24  RM. 

Dies  Buch  kann  nicht  besprochen  werden,  da  es  von  anserem 
Gebiet  zuwelt  abllegt.  Aber  wir  wollen  das  wlrklich  wertvolle  Werk, 
das  i  aus  gaaz  Deutschland   hervorragend  schdne   Bilder  bringt,   zu 


Geschenkzwecken  sehr  warm  empfehlen. 
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Witte. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  WItte  > 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40.  ;# 

Druck  von  Hoffmann  &  Reiber.  G5rlitz.  Demlaniplatz  28.     -,  J^' 


Die  Leistung  des  Islam  '). 

Von  Hans  Heinrich  Schaeder,  Berlin. 

Es  ist  heute  nicht  moglich,  iiber  den  Islam  zu  sprechen,  ohne 
von  der  Qegenwart  auszugehjen  und  daran  zu  denken,  daB  die 
islamische  Religion  in  unseren  Tagen  in  dem  gesamten  von  ihr 
beherrschten  Gebiet  in  einer  Krise  steht,  wie  sie  sie  seit  ihren  An- 
fangen  noch  nicht  hat  durchmachen  mussen.  Diese  Krise  erstreckt 
sich  auf  alle  die  islamischen  Gebiete,  die  dem  EinfluB  europaischer 
Technik  und  Zivilisation  und  damit  dem  Eindringen  abendlandischen 
Lebens  und  Denkens  zuganglich  ^ind.  Anderseits  ist  sie  zugleich 
ein  Sonderfall  der  inneren  Gefahrdung  und  Garung,  in  der  heute  das 
Leben  der  sich  auf  Offenbarungen  berufenden  Weltreligionen  iiber- 
haupt  steht.  Es  gibt  kaum  irgendwelche  Gegenwartsnote  der  islami- 
schen Religion,  die  dem  abendlandischen  Christentum,  zumal  in  den 
Landern  der  reformierten  Kirchen,  unbekannt  waren. 

Wir  fassen  die  Frage  ins  Auge,  die  im  Mittelpunkt  der  geistigen 
Umformung  der  alten  Religionen  steht.  Jede  Religion,  die  von  einer 
Offenbarung  ausgeht,  die  ihr  Leben  und  ihren  Wahrheitsanspruch 
von  einem  einmaligen,  von  Gott  in  der  G6schichte  hervorgerufenen 
Ereignis  ableitet,  dem  sie  eine  uberzeitliche  und  ubergeschichtliche 
Bedeutung  beimiBt,  steht  heute  in  der  inneren  Ausiinandersetzung 
mit  dem  geschichtlichen  Denken.  Wenn  das  geschichtliche  Denken 
das  materielle  und  das  geistige  Leben  der  Einzelnen  und  der  Ge- 
meinschaften  in  seinem  Werden  als  „Entwicklung"  zu  begreifen,  es 
aus  inneren  Ursachen  herzuleiten  und  als  in  sich  sinnvoll  zu  deuten 
sucht,  so  entspricht  fiir  das  religiose  Denken,  wenn  es  konsequent 
verfahrt,    die    Gesamtheit    der    irdisch-menschlichen    Geschehnisse 

^)  Nach  einem  Vortrag,  gehalten  an  der  Humboldt-Hochschule  zu  Berlin 
im  Rahmen  einer  Vortragsreihe  ,X)ie  lebenden  Weltreligionen"  am  27.  Ok- 
tober  1931.  —  Zu  den  einleitenden  Bemerkungen  sei  noch  auf  zwei  gleich- 
zeitig  geschriebene  Aufsatze  hinge^^wiesen:  „Historische  Theologie  und  Reli- 
gionsgeschichte",  Zeitschrift  fiir  systematische  Theologie,  Jg.  IX  Heft  3,  und 
„Betrachtungen  zum  West-ostlichen  Divan",  Insel-Almanach  auf  das  Goethe- 
jahr  1932,  S.  132  ff.,  bes.  136  ff. 

Zeitschrift  fur  Missionskunde  und  Religionswissenschaft.    46.  Jahrgang.    Heft  12. 
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dem  gSttlichen  Willen.  Das,  was  die  Qeschichte  lenkt,  sind  nicht 
innerweltiiche  Krafte,  sondern  der  letztlich  unerforschliche  Wille 
einer  uberweltlichen  Macht.  Das  geschichtliche  Denken  bedeutet 
also,  wo  es  mit  voUem  SelbstbewuBtsein  auftritt,  in  gewissem  Sinn 
zunachst  die  Auflosung  einer  in  sich  geschlossenetk  religiosen  Be- 
trachtung  der  Dinge.  Tatsachlich  ist  ja  auch  das  geschichtliche 
Denken,  da^  es  in  seiner  Reinheit  nur  im  Abendlande  und  auch 
hier  erst  sei^  hochstens  zwei  Jahrhunderten  gibt,  das  Ergebnis  einer 
tiefgehendeti  Umformung  des  gesamten  geistigen  Lebens  bei  den 
ffihrenden  4bendlandischen  Nationen,  die  wir  als  Aufklarung  be- 
zeichnen.     | 

Sobald  das  von  der  Aufklarung  heraufgefiihrte  geschichtliche 
Denken  weitere  Kreise  zu  Ziehen  und  die  fiihrenden  Qeister  zu  be- 
wegen  beginnt,  tritt  es  notwendigerweise  in  einen  zunehmenden 
Gegensatz  zur  religios  gebundenen  Weltanschauung.  Denn  so  wie 
friiher  das  religiose  Denken  den  Anspruch  erhob  und  den  Versuch 
untemahm,  alles  Wirkliche  in  einem  geschlossenen  Zusammenhang 
zu  begreifen  und  religids  zu  dehten,  so  erhebt  nun  das  geschicht- 
liche Denketi  den  gleichen  Anspruch  und  dehnt  ihn  folgerichtig  auch 
auf  den  Berjeich  des  Religiosen  aus.  Es  macht  also  auch  nicht  Halt 
vor  der  Detitung,  die  die  Religion  selber  ihrer  Entstehung  und  ihrer 
Qeschichte  gibt,  sondern  unterwirft  sie  der  Kritik.  Es  geht  welter 
und  richtet  sich  auch  auf  die  heiligen  Schriften,  die  Offenbasungs- 
urkunden  der  Religion,  ja  schlieBlich  sogar  auf  die  Tatsache  der 
Offenbarun^:  selber.  Die  eigentumliche  abendlandische  Leistung 
nun  ist  es,  daB  in  der  parallelen  Entwicklung  der  christlichen 
Religion,  infebesondere  in  den  Landem,  die  von  der  Reformation 
ergriffen  slid,  und  der  modemen  Wissenschaften  religioses  und 
geschichtlic|ies  Denken  sich  in  stetem  Kampf  zu  einer  im  End- 
ergebnis  fruphtbaren  Gemeinschaft  -zusammengefunden  haben.  Diese 
ist  zwar  nafch  wie  vor  reich  an  Spannungen  und  Konfliktsmoglich- 
keiten,  sie  ist  auch  immer  wieder  der  Qefahr  ausgesetzt,  daB  die 
eine  der  beiden  Denkformen  zugunsten  der  anderen  zuriickgedrangt 
wird.  Aber  sie  ermoglicht  es  doch  dem  abendlandischen  Menscheri 
grundsatzlich,  sich  mit  gutem  Qewissen  zugleich  in  der  Tradition 
des  Christentums  und  der  des  n^odernen  freien  Geistes,  der  Auf- 
klarung, stetiend  zu  wissen  und  danach  sein  Handeln  zu  bestimmen. 

Blicken  wir  von  hier  zum  Islam  heriiber,  so  beobachten  wir,  daB 
derselbe  ProzeB  der  Auseinandersetzung  zwischen  altererbter  reli- 
gioser  Tradition  und  modem-kritischer  geschichtlicher  Besinnung 
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dort  in  den  Anfangen  steht  und  dafi  er  mit  wirklichem  Bewufitsein 
fur  den  Ernst  und  die  Entscheidungsschwere  der  Situation  erst  von 
einer  geringen  Minderheit  erlebt  wird.  Vor  etwa  hundert  Jahren, 
als  der  abendlandische  EinfluB  auf  die  islamischen  Volker  erst  zu 
seiner  voUen  Starke  gelangte,  verharrten  diese  Volker  im  wesent- 
lichen  noch  in  der  mittelalterlichen  Lebensform.  Dazu  gehorte  auch 
die  feste  und  als  selbstverstandlich  hingenommene  Bindung  an  die 
tiberkommene  islamische  Religion,  die  nicht  bloB  in  einer  Reihe  von 
Qlaubenssatzen  bestand,  sondern  eine  Ordnung  des  ganztn  Lebens, 
des  offentlichen  wie  des  privaten,  des  wirtschaftlichen,  sozialen  und 
kulturellen  Daseins  in  sich  schloB  und  in  das  Leben  ihres  einzelnen 
Bekenners  tiefer  eingriff  als  das  neuzeitliche  Christentum.  Keines 
dieser  Volker  hatte  die  Emeuerung  des  materiellen  und  geistigen 
Lebens  mitgemacht,  die  dem  Abendland  seit  dem  Beginn  des 
16.  Jahrhunderts  beschieden  war.  Es  ist  ein  merkwurdiges  Schau- 
spiel,  wie  etwa  die  osmanische  Turkei,  die  sich  nach  der  Eroberung 
von  Konstantinopel  1453  in  der  Person  Mehmed  des  Eroberers  vor- 
iibergehend  an  die  Renaissancebewegung  Italiens  anzuschlieBen 
schien,  schon  am  Ende  des  15.  Jahrhunderts  in  die  mittelalterliche 
Lebensform  zuriicksinkt. 

Wenn  es  nun  so  ist,  daB  der  islamische  Orient  zu  der  Zeit,  da 
er  unter  den  EinfluB  des  Abendlan^es  trat,  noch  durchaus  auf  einer 
vom  Abendland  iiberwundenen  geistigen  Stufe  stand,  so  versteht 
es  sich,  daB  die  Voraussetzungen  fiir  die  Anpassung  an  abend- 
landische Geisteshaltung  fiir  die  Muslime  sehr  ungtinstig  lagen.  Auch 
das  russische  Volk  hat  unter  ungiinstigen  Bedingungeh  den  Weg 
der  Europaisierung  beschritten,  und  man  hat  in  den  inneren 
Erschutterungen  des  russischen  staatlichen  und  gesellschaftlichen 
Lebens  im  19.  Jahrhundert  bis  zur  Gegenwart  die  Wirkungen  der 
Tatsache  gesucht,  daB  RuBland  im  beginnenden  18.  Jahrhundert 
vor  die  Aufgabe  gestellt  wurde,  sprunghaft  und  jah  die  Entwicklung 
nachzuholen,  die  inWesteuropa  organisch  imVerlauf  von  mehreren 
Jahrhunderten  geschehen  war.  Aber  immerhin  hat  RuBland  vor  dem 
Orient  einen  Vorsprung  von  wenig^ens  einem  Jahrhundert,  dem 
Jahrhundert,  das  zwischen  Peter  dem  GroBen  imd  der  Heiligen 
Allianz  liegt. 

Wir  haben  den  Ausgangspunkt  unserer  Betrachtung  in  der 
modemen  abendlandischen  Situation  g^nommen  und  sind  so  von 
vomherein  dazu  gefiihrt  worden,  den  Islam  in  die  Perspektive  der 
Vergleichung  zu  rticken.  Nun  ist  die  Vergleichung  von  Religionen 
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ein  nicht  unbedenkliches  Untemehmen,  falls  dabei  die  Frage  nach 
dem  Wert  vorangestellt  und  dann  bei  der  einen  Religion  Oberlegen- 
heiten  in  der  Giaubenslehre,  den  sittlichen  Forderungen,  der 
Frommigkeit  gegeniiber  der  anderen  geltend  gemacht  werden.  Die 
Schwierigkeit,  die  hier  entsteht,  ist  eine  doppelte.  Einmal  wird  man 
in  diesem  F^l  immer  von  einer  bereits  vorgefaBten  Stellungnahme 
ausgehen,  und  diese  Stellungnahme  wird  auf  der  Oberzeugung  von 
der  relativeii  Oberlegenheit  der  Religion,  der  man  selber  angehort, 
iiber  die  zu  vergleichende  oder  der  Glaube  an  die  absolute  Qeltung 
der  eigenen  Religion  sein.  Damit  ist  aber  das  zweite  Gefahr- 
moment  gegeben:  daB  man  namlich  diftr  Wirklichke  i  t  der 
anderen  Religion  an  dem  Ideal  der  eigenen  miBt,  daB  man  also 
zwei  inkongruente  Dinge  vergleicht  und  so  zu  einer  deutlichen 
Ungerechtigkeit  der  Betrachtung  schon  im  Ansatz  kommt. 

Was  den  ersten  Punkt  angeht,  so  steht  es  freilich  iiber  jeden 
Zweifel  fest,  daB  fiir  einen  jeden,  der  zu  seiner  Religion  iiberhaupt 
ein  innerlich  festes  Verhaltnis  bewahrt,  deren  absolute  Geltung 
feststeht,  ohne  daB  ihn  dabei  die  Riicksrcht  auf  andere  Religionen 
bekiimmerte.  Wer  sich  einen  Christen  nennt,  fur  den  gilt  fraglos 
das  Christentum  nicht  als  eine  Religion  unter  vielen,  sondern  als 
die  Religion  schlechthin.  Je  starker  nun  in  ihm  der  religiose  Im- 
puls,  ungeschwacht  durch  andere  geistige  Tendenzen,  wirksam  ist, 
und  je  mehr  er  eine  sozial  aufgeschlossene  und  aktive  Natur  ist, 
desto  entschiedener  wird  er  die  Ausbreitung  des  Christentums  unter 
denen,  die  es  nicht  mehr  oder  noch  nicht  bekennen,  also  die  christ- 
liche  Mission,  bejahen  und  sich  fiir  sie  einsetzen.  Damit  ist  not- 
wendig  das  weitere  gegeben,  daB  fiir  ihn  die  Wertfrage  bereits  ent- 
schieden  ist,  bevor  er  sich  auf  Kenntnisnahme  der  fremden  Religion 
einlaBt.  Grundsatzlich  wird  man  sagen  diirfen,  daB  der  echte 
Missionar,  der  von  der  Wahrheit  seines  Glaubens  getrieben  und  zu 
seiner  Durchsetzung  um  den  Preis  jedes  Opfers  bereit  ist,  die 
Religion,  unter  deren  Anhangern  er  missioniert,  nicht  objektiv  zu 
kennen  und  zu  wiirdigen  braucht.  Es  ist  leicht,  groBe  Zeugen  dafiir 
anzurufen.  Der  Missionserfolg  des  Paulus  beruhte  nicht  daraul,  daB 
er  umfangreiche  und  tiefe  Kenntnisse  von  der  griechischen  Religion 
und  Weltanschauung  seiner  Zeit  gehabt  hatte,  und  ebensowenig 
haben  sich  die  irischen  Monche  erkennend  in  das  germanische 
Heidentum  vertieft,  als  sie  den  Deutschen  das  Evangdium  brachten. 
Freilich  steht  die  mode  me  Mission  heute  auf  dem  Standpunkt,  daB 
fur  den  Mi$sionar  eine  wissenschaftlich  begrundete  Kenntnis  der 
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fremden  Religion  und  die  Moglichkeit,  auch  mit  ihren  gebildeten 
Tragern  in  Austausch  zu  treten,  erforderlich  sei.  Aber  daran  ist 
kein  Zweifel,  daB  die  Wirkung  des  Missionars  nicht  von  solchen 
Kenntnissen,  sondern  von  seiner  evangelischen  Oberzeugung  und 
der  werbenden  Kraft  seines  Bekenntnisses  bestimmt  sein  wird. 

Wenn  aber  fiir  den  Missionar  die  objektive  Stellungnahme  zur 
fremden  Religion  bestenfalls  ein  unter  Umstanden  sogar  entbehr- 
liches  Durchgangsstadium  ist,  dann  kann  kein  Zweifel  daran  sein, 
daB  es  neben  der  missionarischen,  an  eine  religiose  Entscheidung 
gebundenen  Haltung  eine  andersgerichtete  geben  muB  und  kann, 
namlich  die  objektiv-historische.  Zwar  muB  derjenige,  der  sich 
um  das  geschichtlich-objektive  Verstandnis  einer  anderen  Re- 
ligion bemiiht,  mit  dem  Einwand  rechnen,  daB  seine  Objektivitat 
ein  Schein  sei,  well  er  seiber  von  einer  bestimmten  Welt- 
anschauung ausgehe  und  geleitet  werde:  von  dem  Glauben  an 
die  allgemeine  Qeltung  historisch-immanenter  Betrachtung  —  einem 
Glauben,  derschlieBlich  nicht  minder  „dogmatisch"  sei  als  die  religiose 
Anschauung.  In  diesem  Einwand  steckt  zweifellos  ein  berechtigter 
Kern.  Aber  man  darf  ihm  gegeniiber  zu  bedenken  geben,  daB  der 
emsthafte  Historiker  nicht  den  Anspruch  erhebt,  von  vomherein 
eine  unfehlbare  objektive  Haltung  sein  eigen  zu  nennen,  daB  aber 
sein  ganzes  Bemiihen  darauf  geht,  um  der  Wahrheit  willen  diese 
Objektivitat  zu  gewinnen,  sie  sich  taglich  neu  zu  erarbeiten,  sich 
dabei  die  bewuBten  oder  unbewuBten  Weltanschauungsvoraus- 
setzungen,  die  er  seiber  mitbringt,  klarzumachen  und  von  ihnen  nach 
Moglichkeit  zu  abstrahieren.  Wer  da  leugnet,  daB  man  uber- 
haupt  den  Geist  einer  fremden  Kultur  objektiv  verstehen  und 
wiirdigen  konne,  der  muB  auch  leugnen,  daB^der  einzelne  Mensch 
iiberhaupt  einen  anderen  neben  sich  verstehen  1cann.  Verstehen  heiBt 
doch  gerade :  positiv  und  gerecht  auff assen,  was  man  selher  nicht  ist. 

LaBt  sich  der  Historiker  von  dieser  Haltung  leiten,  so  wird  er 
auch  dem  vorhin  gekennzeichneten  Fehler  entgehen  konnen,  daB  er 
die  Wirklichkeit  der  fremden  Religion  nicht  an  der  Wirklichkeit  der 
eigenen,  sondern  an  ihrem  Idealbild  miBt  —  daB  er  etwa  gewisse 
Mangel  in  der  offentlichen  Sittlichkeit,  im  Verhaltnis  von  Religion 
und  Politik  im  Islam  an  der  Ethik  der  Bergpredigt  miBt  und  die 
Entsprechungen  zu  diesen  Mangeln,  die  es  im  christlichen  Abend- 
lande  in  reicher  Fiille  gibt,  auBer  acht  laBt.  Dem  Historiker  wird 
nur  eine  einzige  Art  des  Vergleichens  von  Religionen  als  statthaft 
erscheinen,  die  Goethe  einmal  dahin  bestimmt  hat,  „daB  der  ur- 
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spruogliche  Wert  einer  jeden  Religion  erst  nach  Verlauf  von  Jahr- 
hunderten  aus  ihren  Folgen  beurteilt  werden  kann".  Er  wird  also 
versuchen,  Wesen  und  Wert  der  Religionen  nach  ihrer  geschicht- 
lichen  Leis^ungzu  beurteilen.  Diese  Leistung  aber  wird  er  nicht 
so  sehr  in  der  Fonnuliening  der  Glaubenssatze  oder  der  sittlichen 
und  rechtlichen  Forderungen,  in  den  Aussagen  der  erbaulichen 
Literatul  od^r,  in  anderer  Richtung  gesehen,  in  einzelnen  Beispielen 
religios  besti^nmter  Lebensfiihrung  suchen.  Er  wird  vielmehr  fragen 
nach  der  Wirkung  der  Religion  auf  das  gesamte  Dasein  ihrer  Be- 
kenner,  auf  ^hr  staatliches  und  gesellschaftliches  Leben,  nach  der 
Fruchtbarkeik  oder  Unfruchtbarkeit  der  Religion  fiir  den  Aufbau 
etnes  organi$ch  ausgebildeten,  in  gleichmaBiger  Entfaltung  seiner 
verschiedenejn  Triebkrafte  gedeihenden  geistigen  Lebens.  Er  wird 
also  nicht  sq  sehr  die  Religion  in  ihrem  theoretischen  oder  literari- 
schen  Ausdnick,  kurz  gesagt  in  ihrer  ideologischen  Selbstdarstellung 
betrachten,  spndem  in  derWirklichkeit  ihrer  kulturellenAuswirkung. 

An  diesef  Stelle  wird  er  nochmals  mit  einem  theologischen 
Einwand  zu  rechnen  haben:  dafi  es  in  der  Betrachtung  der  Re- 
ligion schlecfiterdings  nicht  auf  ihr  auBeres  geschichtliches  Dasein, 
sondem  allein  auf  ihr  Innerliches,  auf  ihre  Deutung  der  Qottes- 
wlrklichkeit  und  der  von  ihr  determinierten  menschlichen  Existenz 
ankomme.  Wer  also  Christentum  und  Islam  vergleichen  wolle, 
mtisse  allein  von  dem  evangelisch-paulinischen,  durch  die  Re- 
formatoren  bekraftigten  Gottesgedanken  ausgehen  und  seine  Ver- 
kfirzung  im  Islam  nach  der  Seite  sowohl  der  die  SQnde  richtenden 
Majestat  wie  der  den  Sunder  begnadenden  Liebe  hin  feststellen. 
Eine  gesunde  und  wahre  Beurteilung  des  Islams  sei  nur  die  An- 
erkenntnis  des  im  christlichen  Gottesgedanken  enthaltenen  Ge- 
r  i  c  h  t  e  s  tiber  den  Islam  wie  iiber  die  auBerchristlichen  Religionen 
uberhaupt,  ais  Gespinste  gottfemer,  aus  menschlicher  Uberhebung 
und  Selbstliebe  geflossener  Irrung,  Sunde  und  Traumerei. ' 

Hierauf  wSre  mancherlei  zu  sagen.  Einerseits  ware  an  Matth.  7, 1 
zu  erinnem,  anderseits  auf  die  Tatsache  hinzuweisen,  die  dem 
Leser  islamischer  dogmatischer  Traktate')  entgegentritt:  daB  der 
geschichtliche  Zusammenhang  und  die  morphologische  Verwandt- 
schaft  zwischen  christlicher  und  islamischer  Theologie  zu  eng  ist, 


')  Aus  der  Islaihforschung  ist  unlSngst  ein  Lesebuch  hervorgegangen, 
dem  an  Reichhaltiskeit  und  Qediegenheit  kaum  eine  andere  relisrions- 
geschichtliche  Disziplin  etwas  Ebenbfirtiges  an  die  Seite  zu  stellen  hat: 
J.  Schacht.  Der  Islam  (mit  AusschluB  des  Qor'ans),  Tubingen  1931.  Auf  dies 
Meisterwerk  sei  angelegentlicb  hingewiesen. 
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als  daB  nicht  in  dieser  die  tras:enden  Formulierungen  des  Gottes- 
gedankens  in  einer  Gestalt  auftraten,  die  es  dem  muslimischen 
Theologen  nicht  schwer  macht,  unter  Berufung  auf  seine  Klassiker 
der  christlichen  Kritik  uberhaupt  die  Angriffspunkte  zu  bestreiten. 
Der  Doppelaspekt  der  christlichen  Gottesidee:  richtende  Majestat 
und  erbannende  Liebe,  ist  schon  im  Koran  in  den  Begriffspaaren  von 
dschalal , Majestat*  und  dschamal  ,Sch6nheit*,  von  qahr  ^Gewalt* 
und  lutf  „Gute"  entfaltet  Der  Muslim  wird  also  gerade  das  als 
festen  Glaubensbesitz  zu  haben  behaupten,  was  der  christliche 
Theologe  als  eigentumlich  christlich  in  Anspruch  nimmt  FQr  die 
Christologie  als  Lehre  vom  Gottmenschen  wird  der  Durchschnitts- 
muslim  so  wenig  zu  interessieren  sein,  wie  heute  der  Durchschnitts- 
europaer  aij  ihr  interessiert  ist  Der  theologisch  gebildete  Muslim 
aber  wird  —  genau  wie  es  jiidische  Theologen  tun,  wenn  sie  der 
christlichen  Dogmatik  die  Dogitienlosigkeit  des  Judentums  entge^en- 
halten  —  in  der  Ausschaltung  der  Christologie  gerade  einen 
positiven,  die  Uberlegenheit  uber  das  Christentum  begriindenden 
Wert  des  Islam  verteidigen.  Die  rein  theologisch  gefiihrte  Aus- 
einandersetzung  zwischen  Christentum  und  Islam  hat  also  wenig 
Aussicht  auf  Erfolg,  wahrend  die  historische  Frage  nach  dem 
Leistungsunterschied  zwischen  den  beiden  Religionen  ein  positives, 
an  der  Wirklichkeit  des  geschichtlichen  Geschehens  ablesbares 
Ergebnis  verspricht,  dessen  Anerkenntnis  bei  gebildeten  und  tiefer 
veranlagten  Muslimen  im  Bereich  des  Moglichen  liegt. 

Es  kann  nun  freilich  keine  Rede  davon  sein,  dafi  die  historische 
Betrachtung  die  religiose  verdrangen  soUte,  so  wenig,  wie  sie  sich 
von  ihr  das  Lebensrecht  bestreiten  laBt  Beide  stehen  mitemander 
als  ebenbiiriige  Gegner  im  Kampf,  und  das  ist  gut  so.  Denn  auf 
dem  nie  ruhenden  Kampf  dieser  beiden  Machte  beruht  die  Lebendig- 
keit  und  Fruchtbarkeit  unseres  geistigen  Lebens.  Wird  dieser 
Kampf  so  geftihrt,  daB  das  BewuBtsein,  einer  gemeinsamen  An- 
gelegenheit  verbunden  zu  sein,  erhalten  bleibt  —  um  so  besser; 
wenn  nicht,  so  muB  das  um  der  Sache  willen  in  Kauf  genommen 
.  werden.  "^ 

7  Wenn  wir  nun,  der  Goetheschen  Forderung  entsprechend'  nach 
der  geschichtlichen  Leistung  des  Islam  auf  geistigem  Gebiete  fragen 
und  sie  mit  der  christlichen  und  judischen  zusammenhalten,  so  er- 
dffnet  sie  sich  uns  unter  vier  Gesichtspunkten:  als  Schaffung  des 

.  islamlschen  Staates,  als  Ausbilduns:  des  islamischen  Rechts, 
, als Entfaltung einer charakteristischen  mystischen  Frommif- 
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keit,  endlich  als  Durchsetzung  einer  die  spatantike  Bildungs- 
uberliefeninjg:  aufnehmenden  und  eigentiimlich  verarbeitenden  A  u  f  - 
klarungsjbewegung.  Daran  schlieBen  wir  die  Frage,  ob  und 
in  welchem|Ma6e  diese  Faktorien  heute  noch  lebendig  sind  und  sich 
in  der  Qeginwartskrise  des  Islam  zu  behaupten  versprechen. 

Die  Anf^nge  des  Islam  sind  fiir  seine  geistige  Leistung  nicht 
von  allein  ausschlaggebender  Bedeutung.  Hier  stellt  sich  sogleich 
ein  markanter  Unterschied  vom  Christentum  heraus.  Fiir  den 
Christen  st^ht  es  fest,  daB  das  Wichtigste  am  Christentum  sein  An- 
fang  ist,  dais  Leben,  Leiden  und  Sterben  Jesu  und  seine  Botschaft, 
die  im  Evai^gelium  verkiindet  ist.  So  gewiB  es  ist,  daB  das  Christen- 
tum seit  dejm  Entstehen  der  katholischen  Kirche  im  2.  Jahrhundert 
gegentiber  dem  Urchristentiim  in  ganz  neue  Bahnen  gelenkt  ist  und 
dafi  seine  >veltgeschichtliche  Bedeutung  zum  guten  Teil  an  dem 
hangt,  wasies  erst  sekundar  in  sich  aufgenommen  hat,  so  gewiB  ist 
es  auf  der '  anderen  Seite,  daB  fur  das  christliche  Leben,  fiir  die 
christliche  iFrommigkeit  zu  alien  Zeiten  die  Besinnung  auf  das 
Leben  und  auf  das  Werk  Christi  ausschlaggebend  gewesen  ist. 
Nun  steht  fjreilich  auch  fiir  den  Islam  die  klassische  Bedeutung  von 
Muhammedjs  Leben  und  Werk  und  die  kanonische  Geltung  der 
koranischeii  Verkiindigung  uber^den  Zweifel  fest.  Wahrend  aber 
die  Wertunjg,  die  dem  religios-sittlichen  Gehalt  des  Urchristentums 
in  den  spat^ren  Perioden  der  christlichen  Entwicklung  zuteil  wurde, 
von  der  ne^eren  historischen  Kritik  in  allem  Wesentlichen  bestatigt 
wafirend  also  die  Hoheit  Jesu  und  die  religios-sittliche 
seiner  Botschaft  dem  historischen  Denkeh  nicht  minder 


worden  ist, 
Bedeutung 


hell  entgegentreten  als  der  glaubigen  Hinwendung,  ist  die  historische 
Kritik  geeiznet,  das  Idealbild  Von  Muhammed  und  den  Seinen,  das 
die  islamische  Legende  allmahlich  ausgebildet  hat,  zu  zerstoren. 
So  stark  dem  Historiker  die  Kraft  von  Muhammeds  Personlichkeit, 
die  ungehejire  Wirkung,  die  er  auf  viele  seiner  Zeitgenossen  auszu- 
iiben  imsta|nde  war,  aus  den  kritisch  durchforschten  Ouellen  ent- 
gegentritt,  |so  deutlich  zeigen  sich  ihm  daneben  die  bedenklichen 
und  dunkl^n  Ziige  in  Muhammeds  Charakterbild.  Er  sieht  keine 
Mdglichkei^,  an  dem  Idealbild  der  islamischen  Muhammedver- 
ehrung  fesjtzuhalten.  Und  so  ist  auch  der  Koran,  obwohl  er  Mil- 
lionen  heil^  und  teuer  gewesen  ist,  fur  den  unbefangenen  Blick 
ein  nur  alllzu  menschliches  Buch.  GewiB  stehen  Dinge  von  er- 
habener  rdligioser  Tiefe  und  Schonheit  darin.  Aber  daneben  steht 
allzuviel   2[ufalliges,   von   der   Laune   oder   der   opportunistischen 
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Berechnung  Eingegebenes,  und  es  fehlt  nicht  am  schlechthin  Ab- 
geschmackten  und  AbstoBenden.  Zwar  sind  im  islamischen  Mo- 
dernismus,  besonders  in  Indien,  Versuche  gemacht  worden,  durch 
Umdeuten  und  Wegdeuten  des  Cberlieferten  Muhammed  zu  einer 
idealmenschlichen  Gestalt  und  den  Koran  zu  einem  Kompendium 
der  Weisheit  und  Sittenreinheit  zu  verkiSren.  Aber  diese  Versuche 
verstoBen  gegen  die  elementarsten  Forderungen  philologischer  und 
^eschichtlicher  Wahrhaftigkeit  und  konnen  deswegen  keinen  Be- 
stand  haben.  Interesse  haben  sie  immerhin,  insofiern  als  sie  in  ihrer 
Stiiisierung  des  Muhammedbildes  den  indtrekten  EinfluB  christlicher 
Anschauungen  erkennen  lassen,  von  dem  noch  die  Rede  sein  wird. 
Wenn  der  Historiker  sich  die  Frage  stellt,  ob  es  dem  Islam  moglich 
sein  konnte,  eine  Reformation  gleich  der  abendlandischen  herauf- 
zufuhren,  also  in  Qestalt  einer  unmittelbaren  Zuriickwendung  zum 
Propheten  und  seinem  Buch,  unter  Beiseitestellung  alles  dessen,  was 
spater  zwischen  sie  und  die  Gegenwart  gfetreten  ist,  so  muB  er 
diese  Frage  verneinen.  Der  Prophet  Muhammed  ist  heute  nicht 
mehr  eine  den  Einzelnen  ergreifende,  zu  Besinnung,  Umkehr  und 
neuem  Leben  zwingende  Kraft,  wie  es  Jesus  immer  war  und  noch 
ist,  und  es  ist  nicht  zu  erkennen,  wie  er  es  wleder  werden  sollte. 

Der  Isfam  vielmehr.  der  weltgeschichtlich  geworden  ist  und  der 
heute  in  'der  Krise  steht,  ist  erst  nach  Muhammeds  Tode  entstanden. 
Er  hat  im  '9.  Jahrhundert  in  gewisser  Hinsicht  einen  Hohepunkt  er- 
reicht  und  bis  zum  12.  Jahrhundert  im  wesentlichen  alle  die  Fak- 
toren  herausgebildet,  die  dann,  seit  dem  Eintreten  der  Erstarrung 
im  13.  Jahrhundert  unverandert  festgehalten,  das  Leben  der  islami- 
schen Volker  bestimmt  haben.  Man  kann  in  groBen  Ziigen  die 
Stadien  seiner  Entwicklung  herausheben.  Muhammed  begann  als 
eschatologischer  Warner  und  Prediger,  also  mit  einer  Botschaft, 
die  sich  nicht  auf  den  gegenwartigen  Weltzustand,  sondem  wesent-. 
lich  auf  das  nach  Muhammeds  Qlauben  unmittelbar  bevorstehende 
Weltgericht  und  Ende  der  Dinge  bezog  und  in  letzter  Stunde  noch 
die  Voraussetzungen  schaffen  woUte,  urn  im  Weltende  und  Welt- 
gericht bestehen  zu  konnen.  DaB  Muhammed  in  dem  Pathos  und 
der  Farbengebung  seiner  Gerichfepredigt  Von  christlichen  Vor- 
bildern,  insbesondere  vom  syrischen  Monchtum  abhangig  war,  ist 
neuerdings  klarer  hervorgetreten.  Diese  seine  Anfange  hat  Muhammed 
im  Laufe  seines  Lebens  insofern  durchaus  preisgegeben,  als  er  zum 
realpolitisch  denkenden,  die  Macht  dem  Geist  vorordnenden  Be- 
griinder  und  Organisator  eines  politischen  Gemeinwesens  wurde. 
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So  ist  denn  die  P  o  1  i  t  i  s  i  e  r  u  n  g  des  Islam  die  erste  Stufe  seiner 
Entwickluns:. 

Sie  ist  durch  die  wildesten  Parteikampfe  hindurchgegangen,  bis 
urn  das  Jahr  750  mit  dem  Herrschaftsantritt  der  Abbasiden  ein 
gewisser  Rijihepunkt  erreicht  wtirde.  Denn  ihr  Herrschaftsanspruch, 
der  von  d^r  iiberwiegenden  Mehrheit  der  Muhammedaner  aus- 
schlieBlich  |Spaniens  einige  Generationen  lang  anerkannt  wurde, 
stand  mit  den  religiosen  Forderungen  des  Islam  in  Einklang.  Der 
Staat,  den  Isie  organisierten,  entsprach  zwar  durchaus  nicht  der 
Theokratie,  I  die  das  islamische  Gemeinwesen  urspriinglich  hatte  sein 
wollen  undj  nach  der  die  Frommen  sich  zuriicksehnten,  sondeni 
trug  ausge^prochen  weltlichen  Charakter  und  war  nichts  anderes 
als  die  Fo^tsetzung  der  groBen  orientalischen,  absolutistisch  re- 
gierten  Rei(the,  die  sich  vor  dem  Auftreten  der  Araber  im  vorderen 

Orient  abgelost  batten.  Aber  die  Abbasiden  batten  es  vermocht, 
den  unter  ihren  Vorgangern,  den  Omajiaden  in  Damaskus,  unheilbar 

gewordenen,  wenn  auch  in  der  Praxis  mit  staatlicher  und  militari- 

scher  Gewftlt  niedergehaltenen  Zwiespalt  zwischen  den  Tragem 
der  Herrscnaft  und  den  Tragem  der  religiosen  Oberliefening,  die 

den  echteni  Islam  zu  haben  iiberzeugt  waren,  aus  dem  Wage  zu 
raumen.  Wtahrend  die  Omajjaden  in  den  Kreisen  der  konservativen 
Frommen  alls  wddergottliche  Tyrannen  und  als  eine  der  islamischen 
Gemeinde  fiuferlegte  gottliche  Prufung  galten,  verstanden  es  die 
Abbasiden,  die  ihre  Herrschan  und  Stellung  uberhaupt  ihrer  hervor- 
ragenden  d|plomatischen^Geschicklichkeit  verdankten,  die  Sympathie 
der  Fromnien  zu  gewinnen  und  dadurch  die  in  der  dffentlichen 
Meinung  b^stehende  Spannung  zwischen  Politik  und  Religion  auf- 
zuheben.  EJs  kam  ihnen  zugute,  daB  in  der  ausgehenden  Omajjaden- 
zeit  die  Ausbildung  einer  neuen,  in  abbasidischer  Zeit  bald  maB- 
gebend  wefdenden  religios-politischen  Haltung  angebahnt  war,  die 
sich  der  Cihmischung  politischer  Stellungnahmen  in  religiose  Dinge 
absagte.  ^ie  zog  sich  von  dem  Streit  um  das  Recht  der  ver- 
schiedenenl  im  1.  Jahrhundert  der  Hidschra  hervorgetretenen  und 
jeweils  religids  begrundeten  Anspriiche  auf  die  Fiihrung  der  Ge- 
meinde zu  rtick  und  konzentrierte  sich  auf  die  Pflege  der  rein 
religiosen  Gfiter.  Das  ist  der  Sunnitismus,  neben  dessen  aus- 
gleichendeij,  im  Politischen  die  Loyalitat,  im  Religiosen  das  juste 
milieu  vertjretender  Wirkung  der  politisch-revolutionare  Aktivismus 
der  Partei^n  des  1.  Jahrhunderts  rasch  zur  Bedeutungslosigkeit 
herabsank;  der  Schiitismus  ist  nur  dadurch  wieder  zu  breiterer, 
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bis  zur  Gegenwart  lebendiger  WirkuQg  gelangt,  daB  er  um  1500 
in  Persien  ais  Staatsrelfeion  durchgesetzt  wurde. 

Das  Kalifat  der  Abbasiden  trat  zwar  nicht  mit  eigentlichen 
geistlichen  Anspriichen  auf  und  ist  daher  der  Institution  des  Papst- 
tums  in  keinerWeise  vergleichbar;  der  Kalifhatte  nicht  die  Autoritat, 
in  Streitfragen  der  Lehre  einen  verbindlichen  Spruch  zu  fallen  oder 
religionsgesetzliche  Entscheidungen  zu  treffen.  Zwar  haben  gerade 
im  9.  Jahrhundert  die  Kalifen  von  ihrer  personlichen  theologischen 
Neigung  —  die  freilich  stets  auch  politisch  orientiert  war  —  Ge- 
brauch  gemacht,  indem  sie  abwechseind  verschiedene  theologische 
Richtungen  mit  den  Mitteln  weltlicher  Gewalt  protegierten  oder 
verfolgten.  Aber  es  war  kein-  Qedanke  daran,  dafi  ein  Kalif  etwa 
in  einer  fiir  die  ganze  islamiscbe  Welt  verbindlichen  Weise  ein 
Dogma  formuliert  hatte.  Dennoch  trug  das  Kalifat  der  Abbasiden 

auch  geistliche  Pragung.  Ihr  Herrschaftsanspruch  leitete  sich  auf 
eine  goitliche  Berufung  und  Verpflichtung  zuriick,  4ind  die  Schatzung, 
die  der  Kalif  von  den  Seinen  erfuhr,  war  nicht  nur  die  der  welt- 

lichen  Obrigkeit,  sondem  war  religios  gefarbt.  Besonders  steigerte 
sich  das  geistliche  Ansehen  der  Kalifen,  als  neben  sie  im  11.  Jahr- 
hundert die,  seldschukischen  FUrsten  traten,  die,  im  Besitze  der 

tatsachlicheii  Macht,  dennoch  die  Suprematie  des  Kalifats  an- 
erkannten.  Hieraus  ergibt  sich  eine  bemerkenswerte  Konsequenz, 
wenn  man  den  Blick  auf  das  christliche  Abendland  hiniiberlenkt 
Dort  stehen  die  ganzen  Jahrhunderte  des  Mittelalters  im  Zeichen 
des  Kampfes  zwischen  dem  obersten  Inhaber  der  geistlichen  und 
dem  der  irdischen  Gewalt,  zwischen  Papst  und  Kaiser.  Einen 
solchen  Konflikt  gab  es  im  Islam  nicht  und  konnte  es  nicht  geben. 
Nun  hat  aber  die  Geschichte  gezeigt,  daB  gerade  dieser  Konflikt  im 
Abendlande  von  aufierordentlicher  Fruchtbarkeit  war.  Er  hat  die 
Geister  geweckt  und  wachgehalten,  hat  dem  SelbstbewuBtsein  des 
Staates  auf  der  einen  und  dem  der  Kirche  auf  der  anderen  zum 
Durchbruch  verholfen  und  damit  die  Entwickiung  des  modernen 
freien  Geistes  angebahnt,  der  das  Heil  nicht  mehr  in  der  Unter- 
ordnung  des  Staates  unter  die  Kirche  oder  in  umgekehrter  Richtung 
sucht,  sondem  in  einem  Verhaltnis  zwischen  beiden,  das  im  Wechsel 
von  Spannung  und  Ausgleich  produktiv  wird.  Diese  produktive 
Spannung  hat  dem  Islam  gefehlt. 

Nachst  der  Entwickiung  des  islamischen  Staates  zu  der  unter 
den  Abbasiden  erreichten  endgiiltigen  Form, , die  sich  mit  dem  Zer- 
fall  der  Abbasidenherrschaift  und  nach  ihrem  Ende  in  den  neuen  aus 
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ihr  abgespalt^nen  bzw.  an  ihre  Stelle  tretenden  staatlichen  Gebilden 
fortsetzte,  betrachten  wir  die  juristische  Entwicklung. 
Die  friiheste  Stufe  von  Muhammeds  Verkundigung,  die  Periode 
der  eschatojogischen  Predigt,  laBt  sich  unmittelbai'  mit  der 
geistigen  Haltung  des' Urchristdntums  vergleichen,  die  ebenfalls  von 
dem  Qedanken  an  die  Wiederkunft  des  Herrn,  an  das  kommende 
Ende  der  Dinge  und  von  dera  Willeri,  sich  darauf  vorzubereiten, 
beherrscht  war.  Auf  diese  dem  Christentum  verhaltnismaBig  nahe- 
stehende  friihe  Stufe  des  Islam  folgt  nun  eine  andere,  die  vom 
Christentum  abgewandt  ist  und  dafur  in  enger  innerer  Beziehung 
zum  JudentUm  steht  Die  Herausbildung  der  islamischen  Ver- 
kundigung  zu  einer  das  offentliche  und  private  Leben  bildenden  und 
bestimmenden  Macht  erfolgt  im  Jahrhundert  nach  Muhammeds 
Tode  in  ahnljcher  Weise  wie  die  Ausbildung  des  Gesetzes  im  Juden- 
tum  nach  der  babylonischen  Gefangenschaft.  Dort  war  es  das  Be- 
streben,  mit  dem  tiberlieferten  und  kanonisierten  Qesetz,  wie  es  in 
den  ftinf  Bu(them  Moses  aufgezeichnet  war,  das  ganze  Leben  zu 
erfassen.  Die  im  Pentateuch  verzeichneten  Gebote  religioser,  sitt- 

,  licher  und  riechtlicher  Art  wurden  zu  Gesetzen  von  strikter  re- 
ligioser Verpflichtung  gesteigert.  Wo  das  Gesetz  Lucken  lieB  oder 
der  Anwendung  auf  unvorhergesehene  Falle  bedurfte,  setzte  die 
Arbeit  der  Gjesetzeskenner  ein,  die  in  jahrhundertelanger  Arbeit  das 
iiberaus  feine  uhd  differenzierte  Gebaude  aufgerichtet  haben,  das 
seinen  literarischen  Niederschlag  im  Talmud  gefunden  hat.  Im 
Christentum  iwird,  wie  es  besonders  deutlich  bei  Paulus  im  ersten, 
bei  Augustin  im  funften,  bei  den  Reformatoren  im  sechzehnten  Jahr- 
hundert •  zutjage  tritt,  der  ganze  Nachdruck  des  christlichen 
Denkens  auf  die  richtige  Erfassung  und  Gestaltung  des  Verhalt- 
nisses  des  Ei|nzelnen  zu  seinem  Gott,  also  auf  den  Glaubengerichtet; 
der  Akzent  Hegt  auf  der  Gewissenshaltung  des  einzelnen  Menschen. 
Demgegeniibjer  ging  das  Judentum  von  dem  Bestreben  aus, 
durch  eine  feste  Formung  des  ganzen  Lebens  nach  einem  um- 
fassenden  und  unzweideutigen  Gesetz  die  obiektiven  und  unver- 
briichlichen  ^icherungen  dafiir  zu  schaffen,  daB  der  Wille  Gottes  in 

•  der  Welt  aujch  wirklich  geschieht.  Das  Urchristentum,  vor  allem 
Paulus  legtel  die  theoretische  Begriindung  der  neuen  christlichen 
HeUsverkundigung  in  der  Weise  an,  daB  er  sie  dem  jiidischen 
Gesetzesged^nken  entgegenstellte.  Das  wurde  schon  bald  nach  ihm 
dahin  mlBdeiitet,  daB  von  der  christlictien  HeilsgewiBheit  her  die 
WQrde  und  erzieherische  Bedeutung  des  Gesetzes  im  jiidischen 
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Sinne  in  Frage  gestellt  sei.  Aber  der  Gedanke  des  Paulus  war  es, 
daB  das  jiidische  Gesetz  gottlichen  Ursprungs  sei  und  eine  hochst 
bedeutende  und  heilsnotwendige  Erziehungsaufgabe  geleistet  habe  — 
in  der  paradoxen  Weise,  daB  sich  immer  aufs  neue  seine  praktische 
Unerfiillbarkeit,  damit  also  die  Unmoglichkeit  eines  wirklich  dem 
Gesetz  genugenden  gerechten  Wandels  vor  Gott  herausgestellt  habe. 
Je  mehr  der  im  jiidischen  Sinn  die  Gerechtigkeit  suchende  und 
Frommigkeit  iibende  Mensch  das  Gesetz  zu  erfullen  sucht,  desto 
deutlicher  und  unbarmherziger  tritt  nach  Paulus  die  Unmogliciikeit 
hervor,  auf  diesem  Wege  das  Heil  zu  finden.  Es  bedarf  daher  einer 
neuen  Gerechtigkeit,  die  Gott  begriindet,  indem  er  seinen  Christus 
das  Gesetz  erfullen  und  damit  zugleich  aufheben  laBt.  Damit  ist 
ein  Neues,  die  Rechtfertigung  durch  den  Glauben,  in  die  Welt  ge-  • 
kommen,  und  das  Gesetz  hat  seine  Geltung  verloren. 

Es  ist  nun  bemerkenswert,  daB  der  Islam  nach  seinen  christen- 
tumsnahen  Anfangen  den  Gedanken  der  christlichen  Freiheit,  das 
Efbe  der  paulinischen  Dialektik  von  Gesetz  und  Gnader  durchaus 
aufgegeben  und,  trotz  Muhammeds  erbitterter,  freilich  weniger 
religios  begriindeter,  als  aus  personlichem  Arger  entsprungener 
Gegnerschaft  wider  Juden  und  Judentum,  einen  Weg  eingeschlagen 
hat,  der  sehr-wohl  judaisierend  heiBen  kann.  In  der  Tat  gehen  die 
geistigen  Bemuhungen  der  mit  der  Pflege  von  Muhammeds  Erbe 
beschaftigten  Frommen  im  ersten  Jahrhundert  der  Hidschra^und 
noch  daruber  hinaus  hauptsachlich  auf  kasuistische  Durcharbeitung 
der  vom  Propheten  gebotenen  gesetzlichen  Bestimmungen  und 
religiosen  Pflichten  und  auf  ihre  Durchsetzung  als  beherrschende 
Macht  im  Leben  des  Einzelnen  und  der  Gemeinde.  Es  fehlt  dem  alten 
Islam  eine  schopferische  theologische  Personlichkeit  nach  der  Art 
des  Paulus,.  die  imstande  gewesen  ware,  aus  der  koranischen  Ver- 
kiindigung  einen  neuen  Heilsgehalt  zu  erheben  und  ihn  dialektisch 
gegen  Judentum  und  Christentum  abzusetzen.  In  dem  MaBe  wie 
der  Islam  sich  politisierte  und  verweltlichte,  trat  —  ganz  ahnlich 
wie  in  der  Entwicklung  der  alten  katholischen  Kirchq  —  der  Ge- 
danke an  das  bevorstehende  Ende  der  Dinge  zuriick.  Damit  trat 
aber  auch  das  weltabgewandte  intensive  Heils-  und  Erlosungs- 
verlangen,  von  dem  Muhammed  in  seinen  Anfangen  selber  getrieben 
war,  hinter  dem  Wunscl^  zuruck,  sich  in  der  gegebenen  Welt  ein- 
zurichten.  Dazu  kam,  daB  die  Araber,  unter  die  Muhammed  trat, 
in  ihrer  Haftung  zur  Welt  wesentlich  auf  das  Diesseits,  auf  das 
Reale  und  Praktische  hin  orientiert  waren.   Fur  sie  bedeutete  der 
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sowoM  eliie  neoe  HeilsgewiBheit  als  eine  groBe 
politische  und  wirtschaftliche  Chance.  Dabei  ist  es  in  der  Er- 
obeningszeit  iund  daruber  hinaus  geblieben.  Zur  Anpassung  des 
Islam  an  die  Welt  trug  weiter  die  geistige  Haltung  der  Unter- 
worfenen  und  Neubekehrten  bei. 

Wir  empfiiiden  es  als  einen  fiihlbaren  Mangel,  daB  wir  aus  der 
altislamischen  Zeit  so  gut  wie  keine  historisch  greifbaren  Ober- 
lieferungen  von  individuellen  Bekehrungsvorgangen  haben  —  wie 
ja  schon  bei  Muhammed  selber  die  Frage  nach  seinem  geistigen 
Werdegang  offen  bleibt  Tatsache  ist  aber,  daB  der  Islam  damals 
den  gr5Bten  Teil  der  christlichen  Lander  im  Osten  und  Siiden  des 
Mittelmeers  ^robert  und  in  nicht  allzulanger  Zeit  dem  Christentum 
-  entrissen  hat;  Die  verbleibenden  christlichen  Gemeinden  stehen  in 
keinem  Verhliltnis  zu  der  Uberzahl  der  zum  Islam  Ubergetretenen. 
Entsprechendes  gilt  von  Persien,  das  vor  dem  Islam  der  zarathu- 
strischen  Religion  und  Staatskirche  er^eben  war.  In  beiden  Fallen 
liegt  in  dem  Crfolg  der  arabischen  Eroberung  und  der  Islamisieruhg 
—  von  islaniischer  Mission  in  eigentlichem  Sinne  darf  kaum  ge- 
sprochen  weirden  —  zugleich  auch  das  Qericht  iiber  die  dem  Islam 
vorangehenden   Religionen.    Offenbar   hatte   sowohl    das   ostliche 

d  Christentum  wie  die  parsische  Religion  die  groBe  Masse  der 
Glaubigen  nicht  mehr  innerlich  erfassen  und  erfiillen  konnen.  Die 
Qriinde  dafiiif  sind  in  erster  Linie  darin  zu  suchen,  daB  sowohl  die 
griechisch-christliche  wie  die  zoroastrische  Kirche  sich  zu  einem 
Staatskirchentum  entwickelt  hatten,  in  dem  politische  und  geistliche 
Tendenzen  einen  bedenklichen  Bund  miteinander  eingegangen 
waren.  AuBerdem  hatten  beide  einen  Zustand  geschaffen,  in  dem 
einem  machti|gen,  stark  an  weltliche  Interessen  gebundenen  und  un- 
sozialen  JCleijus  die  breite  Masse  der  Laien  gegenuberstand.  Die 
Haltung  der  Religion  zum  offentlichen  Leben  und  zur  Kultur  hatte 
in  beiden  ffallen  eine  bedenkliche  Verengerung  erfahren,  die 
geeignet  war,  die  Religion  in  den  Kreisen  des  Laientums  verflachen 

.       und  schwinden  zu  lassen.    Wahrend  namlich  die  abendlandische 

f  Kirche  —  sicj  war  dabei  besonders  von  romischen  Traditionen  ge- 
leitet  —  ihrin  Beruf  auch  als  Erziehungs-  und  Kulturforderungs- 
arbeit  groBeiji  Stils  auffaBte,  trat  in  der  griechischen  Kirche,  danach 
auch  in  den  Von  griechischer  Theologie  und  Frommigkeit  geleiteten 
orientalischeh  Nationalkirchen,  das  Interesse  an  der  Gestaltung  und 

[  .'  Formung  desi  weltlichen  Lebens  und  der  Herstellung  eines  Einklangs 
zwischen  Religion  und  Kultur  zuruck  hinter  der  Beschrankung^uf 


'_     'T.:      •'.-*- *7  -Ji-^-V   ;:->■■"'-'"'    ,,     ,     ,.^.    ;. 

ein  Heilsinteresse,  das  auf  die  radikale  Abwendung  von  der  Welt  , 

und  der  Kultur  hinzielte  und  keinen  hoheren  Qedanken  kannte  als 
die  personliche  Heilsgewinnung  des  einzelnen  Mensclien.  Demzu- 
foige  trat  in  der  reiigiosen  Haltung  das  Moment  nuchternen  und 
freien  Glaubens  und  einer  aus  ihm  entspningenen  kraftvoUen  Sitt- 
lichkeit  in  den  Hintergrund  gegenuber  dem  Wunspli,  sicii  in  die  gott- 
lichen  Geheimnisse  zu  versenken.  Das  beherrschende  Thema  in  der 
griechischen  und  den  anderen  ostlichen  christlichen  Kirchen  ist  das 
Mysterium  der  in  Christus  voilzogenen  Menschwerdung  Gottes,  die 
uns  Menschen  die  Gottebenbildlichkeit  und  die  eigene  Vergottung 
gewahrleistet.  Aus  alledem  erklart  es  sich,  daB  im  Mittelpunkt  des 
Lebens  der  ostlichen  Kirchen  der  Monch  steht,  der  in  freiwillig  ge-  ] 
wahlter  Abgeschiedenheit  von  der  Welt  durch  fromme  Ubungen 
und  Versenkungen  die  selige  Schau  der  gottlichen  Geheimnisse  zu 
gewinnen  tracbtet  Die  Teilnahme  an  den  weltlichen  Geschaften  und 
iiberhaupt  eine  sittlich-religiose  Disziplinierung  des  Lebens  tritt  ihm 
in  den  Hintergrund,  wenn  sie  ihm  nicht  iiberhaupt  bedeutungslos 
wird.  Wir  wefden  noch  davon  zu  sprechen  haben,  wie  diese 
monchische  Frommigkeit  sich  auch  im  Islam  Platz  geschaflfen  und 
durchgesetzt  hat.  Aber  das  geschah  erst  seit  dem  Ende  des  1.  und 
|m '2.  Jahrhundert  nach  Muhammeds  Tod.  Hier  war  darauf  hinzu- 
weisen,  daB  diese  Haltung  des  ostlichen  Christentums  es  erklart,  -'^ 
wenn  das  Volk  dem  offizieiien  Klerus  mehr  oder  minder,  gleichgultig, 
wenn  nicht  ablehnend  gegenuberstand  und  vom  Monchtum,  das  es 
freilich  bewunderte  und  verehrte,  zu  wenig  innerlich  geformt  und 
religios  erfaBt  wurde,  um  nicht  eine  leichte  Beute  des  so  viel  faB- 
licheren,  schlichteren  und  weltzugewandteren.  Islam  zu  werden. 

In  Persien,  das  der  Islam  kurz  nach  Muhammeds  Tode  voll- 
stSndig  eroberte,  lagen  die  Dinge  insofem  ahnlich,  als  auch  hier  die 
Kluft  zwischen  dem  staatlich  gestfitzten  Klerikalismus  und  dem  Volk 
kaum  uberbruckbar  war.  Doch  war  hier  als  typischer  Vertreter  des 
geistigen  Lebens  nicht  wie  im  ostlichen  Christentum  der  Monch  auf  ' 
den  Plan  getreten,  sondem  es  hatte  sich,  in  einer  freilich  zwangs- 
laufig  mehr  oder  minder  verborgenen  Form,  ein  Freidenkertum  ge- 
bildeter  Laien  herausgebildet.  Diese  Kreise  standen  der  traditionellen 
Religion  und  ihren  Tragem  mit  einer  von  Ironie  oder  auch  von 
unverhiillter  Feindschaft  begleiteten  Skepsis  gegenuber  und  pflegten 
ihrerseits  aufklarerische  Gedanken,  die  wiedenmi  nicht  stark  und 
werbend  genug  waren,  um  die  Massen  religios  wecken  und  be- 
friedigen  zu  kdnnen.    ...,;J?>■x:{^::^•'^;^,; /•tr^S^,^"';^^;^^i^j-,  '    ■'■'1     . 
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Der  Is]a$i  konnte  in  den  Landern,  die  er  unterwarf,  zunachst 
produktive  Anregunsren  fur  die  Ausbildung  einer  positiven,  das  sanze, 
Leben  erfa$senden  relisriosen  Ordnung  bei  Christen  und  ZorCKl^ 
striem  nichi  linden.  Mit  dem  christlichen  und  parsisclien  Staats- 
kirchentum  hatte  der  Islam  nichts  zu  schaffen.  Und  von  christlichdl^^ 
Msnchen  uii|d  persischen  Freidenkem  war  das  nicht  zu  lemen,  was 
dem  innerei^  Aufbau  der  islamischen  Gemeinde  dienen  konnte.  So 
versteht  esjsich,  daB  der  Islam  der  Eroberungszeit  sich  starker  {an 
der  religios^n  Qemeinschaft  orientierte,  mit  der  schon  Muhammed 
in  Medina  in  Beruhrung  getreten  war  und  die  vorbildlich  eine  all- 
gemeine  void  durchgreifende  religiose  Lebensordnung  zur  Schau 
tnig,  wie  si^  der  Islam  brauchte,  namlich  am  Judentum.  Es  ist  nicht 
zu  bezweifeiln,  daB  die  Ausbildung  der  islamischen  Pflichtenlehre  auf 
das  starkste  vom  judischen  Vorbild  bestimmt  ist.  Gerade  in  der 
Stadt,  in  deir  der  Islam  seine  erste  Pragung  gefunden  hat,  in  Medina, 
gab  es  Jud^n,  die  zum  Islam  iibergetreten  waren  und  deren  aktive 
Mitwirkungi  im  geistigen  Leben  des  Islam  im  1.  Jahrhundert  zwar 
noch  nicht  ^enugend  erforscht,  aber  doch  deutlich  genug  erkennbar 
ist,  besond^rs  in  der  eigentiimlichen  Technik  des  Oberlieferungs- 
wesens,  da$  zum  Organ  der  religidsen  Rechtsbildung  wird. 

Aus  der  zunachst  aus  einzelnen  Geboten  aneiqandergereihten 
religidsen  Pflichtenlehre  ist  dann  in  den  ersten  Jahrhunderten  des 
Islam  das  kompHzierte  und  weitscbfchtige  Gebaude  des  kanoni- 
schen  Rectites  geworden,  in  dem  zu  den  praktischen  Einzelbestim* 
mungen  die  theoretisch-systematische  Begriindung  hinzugefiigt 
wurde.  Al^  Endergebnis  der  religios-juristischen  Diskussionen  ent- 
steht  die  sj^stematische  Rechtswissenschaft,  die  unter  den  Gegen> 
standen  d^r  hoheren  geistigen,  insbesondere  der  theologischen 
Bildung  inj  die  erste  Reihe  tritt.  Das  entspricht  wiederum  der 
Geltung  d^s  Gesetz^  als  des  wichtigsten  Gegenstandes  geistiger 
Besch^ftigiing  und  Lehre  im  Judentum  seit  der  Zerstdrung  des 
zweiten  T^pcls  und  der  Zerstreuung.  Und  die  Parallele  reicht 
weiter.  GfoBe  Telle  des  judischen  Gesctzes,  wie  es  im  Talmud 
kodifiziert  ist,  beziehen  sich  etwa  auf  den  Kultus  und  sind  so  an- 
gelegt,  alsob  der  Tempel  in  Jerusalem  noch  stande  und  der  nur  in 
ihm  zu  vollziehende  Opferdienst  noch  in  Betrieb  ware.  Dieser  Teil 
des  Gesetzes  beruht  also  auf  einer  Fiktion  und  hat  keine  reale  Be- 
deutung.  Dennoch  wird  er  weiterhin  bis  zum  heutigen  Tage  mit 
dem  gleichen  Scharfsinn  durchgearbeitet  und  iiberliefert  wie  andere^ 
fiir  das  reale  Leben  weiterhin  giiltige   Gebote  und  Vorschriftenl 


—  369  — 

Genau  so  stefat  es  mit  dem  islamischen  Qesetz  in  seinem  Verhaltnis 
zum  praktischen  Leben,  nur  daB  hier  noch  groBere  Telle  des  Rechtes 
von  voraherein,  d.  h.  schon  zur  Zeit  ihrer  ersten  schulmaBigen  Aus- 
bildims  und  literarischen  Fixierung,  wesentlich  ideell-theoretische 
Bedeutung  batten  und  gar  nicht  darauf  angelegt  waren,  wirklich 
auf  das  praktische  Leben  einzuwirken.  So  ist  z.  B.  das  islamische 
Staatsrecht  an  dem  stark  legendenhaften  Bild  der  vermeintlich 
patriarchalischen  Zustande  unter  den  ersten  Nachfolgem  Muham- 
meds  orientiert,  die  den  Muslimen  als  goldenes  Zeitalter  gelten.  £s 
ist  also  eine  Konstruktion,  die  sich  mit  der  politischen  Wirklichkeit 
seit  der  Omajjaden-  und  Abbasidenzeit  nicht  mehr  in  Einklang 
bringen  lieB.  Schon  seit  den  alten  Zeiten  des  Islam  zeigte  sich 
immer  wieder  die  Notwendigkeit,  auf  die  ganzlich  veranderten  so- 
zialen  Verhaltnisse  Rticksicht  zu  nehmen,  die  der  Islam  in  den 
eroberten  Landern  schuf  und  die  von  dem  wesentlich  auf  A^edina 
und  die  alte  Zeit  zugeschnittenen  Recht  nicht  mehr  erfaBt  werden 
konnten.  In  spaterer  Zeit  sind-  dann  neben  dem  koranischen  Recht 
von  einzelnen  Herrschern  Sammlungen  neuerer  weltlicher  Gesetze 
i:eschaffen  worden,  so  daB  es  eigentlich  zweierlei  Recht  gab.  Dieser 
Widerspruch  aber  hat  niemanden  gestort.  Bis  an  die  Schwelle  der 
Gegenwart  ist  in  den  theolosrischen  Schulen  und  Hochschulen  das 
Recht  so  weiter  uberliefert  und  diskutiert  worden  ^ie  der  Talmud 
in  den  judisclien  Lehrhausem.  Dabei  wird  ein  charakteristischer 
Unterschied  zwischen  der  islamischen  und  der  judischen  Haltung 
zum  Gesetz  sichtbar.  Es  gehort  zu  den  groBen  Leistungen  des 
Judentums  in  der  Zerstreuung,  daB  es  als  bewuBt  zu  pflegende 
Tugend  die  Freudigkeit  am  und  zum  Gesetz  gefordert  und  verwirk- 
licht  hat.  Im  judischen  Festjahr  ist  ein  Tag  ganz  der  Gesetzesfreude 
geweiht;  seine  Feier  in  den  Synagogen  des  Ostens,  wo  die  alten 
Brauche  des  Judentums  noch  lebendig  sind,  gehort  zu  den  eindrucks- 
vollsten  und  ergreifendsten  religiosen  flandlungen,  die  ich  kenne. 
In  engem  Zusammenhang  damit  steht  die  Sabbatfreude,  die  im 
gfesetzestreuen  Judentum  ebenso  sorgsam  gepflegt  wird.  Etwas  Ent- 
sprechendes  durfte  im  Islam  vergeblich  gesucht  werden.  Von  einer 
bewuBten  und  lebendig  verwirklichten  Dankbarkeit  fur  das  Gesetz 
und  seiner  freudigen  ErfUllung  ist  dort  nicht  die  Rede.  Freilich  ist 
damit  zu  rechnen,  daB  die  judische  Gesetzesfreude  auch  als  Gegen- 
kraft  gegen  die  auBerordentliche,  den  ganzen  Menschen  ununter- 
brochen  in  Anspruch  nehmende  Schwere  des  Gesetzes  empor- 
getrieben  wurde.  Die  islamische  Pflichtenlehre,  soweit  sie  die  Ge- 
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meinde  betfifft,  ist  einfach  zn  «rfflllen,  wenn  man  von  dem  Gebot 
der  Pilgerfahrt  absieht.  Als  Muhammed  das  Gebot  der  Teilnahme 
am  Pilgerfest  in  Mekka  einfuhrte,  da  konnte  er  nichts  von  der 
spateren  ungeheuren  Ausbreitung  seiner  Qenieinde  wissen,  die  etwa 
fiir  den  Bewohner  von  Marokko  oder  Turkestan  oder  der  malaiischen 
Inseln  den  VoUzug  der  Pilgerfahrt  zu  einer  sehr  schweren,  nur  mit 
groBen  Opfem  und  Entbehrungen  durchftihrbaren  Pflicht  macht. 
Freilich  wird  das  Gebot  der  Pilgerfahrt  keineswegs  streng  vom 
Cinzelnen  eingehalten  und  ist  abI5sbar. 

Wir  koifmien  zur  Entwicklung  der  eigentlichen  islamischen 
Frommigkeit  Im  alten  Islam  wird  vom  Glaubigen  die  bewuBte 
Anerkennung  der  strikten  Einheit  Oottes  und  daneben  die  Erftillung 
der  religidsen  Pflichten  gefordert,  unter  denen  die  Teilnahme  am 
rituellen  Gebet,  das  Fasten  im  heiligen  Monat  Ramadan  von  der 
Mor^endammerung  bis  zum  Sonnenuntergang,  die  Abgabe  der  Ge- 
meindestener  und  endlich  die  Pilgerfahrt  die  vomehmsten  smd. 
Dariiber  hinaus  gibt  es  im  alten  Islam  nicht  eigentlich  Forderungen, 
die  sich  auf  die  Weckung,  Vcftiefung  und  Ausgestaltung  des  indi- 
viduellen  religidsen  Lebens,  der  Frommigkeit  beziehen.  Wenn  im 
fhihen  Christentum  das  ganze  Leben  unter  die  Fordenmg  der 
brflderlich^n  Liebe  gestellt  wird,  so  finden  wir  dazu  im  f rtihen  Islam 
keine  Entsi)rechung.  Darin  wirkt  sich  freilich  auch  der  Unterschied 
zwischen  einer  missionierenden  und  einer  mit  dem  Schwert  des 
Eroberers  auftretenden  Religion  aus.  AuBerdem  war  eine  gefuhls- 
betonte  individuelle  Frommigkeit,  eine  Frommigkeit  pietistischen 
Charakters  den  Tragem  des  alten  Islam  wie  schon  dem  Propheten 
selber  tmsympathisch.  Muhammeds  eigene  Lebensweise  war 
nichts  weiiiger  als  asketisch.  Er  gdnnte  sich  und  den  Seinen  die 
Freuden  des  Diesseits  und  verhieB  ihnen  jenseitige  Freuden,  die 
eine  Steigjerung  der  diesseitigen  waren.  Es  wird  von  ihm  ein 
Wort  Qbei'liefert,  dessen  Echtheit  zwar  keineswegs  feststeht,  das 
aber  dochidie  Gesinnung  schon  des  alteren  Islam  gut  kennzeichnet: 
Es  gibt  kejin  Monchtum  im  Islam. 

Dieser  IZustand  anderte  sich  durchaus,  als  das  Eroberungswerk 
zum  Stillstand  kam  und  als  sich  teils  in  den  eroberten  GroBstadten, 
teils  in  d0n  neugegnindeten  Militarlagem  das  geistige  Leben  des 
Islam  zus^mmenzufassen  begann.  Besonders  in  den  letzteren  und 
den  aus  iljnen  hervorgehenden  Stadten  wie  Basra,  Kufa  und  Wasit 
im  Osten,!  Fustat  und  Kairuwan  im  Westen  ergab  sich  die  Not' 
wendigkei^  einer  regelmaBigen  geistlichen  imd  seelsorgerlichen  Be- 
'.  j,  . 
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treuung  der  Bewohner.  Es  traten  J^redigerpersonlichkeiten  auf,  die 
teils  die  Warnung  und  die  Mahnung  sich  auf  das  Ende  vorzu- 
bereiten  erneuerten,  teils,  offenbar  nach  christlichem  Vorbild,  eine 
Lebenshaltung  und  Gesinnimg  predigten,  die  mit  dem  Islam  nicht 
nur  als  Lippen-  und  Werkdienst,  sondem  auch  innerlich  emst 
machen  will.  Wahrend  von  aufien  her  gesehen  dem  spateren  Islam 
die  Pflege  des  Rechts  das  geistige  Geprage  gibt,  bemerken  wir  von 
innen  her,  zunachst  auf  einzelne  Personlichkeiten  und  klein^  Kreise 
beschrankt,  spater  auch  im  gr5Beren  Stil  ordensmaBig  organisiert, 
die  Erweckung  einer  neuen  Frommigkeit,  deren  Erscheinung  zu  den 
anziehendsten  Seiten  des  Islam  iiberhaupt  gehort.  Der  Grundton 
dieser  Frommigkeit  ist  anfanglich  Weltangst  und  Weltflucht,  Askese 
I  und  Pflege  frommer  Werke  iiber  die  religiosen  Pflichten  hinaus, 
p  freiwillige  Armut  und  Nachstenliebe.  Es  ist  so,  als  ob  die  vielfach 
If  erstarrte  und  zersetzte  christliche  Frommigkeit  in  den  vom  Islam 
1^  eroberten  LSndern  nun  nach  der  Bekehrung  ihrer  Trager  zum 
^  Islam  voriibergehend  neu  aufgefrischt  und  in  ihrer  urspriinglichen 
I     Kraft  wieder  erweckt  wurde. 

I  Aber  es  blieb  bei  diesem  Stadium  nicht.  Mit  dem  Erbe  der  Christ- 

ie lichen  Frommigkeit  trat  der  Islam  auch  das  Erbe  der  diese  Frommig- 
I  keit  begleitenden  mystischen  Spekulation  des  ostlichen  Christen- 
I  turns  an.  Dem  Islam  war  freilich  das  christliche  Grunddogma 
I  von  der  M^ischwerdung  Gottes  zuwider,  seine  Dogmatik  bekampft 
r  seit  dem  Koran  gerade  diesen  Gedanken,  also  den  Girundgedanken 
I  aller  Christologie,  mit  Nachdruck  und  erklSrt  ihn  fur  gotteslaster- 
i{"  lich.  So  konnte  es  eine  Christusmystik,  wie  sie  die  ostlichen  Kifchen^ 
f  *herausgebildet  batten,  im  Islam  nicht  geben,  und  es  konnie  etwas 
k  ihr  Entsprechendes  nicht  bhne  weiteres  entstehen.  Wahrend 
I  Christus  fiir  die  Seinen  der  gottliche  Mittler  ist,  hatte  Muhammed 
I  einen  entsprechenden  Anspruch  nicht  nur  nicht  erhoben,  sondem 
I  hatte  es  mit  Entschiedenheit  von  sich  gewiesen,  mehr  zu  sein  als 
I  ein  anderer  Mensch:  nur  daB  die  Offenbarung  an  ihn  gelangt  war, 
I  bezeichnete  er  als  seinen  Vorzug.  In  spaterer  Zeit  hat  sich  aller- 
I  dings  die  mystische  Spekulation  auch  der  Gestalt  des  Prppheten 
I  bemachtigt  und  ihn  zu  einem  iiberirdischen  Wesen,  zum  kos- 
I     mischen  Fdealmenschen  gesteigert.    Anderseits  haben  den  Mittler- 

5;: 

gedanken  und  die  mit  ihm  verbundene  mystische  Spekulation  frtih- 
zeitig  die  schiitischen  Sekten  innerhalb  des  Islam  erzeugt,  die  als 
einzigen  rechtm^Bigen  Nachfolger  des  Propheten,  ja  als  den  ihm 
ebenbiirtigen  Oder  gar  uberlegenen  Trager  gottlicher  Offenbarung 
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auf  Erden  ieinen  Vetter  Ali,  den  Qatten  seiner  Tochter  Fatima,  und 
dessen  Nachkommen  anerkannten.  Ihnen  ward  Ali  zu  einer  Ideal- 
gestalt,  di€|  leicht  iJberweltliche  und  gottliche  Zuge  annehmen  und 
der  sicli  diaher  die  Mystik  leichter  znwenden  konnte  als  der  des 
Propheten.i  - 

In  der  i  islamischen  Normalfrommigkeit  aber,  die  den  Mittler- 
gedanken  |iicht  kennt,  ergab  sich  aus  dessen  Fehlen  eine  nicht  tin- 
bedenklichje  Konsequenz,  sobald  mystische  Tendenzen  sich  bildeten. 
Indem  naitiHch  die^Mystiker  den  zentralen  islamischen  Gedanken 
der  Qotte$einheit  iiber  seine  formale  Geltung  hinaus  innerlich  zu 
erfassen  sijichten,  wurdeh  sie  unversehens  zu  einer  von  zwei  Konse-  ] 
quenzen  hlngedrangt,  die  aus  dem  Islam  und  aus  jeder  dogmatisch 
gebundenejn  Religiositat  herausfiihrten.  Das  war  einmal  die  pan- 
theistisch-bekulative  Erfassung  der  Qotteseinheit,  die  in  der  ganzen 
Welt  und  ihrer  Mannigfaltigkeit  nur  die  Trubungen  und  Brechungen 
des  einei^  gottlichen  Urlichtes  erkennt.  Sodann  war  es  eine  >| 
ekstatisch^  und  enthusiastische  Haltung,  die  sich  nicht  wie  im  | 
Christenttim  mit  der  Versenkung  in  den  Qottmenschen  Christus  und  _^ 
in  die  Qejieimnisse  seiner  Qeburt,  seines  Kreuzestodes  und  seiner  j 
Aufersteh^ng  begnfigt,  sondem  sidi  unmittelbar  in  den  Urgrund  der  ^j  j 
Qottheit  sjtfirzen  will  und  dabci  zu  einer  Selbstvergottung  gelangt,    '  ij 

die  vor  vfcrwegenen  und  blasphemischen  AuBerunsen  nicht  zuriick- 
schreckt-  iZwar  ist  der  gesunde  religi5se  Sinn,  der  SUnnitische  Sinn 

ftir  das  iiste  milieu  auch  in  der  Frommigkeit,  in  der  islamischen 

Qemeindej  stark  genug  gewesen,  um  diese  radikalen  Konsequenzen 
strikt  abzulehnen.  Einzelne  Mystiker  des  9.  und  10.  Jahrhunderts, 
die  der  Orenze  zwischen  islamischer  Frommigkeit  und  pantheisti-  ^ 
schem  odier  selbstvergottemdem  Oberschwang  gefShrlich  nahe  ge- 
kommen  waren,  ohne  sie  doch  wirklich  zu  iiberschreiten,  verfielen 
dennoch  zunachst  dem  Verdammungsurteil  der  religiosen  offentlichen 
Meinung.  Aber  es  wurde  das  Schicksal  des  Islam,  daB  seit  dem 
10.  und  111.  Jahrhundert  eine  prosaische  und  poetische  Literatur 
entstand,!  die,  im  13.  Jahrhundert  in  den  Schriften  des  Spaniers 
Ibn  al-Ariabi  gipfelnd,  die  Furcht  vor  solchen  Exzessen  verlor  und 
mit  pantheistischen  und  auf  Selbstvergottung  hinauslaufenden  Spe- 
kulationepi  zu  spielen  begann. 

Es  istj  hier  der  Ort,  auf  einen  Sachverhalt  hinzuweisen,  der  fiir 
das  Ver^tandnis  der  weiteren  Entwicklung  des  Islam  von  Be- 
deutung^  list.  Wir  kennen  alle  den  Zustand,  in  dem  eine  Literatur 
sich  voni  wirklichen  Leben  in  der  Weise  distanziert,  daB  sie  zur 
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leeren,  wenn  auch  routinierten  Wiederholung  und  nur  formalen 
Ausstaffierung  von  nicht  mehr  selbsterarbeiteten  geistigen  Leistungen 
wird,  wo  also  den  Tragern  des  literarischen  Betritbs  das  Gefuhl 
fiir  die  Verantwortlichkeit  dessen  abhanden  kommt,  der  offentlich 
das  Wort  ergreift  und  mit  ihm  auf  andere  einzuwirken  unternimmt. 
Der  Qedanke  an  diesen  unverantwortlichen  Gebrauch  des  ge- 
sprochenen  und  geschriebenen  Wortes  ist  im  Spiele,  wenn  in  utt- 
serem  gegenwartigen  Sprachgebrauch  dem  Begriff  des  Literaten 
ein  abschatziges  Moment  anhaftet,  daB,  wenn  wir  den  Literaten 
dem  echten  Dichter,  dem  echten  Publizisten,  dem  echten  Qelehrten 
gegentiberstellen,  wir  damit  zugieich  eine  Wertung  ausdrucken. 
Von  hier  aus  darf  man  sagen,  daB  der  Islam  friitizeitig  und  in  einem 
MaBe,  wie  wir  es  uns  selbst  heute  kaum  vorstellen  konnen,  Literaten- 
kultur  geworden  und  geblieben  ist.  Ahnliches  hat  es  im  Abendland 
durchaus  auch  gegeben  und  gibt  es  noch.  Aber  in  den  Jahrhun- 
derten  der  Neuzeit  hat  sich  im  Abendland  alimahlich  als  unschatz- 
barer  Regulator  des  geistigen  Lebens  eine  offentiiche  Meinuns 
herausgebildet,  der  sich  der  einzelne  Redner  oder  Schriftsteller  nur 
zu  seinem  Schaden  widersetzen  wird.  Die  Forderungen  dieser 
dffentlichen  Meinung  gehen  dahin,  daB  man  nur  von  dem  spricht, 
was  man  kennt,  daB  man  schlicht  und  ohne  Verschraubtheit  sagt, 
was  man  zu  sagen  hat,  daB  man  ehrlich  arbeitet,  bevor  man  den 
Mund  auftut  daB  man  seine  Quellen,  Lehrer  und  Ratgeber  nennt 

und  erkennen  laBt,  -was  man  anderen  verdankt  und  was  man  selber 
sefunden  hat.  Diese  nach  ungeschriebenen  Gesetzen  funktionierende 
Sffentliche  Kritik  mag  uns  wegen  der  Scharfe,  in  der  sie  hier  und 

da  gefiihft  wird,  und  wegen  anderer  MiBlichkeiten,  die  sie  zur  Folsre 
haben  kann,  gelegentlich  als  eine  Belastung  erscheinen.  Aber  man 
muB  eine  Kultur  wie  die  islamische  Icennen  lemen,  um  den  Segen 
solcher  Kritik  im  dffentlichen  geistigen  Leben  zu  wiirdigen.  Jenes 
ungeschriebene  Gesetz  hat  es  im  Islam  nie  gegeben.  Der  islamische 
Schriftsteller  tritt,  Wenn  er  iiber  einen  bestimmten  Qegenstand 
handelt,  in  die  literariische  Tradition  ein,  die  sich  vor  ihm  mit  eben 
diesem  Gegenstand  befaBt  hat.  Er  tibernimmt  danklos  und  fraglos, 
was  andere  vor  ihm  geschaffen  haben.  Danklos  und  fraglos:  das 
bedeutet,  daB  er  einerseits  geistiges  Eigentumsrecht  nicht  gelten 
I36t  und  daB  er  anderseits  das  Oberkommene  nicht  kritisch  durch- 
arbeitet.  sondern  kritiklos  abschreibt  oder  nachsagt,  was  andere 
gesprochen  haben.  So  kommt  es  etwa,  daB  man  bei  der  Verwertung 
islamischer  Qeschichtswerke  und  besonders  bei  den  islamischen 
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Geographeji  und  Ethnographen  stets  auf  der  Hut  sein  muB,  ob  nicht 
die  ZustSnde  und  Verhaltnisse,  die  sie  scheinbar  als  Zeitgenossen 
beschreibeiji,  tatsachlich  aus  einem  vie!  alteren  Autor  abgeschrieben 
sind  und  ^^er  in  Wirklichkeit  fur  die  Zeit  des  Verfassers  nicht  ' 
mehr  gelteL  ^  ^:'^^'':-<' ;'ff&0::^M^M^:^^l^i-i-K>i^^ 

Aber  qies  sind  mehr  aufierliche  Symptome  der  Literaten- 
haftigkeit  jder  islamischen  Kultur.  Tiefer  liegt  ein  anderes.  Wie 
schon  erwiahnt,  schlieBt  sich  der  islamische  Schriftsteller  jeweils 
einer  besttmmten  literarischen  Tradition  an,  je  nach  dem  Gegen- 
stand,  denj  er  gerade  behandelt  Wenn  er  tiber  juristische  Dinge 
schreibt  s<j)  setzt  er  die  juristische  Schriftstellerei  der  Friiheren  fort, 
nimmt  ihr^n  Stil,  ihre  Argumente,  ibre  Beispiele  auf,  kommentiert 
Oder  epitojmisiert  sie;  ebenso  wenn  er  einen  theologischen  oder 
geschichtlichen  Gegenstand  traktiert,  wenn  er  Gedichte  schreibt  usf. 
Dagegen  4iegt  ihm  nichts  daran,  diese  verschiedenen  Rich- 
tungen  geiistiger  Betatigung  in  sich  selber  zu  innerer  Uberein- 
stimmung  |zu  bringen,  seine  eigene  Personlichkeit  einzusetzen  und 
zum  objektiven  Ausdruck  zu  bringen.  Das,  was  wir  im  Auge  haben, 
wenA  wir  ieinen  Autor  ioben  und  ihra  Dank  wissen:  daB  sein  Werk 
ein  Ganzeis  ist,  daB  die  einzelnen  Teile  in  inneren  Zusammenhang 
gebracht  Mnd,  vor  allem  daB  in  den  Teilen  und  dem  Ganzen  die 
Einheit  einer  kraftvoU  in  sich  geschlossenen  Personlichkeit  hervor- 
tritt,  die  liir  das  eintritt,  was  sie  sagt,  alles  das  sind  Ideale  und 
Forderungien,  die  dem  Islam  fremd  sind.  Die  Poetik  der  islamischen 
Vdlker  z.  1^.  fragt  nur  nach  der  formalen  Gelungenheit  des  einzelnen 
Verses,  si^  weiB  nichts  von  der  Ganzheit  eines  Kunstwerks.  ^ 

In  die^  Literatenwesen  ist  auch  die  islamische  Frommigkeit, 
insbesond(;re  die  Mystik  eingegangen.  In  den  Jahrhunderien, 
in  denen  der  Islam  seine  seistige  Physiosrnomie  ausg^rmt  hat, 
vom  9.  bisi  zum  11.  Jahrhundert,  sind  auch  fiir  die  religiose  AuBerung 
Stilformert  geschaffen  worden,  die  weiteriiberiiefert  und  formal  be- 

reichert  imd  verfeinert  werden.  Aber  bis  auf  vereinzelte  Aus- 
nahmen  wird  keine  Bemtihung  sichtbar,  aus  der  literarischen  Routine 

wieder  den  Weg  ins  Leben,  die  Filhlung  mit  der  Wirklichkeit  zu 
finden,  die  frommen  Betrachtiijngen  und  Spekulationen,  die  man 
anstellt,  in  sittliche  Wirklichkeit  zu  iibersetzen,  fiir  das  einzustehen 
und  das  lebendig  zu  bewahren,  was  man  schreibt  und  liest  Auch 
hierzu  gibt  es  gewiB  reichlicbe  Anak}gien  im  Abendland,  auch  auf 
dem  Boden  des  Christentums  gab  und  gibt  es  ein  religioses  und 
theologisches  Literatentum,  das  sich  damit  begntigt,  mit  mehr  oder 


—  375  — 

minder  Scharfsinn  und  Gefuhlseinsatz  iiber  Qegenstande  des  reli- 

I    ^sen  Lebens  Worte  zu  machen.  Aber  solche  Erscheinungen  sind 

im  Abendland  noch  immer,  friiher  oder  spater,  vom  Urteil  der 

offentlichen  Meinuns:,  des  offentlichen  Geistes  getroffen  und  in  ihrer 

I    Nichtiglceit  offenbart  worden.  Unmogiicli  ist  es,  daB  im  Abendland 

1^    unter  Mensehen,  die  etwas  von  geistiger  Verantwortung  wissen,  auf 

F    die  Dauer  das  bloBe  Gerede  iiber  religiose  Dinge,  selbst  wenn  es 

J     sich  noch  so  tiefsinnig  oder  noch  so  leidenschaftlich  gibt,  als  posi- 

tiver  Wert  oder  als  Ersatz  fiir  lebendige  Bewahrung  bestehen 

konnte.  Im  Islam  dagegen  beobachten  wir,  dafi  seit  dem  13.  Jahr- 

hundert  die  von  einer  verstiegenen  Mystik  entwickelten  Stilformen 

sich  allmahlich  iiber  das  Ganze  der  Literatur  ausbreiten,  wie  mit 

einer  raffinierten  sprachlichen   Technik   der  Qedanke  bis  an   die 

Grenze  des  dogmatisch  Tragbaren,  bis  an  die  Grenze  von  Pantheis- 

mus  und  Selbstvergottung  gefiihrt  wirci.    In  neuester  Zeit  ist  im 

Abendland   das   schreckliche   Wort  gesprochen  worden.   Religion 

sei  Opium  fiirs  Volk.    So  aberwitzig  es  ist,  wenn  es  auf  das 

■  Ganze  des  religidsen  Lebens,  wie  es  sich  in  Geschichte  undGegen- 

wart  darstellt,  angewendet  wird,  so  kann  man  es  doch  in  ge- 

wissem  Sinne  auf  die  religiose  Form  des  Islam  anwenden,  wie  sie 

sich  unter  dem  EinfluB  von  Mystik  und  Gnosis  seit  dem  13.  Jahr- 

hundert  herausgebildet  hat.   Dabei  kann  man  sich  darauf  berufen, 

daB  modemJb  Muhammedaner  in  eben  diesem  ZusammcntoiHge  yon 

---^einer  „Morphinisierung"  des  Islam  gesprochen  haben.  '     ■  "    -       ' 

Ist  im  9.  und   10.  Jahrhundert  die  Mystik  zum  Inbegriff  der 

islamischen  Frommigkeit  geworden,  so  setzt  sich  seit  dem  Anfang 

des  10.  Jahrhunderts  eine  geistige  Bewegung  durch,  die  im  Unter- 

schied  von  den  bisher  besprochenen  Stadien  im  Christentum  und 

Judentum  der  alteren  Zeit  und  des  Mittelalters  als  in  die  Breite 

wirkende  Kollektiverscheinung  keine  Entsprechung  hat  und  die 

wir  als  Aufklarung  bezeichnet  haben.   Sie  hansrt  entwicklungs- 
sreschichtlich  mit  dem  friiher  erwahnten  persischen  Freidenkertum 

zusammen,  das  der  Islam  vorfand  und  zu  unterdrucken  suchte.  Aber 
wie  so  haufig  im  geistigen  Kampf,  so  ging  es  auch  hier.  Die  be- 
kampfte  sreistige  Macht  gins  zwar  unter,  gab  aber  das  meiste  von 
ilirer  zersetzenden  Energie  an  den  Sieger  ab.  Indem  die  islamische 
/Theologie  das  Freidenkertum  abwehrte,  wurde  sie  dazu  gefuhrt, 
sich  mit  ihm  gedanklich  auseinanderzusetzen.  Es  konnte  nicht  aus- 
bleiben,  daB  sie  zu  denselben  Mitteln  der  Argumentation  griff,  mit 
denen   der   Gegner   kampfte,   und   so   ihm   botmaBisr,   mit   seiner 
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geistigen  Artung  infiziert  wurde.  Das  Wesentliche  in  dieser  Auf- 
klaniniTsbewegung  sind  Tendenzen,  die  denen  der  abendlandischen 
Aufklaruns  in  der  Nenzeit  nicht  fernliegen.  Der  Ausgangspunkt  ist 
eine  mehr  i  oder  minder  unverhiilite  skeptische  Ablehnung  der 
im  Koran  atisgesprocfienen  islamischen  Offenbarung  und  damit  des 
Offenbarungsgedankens  und  der  Idee  der  Prophetie  iiberhaupt.  An 
die  Stelle  aer  religiosen  tritt  eine  natiirliche  Weltansicht,  die  auf 
den  grdberen  Ertrag  der  spatantiken  Philosophic,  auf  ihre  Natur-* 
wissenschan  und  Naturphilosophie,  ihre  Lehre  von  der  Seele  und- 
deren  Kronen  zuriickgeht.  Zwar  ist  es  in  dieser  Aufklarungs- 
bewegung  m  eigentlich  atheistischen  Gedankenbildungen  kaum  ge- 
kommen.  4^^  der  Gottesgedanke,  der  gemeinhin  auch  hier  noch 
das  Zentrum  der  Weltanschauung  bildet,  ist  philosophisch,  nicht, 
theologisch^  auf  Offenbarung  begnindet  —  und  am  wenigsten  ist  er. 
der  Gottesgedanke  des  Korans.  Aus  dieser  Bewegung  ist  das  Leben 
der  weltlic^hen  Wissenschaften,  insbesondere  der  Naturwissen- 
schaften  ink  Islam  gespeist  worden.  AuBerdem  gehoren  ihr  die 
grofien  philosophischen  Systembildungen  an,  deren  klassischen 
Typus  im  :  I.  Jahrhundert  Avicenna  aufstellte  und  denen  nach  an- 
fSnglicher  entschiedener  Gegnerschaft  eine  nicht  geringe  Rtick- 
wirkung  auf  die  Theologie  und  auf  das  religiose  Leben  be- 
schieden  war. 

Wenn  die^r  Aufklarungsbewegung 


keine   das 


letztlich  kein  Erfolg  und 
erneuemde   Wirkung   be- 


geistige   Leben   des   Islam 
schieden  war,  so  ist  das  auf  Ursachen  zuruckzufuhren,  die  schon  in 
anderemZvsammenhang  berflhrt  wurden.  DieTrager  der  Bewegung 
griff  en  zwsir  auf  4^s  Corpus  der  hellenistischen  Wissenschaft  zu- 
riick,  aber  mit  wenigen,  wenn  auch  sehr  bedeutenden  Ausnahmeii -i 
nicht  als  an!  dem  ilberkommenen  Erbe  aufbauende  und  von  ihm  aus^ 
weiterschriitende  Forscher,  sondern  mit  dem  vorwaltenden  Inter- 
esse  an  kotnpendidser  Zusammenfassung  imd  Popularisierung.  \(m*^i 
der  anderejn  Seite  her  wirkte  das  Erloschen  selbstandigen  schrift- 
stellerische|n   Strebens,   das   Abgleiten   in   eine   Routine,   die   aus 
geistigen  ^ndividualitaten   Literaten   machte,   um   die  literarische 
FortfQhruni  und  Ausgestaltung  der  wissenschaftlichen  Arbeit  un- 
fruchtbar  werden  zu  lassen. 

Damit  sind  die  geistigen  HauptkrUfte  aufgezihlt,  die  der  Islam 
in  seiner  Geschichte  mobil  gemacht  hat.  Wie  verh&lt  sich  zu  ihnen 
der  Islam  ier  Qegenwart,  und  welche  Prognose  diirfen  wir,  ohne    ^ 
uns  als  Propheten  zu  geben,  ihnen  fiir  die  Zukunft  stellen? 


Fest  scheint  vor  allem  zu  stehen,  daB  der  Islam  als  Religion 

heute  in  sich  kein  sein  Fortdauern  sicher  verburgendes  Qegen- 

gewicht  gegen  den  eindringenden  Europaismus  hat  Er  hat  es  nicht 

als  auBere  Organisation:  eine  Verkirchlichung  des  Islam  ist  nur 

bei  den  aufs  Ganze  gesehen  kleinen  schiitischen  Minderheiten,  nicht 

bei  der  groBen  Mehrzahl  der  Suntiiten  eingetreten.   Eine  gemein- 

same  geistliche  Autoritat  gibt  es  nicht  —  es  gab  sie  auch  schon  vor 

der  Aufhebung  des  Kalifats  in  der  neuen  Turkei  nicht  mehr.  Eine 

Bildung  von  Landeskircben,  die  im  Qefolge  der  nationalen  Diffe- 

I?    renzierung  der  einzelnen  islamischen  Volker  moglich  ware,  ist  noch 

^;  nicht  sichtbar.    Um  so  deutlicher  scheint  es,  daB  in  denjenigen 

islamischen  Land«m,  die  sich  seit  dem  Weltkrieg  einer  mehr  oder 

miqder  uneingeschrankten  nationalen  Freiheit  erfreuen,  einstweilen 

der  Nationalismus,  das  Interesse  an  den  nationalen  Belangen,  das 

I    religidse  Interesse  .stark  zuriickdrangt  und  vielfach  so  ersetzt,  wie 

I    in  den  faschistischen  Landem  Europas  und,  unter  sozialistischer 

'     Verkleidung,  im  bolschewistischen  RuBland. 

;  Der  Islam  hat  jenes  Qegengewicht  einstweilen  auch  nicht  in  Ge-  '^^ 

^  *   stalt  einer  sichtbaren  und  anerkannten  reformatorischeti  Personlich- 

I     keit.  Was  an  Reformisten  im  modemen  Islam  sichtbar  wird,  erhebt 

P    sich  entweder  nicht  aus  dem  Literatentum  oder  ist  bestenfalls  zur 

)\:  Sektengnin()ung  imstande.    Als  Ersatz  eines  Reformators  konnen 

■ ;    nicht  Reformsekten  von  der  Art  des  Behaismus  und  der  Ahmedijja 

gelten.  Denn  beide  sind  nichts  als  bedeutungslose  Abklatsche  euro- 

paischer  Aufklarung,   in   etwas   exotischer  Auhnachung  und  mit 

einigen  islamischen  Reminiszenzen.  Mit  dem  Islam  selber  haben  sie, 

wie  auch  das  einmutige  Urteil  der  islamischen  Welt  entschieden  hat, 

nichts  mehr  zu  tun  und  konnen  deswegen  so  wenig  als  Formen 

eines  reformierten  Islam  gelten  wie  Anthroposophie  oder  Christian 

,     Science  als  reformiertes  Christentum.  «  ... 

Was  nun  die  Stellung  der  islamischen  Gegenwart  zu  den  histori- 
schen  geistigen  Machten  angeht,  so  gilt  zunachst,  daB  der  eschato- 
logische  Gehalt  der  Verkiindigung  Muhammeds,  auch  in  sublimierter 
Form,  fiir  die  modemen  Gebildeten  keine  RoUe  n\ehr  spielt  Bis  zu 
dem  geistreichen  Spielen  mit  eschatologischen  Motiven,  das  heute 
.  gelegentlich  im  Abendland  von  theologischen  Literaten  betrieben 
wird,  hat  sich  der  Islam  noch  nicht  verirrt  Dafur  beschSftigt  sich 
die  Phantasie  der  volkstumlichen  Religion  gem  mit  den  letzten 
Dingen  und  hat  sie  in  harmloser  Weise  ausgestaltet  Ein  neuer 
religioser  Gehalt  ist  fiir  den  Islam  von  hier  aus  schweriich  zu  ge- 
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winnen.  Urd  wahrend  im  Christentum  reformatbrisdie  Beweiftinsnen 
stets  mit  GIQck  auf  die  volkstfimliche^Frdmmisrkeit  und  ih're  AuBe- 
rungsformen  zunickgriffen,  ist  es  fur  den  Islam  mindestens  fraglich, 
ob  einem  k^eformator  Ahnliches  selingen  konnte:  dazu  ist  der 
voikstiimHcne  Islam  allzu  stark  von  Aberglauben,  Zauberei  und 
ungezugeltep  Wunschphantasien»er{fillt. 

Allgemein  snlt  im  islamischen  Modemismus  das  kanonische  Recht 
als  lebenstufahig  und  nicht  mehr  existenzberechtigt  Niemanddenkt 
in  diesen  Kreisen  daran,  es  durch  Umbildung  und  Neufassung  fur 
die  Gegenvrart  brauchbar  zu  madben.  Nirgendwo  wird  auch  im 
Sinne  des  Icatholischen  Traditionsgedankens  die  Verankerung  des 
kanonischetj  Rechts  im  Urislam  und  in  der  koranischen  Verkiindi- 
gung  geltenjd  gemacht  Vielmehr  zeigt  man  sich  hier  und  dort  ge* 
flissentlich  i>estrebt,  den  Abstand  zwischen  Koran  und  kanonischem 
Recht,  besc|nders  auf  dem  Gebiete  des  Staatsrechts,  aufzuweisen. 
Die  Ausbilclung  eines  neuen  Rechtsempfindens  als  organisierender 
Kraft  der  bffentlichen  Meinung  wiirde  jedenfalls,  wenn  sie  zu- 
stande  k^e,  aus  der  Europaisiening  und  nicht  aus  der  Zuriick- 
wendung  ziim  islamischen  Recht  hervorgehen.  ,    .  -    , 

Die  islainische  Mystik  besonders  der  ^teren  Zett  hat  in  ^rer 
Literatur  d0r  Nachwelt  kostbare  Schltze  an  religidser  Reflexion,  an 
Seelenforschung  und  Seelenstarkung,  an  Vorbildem  von  Frommig- 
keit  und  heiligem  Wandel  hinterlassen.  Wdrde  das  alles  unter  der 
dichten  Dei:ke  gnostischer  Spekulation  und  selbstgefailiger  Red- 
seligkeit.  di^  spStere  Jahrhunderte  dariiber  gebreitet  ha^n,  wieder 
hervorgezo^en,  so  kdnnte  es  aufs  neue  in  breiterem  AusmaB  zum 
Qegeiistandl  frommer  Betrachtung  werden,  wie  es  dies  heute  schon 
fiir  einzeln€|  Gebildete  ist.  Aber  freilich  wird  —  die  neuere  Ge- 
schichte  dei*  abendlandischen  I^eligionefn  zeigt  es  —  eine  die  Ge- 
mQter  ergr^ifende  und  die  Menschen  andemde  religiose  Bewegung 
nicht  durch  literarische  Emeuening  frommer  Worte  und  Legenden 
ins  Leben  gjerufen.  In  ihrer  Aneignung  wird  der  religiose  Sinn  allzu 
leicht  vom  ^sthetischen  Interesse  uberwuchert  —  auch  das  ist  uns 
in  unserer  Zeit  eine  vertraute  Erscheinung^     ;  t%  a-; 

Was  endlich  die  Aufklarung  im  Islam  des  9.  und  10.  Jahrhunderts 
angeht,  so  sind  die  geistigen  Bestande,  mit  denen  sie  arbeitete, 
heute  nicht  mehr  zu  brauchen  und  nicht  mehr  zu  emeuem.  Allen- 
falls  konnte  ihre  Tendenz  neu  belebt  werden,  wie  sie  in  den  ver- 
einzelten  groBartigen  Forscherpersdnlichkeiten  des  Mittelalters 
lebendig  wir  —  genannt  sei  statt  aller  nur  der  eine  Name  des 
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Ostiraniers  Beruni  (t  1048).  Denn  der  Europaismus  dringt'  im 
islamischen  Orient  als  Aufklarung  ein  und  muB  als  solche,  wenn 
Qberhaupt,  verarbeite^  werden.  Hier  konnte  sich  eine  der  positiven 
Mdslichkeiten  fur  die  sreisti^e  Fortbildimg  des  Islam  eroffnen,  die 
Mds:lichkeit  einer  Vertiefung  seiner  historischen  Besinnung  und 
Bildung.  Bemuht  sich  die  abendlandische  Bildung  um  die  An- 
schauuns  ihres  HeraAswachsens  aus  antikem  und  judisch-christ'v 
lichem  Erbe,  so  kann  der  Islam  diese  Bemiihang  aufnehmen.  £>enn 
diese  Machte,  denen  wir  unser  geistiges  Dasein  verdanken,  haben 
auch  den  Islam  geformt.  Ein  vertieftes  historisches  Denken  konnte 
die  Qebildeten  unter  den  Muslimen  dazu  fiihren,  an  die  Uberliefe^ 
rung  vom  Urislam  mit  mafivoUer  Kritik  beranzutreten  und  so  uber 
die  gegenwartig  noch  bestehende  Alternative  zwischen  tlhem  Fest- 
halten  an  einem  uberlieferten,  unhistorischen  Idealbild  und  einem 
die  abendlandische  Kritik  in  den  Schatten  stellenden  kritischen 
Radikalismus  hinauszukommen.  Es  konnte  femer  eine  neue 
Betrachtung  des  islamischen  Mittelalters  herauffuhren.  Dessen 
Leistungen  sind  zwar  fur  uns  und  unsere  Bildung  kaum  von  Be- 
deutung  —  wir  finden,  was  unserer  Bildung  frommt,  in  unserex. 
eigenen  Tradition  und  brauchen  den  Orient  nicht  Aber  fur  die 
Muslime  konnte  die  Kulturbltite  unter  dem  Kalifat  des  9.  und  10.  Jahr- 
hunderts  neben  manchen  nicht  minder  bedeutenden  Episoden  der 
spateren  Zeit,'  zu  einer  klassischen  Epoche  werden,  aus  deren  Be^  > 
trachtung  sie  in  nicht  geringerem  Mafie  Bereicherung  und  Selbst- 
vergewisserung  schopfen  kdnnten  als  wir  aus  einer  Betrachtung 
unserer  groBen  mittelalterKchen  Poesie  und  bildenden  Kunst  Durch 
solche  echt  geschtchtliche  Anschauung  kdnnten  die  trostlosen 
Verirrungen  uberwunden  werden,  die  wir  heute  in  der  neuen  Turkei 
beobachten,  wo  ein  blinder  und  unwissender  nationaler  Diinkel  das 
Marchen  einer  tiirkischen  Urkultur  als  Mutter  aller  Kulturen  erfindet 
und  damit  den  Geist  der  Jugend  vergiftet,  indem  er  ihren  Wahr- ,* 
heitssinn  zerstort  In  der  Vermittlung  europaischen  geschichtlichcn' 
Denkens  liegt  endlich  auch  —  wir  erganzen  damit  die  einleitenden 
Betrachtungen  —  der  edelste  Beruf  der  europaischen  Orient- 
forschung.  Sie  kann,  wie  schon  hervorgehoben,  unserer  Bildung 
keine  neuen  Qehalte  gewinnen.  Aber  sie  kann  den  Muslimen,  wenn 
diese  von  ihr  lernen,  die  Wege  zur  Erarbeitung  einer  eigenen 
historisch  gegrundeten  Bildung  ebnen,  ohne  die  es  keine  Kultur  gibt 
Eine  letzte  Erage  kann  nicht  umgangen  werden,  so  heikel  sie  ist 
Hat  die  christUche  Mission  im  islamischen  Orient  in  naiherer  oder 
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fernerer  Ziikunft  Hoffnung  aul  hennenswertien  Erfblg  oder  nicht? 
Wer  die  Geschichte  der  Mission  unter  Muslimen  kennt,  weiB,  dafi  der 
Erfolg  bisher  s:erins:  ist  und  daB  die  in  der  Arbeit  Stehenden  selber 
zwar  die  noffnung  nicht  sinken  lassen,  aber  kaum  mit  steigender 
Wirkung  Jechnen.  DaB  die  Folgen  des  Krieges  gerade  auf  diesem 
Qebiet  er$chreckend  sind,  ist  bekannt  genug.  Dem  modemen 
Orient  ersjcheint  der  Anspruch  des  Christentums*  auf  Qeltung  als 
Religion  dir  briiderlichen  Liebe  durch  den  Weltkrieg  und  die  in  ihm 
geschlossejnen  Biindnisse  zwischen  Christen  und  Muslimen  bei 
beiden  kahipfenden  Parteien,  durch  die  morderischen  Friedens- 
vertr^e,  deren  einen  die  neue  Turkei  zu  zerreiBen  vermocht  hat, 
und  durch  den  im  Orient  wiederum  zutage  tretenden  politischen 
und  wirts<|haftlichen  Ausbeutungswillen  der  Siegermachte  im  letzten 
Jalyzehnt  kompromittiert.  Und  der  Sache  der  Mission  hat  ihre  im 
Kriege  zutage  getretene  Verflochtenheit  mit  nationalen  Rucksichten 
und  Absicjhten,  insbesondere  die  freiwillige  oder  ungewoUte  Ein- 
beziehungj  der  Missionsgesellschaften  in  den  Krieg  als  einander  be- 
kampfender  Feinde  einen  schwer  zu  heilenden  Schaden  zugeftigt. 
So  gewiB  ^er  Weltkrieg  mit  all  seinem  Qrauen  der  Idee  christlicher 
Bri}derlict|keit  kein  Ende  gemacht  hat,  so  gewiS  die  Sache  des 
Christentums  unabhangig  ist  von  den  Taten  und  Leiden  irrender 
Menschen  —  wer  will  es  untemehmen,  hiervon  die  Muslime  zu 
uberzeugen,  die  ohnehin  alles,  was  mit  Europa  zusammenhangt, 
wohl  mit  dem  Neid  des  Haben-Wollens  oder  dem  ohnmachtigen 
Zorn  des  Nicht-Haben-Konnens,  aber  ohne  eine  Spur  von  innerer 
Simipathie  oder  gar  von  Empfindungen  der  Solidaritat  betrachten? 
Dazu  konimt,  daB  der  Muslim,  sei  er  religios  interessiert  oder  nicht, 
mit  Argurnenten  fur  die  Oberlegenheit  des  Islam  rasch  bei  der  Hand 
ist.  Was  Iden  Glauben  angeht,  so  wird  er  die  groBere  Vemunftnahe, 
Klarheit  ijnd  Einfachheit  der  islamischen  Dogmen  riihmen;  was  die 

sittliche  Kewahrung  der  religiosen  Forderung  betrifft,  so  wird  er 

I 

islamisch^  Qastfreundschaft,  Schlichtheit  der  Lebensfuhning  und 
patriarchilische  Sitte  dem  Luxus  und  Laster  der  europaischen 
GroBstad^  und  ihrem  grauenhaften  sozialen  Elend  entgegenhalten. 
Endlich  djringt  mit  der  europiischen  Aufklarung  auch  deren  gemein- 
hin  indiff^rente  oder  geradezu  feindliche  Haltung  gegentiber  dem 
kirchlichdn  Christentum  in  den  Orient  ein.  Der  orientalische  Theologe, 

der  Arguijnente  gegen  das  Christentum  und  die  Kitchen  sucht,  findet 
sie  beque^  vereint  in  der  polemischen  Literatur  besonders  der  fran- 
zosischenl  Aufklarung.  Bayle  und  Voltaire,  der  franzSsische  Posi- 


tivismus  des  19.  Jahrhunderts,  aber  a^ch  D.  F.  StrauB  und  Feuer- 
bach»  Schopenhauer  und  Nietzsche  stellen  dem  Islam  ein  ihm  heute 
]>ereits  zu£:&ns:lich  werdendes  Arsenal  fiir  den  fi:eistis:en  Kampf 
i^der  das  Christentum  dar. 

Erfolgreicher,  wenn  auch  bisher  minder  beachtet.als  die  direkte 
^ist  die  indirekte  missionarische  Wirkuns:  des  Christentiuns  auf  den 
islam,  so  wie  auch  auf  andere  asiatische  Reli^onen.  Wenn  der 
islamische  Modemismus  sich  um  die  Herausarbeituns  einfachef 
.  relis^ios-sittlicher  Grundgedanken  des  Islam  bemuht,  wenn  er  den 
tJrislam  gegen  die  aus  ihm  abgeleitete  und  ihn  verdunkelnde  Tra- 
dition zu  stellen  sucht,  wenn  er  die  scholastische  Dogmatik  und 
das  kanonische  Recht  verwirft  und  auf  die  Schatze  der  Mystik  zu- 
Tiickgreift,  wenn  er  endlich  zwischen  islamischer  Frommigkeit  und 
inodernem  Qeist  Kompromisse  sucht,  so  sind  das,  mehr  oder  weniger 
bewuBt,  ebensoviele  „protestantische**  Ztige.  Sie  weisen  darauf  hin, 
daB  christliche  Prinzipien,  so  wie  sie  im  Abendland  zum  Element 
modemer  Bildung  geworden  und  mit  ihr  an  die  Muslime  heran- 
gebracht  sind,  auch  in  deren  religioses  Denken  Eingang  gefunden 
haben  und  ihre  Haltung  gegeniiber  der  Tradition  bestimmen. 
'v  Zweifellos  geht  die  Anpassung  an  den  Europaismus  im  islami- 
schen  Orient  mit  eisemer  und  unerbittlicher  Notwendigkeit  weiter. 
Ihr  parallel  geht  eine  Anpassung  auch  an  die  religiosen  Verhaltnisse 
im  Abendlande,  insbesondere  in  den  Landern  der  reformatorischen 
Kirchen.  Deren  religiose  Entwicklung  wird  vielleicht  auch  die  des 
Islam  werden:  auf  der  einen  Seite  die  erdriickende  Mehrzahl  der 
dem  traditionellen  Glauben  und  der  Kirche  Entfremdeten,  auf  der 
anderen  die  kieinen  Gruppen  der  an  der  Kirche  Festhaltenden  oder 
abseits  von  ihr  im  Sektentum  die  Erfullung  ihrer  reUgiosen  Sehn- 
sucht  Suchenden,  daneben  die  noch  geringere  Schar  der  in  einer 
unsichtbaren  Gemeinschaft  zusammengeschlossenen  Einzelnen.  die 
zwischen  dem  tmverganglichen  Erbe  -des  alten  Glaubens  und.  den 
positiven  Kraften  des  modemen  Geistes  den  fruchtbaren  Ausgleich 
suchen.        '     '     * '       ^w  ^ 
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Das  „EyanKelische  Missions-MaKazin"  (1931'  Nr.  9)  schreibt  in  einer 
Besprechungi  von  Direktor  Devarannes  Buch  ..Christus  an  Torii  und 
Pa8:ode":  .^Ein  erstes  Kapitel  bietet  wertvotles  Material  ffir  die  Be- 
Krunduns  unjd  Verteidisung  der  Mission,  wobei  wir  nur  die  kurz  begrundeten 
Satze  bedauern:  nVon  Jesus  selbst  haben  wir  keinen  unmittelbaren 
Missionsbefeihl/*  „Auch  der  sogenannte  Missionsbefehl  Matth3i  am  letzten 
stainint  nicHt  unmittelbar  von  Jesus."  '*  In  dem  Missionsbficherwart  des 
Evangelischin  Missionsverlags  in  Stuttgart  ( Juni  1931  S.  42)  wurde  fiber 
denselben  Qegenstand  gesagt:  „Der  theologische  Standpunkt  des  Ver- 
fassers    spiejgelt    sich    in    detn  Satz  S.  19:    ,.Von  Jesus    selbst    haben    wir 

keinen  unmpttelbaren  Missionsbefehl,  wohl  aber  beobachten  wir  an  ilini 

eine  Wandli^ng  von  der  nationalen  BeschrSnlcung  zur  weltweiten  Auf- 
fassung  selnier  Botschaft."  "  Zu  dem  Urtell  des  Missionsbficherwarts  muB 
zanSphst  ge$agt  werden,  daB  es  vdllig  unverstandllch  ist,  wie  man  aus 
diesem  Sat^  Devarannes  auf  seinen  theologischen  Standpunkt  schlieBen 
Will  und  darf.  Jeder  wissenschaftliche  Theologe  muB  zngeben,  daB  in  dem 

Missionsbefehl  Matth.  28  ein  scfawieriges  Problem  vorliest,  demgegeniiber 
man  sehr  wohl  vom  gleichen  sonstigen  theologischen  Standpunkt  aus  zu 
sehr  verschiedenen  Urteilen  Icommen  Itann.  Ausgerechnet  von  der  Stellung- 
nahme  zu  4iesem  Problem  auf  den  theologischen  Standpunkt  eines  Theo- 
logen  schlieiBen  zu  wollen,  das  ist  ein  kuhnes  und  merkwurdiges  Unter- 
fangen.  Da;^  ist  gerade  so,  als  wollte  man  von  Julius  Richters  Bemerkung, 
dafi  kein  Wissenschaftlicher  Theologe  des  Kontinents  uneingeschrSnkt  an 
alle  Wundep-  des  Alten  und  des  Neuen  Testaments  glaube,  auf  Richters 
theologiscbcjn  Standpunkt  schlieBen.  in  demselben  Sinne,  in  dem 
das  Urteil  fiber  Devaranne  gemeint  ist.  Oder  jst  es  in  den 
Kreisen  der  deutschen  Mission  nicht  eriaubt,  wissenschaftliche  Fragen  in 
der  Art  von  Richter  und  Devaranne  zu  beurteilen?  Oder  hat  Julius  Richter 
das  Recht  jur  Bibelkritik,  Direktor  Devaranne  aber  nicht?  Uberdies  hat 
Devaranne  jauf  S.  25  ff.  seinen  theologischen  Standpunkt  zwar  kurz  (aus 
Raummangcil),  aber  doch  sehr  deutlich  dargelegt^  *?  '    >     ;! 

Zu  demj  Urteil  von  Devaranne,  das  das  Evangelische  Missions-Magazin 
bedauert,  ist  zu  sagen,  dafi  man  natiirlich  sachlich  dariiber  anderer 
Meinung  sein  kann.  Professor  Frick  hat  im  Jahrgang  1922  dieser  Zeitschrift 
i^  einem  Aiiifsatz  J^as  Ratsel  des  Missionsbefehls"  fiber  dies  Problem  ein- 
gehend  gehandelt.  Er  gibt  dabei  zu,  daB  'die  Schwierigkeit  vor  allem, 
wbrauf  auch  Devaranne  aufmerksam  geraacbt  hat,  in  der  trinitarischen 
Formel  liegt  die  fur  den  Vollzug  der  Taufe  angeordnet  wird,  wShrend  die 
Apostel  nach  den  sonstigen  altesten  Berichten  auf  den  Namen  Jesu  allein 
getauft  zu  haben  scheinen.  AuQerdem  nimmt  Devaranne  eine  Entwicklung 
Jesu  von  eiiner  nationalen  Beschrankung  zu  einer  weltweiten  Auffassung 
seiner  Botschaft  an.  Den  Qeda/iken  einer  Entwicklung  im  Qeistes-  und 
Seelenieben  Jesu  kann  man  an  sich  nicht  ablehnen,  sonst  kommt  man,  auch 
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wenn  man  an  die  Gottheit  Christi  slaubt,  zum  Doketismus.  Im  einzelnen 
aber  diese  Entwicklung  nachzuweisen,  ist  sehr  schwer.  Denn  die  Spanne 
des  Lebens  Jesu,  die  wir  kennen,  ist  eben  sehr  kurz.  Dazu  kommt  die 
sehr  schwierige  Quellenfrage.  Nun  spricht  ja  Devaranne 
keineswegs  Jesu  den  weltweiten  Missionsgedanken 
ftb,  im  Qegenteil,  er  spricht  ihm  diesen  Qedanken  aus- 
'driicklich  zu,  muB  aber  aus  Raummangel  darauf  verzichten,  alle 
Stellen  anzufuhren,  welche  das  beweisen,  daB  Jesus  den  Welt- 
missionsgedanken  klar  ausgesprochen  hat.  Mir  personlich  scheint  es  nicbt 
hotwendig  zu  sein,  eine  Entwicklung  Jesu  vom  national-beschr&nkten  zum 
weltweiten  Standpunkt  in  bezug  auf  seine  Botschaft  anzunebmen.  Denn 
schon  das  Alte  Testament  hat  ja  in  vielen  Worten  den  weltweiten  Stand- 
punkt. Was  den  Missionsbefehl  Matth.  28  anlangt,  so  mag  vielleicht  die 
trinitarische    Formel    spatere    Redaktion    sein.     Aber .  daB    der    scheidende 

Christus  eirien  Missionsbefehl  gegeben  hat,  scheint  mir  vor  allem  dadurch 

sestutzt  zu  sein,  daB  alle  vier  Evangelien  am  SchluB  (Matth.  28;  Markus  16; 

Lukas  24,46f.;  .Joh.  20,  21)  und  die  Apostelgeschichte  am  Anfang  (1,8)  der 
Sache  nach  den  Missionsbefehl  beim  Scheiden  Jesu  haben.  Das  ist'doch 
eine  sehr  wichtige  Tatsache.  FQr  den  Gedanken  einer  Entwicklung  Jesa 
in  dieser  Hinsicht  kann  Devaranne  sich  nattirlich  auf  Matth.  15, 24  und  10, 5 
stOtzen.  Jedoch  meiner  Meinung  nach  brauchen  aucH  diese  Wbrte  nicht 
notwendig  eine  Entwicklung  zu  beweisen.  Matth.  10, 5  ist  deutlich  eine  fiir 
die  besondere  Aufgabe  der  d  a  m  a  1  i  g  e  n  Aussendung  angeordne'te  MaB- 
nahme.  Gewifi  hat  Jesus  sein  eigenes  Wirken  und  das  Wirken  seiner 
Junger  zu  seinen  Lebzeiten  grundsatzlich  auf  Israel  beschrankt,  aber,  wo 
er  Qlauben  fand,  hat  er  auch  Nichtjuden  geholfen.  Devaranne  hat  auf  der- 
selben  Seite  )9  das  ausdriicklich  noch  kurz  ausgefuhrt,  wie  Jesus  wirklich 
alle  Menschen  in  das  Heil  einschlieBt.  So  kann  man,  da  er  ja  dem  kana- 
naischen  Weibe  hilft,  sein  zuerst  ablehnendes  Wort  wohl  auch  als  p§d- 
agogisch  fassen,  indem  Jesus  die  Frau  priifen  wollte.  Aber  eine  Stelle  gibt 
es,  die  als  Wort  Jesu  berichtet  wird,  welche  dem  Missionsgedanken  iiber- 
haupt  als  weltweiter  Aufgabe  die  grSBten  Schwierigkeiten  macht:  „Wahr- 
lich  ich  sage  euch,  ihr  werdet  mit  den  Stadten  Israels  nicht  zu  Ende 
kommen,  bis  des  Menschen  Sohn  kommt"  (Matth.  10, 23).  Wie  man  diese 
Worte  mit  Matth.  24, 14  und  dem  Missionsbefehl  harmonisieren  will,  ist 
mir  bisher  vdllig  unkiar.  Exegeten  bekommen  ja  allerhand  fertig,  aber 
hier  hilft  alles  Harmonisieren  nichts.  Da  klafft  ein  meiner  Meinung  nach 
unldslicher  Widerspruch.  Ich  bin  der  Meinung,  die  vielen  weltweiten 
Worte  Jesu  und  sein  Missionsbefehl  sind  echt,  aber  dann  muB  ich  ebeu 
annehmen,  Matth.  10, 23  sei  uns  vfiUig  mifiverstanden  uberliefert  oder  ganz 
WKcht       r   ^:     f       ;     ^>-' .<?  V    "l^        --'.        '-         .'    \'    -•     Witte. 


.^M  Die  polltlslerende  FIbel  der  chlnesischea  Regieningssclnile.  '  . 

Wie  sehr  die  politische  Erziehung  und  Verhetzung  in  der  chinesischen 
Regierungsschule  um  sich  greift,  zeigt  eine  Fibel,  die  amtlich  fur  die  Unter- 
stufe  der  chinesischen  Regierungsschule  eingefQhrt  ist  und  teilweise  in  der 
Deutsch-Chinesischen  Zeituog  ubersetzt  wurde.  Anbel  einige  Proben. 
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Die  4rei  Prinzlpien.  E^  eines  Dreifufies  mit  einer  Flagge. 
Darflber:   pie  drei  Farben  der  Reichsflagge  stelien  die  drei  Prinzipien  dar. 

Vollcsr eclite.  Biid  einer  Waiilurne.  Dariiber:  Jeder  soli  die  ver- 
fassnngsm&Bigen  Rechte  genieBen  und  soil  seine  StaatsbOrgerpflichten 
erffillen.  ^^riv 

Volkjsgemeinsciiaft.  Das  Bild  eines  Soldaten.  Daneben:  Nie 
in  ein  anderes  Land  «lnfallen   und   auch   keinen  Einfall   ins   eigene  Land 

dulden!      i 

EinJQroBer  schUst  allien  Jungen.  Zugebdriges  Bild. 
Daneben:  I  Eii^groBer  JVlann  darf  Iceine  Kinder  scblagen.  Eine  groBe  iMacht 
darf  Iceine  kleineren  vergewaltigen.     'J'^pTw^^rr^.'tf^:^;^'!^:-^ 

B  0  y  k  0 1 1.  Bild  einer  StraBe  mit  KauflSden.  Dariiber:  l^m  sich  gegen 
eine  staritere  Maclit  zu  wehren,  brauciit  man  nicbt  iromer  Soldaten.  Man 
braucht  niur  ihre  Waren  nicht  zu  kaufen. 

Attsjiandische  Dampfer.  Die  f remden  Dampf er,  welche  in 
China  fafaren,  verdienen  jihriich  durch  die  Frachten  elnige  zehntausend 

Dollar,     i  ;.'"v..^^ii.v,-,.tr  :.  ■^.-■.:. ■.i>  -:>-- -,■.■,■' ■ 

SteUereintreibHii^  fin  Pat:htgeblei  tiftd  des  Dairener 
Hafens.  t>aruber:  Aasltnder  haben  in  China  Niederlassungen  und  Pacht- 
gebiete.  Von  diesen  Ortschaften  gehen  Steaern  in  jShrlicher  Hdhe  von 
400000  Ms  500000  Dollar  an  die  Auslander.   ,    ^     -    w.  '^  a  -.     r^ 

Andjere  Geschafte.  Bild  eines  dicken  Deufecben  mit  Blsmarck- 
gesicht  und  eines  dicken  Englanders  anscheinend.  Darunter:  Die  Fremden 
in  China]  treiben  noch  andere  betriigerische  Geschafte.  Heute  verkaufen 
sie  Gumijniaktien,  morgen  verkaufen  sie  Marx.  Jahrlieh  machen  sie  daraus 
10  Millidnen  Dollar.  ;       ;^i^       :    -  a^:  f"^^  &?!-•* 

Waxum  geht  es  so  gut  mit  den^  fremden  QeschSften? 
Bild  einjes  modemen  Marktplatzes.  Darunter:  Weil  China  ketoe  Zoll- 
autonomie  hat. 

In  dSeser  Fibel,  die  die  ABC-Schiitzen  zu  einer  zwar  waffenlosen  Ge- 
walt  aufruft,  fehlt  vollstandig  die  chinesische  Urkultur,  dagegen  berrscht 
eine  politische  Verhetzung  und  Qualerei,  die  im  Hinblick  auf  Schulanfanger 
verbrecljierisch  erscheint  und  etwas  an  russische  Methoden  erinnert,  wenn 
man  dl^  Kinder  mit  Volksrecht,  Wahlrecht,  Boykott,  ZoUautonomie  und 
Ha6pre4igt  geistig  fiittert.  Dann  solite  die  chinesische  Regierung  lieber 
versudien,  in  den  Missionsschulen  eine  christlicbe  Cbarakterbildung  er- 
ziehung$nia6ig  zuzulassen,  wie  das  etwa  die  japaniscbe  Regierung  langst 
getan  hftt.  Diese  Forderung  lage  auch  etwas  in  der  Linle  dessen,  was  der 
Kanzlerj  Tsai  Yuan  Pei,  der  neulicb  unsere  Tsingtauer  Missionsschule  be- 
sucht  h^t,  bei  einer  anderen  Gelegenheit  gesagt  hat,  n^lich  bei  der  Be- 
ratung  Ides  Zieles  von  Missionsschulen:  Eine  Missionsschule  sollte  unter 
Vermeldung  dieses  Namens  ,den  Qelst  der  Liebe,  der  Opferwilligkeit  und 
des  Dienens  pflegen,  u;n  den  hochsten  Charaktertyp  zu  erhalten. 

Devaranne. 
i 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witt e 
Berlin-Steglltz,  SedanstraBe  40. 

Dnick  von  Hoffmann  &  Reiber,  GQrlitz.  Demianiplatz  28.  ,. 
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(„Ein  Tag  aus  dem  Leben  Susano-o-mikoto's", 

*,^5  J -^    .vtf^  !j^  von  Mushakoji  Shittoku.)         ^  t;; 
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Der  Vorhang  hebt  sich;  eine  urtumliche  Landschaft  zeigt  sich: 
Baumriesen,  Felsen,  und  zwischen  ihnen  eine  Hutte.  der  japaniscfaen 
Frfihzeit  mit  steilgiebligem  Schilfstrohdach  und  sich  kreuzenden 
Firstbalken,  der  Urtyp  eines  Sliintotempels.  Ein  altes  MQtterchcn 
sitzt  schluchzend  da,  die  junge  bluhende  Tochter  mit  aufgeldstem, 
freiem  schwarzen  Haar  lehnt  weinend  am  Tflrpfosten ;  der  alte  Vater, 
TrSnen  in  den  Augen,  scharft  sein  Schwert  Die  hellen  Farben  der  Qe- 
w^der  —  die  Alten  in  hellgelb  und  hellgriin,  die  Tochter  in  Weifi 
und  strahlendem  Rot  —  versetzen  in  uralte  Zeii  Was  aber  be- 
kQmmert  die  drei?  —  Jahr  um  Jahr  ist  e  r  gekofnm^n.  der  „Schreck- 
liche",  wie  er  (in  der  Dichtung)  genannt  wird,  und  Jahr  um  Jahr 
^  hat  er  eine  Tochter  geraubt,  um  sie  bei  sich  zu  Tode  zu  qualen; 
nun  wird  er  kommen,  die  letzte,  den  Eltem-  liebste  Tochter  zu 
rauben.  Widerstand  ist  unmogHch;  versuchter  Widerstand  be- 
deutet  Verheerung  des  Landes  und  Marter  fur  viele.  „Weinet 
nicht",  sagt  die  Tochter  tranenbewegt,  „ich  habemichentschlossen; 
ich  nehme  auch  den  martervollsten  Tod  auf  mich.  Und  nicht  un- 
wirsch,  wie  die  andem,  will  ich  dem  Schrecklichen  entgegentreten; 
ich  will  mich  schmucken  fur  ihn!  Und  du,  Vater,  scharfe  nicht  das 
Schwert!   Es  bedeutet  sonst  deinen  und  meinen  Tod!"  Doch  der 

Vater  I3.Bt  nicht  ab;  wiie^ohl  alle  Hoffnuns  vergrebens  ist,  -will  er 

diesmal  sich  widersetzen.  Die  Tochter  zieht  sich  in  die  Hfitte 
zuruck;  man  hdrt  ihr  Weinen;  die  beiden  Alten  sitzen  verzweifelt 
und  jammem:  „Ach,  keiner  ist  stSrker  als  er,  der  Schreckliche!** 
Eine  hohe  breite  Mannesgestalt  ist  wahrenddessen  auf  die 
Bnhne  getreten,  hat  eine  Zeitlang  verborgen  zwischen  den  Stdmmen 
gehalten;  jetzt  tritt  sie  ungestiim  hervor.   „Wer  ist's,  der  da  be- 
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haiiptei:  Keiner  sei  stSrker  als  er!"  Verwundert  blicken  die  Alteti 
auf.  Ein  Mann,  fi:roB  and  stark,  steht  vor  ihnen;  das  halblans:e  fiaar 
fallt  ihm  inWellen  fiber  die  Schultern;  dieBeine  stecken  inweiten, 
nach   unten   sich   verens:enden   Hosen,   die   FiiBe   in   bis   uber   die 

KnSchel  reichenden  Fellschuhen.  Unjapanisch  erscheinen  Tracht 
tind  Gewand,  verglichen  mit  sonstigen  japanischen;  aber  der 
Japaner  findet  sie  tiefecht  japanisch;  er  weiB,  daB  ein  Aline  seines 
Volkes  aus  dem  GStterzeitalter  vor  ihm  steht.  „Wer  seid  Ihr?" 
mOchten  die  beiden  Alten  frasren;  aber  die  scheue  Frage  erstirbt 

immer  wieder  auf  ihren  Lippen.  Etwas  Oberragendes,  scheint  es 
ihnen.  „Warum  flieht  die  Tochter  nicht  einfach?*^  fragt  er.  „Dann" 
mtifiten  zehn  andere  daffir  mit  dem  Tod  btifien;  der  Schreckliche 
wflrde  das  Dorf  verwfisten,  alien,  die  er  ergriffe,  die  Qlieder  ab- 
hacken,  die  Augen  ausreiBen;  wer  uberbiiebe,  ware  ein  Kritppel, 
tmfahig  zum  Leben."  „Seid  unbesorgt,  ich  helfe  euch!"  Angstlich 
raten  die  Alten  ab.  Die  Tochter  tritt  aus  der  Hfltte.  Seine  Augen 
begegnen  den  ihren.  Wie  lieblich  ist  sie!  Er  verspricht  sicbere 
Hilfe  und  —  erbittet,  als  Lohn,  die  Tochter.  Aber  sie  glauben  noch 
Bicht  an  seine  Kraft  Da  hebt  er  einen  Felsblock,  den  Menschen- 
hand  nicht  emporhebt,  spielend  vom  Boden  und  tragt  ihn  ein  Stfick 
welt  JEr  ist  mehr  als  ein  Mensch'*,  so  geht  es  durch  die  Herzen 
der  Alten,  „ungeheuer  ist  seine  Kraft;  sturmisch-wild-ungestfim 
scheint  er;  aber  er  ist  so  gut,  so  hilfreich!"  Und  der  Tochter  Herz 
neigt  sich  diesem  Retter  zu.  Aber  wer  ist  er?  —  Der  japanische 
Zuschauer  hat  ihn  schon  lange  erkannt;  der  Dichter  iSBt  ihn  durch 
Tat  und  Wesen  sich  manifestieren,  ehe  er  den  Namen  nennt;  dieser 
Retter  in  Not  ist  kein  andrer  als  der  Sturmgott  Susano-o-mikoto. 
Der  Schwester,  der  Sonnengottin  Amaterasu,  hat  er  in  den 
Himmelsgefilden  die  toUsten  Streiche  gespielt,  ihr  ein  lebend- 
geschundenes  Pferd  in  den  Webstuhl  geworfen;  die  Cotter  haben 
Susano  empfindlich  gestraft  und  ihn  endlich  zur  Strafe  in  das  Land 
der  Wurzeln  geschickt;  nun  kommt  er.  herab  auf  die  Erde;  Wett- 
eifer  der  Kraft  („keiner  sei  starker  als  er*0  hSM,  ihn  fest;  Liebe 
btodet  ihn  an  ein  Menschenwesen  .  .  . 

Ohrenbetllubendes,  grausiges  Geschrei  ertdnt  hinter  dem 
Pnblikum  und«  den  sogenannten  Blumensteg  her,  mitten  durch  die 
Zuschauer  kommt,  bestialisch-blutrunstig  Maske  und  Gestalt,  der 
Schreckliche  —  indes  der  pott  sich  hinter  den  Stimmen  verbirgt. 
Den  Hilflosen  gegenuber  liBt  jener  seine  ganze  Schrecklichkeit 
ans,  bis,  pldtzlich,  der  Gott  hervortritt,  den  naturlich  der  Schreck- 
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%  liche  nicht  als  solchen  erkennt.  Ein  Wort-  und  Wettstreit  zwischeil  .- 
libeiden  hebt  an;   den  Kampf  entscheiden  soli  das  Aufheben  und 
Tragen  des  Felsblocks.  Der  Schreckliche  verliert,  will  aber  nicht 
nachgeben;   es   kommt  zum   offenen  Kampf e,  in  dem  endlich   der 

Gott  den  Schrecklichen  mit  einer  Qlyzinienschlinge  fesselt  „Weh 
euch",  hohnt  der  Gefesselte,  „einem  noch  viel  Schrecklicheren  seid 
ihr  in  die  Hande  gefallen."  Es  ist,  als  fiihle  er  instinktiv  die  Art 
des  Sturmgottes.  Aber  dieser,  den  die  Liebe  bewegt,  gelobt  nun 
feierlich,  alle  ungestiime  Kraft  in  den  Dienst  des  Rechten  stellen 
zu  woUen.  Zlir  Zahmung  des  Wilden,  zur  Beherrschung  des 
Damonischen,  zur  Fdrderung  des  Mensclilichen  diene  die  gewaltige 
Kraft  (dies  ein  bei  Mushakoji  gerne  wiederkehrender  Gedanke)«' 
Auch  der  Schreckliche  soil  leben  bleiben  durfen,  wenn  er  in  sich. 
dem  Finsteren  abschwdrt.  Aber  nur  trotziger  und  hartnackiger  ge- 
berdet  sich  der  Schreckliche  vollends  nun,  da  die  Dorfler  herzu- 
eilen  und  ihn  festhalten,  als  er  entrinnen  will.  In  den  Qlyztnien- 
fesseln  zieht  er  sich  selbst  den  Tod  zu.  Aber  „wer  seid  Ihr?** 
^fragen  die  Dorfler;  unabweisbar  drangt  die  Frage  hervor.  Da 
nennt  der  Gott  seinen  Namen,  und  wie  Schuppen  fallt  es  von  ihren 
Augen.  Ein  Freudentanz  endigt  das  Stflck.  ',nu- 

Das  Therya  ist  dem  Nihongi  (Japan-Annalen)  entnommen;  der 
jDichter  hat  aus  dem  vielkdpfigen  Schlangenungeheuer  von  dort 
|den'„Sclirecklichen"  gebracht.  Mehrere  der  ersten  heutigen  Dichter 
haben  dies  Thema  der  Herabkunft  des  Sturmgottes  gestaltet^ 
Mushakoji,  der  beriihmte  Dichter,  tut  etwas  den  griechischen 
Dramatikem  Verwandtes:  das  Menschliche  tritt  hervor.  —  Und 
was  wiirde  uns  wohl  ein  Blick  in  die  Herzen  der  Tausende  sehen 
lassen,  die  dies  Stuck  sehen  und  die  in  Gedanken  nOch  vielfach  mit 
dem  Gdtterzeitalter  leben?  » ...  i  . 

*  X  ■^.  .-■^%.'  "  '3.'.    r.-^-i-  ',  2-,      ■■■•■■-■  -**•:,.■        ^.       ---^^v. -.-'■.-' f?..''-"^*.- '.:*i.'^^w     .,-■         ,    --     '^ 
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(„Der  Wlindersame  Hyotau-Gott",  von  J.Hisamatsu.)'    •     t- 

S  z  e  n  e  :  Ein  kleiner  Temped  fii^^ft  ^in  riesengroBer  Hyotan,' 
d.  i.  eine  Art  doppelgebauchter  Flaschenkurbis,  htngt.  Das  Stiick 
beginnt  mit  einem  von  Gesang  begleiteten  Tempeltanz,  der  das 
Land  und  seine  Hyotan  preist.  Der  Tanz  endet  „Ihr  werdet  mfide 
sein",  sagt  der  Kannushi  (..Gottesherr**,  Shintopriester),  „Kommt! 
laBt  aus  einem  iiyotan  uns  etwas  einschenken.**  „Wie  herrlich**, 
sagen  die  T&nzerinnen,  „ist  dies  Hyotanfest  und  dieser  Tanz! 
Nirgends  sonst  in  unserem  Lande  findet  sich  derart  etwa&l  und 
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nirsends   wachsen   die   Hyotan   so   stattlich;    jeder  PUger,   jeder 

Wanderer  mochte  als  Flasche  nur  einen  Hyotan,  der  aus  unsrer, 

Gegend  kommt!"  —  „Ja",  sagt  der  Priester,  „eme  eigenartige  Be- 

wandnis  hat  es  mit  dem  allem;  noch  bewahren  wir  im  Tempel  ein 

nfaltes  Rollbild  (makimono)  auf,  das  iiber  Ursprung  unsers  beiligen 

Symbols  Auskunft  gibt."    „Erzahlt!  Erzahlt!"  bitten  die  anderen. 

„Wohl,  roUen  wir  das  Bild  auf!"   Ein  Zwischenvorhang  fallt,  und 

als  er  wieder  sich  hebt,  zeigt  sich  die  Buhne  als  das  Rollbild. 

:  i   Es  ist  in  entzuckenden  leicht-griin  und  braunen  Farben  gehalten; 

nian  bekommt  sofort  das  Qefiihl:  Dies  ist  ^inuraltes  Bild.  Elaschen- 

kjQrbisstauden  uberall,  ein  alter  Bauer  und  eine  Bauerin,  Philemon 

upd  Baucis  gleich,  arbeiten  geschaftig  daran,  bei  ihnen  ihre  bluhende 

ge  Tochter  Yuhama,  die  Freude  und  der  Trost  der  beiden  Alten. 

a!    Ein  ganzes  Raupennest!  Die  muB  man  ablesen!"  „Gib  auch 

m  dort  noch  Wasser!"  So  arbeiten  sie  und  singen  auch  einmal, 

s  ein  Wanderer  naht,  einen  Hyotan  umgflrtet.  Tracht  und  edler 

nstand  seines  Wesens  lassen  erkennen,  daB  er  ein  Adliger  des 

jaiserlichen  Holes  ist.   Aus  spateren  Worten  geht  hervor,  daB  es 

ler  Kaiserhof  von  Nara  ist  —  jene  Zeit  also,  da  der  Buddhismus 

Japan  einzog,  die  erste  groBe  Kulturepoche  schuf,  die  erste  fest- 

leibende    Hauptstadt    dem   Lande   gab,   namlich    das    etwa   dem 

Aachen  der  deutschen  Geschichte  entsprechende  Nara.  Die  Land- 

1  Jute  erkennen  den  Hofadligen ;  er  war  schon  einmal  hier.   Hoch- 

frfreut  laden  sie  ihn  zur  Rast  ein,  bitten  ihn,  vorlieb  zu  nehmen, 

iind  er   ist  gliicklich   in   der   stillen   landlichen  Welt  und  ihren 

;  J  ienschen. '  „QewiB  entbehrt  Ihr  hier  viel",  sagt  der  Bauer,  „wie 

flerrlich  muB  es  in  der  Residenz  sein!"  „Ihr  kennt  das  wahre  Ge- 

j  icht  der  Hauptstadt  nicht",  ist  die  Antwort;  „wer  nicht  in  Ranken 

iind  Intrigen  lebt,  ist  dort  nicht  zu  Hause.  GewiB  gibt  es  viel  Kurz- 

well  und  seltene  Feste.  Da  ist  das  Fest  am  (shintoistischen)  Kasuga- 

I  chreine,  dem  latemenreichen;  da  laBt  man  eine  Koppel  Hunde  los 

md  schieBt  auf  sie  mit  Pfeil  und  Bogen  um  die  Wette;  da  ist  das 

est  des  Umblattemden  Lehrens  am  Yakushiji-Tempel  und  das  des 

iederkomniens  Buddhas  zu  den  Glaubigen  am  Todaji-Tempel,  wo 

er  groBe  Buddha  steht;  aber  mehr  als  das  noch  ist  das  Fest,  da 

an  am  FuBe  des  Mikasa-Berges  die  Sanfte  der  (liebe)verlassenen 

rau  opfert  und  verbrennt  ^ ,  ."  Seine  Worte  deuten  manches 

.  .  Trieben  ihn  die  RSnke  der  Parteien  am  Hofe  fort  oder  war 

es  versagte  Liebe.  Zugleich  leiten  seine  Worte  auf  das  Kommende 

Qber.  Er  singt  ein  Lied,  in  Erinnerung  an  das  Vergangene;  da  f^lt 
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piotzlich  der  Hyotan,  den  er  am  Gurtel  tragt,  zu  Boden  und  zer- 
bricht.  „Wie  viele  Wochen,  da  ich  reiste,  verbannt,  verlassen  von 
den  Menschen,  war  er  mein  einziger  Freund!"  Die  Landleute 
schenken  dem  Edlen  einen  neuen,  den  schonsten,  groBten,  den  %\6 
groBgezogen.  Freundliche  Wechselreden  spinnen  sich  an;  freund- 
lich  ruht  sein  Blick  auf  den  dreien  und  besonders  auf  dem  Ueb- 
lichen  Landkinde,  das  ihm  den  Wein  kredenzt  /;-. ♦-^-   '•; 

Der  Adlige  geht.  Die  Szene  verdiistert  sich.  Ein  wilder  Haufe 
Landvolks  stiirmt  heran,  von  einer  Miko  (Zauberweib,  Medium,  Be- 
schwSrerin,  Priesterin)  gefuhrt;  auch  ein  Kannushi  (Shintopriester) 
und  ein  Qaualtester  -sind  dabei.  Die  Bauem  fiiiiren  eine  Sanfte  — 
man  konnte  auch  sagen:  ein  Tabernakel  —  mit  sich.  Der  Bauer 
I  ahnt,  was  sie  wollen.  „Flieh!  versteck  dich!"  ruft  er  zur  Tochter, 
,und  ich  seize  mich  zur  Wehr!"  —  „Wo  ist  sie?"  fragen  die  nun 
I  Herangekommenen;  „heute  jahrt  sich  der  Tag,  da  der  Wundersame 
Gott  ein  Menschenopfer  empfangt,  und  Yuhama  ist  die  ErwShlte!" 
Eine  wild  erregte  Szene  entwickelt  sich  vor  uns.  Die  Verzweiflung 
des  Bauern  fuhrt  alles  an,  was  gegen  das  Menschenopfer  spricht. 
„DaB  ich  die  Tochter,  die  ich  wie  ein  Kleinod  gehegt,  zum 
Menschenopfer  gebe,  das  will  kein  Gott.  Priesterbosheit  hat  das 
ersonnen;  Volksdummheit  halt  es  fest"  Auf  der  anderen  Seite 
drangt  das  bigotte  fanatische  Volk  und  in  gleichsam  sachlichen 
Worten  der  Gaualteste,  der  Priester  und  die  Miko.  „Seit  vielen 
Hunderten  von  Jahren  ist  dies  die  Erfahrung:  Stirbt  nicht  einer 
fiir  das  Volk  als  Opfer,  so  verderben  alle.  Hunger,  Seuche,  Durre 
verzehren  die  17  Lande."  „So  mogen  sie  alle  sterben",  ruft  der 
Bauer,  „und  ich, mit  ihnen;  nur  mein  Kind  darf  nicht  allein  uni- 
kommen." 

Aber  doch  haben  die  Worte  der  drei  so  iiberzeugend-eincjring- 
lich  gewirkt,  daB  das  Madchen  selber  nun  hervortritt  und  sagt:  „Ich 
ji  bin  entschlossen!  Ich  sterbe  fiir  euch!"  Heldenhaft-schon,  wie  sie 
dasteht!  Wie  ungezahlte  Male  ist  dieser  Entschlufi  in  der  Mensch- 
heit,  und  vor  allem  in  Japan,  gefaBt  und  ausgefiihrt  worden!  Die 
Eltern  suchen  einzureden,  Widerstand  zu  leisten;  die  Tochter  halt 
sie  durch  Bitten  zurtick.  Die  Bauem  Ziehen  mit  der  Sanfte  und 
dem  Opfer  ab.  —  Der  Edelmann  erscheint  wieder  und  findet  die 
klagenden  Eltern.  Er  erfahrt,  was  vorgegangen.  „Nie  will  das  die 
Gottheit!"  ruft  er,  der  aus  dem  neuen  Geiste  Naras  lebt;„die 

Pflicht   gebietet,   daB    wir   uns  mit   alien   Kraften   widersQ^h.*' 

.:  ■:^"-;'-  ''>:X--'T^''-V.  :■'-"--"      ■■  '       ■   ■    .    .    -.-    "     ^^     ::  ;  '    ■-   .-    ■ 
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„0  wenn  ich  Eiich  hore",  sagt  der  Bauer,  „fuhl  ich  hundertfache 
Kraft.  Auf!  der  Sanfte  nach!" 

Neue  Szene:  Tempel,  Opferteich,  wilde  Landschaft.  J)ie 
^dfeifetjiche  Handlung  beginnt.  Als  sie  auf  dem  Hohepunkt  \an- 
gelansrt  m,  da  die  Zauberin  eben  das  gebundene  Opfer  in  den 
Teich  stofien  will,  erscheinen  die  anderen.  Das  Rufen  des  Bauers 
^rd  Icaum  beachtet;  aber  dem  Worte  des  Adligen  vom  Nara-Hofe 
■\^endet  man  sich  zu.  „Was  wollt  ihr?  Ein  junges  unschuldiges 
Madchen  lebend  dem  Gott  opfera?  Vielleicht  bei  andern,  wilden 
Vdlkem  ist  das  Brauch.  In  unserem  Sonnenlande  will  die  Qottheit 
irar  der  Menschen  Bestes!"  Man  entgegnet:  „Stirbt  sie  nicht,  so 
sterben  die  17  Lande;  kein  Kornchen  wachst  dies  Jahr.  Der  Gott 
verlangt  es."  „Dann  ist  das  ein  ketzerischer,  boser  Gott;  man  darf 
ihn  nicht  als  Landesgott  verehren;  man  muB  je  eher,  desto  besser 
^einen  Schrein  zerstoren  und  sein  Emblem  wegwerfen!"  — 
lO  welches  Strafgericht  wflrde  dann  erfolgen!"  —  „Nein,  nichts  er- 
jolgt.  Und  wenn  es  auch  erfolgte,  ich  will  esganzauf  michnehmen! 
Und  des  zum  Zeichen^und  zugleich  zum  Beweise,  daB  die  Gottheit 
!Cut  ist,  werfe  ich  diesen  meinen  Hyotan  statt  des  Opfers  in  den 
Teich.  Versinkt  er,  so  will  der  Gott  das  Opfer.  Versinkt  er  nicht, 
)b  ihr  auch  ihn  stoBt  und  versenken  wollt,  so  sehet  ihr,  wie  der 
Wundersame  Gott  ist:  gut,  ein  Feind  der  Menschenopfer."  >* 
v-DcF)  Hyotan  schwimmt,  die  Tochter  wird  errettet  Ein  Freuden- 

tanz  schlieBt  das  Stiick.  '':'r'-:^''--:-\-.\-^i4-y:'^i'.-'^^M:>''--^^ 
^ ;  Das  Stuck  wird  von  dem  Publikum  nicht  so  gleichmutig- 
schauvergniigt  angesehen,  wie  dies  in  Europa  der  Fall  sein  dflrfte. 
Man  ist  hier  zu  sehr  verwoben  mit  schwer  begreiflichen  Ritualien; 
man  lebt  noch  mit  Damonen  und  Geistem ;  BeschwSrerinnen  finden 
sich  aberall.  Vor  allem  ist  man,  wenn  auch  nicht  zeitlich,  noch  zu 
nahe  dem  Qedankfen  des  volligen  Lebensopfers;  der  Boden  ist 

durchtrankt  mit  Blut  und  geopfertem  Leben.        , 


*•'' 
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7       (,»Der  28jahrige  Jesus",  von  Mtishakoji  Shittoku.) 

Weg  im  Gebirge.  Der  Boden  tut  sich  auf;  zwei  Teufel,  echt  wie 
im  Marchen,  springen  mit  lustigen  Satzen  hervor.  „Wie  das  Licht 
blendet!"  „Das  ist  also  der  Weg;  hier  kommt  er  vorbei.  Gleich 
kommt  er.  Wir  woUen  ihn  aber  kriegen!  Ich  also  tue,  als  sei  ich 
lahm,  du  stellst  dich  blind.   Wir  lassen  uns  von  ihm  heilen;  dann 
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denkt  er,  er  sei  der  Wundertuer,  er  sei  Qottes  Sohn,  und  so  kommt 
er  zuletzt  zu  Fall."  Ausfilhrlich  proben  siei  zuerst  spielt  der  eine 
den  Lahmen  und  der  andere  den  Wundertater,  dann  spielt  der 
zweite  den  Blinden  und  der  erste  den  HeUand.  Wir  bekommen  also 
das  ganze  Stfick  sozusagen  zweimal;  denn  die  Teufel  erraten  ziem-" 
lich  richtig,  was  der  Gottessohn  sagen  wird,  wenn  auch  nicht  alles. 
Nur:  das  erstemal  ist  alles  Komodie  der  Teufel,  breit/naiv,  fast 
bajas-artig,  recht  wie  in  mittelalterlichem  Volksmysterium;  das 
zweitemal  ist  alles  schwerer  und  immer  schwererer  Ernst 

Der  Gottessohn  kommt.  Der  erste  Teufel  stellt  sich  lahm. 
„Sieh,  bis  hierher  hab  ich  mich  geschleppt.  Denn  in  der  Nacht 
hatte  ich  einen  wunderbaren  Traum.  Gott  erschien  mir.  ,Ich  kenne 
dich,  dein  Flehen  soil  erhort  warden*,  sagt  er  zu  mir,  ,geh  morgen 
friih  dort  an  den  Bergweg;  dort  kommt  mein  Sohn.  er,  der  weiland 
nun  des  Zimmermanns  Sohn  geworden,  vorbei.  Bitte  ihn,  daB  er  die 
Hande  auf  dich  lege,  so  werden  deine  Lenden  wieder  strack  und 
auf recht  wie  zuvor!'"  Der  Zimmermannssohn:  „Ich  habe  nicht 
Macht,  splches  zu  tun!"  Teufel:  „Du  kannst  wohl;  so  woUe  auch^ 
"  Er:  „Qott  zu  versuchen,  steht  mir  nicht  zu."  Teufel:  „Gott  hat^ 
ja  geboten.  Strecke  nur  deine  Hand  aus,  das  ist  alles,  was  ich  bitte, 
und  ich  bitte  es  mit  ganzer  Seele.  Alles  andre  gibt  sich  dann;  ja 
alles  ^n^re  ist  mir  unwichtig."  Er:  „Solchem  Bitten  kann  ich  mich 
nicht  versagen ;  wenn  du  wirklich  nur  das  bittest,  will  ich's  tun. 
Doch  werde  nicht  irre  an  Gott,  wenn  kerne  Heilung  folgt."  Jesus 
betet:  „Nur  nach  deinem  Willen  laB  mich  tun!  Nur  um  diesem 
Armen  zu  gewahren,  .was  er  Geringes  bittet,  lafi  mich  es  tuntf?^ 
Dann  streckt  er  die  Hand  aus;  der  Teufel  tauscht  Heilung  vor; 
Jesus  steht  staunend  erschuttert  .  ^i .  ^' 

Der  andere  Teufel  naht  als  Blinder.  Er'lSBt  sich  von  dem  er^cai' 
erzghlen,  wie  derselbe  geheilt  worden;  er  bittet  um  die  gleiche 
Gnade,  er  fleht  dringend.  Aber  (so  wenig  dies  auch  der  Dichter  des 

Ostens  in  laute  deutliche  Worte  faBt)  in  Jesu  Erieben  hat  sich  wie 
ein  Abgrund  aufgetan,  vor  dem  aller  menschlichen  Existenz  schau- 
dert  In  einem  einzigen  grauenvoUen  Ausrufe  vor  der  Heilung  des 
zweiten  Bittenden  laBt  es  der  Dichter  zu  ergreifendem  Ausdruck 
kommen:  ,3ange  ist  mir!  O  Grauen!  O  wie  bange!"  Wer  Wunder 
tut,  dem  ist  Gethsemane,  dem  ist  das  Kreuz  bereitet;  denn  beides 
gehort  zusammen.  Und  als  nun  auch  der  zweite  Bittende  sich  ge- 
heilt bekennt  und  Jesus  in  Erschrecken  und  Erstaunen  steht,  ruft 
eine  Stunme  vom  Himmel  her:    „Mein  lieber  Sohn!    Die  vor  dir 


I 
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si|id  Teufel.  Sie  wollen  dich  verfiihren,  um  dir  die  Last  des  Kreuzes 
aiifzulegen.  Noch  hast  du,  es  zu  tragen,  nicht  die  Kraft.  O  warte 
d^r  Stunde,  da  ich  dich  rufe!"  Da  ist  es,  als  erwache  Jesus  wie  von 
scjhwerem  Traum.  „Weichet!**  schilt  er  die  Teufel,  „weichet  von  mir!" 
I  Dies  Stiick  des  besonders  von  der  Jugend  verehrten  Dichters 
mitten  unter  buntesten  anderen  Stiicken  gespielt  zu  sehen  —  denn 
mian  gibt  im  Osten  immer  eine  Reihe  von  Stiicken  an  einem  Abend  ^ 
v^rmittelt  auch  etwas  EigentUmliches  des  heutigen  Japan. 


w 
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Ndte  und  Freuden  der  Japanarbeit. 

Von  Dr.  Gertrud  Weidinger,  Tokyo. 


Es  ist  eine  1)ekannte  Tatsache,  daB  Japanisch  eine  der  schwierig- 
sjten  lebenden  Sprachen  ist,  und  daB  es  mindestens  drei  Jahre 
djauert,  bis  der  junge  Missionar  in  Japan  einigermafien  aktionsfShig 

Jt.  Und    von  der  ersten,  mit  Hilfe  eines  Japaners  mtihsam  zu- 
immengearbeiteten   Predigt   bis   zu   einem   selbstandigen,   freien 
Ifredigen  ist  es  nochmals  ein  langer  Weg.   Es  genugt  eben  nicht, 

JlaB  der  Auslander  bloB  ein  einigermaBen  annehmbares  Japanisch 
edet.  Das  ging  vielleicht  noch  in  der  Anfangszeit  der  Mission  in 
^apan,  wo  es  noch  keine  japanische  Rhetorik  gab  und  es  schon 
iinponierte,  daB  einer  iiberhaupt  reden  konnte,  Heutzutage  aber 
bt  es  glinzende  japanische  Redner,  und  auch  vom  Auslander,  der 
ich  zum  Predigen  versteigt,  wird  verlangt,  daB  er  gut  redet, 
nst  stoBen  die  Horer  sich  an  der  schlechten  Form  und  vergessen 
ariiber  den  Inhalt.  Das  bedeutet  aber,  daB  der  Auslander  Jahre 
nd  jahrelang  beim  Ausarbeiten  seiner  Predigten  auf  die  Mithilfe 
on  Japanem  angewiesen  ist.  Jede  japanische  Predigt  meineS 
annes  wird  mit  Pfarrer  Nagai  griindlich  durchgearbeitet,  und 
enn  sie  fiir  Pfarrer  Akashis  Gemeinde  bestimmt  ist,  so  kommt 
uch  noch  Akashi,  um  ihr  den  letzten  Schliff  zu  geben.  Halt  mein 
ann  sie  dann  in  der  Togozakagemeinde,  so  sitzt  Pfarrer  Akashi 
einem  Winkel  der  Kirche,  mit  Papier  und  Bleistift  bewaffnet, 
schreibt  sich  auf,  was  ihm  noch  nicht  gefallen  hat,  und  dann  erfolgt 
noch  eine  letzte  Kritik.  DaB  auf  diese  Weise  jede  Predigt  sehr  viel 
Zeit  in  Anspruch  nimmt,  versteht  sich  von  selbst.         .  ..  -        /It 

Nicht  ganz  so  schwer  wie  das  Einarbeiten  in  die  Stmtche,  aSer 
inrnier  noch  schwer  genug,  ist  es,  sich  in  den  Sitten  und  Gewohn- 
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heiten  des  Landes  zurechtzufinden.  Noch  immer  beherrschen  in 
Japan  Tradition  und  feste  Formen  das  Leben,  und  der  Kodex  des 
guten  Benehmens,  den  auch  der  Auslander  kennen  muB,  ist  un- 
endlich  groB.  Es  ist  nun  einmal  nicht  Sitte,  eii^em  Gast  vier  Stuck 
Kuchen  anzubieten,  denn  vier  heiBt  shi,  und  shi  ist,  wenn  auch  mit 
anderen  Zeichen  geschrieben,  das  Wort  fiir  Tod.  Man  erinnert  aber 
doch  seinen  Oast  nicht  an  den  Tod!  Es  lasse  sich  aber  keiner  ein- 
fallen,  seinem  Gast  mehr  als  vier  Riibenscheibchen  als  Zukost  zum 
Reis  vorzusetzen,  sonst  gibt  er  ihm  zu  verstehen,  er  solle  sich  am 
billigsten  und  schabigsten,  was  es  gibt,  sattessen!  Dergleichen 
Dinge  gibt  es  zahllose,  und  wir  k5nnen  uns  nicht  einfach  daruber 
hinwegsetzen,  denn  wenn  wir  den  Leuten  nahekommen  woUen,  so 
ist  der  richtige  Weg  dazu  sicher  nicht  der,  sie  erst  einmal  durch 
Nichtachtung  ihrer  Sitten  vor  den  Kopf  zu  stoBen.         '^p:-;-^^"-  r^r;^'. 

Ein  Stuck  Tradition  ist  es  auch,  dafi  der  Japaner  nicht  sagt, 
was  er  denkt,  sondem  daB  man  alles  erst  auf  Umwegen  erraten 
muB.  Es  gehort  eben  nicht  zum  guten  Ton,  seine  Meinung  und 
seine  Gefuhle  einfach  klar  auszusprechen,  und  man  rauB  lemen, 
immer  zwischen  den  Zeilen  zu  lesen.  Gar  vieles  wird  hinter  der 
Maske  des  Lachens  versteckt,  womoglich  erzahlt  einer  lachend 
vom  Tod  seines  Vaters.  Dabei  blutet  ihm  das  Herz,  aber  der  andere 
bra^cht  ja  nicht  zu  wissen,  wie  ihm  zumute  ist  Nur  keinen  m  sein 
Innerstes  schauen  lassenl  Es  kommt  wohl  einmal  vor,  daB  ein 
Student,  ergriffen  von  einer  Predigt  oder  Bibelstunde,  sein  Herz 
ein  wenig  weiter  auftut  als  gew6hnlich.  Am  nSchsten  Tag  bereut 
er's  und  verschwindet  fur  immer  aus  unseren  Augen.  So  kam  eines 
Tages  ein  junger  Student,  dem  die  Erz^hlung  vom  reichen  Jiingling 
Eindruck  gemacht  hattef,  und  brachte  emen  feinen  Brief,  in  dem  er " 
von  einer  buddhistischen  Parallele  zu  dieser  Geschichte  berichtet 
und  selbst  die  Linien  zieht  zwischen  beiden.  Wir  hatten  den  Ein- 
druck, der  Mann  weiB,  worauf  es  ankommt,  und  freuten  uns  herz- 
lich  fiber  diesen  Brief,  aber  den  Schreiber  haben  wir  seither  Jiie 
wieder  gesehen,  und  er  hat  nie  mehr  von  sich  hSren  lassen.  Er 
war  zu  sehr  aus  sich  herausgegangen  und  trat  daraufhin  den  Ruck- 

ZUg  an.  ■;rv^T^"*^t 

Eine  gewisse  Erschwerung  der  Arbeit  in  Tokyo,  vor  allem  der 
an  den  Studenten,  ist  das  Vielerlei,  das  die  GroBstadt  den  jungen 
Leuten  bietet.  Die  meisten  nehmen  sich  zuviel  vor  am  Anfang  des 
Semesters,  und  schon  nach  wenigen  Wochen  lassen  sie  eins  nach 
dem  andem  fahren,  weil  sie  nicht  alles  durchfiihren  konnen,  und  es 


.  ■■  ■-■■  n 
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is1  schwer,  eine  groBere  Anzahl  zu  einem  Sprachkurs  oder  einer 
Bibelstunde  ein  ganzes  Semester  hindurch  7U  halten.  Mancher  ist 
in  den  paar  Bibelstunden,  die  er  mitgemacht  hat,  hell  begeistert 
vom  Christentum,  aber  ebenso  schnell  flaut  die  Begeisterung  wieder 
aU  etwas  Neues  nimmt  sein  Interesse  in  Anspruch,  das  fruhere  ist 


ein  fiir  allemal  abgetan.  :'.-~-:-^^fi^if^ .  ^*:Vi^?#*^--^-'i^--:-'"^??; 

Die  Zeit  der  Feindschaft  gegen  das  Christentum  ist  in  Japan 
Qngst  voriiber,  die  Regierung  sieht  im  Christentum  vielmehr  einen 
willkommenen  Bundesgenossen  gegen  den  gefiirchteten  Bolschewis- 
nijus.  Zeitungen  und  Magazine  bringen  hSufig  AufsStze,  die  sich 
,lnit  dem  Christentum  befassen,  und  eine  gewisse  Kenntnis  christ- 
ficher  Gedanken  ist  in  weite  Kreise  gedrungen.  Aber  gerade  darin, 
flegt  ein  Hindemis  ffir  die  Missionsarbeit.  Es  steckt  ein  groBes 
Blldungsstreben  im  japanischen  Volk,  man  mdchte  gern  recht  viel 
'Wissen,  aber  unter  der  Breite  des  Wissens  leidet  die  Tiefe.  Man 
isjt  zufrieden,  wenn  man  einmal  oberflachlich  von  einer  Sache  ge- 
b0rt  hat  dann  weiB  man  ja  Bescheid,  und  das  geniigt.  Vielen 
gpnUgt  es  auch,  in  dieser  Weise  vom  Christentum  Bescheid  zu 
\^ssen.  Sie  haben  damit  ihrer  Bildung  Geniige  getan  und  haben 
nicht  mehr  notig,  sich  in  die  Kirche  zu  bemOhen,  um  Genaueres 
erfahren;  und  dieser  Einstellung  ist  schwer  beizukommen.  _ 
Mehr  und  mehr  geht  die  Entwicklung  dahin,  daB  Japan  sich 
m  Einflufi  des  Abendlandes  freimacht,  und  auch  die  Missionen 
kommen  das  zu  spuren.  Manche  treten  schon  den  Rilckzug  ^, 
ubd  keiner  darf  sich  einbilden,  daB  er  als  fremder  Missionar  eine 
Nolle  spielen  kann.  Im  Vordergrund  steht  der  Japaner;  fiir  den 
quropaer  bleibt  noch  Arbeit  genug,  aber  sie  spielt  sich  mehr  in  der 
Sjtille  ab,  und  es  ist  nicht  ganz  leicht,  die  richtige  Mitte  zu  finden 
chen  untatigem  Gehenlassen  und  unerwiinschtem  Vordrangen. 
Eine  weitere  Erschwerung  der  Arbeit  liegt  in  den  gegenwartigen 
chlichen  Zustanden  in  Europa.  Die  Japaner,  die  zum  Studium 
uns  kommen,  sefaen,  wie  weite  Kreise  der  Kirche  entfremdet 
d,  und  wie  das  Leben  der  christlichen  Vdlker  so  gar  nicht  mit 
n  Grundsatzen  des  Christentums  iibereinstimmt,  und  sie  miissen 
notwendig  zu  dem  SchluB  kommen,  daB  eine  Religion,  die  in  den 
LSndem,  wo  sie  herrschen  soUte,  keine  Ehirchschlagskraft  besitzt, 
auch  kein  Recht  hat,  unter  fremden  Volkern  zu  missionieren.  Und 
V9S  ffir  einen  schlechten  Eindruck  mufi  es  auf  die  Japaner  machen, 
die  zu  unseren  deutscben.Gotte$diensten  .in  Tokxo  kommen, ^^^^^^ 


^-5V^" 
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sie  sehen,  daB  die  Zahl  der  japanischen  Teilnehmer  mitunter  hoher        '  :| 
ist  als  die  der  deutschen!      l^^.:^n^  i  S-f-WCs^i^Jicir  ---i 

DaB  auch  die  Geldknappheit  unsere  Arbeit  stark  hemmt,  ist  be*^   : 
kannt,  aber  es  darf  hier  nicht  unerwahnt  bleiben;  denn  es  lahmt 
oft  die  Freudigkeit,  wenn  man  zwar  Arbeit  sieht,  die  wertvoU  und       :-• ;«; 
aussichtsreich   ware,   sie   aber   nicht   iibemehmen   kann,   weil    die 
Mittel  dazu  fehlen.  '^^'  :■  m*]^^  -a.  • 

Trotz  all  dieser  Note  und  Schwierigkeiten  erlebt  der  Missionar 
draufien  doch  auch  Freuden  und  Erfolge,  wenn  sie  auch  wenig  in        .  ;j| 
die  Augen  fallen.    Da  ist  vor  allem  das  BewuBtsein,   daB  wir      r'^i 
Europaer  doch  vor  der  Hand  noch  nicht  ganz  iiberfliissig  sind.  ■ 

I.Pfarrer  Akashi,  rait  dem  wir  allmahlich  so  stehen,  daB  er  sagt,  was 
er  denkt,  hat  das  schon  ganz  offen  ausgesprochen.  —  Es  ist  eine 
Gefahr  fflr  das  japanische  Christentum,  daB  es  sich  bei  dem  be-  ~— 

scheidet,  was  es  ist.  Man  fiihlt  sich  wohl  im  kleinen  Kreis  der  Ge- 

-  -s 

meinde  und  will  nicht,  daB  neue  Elemente  hereinkommen,  die  die  -      | 

Behaglichkeit  storen  konnten.  Das  entspricht  dem  unsozialen  Wesen  "^ 
des  Japaners,  der  alles  fur  die  Familie  tut,  aber  nichts  fiir  die  groBe 

Volksgemeinschaft.   Aber  das  ist  kein  Weg,  eine  Religion  auszu-  J 

breiten,  und  es  ist  gut,  wenn  der  Missionar  als  treibende  Kraft  im  .  -i 

iHintergrund  stobt/i.^y^w-rm^^U^n^^^^i^^.^Ai^^i                               .  ^-  '"'i 

Injdeii  funfeinhalb  Jahren  seit  unserer  Ankunft  in  Tokyo  haben  ,| 

wir  dn  langsames,  aber  stetiges  Anwachsen  der  Arbeit  erleben  -I 
diirfen,  die  anfangs  ganz  danieder  lag.    Seit  dem  Wiederaufbau       *    ^ 

unserer  schdnen  Kirche  hat  sich  Pfarrer  Akashi  mit  neuer  Freudig-  J* 

keit  ans  Werk  gemacht  und  wieder  eine  Gemeinde  um  sich  ge —  .n 

sammelt,  und  einer  zweiten,  freilich  sehr  kleinen  Gemeinde  predigt  '% 

der  junge  Pfarrer  Nagai  im  Schulgebaude  auf  dem  Missionsgrund-  | 

sttick.     Die   sonntSgliche   deutsche   Studentenbibelstunde   in   der  - 1 

Kirche  ist  zu  einer  festen  Cinrichtung  geworden,  so  daB  die  Teil-  2^ 

,  ,,^ 

nehmerzahl  wohl  schwankt,  aber  immer  wieder  sich  junge  Leute        ,  _i^ 
herbeifinden,  ohne  daB  irgendwelche  Reklame  notig  wSre.  Ebenso 
ist    das    Studentenheim    immer    gut    besetzt,    denn    die    Insassen       ,    - 
scheinen  sich  im  allgemeinen  wohl  zu  fiihlen,  und  wenn  einer  weg-         ':| 
geht,  hat  er  meist  schon  wieder  einen  Bekannten,  der  an  seiner       ;  3 
Stelle  einzieht.  Weiin  wir  im  letzten  Jahre  zwdlf  Taufen  hatten,  so         *^ 
ist   das   gar   keine   schlechte  Zahl.    Es   gibt  wesentlich   groBere 
Missionen,  die  auch  nicht  mehr  haben,  und  wer  mit  Studenten      ^     - 
arbeitet,  darf  von  vornherein  keine  groBen  Taufzahlen  erwarten, 
well  die  jungen  Leute  ja  vielfach  noch  nicht  m&idig  sind  und  einen 

■     ..'    :       .,  ■     ■>  ,-  ■'^^'^'  <  .J'" .   'S^- ■■■■■■■• .  ■■      >  -  ^       ■.-     ■.  ,    ■■v'.„-v 
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SD  folgenschweren  "Schritt,  wie  die  Taufe  es  ist,  noch  gar  nicht  tun 
ktdnnen.  —  Ein  Vorzug  unserer  Armut  ist  wenigstens  der,  daB 
ijeiner  um  auBerer  Vorteile  willen  sich  bei  uns  taufen  laBt.  Wir 
l^at>en  weder  Geld  noch  Freiplatze  im  Stude$ttenheim  noch  An- 
sjtellungen  zu  bieten,  und  wenn  einer  bei  uns  die  Taufe  begehrt,  so 
tpt  er's  nicht  um  eines  Qewinnes  willen,  sondern  aus  innerster 
t^erzeugung.  :y^Kji;^^^^-^^.^^^^  -^^^^i^ 

Gelegentlich   erleben   wir   die   Pretide,   daB    wir   einem   aus- 
gesprochenen  Verstandnis  fiir  die  deutsche  Art  des  Qottesdienstes 

?nd  der  Predigt  begegnen.    „Der  deutsche  Gottesdienst  hat  eine 
ch5ne  Atmosphare",  sagte  uns  einmal  ein  Student,  und  es  kommt 
^uch  einmal  vor,  daB  einer  sagt:  „Ich  lasse  mich  bei  Ihnen  taufen,, 
^eil  Ihre  Art  des  Gottesdienstes  mir  am  meisten  zusagt."    Die 

terikaner  sind  nicht  so  schlecht,  wie  man  vielfach  meint,  es  gibt 
er  ihnen  vorziigliche  Missionare.  Ihre  Predigten  sind  voll 
^thischer  Impulse,  und  sie  haben  den  Mut,  alle  Fragen  des  prak- 
^schen  Lebens  auf  der  Kanzel  zu  erdrtem  im  Licht  des  gottlichen 
ortes.  Aber  vielfach  sind  sie  zu  diesseitig,  zu  kulturselig  ein- 
estellt:  „Gott,  wir  danken  dir,  daB  du  digh  in  der  Kultur  so  herr- 
ich  offenbart  hast!'*  Es  fehlt  oft  die  Besinnung  auf  die  jenseitige 
elt.  Wir  Deutschen,  die  wir  den  Krieg  und  die  Nachkriegsnote 
lurchgemacht  haben,  konnen  in  dies  Loblied  des  herrlichen  Kultur- 
eitalters  nicht  so  mit  einstimmen,  und  es  gibt  wohl  auch  Japaner, 
die  das  ebenso  empfinden.  Wir  denken  nicht  daran,  eine  besondere 
Kirche  deutscher  Art  zu  griinden,  das  Ziel  .nuB  vielmehr  sein,  und 
die  Entwicklung  lauft  auch  in  der  Richtung,  daB  einst  eine  oder 
jzwei  groBe  japanische  Nationalkirchen  entstehen.  Aber  wir  sind 
dankbar,  wenn  wir  dem  und  jenem  etwas  geben  konnen,  was  er 
in  anderen  Missionen  vermiBt,  und  so  doch  eine  ganz  bescheidene 
Erganzung  bilden  zu  dem,  was  sie  bringen. 

Es  war  die  Rede  von  der  Verschlossenheit  des  Japaners,  die  den 
Missionar  oft  v6llig  im  ungewissen  l§Bt,  wie  seine  Worte  nun 
eigentlich  wirken.  Doppelt  groB  ist  dann  die  Freude,  wenn  einer, 
vielleicht  erst  nach  jahrelanger  Bekanntschaft,  einmal  aus  sich 
herausgeht,  ohne  dann  nachher  wieder  zu  verschwinden.  Nach  den 
Vortragen  im  Studentenheim  entspinnt  sich  jetzt  doch  manchmal 
eine  emsthafte  Unterhaltung,  die  zeigt,  daB  das  Gehorte  verarbeitet 
wn-d,  und  gelegentlich  riickt  einmal  ein  alter  Besucher  der  Bibel- 
stunden  mit  ernsten  Fragen  heraus,  die  beweisen,  daB  er  allmahlich 
Zutrauen  gefaBt  haixu,  demAusland^  —  Nie  vergessen  werde  ich 
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eine  kleine  Weihnachtsfeier  in  unserem  liaus,  bei  der  auf  tinsere 
Bitte  unsere  Sprachlehrerin,  eine  japanische  Pfarrfrau,  das  Qebet 
sprach.  Es  war  kurz  nach  der  Qeburt  unseres  ersten  Kindes,  und 
sie,  die  Kinderlose,  dankte  in  einer  so  wundervoll  feinen  Weise  fur 
die  groBe  Freude,  die  Gott  unserem  Hause  erwiesen,  und  fiir  die 
noch  unfaBlichere  Qabe,  die  er  in  seinem  Sohn  der  ganzen  Welt 
geschenkt  habe.  Das  war  ein  Blick  ins  tlerz  einer  japanischen 
Christin,  den  icli  nie  vergessen  werde. 
g^  Seit  Jahrzehnten  wird  Japan  von  den  Erzeugnissen  der  europai- 
schen  Zivilisation  uberflutet,  und  wenn  wir  auch  nicht  „Kultur- 
mission"  treiben  wollen,  so*iiegt  uns  dochdaran  zu  zeigen,  daS 
Deutschland  auBer  Maschinen  und  Flugzeugen,  Farben  und  optischen 
Instrumenten  noch  geistige  Guter  besitzt,  auf  die  es  stolz  sein  dart 
Drum  sind  wir  so  dankbar  fiir  den  Filmosto,  der  es  ermOglicht, 
deutsche  Kunstwerke  wiederzugeben.  So  konnten  Durer-Abende 
veranstaltet  und  kiinstlerisch  wertvolie  Bilder  zur  Bibel  vorgefiihrt 
werden,  und  wir  waren  erstaunt,  wieviel  wirklicliem-  Verstandnis 
man  da  begegnet.  Auch  musikalische  Darbietungen  werden  immer 
dankbar  aufgenommen,  und  es  macht  stets  Eindruck,  wenn  man,, 
etwa  gelegentlich  eines  Diirer'-Abends  oder  nach  dem  Gesang 
Bachscher  Lieder,'davon  spricht,  dafi  unsere  groBten  Kunstler  ihre 
Werkp  ^us  religiosem  Erleben  heraus  geschaffen  haben. ^^-;j4;r^,  ;,, 
Noch  eine  Freude,  die  uns  drauBen  zuteil  wird,  ist  die,  daB  die 
Parteiunterschiede  verschwinden  und  die  Christen  sich  starker  ais 

tEinheit  ftihlen.  In  Japan  sind  wir  in  den  Missionsbund  aufgenommen 
und  stehen  in  Tokyo  in  frenndschaftlichem  Austausch  mit  den 
Liebenzellem  und  einer  deutschen  Missionarin  in  amerikanischen 
Diensten.    Jeder  hilft  dem  anderen  aus,  wo's  nottut  und  so  gut  ei   ,„ 

^kann,  und  von  dieser  Zusammenarbeit  haben  alle  Teile  Gewinn.^ 
Die  Freuden  und  Erfolge,  die  wir  drauBen  erleben  diirfen,  sind 
wohl  klein  im  Vergleich  zur  aufgewandten  Mtihe  und  klein  vor 
allem  gegeniiber  der  ungeheuren  Aufgabe,  dem  Christentum  in 
Japan  zum  Siege  zu  verhelfen.  Und  doch  zeigen  sie  uns,  daB  wir 
nicht  vergeblich  an  der  Arbeit  sind*  und.  machen  Mut  ?u  weiterem 
Schaffen.  -/  ^^    .'j.ij0.i^f4t--('*}r#'"- '  "-"'^j-  >:' 
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Die  Missionskirchen  und  das  abendlandische  Kirchentuni. 

Von  Pfarrer  Becker,  Novo  Hamburgo  (Brasilieri). 

Im  protestantischen  Lager,  zumal  in  deutsch  -  evangelischen 
Missionskreisen,  ist  man  sich  klar  dariiber,  daB  die  christlichen 
Kirchen  auf  den  Missionsfeldern  nicht  ein  Abklatsch  des  europSisch- 
ijiordanierikanischen  Kirchentums  sein  durfen,  sondern  daB  sich  in 
thnen  ein  bodenstandiges  Christen-  ut\d  Kirchentuni  entfalten  soli. 
ITrotzdem  aber  werden  die  konfessionellen  und  theologischen  Unter- 
^^hiede,  die  im  abendlandischen  Kirchentum  wirksam  sind,  nicht 
j)hne  EinfluB  auf  die  innere  und  auBere  Qest?iltung  der  Missions- 
kirchen bleiben.         f  , 

I  1.  Das  gilt  vor  allem  bezuglich  der  Spaltung  in  katholisch  und 
fivangelisch.  Da  die  griechisch-orthodoxe  Kirche  bisher  keine 
Mission  in  nennenswertem  Umfang  getrieben  hat,  kann  sie  auBer 
petracht  bleiben.  Von  der  katholischen  Kirche  aber  ist  bekannt, 
daB  sie  in  alien  Erdteilen  Mission  treibt,  und  zwar  nicht  allein  unter 
den  Nichtchristen,  sondern  auch  unter  den  protestantischen  Mis- 
sionschristen.  Nach  ihrer  Auffassung  ist  Bekehrung  zum  Christen- 
tum  identisch  mit  dem  Eintritt  in  die  Organisation  der  romischen 
Weltkirche  und  Unterordnung  unter  den  Papst  in  Rom.  Wenn  sich 
die  katholische  Kirche  auch  in  allerlei  UuBeren  Dingen  an  Sitten 
und  Gebrauche  der  MissionslSnder,  besonders  in  Japan,  China  und 
Indien,  anschlieBt,  wenn  sie  auchAsiaten  zuBischofen  oderHeiligen 
macht,  so  liegt  in  alledem  keine  Aufgabe  ihres  einheitlich-romani- 
schen  Charakters.  Sie  will  trotz  gelegentlicher  Zugestandnisse  an 
die  Volkssprache  die  eine  unteilbare  Weltkirche  bleiben,  die  nur 
eine  Organisation,  eine  Verfassung,  einen  Gottesdienst  und 
eine  Theologie  hat.  So  werden  mit  der  Ausbreitung  der  katholi- 
schen und  evangelischen  Mission,  mit  dem  Erstarken  der  Organi- 
sationen  der  katholischen  und  evangelischen  Christen  die  Nicht- 
christen und  Neuchristen  in  steigendem  MaBe  vor  die  Tatsache 
gestellt,  daB  das  Christentum  ihnen  in  zwei  stark  voneinander  ab- 
weichenden  und  sogarsich  befehdenden  Konfessionen  entgegentritt, 
zwischen  denen  sie  zu  wahlen  haben.  Die  konfessionelle  Spaltung, 
die  das  Christentum  des  Abendlandes  kennzeichnet,  wird  so  auch 
nach  Afrika,  Asien  und  Australien  bzw.  Polynesien  getragen,  eine 
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I  auSere  und,  was  noch  wichtiger  ist,  eine  innere  Auseinandersetzung 
1^'  muB  zwischen  beiden  Konfessionen  stattfinden,  im  Missionsgebiet 
I  so  gut  wie  in  der  Heimat.  So  bedauerlich  die  Tatsache  der  kon- 
1^  fessioneilen  Spaltung  im  Hinblick  auf  Nicfatchristen  und  Neuchristen 
I  .  ist,  SO  verurteilenswert  die  z.  T.  skrupellose  katholische  Propaganda 
If  unter  evangelischen  Missionschristen  ist,  die  Tatsache  selbst  bleibt 
I .  beslehen,  und  somit  miissen  wir  feststellen,  daB  ein  grundlegendes 
P  Kennzeichen  des  abendlandischen  Kirchentums  ins  Missionsgebiet 
g^  hineingetragen  worden  ist  und  nicht  mehr  verschwinden  wird. 
I  2.  Aber  auch  in  der  nichtkathoiischen  Christenheit  auf  den  Mis- 

sionsfeldern  durfte  es  trotz  aller  dahingehenden  Bemiihungen  nicht 
|^  zur  Bildung  von  Nationalkirchen  kommen,  in  denen  die  Christenheit 
p  des  betreffenden  Landes  zusammengefaBt  ist,  sondern  es  durften 
r  sich  innerhalb  der  ja0anischen,  chinesischen,  indischen  und  afrikani- 
p  schen  Christenheit  Verschiedenheiten  der  kirchlichen  Organisation 
P  und  der  theologischen  Fassung  zeigen,  die  mit  den  entsprechenden 
Typen  des  Abendlandes  ubereinstimmen. 

So>  werden  die  Anglikaner,  gleichviel,  ob  sie  in  Japan  oder 
Korea,  in  China  oder  Indien,  in  Afrika  oder  Brasilien  arbeiten,  nicht 
die  Eigentiimlichkeiten  ihres  Kirchentums  verleugnen:  die  Betonung 
des  Sakramentalen  besonders  beim  Abendmahl,  die  Betonung  der 
Autorii^t  des  Bischofs,  das  Wertlegen  auf  den  theologischen  und 
organisatorischen  Zusammenhang  mit  der  alten  Kirbi^e  der  ersten 
sechs  Jahrhunderte,  gipfelnd  in  der  Lehre  von  der  apostolischen 
Sukzession.  Bei  den  Verhandlungen  uber  die  Kircheneinigung  in 
Stidindien  und  in  dem  Qutachten  der  Lambethkonferenz  Uber  diese 
Einigungsplane  trat  es  deutlich  zutage,  daB  die  anglikanische 
Kirche  in  den  oben  angefuhrten  Punkten  wesentliche  Bestandteile 
des  Christentums  iiberhaupt  sieht  Und  wenn  die  von  der  angli- 
kanischen  Kirche  erhobenen  Forderungen  von  der  Vereilfigten 
Kirche  Sudindiens  erfullt  werden,  dann  wird  diese  Kirche  im  wesent- 
lichen  anglikanisches  Gepr^e  tragen,  auch  wenn  sie  nicht  dem 
Verbande  der  anglikanischen  Kirche  angehort.  rivj-A  -.%  -. 
:  Femer  werden  die  Lutheraner  ihre  Missionschristen  nicht  in 
baptistischem,  methodistischem  oder  kongregationalistischem  Sinne 
erziehen,  sondern  eben  in  lutherischem  Geiste.  Wohl  werden  sie 
auf  den  Volkscharakter,  die  Volkskultur,  auf  Sitten  und  Gebrauche 
weitgehende  Rticksicht  nehmen,  aber  ihren  Christen  die  Lehre  von 
der  Glaubensgerechtigkeit  ais  das  A  und  0  des  Christentums  ein- 
pragen.    So  besteht  ja  auch  in  China  die  Kirche  der  Glaubens- 
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e^rechtigkeit  eine  Zusammenfassuns:  der  Gemeinden  und  Christen 
dtr  Itttherischen  Missionen;  auch  in  Indien  haben  sich  die  Christen 
dkr  verschiedenen  lutherischen  Missionen,  deutsche,  skandinavische 
ujid  amerikanische,  zu  einer  Lutherischen  Kirche  zusammengetan. 

'  I^  Neu-Quinea  arbeiten  die  Rheinische  Mission,  die  Java-Synode, 
die  Neuendettelsaner  und  die  Mission  der  Vereinigten  Lutherischen 
Kirchen  von  Australien  zusammen  an  dem  Aufbau  einer  einh'eit- 

^  lijchen  lutherischen  Papuakirchc,  «*^^^  f^ifW 

,  i^Selbst  unter  die  deutschen  Kolohisten  Brasiliens  ist  bewuBtes 
ratherisches  Kirchentum  getragen  worden,  indem  der  lutherische 
Qotteskasten  in  Santa  Catharina,  Parana,  S.  Paulo  und  Espirito 
Santo  lutherische  Gemeinden  und  Pastoren  unterhalt,  die  zu  einer 
Hvangelisch-Iutherischen  Synode  vereinigt  sind.  Von  ihren  deutschen 
Stammesgenossen,  die  unierien  Gemeinden  angeschlossen  sind, 
Wollen  sie  nichts  wissen,  trotzdem  sie  mit  ihnen  durcheinander- 
Vohnen  und  mit  ihnen  eine  vdlkische  und  konfessionelle  Minderheit 
bilden. 

I '  Sind  so  Anglikaner  und  Lutheraner  auch  auf  den  Missionsfeldern 
iwei  deutlich  geschiedene  Gruppen,  so  kommt  als  dritte  die 
baptistische  hinzu,  die  weder  von  der  biblischen  Taufe  als  der 
iinzig  gultigen,  noch  von  ihrem  demokratischen,  antiautoritaren 
Kirchenprinzip  noch  von  ihrer  symbolischen  Auffassung  der  Sakra- 
<nente  lassen  wollen.  Sie  gehen  mit  anderen  Kirchen  allenfalls  zu- 
iammen,  lehnen  aber  jede  Verschmelzung  ab  und  gew^hren  den 
Christen  anderer  evangelischer  Kirchen  keine  Abendmahlsgemein- 
^haft,  da  sie  nicht  giiltig  getauft  seien.  So  waren  die  Baptisten 
kwar  auf  dem  Ersten  evangelischen  KongreB  April/Mai  1931  in  Rio 
|cle  Janeiro  vertreten  —  neben  Anglikanern,  Lutheranem,  Metho- 
jdisten,  Presbjrterianem  und  Kongregationalisten  — ,  aber  bis  jetzt 
bind  sie  nicht  Mitglied  des  Evangelischen  Kirchenbundes  von 
JBrasilien  geworden  und  werden  sich  vielleicht  auch  nicht  an- 
SchlieBen.  Sie  sind  so  sehr  von  der  Obereinstimmung  ihrer  Prin- 
zipien  mit  dem  Wesen  des  Christentums  und  den  Aussagen  der 
Bibel  durchdrungen,  daB  sie  alle  Bindungen  mit  anderen  Kirchen 
ablehnen  und  in  stolzer  Isolierung  zu  bleiben  vorziehen.  Es  ist  klar, 
daB  ihre  Missionschristen  keine  andere  Haltung  einnehmen  und  des- 
halb  eine  Gruppe  ffir  sich  bilden  werden. 

Die  Methodisten  zeigen  zwaf  wie  die  Anglikaner,  aus  deren 
Mitte  sie  ja  hervorgegangen  sind,  groBe  Neigung  zu  Einigungs- 
bestrebungen,  aber  sie  sind  ^^qm^  nicht  gewillt,  ihre  Eigentiimlich- 
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keiten  so  ohne  weiteres  aufzugeben.  Man  sieht  das  schon  an  dem 
Bekenntnis  der  Methodistischen  Kirche  von  Korea,  das  ausdrucklich 
betont,  es  komme  ihr  nicht  auf  theolosische  Formulierung,  sondem 
auf  die  tlingabe  an  Jesus  an.  Ebenso  hat  ia  der  bekannte  metho- 
distische  Missionar  Stanley  Jones  nach  seinem  Gestandnis  die 
lange  Linie  von  Moses  bis  zur  Offenbarung  verkurzt  und  nur  Jesus 
gepredigt.  Tat  und  Leben  nach  Jesu  Sinn  und  in  Jesu  Qeist  sind 
dem  Methodisten  die  Hauptsache,  theologische  Formulierung  und 
kirchliche  Organisation  sind  ihm  weniger  wichtig.  Er  steht  dan^it 
in  Qegensatz  zu  den  Anglikanem  und  Lutheranem,  den  Presby- 
terianern  und  Baptisten,  die  teils  auf  die  Lehre,  teils  auf  den 
richtigen  Aufbau  der  Kirche  groBes  Gewicht  legen.  ~^^??ft-  - 

Es  wird  sich  also  nicht  darum  handeln,  dafisich  auf  den  Missions- 
feldem  gesonderte  Organisationen  der  NSrdlichen  und  Sudlichen 
Methodisten  oder  Baptisten  Nordamerikas,  der  skandinavischen, 
deutschen  oder  nordamerikanischen  Lutheraner,  der  verschiedenen 
Zweige  der  Presbyterianer  usw.  bilden.  Aber  es  durfte  —  wenigstens 
in  Japan,  China,  Indien  und  Lateinamerika  —  neben  den  durch 
volkische  und  sprachliche  Verschiedenheitwi  —  so  besonders  in 
China,  Indien  und  Afrika  —  auch  konfessionelle  Unterschiede  in 
der  nicbtkatholischen  Christenheit  geben;  etwa  den  anglikanischen, 
lutli0ri$chen,  methodistischen,  'presbjrterianischen,  kongregationalisti- 
sch^n  und  baptistischen  Typus.  Die  Hauptrichtungen  der  europai- 
schen,  nicbtkatholischen  Christenheit  dflrftefl  sich  also  im  wesent- 
lichen  auch  bei  den  Missionskirchen  wiederfinden,  trotz  aller 
Bemuhungen  urn  Bodenst§ndigkeit.  ^ 

3.  Der  Grand  dazu  liegt  darin,  daB  die  obengenannten  Kirchen- 
typen  auf  einer  verschiedenen  Stellung  zu  Kirche,  Evangelium  und 
Bibel  berahen  oder  noch  anders  ausgedriickt,  daB  Evangelium, 
Bibet  und  Kirche  trotz  einer  gewissen  Einheit  in  der  Grundhaltung 
der  nicbtkatholischen  Christenheit  mehrere  Nuancierungen  zulassen. 

Betont  man  z.  B.  den  objektiven  Charakter  von  Kirche  und 
Sakrament,  so  steht  man  auf  der  Linie  der  Anglikaner  und 
Lutheraner.  Legt  man  dagegen  den  Nachdruck  auf  das  subjektive 
Erleben  und  Heiligungsstreben,  befindet  man  sich  in  der  Nahe  der 
Methodisten  und  Presbyterianer.  Baut  man  die  Kirche  sozusagen 
von  oben  nach  unten,  ibre  Autorit&t  betonend,  die  im  Bischofsamt 
ibren  sichtbaren  Ausdruck  findet,  so  bejaht  man  einen  grandlegen- 
den  Gedanken  der  Anglikaner.  Sieht  man  dagegen  die  Kirche  vor 
allem  als  Qemeinschaft  der  Bekehrten  und  Qlaubigen  an,.die  sich 
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in  freier  Liebesgemeinschaft  zu  Gemeinden  und  Verbanden  zu- 
sammengeschiossen  haben,  so  bekennt  man  sich  damit  unzweifel- 
haft  zum  kongregationalistischen  Kirchengedanken.  Ftigt  man  noch 
hinzu,  daB  als  bekehrte  Mitglieder  solcher  Gemeinden  und  Ver- 
b§nde  nur  die  in  biblischer  Weise  Getauften  anzusehen  sind,  so 
steht  man  auf  dem  Boden  des  Baptismus.  Halt  man  wissenschaft* 
liche  Theologie  und  solide  Dogmatik  fiir  unerlaBIich,  so  werden  die 
Anglikaner,  Lutheraner  und  Presbyterianer  zustimmen,  wahrend 
die  Methodisten  und  Baptisten  z.  B.  christliches  Leben  und  liingabe 
an  Gott  holier  als  Dogma  und  Theologie  schatzen.  Betont  man  ira 
AnschluB  an  den  Gegensatz  von  Sunde  und  Gnade  den  Primat 
Gottes  gegenuber  menschlichem  Tun,  so  steht  man  auf  dem  Boden 
des  Luthertums,  das  gerade  auf  den  Missionsfeldem  sich  mit  der 
Missionsstrategie  der  aktivistischen  Angelsachsen  auseinanderzu- 
setzen  hatte.  Evangelisationsfeldziige,  wie  der  von  Kagawa  in 
Japan,  der  Fiinfjahrplan  in  China  oder  1  Million  Neue  Testamente 
ftiir  Lateinamerika  sind  nicht  auf  lutherischem  Boden  ausgedacht 
uid  organisiert  worden.  Betont  man  den  theologischen  Zusammen- 
hang  mit  der  fruheren  Christenheit,  besonders  der  der  ersten  sechs 
Jahrhunderte,  so  bejaht  man  damit  wieder  einen  Grundgedanken 
anglikanischen  Kirchenturas,  wahrend  die  Presbyterianer  und 
Bjaptisten  z.  B.  scharf  den  Bruch  zwischen  Evangelium  und  Katholi- 
zjsmus,  diesem  und  dem  Protestantismus  betonen.  Einen  weiteren 
U(nterschied  wird  die  Frage  bedingen:  Volkskirche  oder  Frei- 
krche?,  d.  h.  soil  die  Kirche,  wie  vor  allem  Anglikaner  und 
Lutheraner  woUen,  das  ganze  Volk  erfassen  und  das  Volksleben 
dirchdringen  oder  soil  sie  einzelne  Bekehrte  sammeln,  wie  Bap- 
tisten und  Kongregationalisten  verlangen.  SchlieBlich  kommt  nocbv 
die  Stellung  zur  Bibel  in  Frage.  Soil,  darf  und  kann  ich  sie  wortlich 
nbhmen  oder  darf  ich  dem  Buchstaben  der  Bibel  f rei  gegeniiber-r  • 
stehen?  Zweifellos  sind  die  meisten  Missionskirchen,  so  auch  die 
lA  Brasilien,  in  orthOdoxem,  ja  fundamentalistischem  Geiste  erzogen 
vrorden.  Man  hat  ihnen  gesagt,  daB  die  Bibel  von  Anfang  bis  zu> 
Ende  Autoritat,  und  zwar  gottliche  Autoritat  sei,  daB  Kritik  an  der 
f  libel  ein  abzulehnender  Modemismus  sei,  daB  die  Bibel  fleiBig  und 
rsgeimaBig  als  das  Wort  Gottes  zu  studieren  sei,  daB  sie  sich  selbst 
;«uslege,  daB  Kirchen  und  Christen  in  Leben  und  Lehre  sich  un- 
pedingt  nach  der  Bibel  zu  richten  hatten.  Die  oberste  Instanz  iiber/ 
>Vahrheit  und  Unwahrheit,  Gut  und  Bose  ist  die  Bibel.  Ganz  gleich, 
clb  Missourilutheraner  oder  Baptisten,  Methodisten  oder  Presby- 
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terianer;  wenigstens  hier  in  Brasilien  vertreten  sie  alle  den  Stand- 
punkt  engsten  Anschlusses  an  die  Bibel  als  der  sicheren  Fuhrerin 
zur  Wahrheit.  Aber  auch  anderwarts  ist  das  so,  z.  B.  in  Korea,  und 
in  China  ist  die  China-Inland-Mission  seinerzeit  aus  dem  Christ- 
lichen  Nationalrat  ausgetreten,  da  dieser  ihr  nicht  dogmatisch 
streng  genug  wat^  ^i  -     ~^ 

Andererseits  steht  man  auch  in  den  Missionslandem  der  Bibel 
kritisch  gegenuber,  da  sie  ja  den  Nichtchristen  nicht  als  heiliges 
Buch  gilt  und  mit  anderen  heiligen  Buchern  verglichen  wird.  Des- 
halb  wird  es  auch  in  den  Missionskirchen  eine  strengere  und  eine 
f reiere  Richtung  geben,  je  nachdem,  ob  man  den  engen  AnschluB  an 
den  Buchstaben  der  Bibel  fur  wesentlich  halt  oder  nicht.  Auch  das 
Umsichgreifen  der  westlichen  Naturwissenschaft  wird  zur  Heraus- 
bildung  dieses  Unterschiedes  beitragen.  Deshalb  meine  ich  nicht, 
daB  der  Gegensatz  von  Fundamentalismus  und  Modemismus  von 
auBen  in  die  Missionskirchen  hineingetragen  sei.  Mag  der  Funda- 
mentalismus  zunachst  ein  spezifisch  nordamerikanisches  Qewachs 
sein,  so  ist  er  doch  nur  ein  besonders  geformter  Ausdruck  des 
strengen  Schriftstandpunktes,  der  in  der  Christenheit  immer  wieder 
zur  Qeltung  gekommen  ist  und  wenigstens  dem  einfachen  Christen 
am  nachsten  liegt.  Mogen  auch  die  Formen  des  „Modemismus'* 
veifsc^ieden  sein,  so  liegt  ihnen  alien  der  Qedanke  zugrunde,  daB 
die  Botschaft  des  Christentums  von  dem  Buchstaben  der  Bibel  los- 
zulosen  ist,  daB  auch  die  sich  an  die  Bibel  anschlieBenden,  von  der 
alten  Kirche  ausgebildeten  Dogmen  etwa  von  der  Trinitat  und  der 
Christologie  nur  vergangliche  Hullen,  also  unverbindlich  sind.  Fruher 
Oder  spater  wird  zumal  bei  den  ostasiatischen  Rtiltucvolkem  und 
in  Lateinamerika  dieser  Unterschied  in  der  theolagischen  Denk- 
weise  zum  Vorschein  kommen,  genau  wie  in  Europa  ^er  Nord- 
amerika. 

Schlagwortartig  zusammengefaBt,  laBt  sich  sagen:  Die  Unter- 
schiede,  die  sich  auch  im  Kirchenwesen  der  nichtkatholischen 
Missionschristen  herausstellen  diirften,  sind  die  Mehrbetonung  des 
Tuns  Gottes  oder  des  Tuns  der  Menschen,  der  enge  AnschluB  an 
den  Wortlaut  der  Bibel  oder  eine  freiere  Stellung  zu  Bibel  und 
Dogma,  die  Kirche  als  Hierarchie  oder  als  Demokratie,  als  Volks- 
kirche  oder  als  Freikirche,  Taufe  und  Abendmahl  als  Sakramente 
Oder  als  Symbole,  Wertlegen  auf  Theologie  und  Dogmatik  oder 
aufs  christliche  Leben,  Betonung  des  Zusammenhanges  mit  der 
altew  Kirche  oder  des  Gegensatzes  zu  ihr. 
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Die  verschiedenen  moslichen  Standpunkte  haben  in  Europa  zu 
deii  oben  genannten  Typen  des  Christentttms  und  der  Kirchen  ge- 
iQfart,  und  auch  in  den  Missionskirchen  dfirften  ^hnliche  Bildungen 
zu  erwarten  sein.  Solche  Bildungen  sind  keine  historischen  Zu- 
^lligkeiten,  sondern  liegen  in  der  Eigenart  der  Sache,  hier  also  des 
Evuigeliums,  der  Bibel  und  der  Kirche  begrundet  Wohl  ist  die 
seejlische  Struktur  des  Ostasiaten,  des  Inders  und  des  Afrikaners 
vo^  der  des  europaisch-amerikanisclien  Menschen  sehr  verschieden, 
aber  wie  Europa  bzw.  sein  Ableger  Nordamerika  in  Wissenschaft 
11114  Technik,  Kriegswesen  und  politischer  Organisation  der  Lehr- 
me^ter  der  tibrigen  Mensciiheit  gewesen  ist  und  noch  ist,  so  wird 
dies  auch  hinsichtlich  der  kirchlichen  Organisation  und  der  theo- 
loglschen  Wissenschaft  sein  und  wohl  noch  lange  Zeit  bleiben.  Von 
An^tzen  zu  einheimischer  Theologie,  von  eigenen  Glaubens-. 
cedanken  in  den  Bekenntnissen  ist  in  den  Missionskirchen  noch 
nichts  festzustellen.  Yor  allem  im  europaisierten  Lateinamerika 
durfte  das  europaisch-nordamerikanische  Kirchentum  bleibende 
Spuren  im  einheimischen  nichtkatholischen  Kirchenwesen  hinter- 
lassen.  Wird  also  an  die  Bildung  von  Nationalkirchen,  die  alle 
Christen  eines  Volkes  umfassen,  nicht  zu  denken  sein,  wird  die 
Sp^tung  in  katholisch  und  nichtkatholisch  sich  auf  alien  Missions- 
felckem  bemerkbar  machen,  und  werden  sich  in  der  nichtkatholi* 
sctijen  Missionschristenheit  auch  Unterschiede,  die  denen  der  groBen 
nichtkatholischen  Qruppen  des  europaischen  Kirchenwesens  ent- 
spijechen,  herausstellen,  so  ist  doch  zu  wtinschen,  dafi  eine  uferlose 
Ze^splitterung  durch  wildwuchemden  Denominationalismus  ver- 
mieden  wird,  und  der  okumenische  Qedanke  nicht  verloren  geht 
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Rdigionsfreilieit  in  aller  Welt? 


In  vielen  Landern  Asiens  und  Europas  ist  der  Qrundsatz  der  freien 
Rebsionsubung,  der  in  den  Staatsverfassungen  steht  and  garantiert  ist, 
verketzt  worden,  von  China  fiber  RuBland  bis  Spanien.  Angesichts  dieser 
Tafsachen  hat  der  Internationale  Missionsrat  dieser  Frage  seine  Aufmerk- 
samkeit  gewidmet,  das  Studium  der  Frage  angeregt,  Tatsactien  gesammelt 
one  will  einheitllche  Regelung  vorschlagen.  Das  zu  behandelnde  Welt- 
thena  lautet:  Welche  Rechte  und  Vorrechte  mOssen  gesichert  werden  zur 
Ertjaltung  der  ReUgionsfreiheit? *-  «^ ^^ I^v^/^jAjs^;^         Devaranne. 
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Aflirase  eiiies  westlSndischen  Buddhisten  fiber  Seele  and  Nirwaaa. 

In  der  in  Honolulu   erscheinenden  buddhistischen  Zeitschrift  J>)bo"       \:.i 
stand   neulich    im  Fragekasten    eine  Anfrage    uber   die  Wirklichkelt    von 
Seele  und  Nirwana:    Wenn  nach  buddhistischer  Lehre  Nirwana  der  Zu- 
stand  der  Seligkeit  ist  und  es  zugleich  heiBt,  daB  Seele  nicht  existiert,  was 
geht  dann  ein  ins  Nirwana  und  ist  dort  selig?      -^       "    *^'.  : 

Darauf  antwortet  das  Blatt  folgcndes:  Die  richtige  Erkenntnis  der 
buddhistischen  Lehre  fSngt  da  an,  wo  man  erkennt,  daB  alles  ein  Nicbts 
ist,  daB  es  kein  Sein  gibt,  sondern  nur  ein  Werden.  Von  dieser  Erkenntnis 
aus  muB  man  zunachst  aufhoren  davon  zu  reden,  daB  irgend  etwas  ins 
Jenseits  gehe.  Wir  mflssen  Ernst  damit  machen,  daB  der  ewis^  wechselnde 
und  karmabedingte  Charakter  aller  Dlnge  hinter  allem  Wechsel  von  Qe- 
burt  zu  Tod  und  Tod  zu  Geburt  steht  und  dadurch  allmihlich  reinigt  von 
der  Illusion  des  eigenen  Selbst    und    immer    glucklicber    and  gliicklicber  '\-^ 

macht  im  BewuBtsein  mit  der  Einheit  alles  Lebens. 

Wenn  der  Pragesteller  meint,  daB  er  dieses  ewig  sich  wandelnde  und 
ewig  wechselnde  Ding  Seele  nennen  kann,  gut  und  schdn.  Aber  es  ist  hart, 

von  den  gewohnten  Bedeutungen  der   Worte  abzugehen.    Wie   dem   auch 

sel,  Buddha  hat  alle  Zeit  gelehrt  den  mittleren  Weg:   Es  gibt  eine  Seele,      '  \ 
die  bleibend  und  vollendet  ist,  das  ist  das  eine  Extrem  —  und  es  gibt  keine 
Seele,  die  nicht  existiert,  das  Ist  das  andere  Extrem.  LaBt  uns  folgen  den 
mittleren  Pfad.  — .      -    .  ?,,  j^,.k^.    --  •.  . 

Wir  sehen  aus  dfeser  Antwort  auf  efne  von  der  westRclien  Logik  ge- 
stellte  Prage,  wie  die  buddbistiscbe  MentalitSt  scharfe  Formnlierung 
vermeidet  und  alle  solche  Fragen  bis  zu  einem  gewissen  Grade  in  der 
Sch'vtfebf  iaBt.":-J  C  f .   -^  .      ,    ^  ^;-j      Devaranne. 
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i^    f  -l^i^^-^^Aiis  dem  oCUna  Christian  Yearbook  if3jK  -?^T        ''■ 
ti     1.  39  V.  H.  der  Bevolkening  Chinas  sind  ohne  Arbeit,  70  v.  H.  leben 
auf  Oder  unter  der  Minimalexistenzgrenze.     ,  ..    :; ,  ^^^  -Ki^ft;a?s<^  ."  *  - 

2.  In  dem  neuen  Arbeitsgesetz  Chinas,  das  vom  1.  T^mar  1931  in 
G^itung  sein  sollte  (aber  faktisch  nicht  in  Kraft  getreten  ist),  wird  be- 
stimmt,  daB  Kinder  unter  14  Jahren  keine  Fabrikarbeit  leisten  soUen.  Fur 
Frauen  und  Jugendliche  gelten  besondere  Schutzbestimmungen,  daB  sie 
keine  Nachtarbeit  leisten  diirfen,  daB  sie  nicht  in  Riumen  mit  schidlichen 
Gasen  oder  mit  Explosivgegenstanden  beschSftigt  werden  durfen.  Als 
Normalarbeitstag  gilt  der  Achtstundentag.  Doch  sind  Oberstunden  erlaubt, 
bis  zu  36  an  Zahl  im  Monat  Auf  keinen  Fall  darf  die  Arbeitszeit  linger 
als  12  Stunden  dauent  Nach  6  Arbeitstagen  muB  ein  7.  Tag  Ruhetag  sein. 
Jifarlicher  Urlaub  steht  den  Arbeitern  zu  bei  ein-  bis  dreiiihriger  Dienst- 
zeit  7  Tage,  bei  drei-  bis  funfjahriger  10  Tage,  bei  funf-  bis  zehnjahriger 
14  Tage,  dann  fur  jedes  Dienstjahr  ein  Tag  mehr.  Fur  Wochnerinnen,  fflr 
die  Gesundheit  und  Sicherheit  der  Arbeit  sind  Bestimmungen  aufgestellt 
welche  die  notigsten  Forderungen  erfuUen.  Aber  wann  wird  das  neue 
Gesetz  wirklich  Geltung  bekommcn?     >;.--*  ti^j*  i.;»?«^>v?75^r>^^^  .*«:? 

3.  Die  Unsicherheit  fiir  Missionare  tst  grofi.  (m  3sfl»re  1935  warcn  zn 
gleicher  Zeit  45  kathniischf  Missionare  gefangen.  1930  warden  ein'^isc^f. 
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sechs  Priester  getotet    Im  Mai  1931  waren  noch  neuii  katholische 


Mi^sionare  in  Qefangenschaft   Vom  1.  Januar  1930  bis  30.  Juni  1931  waren 
elf  evangelische  Missionare  sefangen  und  wurden  vier  setotet 

4.  China  besitzt  staatliche  und  private  Eisenbahnen  mit  einer  Schienen- 
linjEe  von  15  300  Kilometern.  Bis  1930  sollen  weitere  9000  Kilometer  fertig 
seii.    An  AutostraBen  besitzt  China  34  810  englische  Meilen,  5055  sind 


ira 


Bau. 


5.  Jedes  Jahr  finden  am  27.  August  groBe,  staatliche  Konfuzius-Opfer 
statt  Die  Einziehung  von  Tempeln  fur  offentlicbe  Zwecke  wird  fortgesetzt, 
Der  ,J*apst"  des  Taoismus  auf  dem  „Drachen-Tiger-Berg"  in  Kiangsi  ist 
1930  aus  seiner  Residenz  vertrieben  und  somit  der  Taoismus  als  organi- 
sieite  Volksreligion  schwer  getroffen  worden.  Viele  Chinesen  suchen  im 
Buiidhismus  und  in  Misch-Religionssekten  religiosen  Halt  , 

6.  Die  politischen  Wirren,  die  groBen  Note,  die  Feindschaft  der 
extremen  Modemisten  und  eines  Teils  der  Beamten  haben  zur  Folge  ge- 
hatt,  daB  die  Zahl  der  Christen  eher  ab-  als  zugenommen  hat.  Eine  neue 
Statistik  fehit  Das  ist  durchaus  erklarlich,  zumai  China  noch  immer  den 
haiten  Kampf  urn  seine  Freiheit  von  den  ungleichen  Vertr^gen  kampft,  die 
Missionare  aber  noch  nicht  4reiwillig  auf  ihre  Vertragsvorrechte  verzichtet 
lialien.  das  Chrfstentum  also  politisch  gedeckt  bleibt  und  unter  dem  HaB 
secen  die  fremden  Bedriicker  steht  •  DaB  die  englischen  und  amerikanischen 
Mi:isionare  nicht  auf  die  Vertragsvorrechte  verzichten,  bleibt  h5chst  be- 
daiierlich.  Man  braucht  sich  aber  trotz  allem  nicht  entmutisen  zu  lassen. 
Nur  soil  man  vorsichtig  sein  mit  der  Aufstellung  eines  solchen  Planes,  wie 
diel  Mission  ihn  vor  zwei  Jahren  aufgestellt  hat:  Verdopplung  der  Zahl  der 
Chjristen  in  funf  Jahren!  Und  nun  sinkt  die  Zahl  der  Christen!  Qottes  Qe- 
daiiken  sind  eben  doch  oft  andere  als  Menschengedanken. 

7.  Nach  der  groBen  Missionarsflucht  1927  ist  die  Zahl  der  evangelischen 
Missionare  wieder  stark  angestiegen.  Es  arbeiteten  in  China:  1928:  '3133, 
19; 9:  4728,  1930:  6112.  Am  1.  Januar  1927  waren  es  8250.  Die  Missions- 
lei  ungen  schitzen,  daB  man  in  China  fur  das  Werk,  wie  es  jetzt  steht,  die 
2^il  von  8250  Missionajren  bald  wiederhaben  sollte. 

8.  Die  Regierung  hofft,  in  20  Jahren  freien,  vierjShrigen  Unterricht  fur 
alls  Kinder  in  China  durchgeftihrt  zu  haben.  Man  rechnet  (wohl  zu 
nicdrig.  W.)  40  Millionen  Schulkinder  (bei  480  Millionen  Chinesen).  Heute 
ha)en  nind  7  Millionen  Unterricht.  Wenn  alle  40  Millionen  Kinder  Unter- 
riclit  erhalten  sollen,  so  werde  man  notig  haben  1400000  Lehrer,  1000000 
5cpulzimmer.  Man  werde  jShrlich  560  Millionen  Mark  dafur  brauchen,  d.  h. 
nu^  fiir  diesen  vierjihrigen  Volksschulunterricht  In  Schanghai,  das  1.6  Mil- 
lionen Einwohner  hat,  gab  es  1930  auf  Hochschulen  9209  junge  Manner  und 
Madchen,  21742  MittelschQler  und  112113  Volksschaier.  1604  Erwachsene 
im  Alter  von  18  bis  55  Jahren  erhielten  in  Abendstunden  Unterricht  75  v.  H. 
alter  Schulen  in  Schanghai  sind  Privatschulen. 

9.  Es  gibt  in  China  noch  mindestens  zwei  (andere  sagen  vier)  Millionen 
Haussklaven,  Midchen.  Zwar  ist  durch  die  neuen  Gesetze  die  Haus- 
sklaverei  verboten,  aber  sie  besteht  doch  fort  Man  kann  nicht  einmal 
aligemein  durchsetzen,  daB  alle  Haussklaven  polizeilich  gemeldet  und 
reiistriert  werden.  Andererseits  sagen  manche  Menschenfreunde,  daB  das 
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Los  der  Skiaven  in  einem  guten  Hause  weit  besser  sei  als  das  Los  von 
Millionen  Madchen,  die  ,,frei"  sind.   Die  Re^erung  rest  an,  Heime  zur  Er- 
P^  ziehuns  armer  Madchen  zu  grunden.   Es  ist  bekannt,  daB  namentlich  die 
katholisclie  Mission  auf  diesem  Qebiet  viel  Gutes  tut  Witte. 


Ein  katholiscber,  prominenter  Chinese  iiber  Mission  in  Cbina.    r  7 

Der  fruhere  Primierminister  Ciiinas,  spater  Qesandter  Chinas  in  Bern, 
der  jetzt  Benediktinerpater  ist,  P.  Petrus,  Colestin  Lu  Tseng  Tsiang,  hat 
am  27.  August  1929  auf  einem  MissionskongreB  in  Ldwen  folgendes  aus- 
gefuhrt: 

.  „Wir  haben  gesagt,  daB  die  chinesische  Nation  als  solcbe  von  der 
katholiscben  Kirche  noch  nicht  beruhrt  worden  ist.  Wenn  die  Nation  nicbt 
berQhrt  werden  konnte,  so  kommt  dies  daher,  weil  man  die  chinesische 
Qesellschaft,  die  besser  gestellte  und  gebildete  Welt  noch  nicht  erreicht 
hat.  Hier  muB  eine  unmittelbare  und  praktische  Anstrengung  gemacht  wer- 
den. Die  Anforderungen  des  priesterlichen  Amtes  sind  ungeheuer  groB,  und 
in  ihrem  Eifer  werden  die  jungen  Missionare  dazu  gebracht,  so  rasch  als 
moglich  den  Namen  unseres  Herrn  zu  verkiinden.  Sehr  aft  konnten  das 
Studium  der  Sprache,  der  chinesischen  Literatur  und  Kultur  die  Aufmerk- 
samkeit  und  die  Arbeiten  der  Rekruten  des  Apostolates  nicht  so  lange  Zeit 
fessein,  als  dies  der  Fall  hatte  sein  mussen.  Sie  wissen,  daB  P.  Matheo 
Ricci  sich  neun  Jahre  dem  Studium  des  Chinesischen  widmete,  bevor  er 
seine  Arbeit  begaon.  Sie  verstehen  infolgedessen  den  bedauerlichen  Ein- 
druck,  den  diejenigen  hervorrufen  kdnnen,  die  sich  dem  Bekehrungswerke 
in  China  widmen,  die  das  Chinesische  in  einigen  Monaten  zu  eriernen  sich 
Tiihmeti  ubd  sich  nicht  dariiber  Rechenschaft  geben,  daB  dieses  Wort  allein 
offenbart,  daB  ihnen  die  Schwierigkeit  des  Problems  voUkommen  entgeht. 
In  einigen  Monaten  dringt  man  nicht  in  die  Tiefe  einer  Zivilisation  ein,  be- 
senders  dann  nicht,  wenn  diese  Zivilisation  mehrere  tausend  Jahre  alt  ist 
und  man  dem  Land  und  der  Gesellscbaft,  in  der  sie  sich  entwickelt  hat, 
voilig  fremd  gegenubersteht.  Die  Zivilisation  der  Lander  des  Fernen 
Ostens  unterscheidet  sich  von  alien  andern  dadurch,  daB  bei  uns  die  ge- 
schriebene  Literatur,  deren  Aufgabe  es  ist,  den  Qedanken  festzulegen  und 
ihn  zu  tibermltteln,  sich  veredelt,  indem  sie  den  wirklichen  asthetischen 
Wert  der  Zeichenkunst  annimmt.  Alles  schdn  Geschriebene  wird  geschatzt; 
es  wird  geschatzt  nicht  nur  um  der  SchSnheit  des  Qedankens  und  um  dir 
Wahl  der  Ausdrucke  willen,  sondern  auch,  wegen  des  Geprages.  d^r 
Wissenschaft  und  der  Kunst,  mit  denen  die  Buchstaben  gezeichnet  sind. 
Die  chinesische  Kultur  verlangt,  daB  die  GrdBe  des  menschlichen  Gedankeiis 
sich  bis  in  die  materielle  Schrift  hinein  widerspiegle,  die  Schrift,  die  die 
Tragerin  des  Qedankens  ist.  In  China  und  im  gesamten  Fernen  Osten  um- 
faBt  also  die  literarische  Kultur  nicht  allein  die  Kunst,  gut  zu  denken  und 
seinen  Qedankengang  gut  zu  formuiieren,  sondern  auch  die  bildhafte  Kunst, 
in  den  geschmeidigen  und  gelehrten  Formen  der  chinesischen  Buchstaben 
den  ganzen  Geist  und  die  ganze  Seele  des  menschlichen  Genies  zum  Aus- 
druck  zu  bringen.  Dieses  Qebiet  der  Kunst  ist  im  Abendland  unbekannt 
Daher  unsere  wahrhaftige  Acbtung  vor  der  Schrift,  die,  weil  sie  ein  iCunst- 
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sr^biet  ist,  Kerechterweise  als  eine  Himmelsgabe  betrachtet  wird.  In  dem 
Mafie,  in  dem  man  diesen  kflnstlerischen  Wert  erfaBt,  den  die  chinesischen 
AutoKrapheh  und  ihre  Buchstaben  annehmen  Iconnen,  in  dem  MaBe,  in  dem 
man  deren  tiefste  Schdnheit  kostet,  beurteilt  auch  die  chinesische  Qesell- 
schaft  den  intellektuellen  Hochstand  eines  Menschen  und  seinen  mensch- 
lichen  Wert. 

Wir  beriihren  hier  das  wunderbare  Gebiet,  in  dem  sich  die  Seele  des 
sanzen  Fernen  Ostens  entfaltet.  Die  segenwSrtise  Entwicklung  der  Bil- 
duns:  erweitert  die  Kenntnis,  die  Achtung:  und  selbst  die  Betatigung  dieser 
Kultur  sogar  bis  in  die  ungeheuren  Massen  der  Landbevolkeruns  hinein. 
l|m  diese  SuBerst  ortentalische  Oesellschaft  zu  beruhren,  um  das  Qepr&ge 
il^rer  tausendiahrigeit  und  immer  lebendigen  Kultur  zu  erfassen,  muB  man 
u^bedingt  den  Weg  kennen  und  den  Weg  benutzen,  der  zu  ihr  ftihrt,  mufi 
npan  das  Gebiet  beherrschen,  auf  dem  sie  sich  frei  entfaltet." 
I  „Dies  ist  um  so  notwendiger,  wenn  man  dazu  berufen  ist,  eine  Gesell- 
sphaft,  die  durch  ihre  intellektuelle  Kultur,  durch  ihre  moralische  Erziehung, 
i|iren  literarischen  Geist  und  ihre  ganze  Mentalitat  so  stai4c  von  der  Ge- 
sjellschaft  abweicht,  in  der  man  selber  gebildet  worden  ist,  zu  Gott  zu 
f^ren  und  sie  zu  einer  christlichen  und  katholischen  Kirche  zu  bllden.  Sie 
begreifen  indessen,  daB  es  Leute  gibt,  die  Dutzende  von  Jahren  in  China 
verbringen,  ohne  auch  nur  das  erste  Wort  unseres  Landes  und  unserer 
Gesellschaft  erfaBt  zu  haben,  in  deren  Augen  sie  nicht  nur  Ungebildete, 
sondern  Analphabeten  bleiben:  sie  empfinden  das  und  halten  uns  den  Ein- 
druck  vor,  den  sie  auf  uns  machen;  sie  fassen  in  einem  einzigen  Worte  ihr 
Urteil  tiber  unsere  Kultur,  iiber  unsere  Gesellschaft  und  besonders  tiber 
ansere  Gebildeten  zusammen;  dieses  Wort  heiBt:  Geiber  Stolz!  Sie  er- 
kennen  alle  MiBverst&ndnisse,  die  aus  diesen  raschen  und  summarischen 
WertschStzungen  und  aus  den  Irrtiimerh,  die  sie  mit  sich  bringen,  ent- 
Stehen;  Sie  erraten  aber  auch  den  Gegenschlag.  Dieser  ist  auf  dem  Gebiete 
der  internationalen  und  zwischenrassigen  Beziehungen  besonders  schSd- 
lich;  noch  schMlicher  aber  ist  er,  wenn  diese  Mifiverstandnisse  sich  um 
die  VerkOndung  unserer  universellen,  einzig  wahren  und  gdttlichen  Reli- 
gion herum  anhaufen.  Damit  ruhren  Sie  an  das  Hindernis,  das  sich  hier 
aufrichtet  und  das  von  alien  denjenigen,  die  zur  Bekehrungsarbeit  in 
China  bestimmt  sind«  uberwunden  werden  muB."  W  i  1 1  e. 


Bficherbesprechungen. 


Gustav  Mensching,  Die  Ide«  der  Siinde.  Ihre  Entwicklung  in 
den  Hochreligionen  des  Orients  und  des  Okzidents.  Leipzig,  1931.  J.  C. 
Hinrichssche  Buchhandlung.   112  S.  4,80  RM. 

Wir  stehen  vor  einer  neuen  Periode  der  Vergleichung  der  ReligioneiL 
Mensching  hat  mit  seiner  Kritik  der  bisherigen  Methoden  sicherlich  Recht. 
Man  war  sofort  mit  Werturteilen  bet  der  Hand,  indem  man  die  fremden 
Religionen  mit  unseren  MaBstSben  maB,  die  auf  sie  nicht  passen,  oder 
Wurde  iiberhaupt  nicht  einmal  den  Tatbestanden  gerecht,  die  offensichtlich 
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vorliegen.  Mensching  versucht  nun  hier  in  dieser  wichtigen  Teilfrage,  der 
Idee  der  Sunde,  eine  bessere  Art  der  Religionsvergleichung  zu  geben.  Es 
ist  eine  gnindlicbe,  streng  wissenschaftliche  Arbeit,  welche  gutes  Wissen 
verrat  des  weit  verzweigten  Materials  und  geschickte  Art  der  Verarbeitung. 
Aber  die  Hauptfrage  ist  nun,  ob  es  Mensching  gelungen  ist,  wirklich  eine 
gerechtere  und  objektivere  Art  der  Vergleichung  zu  geben,  als  sie  bisher 
ublich  war.  Wir  miissen  ja  freilich  sagen,  daB  wir  schon  einige  Arbeiten 
von  groBer  Objektivitit  haben,  die  Mensching  auch  benutzt  und  mit  Recht 
lobt,  das  sind  die  Arbeiten  von  Hutten  und  Otto  uber  die  Qnadenreligion 
Indiens  und  das  Christentum.  Mensching  kann  das  Urteil  wohl  fur  sich  in 
Anspruch  nehmen,  daB  ihm  eine  solche  objektive,  gerechte  Darstellung  der 
fremden  Religionen  wohl  gelungen  ist.  Er  stellt  ibre  Eigenart,  auch  ihre 
Vorziige  klar  heraus  und  wird  doch  auch  der  Sonderart  des  Christentums 
gerecht,  so  wie  er  das  Christentum  auffaBt.  Also  im  Gesamturteil  kann 
man  diese  Arbeit  als  wissenschaftliche  Leistung  voll  als  gut  anerkennen  und 
ihren  vornehmen  Charakter  loben.  In  dieser  Weise  wird  man  in  Zukunft 
die  Religionsvergleichung  treiben  mussen.  Hier  sind  also  willkommene 
Ansatze  zu  einem  neuen  Weg.  Dabei  aber  bleibt  nun  doch  eine  ziemliche 
Zahl  von  Fragen  offen.  Kann  man  den  Begriff  der  Siinde  so  weit  fassen, 
wie  es  der  Verfasser  tut,  indem  man  Sunde  =  Hemmung  setzt,  obwohl  man 
,  weiB,  daB  der  Begriff  der  Sunde  anders,  und  zwar  spezieller  ist?  Nur 
aber  durch  diese  Gleichsetzung,  Siinde  =  Hemmung,  kann  der  Verfasser 
sein  Thema  behandeln.  Ist  das  Sondersein  oder  das  Sein  als  solches,  wie 
es  die  Hemmung  .im  Brahmanismus  und  Buddhismus  darstellt,  Sunde?  Be- 
stimmt  n  i  c  h  t  im  ublichen,  abendlandischen,  gar  christlichen  Sinne.  Ware 
es  nicht  besser  gewesen,  den  Begriff  der  Erlosung  in  den  Mittelpunkt  zu 
stellen?  'Tatsachlich  behandelt  der  Verfasser  das  sanze  Erl6sungsproblem, 
was  durchaus  zu  loben  ist,  aber  mir  scheint  doch  dieser  Begriff  der 
Siinde  zu  allgemein  und  darum  ein  wenig  verwirrend  fiir  den  Ferner- 
stehenden.  Der  Verfasser  entgeht,  das  ist  die  Folge  der  Setzung  dieser 
zu  breiten  Basis,  nicht  ganz  der  Gefahr,  das  Gemeinsame  und  Ahnliche 
zu  stark  zu  betonen.  QewiB  kommt  dann  auch  die  iSonderart  des  Christen- 
tiuns  zur  Darstellung.  Er  betont,  daB  nur  im  Christentum  die  Siinde  im 
eigentlichen  Sinne  als  Schuld  gefaBt  wird,  daB  nur  hier  die  Liebe  Gottes 
zu  dem  Siinder  die  Triebkraft  der  Erlosung  ist.  Aber  es  tritt  nicht  klar 
genug  nach  meinem  Urteil  heraus,  daB  in  Christus  einmal  in  der  Ge- 
schichte,  wirklich  auf  Erden,  Qott  in  der  Zeit  erscheint.  In  Menschings  Auf- 
satz  in  dieser  Zeitschrift  iiber  „Religion  und  Geschichte"  (1929,  S.  6ff.)  tritt 
das  viel  klarer  heraus.  Darum  erscheint  mir  auch  die  Ablehnung  von 
Brunners  Standpunkt  als  unwissenschaftlich  nicht  berechtigt  zu  sein.  Mit 
diesem  Vorwurf  sollte  man  uberhaupt  vorsichtig  sein.  Er  wird  so  oft,  und 
zwar  gegenseitig,  erhoben  in  der  Welt,  daB  er  keinen  Eindruck  mehr  macht. 
Ich  bin  auch  persdnlich  der  Meinung,  daB  sowohl  Otto  als  auch  Hutten  das 
Besondere  des  Christentums  gegeniiber  dem  Indertum  nicht  scharf  genug 
herausgearbeitet  haben,  was  Brunner  in  seiner  neuesten  Broschure  iiber  die 
Christusbotschaft  im  Kampf  mit  den  Religionen  richtig  beurteilt  Mir  scheint 
Mensching  in  bezug  auf  die  Beurteilung  der  indischen  Religionen  zu  stark 
an  Otto  angelehnt  zu  sein.    Wenn  man  die  Urteile  von  Betty  Heimann  in 
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ihrem  preissekrdnten  Buch  „Studien  zur  Eisenart  indischen  Denkens"  liest. 
$c>  wird  man  immer  vorsichtiser  in  der  Deutung  indischer  Begriffe,  die 
scheinbar  den  unsrigen  so  nahe  sind  und  doch  einen  ganz  anderen  Siiin 
haben.  Ich  kann  Menschins:  auch  nicht  foigen  in  der  Darstellung  des  Bud- 
dhismus,  iiber  dessen  Beurteilti^s  durch  mich  er  sich  wundert.  Ich  glaube 
immer  nocii,  daB  Oldenberg,  ^schel,  Dahlke  u.  a.  ihn  richtiger  sahen  als 
dije  anderen,  die  aus  ihm  nur  eine  kaum  vom  Brahmanismus  unterschiedene 
Sekte  machen.  Das  Nirwana  ist  niclit  nur  das  Aufhoren  des  Gesondertseins, 
uprigens  im  Amidaglauben  ist  das  letzte  Ziei  nicht  das  Paradies,  sondem 
d^s  nWerden  selbst  des  Absoluten  All",  also  Aufgehen  im  Urbuddha.  Ich 
k|uin  auch  Menschings  Stellung  zu  der  Deutung  des  Siihnetodes  Christi 
nicht  teilen.  Er  hat  einen  Satz  von  Otto  nicht  zitiert,  nSmlich,  daB  es 
sIch  nach  Otto  handelt  um  das  „Tilgen  und  Aufheben  eines  objektiven 
Widerwertes"  (Otto,  S.  83).  Wenn  das  richtig  ist,  dann  ergibt  sich  wohl 
Idicht  sogar  noch  eine  andere  Deutung  des  Todes  Christi,  als  sie  nachher 
Otto  selbst  gibt  Man  muB  mit  dem  Tilgen  des  objektiven  Widerwertes 
nur  ganzen  Ernst  machen.  Also,  ich  habe  eine  ganze  Menge  Frageh  und 
andere  Urteile.  Aber  doch  kann  ich  aus  ehrlicher  Oberzeugung  sagen,  daB 
diese  Studie  sehr  wertvoU  ist  und  einen  groBen  Fortschritt  darstellt  in  der 
I^eligionsvergieichung.  Ich  wiinsche  ihr  viele  Leser,  die  aus  dieser  Art 
l^men.  Witte. 

D.  Siegfried  Knak,  Direktor  der  Berliner  Mlssionsgesellschaft, 
Zwlschen  Nil  und  TafelbaL  Eine  3tudie  uber  Evangelium,  Volkstum  und 
Zivilisation,  am  Beispiel  der  Missionsprobleme  unter  den  Bantu.  Berlin, 
1931.  Heimatdienst-Verlag,  Berlin  NO  43.   328  S.   7  RM. 

Das  Buch  liest  man  von  Anfang  an  bis  zu  Ende  in  groBer  Spannung. 
s  i^t  gut  gegliedert,  klar,  aber  nicht  leicht  geschrieben.  Es  ist  gewisser- 
aBen  eine  Fortsetzung  des  feinen  Buches  von  Weichert,  „Kehre  wieder, 
frika",  und  doch  ist  es  ganz-anders.  Hier  ist  bis  in  die  letzten  Konsequenzen 

m  die  Probleme  Afrikas  und  in  die  Moglichkeiten  ihrer  Ldsung  mit  einer 
arken  Zahigkeit  hineingeleuchtet.  Weicherts  Buch  schildert  die  furcht- 
tjare  Trag5die,  die  sich  in  Afrika  abspielt,  mit  warmstem  Herzen.  Knak 
yersucht,  Wege  zu  zeigen,  ob  und  wie  man  die  Tragodie  doch  vielleicht 
bWenden  kann.  Aber  auch  bei  ihm  klingt  an  manchen  Stellen  die  Leiden- 
haft  durch,  die  aus  der  lauteren  Liebe  zu  den  Afrikanem  geboren  ist, 
e  er  von  Christus  aus  zu  ihnen  gewonnen  hat.  In  dem  Buch  ist  sehr  viel 
luges,  sachverstandiges  Wissen  verarbeitet.  Man  findet  eigentlich  alle 
ffragen,  die  in  Afrika  heute  brennend  sind,  in  grundlicher  Weise  be- 
iprochen.  Das  Qrundthema,  um  das  es  geht,  ist  ja  dasselbe,  das  in  Ost- 
iisien,  ia  in  der  ganzen  Welt  vorliegt,  die  Oberschwemmung  aller  V61ker 
mit  der  westlichen  Zivilisation  und  Kultur.  Nur  wirkt  sich  dies  Problem 
({loch  wieder  ganz  anders  aus,  ob  es  in  China  oder  Indien  oder  Japan  oder 
^ben  in  Afrika  zur  Entscheidung  kommt.  In  Indien  und  Ostasien  bestehen 
alte,  groBe  Kulturen,  welche  diese  Volker  geistig  uns  durchaus  ebenbiirtig 
uemacht  haben.  Auch  da  gibt  es  schwere  Erscbtitterungen,  wenn  nun  das 
vestliche  Wesen  kommt,  zumal  in  China  und  Indien  sich  der  brutale 
mperialismus  des  Westens  in  ubier  Weise  betatigt.  Aber  in  Afrika  handelt 
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es  sich  doch  um  Vdiker  und  StSmme,  welche  auf  viel  primitiverer  Stufe 
standen,  als  die  Flut  itt>er  sie  hereinbrach  und  nun  ihr  Leben  zerwuhlt. 
Die  alte  Bantuart  mit  'alien  Sitten  und  Grundiagen  des  Vollcstums  1st  be- 
droht,  bis  zur  Qefahr  der  volligen  Aufiosung.  Knak  sucht  nun  den  Nacb- 
weis  zu  bringen,  daQ  auf  jeden  Fall  die  Mission  mit  aller  Kraft  bemiiht  sein 
muB,  die  alte  Volksart,  allerdings  von  allem  Heidnischen  gereinigt,  zu 
pfle8:en,  um  die  Bantu  fflr  die  Zukunft  als  Volk  in  einer  besonderen  Aus- 
pragung  neben  den  WeiBen  zu  erhalten.  Von  alien  Seiten  \^ird  dies 
Problem  beleuchtet.  Polygamie,  Viehheirat,  F*ubertStsriten,  Ackerbau, 
Qewerbe,  Fabrikwesen,  Stadtkultur  der  Bantu,  alles  dies  wird  in  das  Licht 
des  Evangeliums  gerfickt,  so  wie  Knak  es  vom  lutherischen  Standpunkt 
aus  fur  richtig  halt.  Um  die  Reichhaltigkeit  des  Inhalts  den  Lesern  zu 
zeigen  und  sie  so  zum  Kaufen  und  Lesen  anzuregen,  will  ich  die  Uber- 
schriften  der  einzelnen  Kapitel  wiedergeben:  1.  I>er  Bantuneger  auf  dem 
Wege  zur  Europaisierung;  2.  Die  Europaisierung  der  Bantu  im  Urteil  der 
WeiBen;  3.  Die  Stellung  der  Bantu  zum  ProzeB  ihrer  Europaisierung; 
4.  Das  geistige  Erbe~^er  Banturasse;  5.  Evangelium,  Volkstum,  Mission; 
6.  D.  Bruno  Quttmanns  KSmpfe,  Ziele  und  Wege;  7.  Gemeinde  und  Stamm; 
8.  Die  alte  und  die  neue  Stellung  der  Bantufrau;  9.  Die  Polygamie  und  die 
Stellung  der  Mission  zu  ihr;  10.  Die  Jugend;  II.  Der  stadtische  Ein- 
geborene;  12.  Der  Anteil  der  Mission  an  der  Politik.  In  alien  Absghnitten 
wird  eine  Fulle  guter  und  beachtenswerter  Gedanken  ausgesprochen.  Aber 
das  Tragische  ist  nun  eben,  daQ  es  ebenso  ernste  und  sachverstSndige 
Missionsleute  gjbt,  die  mit  der  gleichen  Hingabe  an  Afrika  hangen  und 
arbeiten,  die  aber  zu  ganz  andern  Urteilen  kommen.  Gegen  diese  geht  die 
Auseinandersetzung  Knaks.  Nicht  nur  gegen  sie,  vielmehr  geht  es  gegen 
falsc^e  ^Kolonialpolitik,  und  noch  vielmehr  geht  es  ihm  um  die  Rettung 
Afrikas  durch  Christus;  und  fflr  diese  Rettung  kampft  und  schreibt  er. 
Aber  es  geht  doch  auch  sehr  scharf  gegen  andere  evangeliscbe  Missions- 
auffassungen.  Und  mir  tut  es  leid,  aber  Knak  hat  mich  nicht  uberzeugt. 
Ich  babe  weite  Partien  des  Buches  mit  Widerspruch  gelesen;  auch  als  ich 
diese  Partien  zweimal  las,  wurde  der  Widerspruch  eher  grdfier  als  ge- 
ringer.  Ich  kann  scbon  nicht  verstehen,  warum  es  durchaus  nur  eine 
lutherische  Mission  sein  kann,  die  die  rechte  Ldsung  findet.  Ich  kann  nicht 
zugeben,  daB  die  lutherische  Auffassung  in  allem  die  rechte  ist  und  fur 
alle  Zeit  bindet.  Ich  fiirchte,  daB  Knak  auch  den  angelsachsischen  Stand- 
punkt, den  er  scharf  bekampft,  ein  wenig,  natiirlich  ohne  Absicht, 
einseitig  darstellt.  Er  bemiiht  sich  ja  fraglos,  gerecht  zu  sein.  Aber  mir 
ist  nicht  gewiB,  daB  ihm  das  stets  gelungen  ist  Es  fehit  hier  an  Raum, 
um  mein  Urteil  zu  begriinden.  Aber  ich  will  es  doch  nicht  verschweigen. 
Mit  Knaks  Ablehnung  des  angelsSchsiscben  Standpunktes  h&ngt  nun  in  un- 
mittelbarer  Weise  zusammen  sein  Urteil  fiber  die  Missionsbotschaft  der 
Jerusalemer  Missionskonferenz  1928.  Und  das  ist  verbluffend.  Man  hat 
diese  Konferenz  doch  weithin  geruhmt,  sogar  von  einem  Sieg  „des  deut- 
schen  Standpunktes"  gegeniiber  dem  angelsachsischen  geredet.  Und  nun 
ist  Knak  gar  nicht  zufrieden.  Es  sei  die  Schwach'e  solcher  Konferenzen, 
dafi  sie  eine  mittlere  Linie  suchen  mussen.  „So  spiegelt  ihre  EntschlieBung 
iiber  die  christliche  Botschaft  die  groBe  Mannigfaltigkeit  der  A&einungen 
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and  die  Unklarheit  fiber  die  grundsStzliche  frage- 
s  t  e  1 1  u  n  g  (von  mir  gesperrt  wegen  der  Bedeutung  dieser  Kritik.  Witte) 
wieder."  Namentlicli  die  Bemerkungen  dieser  Botschaft  fiber  die  Seg- 
mingen  der  Zivilisation  und  die  Heiligkeit  der  Personlicbkeit  und  die  ganzen 
Diesseitsfragen.  „Auch  die  Darstellung  der  Motive  der  evangelischen 
Mission  bleibt,  weil  sie  alien  gerecht  werden  will,  widerspruchsvoll  und 
anklar.  Im  wesentlichen  ist  es  die  Terminologie  der  angelsSchsischen 
M  ssionskreise,  die  bier  berrscbt."  Da  bin  icb  nun  in  doppelter  Hinsicbt 
erktaunt.  Einmal  frage  icb  mich,  ob  denn  trotz  mancber  Scbwacben,  die 
ater  den  deutscben  Missionen  wabrbaftig  aucb  nicbt  feblen,  die  angel- 
'vsachsischen  Missionen  nicbt  ganz  Hervorragendes  geleistet  baben  mit 
ih'en  Ideen.  Darf  man  wirklicb  so  ibre  Ideen  abtun?  Sodann:  Wenn  man 
so  wie  Knak  oben  iiber  diese  Ideen  der  Angelsacbsen  urteilt,  und  sagt,  iit 
seinem  Afrika-Problem,  das  er  behandelt,  versage  die  Botscbaft  von  Jern-, 
salem,  wenn  er  ferner  docb  wobl  nicbt  obne  Riickbalt  an  anderen  deutscben 
Missionsmannern  scbreiben  kann:  „Wir  Deutscben  kdnnen  nicbt  sagen...'* 
Ja,  batten  dann  nicbt  Knak  und  alle  so  denkenden  deutscben  Missions- 
mpner  in  Jerusalem  die  Pflicbt  gebabt,  die  Botscbaft  abzulebnen?  Wie 
ddrf  man  denn  die  Verantwortung  fur  eine  Botschaft  mit  ubernebmen*. 
wenn  man  so  fiber  sie  urteilt?  Und  nun  muB  man  es  mir  nicbt  flbel- 
nebmei.,  wenn  icb  mit  dieser  merkwfirdigen  Nacbgiebigkeit  gegen  die 
An gelsacbsen  vergleiche  die  Hgrte,  mit  der  man  unnacbgiebig  sicb 
der  deutscben  Ostasien-Mission  gegenubergestellt  bat!  Icb  denke 
dabei  am  wenigsten  an  Knak,  denn  dieser  bat  sicb  die  grdBte  Muhe  ge- 
g(^en,  6ine  Einigung  zustande  zu  bringen.-  Aber  soviel  freundlicbe  Nacb- 
giebigkeit, wie  er  sie  in  Jerusalem  gegen  die  Angelsacbsen  nacb  dieses 
vprliegenden  Urtellen  aufgebracht  bat,  hat  er  gegenfiber  der  Ostasien- 
lission  auch  nicbt  gezeigt,  Mir  war  scbon  Heims  zurfickhaltendes  Urteil. 
ajifgefallen  in  Schlunks  Bucb  „Von  den  lidben  des  Olbergs".  Aber  so  often 
Wie  Knak  ist  er  doch  nicht  von  Jerusalem  abgerfickt.  Icb  will  das  Knak 
gar  nicbt  zum  Vorwurf  macben,  daB  er  so  urteilt.  Icb  kann  fiber  Jeru- 
salem nur  urteilen  nacb  den  Bericbten  und  kann  nur  sagen,  daB  mir  die 
Botscbaft  gut  gefallt,  wie  icb  das  aucb  scbon  sonst  ausgesprochen  babe, 
kjnak  mag  ja  urteilen,  wie  er  es  fur  recbt  hilt.  Aber  wir  mussen  die  Folge- 
rtingen  aus  diesem  Urteil  bier  doch  Ziehen.  Was  icb  so  kritisch  zu  dem 
Quch  sagen  muB,  tiit  dem  keinen  Abbruch,  was  ich  fiber  die  groBen  Vor- 
ziige^des  Bucbes  gesagt  babe.  Es  ist  ein  sebr  wertvoUes  Bucb,  das  aller 
Beacbtung  wert  ist.  Hoffentlicb  regen  sich  auch  bald  die  angegriffenen 
angelsachsiscben  Missionen  zu  grundlichem  Widerspruch.  Denn  diesen 
Widerspruch  bat  das  Bucb  verdient.  Es  totzuscbweigen  oder  mit  einigen 
npchtssagenden  Worten  abzutun  oder  es  liebenswurdig  obenbin  zu  loben, 
djazu  ist  das  Book  zu  gut.  Witte. 

Hilko  Wiardo  Schomerus,  Buddha  und  Christus.  Ein  Ver- 
sjleicb  zweier  groBer  Weltreligionen.  Halle  (Saale),  Bucbhandlung  des 
VV^aisenbauses  G.  m.  b.t).  (franckescbe  Stiftungen),  1931.  VIII,  91  S.  Qe- 
lieftet  3,50  RM.  '      ;  i-. 
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Der  Ordinarius  fiir  Allgemeine  Religionsgeschichte  und  Missionswissen- 
schaft  an  der  Universitat  Halle-Wittenberg:  hat  uns  hier  mit  einer  Schrift 
beschenkt,  die,  schmal  und  schmucklos,  dennoch  zum  Erlesensten  und  Ge- 
wichtigsten  dessen  gehort,  \fas  das  apologetische  Schrifttum  des  Christen- 
tums  und  insonderheit  unseres  protestantischen  Bekenntnisses  in  den  letzten 
Jahren  hervorgebracht  hat.  Ich  habe  die  91  Seiten  an  einem  Nachmittag 
in  einem  Zuge  gelesen  und  bin  menschlich  wie  wissenschaftlich  ergriffen 
worden  von  der  mtnnlichen  Einfachheit,  von  der  unparteiischea-Klajheit 
der  Qedankenfolge.  Hier,  in  diesen  vier  Kapiteln  (I.  Die  Persdnlichkeit 
Buddhas  und  die  Christi;  II.  Der  metaphysische  Hintergrund  des  WoUens 
und  Wirkens  bei  Buddha  und  Christus;  III.  Das  Endziel  bei  Buddha  und 
bei  Christus;  'IV.  Der  Weg  2um  Endziel  bei  Buddha  und  Christus)  ist 
meiner  Oberzeugung  nach  dei*  in  sich  geschlossenste,  zwingende  Beweis 
erbracht,  daB  das  Christentum  als  gottgebundene  Lebens-  und  Tatreligion 
der  gottfemen  intellektuellen  Moralpraxis  des  Buddhismus  iiberlegen  ist 
Christus,  der  Stifter  und  Eridser,  fiberragt  Buddha,  den  Stifter  und  Lehrer. 
,J)en  Weg  aus  dem  Leben  in  den  Tod  zu  zeigen,  dazu  ist  Buddha  ge- 
kommen",  „aus  dem  Tode  zum  Leben  zu  fiihren  ist . . .  Christus  gekommen" 
(p.  63, 64).  Einprigsame  Formulierungen  dieses  Stils  durchziehen  die  ganze 
Schrift,  p.  35 — 37  scheinen  sie  mir  (als  einem  Indologen)  den  Hdhepunkt  zu 
erreichen.  Sch.  macht  hier  darauf  aufmerksam,  wie'es  doch  seines  „Er- 
achtens  mit  zu  dem  QrdBten  und  Wichtigsten  [gehdre],  dafi  Christus  sich 
sowohl  von  jeder  Weltverachtung  als  auch  von  jeder  Oberschatzung  der 
Welt  frei  gehalten  hat"  (p.  35  s.  f.).  ,3uddha  [dagegen]  ist  ein  Weltver- 
achter  gewesen;  denn  er  erblickte  in  ihr  nur  eine  Statte  des  Leidens"  (p.  36). 
In  dieser  Gegeniiberstellung  erkenne  ich  das  entscheidende  welt- 
anschauliche  Beweismittel  fiir  den  Vorrang  der  Christuslehre  vor 
der  Buddhalehre.  Denn  Buddha  hat  (unwillkurlich  denkt  man  daran,  ohne  daB 
der  Verfasser  es  ausdrucklich  ausspricht)  in  seiner  beruhmten  Erstlingspredigt 
zu  Benares  gesagt:  „Zwei  Enden  gibt  es,  ihr  Mdnche,  denen  muB,  wer  ein 
geistliches  Leben  fuhrt  fernbleiben.  Welche  zwei  Enden  siud  das?  Das 
eine  ist  ein  Leben  in  Lusten,  der  Lust  und  dem  GenuB  ergeben;  das  ist 
niedrig,  unedel,  ungeistlich,  unwurdig,  nichtig.  Das  andere  '\ii  ein  Leben 
der  Selbstpeinigung;  das  ist  leidenreich,  unwiirdig,  nichtig.  Von  diesen 
beiden  Enden,  ihr  M6nche,  ist  der  Vollendete  fern  und  hat  den  Weg,  der 
in  der  Mitte  liegt,  erkannt.  .  .  ."  (vgl.  bei  Sch.  p.  23).  So  tief  diese  Worte 
erdacht  sind,  Buddha  hat  den  Mittelweg  nur  bezeichnet  nicht  beschritten. 
TatsSchlich  ist  auch  er,  zeit-,  raum-  und  rassegebunden,  den  Randweg  ge- 
gangen,  den  Weg  des  To(ms.  Er  hat  das  Rechte  geahnt,  aber  „er  war  nicht 
das  Licht,  sond6rn  daB  er  zeugete  von  dem  Licht"  (Johannes  1,  8).  Christus 
hat  Buddha  iiberwunden,  Christus  allein  ist  den  in  der  Mitte  Uegenden  Weg 
wirklich  gegangen,  indem  er,  vorbildlich  in  seinem  Denken  und  Leben,  den 
„Fehler  einer  UnterschStzung  und  einer  Oberschatzung  der  Welt"  (p.  37) 
bewuBt  vermied.  Doch,  urn  dem  reinen,  nachhaltigen  Eindruck  des  Buches 
nichts  von  seiner  innerlichen  Kraft  zu  nehmen,  will  ich  es  mit  voUem  Be- 
dacht  unterlassen,  die  wenigen  erginzenden  Bemerkungen  vorzubringen, 
die  ich  mir  bei  der  einen  oder  anderen  Stelle  notiert  hatte.  DaB  ieder,  den 
es  angeht  —  und  das  sind  viele!  —  diese  vier  Kapitel  lese  und  wicder  lese 
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and  $ich  sanz  aneigne,  das  ist  mein  Wunsch.   Zusammen  mit  J.  Wittes 

*"";    Ihnlich   xestimmter   jungster  Darstellung   fiber  den   „Buddhismus   in   Qe- 

sdiichte  und  Qegenwart"  (Leipzig,  Quelle  &  Meyer,  1930)  wird  sich  dies  Bijch 

immer  wieder  als  unangreifbares  Bollwerk  efweisen  bei  den  kommenden 

'         groBen  geistigen  Auseinandersetzungen  zwischen  Ost  und  West.    W.  W  Q  s  t. 

'    If.  Duhm,  Der  Wee  des  modernen  Menschen  zu  Gott.  VerlaijE  Ernst  t 

Reinhardt  in  Munchen.   1931.  Broschiert  4,50  RM.,  Leinen  6  RM.  '*- 

•  f    Wflrdc  der  Ref.   als  Alttestamentler  zu  den  sein  Fach  betreffenden 

Partieen   des  Buches   (S.  33 — 70)   Stellung   nehmen   und   neben   manchen 

^  Cbereinstimmungen  etwa  im  Qegensatz  zum  Autor  betonen,  daB  ihm  das 

Wesentliche  der  Prophetic  nicht  im  Ethos,  sondem  in  einem  im  ganzen 

vorderen  Orient  unbekannten  Qeschichtsverstandnis  zu  liegen  scheine,  so 

>  wfirde  diese  zunftige  Debatte  den  Intentionen  des  Buches  nicht  gerecht 

Bei  der  immer  stSrkeren  Differenzienmg  der  Disziplinen,  die  ihrerseits  mit 

:     dcm  Hinzutritt  von  t^ebenfSchern"  (zum  AT.  der  alte  Orient)  gegeben  ist, 

darf  man  es  an  sich  sehr  begruBen,  wenh  ein  Alttestamentler  ein  allgemein- 

tbeologisches  Bucb  schreibt,  das  in  weiten  Strecken  Probleme  des  Neuen 

Testaments,  der  Kirchengeschichte  und  Systematik  aufgreift  und  behandelt 

:    Der  Inhalt  ist  in  Kiirze  so  zu  umschreiben:  EHe  Sehnsucht  nach  Qltick 

und  das  dem  so  oft  widerstreitende  Schicksal  fuhren  den  Menschen  zur 

Frage  nach  den  letzten  bestimmenden  Faktoren,  nach  der  Schuld  und  nach 

dem  Schicksalsgestaiter.    Die  Grunduberzeugung  der  alteren  Religion  ist 

e$,  „daB  der  Mensch  den  Willen  Qottes  kennt,  daB  er  ihn  ausftihren  soil 

und  daS  er  ihn  ausfflhren  kann"  (69).    „Das  Christentum  erklSrt  diesen 

^1       Weg  fiir  unmdglich,  weil  der  Mensch  uberhaupt  nicht  imstande  ist,  den 

'^      Vi^illen  Qottes  zu  erfflllen"  (71).    Der  christliche  Begriff  der  Sunde  „hat 

bincn  Charakter  unter  der  Wucht  des  Eindruckes  vom  Tode  des  Sohnes 

)ttes  erhalten"  (79).  Das  ist  Paulus!  Aber,  so  kann  man  fragen:  „Ist  der 

/eg  des  Paulus  und  des  Christentums  auch  der  Weg  Jesu?"  (116).   Die 

Fjrage  ist  letztlich  zu  vemeinen.   FQr  Jesus  ist  das  Wichtigste  seine  frohe 

Botscbaft  vom  Reiche  Qottes.    „Der  Mensch  soil  Qottes  Willen  tun.    Was 

Seser  Wille  ist,  sagt  Jesus  den  Menschen  so,  daB  jedes  Kind  ihn  verstehen 

m.  Und  jeder  kann  es  auch  tun"  (126).  „Den  entscheidenden  Ausschlag 

ird  allein  das  Positive  geben:  daB  der  Mensch  gewillt  ist,  aus  guter  Qe- 

linnung  heraus,  gut  und  ehrenhaft  zu  handeln"  (13).    Die  Kritik  an  der 

[reuzestheologie    und    der    Predestination    (S.  135  ff.)    fflhrt    zur    Parole: 

^uriick  zu  Jesus  (148).   Es  gilt  dem  Vater-  und  Herrengott  gegenuber,  auf 

ajeinen  Willen  zu  hdren  und  ihn  zu  tun  (155).  .J)er  Weg  Jesu  ist  der  rechte 

Veg  zu  Qott  auch  noch  ffir  den  modernen  Menschen"  (156).  Es  mag  da  Kimpfe 

ind  Wandlungen  geben,  aber  siegreich  und  immer  wieder  jung  und  neu 
nrd  sich  eine  freie  Religion  durchsetzen  (168).  Man  lasse  jedem  Menschen 
ieinc  religiosen  Vorstellungen,  es  kommt  allein  an  auf  das  Tun  des  Willens 
Oottes  (169).  Wohl  wird  die  Sinnhaftigkeit  des  Universums  manchem  frag- 
Vfirdig  erscheinen,  aber  viel  schwieriger  ist  es,  die  Sinnlosigkeit  als  Sinn 
<^er  Welt  anzunehmen  (175).  Alles  hSngt  an  der  Erkenntnis  des  Quten  und 
der  Tat  des  Quten  (178).  DaB  Qott  beides,  Wollen  und  Vollbringen  wirkt, 
^  iarauf  wird  ein  nachdenkltcher  Mensch  kommen,  und  er  wird  Qott  daftir 
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dankbar  sein  (181).  Sind  auch  Ethik  und  Religion  Schwestern 
aus  Wahlverwandtschaft,  so  l&Bt  sich  das  l^us  der  ethischen 
Religion  vdr  der  religionslosen  Ethik  darin  aufweisen,  daB  „die  sittliche 
Tat  unendlich  viel  leichter  und  lieber  wird  m  i  t  dem  Qottesglauben"  (182). 
^as  Selbstverstandliche  ist  die  Bestimmung  des  Menschen  zum  Rechten 
und  Quten.  Auf  dem  Wege  dahin,  beim  Tun  des  Rechten  nnd  Guten,  kommt 
ihm  die  QewiBheit  Qottes  ais  Anfangs  und  Endcs  aller^Dingc"  (185).  Die 
Menschheitsgeschichte  zeigt  einen  Weg  zur  Hohe  (190).  ,X>ie  moderne 
p/Menschheit  ist  ganz  ohne  Zweifel  gerechter,  humaner  und  feinfuhiiger  ge- 
^  wordep,  als  es  die  antike  und  mittelalterliche  war"  (190).  Hinter  dieses 
I  letzte  Wort  wurde  ich  allerdings  vorweg  in  Ansebung  von  Hungerblockade, 
^  Qaskrieg  und  politischen  Strafienk&mpfen  ein  groBes  Fragezeichen  setzen. 
&  Die   Kritik   mochte   ich   nicht  von   irgendeiner   „Theologie   unserer 

E.  Tage*',  sondern  vom  Laienstandpunkt  aus  fiihren  und  darum  habe  ich  auch 
^' nur  eine,  allerdings  vielleicht  entscheidende  Erage  an  den  Verfasser:  Ist 
punter  den  modernen  Menschen  und  der  moderncn  Jugend  der  Typus 
1^  d es  humanistischen  Idealisten  so  vorherrschend,  daB  man  ihn 
I  xum  Ausgangspunkt  der  Darstellung  machen  kann?  QewiB  gibt  es  heute 
r  schon  Ansatzpunkte  einer  „Qeistigen  Wendung  des  Maschinenzeitalters", 
^^aber  was  Fritz  Klatt  hier  fiber  die  religiSsen  QrundkrJlfte  und  die 
religidse  Verantwortung  sagt,  klingt  wesentlich  anders,  weil  er  ein  anderes 
^  und  m.  E.  zureichenderes  Bild  vom  modernen  Menschen  hat  Oder  ich 
denke  an  Frank  ThieB  „Erziehung  zur  Freiheit"  und  „Der  Zentaur": 
eine  kosmische  -Religion,  ein  kosmischer  Christus  und  ein  Ja!  zur  Ethik 
auch  der  ..Verdammten".  Vom  proletarischen  Menschen,  wie  Franz  Biber- 
kopf,  gan2  zu  schweigen.  Man  mag  einwenden,  daB  die  Zeichnungen  des 
modernen  Menschen  bei  Klatt,  ThieB  und  Ddblin  konstruiert  sind,  aber  in- 
soweit  meine  geringe  Erfahning  durch  Begegnung  mit  jungen  Menschen 
reicht,  so  stellt  sie  mich  in  dem  Sinne  auf  die  Seite  der  genannten 
Autoren,  daB  von  einem  auch  nur  von  der  MajoritSt  anerkannten  Fundament 
eines  sittlichen  Idealismus  schlechterdings  heute  nicht  mehr  die  Rede 
seln  kann.  ,..-.■    ,  ^ 

Der  Kompliziertheit  der  Qegenwart  wird  das  Budi  m.C.  nicht  gerecht 
Dies  zu  sagen,  ist  mir  wichtiger,  als  in  eine  theologische  Debatte  uber 
„Jesus  und  Paulus"  einzutreten,  in  der  sich  freilich  eine  starke  Differenz 
der  Anschauungen  ergeben  wiirde.  . .  t     >  Ki»^      .,0 

So  anregend  das  Buch  etwa  ftir  eine  Debaite  in  theologiscfien  Kreisen 
sein  mag,  die  AktualitUt,  die  der  Verf.  dem  Buche  wunscht,  hat  es  m.  E. 
nicht,  da  die  „Vorfrage"  nach  dem  Sinn  der  Ethik  Qberhaupt  heute  neu  und 
entscheidend  gestellt  und  beantwortet  werden  muB.  •        K.  Qallinf. 

Walter  Qabrfel.  OmSm^  Christas  and  ii^  Christeo.  Eine  christ- 
liche  Darstellung  und  Wertung  der  Sittlichkeit  und  Frommigkeit  Gandhis. 
Halle  a.d.S.,  1931.  Buchhandlung  des  Waisenhauses  (Franckesche  Stif- 
tungen).  61  S.  3,60  RM.  'f^-^V .::::jl\-::^^:.^L.^:^^,^i,^^ 

Der  Inhalt  dieser  feinen  Schrift  wird  In  ffinf  Kapiteln  behandelt: 
I.  Stimmen  uber  „Qandhi  und  Christus".  2.  Ist  Qandhi  ein  Christus?  3.  Ist 
Qandhi  religids-w^ltanwhatftiph  ein  Clulst?  -i.  ist  Oaiidfai  reiigiOs^thisch 


J 


'\<v 


J^""*-' ■^Jjp  ,  ^l^*» 


e\n  Christ?  5.  SchluBwort.  Der  Verfasser  bemuht  sich,  mit  voller  Qrund- 
llcbkeit  allem  Edlen  und  Frommen  in  Gandhi  gerecht  zu  werden,  und  findet 
sehr  warme,  anerkennende  Worte  fiir  sein  Sein,  Wollen  und  Wirken.  Er 
IfiBt  in  vielen  Zitaten  Qandhi  selbst  reden.  Aber  er  kommt  mit  Recht  zu 
aem  klaren  Urteil,  daB  Qhandi  eben  doch  das  eine  fehlt:  Die  Gnade  Gottes 
iji  Christus.  Zugieich  aber  ist  fiir  ihn  Qandhi  damit  nicht  abgetan,  sondern 
Vielmehr  bleibt  fur  ihn  Gandhis  Leben  und  Wirken  ein  ungeheuer  ernster 
^uBruf  fiir  die  Christen.  Aus  Ostasien  sind  ja  solche  BuBrufe  schon  fruher 
lind  ebenso  eindringlich  nach  Europa  gedrungen,  ich  nenne  nur  Ku  Hung 
JJAlng  und  Kansu  Utschimura.  Aber  keines  Reden  hat  so  stark  die  Welt  be- 
Vegt  wie  Gandhis  Worte  und  Taten.  Aber  ob  die  „Christen"  Europas  nun 
(jiem  BuBruf  folgen?  Sehr  schwere  Probleme  tauchen  da  auf:  Die  Ver- 
^eltlichung  aller  Kirchen,  die  Fragen  nach  Krieg  und  Frieden,  nach  Welt- 
Veredlung  oder  Weltka.tastrophe.  In  kurzen  Satzen  gibt  der  Verfasser  dar- 
vber  seine  Meinungen.  Ich  glaube,  er  hat  recht  gesehen.  Der  Welt- 
pptimismus  Gandhis  ist  eine  Illusion.  Und  doch  miissen  auch  wir  genau 
jBvie  er  kampfen  urn  alles  Gute  in  der  Welt.  Darin  sind  wir  dann  wieder 
praktisch  mit  Gandhi  eins.  Und  in  dieser  Art  seines  Kampfens  kann  er 
ins  viel  lehren.  WittC; 

Karen  Jeppe,  Neu-Armenlen  im  Abrahamsland.  Missionshandlung 
Potsdam.    22  S.   40  Pf. 

VSlkerbund,  die  fremde  Frau,  seine  BevoUmachtigte,  der  Bau  eines 
Staudammes,  drei  christliche  Bauernsiedlungen  bei  Aleppo,  Loskauf  von 
2000  Sklaven  und  schlieBlich  Gedeihen,  Friede  und  Freundschaft  und  Zu- 
krauen  zu  den  Christen  von  seiten  verhetzter  Armenier  —  das  ist  der  kurze 
and  ergreifende  Inbalt  des  Heftes.  Schlicht,  tatsacheniiberzeugend  und 
w^bend  fur  die  Deutsche  Orientmission!  Devaranne.^: 


>  Eingefrangene  Schriften.  m 

1.  Son  IchTheologe  werden.   Ein  Briefwechsel.   Qdrlitz,  1931.   Hutten- 

Verlag.    24  S.    Ein  empfehlenswertes  Heft,  geschrieben  von  elnem 
mild-kritischen  Standpunkt  aus. 

2.  AmtskaleiMler  fiir  evangelische  Qeistlicbe,  1932.   Verlag  C.  Bertelsmann^ 
Gutersloh.    336  S.    Geb.  2,80  RM.    Dies  Buch  ist  so  gut  und  brauch- 

'  bar,  daB  es  einer  Empfehlung  nicht  mehr  bedarf.   iVian  beachte  den 
billigen  Preis.  ,— ,      0.       ,,  ,.  ,     >      .. 

3.  Jabilfiums-KaialoK  des  Veriags  Qnelte  &  Meyer,  Leipzig. 

4.  Den  Freunden  des  Veriags  F.  A.  Brockhaus,  Leipzig.    Katalog   des  Ver- 

la8;es. 

5.  Evangelisch-lntherisclier  Han^reund,  Kalender  1932.  Verlag  J.  Herrmann, 

Zwickau.    70  Pf. 

I^erantwortlicher  Schrfftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Wltte        ■ 
.  .if    ,  Berlln-Steglitz,  SedanstraBe  40.  ''''^rf 

tktK^  twi  Hoffmann  &  Reiber.  QSrlitz.  Demianiplatz  28^  1/?^  - 
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"IBuddhismus  und  Christentum  auf  vorderasiatisch- 
"^  antikem  Boden.   .        .. .  .   -r^^ 

Vortrag,  gehalten  wahrend  der  47.  Jahres-. 
.versammlung  der  Ostasien-Mission  in  Basel, 
\        ...         6.  Oktober  193P).        v       ;  -    ^   ' - 

'  Von  Walther  Wust  ^    " 

■■:•"."       '    -        -       ■      '     '  '  ,      ■ '  '■ '  ;-^V''':  ■  \% 

Buddhismus  und  Christentum,  diese  umfassenden  geistes- 
geschictitlichen  Begriffe,  konnen  unter  den  verschiedensten 
Aspekten  zusammen  betrachtet  werden.  Man  kann  den  Buddhis- 
mus und  das  Christentum  als  die  beiden  groBen  We  It  religion  en 
miteinander  vergleichen,  wie  dies  jiingst  bspw.  der  Hallische  Reli- 
gionswissenschaftler  H.  W.  Schomerus  in  einer  tiefeindringenden 
Schr^t  LBuddha  und  Christus",  Halle  a.  d.  S.,  1931)  getan  hat.  Oder 
man  kann  den  lebensphilosophischen  Gehalt  beider  Reli- 
gionen  messen  und  feststellen,  welche  die  wertvoUere  ist.  Und 
man  kann  schlieBlich  die  missions-  und  kulturgeschicht- 
liche  Wirksamlceit  beider  Bekenntnisse  fiir  Europa  und  Asien 
prtifen  und  dabei  manches  Merkwurdige  lemen,  worauf  gerade 
J.  Witte  in  seiner  1930  erschienenen,  feingestimmten  Darstellung  des 
„Buddhismus  inGeschichte  und  Qegenwart"  immerwieder  aufmerk- 
sam  macht.  AH  das  soil  im  Rahmen  meines  Vortrags  nicht  oder  fast 
nicht  zu  Wort  kommen.  Ich  beabsichtige  viebBehr,  eine  Fiage  in 


W.        *)  Einen  knappen  Vortragsbericht  hat  der  8.  Jahrgang  der  ..Forschungen 
und  Fortschritte,  Nachrichtenblatt  der  deutschen  Wissenschaft  und  Technik**" 
^    (Berlin,  10.1.1932),  p.  19f.  gebracht.  Unter  dem  veranderte^TiteI„Buddhis- 
|^^  mus  und  Christentum  im  Lichte  der  Wirtschafts-  und  Religlonsgeschichte 
I   des  Altertums"  und  mit  Lichtbildern  ausgestattet,  wurde  der  gleiche  Vortrag  , 
e"   noch    einmal,    und    zwar    atn    9.  November    1931    vor    den    ..Freunden^r; 
asiatischer   Kunst   und   Kultur,   Munchen"   im   Rahmen   der   Winterveran-r" 
staltungen  dieser  Gesellschaft  gehalten.   Ich  bemerke  ferner,  daB  ich  mich 
'    aus  Raumgriinden  so  kurz  wie  moglich  gefaBt  habe,  da  auch  andere  Refe- 
1;.  reuten  in  der  Zeitschrlft  noch  zu  Wort  kommen  sollen.    Den  Vortrags- 
^    charakter    meiner    Ausftihrungen    habe    ich,    sowett    es    angdngig    schien, 
beiassen.  ^ 

Zatschrift  far  MistkMuktiiide  und  Religioittwitteiwchift    47.  lahrgug.    Heft  a.  *"  >';, 


^■ 


^34-^^    ^* 


den  Mittelpunkt  unserer  gemeinsamen  Arbeit  zu  stellen,  die  inhalt- 
lich,  raumlich  und  zeitlich  nicht  so  weit  ausgreift  wie  die  genannten 
drei  Fragestellungen*  dabei  aber  docii  viel  grundlegender  und  realer 
i5t.  Die  Frage,  genauer  eine  Doppelfrage,  lautet:  hat  das 
uddhistische  Schrifttum  EinfluB  ausgeiibt  auf 
die  f riihchristlichen  Evangelien,  und,  dies  er- 
vriesen,welchen? 

Ein   praktisches   Beispiel   veranschaulicht   am   besta^? 
\  seiche  Tragweite  diese  Doppelfrage  besitzt. 

In  der  Einleitung  zu  einem  buddhistischen  Text  —  es  ist  Jataka  190  — 
Ijsen  wir  (\gl.  auch  Johannes  B.  Aufhauser,  Buddha  und  Jesus  in  ihren 
I 'aralleltexten  p.  12):  ./Sieh,  wie  der  Glaube,  so  die  Tugtend'.  Daes  er- 
zahlte  der  Meister,  da  ©r  Im  Jeta\nana[wa]de]  verweUtc,  mit  BezJehung 
uf  einen  gianbigen  Laiertbruder.  Als  namlich  dieser  glaubige,  bekehrte 
He  Schiller  ejnes  Tages  nach  dem  Jetavana  ging,  kam  er  am  Abend  an 
IS  Ufer  der  Aciravati.  Der  Fahrmann  aber  hatte  sein  Schiff  an  das  Ufer 
[ezogen  und  war  weggegangen,  um  die  Predigt  zu^oren.  Als  nun  jener 
der  Furt  kein  Sclriff  sah,  trat  er,  von  freudigen  Qedanken  an  Buddha 
^etrieben,  auf  den  FhiB.  Seine  FiiBe  sanken  im  Wasser  nicht  edn,  er  gang 
'ie  auf  festem  Boden.  Als  er  aber  in  die  Mitte  gelangt  war,  sah  er  die 
^ellen.  Da  wurden  seine  freudigen  Qedanken  an  Buddha  schwacher,  und 
ieine  FuBe  begannen  einzusinken.  Doch  er  erweckte  wieder  stSrkefe 
jreudige  Qedanken  an  Buddha  und  ging  waiter  auf  der  Oberflache  des 
Wasisers.  So  kam  er  in  das  Jetavana,  wo  er  den  Meister  begriiBte  und 
iich  jhm  zur  Seite  setzte.    Der  Meister  begann  eine  freundliche  Unter- 

te^tung  mit  ihm  und  fragte:  'Du  bast  doch  wohl,  o  Laienbruder,  auf  deinem 
ege  ohne  groBe  Beschwerde  Irieriier  gekommen?'  Jener  erwiderte 
(Herr,  da  ach  von  freudigen  Qedanken  an  Buddha  erfiillt  war,  nahm  ich 
hieinen  Weg  flber  das  WaiSser  und  kam  Werher,  wie  wenn  ich  auf  festem 
Boden  ginge'.  Darauf  sprach  der  Meister:  'Nicht  nur  jetzt,  o  Laienbruder, 
^  ihast  du,  da  du  dich  der  Buddha vorziige  erinnertest,  einen  festen  Unter- 
jgrand  eriangt,  sondem  auch  friiher  schon  fanden  Laienbriider  inmitten 
'^  des  Ozeans,  als  ihr  Schiff  zertriimmert  war,  einen  festen  Untergrund,  da 
sie  der  Buddhavorziige  gedaobten'." 

Mit  dieser  Qeschdchte  vom  Wasserwandel  eines  Buddha- J  lingers 
klhigt  nun  der  friihcbiistUche  Bericht  iiber  den  Meerwandel  des  Petrus 
zusammen,  den  wir  Evangelitim  Matth.  XIV,  22—33  erzahlt  findcn:  „Und 
alsbald  trieb  Jesus  seine  Junger,  daB  sie  in  das  Schiff  tnaten,  und  vor  ihm 
heriiberfuhren,  bis  er  das  Volk  von  sach  JieBe.  Und  da  er  das  Volk  von 
sich  gelassen  hatte,  stieg  er  auf  dnen  Berg  ajlein,  daB  er  betete.  Und  am 
Abend  war  er  allein  daselbst.  Und  das  Schiff  war  schon  nntten  auf  dem 
Meer  und  litt  Not  von  den  Welten;  denn  der  Wind  war  ihnen  zuwWer. 
Aber  in  der  vierten  Nachtwache  kam  Jesus  zu  ihnen  und  ging  auf  dem 
Meer.  Und  da  ihn  die  Junger  sahen  auf  dem  Meer  gehen,  erschraken  sJe 
und  sprachen:  *Es  ist  ein  Qespenst!'  und  schrien  vor  Furcht.  Aber  ais- 
baW  redete  Jesus  mit  ihnen  und  sprach:   'Seid  getrost,  ich  bin's,  furchtet 
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euch  nicht'.  Petrus  aber  antwortete  ihm  und  sprach:  'Herr,  Wst  du  es, 
so  beiB'  niich  zu  dir  kommen  auf  dem  Wasser'.  Und  er  sprach:  'Komin 
her!'  Und  Petrus  trat  aus  dem  Schfiff  und  ging  auf  dem  Wasser,  daB  er 
zu  Jesus  kame.  Er  sah  aber  einen  starken  Wind;  da  erschrak  er  und 
hub  an  zu'sinken,  schrie  und  sprach:  'Herr,  hilf  nwr!'  Jesus  aber  reckte 
alsbald  die  Hand  aus  und  ergriff  ihn  und  sprach  zu  dhm:  'O  du  Klein- 
glgubiger,  warum  zweifeltest  du?'  Und  sie  traten  in  das  Sdiiff,  und  der 
Wind  legte  sich.  Die  aber  im  Sdiiff  waren,  kamen  und  tielen  vor  ihm 
nieder  und  sprachen:  'Du  bist  wahrlich  Gottes  Sohn'." 

„Eine  fast  unubersehbare  Literatur",  wie  M.  Winternitz  es  tref- 
fend  aussprach  (Or.  Lz.  1923,  Sp.33),  ist  uber  diesem  Qegenstand 
und  den  damit  verwandten  Fragen  zusammengewachsen,  so  daB  es 
ein  Ding  der  Unmoglichkeit  ist,  den  gesamten  Fragenkreis  wahrend 
einer  akademischen  Stunde  nachzuzeichnen.  Ich  babe  es  deshalb 
dankbar  begriiBt,  als  Herr  Prof.  D.  Dr.  J.  Witte,  der  hochgeschatzte 
Leiter  unserer  Zeitschrift,  mir>  vor  dem  Basler  Vortrag  brieflich 
nahelegte,  zu  versuchen,  die  eingangs  formulierte  Doppelfrage  unter 
einer  ganz  bestimmten  Voraussetzung  zu  prufen  und  zu  beantworten. 
Auch  diese  Voraussetzung  war  wiederum  eine  Frage.  Sie  lautete: 
war  der  Buddhismus  als  literarische  und  reli- 
gionsgeschichtliche  Ersche.inung  zu  den  Zeiten 
der  vor-  und  fruhchristiichen  Antiije  in  Vorder- 
asien  so  bekannt,  daB  eine  Beeinflussung  des 
Fruhchristentums  tiberhaupt  geographisch-ge- 
schichtlich  vorstellbar  erscheint?  Erst  in  zweiter 
Linie  sollte  dann  gepriift  werden,  welcher  Art  die  Beeinflussung  der 
neutestamentlichen  Erzahlungen  sei.  Man  sieht  nun  leicht,  worauf 
alles  hinauswill:  eine  allgemeiner  ausgesprochene  Frage  von  nicht 
zu  leugnender  Tragweite  war  durch  die  scharfere  Formulierung 
logisch  eingeengt  und  durchaus  auf  die  ihr  verbleibenden  Grund- 
lagen  eingestellt  worden.  Die  Aufgabe  war  also,  nicht  die  ganzen 
wichtigeren  Tatsachen  nacherzahlend  aufzur^ihen,  sondem  vor 
allem  zu  ermitteln,  warum  und  inwieweit  das  QewuBte  Geltung  habe. 
Mit  anderen  Worten,  das  gesamte  Tatsachenmaterial  muBte  in  ein 
eindeutiges  Abhangigkeitsverhaltnis  zur  geisteswissenschaftlichen 
Methodenlehre  gebracht  werden.  Oder,  um  Friedrich Hebbels 
Wort  hier  anzuwentien:  „die  Berechtigung  der  Idee  ^elbst  muB  [tej 
debattiert  werden'V       . ,     :.        ,_..',   ,      .  ...      /^ 

-  :  .  ■    •    :/.  .;        2,     ■      ■  ■•    • 

Es  kann  keine  Frage  sein,  daB  die  aligemeinste,  den  besonderen 
Verhaltni$sen  ?ugnmde  liegende  Idee  in  unserem  Falle^ie  der 
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Keligionsmischung  ist.  Ein  kurzer  Blick  auf  die  Tatsachen, 
die  insonderheit  Asien  hier  beisteuert,  zeigt,  daB  diese  allgemeinste 
Idee  zu  Recht  besteht.  Das  Begriffspaar  Buddhismus  :  Christentum 
hat  zahlreiche  relisionsgeschichtliche  Analogien,  die  uns  hinreichend 
dariiber  belehren,  daB  ganze  religiose  Qedankenwelten,  oft  iiber 
weite  Strecken,  gewandert  sind  und  daB  sich  auch  geschlossene  ge- 
sellschaftliche  Verbande  nicht  selten  in  merkwiirdiger  Weise  reli- 
gios  gewandelt  haben.  Ich  erinnere  beispielshalber  an  die  mani- 
ch^ischen  Qemeinden  in  Nordafrika,  an  die  Mohammedaner  in 
China,  an  die  Nestorianer  in  China.  10000  Juden  so  lien*)  im 
Jahre  68  n.  Chr.  von  Palastina  aus  mit  ihren  Familien  nach  der  siid- 
indischen  Malabarktiste  ausgewandert  sein,  wo  noch  heute  ihre 
Synagogen,  etwa  in  Cochiii,  ein  bliihendes  religioses  Qemeinschafts- 
leben  bekunden.  In  den  „Verhandlungen  des  II.  Internationalen  Kon- 

r::>.  gresses  Mr  Allgemeine  Religionsgeschichte"  (Basel  1SK)5),  p.  212, 
lehnt  der  bekannte  Orientalist  Berthold  Laufer  in  einem  Vortrag 
„Zur  Qeschichte  der  chinesischen  Juden  auf  Qrund  ihrer  Inschriften" 

-;     die  alte  Hypothese  von  der  Landeinwanderung  der  Juden   nach 

China  durch  Zentralasien  als  historisch  unbegrundet  ab  und  erweist, 

'  gestiitzt  auf  die  Angaben  der  Inschriften  selbst  und  die  noch  jetzt 

^     lebende  Oberlieferung,   die  Herkunft   der  chinesischen  Juden  aus 

f  V,  Indien,  eine  Tatsache,  mit  welcher  die  Qeschichte  der  Juden  in 
Asien  und  in  China  insbesondere  im  besten  Einklang  steht.  Aber  die 
Christen  sind  nicht  weniger  weit  in  Asien  gewandert.  Ich  nannte 
stichwortartig  vorhin  schon  die  Nestorianer-Gemeinden  in  China 
und  ftige  ihnen  die  indischen  Qemeinden  syrischer  Christen  ian, 
dercn  Erscheinen  auf  indischem  Boden  man  ja  gerne  bis  in  die  An- 
fange  christlicher  Bekehrungstatigkeit  zuriickdatieren  mochte.  Ein- 
fluB  des  Christentums  auf  den  mittelalterlichen  indischen  Philo- 
sophen  Raraanuja  ,wird  von  J.Witte,  Or.  Lz.  1931,  Sp.469,  in  be- 
merkenswerter  Weise  zur  Erorterung  gestellt,  nachdem  schon  vor- 
her  H.  H.  Wilson  und  Sir  Qeorge  Abraham  Qrierson  (vgl.  bci 
.  M.Winternitz,  Qesch.  der  ind.  Litteratur  3,  p.  444  Anm.)  Ahnliches 
erwogen  hatten.  Die  glanzvolle  Ausbreitung  des  Mahayana- 
Buddhismus  iiber  riesige  Strecken  Hochasiens  hin  ist  im  Mittelalter 
nicht  zuletzt  ein  Werk  der  Mongolen;  zu  Beginn  unserer  Zeitrech- 
nung  tretea  die  ethnisch  gemischten  Skythen  und  unter  ihnen  wieder 
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I  -Vll  Was  R.  Oarbe,  Indien  und  das  Christentum,  Tubingen  1914,  p.  149f. 
gegen  die  Datierung  dieser  Angabe  mit  Recht  vorbringt,  Sndert  docb 
niciits  an  der  Tatsache  der  ge^enw^rtisen  Besi«delung.  , 
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insbesondere  ihr  Gebieter  Kani3ka  als  eifrige  Buddha -Verehrer 
und  eigentliche  Begriinder  des  Mahayana  hervor.  Auf  einer  Miinze 
eben  dieses  Herrschers,  der  gedrungenen,  bartigen,  barbarisch-groB- 
artigen  Gestalt  zur  Seite,  steht  Boddo  zu  lesen.  Die  Legende,  wohl 
einer  der  frtihesten  Belege  fur  das  Auftreten  des  Buddha-Namens 
in  griechischer  Schrift,  in  griechischer  Sprache,  bezeugt  deutlicher 
als  viele  andere  Umstande,  einen  wie  engen  Bund  diese  ausMittel- 
asien  nach  Indien  herunterziehenden  halbiranischen  Stamme  mit 
der  fremdlandischen  Religion  geschlossen  batten.  >4^^v     ;v 

Das  einzelne  Wort  wird  so  zum  Kiinder  der  Kulturgeschichte. 
Nicht  anders  mutet  es  uns  an,  wenn  wir  umgekehrt  dem  Namen  des 
romischen  Kaisers  Titus  in  zentralasiatischen  Inschriften  begegnen 
(vgl.  Archiv  orientalni  2,  p.  30 ')  oder  wenn  der  stolze  Name  der 
Imperatoren  selbst,  Caesar,  an  der  nordwestindischen  Qrenze  auf- 
tritt.  Das  Mongolische  hat  das  Griechische  vofiog  (vgl.  z.  B.  Cau- 
casica  8,  p.  97*)  aufgenommen  und  festgehalten,  und  „fiir  die  Ver- 
breitung  des  Buddhismus  und  den  Verkehr  zwischen  den  einzelnen 
Landem  ist  es  von  Interesse,  daB  der  in  Se-ra  bei  Lha-sa  verehrte 
Donnerkeil.aus  Persien  stammt  (vgl.  Laufer,  Sitzungsber.  der  phil. 
Kl.  der  bay.  Ak.  1898  III,  591)",  worauf  Griinwedel,  Buddhistische 
Kunst',  p.  198,  aufmerksam  macht.  Aus  diesen  Belegen,  die  nur 
eineji  Bruchteil  der  insgesamt  beibringbaren  Beispiele  darstellen, 
kann  nur  ein  SchluB  gezogen  werden.  Dieser  SchluB  lautet,  daB 
nicht  anders  auch  zwischen  Buddhismus  und  Christentum  religions- 
geschichtliche  Einfliisse  dieser  Art  bestanden  haben  konnen,  ganz 
Kleichgiiltig,'  ob  nun  diese  Einfliisse  bedeutend  oder  nur  ganz  gering- 
f pgig  gewesen  sind, 

Protestantische  und  katholische  Theologen,  Vertreter  der  beiden 
fuhrenden  westeuropaischen  christlichen  Bekenntnisse,  haben  vor 
dieser  bloBen  Moglichkeit  auch  keineswegs  den  Blick  geschlossen. 
Johannes  B.  Aufhauser  sagt:  „Die  Moglichkeit  einer  Kenntnis 
buddhistischer  Legenden  im  ersten  nacHchristlichen  Jahrhundert  in 
Syrien-Palastina  ist  wohl  zuzugeben"  (Christentum  und  Buddhis- 
mus im  Ringen  urn  Fernasien  p.  352  s.  f.).  Und  der  im  ubrigen  wohl 
ablehnende  Alfred  Jeremias  sieht  sich  doch  veranlaBt  zu  gestehen 
(Allgemeine  Religionsgeschichte,  1918,  p.  159):  „daB  zu  Jesu^eiten 
buddhistische  Ideen  und  wohl  auch  Erzahlungen  nach  Palastina  ge- 
drungen  sein  konnten,  ist  auf  Grund  der  neueren  Nacbweise  des  da- 
nmlisea  Weltverk^s  nicht  2U  bestreiten".  ;:^^:,tJ,;-A.  ^       • 
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'     '     -Welches  sind  diese  quellenmaBigen  Nachweise?  Dem;,^ 
oberflachlichen  Blick  bieten  sich  verschiedene  Gesichtspunkte.  Man^: 
wird  an  die  mannigfachen,  feineren  oder  festeren  Faden  denken,  die 
von  Kunst,  Literatur  und  Piiilosophie  ost-westwarts  geT>5; 
knupft  worden  sind.  Oder  man  ist  versucht,  an  die  L  e  h  n  w  6  r  t  e  r 
zu  denken  und  an  die  bedeutsame  Rolle,  die  sie,  wie  man  aus  demf 
imter  2  schon  Dargelegten  entnehmen  mag,  immer  wieder  in  den  ->" 
zwisciienStaatlichen  Beziehungen  gespielt  haben.  Der  uns  beschai-'  • 
tigende  Gegenstand  wiirde  doch  von  alledem  nur  mittelbares  und 
unsicheres  Liciit  empfangen.  Die  entscheidende  Tatsache,  derOrund 
sozusagen,  auf  dem  die  groBe,  uns  angehende  Bewegung  verlauft 

.^^  und  mit  Notwendigkeit  verlaufen  muB,  sind  die  Verkehrswege. 
Was  ist  von  ihnen  zu  sagen?  Zunaciist  einmal  findet  der  Buddhis- 

""  mus  schon  bei  seiner  Entstehung  ein  dichtes,  fein  verasteltes  Wege- 
netz  vor,  das  Indien  mit  dem  Westen  verbindet.  Die  Verbindung 
muB  uralt  sein,  muB  in  die  graue  Vergangenheit  fast  der  Prahistorie 
hinaufreichen.  Ausgrabungen  namlich,  die  seit  mehr  als  10  Jahren 
im  Indusgebiet  stattfinden  und  eine  eigene,  vorarische  Kultur,  die 

:  sog.  Induskultur,  ans  Tageslicht  bringen,  erweisen  unwiderleglich, 
daB  schon  im  dritten  vorchristlichen  Jahrtausend  zwischen  den 
Hauptstatten  dieser  Induskultur,  Harappa  —  Mohenjo  Daro,  und  dem 
mesopotamischen    Zweistromland    Handelsbeziehungen    bestanden 

[       haben  mfissen.  Genau  so  gibt  das  alteste  Schrifttum  der  arischen 

!       Inder,  der  Veda,  deutlich  Spuren  westlicher  Kultureinfliisse  zu  er- 

:;     kennen.  Es  laBt  sich  unschwer  berechnen,  wie  eng  und  regelmaBig 

^  diese  Verbindungen  von  der  Zeit  an  werden  muBten,  als  einmal  die 
-Achameniden  iiber  eine  eigene  nordwestindische  Grenzprovinz  ge- 
boten  und  indische  Volkernamen  auf  den  persischen  Keilinschriften 

'•.      der  iranischen  GroBkonige  genannt  werden.  Es  war  das  Jahrhundert,  - 
M  dem  zu   Kapilavastu,   nahe   dem  Himalaya,   der   SakyasproB, 
Buddha,  geboren  wurde  und  zum  Religionsstifter  heranwuchs. 
■    Die  Wege,  die  schon  damals  Vorderindien  mit  dem  vorderen 

\      Orient  verbanden  und  in  den  folgenden  Jahrhunderten  immer  weiter 

>^;  ;  ausgebaut  wurden,  zerfallen  in  zwei  Gruppen,  See  wege  und 
Land  wege.  Am  zuverlassigsten  ist  dieses  doppeltgegliederte 
Wegenetz  von  dem  Beriiner  Geographen  Albert  Herrmann  wieder- 

'/  gegeben  worden  in  der  ausgezeichneten  Karte,  die  den  SchluB 
seiner  kleinen,  nicht  genug  zu  schatzenden  Veroffentlichung  „Die 

-V     V  Verkehrswege  zwischen  China,  Indien  und  Rom  um  100  n.  Chr.  Ge- 
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I  hurt**  (=  Veroffentlichungen  des  Forschungsinstituts  fiir  vergleichende 
p  Religionsgeschichte  an  der  Universitat  Leipzig.  Herausgegeben  von 

|-  Prof.  Dr.  Hans  Haas,  No.  7;  Leipzig  1922)  bildet.  Indem  ich  nach- 

I  driicklich  auf  diese  Karte  verweise,  entnehme  ich  ihr  in  der  ge- 

%;  botenen  Kurze,  was  wir  fur  unsere  Zwecke  benotigen.   Der  alteste 

h  benutzte  Seeweg,  ein  Weg  der  Kiistenschiffaiirt,  die  sich  nicht  zu 

I  weit  ins  offene  Meer  vorwagte,  lief  vom  indischen  Hafen  Barba- 

|;  ricum  (im  Indusdelta;  etwa  dort,  wo  heute  Karachi  liegt)  langs  der 

I  gedrosischen  Kiiste  im  persischen  Meerbusen,  beriihrte  Harmozia 

1^  sowie  Jonaka  und  endete  in  Charax.  Samtliche  anderen  Linien  ge- 
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wannen,  von  der  indischen  Westkuste  und  ihren  Hafenplatzen  Bary- 
gaza,  Muziris,  Nelkynda  ausgehend,  die  Siidspitze  Arabiens  und 
I  endeten  in  der  agyptischen  GroBstadt  Alexandria.  „Denn  auf  der 
I  ^roBen  arabischen  KiistenstraBe  oder  auf  dem  Seeweg  langs  der 
I  Kiiste  gingen  die  siidarabischen  und  indischen  vWaren  nach  dera 
'  sabataischen  Hafen  Leuke  Kome,  nach  Petra  und  nach  der  syrischen 
<  Kiiste,  hauptsachlich  nach  Qaza^'  (N.  Rhodokanakis  im  „Handbuch 
f  der  altarabischen  Altertumskunde."  I.  Band.  Diie  altarabische  Kultur, 
f-  1927,  p.  118).  Es  ist  wohl  glaublich,  daB  diese  Verbindungswege 
I  nicht  nur  von  den  schiffahrenden  Volkern  des  Vorderen  Orients  be- 
I  nutzt  wurden,  um  nach  Indien  zu  gelangen,  sondem  daB  auch  Inder 
I  auf  diesen  SeestraBen  reisten  und  Handel  trieben.  Schon  im  Rigveda 
I  wird  der  Seeschiffahrt  Erwahnung  getan,  wenngleich  so,  daB  wir 
I  auf  zu  fortgeschrittene  Entwicklung  nicht  schlieBen  diirfen.  Dar- 
^  nach  berichtet  z.  B.  Cornelius  Nepos  (bei  Pomponius  Mela  III,  5,  8) 
,  von  Indem  bei  Boiem  und  Sueben,  und  Ausgrabungen  in  Polen 
I  haben  vor  noch  nicht  allzulanger  Zeit  unter  anderem  auch  eine  mit 
I  Devanagarl  beschriftete  Miinze  zutage  gefordert.  Zusammen  mit 
p  anderen  Tatsachen,  auf  die  einzugehen  hier  nicht  der  Ort  ist,  wird 
■  durch  diese  wenigen  Zeugnisse  dargetan,  daB  auch  von  Indem  See- 
I;  schiffahrt  und  Oberlandhandel  ausgeiibt  worden  sein  mag.  Einen 
|j  machtigen  Aufschwung  erlebten  diese  wechselseitigen  Beziehungen 
^  in  der  Wende  vom  ersten  vorchristlichen  zum  ersten  nachchrist- 
Ic  lichen  Jahrhundert.  31  v.  Chr.  besiegt  Octavianus  Augustus  in  der 
N  Seeschlacht  von  Actium  Antonius  und  Kleopatra.  Als  Folge  des 
I  Sieges  gewinnt  Rom  Agypten  (30  v.  Chr.)  und  damit  maBgebenden 
I  EinfluB  auf  den  Welthandel  nach  Indien,  da  die  groBen  agyptischen 
i  Umschlagplatze  von  nun  an  der  BotmaBigkeit  des  Imperators  unter- 
I  stehen.  Durch  kluge  MaBnahmen  gelingt  es  Augustus,  nicht  nur  den 
i:   politischen  EinfluB  zu  mehren,  sondem  vor  allem  auch  die  ewig 
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umkampften  HandelsstraBen  vor  raub-  und  beutelustigen  arabischen 
StSmmen  zu  sichern.  Die  Pax  Romana  hilft  mit,  den  ungeheuer  ge- 
stiegenen  Luxusbedarf  derWeltstadt  Rom  befriedigen.  Bezeichnend 
ftir  den  groBartigen  Machtbereich  des  Imperiums  und  nicht  minder 
bezeichnend  fur  das  Ansehen,  das  der  Imperator  genieBt,  ersteht 
gleichnishaft  derselbe  Augustus-Tempel  in  Puteoli,  dem  groBen  See- 
hafen  Roms,  in  Philae  bei  Alexandria  und  in  dem  indischen  Muziris. 
Fflr  Sudindien  bricht  die  Zeit  an,  von  der  uns  Heutigen  die  Aus- 
grabungen  erzahlen,  die  Zeit,  wo  die  Miinzen  romisciier  Kaiser,  in- 
sonderheit  aus  dem  Hause  der  Ciaudier,  nach  Indien  flossen,  weii 
dieses  Indien  der  Hauptlieferant  Roms  war.  Mittlerweile  war  nSm- 
lich,  etwa  45  n.  Chr.,  von  dem  griechischen  Kapitan  Hippalos  eine 
Entdeckung  gemacht  worden,  die  fiir  den  damaligen  Indienhandel 
von  umsttirzender  Bedeutung  wurde.  Hippalos  entdeckte  die  von 
Mai  bis  September  aus  Sudwest,  also  Afrika,  wehenden  Monsune; 
die  KQstenschiffahrt  war  damit  fiir  den  groBen  Weltverkehr  aufge- 
hoben,  das  freie  Meer  des  Indischen  Ozeans  gewonnen,  die  Reise- 
dauer  auf  rund  60 — 70  Tage  eingeschrankt.  Hatte  man  bisher  mit 
Jahren  gerechnet,  die  eine  Fahrt  nach  Indien  erforderte,  so  waren 
es  nun  ebenso  viele  Monate.  Starkung  und  Steigerung,  die  die  Pax 
Romana,  von  des  Augustus  Nachfolgem  weiterhin  kliiglich  aufrecht- 
erhalten,  durch  die  neue  Erkenntnis  in  ungeahnter  Weise  empfing, 
sprechen  deutlich  zu  uns  aus  den  nun  mit  einem  Male  reicher 
flieBenden  Reiseberichten  griechischer  und  jomischer  Schriftsteller. 
So  erzahlt  beispielsweise  Plinius,  daB  die  Reise  ihren  Ausgangs- 
punkt  in  Myos  Hormos  oder  Berenice  am  Nordwestrand  des  Roten 
Meeres  genommen  habe.  Weiter  horen  wir,  daB  man  im  Juli  abzu- 
fahren  pflegte,  anscheinend  um  dem  gefiirchteten  indischen  Sonjmer  i 
zu  entgehen.  Strabon  berichtet  aus  der  Zeit  des  Tiberius,  daB  ein- 
mal  120  Kaufleute  nach  Indien  abgereist  seien,  wo  diese  ge- 
schlossenen  Qesellschaften,  wie  wir  hinzusetzen,  eigene  Siedlungen 
grfindeten,  wenn  anders  auf  die  indischen  Ortsnamen  rein  griechi- 
schen Aussehens  wie  Byzantion,  Naustathmos,  Theophila  VerlaB 
ist.  Der  antike  Seehandel  nach  und  von  Indien 
erlebt  dank  diesen  Voraussetzu ngen  im  ersten 
nachchristlichen  Jahrhundert  seinen  Hdhepunkt, 
den  er  in  der  Folgezeit  nicht  festzuhalten  ver- 
mag,    geschweige    dec  a    noch     einmal    erreicht'). 
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■)  „Niemals  stand  der  antike  Weltverkehr  auf  solcher  Hohe  wie  am 
Ende  des  1.  Jahrhunderts  n.  Chr.**,  sagt  Albert  Herrmann,  a.  a.  O.  p.  3. 
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Fflgen  wir  hinzu,  daB  die  von  Alexander  dem  GroBen  zum  ersten- 
mal  erschlossenen  Landwege  insgesatnt  aus  politischen  Qriinden 
(Partherreich!)  den  siidlicheren  Seewegen  weit  an  Wichtigkeit 
nachstanden  und  daB  in  diesem  ersten  nachchristlichen  Jahrhundert 
der  Hauptteil  der  kanonischen  Evangelien  niedergeschrieben  wurde, 
so  ist  dieser  wichtige,  den  Verkehrswegen  gewidmete  Ab«» v 
schnitt  abgerundet  und  in  seiner  Bedeutsamkeit  fur  den  uns  be- 
schaftigenden  Fragenkreis  erkannt.  Y-;  •> 

Qanz  kurz  kann  die  Schilderung  des  Qite Tver's: ell fs^Sfes- 
fallen,  der  auf  diesen  groBen  SeestraBen  bewaltigt  wurde.  Er  reicht, 
wie  die  Wege  selbst,  in  graues  Altertum  hinauf.  Holz  indischer 
Teakbaumstamme ,  wurde  bei  den  Ausgrabungen  in  Ur  gefunden. 
Die  Ausdrucke  fur  „Affe",  „BaumwoIle",  „Narde",  „Pfau*\  „Sandel- 
holz**  erscheinen  im  Hebraischen  als  indische  Lehnworter.  Die 
romisch-antike  Welt  wurde  von  Indien  vor  allem  mit  Gewiirzen, 
Pretiosen,  Spezereien,  Stoffen  und  Tieren  (fur  die  Zirkusvor- 
stellungen)  versorgt.  Zwei  Feststellungen  haben  fiir  den  uns  be- 
schaftigenden  Fragekreis  Bedeutung:  Erstens  fehlt  in  den  Nach- 
richten  der  antiken  Geographen  und  Historiker  jedwede  Notiz  dar- 
iiber,  daB"  unter  den  gehandelten  Qegenstanden  auch  Bucher,  gar 
etwa  Bucher  religiosen  Inhalts  oder  buddhistischer  Einstellung, 
sich  ibefanden,  und  zweitens  ist  wohl  anzunehmen,  daB  beim  Giiter* 
verkehf  irisbesondere  buddhistisch  gerichtete  Kaufleute  sich  be- 
tatigten.  Zwar  verfugen  wir  auch  hinsichtlich  dieses  Punktes  uber 
keinerlei  unmittelbare  Nachrichten,  aber  uber  mittelbare,  nicht 
weniger  wertvolle.  Ich  hebe,  nur  im  Vorbeigehen,  hervor,  daB 
alten  Zeugnissen  *)  zufolge  an  der  baktro-indischen  KonigsstraBe  mehr 
als  100  Stupas  gestanden  haben  sollen,  daB  der  Name  Babylon  in 
der  Form  Baveru  vom  Pali  der  Jatakas  als  einziger  indischer  Text-. . 
schicht  aufbewahrt  wird  und  daB  Seereisen  in  eben  diesen  Jatakas, 
z.  B.  gerade  nach  dem  genannten  Baveru,  nicht  selten  literarisch 
festgehalten  worden  sind.  Fiigt  man  diese  verschiedenartigen  Ziige 


..Warmington  greht  [so?ar,  in  sieroeiS' BMc1ie„TTC  commerce  between  the" 
Roman  empire  and  India",  Cambridge  1928]  so  weit,  festzustellen,  daB  die 
Zcitspanne  vom  RegierunKsantritt  Trajans  bis  zum  Tode  des  Marc  Aure- 
lius,  also  vom  Jahre  98  bis  180,  die  Periode  romischer  Qeschichte  gewesen 
ist,  in  der  der  Handel  mit  Indien  und  China  seine  groBte  Bedeutung  und 
Ausdehnung  gewonnen  batte.  .  .  .  Unter  Marcus  Aurelius  (161—180)  sctzte 
aber  schon  der  Verfall  ein  .  .  .  nach  dem  Tode  Caracallas  zu  Beginn  des 
3.  Jahrhunderts  war  der  direkte  indische  Handel  nahezu  erloschen"  (Alfred 
Sarasin,  a. a.  0.  p.  23).  *    ^^  ,/  ,.n 

*)  Vgl.  R.  Oarbe.  a.  a.  O..  p.  85.         '  -^ --  -v  ■ 
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zusammen,  zu  denen  sich  noch  andere,  hier  aus  Raummangel  nicht 
tiiher  zu  erorternde,  gesellen,  so  leuchtet  ein,  daB  aus  dem 
antiken  Wei  than  del  von  und  nach  Indien  die  bud- 

^  dhistischen  (Grofi)kaufleute  nicht  wegzudenken 
s  i  n  d ,  die,  wie  Anathapindika  oder  Maccharikosiya,  auch  zu  Beginn 
der  Glaubensbewegung  schon  eine  so  entschieden  bejahende  und 

^,    fordernde  Stellung  zur  neuen  Lehre  einnefamen.     .;  p  ,  f..  j:^:^\: 

Eine  voile,  glatte  GewiBheit  bieten  uns  freilich  diese  Erwagungen 

nicht.    Sie  erieichtern   es  uns  aber,  auf   die  Frage,  ob  Voraus- 

setzungen  erdkundlich-geschichtlicher  Art  fiir  eine  Beeinflussung 

7^  des  Christentums  durch  den  Buddhismus  greifbar  sind,  mit  einem 
nachdriicklicheren  Ja  zu  antworten.  Ganz  ahnlich  verhalt  es  sich 
mit  den  Gesandtschaften,  die  seit  dem  ersten  vorchristlichen 
Jahrhundert  in  gewissen  Abstanden  immer  wieder  an  den  Hof  der 
romischen  Kaiser  gelangen.    Ich  gehe  von  dieser  Zeit,  unter  Bei- 

lA  seitelassung  friiherliegender  Tatsachen,  aus,  weil  sie  als  Geschichts- 
raum  des  Urchristentums  fiir  die  uns  angehende  Fragestellung  von 

/^' vordringlicher  und  ausschlaggebender  Bedeutung  ist.  Die  erste  der- 
artige  Gesandtschaft,  woriibei-  uns  auBer  Strabon  (vgl.  auch  Fried- 
.  lander,  Sittengeschichte  Roms,  9./10.  Aufl.,  4,  p.  7ff.)  vor  allem 
Sueton  unterrichtet  in  seiner  „Vita  Augusti"  21,  wird  von  dem 
Imperator  21  v.  Chr.  auf  Samos  empfangen.  Als  namlich  die  Nach- 
richt  von  der  Thronbesteigung  des  Augustus  Indien  erreicht  hatte, 
•  waren  von  den  dortigen  Fursten  Gesandtschaften  nach  Rom  be- 
ordert  worden.  „Ein  Nicolaus  von  Damascys  traf  in  der  Nahe  von 

;  Antiochia  mit  einer .  solchen  Gesandtschaft  zusammen  und  be- 
tichtet,  daB  sie  ums  Jahr  25  v.  Chr.  Indien  verlassen  habe  und  die 
Reise  vier  Jahre  in  Anspruch  genommen  [habe],  Viele  starben  unter- 

■  ^  wegs  zufolge  der  Entbehrungen  und  der  Ermiidung.  Sie  soUen  als 

r  '  Geschenk  Tiger,  eine  gewaltige  Pythonschlange,  groBe  Schildkroten 

<  und  auch  einen  armlosen  Knaben,  der  mit  den  FiiBen  bogen- 
schieBen  konnte,  mitgebracht  haben.    Die  Gesandtschaft  muB  den 

!  Landweg  beniitzt  haben  .  .  .  Die  Tiger  aber  wurden  dem  Volke  bei 
Eroffnung  des  Marcellustheaters  in  Rom  gezeigt"  (Alfred  Sarasin 
Der  Handel  zwischen  Indien  und  Rom  zur  Zeit  der  romischen 
Kaiser,  Basel  1930,  p.  14).  Viererlei  ist  bemerkenswert  an  dieser 
Schilderung:  einmal  haben  die  Inder,  wie  man  wohl  annehmen 
muB.  da  die  Entdeckung  des  Hippalos  erst  rund  60  Jahre  spater  ge- 
'"■'macht  wurde,  den  Landweg  benutzt,  der  drei  bis  vier  Jahre  Zeit 
beanspruchte.   Die  morderischen  Strapazen,  ganz  abgeseheti  von 


^■^r^im 
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der  unverhaltnismaBig  langen  Dauer,  werden  gewiB  nur  wenige 
zur  Nachahmung  dieses  Beispiels  verlockt  haben.  Der  Landweg 
kann  also  auf  die  Verbindung  zwischen  Indien  und  dem  vorderen 
Orient  auf  keinen  Fall  anders  als  ungeheuer  erschwerend  gewirkt 
haben.  DaB  davon  die  geistigen  Belange  in  erster  Linie  betroffen 
werden  muBten,  ist  die  zweite  Folgening,  die  wir  aus  der  pbigen 
Schilderung  ableiten.  Was  die  Inder  aus  ihrer  Heimat  mitbringen, 
ist  ausschlieBlich  auf  den  fiir  Abenteuer  und  Wunder  empfanglichen 
Sinn  der  Antike  eingestellt.  Tatsachlich  werden  die  geschenkten 
Tiger  auch  sofort  bei  den  Circenses  dem  schaulustigen  Rom/ge- 
zeigt.  Die  Inder  haben  nichts  mitgefiihrt,  was  irgendwie  geeignet 
gewesen  ware,  die  geistige  Bedeutsamkeit  ihres  Landes  fiir  das 
Imperium  hervorzuheben.  Insbesondere  befindet  sjch  —  die  dritte 
Beobachtung,  die. wir  machen  —  nichts  Buddhistisches  unter  den 
Oeschenken.  Der  iibernachste  Abschnitt  wird  uns  2eigen,  in  wie 
fiihlbaren  Gegensatz  diese  Gesandtschaft  damit  zu  Gesandtschaften 
tritt,  die  durch  den  missionierenden  Buddhismus  veranlaBt  wurden. 
Der  einzige  Grund,  der  diese  Inder  nach  Westen  vor  den  romischen 
Imperator  gefiihrt  hat,  ist  die  Absicht,  ihm  ehrerbietigen  Respekt 
vor  seiner  Macht  und  Wtirde  zu  bezeigen.  Fiir  den  Buddhismus 
werbend  einzutreten,  ist  dieser  Gesandtschaft  augenscheinlich  voll- 

^  komsidu  ferngelegen ').    Die  folgenden  Berichte  schwachen  diese 

W-  dritte  und  vierte  SchluBfolgerung,  die  sich  aus  den  Tatsachen  mit 
Notwendigkeit  ergeben,  in  mittelbarer  Weise  wenigstens  ab.    In- 

p  sofem  namlich,  als  sie  alle  drei  unverkennbar  und  bemerkenswert 
mit  nahezu  gleichzeitigen  wicbtigen  Ereignissen  der  buddhistischen 
Kirchengeschichte  zusammenfallen.  Man  ist  versucht,  „zusammen- 
hangen"   zu   sagen;    doch  waren   daftir   noch   eingehende   Unter- 

I  suchungen  vonnoten,  die  vielleicht  gar  erst  der  Zufall  mit  Erfolg 
kront.    Ich  gebe  deshalb  einstweilen  nur  die  Materialien:  Plinius 


')  Diese  Folgerungen  werden  durch  Berichte  bestatigt,  welche  von 
Gesandtschaften  anderer  Volker  an  andere  Herrscher  zu  anderen  Zeiten 
erzShlen.  So  sind  es  z.  B.  ..sicherlich  sabaische  Seefahrer  gewesen,  welche 
um  Christi  Geburt  am  chinesischen  Hof  erschienen,  um  dort  dem  Kaiser 
ein  lebendes  Rhinozeros  als  Tribut  darzubringen"  (Albert  Herrmann, 
a.  a.  0..  p.  S).  Oder  ..Aureilan  270^275  n.  Chr.  erhielt  vom  persischen 
Konig  ein«n  kurzen  wollenen  Purpurmantel  (Pallium),  der  so  groBe  Auf- 
merksamkeit  erregte,  daB  nach  ihm  Probus  und  Diokletian  ailc  An- 
strengungen  machten,  ein  ahnliches  Stuck  sich  zu  verschaffen.  Es  soil 
ihnen  aber  nicht  gelungen  sein"  (Sarasin,  a.  a.  O.,  p.  27f.).  Man  sieht,  die 
Qrundhaltung  ist  hier  und  dort  die  gleiche.  Der  Verkehr  zwischen  dem 
morgenlandischen  Volke  und  dem  von  ihm  besuchten  Herrscher  des  Wirts- 
volkes  spielt  sich  in  der  Weise  ab,  daB  die  Qaste  als  Aufmerksamkeit  kost- 
bare  und  fur  ihr  Land  bezeichnende  Qeschenke  uberrdchen.  • 
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berichtet  uns,  daB  um  41  v.  Chr.  eine  Qesandtschaft  aus  Ceylon 
von  dem  Kaiser  Claudius  empfangen  worden  sei.  Es  ist  derselbe 
Kaiser,  der  mit  Augustus, ^Tiberius,  Caligula  und  Nero  zusammen 
besonders  nachhaltig  durch  MQnzfunde  in  Siidindien  festgelegt  ist. 
Aber  es  laBt  sich  eine  noch  merkwiirdigere  Parallele  Ziehen.  Um 
45  n.  Chr.,  also  nur  um  ein  weniges  spater,  ist  der  Palikanon  auf 
Ceylon  schriftlich  niedergelegt  worden,  eine  Tatigkeit,  die  sich 
sicher  vor  das  Jahr  40  n.  Chr.  erstreckt  und  unzweifelhaft  noch 
l&ngere  Vorarbeiten  erfordert  hat.  Es  ist  nicht  denkbar,  daB  dieses 
Kir  ganz  Ceylon  wichtige  Ereignis  der  nach  Rom  gehenden  Qe- 
sandtschaft unbekannt  geblieben  sein  kann,  wenngleich  die  Quellen 
wohlgemerkt  nichts  von  einer  solchen  Tatsache  zu  berichten 
wissen.  Ahnliche  mittelbare  Eolgerungen  lassen  sich  auch  aus  dem 
Tatbestand  der  beiden  ubrigen  Gesaridtschaften  Ziehen.  78  n.  Chr. 
erscheint  eine  indische  Qesandtschaft  am  Hof  dcs  Antoninus  PiUS, 
woruber  uns  Berichte  bei  Porphyrius,  De  abst.  IV,  16,  und  Stobaus, 
eel.  1, 54,  erhalten  sind.  Nach  anderen  klassischen  Berichten  (Aurel. 
Victor,  Epit.  XV,  4)  senden  auBer'  den  Indem  auch  Baktrier  (Ku§an) 
und  die  damals  noch  unabhangigen  Hyrkanier  Qesandte  „an  den 
michtigen  Herrscher  von  Rom"  (Josef  Mark  wart,  Caucasica  8, 
p.  80  s.f.).  Es  ist  die  Zeit,  in  der  das  synkretistisch  gesinnte  Rom 
den  Mithra-Kult  aufzunehmen  beginnt  und  moglicherweise,  wie  wir 
hinzusetzen,  auch  dem  Oder  jenem  Einzelstuck  aus  dem  buddhisti- 
schen  Schrifttum  Verstandnis  abzugewinnen  versteht.  Dies  um 
so  mehr,  als  in  jenen  Jahren  iiber  einen  QroBteil  Vorderindiens  der 
eine  der  drei  machtigsten  Exponenten  des  Buddhismus  gebietet, 
Kaniska.  Die  gleichen  Zeitumstande  gelten  auch  fur  die  letzte,  noch 
zu  besprechende  Qesandtschaft,  Sie  wird  von  Trajan  (98 — 112 
n.  Chr.),  der  vorher  wahrend  seines  parthischen>Feldzuges  die  auf 
der  Euphrat-Miindung  sich  zu  einer  Indienfahrt  anschickenden 
Schiffe  beobachtet  hatte,  in  Rom  mit  kdniglichen  Ehren  aufge- 
nommen  und  erhalt  fiir  die  Theaterspiele  sogar  Senatorensitze  zu- 
gewiesen.  Ob  sich  in  dieser  Ehrung  mittelbar  die  Achtung  vor  dem 
groBen  politischen  EinfluB  Kaniskas  kundtat,  lafit  sich  vermuten. 
Die  Quellen  wissen  auch  dariiber  leider  nichts  zu  vermelden.  Soviel 
steht  aber  fest,  daB  auch  diese  Qesandtschaft  mit  dem  zweiten, 
wichtigen  Begebnis  der  buddhistischen  Kirchen-  und  Literatur- 
geschichte  zeitlich  ungefahr  zusammenfallt,  namlich  mit  dem  Konzil 
zu  Jalandhara,  das  etwa  um  100  n.  Chr.  stattfand  und,  zufolge  dem 
Bericht  des  chinesischen  Pilgers  YUan-Chwang,  auf  Betreiben  eben 
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Kani$kas  sich  mit  der  Redaktion  des  Mahayana-Kanons  befaBte. 
Die  Parallelitat  mit  der  Qesandtschaft  an  Claudius,  die  ungefahr 
gieichzeitig  den  Palikanon  schriftlich  niederle^en  sah,  liegt  auf  der 
Hand.  Leider  laBt  sich  nichts  Genaueres  sagen.  „Sichere  Beweise 
einer  Kenntnis  des  Buddhismus  im  Westen  haben  wir  [namlich] 
erst  vom  zweiten  oder  dritten  Jahrhundert  n.Chr.  an"  (MWinter- 
nitz,  Geschichte  der  indischen  Litteratur2,  p.  285).  Nach  dieser  Zeit 
wird  nur  noch  einmal  von  einer  indischen  Qesandtschaft  berichtet; 
es  ist  Ammianus  Marc.  (XXII  7,  10^  der  eine  Qesandtschaft  an 
Julianus  Apostata  (361 — ^363  n.  Chr.)  erw5hnt.  Um  470  n.  Chr.,  rund 
tauserid  Jahre  nach  dem  Tode  Buddhas,  wird  dann  der  Buddhismus 
in  seinem  Ursprungslande  von  Mihirakula  mit  Feuer  und  Schwert 
verfolgt  imd  hat  danach  in  Indien  selbst  keine  nennenswerte  Be- 
deutung  mehr  gewinnen  konnen. 

So  bleibt  schlieBlich  als  letzte  der  geschichtlich-erdkundlichen 
Voraussetzunsen  die  Frase  zu  klaren,  ob  die  Welthandelsbeziehungen 
zwischen  Indien  und  dem  Vorderen  Orient  derart  stark  waren,  dafi 
sie  geradezu  zur  Griindung  indischer  Kolonien  fuhrten.  In 
erster  Linie  kame  daftir  (neben  Antiochien)  die  agyptische  GroB- 
stadt  Alexandria  in  Betracht,  das  ja,  wie  oben  gezeigt  wurde, 
in  der  romischen  Zeit  zum  „Mitteipunkt  fiir  den  agyptischen  bzw. 
rdmiisch-indischen  Handel"  (Wecker  in  seinem  Artikel  ^Alexandria" 
der  Pauly -Wissowa'schen  Realencyclopadie '  Sp.  1298  s.  f.)  auf- 
geruckt  war.  Das  Vorfeld  erweckt  zunachst  keine  ungunstigen 
Vorstellungen.  Aus  Kapitel  26  des  „Periplus  Maris  Erythraei** 
scheint  namlich  mit  Sicherheit  hervorzugehen,  dafi  die  Inder 
mindestens  bis  nach  Arabia  felix  fuhren,  von  wo  aus  dann  andere 
Volker  die  indischen  Waren  zu  Wasser  oder  zu  LandJiach  Agypten 
und  nach  Palastina-Syrien  weiterschafften.  Diese  Meldung  des 
Periplus  wird  durch  sprachliche  Funde  in  wirkungsvoller  Weise 
unterstutzt.  Der  Name  der  Arabiens  Sudktiste  vorgelagerten  Insel 
Sokotra  wird  als  altindisch  gedeutet.  Man  erblickt  darin,  nicht 
ohne  Grund,  einen  Komparativ  sukhatara  „glucklicher"  und  erganzt 
dazu  ein  Wort  wie  dvijm  „Inser'.  Und  Sokotra  hatte  seinen 
Namen  mit  Recht  erhalten,  weil  die  Inder,  einmal  den  Boden  der  Insel 
unter  den  FiiBen  oder  auch  ihrer  erst  ansichtig,  mit  fuhlbarer  Er- 
leichterung  hStten  feststellen  konnen,  dafi  damit  der  groBte  Teil 
ihrer  beschwerlichen  und  gefahrlichen*'Seereise  uber  den  Indischen 
Ozean  glucklich  beendet  sei.  Weiter  gehort  hierher,  daB  eine 
groBere    Siedlung    im    Sabaerreich    mit    dem    kennzeichn«;pd    alt- 
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%        indischen  Worte  fur  „Stadt",  nagara,  als  „Stadt"  schlechthin  be- 
r?  '        zeichnet  worden  sein  soil.  Dieser  Umstand  wiirde  namentlich  zu 


a.  if  V 


g.         dem  oben  schon  angefiihrten  ungefahr  passen,  wonach  umgekehrt 

P  ^I     griechische  Kaufleute  ihre  Siedlungen  an  der  indischen  Westkiiste 

mit  echt  griechischen  Ortsnamen  benannt  batten.  Femer  mag  man 

in  diesem  Zusammenhang  erwahnen,  daB  ein  so  giiindlicher  Ge- 

k-'-  ,      lehrter  wie  Fritz  Hommel  sich  zuversichtlich  iiber  die  Gleichung 

If        ,,Du-Raiddn  (sabaischer  Name  oder  Titel)  =  altindisch  Duryodhana, 

^^         ein  bekannter  Eigenname  des  groBen  Heldenbuches  Mahabharata" 

ausspricht  (so  z.  B.  im  Handbuch  der  aitarabischen  Altertumskunde, 

I.  Band,  Die  altarabische  Kultur,  Kopenhagen  1927,  p.  107).  Ob  man 

nun  diese  Entlehnung  ins  Altindische  zugeben  will  oder  nicht,  auf, 

keinen  Fall  kommt  man  an  zwei  weiteren,  noch  alteren  Lehnworten 

^.       des  Altindischen  aus  dem  Sudarabischen  vorbei,  die  gleichfalls  Fritz 

11'       Hommel  in  seinem  Buche  „Ethnologie  und  Geographic  des  Alten 

^^     Orients"  (Munchen  1926),  p.  159*  namhaft  gemacht  hat.  Ober  athio- 

*^;^"    pisch-agyptisch-indische  Beziehungen  spricht  der  gleiche  Forscher 

ib.  p.  149 "  und  792  *.    Derlei  kann  nicht  mehr  befremden,  seitdem 

^f *  •      ein  Meister  in  Semiticis  wie  Enno  Littnlann  mit  seinem  hoch- 

bedeutsamen    Beitrag    zur    „Festgabe    Hermann    Jacobi",    betitelt 

I:       -  „Indien  und  Abessinien",  eine  ganze  Reihe  solcher  kulturgeschicht- 

i  •'  ^' Richer  Verbindungen,  mittelbarer  wie  unmittelbarer,  mit  Sicherheit 

,. .  aufgezeigt  hat. .■■-r--'^''^  "''"»-  '    '"'■      -■'  ■■■-':-'■  '  x:"^.-.:.  ,•'■-■  '■'■iTi:^'i-:--s^. 

j  .n   Mit  der  Nutzanwendung,  die  aus  diesen  Belegen  gezogen  werden 

darf,  ist  nun  die  verkehrumwalzende  Erkenntnis  des  Hippalos  zu 

verbinden.    Dann  wird  man  sich  der  SchluBfolgerung  nicht  ent- 

ziehen  konnen,  daB  einzelne  Inder  auch  in  Alexandria  vermutet 

werden  durf en. |^4j^^:,;c:-jv/-'.   ■••  .  '-•■■-.-'"-/ -=:-_---^tv  ^'isi^- 

Dio  Chrysostomus  bezeugt  aber  daniber  hinaus  (vgl.  Garbe, 
a.  a.  O.,  p.  129)  gerade  fiirdie  beiden  ersten  Jahr- 
hunderte  nach  Chr.  Geb.  ^ine  Kolonie  indischer  Kaufleute  in 
Alexandria,  die  bis  zum  Jahre  215  n.  Chr.  bestand.  Es  sollen 
;  „ungebildete  Leute"  gewesen  sein,  was  jedoch  keineswegs  aus- 
schlieBt,  daB  sie  Mitteilungen  iiber  ihren  heimischen  Glaub^n 
an  die  alexandrinischen  Christen  gelangen  lassen  konnten.  Neben 
dieser  gewichtigen  Quellenaussage  stehen  andere.  Wir  ver- 
danken  sie  dem  Prager  Indologen  Otto  Stein,  der  in  den 
letzten  Jahren  nicht  mude  ge worden  ist,  an  den  verschiedensten 
Stellen  des  Fachschrifttums  all  die  Faden  zu  entwirren,  die  seit 
\  vorgeschichtlichen  Tagen  ludien  mit  dem  WesteOj  insoiiderheit  der 
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Antike,  verbunden  haben.  Dank  O.  Stein  konnen  wir  getrost  be- 
haupten,  daB  sich  greifbare  Spuren  einzelner  Inder,  wenn  auch 
nicht  ganzer  Kolonien,  mit  Bestimmtheit  in  Agypten  naciiweisen 
lassen.  Ich  nenne  die  Steile,  Z.  f.  Indologie  und  Iranistik  3,  p.  318 
(die  begrundende  Literatur  dazu  p.  318  0,  wo  O.  Stein  „eine  In- 
schrift  aus  der  ptolem§ischen  Zeit"  [also  zwischen  306 — 30  v.  Chr.] 
bespricht,  die  „bereits  einen  hellenisierten  Inder  zeigt,  der  im 
Tempel  des  Ammon-Ra  bei  dem  heutigen  Dorfe  Redesiye  dem  Pan 
Euodos  Epekoos  seinen  Dank  fiir  eine  glUcklich  vollbrachte  Reise 
ausspricht".  Wird  man  fehlgreifen,  wenn  man  sich  dabei  eine  Reise 
aus  dem  Heimatland  Indien  nach  Agypten  vorstellt?  Ich  glaube, 
diese  Frage  vemeinen  zu  diirfen,  seitdem  0.  Stein  mit  einem  Auf- 
satz  hervorgetreten  ist,  der  das  Beste  und  Wichtigste  dessen  ent- 
halt,  was  an  Stoff  und  Stoffbeurteilung  zu  der  uns  beschaftigenden 
Frage  beigebracht  werden  konnte.  Ich  meine  den  Aufsatz  ,Jndien 
in  den  griechischen  Papyri"  (IndologicaPragensia  1,1929,  p.  34— 57), 
in  welchem  der  Verfasser  eben  auf  die  griechischen  Papyri  aus 
Agypten  und  die  „besondere  Bedeutung"  aufmerksam  macht,  die 
ihnen  dank  ihrem  Dokument-Charakter  zukommt.  „Fur  sie  trifft 
zu,  daB  durch  den  Handelsverkehr  geschaffene  direkte  Beziehungen 
ein  reicheres  Einstr5men  indischer  Nachrichten  ermoglichten,  die 
kontrolliert  werden"  (a.a.0.  p.  34)  konnten.  Es  ware  aus  Raum- 
grunden  unmoglich  und  zudem  ein  dem  Verfasser  erwiesener 
schlechter  Dienst,  wollte  ich  emeut  das  Material  ausbreiten,  das 
man  seinem  FleiBe  und  Scharfsinn  verdankt.  Man  muB  das  selbst 
bei  ihm  nachlesen  und  sich  aus  den  einzelnen  Papyri  ein  nicht  der 
Farben  entbehrendes  kulturgeschichtliches  Mosaik  zusammenr 
stucken,  das  wir  ausschlieBlich  diesen  kostbaren  Urkunden  ver- 
danken:  dem  aus  dem  dritten  Jahrhundert  v.  Chr.  stammenden 
Zenon-Papyrus  48,  der  zwei  metrische  Grabinschriften  auf  den  Tod 
eines  indischen  Jagdhundes  iiberliefert,  „das  bis  heute  frtiheste 
Zeugnis  fiir  Indien  in  griechischen  Papyri"  und  mit  Recht  von 
Ulrich  Wilcken  „einzigartig"  genannt.  Dem  Papyrus  Lond.  C  C  L  X 
I'  aus  dem  Jahre  72 — 73  n.  Chr.,  welcher  eine  Steuerliste  (iTtixguHs) 
der  Bewohner  einer  StraBe  in  Arsinoe  enth&lt  und  diese  Leute  als 
tuT  bevorrechteten  Bevolkerungsklasse  der  keine  Kopfsteuer 
zahlenden  xdroixoi  gehorig  auffiihrt.  In  der  42.  Zeile  dieser 
Urkunde  wird  ein  ,,tvrT}i'Ivdtxfji ratav — "genannt,  der,  32  Jahre 
alt,  gerade  in  Indien  weilt  und  deswegen  in  die  IxixQiai^  n^cht  ein- 


—  48  — 

sereiht  worden  ist*).  Der  Papyrus  Lond.  CXXXI  (recto  aus  dem 
Jahre  78 — 79  n.  Chr.)  nennt  verschiedentlich  einen  Mann,  der  uber 
zwei  gerade  ftir  Alexandria  und  das  Nilland  bezeichnende  und 
wichtige  Besitztiimer  verfiigt,  liber  xcHfuc  „Damm"  und  dmgevyfta 
„Kanalnetz".  Der  Mann  fiihrt  den  Namen  'Ivdios-  Im  Papyrus 
Oxyrhynchos  300  erscheint  eine  briefschreibende  Dame,  namens 
'Ivii%7i;  in  einem  anderen  Papyrus,  der  in  die  Zeit  103 — 117  n.  Chr. 
zu  datieren  ist,  verzeichnet  eine  Liste  „der  Einrichtungsgegen- 
stdnde  in  der  Wohnung  einer  Witwe"  auch  ein  „qp^a)'eiUUov  xaXofwv 
ivdiKov",„eineri  SchoBling  indischen  Rohres",  wobei  O.  Stein  (a.  a.  O. 
p.  37)  mit  Rechfc  an  das  Zeugnis  des  Artemidoros  bei  Strabon  er- 
innert,  das  innere  Athiopien  beherberge  indische  Rohrpflanzungen'). 
Fassen  wir  all  dies  zusammen,  so  sehen  wir  uns 
zu  der  begriindeten  Annahme  gedrangt,  daB 
gerade  in  dem  ftir  die  Abfassung  der  vier  kanoni- 
schen  Evangelien  entscheidend  wichtigen  ersten 
nachchristlichen  Jahrhundert  zwischen  Indien 
und  Agypten  ein  engerer  Zusammenhang  besteht 
und  daB  dieser  Zusammenhang  bedeutsam  ist, 
weil  das  agyptische  Alexandria  in  jenen  Zeiten 
eine  weitberuhmte  Statte  antiker  Gelehrsamkeit 
und  der  Ausgangspunkt  unverkennbar  synkre- 
tistischer  religionsgeschichtlicher  Gedanken- 
g§nge  war.  Als  Beleg  fur  die  letzte  Feststellung  fuhre  ich 
beispielsweise  nur  an,  daB  gemaB  neueren  Forschungen  „die  mit 
dem  Aionbegriff  verbundenen,  aus  verschiedenen  Ouellen  zu- 
sammenstromenden  kosmologischen  und  sakularen  Qedanken  :  .  . 
wahrscheinlich  von  Alexandria"  ausgegangen  sind  und  „schon  im 


*)  Steins  SchluBfoigerung,  dieser  Papyrus  beweise,  „daB  mit  dem  ersten 
Jahrhundert  n,  Chr.  der  Verkehr  nach  IndJen  an  Ausdehnung  und  Intensl- 
tat"  gewonnen  babe  (a.  a.  0.  p.  35),  Icann  ich  allerdings  mcht  ohn*  Ein- 
schrankung  beipflichten.  Die  auch  „an  der  summarischen  Obersicht  .  .  . 
als  in  Indien  abwesend"  aufgefiihrte  Person  (a.  a.  O.  p.  36),  kann  auch  ge- 
nannt  worden  s«in,  weil  die  Indi^nreise  ungewohnlich  und  deshalb  auf- 
fallig  war.  Die  Nenming  des  Alters  besagt  wohl  auBerdem,  daB  man  auf 
die  welte,  gefahrUche  Reise  besser  iunge  Manner  als  schwache  Grelse 
schickte.  -      . 

')  Weitere  Materialien  (Telugu-Satze  in  eInem  spatgriechischen 
Mimus;  Redensart  ,Jy  '/j-doft  Matav)  werden  von  Otto  Stein  in  begriindeter 
Welse  als  unzuverlassig  dargetan,  so  daB  sie  aus  der  Erorterung  ohne 
weiteres  ausscheiden  konnen:  vgl.  Otto  Stein,  a.  a.  O. -p.  37f.:  42.  43 — 45, 
54  s.  f.,  55.  Wenn  H.  W,  Schomerus  in  seinem  Artikel  „Ist  die  Bibel  von 
Indien  abhangig?"  (Munchner  Neueste  Nachr.  vom  7.1.1932,  p.  If.)  also 
„h6chstwahrscheinlich"  auf  Kanaresisch  sprechende  Dravidas  schlieBt,  so 
ist  das  sehr  anfechtbar. 
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ersten  Jahrhundert  v.  Chr.  auf  romischetn  Boden  Eingang  gefunden** 
haben    (Ludwig    Deubner    in    seinem    Beitrag    „Die    Romer"  v«| 
Chantepie  de  la  Saussaye's  Lebrbuch  der  Religionsgeschichte^  3^ji ' 
p.  499). 

Fflr  den  gesamten  Fragenkreis,  der  hier  zur  Erorterung  steht, 
haben  die  vorausgehenden  Darlegungen  nur  dann  unmittelbaren 
^Wert,  wenn  es  gelingt,  das  SchluBstiick  einzufugen:  nicht  Indi^^ 
Uchlecbthin,  sondem  vor  allem  das  buddhistisch  gestimmte 
rindien  mu6  an  dieser  hochbedeutsamen  Stelle  antiker  Geistes* 
geschiqhte  sichtbar  werden.  Die  Sache  ware  mit  einem  Schlage 
entschieden,  wenn  die  Behauptung  des  Papyrus  Oxy.  XI,  1380 
Glauben  verdiente,  Isis  werde  „bei  den  Indern  als  Aiaia"  verehrt. 
Denn  in  der  Tat,  der  „Maya«  der  Mutter  Buddhas,  auf  einem 
Papyrus  etwa  hadrianischer  Zeit . , .  zu  begegnen,  ist  doch  geradezu 
sensationell",  wie  sich  Eduard  Norden,  der  Altmeister  der  klassi- 
schen  Philologie,  ausdriickt,  „und  wird  wohl  noch  viel  erortert 
(hoffentlich  nicht  miBbrauchlich  verwertet)  werden".  Gegen  diese 
miBbrauchliche  Auswertung,  die  ja  fast  nur  in  der  Richtung  Indien 
liegen  kann,  hat  nun  O.  Stein  in  seinem  schon  genannten  Aufsatz 
schwer'  iiberwindbare  Hindemisse  aufgestellt,  wie  ich  oben  an- 
merkte.  Erstens  ist  das  Wort  Mala  echt  griechisch  und  braucht 
tiber^lef  nicht  mit  dem  altindischen  Worte  tnSLya.  sprach£:eschicht- 
lich  zusammenzuhangen.  Zweitens  wird  die  Mala  auch  bei  anderen 
vorderasiatischen  Volkem  als  Isis-Stellvertreterin  verehrt,  und 
drittens  kennt  der  alte  Buddhismus  iiberhaupt  keine  gottliche  Ver- 
ehrung  der  ja  bald  nach  der  Geburt  des  Buddha  gestorbenen 
Mutter  Maya.  Mit  der  Papyrus-Stelle  ist  also,  solange  diese  drei 
Tatsachen  entgegenstehen,  nichts  anzufangen.  Trotzdem  ist  auch 
dann  die  Lage  nicht  hoffnungslos.  Zwei  weitere  Zeugnisse  bleiben. 
Das  erste  und  wichtigere  ist  in  der  Tatsache  zu  erkennen,  dafi 
Clemens  Alexandrinus  (150 — 215  n. Chr.)  als  erster  unter 
den  griechischen  Schriftstellem  in  seinem  „Stromata"  (I,  15,  71)  den 
Buddha  ausdriicklich  mit  Namen  nennt  und  berichtet,  seine  An- 
hanger  verehrten  ihn  wegen  seiner  Erhabenheit  wie  einen  Gott. 
An  einer  anderen  Stelle  desselben  Werkes  (III,  7)  spricht  er  „von 
einem  indischen  Orden,  mit  Personen  beiderlei  Geschlechts,  welche 
'Ehrwurdige'  genannt  werden,  ehelos  leben,  sich  der  Wahrheit  hin- 
geben  und  eine  Art  Pyramide  verehren,  unter  welcher,  wie  sie 
glauben,  die  Reliquien  eines  Gottes  ruhen  soUen"  (vgl.  Joh.  B.  Auf- 
hauser,   Christentum  und  Buddhismus  im   Ringen   um   Femasien, 
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;-  *  p.  tii;  ^  Originalaus|SS<B  selbst  Ist  be!  Hans  Haas,  Bibliographic 
zur  Frage  nach  den  Wechselbeziehungen  zwischen  Buddhismus  und 

-.  Christentum,  Leipzig  1922,  p.  9  genannt).    An  der  angegebenen 

Stelle  laBt  Aufhauser  es  unentschieden,  „ob  Clemens  seine  Kennt- 
nisse  einer  personlichen  Unterredung  mit  buddhistischen  Mohchen 
in  der  Stadt  der  Weltweisheit  verdankte,  oder  etwa  aus  Alexander 
Polyhistor  geschSpft  hat".  Unmittelbar  anschlieBend  nennt  er  dann, 
allerdings  in  anderem  Zusammenhang,  die  Stelle,   die  wie  keine 

V  zweite  geeignet  ist,  diese  Entscheidung  herbeifuhren  zu  helfen.  Es 

ist    in-  der    ceylonesischen    Chronik    Mahavaqisa, 

^      .    Kap.29,  der  Vers  39:  |H-:^^/^.v^ -^-^.f^V'^-  '•  ^^r  •.'^-  }[^m^^_ 

!    Yonanagaralasanda  YonamahadhammaraKKhHx^ 
'  r    thero  tiipsasahassani  bhikkhti  adaya  agama. 


V 


i  Ich  habe  mich  nun,  dieses  Verses  wegen,  an  den  besten  Kenner 
des  Mahavamsa,  meinen  hochverehrten  Lehrer,  Herrn  Geheimen 
Rat  Prof.  Dr.  Wilhelm  Qeiger,  gewandt  und  von  ihm  folgende 
briefliche  Auskunft  (vom  30.  September  1931)  erhalten:„Die  Stelle 
llautet]:  'Aus  der  Yona-Stadt  Alasanda  [nicht  Alesanda,  wie  Auf- 
hauser schreibt]  kam  der  Thera  Yona-Mahadhammarakkhita  mit 
30000  Bhikkhus',  namlich  zur  Qrundsteinlegung  des  Mahathupa  in 
Anuradhapura.  Die  Zahlen  sind  phantastisch.  Aus  dem  Jetavana- 
rama  in  Sravasti  z.  B.  kommen  sogar  60  000,  aus  dem  Dakkhipavi- 
hara  in  Ujjayini  40000  Bhikkhus  usw.  Die  chronologische  Angabe 
(erste  Halfte  des  ersten,  nicht  zweiten  Jahrhunderts  v.  Chr.  [wie 
Aufhauser  druckt])  ist  wohl  verlassig.  Dutthagamani  regierte 
101 — 77  V.  Chr.  nach  meinen  Kalkulationen.  Die  vollige  VoUendung 
des  Mahathiipa  erlebte  er  nicht  mehr.  Welches  Alasanda  gemeint 
ist,  geht  aus  der  Stelle  nicht  hervor.  Ich  sage  in  meinem  Mhvs. 
transLNote  zu  der  Stelle  (S.  194,  N.3)  nur:  'probably  the  town 
founded  by  the  Macedonian  king  in  the  country  of  the  Paropanisadae 
near  Kabul.  See  Arrian,  Anabasis  III.  28,  IV.  22'  (Auf  diese  Note 
stiitzt  sich  wohl  Aufhauser).  Es  ist  durchaus  nicht  unmoglich,  daB 
an  das  agyptische  Alexandrien  gedacht  ist.  Ich  halte  es  jetzt  sogar 
ftir  wahrscheinlich.  Alasanda  kommt  nur  in  der  einen  Stelle  vor. 
Die  Bezeichnung  Yona  [als  masc.  plur.]  kommt  im  alten  Maha- 
vamsa mehrfach  vor.  Schon  unter  Paodukabhaya  (4.  Jahrhundert 
fViChr.?)  soil  es  einen  bestimmten  Distrikt  in  Anuradhapura  gegeben 
haben,  der  den  Yona  vorbehalten  war  (Mhvs.  10. 90).  Der  Name 
wird  aber  ganz  allgemein  von  den  aus  dem  nordwestlichen  Indien 
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Ikopunenden  Griechen  gebraucht  ohne  irgendwelche  Beschrtnkung 

|auf  ein  bestimmtes  Qebiet.  Spater  (etwa  vom  zweiten  nachchrist- 

iHchen  Jahrhundert  ab)  wird  es  von  alien  aus  diesen  Qegenden 

^stammenden  Auslandem,  ja  sogar  von  den  arabischen  tiandlem 

Ij^ebraucht.    Man  bedenke,  daU  der  Mhvs.  erst  im  5.  bis  6.  Jahr- 

^liUndert  n.  Chr.  verfaBt  wurde.   Im  alteren  Dipavamsa  (etwa  um 

|400  n.  Chr.  verf*)   kommen  die  Yona  nur  im  Zusammenhang  mit 

|der  Geschichte  der  Missionen  zu  Asoka's  Zeit  vor  (Dpvs.  8, 4ff.). 

Da  wird  der  Thera  Yonaka-Dhammarakkhita  als  Missionar  von 

tAparantaka  (wohl  =  'westliches  Qrenzland')  erwahnt  —  er 

■War  also  offenbar  vom  Yona-Stamm  —  und  von  Mahadhamma- 

rakkhita  heiBt  es,  daB  er  Yonaka-lokam  bekehrte  (Dpvs. 8. 9)." 

Aus  dieser  hochst  dankenswerten  Darlegung,  deren  zeitliche  An- 

satze  man  vor  allem  beachte,  ist  soviel  klar,  daB  mit  Alasanda 

nicht,  wie  Aufhauser  meinte,  „Alexandrien  am  Kaukasus  (Isken- 

derun)"  gleichgesetzt  werden  darf  und  daB  fiir  die  ceylonesische 

Oberlieferung  aus  dem  ersten  vorchristlichen  Jahrhundert  keines- 

wegs    „imter    Yavana    das    Gracobaktrische    Reich"    verstanden 

werden  kann,  wie  gleichfalls  Aufhauser  will.    Das  oben  wieder- 

gegebene  Zeugnis  des  Dipavamsa  weist  hier  genau  so  den  Weg 

twie  der  Beleg  aus  Mahavamsa  10,  90.   Die  alten  und  engen  Be- 

^ziehui^e^  gerade  Ceylons  mit  der  Antike  sind  bekannt  und  kamen 

auch  oben  gelegentlich   zur  Sprache.    Man  kann   der  An- 

nahme    nicht    ausweichen,    daB    mit    Alasanda    das- 

fSgyptische  Alexandrien  gemeint  ist       :    i     , 

Ehe  ich  das  Fazit  ziehe  aus  allem,  was  bisher  enhittelt  worden 

ist-   ist  noch  eine  kurze  Bemerkung  psychologischer 

i^Art  notwendig.    Sie  bezieht  sich  auf  die  geistige  Haltung  der 

Jbuddhistischen  (QroB)kaufleute,  welche  aller  Wahfscheinlichkeit  nach 

fin  Agypten  gewesen  sind  und  ebensowenig  wie  der  vorhin  ge- 

nannte   Thera   Yona   Mahadhammarakkhita   das   Beiwort   „kaum 

hochkultiviert"   verdienen,  wie   O.   Stein   die   nach   Agypten   ge- 

l^kommenen  Inder  nennt  (a.  a.  O.,  p.  40).  Wie  werden  diese  Handels- 

herren  sich  zu  dem  Missionsgedanken  der  Buddha-Lehre  verhalten 

Jhaben,  als  deren  Trager  sie  sich  doch  im  fremden  Lande  fuhlen 

ImuBten?    Ohne  ein  kunstvolles  und  weitraumiges  psychologisches 

Gebaude  aus  den  Texten  selbst  auffiihren  zu  wollen,  wie  es  sehr 

wohl  moglich  wSre,  bemerke  ich  nur  ganz  allgemein,  daB  diese 

buddhistischen  Kaufherren,  durch  die  geltende  indische  Sitte  und 

insbesondere  die  ihres  eigenen  Glaubens  gebunden,  genau  dieJNiitte 

^:    ■>^>    -    r  ..       --:■*  ..-;;.■;.•*«:-,-.='-,    \-. 
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eingehalten  haben  werden  zwischen  der  griechischen  und  der 
mohammedanisch-islamischen  Art.  Diesen  buddhistischen  Kauf- 
leuten  qiuB,  aus  der  ganzen  duldsamen  Grundgesinnung  ihres 
Glaubens  heraus,  jegliches  Verstandnis  gefehlt  haben  fiir  kriege- . 
risches  Eiferertum,  wie  es  eben  „muslimische  Handler  und  An- 
siedler  in  heidnischen  Landem"  als  Trager  einer  „indirekten 
Mission"  in  die  Tat  umsetzten  (vgl.  C.  Snouck-Hurgronje,  Der 
Islam  in  Chantepie  de  la  Saussaye's  Lehrbuch*,  1,  p.  720).  Um- 
gekehrt  werden  die  buddhistischen  In^er  kaum  so  kompromiBlos 
nachgiebig  wie  die  Griechen  gewesen  sein,  von  denen  Martin  P. 
Nilsson  (in  Chantepie  de  la  Saussaye's  Lehrbuch',  2,  p.  313  s.  U 
vgl.  auch  noch  ib.  p.  329)  ausdriicklich  hervorhebt:  „Wenn  die 
Griechen  spater  Kolonien  in  fremden  Landern  anlegten,  huldigten 
sie  den  Gottern  des  Landes,  und  es  ist  nicht  zu  glauben,  daB  die 
lin  Hellas]  einwandernden  Griechen  es  anders  gemacht  haben." 
Art  und  Anlage,  Kastengesetze  und  die  vertragliche,  aber  in  sich 
geschlossene  Grundhaltung  der  Buddha-Lehre  werden  diese 
Menschen  weder  zu  hartem  Bekehrermut  noch  zu  schmiegsamer 
Anpassungsfahigkeit  veranlaBt  haben,  sondem  weit  eher  zu  einem 
Verhalten,  wie  wir  es  heute  noch  bei  den  Nachfahren,  den  indischen 
Kaufleuten  in  Lha-sa  oder  Ostturkestan,  beobachten  konnen. 

,  Wir  sind  weite  Wege  in  verschiedene  Richtangen  gewandert. 
AUe  haben  sie  uns  zum  selben  Ziele  gefuhrt.  Wir  sind  von  der 
beherrschenden  Frage  ausgegangen:  war  der  Buddhismus  als 
literarische  und  religionsgeschichtKche  Erscheinung  zu  den  Zeiten 
der  vor-  und  friihchristlichen  Antike  in  Vorderasien  so  bekannt, 
daB  eine  Beeinflussung  des  Fnihchristentums  tiberhaupt  geographisch- 
geschichtlich  vorstellbar  erscheint?  Als  Ergebnis  weist 
si0il,daB  diese  Haupt-  und  Grundfrage,  nament-* 
lich  fiir  den  zweiten  Teil  ihrer  Formulierung, 
mit  Ja  zu  beantworten  ist.  Mit  dieser  Bejahung 
a b e r^^tMri 1 1  zuglet-ch  ein  eigenttimlicher  logischer 
Umstand  als  ebenfalls  beherrschend  klar  her  vor. 
Es  ist  naniiich  zu  erkennen,  daB  diesamtlichen,5 
als  Beweismittel  verwendeten  Mate ri alien  keines-;' 
wegs  ein  unbedingtes,  sondem  durchaus  nur  ein 
bedingtes  Ja  erlauben.  Die  geographisch-ge- 
schichtlichen  Voraussetzungen  sind  zwar  nach?  ' 


—  53 


w  e  i  sba  r.  A  b  e  r  i  n  detn  1tf  a  ft  sie  li  ikcll  we  1  st ,  lis  sen 
sie  lediglich  den  WahrscheinlichkeitsschluB  zu, 
daB  der  Buddhismus  als  literarische  und  re- 
ligion sgeschichtliche  Erscheinung  nur  einen 
mittelbaren,  mundlichen  EinfluB  auf  das  Fruh*^ 
christentum  der  kanonischen  Evangelien  hat  a'us% 
ubenkdnnen.         ■     -^m^fA'-^m^^^^W'.^ 

Das  Endergebnis  der  Teile  3  und  4  wird  in  einwandfreier  Weise 
methodologisch  bestatigt,  indem  wir  uns  emeut  der 
Analogic  bedienen.  Die  Mogliclikeit,  die  Hauptfrage  iiberhaupt  zu 
stellen,  wurde  durch  allgemeine  Ahnlichkeitsfalle  der  vergleichenden 
Religionsentwicklungsgeschichte  dargetan;  bei  der  Priifung  des 
SchluBergebnisses  steht  uns  die  ganz  spezielie  Analogic,  des 
buddhistischen  Bekehrungswerkes  zur  Verftigung.  Bekanntlich  hat 
der  Buddhismus  schon  fnihzeitig  eine  ausgebreitete  Mission  ent- 
faltet,  die  den  Glauben  in  unaufhaltsamem  Siegeszuge  nach  Nord-, 
Ost-  und  Stidasien  trug.  Die  Berichte  iiber  dieses  Bekehrungswerk, 
sei's  in  Tibet,  Korea,  China  oder  Ceylon,  sind  uns  gut  erhalten. 
Es  liegt  auf  der  Hand,  die  bezeichnenden  Einzelziige  dieser  Be- 
richte ^  zi^ammenzustellen  und  zu  fragen,  ob  die  Antike  Ahnliches 
Oder  Qleiches  von  einem  derartigen  Bekehrungswerke  bei  ihr  selbst 
zu  melden  weiB.  Beginnen  wjj  bei  Ceylon,  so  sehen  wir  als 
Wichtigstes  sofort,  daB  das  buddhistische  Bekehrungswerk  nicht 
vereinzelt  steht,  sondem  in  den  allgemeinen  Gang  der  pblitischen 
Oeschichte  fest  eingegliedert  ist.  Massen  indischer  Einwanderer 
haben  bereits  die  Landnahme  an  der  gesamten  Nordkuste  Ceylons 
vollzogen,  als  auf  Grund  diplomatischer  Verhandlungen  des 
ceylonesischen  Herrschers  Tissa  das  erlauchte  Qeschwisterpaar 
^Mahinda  und  Sarnghamitta  eintrifft,  um  das  Bekehrungswerk  zu 
i^voUziehen.  Scharen  mitgefolgter  Monche  umgeben  die  beiden 
'koniglichen  Glaubensboten,  ein  Sanktuarium,  der  Mahavihara  in 
Anuradhapura,  wird  gestiftet.  Buddha-Reliquien  werden  geschenkt, 
ein  Zweig  des  hochheiligen  Bodhi-Baumes,  unter  dem  Buddha  die 
vollkommene  Erleuchtung  gewann,  wird  eingesenkt  (und  soil  in 
einem  SproBling  bis  zum  heutigen  Tage  sich  fortgepflanzt  haben). 
Und  schlieBlich  bestatigen  Abbildungen  am  ostlichen  Tore  des 
EgroBen  Stupa  zu  SarichI  (vgl.  Albert  Grunwedel,  Buddhistische 
Kunst  in  Indien ',  p.  70 — 3),  daB  diese  Vorgange  keine  fromme,Sage, 

.V.,:    •    ■■■  -S^^'»'  '••■-:=yif''^:.^^i'-  •-'.  ^- -■'-'. 
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sondern  zeitgenossische  Wirklichkeit  sind.  Ahnlich  verlauft  der 
Beginn  der  Glaubensausbreitung  in  Tibet.  Der  Konig  Srong- 
btsan-sgam-po  ist  hier  mit  zwei  Prinzessinnen,  einer  nepalisclien 
und  einer  chinesischen,  verheiratet,  die  —  als  Qriine  und  WeiBe 
Tara  nachher  in  das  Pantheon  des  Lamaismus  eingegangen  —  den 
Konig  drangen,  dem  Lande  des  ewigen  Eises  doch  die  Segnungen 
der  buddhistischen  Religion  zuteil  werden  zu  lassen.  Der  Konig 
sendet  seinen  Minister  Ton-mi-sam-blio-ta,  welcher  mit  heiligen 
Texten  und  Pandits  in  das  Steppenland  Hochasiens  zuriickkehrt. 
Ein  eigenes  tibetisches  Alphabet  wird  in  Anlehnung  an  das  indisciie 
geschaffen,  auch  hier  ersteht  ein  Heiliger  in  Gestalt  des  Pad- 
masambhava,  der  seinerseits  das  alteste  Sanktuarium  des  Landes, 
das  Kloster  bSam-yas,  grtindet  und  einige  hundert  Jahre  spater  den 
AtiSa  als  hervorragenden  Nachfolger  erhalt.  Ahnlich  wie  in  Ceylon 
ebnen  auch  in  Korea  politische  Machtverhaltnisse  dem  Buddhis- 
mus  den  Weg.  Ein  chinesischer  Herrscher  sendet  im  Jahre  372 
n.  Chr.  einen  Bhikkhu  mit  Buddha-Bildern  und  Btichern  nach  der 
tialbinsel,  zwolf  Jahre  spater  folgt  ihm  ein  anderer  Priester,  der 
in  Petsi  auf  dem  Berge  Hanschan  den  ersten  buddhistischen 
Tempel  erbaut  und  mit  zehn  Bettelmonchen  besetzt.  Wie  sich, 
unter  ganz  ahnlichen  Umstanden,  rund  180  Jahre  spater,  der 
Buddhismus  von  Korea  nach  Japan  entwickelt,  lese  man  bei 
H.  Qoetz,  Epochen  der  indischen  Kultur,  p.  295,  und  vor  allem  bei 
J.Witte,  Der  Buddhismus  in  Geschichte  und  Gegenwart,  p.  122f., 
nach.  SchlieBlich  China!  Hier  laBt,  der  Uberlieferung  zufolge, 
im  Jahre  67  n.  Chr.  Kaiser  Ming-ti  (der  Han-Dynastie)  aus  Indien 
die  heiligen  Schriften  der  Buddha-Lehre  holen.  „Unter  den  ersten 
Kuschana-Konigen  Ikommen]  Inder  und  Chinesen  in  direkte  Be- 
riihrung,  die  Buddhalehre  [greift]  nach  dem  Tarimbecken  iiber  .  .  . 
Mehr  und  mehr  [werden]  der  Kloster  zu  Chotan,  zu  Kutscha, 
Turfan,  am  Lobnor  .  .  .  335  lerlauben]  die  Kaiser  es,  daB  auch 
Chinesen  Monche  werden  [diirfen].  Aus  dem  Indischen  werden  die 
heiligen  Schriften  ins  Chinesische  iibertragen,  Monche  Ziehen  durch 
die  groBe  zentralasiatische  Wiiste  und  das  Karakorum-Qebirge 
nach  Gandhara  und  weiter  zu  den  heiligen  Statten,  wohin  der 
Sakyasohn  seinen  FuB  gesetzt,  als  erster  Ea-Hian  und  [nach]  ihm 
Sung-yun,  im  7.  Jahrhundert  Hstian-Tsang  und  I-tsing,  und  spater 
noch  manch  andere.  Massen  heiliger  Texte  kommen  nach  China, 
Reliquien  und  Kultbilder,  und  es  entwickelt  sich  eine  eigene, 
machtige  buddhistische  Kirche  im  Reiche  des  Himmels,  mit  groBen 
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>;     Patriarchen,  prachtigen  Klostern  und  einer  hochentwickelten  Kunst" 
(H.  Goetz,  a.  a.  O.,  p.  294f.).  Die  gleichbleibende,  unterirdische  Kraft, 
h     von  der  diese  ganze,  in  Schlagworten  aufgezeigte   Entwicklung 
■      getragen    wird,    ist    die    Erscheinung    des    Kerngebiets^,    das 
.f    Ceylon  so  gut  wie  Tibet  oder  Ostturkestan  und  China  in  seinem 
Bereich    halt.    Es    muBte    sich    religionsgeschichtlich    bemerkbar 
r     machen,   daB   „die   nichtindischen  Buddhisten",  wie  Albert   Qriin- 
;     wedel  a.  a.  0.,  p.  76f.  mit  Recht  ausspricht,  „die  ganze  Zeit  hindurch 
in    fortdauerndem,    der    Entwicklung    der    Lehre    im    Mutterland 
'      folgenden   Zusammenhang"   sich   befanden.    Blicken   wir  jetzt  auf 
den   Buddhismus   und   sein   Verhaltnis   zur  griechisch-rdmischen 
Antike!    Unversehens,  unter  unseren  Blicken,  wird  das  Bild,  das 
V    noch  eben  von  kraftiger  geschichtlicher  Lebendigkeit  erfullt  war, 
I    arm  und  kiimmerlich.   Der  Abstand  von  da  zum  asiatischen  Be- 
t    kehrungswerk  ist  ungeheuer.   Was  uns  hier  als  wirkliche  Qestalt 
I    des    Kulturwandels    ungefordert    entgegentrat,    bleibt    dort    ein 
f     Homunculus.  Wo  sind,  in  Klostern  oder  Tempeln  etwa  Roms,  viele 
•     buddhistische   Monche  und  Nonnen?    Wo   ist   der   hervorragende 
I     Qlaubensbote,   der   an   sichtbarer   Stelle    den   Missionsbefehl   aus- 
I    fiihrt?  Wo  sind  buddhistische  Bilder,  Biicher,  Reliquien?   Wo  der 
I    Imperator,  der  eine  buddhistische  Fiirstin  geehelicht  hat?  Wo  bleibt 
|-    der  pdlitische  EinfluB,  der  die  Lehre  von  Indien  nach  Ceylon,  von 
k    Indien  nach  Tibet,  von  China  nach  Korea,  von  Korea  nach  Japan 
gefuhrt  hat?   Wo  liegt  das  geschlossene  buddhistische  Kerngebiet, 
jenseits  dessen  Grenze  sich  ein  Herrscher  veranlaBt  fuhlte,  das 
Beispiel  des  Nachbarn  nachzuahmen?  Um  es  kurz  zu  sagen;  Wir 
haben  nichts  dergleichen*).  Einen  einzigen  SchluB 
legt    uns    diese    Lage    nahe.     Er    muB    lauten,    daB 
der   Buddhismus    als    literarische    und    religions- 
geschichtlich e  Erscheinung  nur  einen  mittelbaren. 


')  Als  einzige,  unsichere  Ausnahme  kenne  ich  nur  die  Qeschichte,  die 
Aufhauser  a.  a.  O.  p.  15  nacherzahlt:  ..gelegentlich  einer  Gesandtschaft  iiber- 
gab  sich  ein  Inder  namens  Zarmano-Chegas  (Sramana  usesa)  aus  Bargose 
(Bharoche)  in  Athen  mit  lacbelnder  Miene  dem  Feuertode,  um,  wie  seine 
Qrabinschrift  sagte,  nach  der  Sittc  seines  Landes  die  Unsterblichkeit  zu 
erlangen  (Strabo  15,  1,  719,  vgl.  Plutarch,  Vita  Alexandri  69).  EWeser  Inder 
war  wohl  Anhanger  der  Dschainasekte,  nicht  des  Buddhismus,  weil  er  sich 
selbst  das  Leben  nahm."  Die  letzte  Behauptung  ist  natiirlich  bestreitbar. 
Selbstmord  kommt  gerade  auch  um  des  genannten  Zweckes  willen  unter 
Buddhisten  vor;  die  Bezeichnung  Sramana  ist  so  gut  buddhistisch  wie 
jinistisch. 
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mundlichen  EinfluB  auf  das  Fruhchristentum  hat 
ausubenkonnen'). 

!■■-        ■ 

6.. 

Wie  ist  nun  dieser  EinfluB  im  einzelnen  beschaffen?  Hat  das 
religiose  buddhistische  Schrifttum  EinfluB  ausgeiibt  auf  die  kanoni- 
schen  Evangelien  und,  dies  erwiesen,  welchen?  Indem  ich  diese 
Sonderfrage  der  Haupt-  und  Kemfrage  anschlieBe  und  sie  zur 
Erorterung  hier  aufnehfne,  bemerke  ich  vomeweg,  daB  ich  dies 
unter  zwei  Gesichtspunkten  tue:  erstens  werde  ich.mich  darauf 
beschranken,  die  rein  gedanklichen  Beweismittei  moglichst  klar 
herauszuarbeiten,  und  zweitens  werde  ich  aus  den  in  einer  fast  un- 
iibersehbaren  Literatur  ausgebreitetenj  Materialien  nur  diejenigen 
herausholen,  die  sich  auf  die  neutestaijnentlichen  Erzahlungen  vom 
Leben  Jesu  beziehen.-  Die  oberste,  erarbeitete  SchluBfolgerung 
stelle  ich  voran;  sie  kann  zu  einem  Teil  schon  aus  den  oben  vor- 
getragenen  Ergebnissen  abgelesen  werden  und  lautet:  eine  Qe 
samtldsung  aller  hier  einschlagigen  Fragen  gibt 
65  nicht  und  kann  es  nicht  geben.  Dies  erhellt  aus  sechs 
Pramissen,  denen  die  Sonderfrage  vollstandig  unterworfen  ist.  Die 
chronologische  Pramisse  besagt:  das  Schrifttum  des 
Buddhismus  ist  alter,  und  zwar  urn  nind  vier  Jahrhunderte  alter 
als  die  kanonischen  Evangelien,  ob  man  diese  nun  gemaB  der 
offenbarungsglaubigen  Forschung  oder  gemaB  den  Forschungen 
Ad.  Jiilichers  und  R.  Knopfs  datiert.  Diese  Feststellung  hat  um  so 
hohere  GQltigkeit,  als  mit  dem  buddhistischen  Schrifttum  brah- 
manisches  Erzahlungsgut  der  Asketendichtung  verschmolzen  ist,  die 
in  nicht  wenigen  Fallen  noch  alter  ist.  Es  ist  methodisch  irrig,  hier 
die  Mahayana-Texte,  die  zeitlich  oft  spater  als  die  kanonischen 
Evangelien  anzusetzen  sind,  als  Qegenbeispiel  anzufiihren.  Diese 
MahaySna-Texte  sind  durch  eine  Stufenfolge  riickwarts  weisender 
Vorlagen  so  dicht  mit  vorchristlichen  Hinayana-Versionen  ver- 
bunden,  daB  man  lediglich  mit  Textverlust  zu  rechnen  hat  in  den 


•)  Oute  Analoga  sind  auch  Japans  Modernlsierung  oder  die  Rama- 
krisbna-Mission  in  Nordamerika.  Eine  umgekehrte  Parallele  bietet  die 
Prtihniissionieruns:  des  Christentums  in  Indien.  Umgekehrt  insofern,  als  hier 
die  europaischen  Staaten  an  verschiedenen  Stellen  KolonisationssdedluTigen 
grOnden,  durch  die  dann  das  Christentum  einstromte.  Im  Palast  des  GroB- 
moguls  Jehlngir  (1605 — 28)  zu  Agra  waren  damals  christliche  Bilder,  Jesus, 
Johannes  den  Taufer,  die  Heiligen  Bernhard  und  Antomus  darstellend,  zu 
sehen  (vgl.  Ooetz,  a.  a.  O.,  p.  487).  Von  Buddha-Biidern  weiB  die  griechisch- 
rdmische  Antike  nichts. 
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Fallen,  wo  diese  Stufenfolge  fehlt.  Umgekehrt  ist  es  wenig  glaub- 
lich,  „daB  schon  im  2.  Jahrhundert  christliche  Missionen  nach  Indien 
gekotnmen  waren**  (M.  Winternitz,  a.  a.  0.2,  p.  381  unter  Berufung 
auf  A.  Harnack,  Die  Mission  und  Ausbreitung  des  Christentums  in 
den  ersten  drei  Jahrhunderten,  Leipzig  1902).  Die  „M6glichkeit 
einer  Wandeiiing  christlicher  Erzahlungsstoffe  als  Prototyp  nach 
Osten  und  ihre  Verflechtung  in  buddhistische  Legenden"  (Auf- 
hauser,  Paralleltexte  p.  3  s.  f.)  ist  also  in  den  meisten  Fallen  a  priori 
eine  Unmoglichkeit.  Die  chronologische  PrSmisse  wird  aufgehoben 
durch  die  literargeschichtliche  Pramisse.  Diese  stellt 
fest,  daB  kein  Friihwerk  des  Hinayana- oder  Mahayana-Buddhismus 
In  mittelbarer  oder  unmittelbarer  Obersetzung  geradenwegs  bis  in 
die  kanonischen  Evangelien  hineinverfolgt  werden  kann.  Die  Lage 
isf  also  von  Qrund  aus  anders  als  bei  der  bedeutendsten  Lehngabe 
des  literarischen  Indien  an  den  Westen,  dem  Pancatantra.  Hier 
kennen  wir  tatsachlich  die  alteste  Obertragung  ins  Pehlevi,  haben 
die  alte  syrische  und  alte  arabische  Obersetzung,  aus  denen  dann 
die  hebraische,  deutsche,  lateinische,  griechische  Wiedergabe  ge- 
flossen •  sind.  Demgegeniiber  fallt  die  literarisch-v61ker- 
psychologisch'e  Pramisse  wieder  positiv  aus.  Winternitz 
(a.  a.0. 3,  p.  296)  hat  es  namlich  als  zweifelios  ausgesprochen,  „daB 
die  Fihigkeit  der  Menschen,  Geschichten  zu  erfinden,  in  keinem 
Yerhaltnis  steht  zur  Lust  am  Qeschichtenhoren  und  Qeschichten- 
erzahlen.  Die  menschliche  Erfindtmgsgabe  ist  in  dieser  Beziehung 
begrenzt,  und  nicht  alle  Volker  besitzen  sie  in  gleichem  MaBe, 
wShrend  die  Freude  am  Erzahlen  unbegrenzt  ist".  Dieser  Tat- 
bestand  spricht  unverkennbar  zUgunsten  Indiens,  dessen  Vorrang, 
wie  Winternitz  a.  a.  O.  weiter  zeigt,  sich  auf  eine  ganze  Reihe  von 
Triebkraften  griindet  und,  rechnerisch  betrachtet,  einen  zweifelios 
stattlichen  Prozentsatz  von  der  Gesamtheit  aller  Erzahlungsmotive 
einnehmen  wiirde.  Aber  fur  die  uns  beschaftigende  Sonderfrage 
erhebt die  historisch-politische  Pramisse  entschiedenen 
Widerspruch.  Um  nur  einen  Einzelfall  herauszugreifen,  laBt  die 
indische  Gesandtschaft  an  Augustus,  verglichen  etwa  mit  den  Ge- 
sandtschaften  A§okas,  deutlich  erkennen,  daB  immer  nur  groBe  Per- 
sonlichkeiten  der  indischen  Geschichte,  und  zwar  soweit  sie 
Buddhisten  waren,  Willen  und  Macht  besaBen,  das  buddhistische 
Bekehrungswerk  und  mit  ihm  das  buddhistische  Schrifttum  fiber  die 
Grenzen  Indiens  hinauszutragen.  Die  Geschichte  kennt  aber  nur  drei 
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indische  Herrscher  dieser  Art:  ASoka,  Kaniska,  Harsavardhana "). 
Von  diesen  scheidet  !iar$avardhana  aus,  well  er  zeitlich  zu  weit 
abliegt;  er  gehort  dem  siebenten  nachchristlichen  Jahrhundert  an. 
Bei  ASoka  sind  Wille  wie  Macht  deutlich  greifbar.  Aber  die 
Wirkungen  verflattern,  bis  das  entscheidende  erste  nachchristliche 
Jahrhundert  herannaht.  Der  zeitliche  Abstand  ist  hter,  von  riick- 
warts  gesehen,  zu  groB.  So  bleibt  Kaniska.  Bei  ihm  stimmen  alle 
Voraussetzungen.  Er  fiihlte  und  wollte  buddhistisch,  besaB  die 
Macht  und  ist  mitten  in  den  entscheidenden  Zeitraum  (zweite 
Halfte  des  ersten  Jahrhunderts  n.  Chr.)  zu  rticken.  Aber  gerade  fur 
ihn  gilt  mit  voller  Nachdrflcklichkeit  das  einschrankende  SchluB- 
ergebnis  der  geographisch-geschichtlichen  Ermittlungen.  So  riickt 
die  logische  Pramisse  in  den  Vordergrund:  „mehr  als  ein 
WahrscheinlichkeitsschluB  laBt  sich"  in  dieser  Sonderfrage  niemals 

erreichen  (Winternitz,  Or.  Lz.  1923,  Sp.  34).  Mit  ihr  muB  nun  schlieB- 
lich  die  wissenschaftsgeschichtlich-technische 
Pramisse  verkniipft  werden,  die  wir  zu  Eingang  dieses  Ab- 
schnittes  schon  vorweggenommen  haben.  Sie  bestimmt  fflr  die 
Sonderfrage,  daB  es  grundsatzlich  verfehlt  ist,  eine  Gesamtthemen- 
stellung  tiberhaupt  anzustreben  und  etwa  in  Bausch  und  Bogen  von 
buddhistischen  Einflussen  auf  die  Evangelien  zu  sprechen.  Im 
Gegenteil,  die  Sonderfrage  kann  gar  nicht  genug  in  kleinste  Einzel- 
fragen  aufgelost,  ja  fast  zersplittert  werden.  Oder,  wie  es  zu  meiner 
groBen  Freude  J.  Witte  anlSBIich  einer  hieher  gehorigen  Be-, 
sprechung  (Or.  Lz.  1929,  Sp.  383)  ausspricht:  „mit  Recht  sagt  der 
Verfasser,  daB  das  Urteil .  . .  immer  nur  von  Fall  zu  Fall  nach  ganz 
grundlicher  Untersuchung  abgegeben  werden  kann."  J;'- 

Die  Losung  ist  damit  zu  einem  groBen  Teil  gedanklich  vor- 
bereitet  (iiber  einen  eigenen,  weitausholenden  Losungsversuch 
theoretischer  Art  vielleicht  einmal  bei  anderer  Qelegenheit),  und  es 
bleibt  iibrig,  das  Material  ordnend,  schichtend  vorzuiegen.  Der 
oberste  Qesichtspunkt  dabei  muB  sein,  daB  fiir  die  anzunehmenden 
literargeschichtlichen  Zusammenhange  zwischen  buddhistischem 
Schrifttum  und  den  kanonischen  Evangelien  dieselbe  Einteilung 
mdglich  ist  wie  fur  die  gesamten  kulturwissenschaftlichen  Hergange 
iiberall  und  jederzeit.    (Fiir  „Sprache"  und  „gesprochenes  Wort" 


*•)  FQr  Harsavardhana,  Slladitya  mit  Befnamen,  wird  diese  Behauphing 
in  treffeiKier  Weise  dadurch  bestatigt,  daB  er  eine  nestorianlsche  Mission 
im  Jahre  639  n,  Chr.  an  seinem  Hole  zu  Kanauj  empfing  (vgl.  Garbe, 
a.  a.  0.,  p.  181  s.  f.,  181  ♦).  ;    ^^ 
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werde  ich  das  demnachst  veroffentlichen.)  DemgemaB  untersteht 
das  Material  der  Sonderfrage  vier  Gesetzen:  dem  der  erb-  und 
entwicklungsmaBigen  Verwandtschaft,  dem  der 
unabhangigen  und  zufalligen  Paral  lelbildung, 
dem  der  primitiven  Elementarverwandtschaft  und 
endlich  dem  der  gegensertigen,  geschichtlichen  Ent- 
lehnung.  Im  Fachschrifttum  ist  diese  systembildende  Ordnung 
schon  angedeutet.  So  spricht  man  bspw.  von  einem  urgeschicht- 
lichen  Zusammenhang,  den  man  in  die  indogermanische  oder  arische 
Vorzeit  zuriickVerlegt;  oder  Wintemitz  nennt  „mehr  oder  weniger 
zufallige  Anklange"  (a.  a.  0. 2,  p.  278).  Decken  sich  diese  Stichworte 
mit  dem  ersten  und  zweiten  oben  formulierten  Gesetz,  so  ist  das 
dritte,  das  Gesetz  der  primitiven  Elementarverw^andtschaft  ge- 
meint,  wenn  Job.  B.  Aufiiauser  (Paralleltexte  p.  4)  oder  Alfred  Jere- 
mias  (a.  a.  0.,  p.  160)  die  konvergente  Parallelbildung  auf  Grund 
gleicher  religionsgeschichtlicher  oder  volkskundlicher  Lage  oder 
auf  Grund  gleicher  religioser  Haltung  und  menschlicher  Gesinnung 
beschreiben.  Das  vierte  Gesetz  schlieBlich  steht  mit  der  Annahme 
gegenseitiger  Abhangigkeit  zusammen.  Hans  Haas  hat  nun  in  seiner 
Schrift  ,",Buddha  in  der  abendlandischen  Legende?"  (Leipzig  1923, 
p.  15 — 18,  22f.)  einpragsam  und  scharfsinnig  gezeigt,  daB  es  doch 
Zusampephange  gibt,  wo  man  bei  aller  Anerkennung  der  anderen 
Moglichkeiten  (2,  3)  doch  nicht  um  das  Gesetz  der  Abhangigkeit 
herumkommt.  Bei  der  Kraft  der  zeitlichen  Pramisse  bedeutet  das, 
daB  man  an  eine  Anleihe  der  kanonischen  Evangelien  beim  fruh- 
buddhistischen  Schrifttum  zu  denken  hat.  Denn  an  einen  ur- 
geschichtlichen  Zusammenhang  erb-  und  entwicklungsmaBiger  Ver- 
wandtschaft glaubt  heute  wohl  niemand  mehr  ernsthaft.  Wie 
ebensowenig  die  These,  wonach  Jesus  die  Jahre  seiner  Jugend  vom 
13.  bis  29.  Lebensjahr  in  Indien  verlebt  habe  und  dadurch  mit  dem 
Buddhismus  bekannt  geworden  sein  soil,  heutzutage  von  irgend- 
einem  Indologen  iiberhaupt  erwogen  wird.  Diese  Ansicht  (woriiber 
die  Literatur  bei  Aufhauser,  Paralleltexte  p.  2f.)  hat  sich  ja  nur 
unter  Zuhilfenahme  von  Falschungen  ins  Werk  setzen  lassen.  Man 
darf  vermuten,  daB  es  sich  um  eine  spate  tibetische  Geschichts- 

klitterung  handelt,  wie  deren  mehrere  Sir  Charles  Bell  in  seinem 

lesenswerten  Buche  „The  people  of  Tibet"  (Oxford  1928),  p.208f. 
erzahlt"). 


")  Die  Forschungsgeschichte  innerhalb  des  so  bezeichneten 
Rahmens  wird  dadurch  bestimmt,  daB  sich  auch  heute  noch  drei  Qnippen 
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'  %  *^"I>och  nun  auch  noch  zum  Stoff  e  selbst!  Er  laBt  sich  bei  den 
Voraussetzung  mundlicher,  mittelbarer,  literarischer  AbhangigkeitJ 
in  vier  Leittypen  aufteilen.  Die  erste  Gruppe  besteht  aus 
buddhistischen,  kanonischen  und  auBerkanonischen,  Anekdoten, 
Fabeln,  Legenden  und  Marchen  (vgi.  die  Sammlung  bei  Wintemitz 
a.  a.  0. 2,  p.  277  "/*),  die,  nicht  unahnlich  dem  Paficatantra,  in  das 
Schrifttum  der  Antike  gewandert  sind.  In  der  zweiten  Gruppe 
stehen  all  die  einzelnen  Stellen,  Bilder,  Gleichnisse  und  Parabeln 
der  Tipitaka-  und  Mahayana-Sutras,  die  man  in  den  kanonischen 
Evangelien  wiederfinden  will.  In  die  dritte,  diewrchtigste 
Gruppe  gehdren  die  Erzahlungen  der  Buddha-Legende,  die  teilweise 
beim  neutestamentlichen  Leben  Jesu  mitverwendet  worden  sein 
sollen.  Die  vierte  Gruppe,  auf  die  ich  im  vorhergehenden  fast 
nirgends  eingegangen  bin,  umfaBt  die  ganzen  Zusammenhange 
zwischen  buddhistischem  Schrifttum  und  den  auBerkanonischen. 
/  apokryphen  Evangelien.  Diese  vierte  Gruppe  gehort,  zusammen 
mit  der  ersten,  nur  aus  methodologischen  Grunden  und  mittelbar, 
eben  als  Grenzgruppe,  zum  Stoff ").  ^  "^     ' 

von  Qelehrten  bilden  lassen,  die  das  Problem  verschieden  beurteilen.   Die 

Zusammenstellung  bd  Winternitz  a.  a.  0.  2,  p.  280  S  zu  der  ich  noch  die 

Namen    J.  B.  Aufhauser,    Hans    Haas,    H.  W.  Schomerus,    Job.  Witte    und 

M.  Winternitz  gemaB     neueren  Veroffentlichungen  hinzuzahle,  erlaubt  die 

Stattstik:  10  Beiiirworter,  5  Unentschledene,  11  Vernelner.  Das  noch  reich- 

haltigere   Material  bei  Aufhauser,  Paralleltexte  p.  4 — 6  ergibt:   25  Beliir- 

worter,  3  Unentschledene,  36  Vernelner.  Freilich  miiSte  das  Aufhauser'sche 

Material  durchaus  mehr  gewogen  und  weniger  gezahlt  werden.  EHe  Gruppe 

der  Befurworter  selbst  laBt  von  Jahrzehnt  zu  Jahrzehnt  mehr  Kritik  und 

"»     wachsende  Vorsicht  erkennen.    An  die  unmittelbare,  schriftliche  Abhangig- 

t     keiit,  wie  sie  Rudolf  Seydel  vertrat,  glaubt  beute  gleichfalls  niemand  ernst- 

« :!     lich  mehr,  da  die  Mehrzahl  seiner  Qleichsetzungen  unkritisch  war  und  zuvkl 

hypothetische   Zwischenstufen   voraussetzte.    AuBerdem   war  damals  das 

buddhistische  Schrifttum  noch  viel  zu  unerschlossen,  als  daB  derart  welt- 

I      tragende    Folgerungen    darauf    batten    aufgebaut    werden    konnen.      Den 

51  Gleichungen  R.  Seydels  und  102  Parallelen  A.  J.  Edmunds  stehen  bei 

R.  Qarbe  4  g«genuber,  „bei  denen  [er  sich]  nach  langer  Oberl«gung  davon 

iiberzeugt  habe,  daB  buddhistischer  EInfluB  in  den  Erzahlungen  der  Evan- 
gelien nicht  zu  leugnen"  sei  (Indien  und  das  Christentum  p.  47  s.  f.). 
H.  Gunter  rechnet  mit  2  Fallen  (vgl.  in  Hans  Haas'  Gegenschrift  p.  5f.. 
14  f.).  J.  B.  Aufhauser  tind  H.  W,  Schomerus,  die  zu  den  Verneinern  zShlen, 
fQhren  wenigstens  5  Falle  an.   Ich  selbst  rechne,  wie  sich  nachher  ergeben 

,      wild,  mit  3  Belegen. 

I  "^M. li-M)  Eine  f  it  n  f  t  e ,  ebenso  zu  beurteilende  Gruppe  entsteht,  wenn  man 
die  Evangelienerzahlung  aus  Matthaus,  Markus  und  Johannes  von  der 
Salbung  Jcsu  (Im  Hause  Simons)  zu  Betbanien  liest.  Die  Verwendung  der 
Narde  ist  ein  nicht  zu  iibersehender  Beweis  ftir  mittelbaren  indischen  Ein- 
fluB  auf  diese  Evangelienstellen,  ganz  ebenso  die  Aufzahlung  von  edlen 
Steinen,  die  das  Kapitel  21  der  Offenbarung  Johannis  gibt.  „Es  sJnd  das 
samt  und  senders  Steine  von  damals  indischer  Provenienz"  sagt  Sarasin,^ 
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„^    Es  liegt  auf  der  Hand,  daB  die  wissenschaftliche  Beweisfuhrung 

luch  auf  diesen,  derart  viergeteilten  Stoff  die  iiblichen  Beiworter, 

lit  denen  sie  sonst  Denkergebnisse  beurteilt,  anwendet.   Sie  hat 

|einen  ganzen  Schwarm  von  Vermutungen  ausgeschieden, 

Idie  als  unsicher  abgelehnt  werden  muBten.   Ich  versage  es 

lir,  alles  zu  nennen,  und  greife  nur  einzelnes,  was  sich  auf  die 

^ebensgeschichte     Jesu    bezieht,     stichwortartig    heraus:     Selig- 

)reisung  der  Maria;  Empfangnis  und  Geburt  des  Erl5serkindes; 

f'er$uchuns:slegende;  Jesus  und  die  Samariterin;  Speisungswunder; 

pesu  Verklarung;  Buddhas  Eingehen  ins  Nirvana  und  Jesu  Erloser- 

tod.  In  der  ganz  kleinen  Gruppe,  der  man  das  Beiwort  „un- 

lentschieden"  oder  „nidglich"  zuerkennen  mag,  ist  im 

ggleichen    Sinne    wenigstens    erwahnensw^ert    die    Geschichte    vom 

rf wolfjahrigen  Jesukind  im  Tempel,  die  Winternitz  (a.  a.  0. 2,  p.  281  *) 

fur  moglich  halt,  Aufhauser  dagegen  abiehnt(Paralleltextep.dO).  Die 

folgende  Gruppe  ist  die  einzige,  welche  das  Pradikat  „nach- 

weisbar"  verdient.   Sie  enthalt  geschlossen  die  ganzen  Belege 

aus  den  apokryphen  Evangelien,  als  Muster  die  Barlaara-Joasaph- 

Qeschichte,  „eines  der  Lieblingsbucher  der  gesamten  Christenheit 

im  Mittelalter"  (Winternitz,  a.  a.  O.  2,  p.  285  s.  f.).    Im  Catalogus 

sanctorum    des    Petrus    de    Natalibus,    Lib.  X,    Cap.  114    werden 

Barlaam  und  Joasaph  zum  erstenmal  literarisch  unter  die  Heiligen 

der  romisch-katholischen  Kirche  eingereiht  (Hans  Haas,  Biblio- 

graphie  ...  p.  29,  2.  Sp.).  Das  gesamte,  uns  beschaftigende  Problem 

verzeichnet  diesen  Sonderfall,  dem  nebenbei  auch  schlagende  Bei- 

spielkraft  fur  das  Kapitel  der  „Religionsmischung"  zukommt,  als 

Qrenzpunkt  der  positiven  Entwicklung. 

Zwischen  diesem  Pol  der  wirklich  bewiesenen  Entlehnungs- 
tatsache  und  der  mitteninne  liegenden  Gruppe  der  unentschiedenen 
Moglichkeit  stehen  die  wahrscheinlichen  Falle.  Hierher 
rechne  ich  aus  der  ersten  Gruppe  der  inhaltlichen  Leittypen  das 
Jataka  vom  tanzenden  Pfau.  Es  wird  —  ein  wichtiges  Beweis- 
mittel!  —  schon  auf  dem  Stupa  von  Bharhut  (d.  Jahrhundert  v.  Chr.) 
bildlich  dargestellt,  wandert  liber  Persien  nach  Griechenland  und 
wird  dort  von  Herodot  in  die  Geschichte  des  Hippokleides  hinein- 
gearbeitet.  Der  von  C.  H.  Tawney  vorgeschlagene  umgekehrte 
Weg  ist  aus  einem  motivischen  und  zwei  kulturgeschichtlichen 
Griinden,  die  man  bei  Winternitz,  a.  a.  0. 2,  p.  102 ',  369  nachlese, 
abzulehnen.  Das  Thema  des  zweiten  inhaltlichen  Leittypus  wird 
dutch  Anguttaranikaya  VI,  24  verlreten;  der  hier  genannte  M6nch, 
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der  kraft  seiner  Meditation  den  Himalaya  ipaltet,  erinnert  an  die 
Redewendung    des    Evangeliums   Matthai   (XVII,   20)    vom   Ver-^ 
setzen    des   Berges   durch   den    Qlauben.    Winternitz   (a.  a.  O.  2, 
p.  284')  nennt  mit  Recht  „die  Ahnlichkeit  groBer"  als  die  Ver- 
schiedenheit.  SchlieBlich  die  Buddha-Legende  und  das  Leben  Jesu 
selbst  mit  dem  ersten  Beispiel  des  Wasserwandels.  Von  aus- 
schlaggebender  Bedeutung  fiir  den  chronologischen  Befund  ist  hier 
die  Tatsache,  daB  auf  einem  Relief  des  Stupa  von  Safichl  (1.  Jahr- 
hundert  v.  Chr.)  Buddhas  Wasserwandel  bildlich   dargestellt  ist. 
Selbst   der   im   iibrigen   ablehnende   Aufhauser   (Christentum   und! 
Buddhismus  im  Ringen  um  Fernasien  p.  363)  muB  zugeben,  daB 
„ein  Wasserwandein  auBergewohnlicher  Menschen  sich  haufig  im; 
brahmanischen  und  buddhistischen  Indien  findet".  In  der  Tat  seheni 
wir  hier  ganz  klar,  seit  William  Norman  Brown  seine  Schrift  ..The: 
Indian  and  Christian  miracles  of  walking  on  the  water"  (Chicago^ 
und  London  1928)  veroffentlicht  hat,  der  J.  Witte  in  seiner  wert- 
voUen  Besprechung  (Or.  Lz.  1929,  Sp.  383)  „feine  Objektivitat"  und^ 
„groBe  Griindlichkeit"  nachriihmt.    Brown  zeigt  in  seiner  Unter- 
suchung,  daB  der  Wasserwandel  nicht  nur  in  den  buddhistischen, 
Pali-Ouellen  erscheint,  sondern  sich  stetig  iiber  das  Epos  Maha- 
bharata  hinaus  bis  zum  Rgveda,  dem  altesten  altindischen  Denk- 
mal,  verfolgen  laBt.   Umgekehrt  „finden  sich  in  der  jiidischen  und] 
vorderasiatischen    Umwelt    sonst    keine    Gegenstiicke    zu    dem 
biblischen   Bericht",   so    daB    „der    Verfasser   eine    unabhangige^ 
Parallelbildung    als    unwahrscheinlich    ablehnt"    (Witte,    a.  a.  O.,^ 
Sp.389).    Witte  schlieBt:  „man  kann  sich  der  zwingenden  Folge-i 
richtigkeit    der    Darlegungen    des    Verfassers    nicht    entziehen.'^ 
Wenige    Jahre    vorher   hatte    die    wissenschaftliche    Kritik   Ver- 
anlassung,    in    ahnlich     riihmenden    Worten    die    ausgezeichnete; 
Monographie  Hans  Haas'  zu  feiern,  die  den  Evangelienbericht  vom' 
Scherflein  derarmen  Witwe  gleichfalls  als  Entlehnung 
aus    buddh.   oder    ind.  Traditions-    oder    Erzahlungsgut    dargetan 
hat.    Es  bleibt  zu  wiinschen,  daB  ein  an  Brown  und  Haas  ge-, 
schulter  Forscher   in   ebenso   gediegener   Weise   auch   noch   den 
dritten  und  letzten  Stoff  bearbeite,  der  wie  die  beiden  ersten' 
Gleichungen  mit  Wahrscheinlichkeit  eine  Leihgabe  des   Buddhis-^ 
mus  an  die  kanonischen  Evangelien  darstellt;  die  Asita-Geschichte 
des  Nalakasutta  im  Suttanipata  und  die  Simeon-Geschichte 
im  Lukas-Evangelium,  die  Hans  Haas  „wirklich  auffallig"  nennt.  Wie 
H.  W.  Schomerus  (a.  a.  0.,  p.  16)  angesichts  derartiger  Falle  urteilea 
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konnte:  „so  muB  man  meines  Erachteiis  sagen,  daB  schon  eine 
ziemlich  bliihende  Phantasie  dazu  gehort,  so  weitgehende  Ahnlich- 
keiten  f6stzustellen,  daB  man  von  Entlehnung  oder  Abhangigkeit 
reden  darf",  ist  mir  unverstandlich.  Ais  wesentlich  fur  die 
Sache  und  den  angestammten  Glauben  hat,  meine 
ich,  zu  gelten,  daB  durch  derartige  Nachweise 
nichts  Dogmatisches  im  Kern  angeriihrt  wird. 
„Handelt  es  sich  doch  in  Wahrheit"  nach  den  schonen  Worten 
Richard  Qarbes  „nur  um  Dinge,  die  fiir  das  Wesen  beider  Re- 
ligionen  vollkommen  belanglos  sind.  Weder  Christentum  noch 
Buddhismus  haben  irgend  etwas  zu  gewinnen  oder  zu  verlieren. 
Die  ganze  Frage  hat  keine  religiose,  sondem  lediglich  literar- 
geschichtliche  Bedeutung".  Sie  hat  es  in  um  so  dringlicherem 
MaBe,  als  so  besonnene  Qelehrte  wie  Hans  Haas  oder  M.  Winter- 
nitz  sogar  jetzt  nicht  an  dem  riitteln  lassen,  was  als  E  r  g  e  b  n  i  s 
auch  dieses  letzten  Abschnitts  angesehen  werden 
muB:  daB  namlich  derBuddhismus  als  literarische 
und  religionsgeschichtliche  Erscheinung  nur 
einen  mittelbaren,  miindlichen  EinfluB  auf  einige 
wenige  Stellen  der  kanonischen  Evangelien 
wahrscheinlich  ausgeiibt  hat.  „In  christlichen  Kreisen 
herrscht  diesen  Fragen  gegenuber  noch  immer  eine  gewisse 
Nervositat,  die  unberechtigt  ist.  Eine  Abhangigkeit  der  indischen 
von  den  biblischen  Erzahlungen  ist  [in  den  allermeisten  Fallen] 
ausgeschlossen.  Wird  nun  die  umgekehrte  Abhangigkeit  trotz  allem 
geleugnet  und  die  Hypothese  der  unabhangigen  Parallelbildung 
bevorzugt,  so  sieht  sich  ia  doch  das  Christentum  vor  der  Tat- 
sache,  daB  aus  diesen  Wundergeschichten  der  Evangelien  eine 
Superioritat  Jesu  nicht  begriindet  oder  auch  nur  bestarkt  werden 
kann.  Indien  hat  dieselben  Wunder.  Und  es  geht  schlechterdings 
nicht  an,  die  biblischen  Erzahlungen  fiir  geschichtlich  und  wahr  zu 
erklaren,  die  indischen  aber  fiir  Sage  oder  Legende"  (Witte  in  der 
vorhin  genannten  Besprechung,  Or.  Lz.  1929,  Sp.  384).  Genau'  dies 
ist  das  Wort,  das,  klar  und  klarend,  der  Zeit  und  ihrer  Notwendig- 
keit  g^recht  wird.  Die  ruhige  Fol^erichtigkeit,  die  klare  Sachlich- 
keit,  welche  es  atmet,  dienen  wahrhaft  dem  Glauben  und  der 
Wissenschaft.  Folgen  >vir  ihm! 
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Bficherbesprechungen. 


W.  W  i  c  k  e  r  t ,  Abessinien,  miser  neues  Missionsfeid.  Aus  Sage  und 
Geschichte.  Hermannsburg,  1931.  Verlag  der  Missionshandlung.  91  S. 
1.30  RM. 

Die  Hermannsburger  Mission  hat  als  Ersatz  fiir  ihr  durch  den  Krieg 
verlorenes  Missionsgebiet  in  Indien  eine  neue  Arbeit  in  Abessinien  be- 
gonnen.  Der  Kondirektor  der  Mission  schiidert  bier  frisch  und  schlicht  das 
Land  und  das  Volk  nach  Sage  und  Geschichte  und,  was  noch  wichtiger  ist, 
die  Anfange  der  Mission  unter  den  Galla.  Vorerst  wird  da  der  Grund  ge- 
legt,  und  im  Vordergrunde  steht  einstweilen  die  kirchliche  Versorgung  der 
deutschen  Gemeinde  in  Adis-Abeba  und  die  Grtindung  einer  deutschen 
Schule.  Aber  auch  ein  Waisenhaus  ist  schon  da.  Dies  altchristliche  Land 
bietet  wichtige  und  interessante  Arbeit.  Mochte  es  der  Mission,  die  jetzt 
auch  einen  Arzt  ausgesandt  hat,  geUngen,  dort  viel  Gutes  zu  wirken. 

Witte. 

Ed.    K  r i e  1  e ,    Missionsdirektor    a.  D.,    Geschichte    der    Rheiniscben 
Mission.  Erster  Band:  Die  Rheinische  Mission  in  der  Heimat  (zugleich  ein  f 
Stiick  westdeutscher  Kirchengeschichte).    Barmen,   1928.    Verlag  des  Mis- 
sionshauses.    406  S.    6  RM. 

Eines  muB  vorweg  gesagt  werden:  Wer  die  Geschichte  der  Rheinischen 
Mission  von  L.  von  Rohden  gelesen  Jiat  mit  ihrer  schier  unertraglichen 
Wiederholung:  „lieB  der  Herr'",  „legte  der  Herr",  „16ste  der  Herr",  der 
liest  dieses  Werk  von  Kriele  mit  wahrhaftem  und  ungeteiltem  GenuB.  Es  ist 
sehr  anschaulich,  dabei  griindlich  und  auch  durchaus  der  Barmer  Art  getreu 
geschrieben,  aber  eben  ohne  jede  „Sprache  Kanaans".  Kriele  kann  in  diesem 
Band,  der  im  wesentlichen  das  Heimatleben  bis  in  die  neueste  Zeit  be- 
handelt,  naturlich  dem  Stoffe  nach  mehr  geben  als  L.  von  Rohden,  der  oft 
zu  kurz  berichten  muBte.  Bel  Kriele  ersteht  wirklich  nicht  nur  die  Ge- 
schichte der  Barmer  Mission,  sondern  das  kirchliche  Qesamtleben  des  | 
Westens  ist  fein  gezeichnet,  soweit  es  irgend  Barmen  angeht  Der  Ver- 
fasser  stand  37  Jahre  im  Dienst  der  Barmer  Mission.  Ein  kleiner  Irrtum 
steht  auf  S.  266  in  bezug  auf  D.  Faber.  Er  starb  nicht  in  Schanghai,  sondern 
in  Tsingtau,  wo  er  fur  das  Werk  der  Ostasien-Mission  den  Grund  gelegt  1 
hatte.  Der  Konflikt,  der  D.  Fabers  Trennung  von  der  Barmer  Mission  zur  | 
Folge  hatte,  zeigte  nach  Krieles  Darstellung  sehr  unschone  Formen,  wie 
solche  Konflikte  sie  leider  selbst  in  der  Mission  hier  und  da  annehmen. 
Uber  die  vorausgehenden  sachlichen  Differenzen  in  bezug  auf  die  Auf- 
fassung  der  Missionsaufgabe  in  China  bringt  dieser  Band  nichts.  Das  wird 
wohl  in  den  folgenden  Banden  iiber  die  Arbeit  drauBen  zur  Sprache 
kommen.  Diesen  folgenden  Banden  sieht  man  mit  Spannung  entgegen. 
Aus  diesem  Band  schon  ersieht  man,  welche  griindliche  Arbeit  in  der 
Barmer  Mission  geleistet  worden  ist.  Witte. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte 
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Der  Missionsgedanke  und  die  protestantische  Theologie. 

Vorgetragen   am   Missionskurs 

d  e  r  O  s  t  a  s  i  e  n  -  M  i  s  s  i  o  n  i  n  B  a  s  e  1 , 

6.  Oktober  1931. 

Von  Prof.  Lie.  Martin  Werner,  Bern. 

Ober  dasThema  „Missionss:edanke  und  protestantische  Theologie" 
beabsichtige  ich  nicht  von  jener  weitgespannten  Fragestellung  aus 
zu  reden,  von  der  einst  Gustav  Warneck  ausging,  als  er  in  seiner 
groB  angelegten  „Evangelischen  Missionslehre"  in  umfassender 
Weise  klarzustellen  suchte,  warum  und  in  welcher  Weise  die 
protestantische  Theologie  in  ihren  wichtigsten  Disziplinen,  in 
Kirchengeschichte,  biblischer  Exegese,  Dogmatik,  Ethik  und  prak- 
tischer  Theologie  dem  Missionsgedanken  besondere  Aufmerksam- 
keit  zu  schenken  habe.  Es  handelt  sich  mir  auch  nicht  um  eine 
einlaBliche  Darstellung  der  Rolle,  die  der  Missionsgedanke  inner- 
halb  der  schulmaBigen  protestantischen  Theologie  im  Verlauf  ihrer 
bisherigen  geschichtlichen  Entwicklung  iiberhaupt  gespielt  hat. 

Ich  lasse  mich  vielmehr  von  der  Beobachtung  leiten,  daB  die 
heutige  protestantische  Theologie  wieder  starker  als  friiher  die 
zentralen  Eragen  nach  Begriindung  und  Sinn  der  christlichen 
•Missionspflicht  grundsatzlich  als  Problem  empfindet  und  diskutiert 
Diese  Sachlage  soil  meine  Aufgabe  naher  bestimmen  und  begrenzen. 

I. 

Welches  ist  die  konkrete  Situation,  so  fragen  wir  zunachst,  die 
die  Theologie  zu  neuer  Besinnung  auf  Motiv  und  Sinn  der  christ- 
lichen Missionsaufgabe  zwingt?  Was  die  Theologie  erschreckt  und 
unsicher  macht,  ist  die  Verstrickung  des  Christentums  und  seiner 
Weltmission  in  die  Tragik  der  gesamten,  chaotischen  menschlichen 
Geschichte  der  Gegenwart.  Ich  kann  mich  damit  begniigen,  diese 
Situation  durch  einige  kurze  wesentliche  Hinweise  zu  kennzeichnen. 
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Die  nichtchristlichen  Fremdvolker  der  Erde  bringen  uns  deutlicher 
als  je  zum  BewuBtsein,  daB  die  christliche  Weltmission  ein  Unter- 
nehmen  derselben  weiBen  Rasse  ist,  unter  deren  grausamer 
politischer  und  wirtschaftlicher  Tyrannei  sie  jahrhundertelang 
schwer  gelitten  haben  und  gegen  die  sie  sich  in  machtig  auf- 
flammendem  Rassen-  und  Nationalgefuhl  nun  endlich  aufs  scharfste 
aufzutehnen  beginnen.  Die  moderne  abendlandische  KuTtur,  mit 
welcher  das  protestantische  Christentum  geistig  mehr  oder  weniger 
verwachsen  ist,  erweist  sich  in  ihrem  tatsachlichen  heutigen  Be- 
stande  als  ein  hochst  fragwiirdiges  Qebilde,  Ja,  wo  sie  in  Rein- 
zucht  dem  missionierenden  Protestantismus  auf  seinem  Zug  durch 
die  nichtchristlichen  Volker  vorangeht  oder  auf  dem  FuBe  nach- 
folgt,  erzeugt  sie  die  namlichen  Dekadenzerscheinungen  wie  auf 
ihrem  urspriinglichen  Mutterboden.  Insbesondere  entsteht  iiberall, 
wo  modem-abendlandische  Technik,  Wissenschaft,  Wirtschaft  und 
aufklarerische  Weltanschauung  das  Leben  der  Fremdvolker  zu  be- 
herrschen  beginnen,  jene  geradezu  bewuBt  christentumfeindliche 
geistige  Haltung,  die  heute  mit  dem  Wort  Sakularismus  bezeichnet 
wird  und  die  ja  die  Kirche  zwingt,  nicht  nur  auf  fremdem  Boden 
auBere  Mission  zu  treiben  unter  denen,  die  noch  nicht  Christen 
sind,  sondern  nicht  minder  auf  eigenem  Boden  innere  Mission 
unter  denen,  die  es  nicht  mehr  sind.  AmanuUah  redete  ^en- 
sichtlich  im  Namen  Unzahliger,  als  er  das  geflugelte  Wort  pragte: 
„Eure  Automobile,  ihr  Christen,  sind  besser  als  euer  Qlaube!"  Die 
hoheren,  lebendigen  Fremdreligionen  ihrerseits,  wie  vor  allem 
Buddhismus,  Hinduismus  und  Islam,  berufen  sich  In  geistig  hoch- 
stehenden  Vertretem  auf  ihr  Gegrundetsein  in  gottlicher  Offen- 
barung,  in  emeuter  vertiefter  geistiger  Durchdringung  ihres  iiber- 
lieferten  Gedankengutes  werden  sie  sich  ihrer  Bestimmung  zur 
Weltreligion  und  damit  zugleich  zur  Weltmission  bewuBt,  zur 
Mission  insbesondere  auch  in  der  Christenheit.  Diesem  modernen 
gesteigerten,  aktivistisch-lebendigen  SelbstbewuBtsein,  ja  Ober- 
legenheitsbewuBtsein  der  hochstehenden  auBerchristlichen  Welt- 
religionen  steht  die  andere  Tatsache  gegeniiber,  daB  die  prote- 
stantische Theologie  auf  ihrem  heimatlich-abendlandischen  Boden 
infolge  der  weltgeschichtlichen  politischen,  sozialen,  wirtschaft- 
lichen,  geistigen  Erschutterungen  der  letzten  Jahrzehnte  sich  selbst 
in  verscharfter  Weise  zum  Problem  geworden  ist,  wovon  die, 
herrschende  babylonische  Sprachenverwirrung  auf  dem  Felde  des 
dogmatischen  Denkens  genugsam  Zeugnis  ablegt. 
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Angesichts  dieser  Situation  reden  heute  fiihrende  Manner  der 
Mission  bei  aller  Wurdigrung  dessen,  was  sich  als  positiver 
Missionserfolg  buchen  laBt,  in  apokalyptischen  Worten  vOn  der 
Stunde  der  groBen  Versuchung,  die  iiber  den  ganzen  Erdkreis  ge- 
kommen  sei.  Und  schon  haben  wir  es  erlebt,  daB  ein  Theologe 
vom  Amt  des  Missionsdirektors  zuriicktrat  mil  der  Erklarung,  daB 
christliche  Theologie  und  Kirche  heute  ja  docii  nicht  einmal  fiir  die 
eigene  Notlage  der  heimatlichen  Christenheit  das  rechte,  ent- 
scheidende,  erlosende  Wort  zu  sagen  wissen,  geschweige  denn  fiir 
die  Lage  der  nichtchristlichen  Volkerwelt,  eine  Erklarung,  mit  der 
man  eingesteht,  iiber  Grund  und  Sinn  der  christlichen  Missions- 
pflicht  als  Theologe  nichts  Durchschlagendes  und  Gewisses  mehr 
zu  wissen.  Es  hat  keinen  Sinn,  Zeit  zu  verlieren  mit  der  Frage 
nach  der  Tragweite  der  symptomatischen  Bedeutung  eines  solchen 
Faktums.  Klar  wird  aber,  wie  notwendig  es  ist,  daB  eine  erneute 
theologische  Besinnung  auf  Grund  und  Sinn  der  christlichen 
Missionspflicht  ganz  bewuBt  die  eben  geschilderte  Gegenwarts- 
situation  in  Betracht  zieht  und  ihr  gerecht  zu  werden  sucht 

Oberlegen  wir  uns  zunachst  die  Frage  nach  dem  Missions- 
motivl  Die  entscheidende  Begrundung  der  christlichen  Missions- 
pflicht muB  offenbar  von  der  Art  sein,  daB  sie  durch  keine  ver- 
worrene,  finstere  Problematik  und  Tragik  irgendwelcher  welt- 
geschichtlicher  Situationen  zu  erschiittern,  als  illusionar  zu  er- 
weisen  ist.  Wenn  im  Bereiche  der  heutigen  protestantischen 
Theologie  Anzeichen  skeptischer  Unsicherheit  gegeniiber  dem 
Missionsgedanken  offenbar  werden,  hangt  denn  dies  daran,  daB 
wir  Mission  trieben  aus  Motiven,  die  angesichts  der  heutigen 
menschheitlichen  Situation  in  den  Verdacht  der  Illusion  geraten? 

Ich  gedenke  nicht,  mich  hier  auf  eine  theologische  Kritik  aller 
irgendwie  jemals  in  Vergangenheit  und  Gegenwart  wirksam  ge- 
wordenen  Missionsmotive  einzulassen.  Es  erscheint  mir  ratsam, 
mich  auf  einen  Punkt  zu  konzentrieren,  der  angesichts  der 
Schwierigkeiten  der  gegenwartigen  geschichtlichen  Lage  ganz 
besondere  Beachtung  verdient. 

Es  liegt»  wenn  ich  recht  sehe,  dem  christlichen  Denken  von 
altersher  im  Blut,  den  Missionsgedanken  mit  Gedanken  —  sagen 
wir  der  Kiirze  halber:  geschichtsphilosophischer  Art 
zu  verbinden.   Bei  allein  Wechsel,  der  im  Laufe  der  Zeiten  auch 
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hier  sewaltet  hat  blieb  diesen  Qedanken  eine  eschatolos:ische 
Pr&srutij:  gemeinsam.  Bald  dienten  sie  zur  Begriindung,  bald  auch 
Mk  Ablehnuns:  des  Missionsgedankens.  Entscheidende  Yoraus- 
seiztmg  der  Missionsarbeit  des  Apostels  Paulus  war  die  Uber- 
zeugung  von  der  baldigst  hereinbrechenden  Parusie  des  Christus 
mit  ihren  Folgeereignissen.  Weil  der  Herr  nahe  ist,  mufi  in  Windes- 
eile  das  Evangelium  unter  die  Heidenvdlker  der  ganzen  Oikumene 
getragen  werden.  Sollen  die  Erwthlten  unter  den  Heiden  der 
letzten  Generation  an  der  Periode  der  messianischen  Herrschaft 
zwischen  Parusie  und  definitivem  Ende  des  alten  Aeon  teilnehmen 
konnen,  so  miissen  sie  durch  die  Taufe  in  die  messianische  Ge- 
meinde  aufgenommen  und  der  Wesensverwandlung  durch  das  gott- 
liche  Pneuma  teilhaftig  werden.  Der  reformatorische  Alt- 
protestantismus  kam  von  der  Eschatologie  her  gerade  zu  einer 
Vemeinung  der  Missionspflicht  Im  Lichte  der  auch  hier  wieder 
aktuell  werdenden  Erwartung  der  nahen  Parusie  erschien  jetzt 
Weltmission  nicht  nur  nicht  als  notwendis,  sondem  als  unmdglich. 
Es  b^^oazu  keine  Zeit  mebr.  Der  Missionsauftrag  ist  durch  die 
Apostel  erfiillt,  und  die  Heiden  konnen  bei  der  Parusie  gerichtet 
werden,  weil  sie  ja  stetsfort  Gelegenheit  batten,  zur  Christenheit 
zu  kommen  und  hier  das  Evangelium  zu  holen,  wenn  sie  woUten. 
Ubrigens,  so  eridarten  sp&tere  orthodox-altprotestantische  Dog- 
matiker,  gentige  es,  wenn  aus  den  verschiedenen  Vdlkem  je  einige 
reprasentierende  Vertreter  selig  wiirden.  Die  Analogie  dieser  An- 
schauung  zur  Rettung  der  Tierarten  in  die  Arche  Noae  zur  Zeit  der 
Sintflut  ist  unverkennbar.  Man  verstand  im  Altprotestantismus 
die  besondere  Form  des  paulinischen  Chiliasmus  nicht  mebr,  der 
sich  als  solcher  ja  auch  nicht  restaurieren  liefi,  und  lehnte  iiber<!> 
haupt  jeden  Chiliasmus  grundsatzlich  ab.  Im  Pietismus  wechselte 
die  RoUe  der  Eschatologie  nochmals.  tlier,  besonders  im  sud- 
deutschen  Pietismus,  dachte  man  wieder  kr^ftig  chiliastisch  und 
wagte  sich  in  der  Emeuenmg  des  paulinischen  Chiliasmus 
wenigstens  bis  zu  dem  Satz  vor,  daB  vor  Anbruch  der  Parusie 
die  Weltmission  abgeschlossen  sein  miisse.  Durch  Forderung  der 
Weltmission  gedachte  man  also  die  Vorbedingungen  der  Parusie 
zu  erfflllen.  DaB  gerade  in  den  groBen  Schwierigkeiten  der 
politischen  Katastrophenzeit  des  beginnenden  19.  Jahrhunderts  die 
GrOndung  neuer  Missionswerke  gewagt  wurde,  ist  von  diesem 
eschatologischen  Denken  aus  gesehen  nicht  verwunderlich,  sondem 
durchaus  folgerichtig.  Gehdren  doch  solche  geschichtlichen  Katft^ 
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strophen  selbst  schon  zu  den  Vorbedinsrunsen  der  Parusie.  Ein 
besonders  augenfalliger  Beweis  ftir  die  Motivkraft  des  echato- 
logischen  Denkens  in  bezus:  auf  die  Missionspflicht  im  Neu- 
pietismus  liegt  vor  im  Aufkommen  der  Judenmission.  Die  im 
missionierenden  Neupietismus  des  19.  Jahrhunderts  infols:e  der  Ver- 
langsamuns  des  Weltmissionswerks  weitverbreitete  Oberzeugung, 
dafi  der  Weltmission  der  volie  Erfolg  so  lange  fehlen  werde,  bis 
Israel  bekehrt  sei,  ist  aus  der  Beschaftigung  mit  jadisch-urchrist- 
licher  Apokalyptik  gewonnen.  Warum  hielt  sich  der  modeme  Neu- 
protestantismus,  und  nicht  nur  er,  solange  von  der  Weltmission 
fern?  Weil  er  das  eschatologische  Missionsmotiv  des  Neupietismus 
als  illusion^r  erkannte  und  so  auch  die  innerlich  diesem  eschato- 
logischen  Motiv  entsprechende  pietistische  Auffassung  vom  Sinn 
der  Missionspflicht  selbst  nicht  anerkennen  konnte.  Pldtzlich  be- 
gann  aber  auch  dieser  Neuprotestantismus  Weltmission  zu  treiben. 
Warum?  Nicht  zuletzt  deshalb,  well  nun  doch  auch  er  auf  seine 
Weise  ein  eschatoiogisch  geartetes,  geschichtsphilosophisches 
Motiv  fand:  Es  bestand  in  der  Oberzeugung,  daB  die  universal- 
geschichtliche  Entwicklung  im  allgemeinen  und  der  Verlauf  der 
Religionsgeschichte  im  besonderen  angelegt  ist  auf  die  zukflnftige 
Verwirklichung  der  religiosen  Einheit  der  Menschheit.  Diese 
relisfidse  Einigung  der  Menschheit  hat  zur  Grundlage  die  christ- 
liche  Religion,  sofem  sie  den  LSuterungsprozeB  historischer  und 
religionsphilosophischer  Kritik  passierend  zur  Weltreligion  heran* 
reift  und  sich  als  solche,  unterstiitzt  durch  das  Btindnis  mit  alien 
wertvoUen  Schdpfungen  der  abendlandischen  Kultur,  in  stetiger 
geschichtlicher  Entwicklung  zu  universaler  Weltgeltung  durch- 
zusetzen  vermag.  Dies  aber  so,  daB.  sie  die  Qbrigen  Religionen 
nicht  einfach  schlechthin  verdrangt,  sondem  deren  ailfalligen 
Wahrheitsbesitz  in  sich  aufnimmt,  um  sie  so  zur  VoUendung  zu 
fiihren  und  zugleich  ihre  eigene  PerfektibilitSt  im  VollmaB  end- 
giiltig  zu  verwirklichen.  Dieser  geschichtsphilosophische  Entwurf 
ist  vom  Neuprotestantismus  bewufit  verstanden  als  das  in  modemen 
Begriffen  ausgedachte  Analogon  zu  der  apokal3i)tisch-eschatologisch 
gearteten  Geschichtstheorie  der  Slteren  Lehre.  Bringt  er  doch  das 
Qanze  ausdrucklich  in  Verbindung  mit  dem  eschatologischen  Be- 
griff  des  Reiches  Qottes. 

Nun  sehen  wir  aber  die  heutige  Theologie  vor  aUem  gerade 
auch  gegenuber  dieser  in  modemer  Weise  eschatoiogisch  aus- 
gemalten  geschichtsphilosophischen  Vision  skeptisch  werdSn,  und 
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dies  ebejD  auf  Grund  der  Besmnuns:  au!  die  tatsacliliche  steeen*^ 
wartime  geschichtliche  Situation.  So  manciies,  was.  in  der  Qe- 
staltuns:  der  reaien  gesctiiciitliclieti  Dinge  von  sestern  und  iieute 
offenbar  wild,  die  Fragliclikeit  des  Gedankens  einer  eindeutig 
teleologiscii  gerictiteten  geschiclitlichen  £ntwicldung  und  anderes, 
laBt  es  als  begreiflicli  erscheinen,  wenn  heute  von  allerlei  Tlieoiogrie 
uns  gesagt  wird,  die  eben  skizzierte  Tlieorie  von  der  Aufwarts- 
entwickiung  zur  religiosen  Einheit  der  Menscliheit  sei  in  Walirheit 
nur,  das  o^erste  Stockwerk  des  berfliimten,  vom  Menschen  immer-^ 
fort  geplanten  babylonisctieD  Turmbaus.  Wir  Iioren  Iieute  die 
Frage  laut  werden:  „Ist  unser  Missionsuniversalismos  nicht  eine 
sehr  weltmafiige,  aufgeklarte,  sakulare  An«:elegenheit?  Eine  typisch 
neuzeitliclie  Idee?  Sind  niclit  Imperialismus  und  Demokratie  die 
westlich  aufgeklarten  Ubersetzungen  ins  Politisch-Profane?**  '/  •  # 
Aber  solche  FragestelUingen  fuhren  niclit  zum  Ziel.  Wir  he- 
diirfen  eines  grundsltzlichen  Entsclieides.  Und  da  ist  heute 
folgendes  zu  sagen :  Jede  Verquickung  des  Missionsgedankens  mit 
irgendwelchen  mehr  pder  weniger  religiosen,  eschatologischen  oder 
nicht  eschatologischen,  mehr  oder  weniger  optimistischen,  alten 
Oder  neuen  geschichtsphilosophischen  Theorien  wirkt  sicb  in  der 
Begrflndung  der  Missionspflicht  immer  wieder  als  zersetzendes 
Ferment  aus  und  ist  daher  grundsatzlich  aufzugeben.  Denn  immer 
ist  mit  der  Moglichkeit  zu  rechnen,  daB  die  wirkliche  Qestaltung 
der  geschichtlichen  Dinge  die  vorher  aufgestellten  geschichts- 
philosophischen Prognosen  durchkreuzt  und  widerlegt,  was  sich 
denn  auch  tatsachlich  bisher  immer  wieder  ereignet  hat.  Wie 
immer  wir  den  Sinn  der  Missionspflicht  selbst  erfassen  mogen,  so 
sind  entscheidende  Missions.m  o  t  i  v  e  nicht  aus  irgendwelchen  Er- 

w^ngen    tiber    allfallige    hochste    Endziele    der   kflnftigen 

menschlichen  Qeschichtsentwicklung  und  diesbezugliche  gottlichen 
Ratschlusse  zu  schopfen,  sondern,  soweit  hier  liberhaupt  die  Qe- 
schichte  in  Frage  steht,  einzig  aus  tieferer  Besinnung  auf  die  Tat- 
sachen  der  gegenwartigen  und  vergangenen  Oeschichte. 
Hier  allein  stehen  wir  auf  sicherem  Boden.  Und  hier  ist  es  die 
immer  intensiver  erlebte  und  auch  immer  deutlicher  erkannte 
Sc^daritat  der  ganzen  Menschheit.  im  Leiden  und  in  der  Schuld, 
auf  die  sich  das  theologische  Nachdenken  tiber  die  Missions- 
motive  zu  besinnen  hat  Und  die  Einsicht,  um  die  es  hier  geht, 
erhilt  ffir  jedes  ethische  Empfinden  ihren  ganz  besonderen  Stachel 
durch  die  Erkenntnis,  in  welch  ungeheurem  Mafie  vor  allem  die 
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Christenheit  selbst  an  den  nichtchristlichen  Volkera  schuldig  ge- 
worden  tst  und  stetsfoft  noch  schuldig  wird.  Hat  die  Christenheit 
dem  Menschen  der  nichtchristlichen  Volkerwelt  in  seiner  L^ens- 
not  irgend  etwas  Heifendes  zu  bieten,  dann  muB  sie  es  tun.  Sie 
niufi  ^S)  weil  das  Unrecht,  durch  das  sie  an  der  Lebensnot  der 
nichtchristlichen  Menschheit  mitschuldis  ist,  ihr  die  Pflicht  der 
Siihne  auferlegt.  Mit  irgendwelchem  Werkgerechtigkeits-  und 
Verdienstlichkeitswahn  hat  dies  nicht  das  Qeringste  zu  schaffen. 
Mit  dem  Bekenntnis  zu  diesem  Missionsmotiy  iSBt  die  Theotogie 
und  mit  ihr  dann  die  christliohe  Mission  alle  bloBen  lilusionen 
und  fraglichen  stolzen  Traume  in  der  Begriindung  der  Missions- 
ptlicht  hinter  sich  und  bekehrt  sich  an  diesem  Punkt  zum  wahr- 
faaft  existentiellen  Denken.  £s  gibt  historische  Begriindungen  der 
christlichen  Missionspflicht,  etwa  aus  neutestamentlichen  Missions- 
befehlen  und  Erwagungen  ilber  die  Stellung  Jesu  znr  Mission,  die 
immer  mehr  oder  weniger  wohlbegnindetem  historischem  Zweifel 
ausgesetzt  sein  werden.  Die  historischen  Tatsachen,  auf  die  sich 
die  Begrtindung  der  Pflicht  zur  Mission  als  Suhne  stiitzt,  sind  von 
einer  erschreckenden  Unbezweifelbarkeit  ^  ■^•M}r^'_ : 

■   ■■      .■■•■■         .    ■   .■  -:_  ••         '       -■■      ••  :    '  .      ■   .  J'"^%«7^/'^ 

In^der  Besinnung  auf  den  Sinn  der  Missionspflicht  l>ekommt  es 
die.  Theologie  angesichts  der  Qegenwartslage  nur  in  besonders 
dringlicfaer  Weise  mit  den  namlichen  Anliegen  zu  tun,  die  ihr  heute 
ohnehin  zu  schaffen  machen.  Einmal  muB  doch  Klarheit  und  Qe- 
wiBheit  bestehen  fiber  den  Sinn  der  christlfchen  Wahrheit,  die  die 

Kirche  in  Wort  und  Tatpredigt  alien  verkOndigen  soll^  weil  sie 
alien  gilt.  Sodann  ist  die  Auseinandersetzung  mit  den  nicht- 
christlichen Kulturreligionen  schlechthin  unvermeidlich.  In  der 
tfaeolosischen  Beschafti^runs  mit  dem  ersten  Anliegen  muB  sich 
begreiflicherweise  heute  die  Stellungnahme  ztun  Kulturbegriff  als 
ganz  besonders  aktuelles  Teilproblem  aufdrangen. 

Fur  diese~so  brennenden  Fragen  liegen  kurzschltissige  Ldsungen 
in  allem^chster  Qreifweite  bereit,  tiber  deren  Unzulanglichkeit  sich 
die  Theologie  in  ihrer  Bedrangnis  nicht  hinwegtauschen  darf.  Ist 
in  die  gegenwartige  schwere  Krise  der  abendl&ndischen  Kultur  das 
mit  ihr  yerwachsene  Christentum  und  damit  auch  seine  Welt- 
mission  mit  hineingerissen  worden,  so  ist  fiir  die  Theologie  das 
Nachsttiegende  und  Natiirlichste  ja  wirklich  dies,  einlach  eine  - 
radikale  Scheiduog  zu  proklamieren:   Evangelium  —  aber*  nicfat 
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Kultur,  auch  nicht  in  der  Weltmission!  DaB  man  dann  eine  ebenso 

'  Ndikale  Scheiduns:  von  christlicher  Ethik  und  Humanitat  postuliert, 

den  Qlauben  als  etwas  Uhdefinierbares  zu  definieren  sucht,  was 

mit  dem  Begriff  Religion  nichts  zu  tun  hat,  und  fiberhaupt  die  echte 

christliche  Wahrheit  nur  noch  in  ilteren  geschichtlichen  Fonnen  des 

Christentums   sucht,   die   von   der   Infektion   mit   irgendwelchem 

;Qeistessrut  der  spezifisch  neuzeitlich-abendl§ndischen  Kultur  noch 

▼Ollig  frei  sind,  dies  alles  und  anderes  ist  datm  nur  noch  eine 

•-jBache  der  Konsequen^.  -  -  ,:„^_-,,,::-_:r...-^-...  ,.\-;_-tv=  >,.=..; ;fj.^,..       .    ,cv 

f?'    Aber  solche  Art  der  Abwehf,  (Be  iiadi  detti  iti^ffig  zu  alferi 
H&chst  bereitliegenden  Rettungsmittel  greift,  kennzeichnet  sich  als  ^ 
JaioBe  instinktive  Reflexbewegung  und  ist  im  Grunde  ledii^ich  ge- 
^gnet  zur  kr§ftigen  Forderung  eines  S^kularismus,  der  mit  seiner  i 
Ablehnung  der  Kirche  nicht  schlechthin  im  Unrecht  ware.   Wahr- 
haft    kuhurkritisch    denkende    Theologie    darf    nicht    in    bloBer 
>^  i     kritischer   Vemelnung   des   tatsachlichen   gegenwartigen   Kultur- 
bestandes  steckenbleiben,  sondem  muB  in  unbefangener  Sachlich- 
keit  ilber  den  Kulturbegriff  selbst  grundsatzlich  ins  klare  kommen. 
Entscheidend  ist,  daB  der  Kulturbegriff  auf  alle  Falle  die  Herrschait'^ 
eines    Qeistigen    fiber    das    Natflrliche    meint.    Herrschaft    eines"^ 
'-<}eistigen  fiber  das  Natfirliche  lehrt  aber  auch  die  christliche  Wahr- 
heit von  Gott,  von  der  Welt  und  vom  Menschen  als  Forderung  undj 
-VerheiBung  zugleich.   Damit  ist  entschieden,  dafi  der  Kulturbegriff  i 
im  christlichen  Denken  fiber  die  Welt  und  den  Menschen  legitimes' 
Hehnatrecht  hat.   Dann  aber  steht  die  christliche  Wahrheit  also; 
auch  niemals  in  einem  absoluten  Qegensatz  zur  modem-abend-^; 
ISndischen  oder  einer  andem  Kultur  schlechthin,  sondem  vielmehr^ 
zu  dem,  was  m   dieser  Kultur  nicht  Kultur   sondem  Unkultur» 
dekadente  oder  unvoilkommene  Kultur  oder  verkehrter  Begriff  von 
Kultur  ist.   Mehr  noch:  Unweigerlich  ist  es  wahr,  und  diese  Er-i 
I'     kenntnis  darf  sich  die  Theologie  auch  in  der  Drangsal  der  heutigeni 
Schwierigkeiten  durchaus  nicht  verdunkeln  lassen,  daB  auch  die 
groBe  Frage,  was  nun   in  der  gesamten  Ffille   der  christlichen 
Tradition  von  den  synoptischen  Evangelien  bis  zu  den  Dokumenten 
der  reformatorischen  Lehren  und  wahrhaftig  auch  noch  darfiber 
hinaus  als  die  eigentliche  Substanz  christlicher  Wahrheit  zu  er- 
fassen  und  zu  bejahen  sei,  schlechterdings  nur  mit  den  im  heutigen 
Kulturbestand  uns  gegebenen,  erreichbaren  geistigen  Mitteln  zu 
'    beantworten  ist.  Was  wfirde  aus  alien  unseren  Dogmatikem  ohne 
Ausnahme»  wenn  sie  aus  ihten  Versuchen  der  Darstellung  der 
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christlichen  Wahrheit  alle  Begriffe  ausschalten  muBten,  die  wohl 
im  Worterbuch  der  neuzeitlichen  Philosophie,  aber  nicht  in  der 
biblischen  Konkordanz  anzutreffen  sind!  Und  so  ist  es  auch  fur 
die  ganze  Arbeit  der  christlichen  Weitmission  von  hochst  hinweis- 
kraftiger  symbolischer  Bedeutung,  dafi  der  Missionar  zu  den 
Menschen  der  nichtchristlichen  Welt  buchstablich  gar  nicht  .ge- 
langen  kann  ohne  Benutzung  eines  Vehikels,  das  ihm  die  technische 
Arbeit  der  Kultur  zur  Verfugung  stellt.    ^yin  *,  = 

Irgendwie  ist  die  Substanz  der  christiichen  Wahiiieit,  die  dnrch 
die  Mission  in  die  Welt  getragen  werden  soil,  bezeichnet  mit  dem 
Bekenntnis  zu  Qott  als  dem  ewig  gegenwartig  lebendigen  Schopfer 
dieser  ratselhaften  Welt,  der  in  der  menschlichen  Geschichte  uns 
zum  Heil  den  Christus  wirksam  werden  lafit.  Dies  Bekenntnis  ist 
uns  als  Bekenntnis  vergangener  Qeschlechter  uberliefert  Was 
damit  rechtm^igerweise  gemeint  sein  kann,  das  kann  fiir  jedes 
nachgeborene  Geschlecht  selbsterkannte  Wahrheit  nur  werden 
durch  eine  tiefere  Selbstbesinnung,  die  die  selbsterlebte  Wirklich- 
keit  der  Welt  und  des  Menschen  auf  das  hin  erforscht,  pruft,  er- 
probt,  was  in  jenem  christlichen  Bekenntnis  fiber  diese  Wirklich- 
keit  ausgesagt  ist.  Ist  dies  Bekenntnis  durch  die  von  uns  erlebte, 
tatsachliche  Wirklichkeit,  insonderheit  durch  die  heutige  mensch- 
heitliQh-geschichtliche  Lage  widerlegt,  so  daB  die  christliche  Kirche 
und  ihre  Weitmission  sich  beschamt  und  endgultig  aufs  Haupt  ge- 
schlagen  verkriechen  miiBte? 

Es  gibt  zweifellos  Interpretationen  des  christlichen  Bekennt- 
nisses,  die  durch  die  Wirklichkeit  widerlegt  sind.  Dazu  rechne  ich 
alle  Versuche,  es  im  wesentlichen  zu  interpretieren  durch  eine 
Theorie  iiber  Tod  und  Auferstehung  Jesu.  Positiv  ist  aber 
folgendes  zu  sagen!  Zunachst:  Auch  in  der  heutigen  geschichtlichen 
Gestaltung  der  menschlichen  Dinge  weist  nichts  darauf  hin,  daB 
der  Mensch  im  Unterschied  zu  allem  andern  Sein  etwas  anderes 
ware  als  Qeschopf,  etwas  anderes  als  eine  ihres  eigenen  Daseins 
nicht  machtige,  zwischen  Geburt  und  Tod  unsicher  schwankende 
Kreatur.  Die  Wahrtieit  des  Bekenntnisses  zu  Gott  als  dem  ewigen 
Schopfer  steht  also  fiir  jeden,  der  sehen  will,  so  unerschuttert  wie 
je  in  Kraft.  Und  diese  Wahrheit  muB  so  kraftig  wie  nur  je  aller 
Welt  verkflndigt  werden.  Unter  uns  mehr  oder  weniger  christ- 
lichen Europaem  muB  sie  gegen  alle  bloB  instinkthaft-oberflachliche 
Lebens-  und  Weltbeiahung  ankampfen,  und  voUends  in  der  weiten 
Welt  Asiens  mufi  sie  mlchtig   zeugen   gegen   die   buddhistische 
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Lcbens-  und  Weltverneinung.  1st  durch  die  Tatsachen  der  heutigen 
menschheitlich-geschichtlichen  Situation  die  Wahrheit  des  Be- 
kenntnisses  zu  dem  in  der  menschlichen  Geschichte  gestern  und 
heute  lebendig-wirksamen  Christus  widerlegt?  Wo  nur  immer 
heute  wie  je  in  einzelnen  die  Erkenntnis  vom  Sinn  des  wahrhaft 
Quten  aufleuchtet  und  damit  den  Menschen  in  ratselhaften  Zwie- 
spalt  mit  sich  selbst  immer  tiefer  hineindrangt,  da  wird  natiirliches 
Wesen  mit  einem  Obematurlichen  konfrontiert  und  damit  eben  als 
nur  natiirliches  Wesen  erkannt  und  gerichtet  Da  wird  im  mensch- 
lichen Denken  und  Wollen  der  Kampf  zwischen  Licht  und 
Finstemis,  Fleisch  und  Geist  akut.  Wo  dies  Wunder  sich  ereignet, 
ist  es  das  Werk  des  gegenwartig-lebendigen  Christus.  Wo  nur 
immer  heute  wie  je  in  einzelnen  sich  das  Wunder  ereignet,  daB 
sie  in  innerlichem  Qelostwerden  von  Lebens-  und  Todesangst  in 
Leiden  und  Schuld  den  Weg  der  inneren  Lauterung  gehen  durfen, 
da  wird  natiirliches  Wesen  durch  ein  Obernaturliches  iiberwunden. 
Auch  dies  ist  das  Werk  des  gegenwartig-lebendigen  Christus.  Wir 
begegnen  hier  jenem  eigenttimlich  besonderen,  freien,  ganz  und  gar 
nicht  universalen  schopferischen  Wirken  Qottes  in  der  Geschichte, 
das  auf  Lebensvollendung  hin  gerichtet  ist.  Eben  darum  reden  wir 
hier  auch  vom  Christus.  Denn  hier  stoBen  wir  auf  die  eigent- 
liche,  hochst  reale  Bedeutung,  den  echten  Wahrheitsgehalt  der 
alt-  und  neutestamentlichen,  apokalyptischen  Vision  vom  Menschen- 
sohn-Messias,  vom  Christus,  der  vom  Himmel  her  auf  den  Wolken 
erscheint,  um  gegen  die  Machte  des  alten  Aeon  die  Schaffung  einer 
neuen  Welt  zu  erkampfen.  Wenn  nun  aber  die  heutige  geschicht- 
liche  Lage  mit  so  sreller  Deutlichkeit  uns  die  Macht  des  Natiir- 
lichen  im  Menschen  vor  Augen  ftihrt,  so  ist  dies  doch  niemals  zu- 
gleich  ein  Beweis  dafiir,  daB  der  Christus  tot  seL  Bewiesen  ist 
nur,  daB  der  Kampf  zwischen  Geist  und  Fleisch,  Licht  und  Fhister- 
nis  wahrhaftig  auch  heute  gekampft  werden  muB. 

Von  dieser  mit  wenigen  Worten  angedeuteten  Klarung  der 
Frage  nach  der  Substanz  der  christlichen  Wahrheit  aus  kann  dann 
auch  die  Auseinandersetzung  mit  den   fremden  Kulturreligionen  j 
sachlich  gefflhrt  werden.  Die  Theologie  meint  so  vielfach  immer 
noch,  die  Absolutheit  des  Christentums  erweisen  zu  miissen  mit; 
Verabsolutierungen  der  geschichtlichen  Pers5nlichkeit   Jesu,  diei 
doch  immer  wieder  der  geschichtlichen  Wirklichkeit  widersprechen,] 
Oder  anderseits  mit  Leugnung  jedes  Wirksamseins  des  Christus  J 
ta  der  Geschichte  der  auBerchristlichen  Menschheit.  Wo  doch,  umj 
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nur  eai  einzises  Beispiel  zu  nennen,  ein  Chinese  wie  Mong-Dsi 
ohne  den  Christus  niemals  so  uber  das  „verIorene  Herz"  des 
Menschen  bekummert  gewesen  ware,  wie  er  es  war.  Die  ge- 
schichtliche  Personlichkeit  Jesu  ist  nicht  schlechthin  mit  dent 
Christus  zu  identifizieren.  Und  wo  und  wie  rni  ubtigen  der  Christus 
in  der  menschlichen  Geschichte  wirken  will,  daruber  haben  wir  gar 
nichts  zu  dekretieren.  Daruber  entscheidet  in  Freiheit  nur  der 
Christus  selbst.  Die  Absolutheit  des  Christentums  bezieht  sich 
vielmehr  auf  die  in  dieser  unserer  christlichen  Sphare  aufleuchtende 
einzigartige  Erkenntnis  von  der  Wirklichkeit  des  Christus  selbst 
Der  Christus  soil  und  will  durch  christliche  Predigt  und  christliche 
Tat  immer  neu  in  der  weiten  Welt  bezeugt  werden.  Denn  fiber 
solcher  Bezeugung  leuchtet  die  Moglichkeit,  daB  immer  wieder  der 
Christus  Menschen  in  seine  Qemeinschaft  beruft,  wo  und  wie  und 
welche  er  will.  Bezeugung  des  Christus  auch  durch  christliche 
Tat,  christliche  Kulturtat  als  Missionstat  und  Missionstat  als 
christliche  Kulturtat!  Das  sei  zum  SchluJB  besonders  betorit.  Denn 
das  heute  in  der  christlichen  Theologie  um  sich  greifende  gering- 
^chatzige  Denken  und  Reden  uber  den  „christlichen  Aktivismus** 
stammt  in  dieser  Theologie  nicht  aus  dem  Geist,  sondem  aus  dem 
Fleisch,  das  der  Geist  zu  bekimpfen  hat. 

4      i  v;\.    ■■    '. 


Der  KalifatskongreB  in  Jerusalem. 

Von  Major  a.D.  Otto  MoBdorf. 

Seit  dem  Jahre  1517  war  das  Amt  des  Kalifen,  des  geistigen 
Oberhauptes  der  sunnitischen  Moslems,  in  Personalunton  mit  dem 
Sultan  der  Tflrkei  verbunden.  Als  Folge  der  tiirkischen  Revolution 
wurde  der  schon  vorher  entthronte  Sultan  Abdul  Medschid  am 
3.M§rz  1924  auch  seines  Amtes  als  Kali!  entkleidet  und  von  der 
tiirkischen  Regierung  des  Landes  verwiesen.  Seit  diesem  Tage 
sind  die  sunnitischen  Mohammedaner  ohne  geistiges  Oberhaupt, 
denn  die  kurze  Zeit,  in  der  sich  Emir  Hussein  selbst  zum  Malik 
(Kdnig)  von  Hedschas  und  gleichzeitig  zum  Kalifen  machte,  ehe 
er  von  Ibn  Saud  von  Nedj  aus  Arabien  verjagt  wurde,  kann  nicht 
als  Wiederherstellung  des  Kalifats  angesehen  werden. 

Der  Gedanke,  das  Kalifat  wiedererstehen  zu  lassen,  ist  wahrend 
der  zweiten  Londoner  Konferenz  am  Runden  Tisch  fiber  Indiens 
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Zukunft  im  Britischen  Reich  von  den  Fuhrem  der  indischen  l 
Moslems  genahrt  und  vorwartsgetrieben  worden.  Maulana  Schaukat 
Ali,  der  seinen  Bnider  Mohammed  auf  der  ersten  Indienkonferenz 
in  London  durch  den  Tod  verloren  und  in  Jerusalem  hatte  bei- 
setzen  lassen,  stellte  sich  an  die  Spitze  der  Bewe8:ung  und  setzte 
durch,  daB  auf  den  7.  Dezember  1931  in  Jerusalem  ein  KongreB 
der  Mohammedaner  der  Welt  angesetzt  wurde,  dessen  Hauptauf- 
gabe  es  sein  sollte,  die  Kalifatsfrage  zu  losen.  Der  KongreB  schloft^ 
am  15.  Dezember  seine  Beratungen.  Er  hat  die  auf  ihn  gesetzten 
hochgestellten  Erwartungen  nicht  erfflllt. 

Die  weltweite  Bedeutung  der  Frage  einer  Wiederaufrichtiuhg 
des  Kalifats  braucht  keiner  weiteren  Begriindung.  Fur  die  christ- 
liche  Welt  lag  um  so  mehr  Grund  dafiir  vor,  mit  Aufmerksamkeit 
die  weitere  Entwicklung  zu  verfolgen,  als  AuBerungen  fUhrender 
Moslems  von  der  Londoner  Indienkonferenz  bekannt  geworden 
waren,  die  den  weiten  Rahmen  erkennen  lieBen,  in  dem  diese 
Manner  ihre  angestrebten  Ziele  sahen.  So  erklarte  Maulana  Schaffar 
Daoodi:  „Das  Christentum  allein  kann  den  vorwartsdrangenden 
Kraften  des  Atheismus  nicht  Widerstand  leisten.  Ein  Biindnis* 
zwischen  diesen  beiden  groBen  Religionen  ist  notwendig  und  un- 
vermeidlich.  Es  kann  aber  nur  verwirklicht  werden,  wenn  der 
geistige  Mittelpunkt  des  Islam  wiederhergestellt  wird.  Fruher  oder' 
spater  muB  das  mit  dem  Kalifat  geschehen."  Noch  knapper  faBte^ 
der  indische  Moslem  Muschir  Hussein  Sidwai  diese  Auffassung  in 
die  Worte  zusammen:  „Das  Christentum  muB  dem  Islam  bei  seiner 
Wiederaufrichtung  helfen,  um  sich  selbst  und  die  Religion  zti^ 
retten."  Es  ist  nicht  bekannt  geworden,  daB  dife  Veranstalter  des) 
Kalifatskongresses  mit  Fuhrem  der  christlichen  Religion  in  dem^ 
angedetiteten  Sinne  Ftlhlung  genommen  haben.  Qegen  wen  sich 
die  Bemerkungen  der  indischen  Fuhrer  richteten,  ist  unschwer  zti 
erkennen.  Sie  zielten  auf  die  von  der  Sowjetregierung  genahrtc 
und  schon  seit  einiger  Zeit  uber  die  Grenzen  SowjetruBlands  ge- 
tragene  Gottlosenpropaganda,  zu  deren  Bekampfung  die  christliche 
Religion  ihre  starksten  Krafte  einsetzen  muB  und  die  dargebotene 
Hand  gleichgesinnter  Bundesgenossen  nicht  ausschlagen  darf. 
Damit  war  die  Verbindung  der  christlichen  Welt  zur  moham- 
medanischen  gegeben.  So  gesehen,  hat  auch  der  negative  Ausgang 
des  Kalifatskongresses  in  Jerusalem  seine  Bedeutung,  weil  man 
diesem  von  den  Mohammedanem  angestrebten  Ziel  der  gemein- 
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&'   samen  Bekampfuns:  des  bolschewistischen  Atheismus  nicht  naher- 

j^    gekommen  ist 

^"  Der  riauptwiderstand  gegen  die  Bestrebungen  der  indischen 
Moslems    kam   aus    der    Turkei,    deren    Regierung  *mehrfach    in 

P  London  protestierte  und  den  turkischen  Laizismus  mit  dem  Fehl- 
sclilag  des  Jerusalemer  Kongresses  zu  einem  neuen  Erfolg  fiihrte. 
Die  Inder  batten  zunachst  daran  gedacht,  das  Kalifat  in  Indien 
selbst  zu  errichten,  da  die  eigentlich  dafUr  in  Frage  kommende 
Statte,  die  heilige  Stadt  Mekka,  ausschied,  weil  Ibn  Saud,  der 
Herrscher  von  Nedj  und  Hedschas,  niemals  zulassen  wurde,  daB 

I  neben   ihm  der   geistige   Herrscher   der   Mohammedaner   seinen 

|.  Machtbereich  aufrichtet  Ibn  Saud  selbst  hat  bisher  keine  Neigung 

^'  gezeigt,  das  Amt  des  Kalifen  zu  ubemehmen.  Das  hatte  sich  schon 
im  Marz  1925  gezeigt,  wo  von  ihm.  in  Mekka  erne  Moslem- 
Konferenz  abgehalten  worden  war  und  wo  gewisse  Kreise  diesen 
Schritt  von  ihm  erwartet  batten.  SchlieBlich  gab  man  auch  aus 
dem  Grunde  den  Qedanken  auf,  das  Kalifat  in  Indien  wieder- 

P  erstehen  zu  lassen,  weil  mit  einem  groBen  Widerstand  der  zahlen- 
maBig  starkeren  indischen  Hindus  zu  rechnen  war,  die  darin  eine 
weitere  Bevorzugung  der  Mohammedaner  sehen  wUrden.  Die  eng- 

^  lische  Regierung  hatte  es  wohl  nicht  imgem  gesehen,  wenn  Indien 
I  zum  iMittelpunkt  einer  mohammedanischen  Weltfoderation  ge- 
worden  ware.  So  entschlossen  sich  die  indischen  Fuhrer,  Jerusalem 
als  kunftigen  Sitz  des  Kalifats  auszuersehen,  wo  die  MOglichkeit 
bestand,  an  die  heiligen  Statten  des  Propheten  anzukniipfen.  Soil 
doch  der  Prophet  seine  letzte  irdische  Reise  von  Mekka  nach 
Jerusalem  angetreten  haben,  um  dann  mit  der  mystischen  Stute 
El  Buraq  zum  Himmel  zu  reiten.  Das  soUte  an  einem  7.  Dezember 
gewesen  sein.  Daher  wurde  dieserTag,  genannt  ,Leilet-el-Mirag*, 
als  Groffnungstag  des  Kongresses  bestimmt 

Schwierigkeiten  bereitete  auch  die  Frage  des  Kandidaten  fiir 
das  Kalifat.  Ibn  Sauds  Abneigung  sowohl  fur  seine  Person  als  fur 
die  Einsetzung  einer  anderen  Personlichkeit  in  seinem  Herrschafts- 
gebiet  wurde  bereits  gestreift.  Nicht  weniger  groB  war  sein  Wider- 
stand  gegen  die  Errichtung  des  Kalifats  in  Jerusalem,  weil  damit 
die  erheblichen  Einnahmen  durch  die  Pilgerziige  nach  Mekka  eine 
fiir  das  Budget  seines  Landes  merkbare  Herabsetzung  erfahren 
warden.  Auch  die  Privateinnahmen  des  Konigs  wurden  darunter 
leiden,  da.er  mit  seinen  150  Automobil^i,  die  die  Pilger  von  der 
Hafenstadt  Djeddah  am  Roten  Meer  nach  Mekka  bin-  und  zflriick- 
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befordern,  betrachtliche  finanzielle  Gewinne  erzielt.  An  Mustapha 
Kemal  Pascha  als  ktinftigen  Kalifen  konnte  auch  gedacht  werden, 
wenn  seine  laizistische  Einstellung  auch  diesen  Qedanken  nicht 
ernsthaft  aufkommen  lieB.  Taisachiich  hat  es  nach  Abschaffuns:  des 
Kalifats  tfirkische  Kreise  ge^eben,  die  Kemal  Pascha  zum  Kalifen 
machen  wollten,  da  er  eine  wesentliche  Vorbedingung  erftillt  hatte, 
indem  er  im  Besitz  der  Reliquien  des  Propheten  ist 

Nun  stellte  sich  eine  andere  Personlichkeit  in  den  Vordergrund, 
die  als  reichster  Mohammedaner  gilt:  der  friihere  Khedive  von 
Agypten,  Abbas  Hilmi  Pascha,  der  seinen  Frieden  mit  Konig  Fuad  I. 
von  Agypten  gemacht  hat.  Er  fuhr  persSnlich  von  seinem  Ruhesitz 
in  Aix-les-Bains  nach  London  wahrend  der  Indienkonferenz  und  ver- 
handelte  dort  mit  dem  Aga  Khan,  dem  einfluBreichen  Maharadscha 
und  Prdsidenten  der  Allindischen  Moslem-Liga,  tiber  seine  Kan- 
didatur.  Daraus  wurde  nichts.  Nun  sucht  der  friihere  Khedive  auf 
einem  anderen  Qebiet  seinen  Ehrgeiz  zu  stillen,  indem  er  seine 
Thronkandidatur  im  franzosischen  Mandatsgebiet  Syrien  an- 
gemeldet  hat. 

SchlieBlich  entschieden  sich  die  indischen  Moslemftihrer  fiir  den  \ 
frfiheren    Sultan    und    letzten    Kalifen    in    Konstantinopel    Abdul 
Medschid,  der,  verarmt,  in  Nizza  von  einer  monatlichen  Pension 
des  Nizam  von  Haiderabad  in  Hohe  von  6000  Pfund  lebt.   Diese 
Verbindung  von  Indian  zum  friiheren  Kalifen  war  noch  dadurch 
enger  gestaltet  worden,  daB  am  12.  November  1931  in  der  Villa 
Arabacel,  dem  Ruhesitz  Abdul  Medschids,  die  Verm&hlung  des 
Prinzen  Azam  Jah,  Sohn  des  Nizam  von  Haiderabad,  mit  Abdul, 
Medschids  Tochter,  der  Prinzessin  Dur-ai-Schehvar,  stattgefunden 
hatte.  Qleichzeitig  heiratete  der  jungere  Bruder  des  Prinzen  Azam 
Jah,  Prinz  Muazzam   Jah,  die  Grofinichte  des  fruheren  Sultans^ 
Murad  V.  und  Abdul  Hamid  II.,  Prinzessin  Nilufar.  Seit  die  Eng- 
lander  Indien  besetzt  haben,  war  das  der  erste  Fall,  ,daB  Mitglieder 
einer  furstlich-indischen  Familie  eine  Ehe  mit  Prinzessinnen  ausi 
einem  fremden  furstlichen  liause  eingegangen  sind. 

Abdul  Medschids  Erwahlung  als  Kalifatskandidaten  veranlaBte^ 
die  tfirkische  Regierung  zu  neuen  Protesten  in  London.  Sowohl  die 
Person  des  kunftigen  Kaliien  wie  seine  Residenz  in  Jerusalem  bc- 
trachtete  die  Turkei  als  einen  f eindseligen  Akt.  Sie  lieB  wissen* 
daB,  wenn  sie  das  Kalifat  abgeschafft  hatte,  sie  auch  stark  gem 
sei,  es  wieder  aufeurichten.  Vor  allem  erwartete  die  Turkei  eine 
gegen  sie  gerichtete  feindselige  Propaganda  von  Jerusalem  ausj 
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wenn  der  Kali!  tats&chlich  dort  seinen  Sitz  nehmen  sollte.  Die 
Antworten  Englands  auf  diese  Proteste  sind  nicht  bekannt  ge- 
worden.  Doch  zeigte  sich  spater  auf  dem  Kongrefi  in  Jenisalem, 
dafi  sie  nicht  wirkungslos  verhallt  waren. 

Es  blieb  noch  die  Frage,  wie  sicli  Agypten  zur  Kalifatsfrage 
stellte,  das  lieute  an  der  Spitze  der  mohammedanischen  Lander 
marschiert  und  das  einzige  mohammedanisctie  Land  ist,  wo  der 
Fez  noch  als  offizielle  Kopfbedeckung  der  Glaubigen  getragen  wird. 
Konig  Fuad  L  selbst  schien  in  fruheren  Jahren  seine  Abneigung 
kenntlich  gemacht  zu  haben,  selbst  die  Kalifenwurde  anzunehmen. 
Sodann  lehnt  Agypten  den  Plan  eines  Kirchenstaates  uberhaupt  ab. 
Erne  Ruckkehr  zum  Kalifen  des  Mittelalters  erscheint  ihm  nicht 
erwiirischt.  Beztiglich  der  Person  Abdul  Medschids  betonen  die 
Agypter,  daB  nur  ein  wirklich  unabh^ngiger  Herrscher  die  Inter- 
essen  des  Islam  nach  den  Oberlieferungen  des  Koran  erfullen  konne, 
was  bei  Abdul  Medschid  unter  dem  Schutz  englischer  Bajonette  in 
Palastina  nicht  der  Fall  sein  wurde.  Agyptens  Opposition  wurde 
noch  dadurch  verstarkt,  dafi  die  Absicht  bestand,  eine  moham- 
medanische  Universitat  in  Jerusalem  zu  errichten,  was  ein  Kon- 
kurrenzuntemehmen  zu  der  beriihmten  Universitat  „A1  Azhar"  in 
Kairo  bedeuten  wiirde,  die  seit  Jahrhunderten  als  Bildungsstatte 
der  Uleihas  aller  mohammedanischen  Linder  bekannt  ist  Der  Qe- 
danke  der  Errichtung  einer  Universittt  in  Jerusalem  war  von  dem 
ehrgeizigen  Mufti  von  Jerusalem,  Haj  Emin  Effendi  el  Husseini, 
ausgegangen,  in  dessen  Handen  schlieBlich  die  Vorbereitung  des 
Kongresses  und  seine  Leitung  lag. 

An  der  Spitze  der  urspninglich  in  Aussicht  genommenen  Tages- 
ordnung  stand  als  wichtigster  Punkt  die  Kalifatsfrage.  Die  Wider- 
stande  dagegen  in  den  verschiedenen  Lagem  wuchsen  jedoch  von 
Tag  zu  Tag,  wobei  sich  Agypten  mehr  und  mehr  in  den  Vorder- 
grund  schob.  So  sah  sich  der  Mufti  veranlaBt,  eine  „Aufklarungs- 
aktion**  in  Kairo  zu  untemehmen.  Er  schrieb  an  den  Minister- 
prasidenten  Sidki  Pascha  einen  Brief  und  versicherte  darin,  dafi 
der  KongreB  sich  weder  mit  der  Kalifatsfrage  noch  mit  der  Er- 
richtung einer  islamischen  Universitit  in  Jerusalem  noch  auch  mit 
der  Erdrterung  rein  ggyptischer  Fragen  befassen  wtlrde.  Eshandele 
sich  nur  um  die  Schaffung  einer  religi6sen  Schule  ffir  die  arabische 
Jugend  PalSstinas.  Der  Mufti  hatte  also  einen  RQckzug  auf  der 
ganzen  Linie  angetreten,  ohne  die  Bedenken  Agyptens  gtnzlich  zer- 
streuen  zu  kdnnen.  Natiirlich  war  die  Verstimmung  bei  den  indischen 
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.  '    McK^KRis  1)^nders  grofl,  W^^lsi  §t^i^^*Vertagung  der  K(mi% 
ferenz  erortert  wurde.   Das  ware  jedoch  nicht  im  Sinne  des  ehr- 
seizisen  Mufti  gewesen.  j 

Am   6.Dezember   fand   eine   Vorsitzung  unter   Prasidium   der' 
Mufti  in  der  Halle  des  Raudat  al  Maarif,  der  Mittelschule  des. 
Obersten  Mosletnsrates,  statt.   Siebzig  KongreBmitglieder  nahm^ 
teil.  Den  einzigen  offiziellen  Vertreter  hatte  der  Imam  Jachja  vonl 

^..  Yemen  entsandt.  Sonst  waren  vertreten:  Agypten,  Indien,  Syriei# 
.  Algier,  Marokko,  Tunis,  der  Irak,  der  Ural,  Persien,  Transjordanien 
and  Java.  Die  Exekutive  der  Zionistischen  Agentur  verhielt  sich 
neutral.  Auffallenderweise  hatte  der  Inder  Schaukat  Ali  den  Prasi4 
denten  der  Zionistischen  Agentur,  Sokolow,  zur  Tagung  eingeladeii 
and  damit  die  Opposition  der  Araber  Palastinas  hervorgerufen.  I 
Feierlicher- gestaltete  sich  am  7.  Dezember  die  offizielle  Er% 
offnung  des  Kongresses  durch  den  Mufti  in  der  Aksa-Moschee,  wo 
die  Opposition  gegen  den  Mufti  sehr  bald  und  stark  erkennbar 

;^ '  i'^urde,  dem  seine  Gegner  schwere  Vorwurfe  wegen  seiner  bis4 
herigen  Amtsfiihrung  machten.  In  dieser  ersten  Sitzung  kam  es  zitj 
einer  Priigelei  zwischen  agyptischen  Wafdisten  und  Royalistem 
Die  englische  Mandatsbehorde,  deren  Oberkommissar  Sir  Arthui 
Wauchope  nicht  zu  bewegen  war,  am  KongreB  teilzunehmen,  hattcti 
verboten,  Fragen  zu  beriihren,  die  „befreuhdete  Machte"  store 
^konnten.  Damit  war  in  erster  Linie  Frankreich  mit  seinem  Mandats- 
8:ebiet  Syrien  gemeint  Als  ein  Teilnehmer  wegen  der  Verwaltung 
^  in  Tripolis  gegen  Italien  loszog,  wurde  er  aus  dem  Versammlungs- 

:  •      raum  entfemt 

V  •  Der  Mufti  verlas  Begnifiungsteiegramme  vom  Emir  Abdullaltl 
'    >  von  Transjordanien,  von  Konig  Ali,  dem  letzten  liedschaskdnig  der 

tHaschimiten,  vom  friiheren  Khediven  Abbas  Hilmi,  von  dem  FiihrerJ 
der  agyptischen  Wafdisten  Mustapha  Nahas  und  vom  Nawab  vol 
Bhopal.  Letzterer  lieB  sp^ter  bekannt  geben,  daB  das  eine  Mysti-^ 

V  "^fikation  sein  mfisse.  Er  habe  kein  Telegramm  geschickt.  DieTages-i 

ordnung  hatte  ein  ganzlich  anderes  Qesicht  bekommen.  Sie  um-| 
laBte  folgende  Punkte:  die  heiligen  Statten  und  den  Buraq,  die 
Frage  der  Universitit  Al  Masjid  el  Alsa,  die  Hedschas-Bahn,' 
Moslem-Unterricht  und  Kultur,  KongreBverdffentlichungen,  die  Vei 
i  .  Jassung  des  Kongresses  und  EntschlieBungen.  Schaukat  Ali  benutztel 
den  KongreB  zu  einer  heftigen  Anklagerede  gegen  die  indischenj 
Hindus  und  ihren  Ffihrer  Mahatma  Gandhi,  ein  Thema,  das  mit  dem| 
KongreB  nichts  zu  tun  hatte.  Der  arabisch-zionistische  Qegensat 
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in  Pal^stina,  ebenfails  eine  nicht  zur  Sache  unmittelbar  grehdrende 
Frage,  wurde  durch  Verteilung  von  Propa^andamaterial  gegen  die 
judischen  Burger  Palastinas  deutlich  gemacht.  Eine  EntschlieBung 
verlangte  die  Obergabe  der  Hedschas-Bahn  innerhalb  von  sechs 
Monaten  an  den  Vdikerbund,  anderenfalls  eine  Boykottbewegung 
gegen  europaische  Waren  nach  indischem  Vorbild  einsetzen  sollte. 
Beschlossen  wurde  die  Qrundung  einer  mohammedanischen  Uni- 
versitat,  womit  die  Zusagen  des  Muftis  an  Agypten  nicht  ein- 
gehalten  wurden.  Ein  weiterer  BeschiuB  besagte,  daB  der  KongreB 
alie  zwei  Jahre  an  wechselnden  Orten  tagen  soil.  Ein  standiger 
AusschuB  soil  die  laufenden  Arbeiten  durchfilhren.  £s  scheint,  daB 
die  sonst  in  Aussicht  genommenen  Beratungsgegenstande  in  ge> 
heimen  Sitzungen  zur  Sprache  kamen.  Die  dort  gefafiten  Be*- 
schlfisse  sollen  als:  Instruktionen  an  die  Vertrauensmanner  des 
Organisationskomitees  in  der  islamischen  Welt  verbreitet  werden. 

In  der  Sitzung  vom  12.  Dezember  kam  die  Feindschaft  der 
Araber  gegen  die  Zionisten  zum  offenen  Ausbruch.  In  der  Aus- 
sprache  uber  die  judische  Klagemauer  wurden  heftige  Angriffe 
gegen  den  Zionismus  und  gegen  England  als  den  Inhaber  des 
Paiastinamandats  gerichtet  Der  KongreB  beschloB,  dafi  die 
mohammedanischen  Lander  judische,  in  Palastina  hergestellte 
Wtr«i  boykottieren  soUten.  Die  Entscheidungen  der  Klagemauer- 
ausschusse  soUten  nicht  anerkannt  werden.  In  der  SchluBsitzung 
setzten  sich  verschiedene  Redner  fur  die  Einigkeit  des  Moslemtimis 
ein  und  warnten  vor  dem  Eindringen  des  westlichen  Gottlosen- 
Materialismus  und  des  einzelstaatlichen  Patriotismus.  QroBe  Be- 
geisterung  losten  die  Worte  von  Sir  Mohammed  Iquibal  aus,  der 
erklarte,  daB  die  Vereinigung  der  arabisch  sprechenden  Lander  die 
zukQnftige  Sicherheit  des  Islam  verburgen  werde. 

Die  Opposition  gegen  den  Mufti  verscharfte  sidi  noch  wihrend 
der  KongreBtagung.  Sie  geht  auf  eine  Stammesfehde  der  arabischen 
Moslems  zuriick,  die  schon  seit  Jahren  zwischen  den  Familien  der 
Husseinis,  zu  denen  der  Mufti  gehort,  und  der  Naschaschibis,  deren 
Mitglied  der  Biirgermeister  von  Jerusalem  ist,  besteht  Die  Gegner 
des  Mufti  traten  am  11.  Dezember  in  Jerusalem  zu  einer  eigenen 
Tagung  zusammen,  an  der  gegen  tausend  Vertreter  aus  alien  Teilen 
Palastinas  teilnahmen.  Das  Presidium  fiihrte  der  Burgermeister  von 
Jerusalem,  Ragheb  Bey  Naschaschibi,  neben  dem  man  die  Burger- 
meister von  Jaffa,  Gaza,  Haifa,  Ramleh  und  Nablus  sah.  Auch  zwei 
Mitglieder  des  fiinf  Personen  starken  Obersten  Moslemra4es  hatten 
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sich  zur  Opposition  gesellt.  Eine  Reihe  von  EntschlieBungen  wurde 
sefafit  Eine  von  ihnen  verlangte  Verhandlungen  mit  alien 
mohammedanischen  Gemeinden  zur  Abhaltung  einer  allgemeinen 
Moslem-Konferenz  in  einem  der  mohammedanischen  Konigreiche. 

Die  Zionisten  haben  Anfang  Januar  auf  der  Jahresversammlung 
der  Zionistischen  Fdderation  in  London  zu  dem  KongreB  in  Jerusalem 
Stellung  genommen.  Der  Prasident  Dr.  Eder  betonte,  dafi  die  eng- 
lische  Regierung  bei  dem  KongreB  keine  Schritte  zum  Schutze  der- 
Juden  untemommen  habe.  Der  KongreB,  der  ein  groBes  Liigen- 
werk  gewesen  sei,  habe  dem  RassenhaB  in  ganz  Palastina  neuen 
Auftrieb  gegeben. 

Das  diirftige  Ergebnis  des  Kongresses  wurde  bereits  anfangs 
gekennzeichnet.  Die  politische  Bedeutung  der  Veranstaltung  war 
gleich  NulL  Auf  die  Intervention  der  Tiirkei,  Frankreichs,  Italiens 
und  Persians  hin  durfte  die  Kalifatsfr^e,  jedenfalls  in  der  Offent- 
lichkeit,  nicht  behandelt  werden.  Es  wird  sich  erst  zeigen  mtissen, 
ob  auf  kulturellem  Gebiet  einige  Ergebnisse  in  der  Zukunft  zu  er- 
warten  sind.  Erwiesen  ist  die  groBe  Uneinigkeit  im  mohammedani- 
schen Lager,  die  Landem  wie  England  und  Frankreich  in  ihrer 
Orientpolitik  nicht  tmgelegen  sein  wird.  Immerhin  soil  man  das 
Vorgehen  der  Mohammedaner  nicht  als  ganzlich  belanglos  hin- 
.stellen.  Es  ist  ein  Anfang  gemacht  worden,  wenn  er  auch  von  sehr 
bescheidenem  Erfolge  begleitet  war.  Besondere  Aufmerksamkeit 
wird  dem  weiteren  Verhalten  Konig  Ibn  Sauds  von  liedschas  und 
Nedj  zu  widmen  sein,  der  durch  einen  eigenen  Moslem-KongreB 
die  Faden  in  der  Hand  behalten  mochte. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Die  oeue  Hnngersnot  und  der  Mandschurei-Koirflflct  in  China. 

Wir  kdnnen  ietzt  in  Eteutschland  fflr  die  Hunsersnot  in  China  nichts 
tun.  Wir  haben  selbst  zuviel  wirkHch  Hungermle  ini  eiigenen  Lande.  Wir 
mOssen  aile  Kraft  darauf  konzentrieren,  daB  wir  unsere  Missicmaarbeat  in 
China  und  Japan  durchhalten.  Wir  braucben  dazu  groBere  Opfer  als  friiher 
von  unseren  treuen  Freundien  ond  bitten  unsere  Fr«unde,  nns  durch 
Sondergaben  zu  helfen  (Ostasien-Mission,  Beridn-Steglitz,  Qrunewaid- 
straBe  22,  Postscbeckkonto:  Berlin  6457).  Auch  unsere  Freunde  in  der 
Schwdz,  im  ElsaB  und  anderen  Lindern  bitten  wir  drinsend,  mebr  als 
bisher  fflr  unsere  Mission  zu  werben  und  zu  opfern.   Nur  wenn  <las  ge- 
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scbieht,  konnen  wir  die  schdnen  Anstalten,  die  so  blubend  sedeihen,  er- 
halten.  Damit  helfen  wir  ja  auch  der  Not  ChiDas  ab,  indem  wit  daran 
mitarbeiten,  daB  dne  tiichtige  Jug«nd  erzogen  wird  und  clas  Eiend  der 
Krankhedten  g«ringer  wjrd.  Das  ist  auch  zusleich  Predigt  der  Botscfaaft 
von  dam  He«l  in  Chrisitus. 

Aber  kdnnen  wir  jetzt  auch  nJchts  direkt  tun  geg^n  die  neue  Hungers- 
not,  so  wollen  wir  doch  teaJnehmen  an  Chinas  Lead  und  uns  freuen,  dafi 
nun  mehr  als  in  der  Hungersnot  vor  drei  Jahren  andere,  gliicklichere  VoHcer 
wirklidi  heKen.  Das  ..Federal  Council  of  Churches  of  Christ",  die  ^Foreign 
Missions  Conference  of  North  America",  die  ..Conference  of  Missdonary 
Societies  of  Great  BritaMi  and  Ireland",  das  Ro4e  Kreuz  von  USA.,  ein 
belgisches  und  ein  schwediscbes  HillskomBtee  unter  Leitung  von  Sven 
Hedin  und  andere  Organisationen  haben  Sammhingen  in  die  Wege  geleitet, 
die  hoffentlich  recht  hohe  ErtrSge  bringen  werden.  Denn  es  sind  sehr 
groBe  Summen  nStig,  wenn  nicht  wieder  viele  Millionen  Mcnscben  buch- 
stSWIch  verhungern  sollen,  von  Schwachung  der  Kraft,  vorzeitigem  Sterben 
undSeuchen  ganz  zu  schweigen.  China  selbst  tut  auch,  was  es  kann.  Auf 
alle  Eisenbahntarife  und  auf  die  ZdUe  wird  ein  Aufschlag  von  10  v.  H.  er- 
hoben  zur  Bekampfung  der  Hungersnot  Und  viele  Wohltatigkeitsorgani- 
sationen  von  Chlnesen  sammdn  Qeid.  Italien  bat  2  Mfilionen  QoiddoUar 
der  Boxer-Entschadigung  fur  die  Hungemden  bestimmt  zur  Anschaffung 
von  Hausrat  und  Ackergerat.  Diie  medizinaschen  und  technischen  Hoob- 
schuien  in  China  baben  ihre  Kurse  abgekiirzt,  urn  die  Slteren  Studenten  ats 
flelfer  in  <Me  Notgebiete  entsenden  zu  kdnnen.  Die  wichtigste  Aufgabe  ist 
diesmal,  den  Millionen  zu  einer  neuen  Existenz  zu  verheHen  und  sae  kraftig 
un^  s^sund  zu  erhalten,  daB  sie  sich  eine  neue  Existenz  hauen  kdnnen. 
Es  handelt  sich  etwa  um  50  Millionen  Menschen,  die  alles  verloren  haben, 
deren  Hauser  und  Acker  vemichtet  sind.  Noch  steben  einige  Bezirke 
unter  Wasser,  in  Nordkiangsu  alkin  noch  8000  englische  Quadratmeileii^, 
34  000  OuadratmeUen  sind  vdlst^ndig  verschiammt.  Und  es  handelt  sacfa' 
um  Chinas  fruchtbarste  Oeb&ete  am  Yangtse!  Die  gro&te  Not  wird  nach 
den  Schitzungen  der  Sacbverstanddgen  im  April  und  Mat  eintreten,  fiir 
diese  Zeit  vorzusorgen,  l)leibt  also  noch  Zeit  Aber  auch  jetzt  geht  die 
Albeit  fast  tiber  die  Mdglichkeit  von  Menschenkraften.  China  hat  neun 
Millionen  2^ntner  Weizen  von  Amerfka  gekauft  Aber  was  ist  das  fflr 
50  MillikMien  Menschen.  Es  gibt  naturiich  dn  anderen  Teilen  Chinas  Qe- 
treide  zu  kanfen.  Aber  woher  das  Qeld  nehmen?  Bisher  hat  die  Regierunc 
Chinas  6  MiUionen  mexikaniscbe  DoUar  fiir  die  Hungemden  au^ewandt 
und  die  Internationale  Itilfskommission  1  Million.  70  MilUonen  Dollar  sind 
nStig.  Besser  als  vor  drei  Jahren  wird  fiir  ein  Zusammenarbeiten  der  ver- 
schiedenen  Hilfsorganisationen  gesorgt  Die  Missdonen  stellen  erfahrene 
Missionare  zur  Verfugung.  Es  werden  Lager  gebaut,  HospitSier  errichtet. 
neue  Ansiedlungen  ermdglicht.  Aber  70  MiUionen  DoUar  fflr  50  MiWonen 
Menschen,  das  ist  ja  auch  nur  das  mindeste.  Man  darf  sich  also  inneriich 
Hficht  dabei  beruhigen,  daB  ia,  gottlob,  viel  geschebe.  Es  ist  cntsetzKch, 
wenig,  was  geschieht,  bei  der  unfaBbaren  QroBe  der  Not  Der  curopaisohe 
und  amerikanische  „christliohe"  Bflrgersfnn,  der  in  Behaglichkeit  fur  die 
Kinder  Qeld.  spart  und  kein  Herz  und  keine  wirkHchen,  grofie»  Opfer  far 
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^  diese  \Sikei  ubrig  hat,  sed  es  fiir  die  Mission,  set  es  fur  die  Hungernden, 
:>^  '  jtet  und  btetbt  mit  schwerer  Schuld  bete&te*.  Zumal  es  alien  diesen 
^"-^;. '"Chris ten"  als  selbstverstandlich  xilt,  daB  die  Chdnesen  unsere  Waren 
kaafen  und  uns  dadurch  Wohlstand  ins  Land  Uiefem.  In  Europa  fehit  es 
woitWn,  audi  in  unseren  Karchen,  an  dem  VerantwoTtungsbewuBtsein 
gegeniiber  der  ganzen  Menschbeit,  das  zum  Elementarbestand  der  Bot- 
schaft  von  Christus  als  dem  Hetiand  der  Welt  gehdrt.  Viele  „Chrisiten" 
opfern  |a  kaum  fiir  die  N6te  in  ihrem  eigenen  VoHc.  Unsere  Pfamer  soUten 
;  [diese  Not  in  China  benutzen,  urn  tn  ihren  Predigten  dies  Verantwortungs- 
bewuStsedn  zu  wecken.  Wenn  ie  eine  Lage  geeignet  war,  das  zu  tun, 
dann  1st  es  die  Lage  Chinas.  Die  „christlichen"  Vdlker  haben  das  fried- 
Uch  fiir  sich  lebende  Volk  der  Chinesen  brutal  vergewaJtigt  und  geknebeit 
Noch  beute  sitzen  sie  im  Lande  mit  Sonderrechten,  die  kean  Volk  von 
Selbstachtung  ertragen  kann.  UnerhSrte  Wirren  waren  die  Folge  dieser 
Verge waltigung;  Umsturz,  Biirgierkriege,  liungersndte  hdren  nicht  auL 
Wir  haben  dies  Eiend  angericbtet,  wir  Christen.  Wtr  sind  alle  schukiig 
an  den  Sunden  unserer  V51ker.  Nun  benutzt  Japan  die  Hilflosigkeit  Chinas, 
um  die  Mandschurei  von  China  abzuldsen,  ein  groBes  Land,  in  das  an  den 
letzten  20  Jahren  etwa  30  MilUonen  Chinesen  eingewandert  sind,  meist  aus 
den  Hungersnotgebieten  Schantungs,  Hopeis  und  anderer  Provinzen.  Der 
Volkerbund  hat  China  nicht  gesohutzt.  Die  ausgesandte  Kommission  wird 
Japans  Willen  nicht  bindern  kOnnen.  Man  wird  die  Annektion  hdcbstens 
verschieiern.  J^an  vergleictie  die  „Mandate"  uber  die  deutscben  Xolonien! 
Und  wiederum,  wer  kann  Japan  taddn?  Japan  erstickt  an  seinem 
MenschenirberfluB.  Es  gibt  Land  genug  nrit  wenig  Menschen,  Australten, 
Neuseeland,  Neuguinea,  die  Sundainseln.  Aber  die  Japaner  diirfen  dort 
nicht  bin.  Die  „christticben"  Vdlker  verhindem  das.  Kein  Japaner  dari 
nach  Amerika  selbst  ei^nwandern.  Da  bkibt  nur  das  Festkind  Aliens.  Zwar 
fiir  eine  Masseneinwanderung  von  Japanern  ist  die  Mandschurei  zu  kalt, 
auch  sind  die  Chinesen  als  Siedler  in  so  prinutiven  Verhaltnissen  den  Ja- 
j  panern  im  Ertragen  des  Klimas,  an  Zahigkeit  und  Bediirfnislosigkeit  iiber- 
•1  MiliK^  Aber  fiir  die  Koreaner,  diese  Stielkinder  Japans,  wSre  hier  viel- 
lelcht  eine  neue  Hejmat.  Und  dde  MaiKlschurei  hat  iiberreich,  was  Japan 
wenig  hat,  gute  Kohle  und  Eisen.  So  greift  Japan  zu  in  einer  gunstigen 
Zeit,  in  der  die  „chrlstlichen"  Vdlker,  alle  bis  auf  Frankreich,  Holland  und 
die  Schweiz,  in  ihrem  eigenen  Leben  erschuttert,  sich  bis  aufs  Blut  zanken 
um  die  Beute  aus  dem  Wekkrieg,  die  Ihnen  durch  Deutschlands  Not  unter 
den  Handen  zu  zerrinnen  droht.  Wer  wiH  Japan  das  verdenken,  daB  es 
fiir  sich  die  Methoden  verwendet,  die  es  von  den  „christMcben"  Vdlkern 
gelernt  hat?  Japan  hatte  sicherlich  Helier  Austraiien  genommen.  Aber 
''  das  wurden  die  anderen  QroBmachte  nicht  duklen.  So  wurde  das  hJMose 
China  sein  Opfer.  Ein  Opfer  dieser  Vorgange  wurde  leider  auch  Chinas 
tijchtigster  Mann,  Chiang  Kai  schek,  der  zuriicktreten  muBte,  welt  die 
radikale  Qruppe  der  Kuo  J^n  tang  die  Oberhand  gewonnen  hat.  Nun  ist 
RuBland  wieder  die  Parok.  Das  wird  sich  in  der  Innenpolttik  Chinas  baki 
neu  auswirken,  zum  Schaden  des  Landes.  I>as  alles  tut  uns  um  China 
bitter  leid.  Es  muB  schwer  erfahren,  daB  wohi  sch5ne  Reden  vom  Recht 
der    Vdlker   handeln,    aber   faktisch    auch   wejterfain   der   Schwache    des 
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Starken  Beute  ist.  So  wird  es  ia  ouch  wohl  bleiben,  solanse  <Hese  Erde 
unter  der  Sunde  steht.  Wir  haben  ein«i  falschen  Traum  ^etriumt  von 
Weltharmonie,  Bruderschaft  und  Aufstieg.  EMe  Siegervolker  haben  seit 
1918  ein^  unerhdrte  Macht.  Sie  konnten  die  Welt  umgestalten.  Sie  haben 
nichts  setan.  Die  Machte  des  Unheib  resienen  die  Welt,  Machtgier,  Geld- 
gier,  Selbstsucfat.  I>as  leugnen,  heiBt  die  Wahrbeit  verkennen.  Die 
Friedenszeit  vQn  1871  bis  1914  hat  uns  verhlendet.  Manche  unter  uns 
traumen  weiter.  China  und  der  VSlkertound,  diese  Tatsachen  sollten  jeden 
sehend  macbeju  ,  .Wit4<e.; 

>i>  Die  christliche  MisskMi  ahmt  nichtcbristliche  ReUgtoa  nack^  '  ^ 
--  ■*  Sehr  haufig  wird  in  der  christlichen  Mission  darauf  bingewiesen,  dafi 
nichtcbristliche  Religionen  in  ihrem  Sel>bstbehauptungskampf  gegen  das 
Christentum  die  Praxis  der  christlichen  Mission  nacbahmen.  DaB  das  ge- 
schiiebt,  steht  lest  Es  gilt  namentllch  vom  iapanischen  Buddtrismus,  der 
unter  dem  VorbiM  der  christlichen  Mission  Sonntagsschulen,  Jugend- 
vereine  usw.  gegriindet  hat.  Jetzt  weist  die  bu<kihistiscbe  Monatsschrift 
„The  Monthly  Dobo"  (Oktober  1931)  darauf  bin,  dafi  die  christliche 
Mission,  um  den  Ind«rfl  naher   zu  komnten,  die  Praxis  des  Hinduismus 

bzw.  Buddhi&mus  nachahmt.  In  Poona  in  Indien  ist  eine  christliche 
Bruderschaft  (Christa  Seva  Sangha)  gegriindet  worden;  aus  Europaern 
und  Indern  bestehend,  welche  unter  einem  Leiter  (acharya)  s:an2  nach 
deih  Muster  indischer,  mchtcbristlicber  Orden  ein  Leben  des  Dienens  und 
des  Qebets  fuhren  will.  Der  Orden  hat  eine  Abteilung  von  Mannern  und 
eine  von  Frauen.  Die  MitgUeder  treten  als  Lernende  (brahmacharin)  ein 
und  tt^agen  das  gelbe  Gewand  der  indiscben  Sadhu.  Sie  sind  ehelos  und 
haben  keinen  Besitz.  Sie  leben  vegetarisch  und  treiben  eifrig  Meditation 
(Yoga).  Das  buddhistische  Blatt  behauptet,  dafi  diese  Bruderschaft  auch 
die  Einheit  alles  Seins  im  indiscben  Sinne  lehre  und  die  Lehre  vom  Karma 
vertrete.  Laien,  die  im  burgerlichen  Leben  bleiben,  sind  der  Bruderschaft 
ais  „dritter  Orden"  angegliedert.  Diese  Qriindung  Ijegt  auf  der  Linie  d^r 
von  Hefler  vertretenen  kkeen  iiber  Mission  in  Indien.  ...  Witte. 

.-;;"'. -'■»~'<-  ";'~\  ''■" •j^'"i  \   "i  -       •  ""  •'  ."'"  '  ■''  ?  *"  *    -.'   ,  ;    ' 

.   .,'.  Chrlstentum  und  Kommnnismus  in  Japan. 

'/:.'.  *Die  letzte  Jahresversammlung  des  Missionsbundes  in  Japan,  in  der 
vhsere  Mission  aufgenommen  wurde,  kam,  durch  ihre  Vortrage  venaniaBt, 
auf  das  obige  Thema  zu  sprecben.  Der  eine  Hauptvortrag  behandelte  das 
Kapltel:  Die  Kircbe  und  das  Stadtprobtem  ganz  im  Sinne  des  Sozial- 
evangeliums.  Die  Debatte  endete  in  einer  temperamentvoUen  Aussprache 
iiber  die  Haltung  zum  Kommumsmus;  viele  sahen  in  der  Entwickhrag 
auch  im  heutigen  Japan  einen  besonderen  Ansporn,  alie  christlichen  Krifte 
zu  entfesseln  als  Oegenmittel,  also  etwa  im  Sinne  Kagawas,  dem  diese  Er- 
kenntnis  der  AnlaB  wurde  zu  seiner  Reichsgottesbewegung.  Andere  befur- 
worteten  mebr,  aus  einer  gewissen  SympatUe  zum  Kommunismus  beraus, 
die  Anbahnung  einer  neuen  Gesellschaftsordnung,  also  etwa  im  Sinae 
einer  Synthese  beider,  wobei  die  Frage  unentschieden  blieb,  was  und  wie- 
viel  das  Christentum  an  Gedankes  -itsd  Leistungen  beizustenffrn  beruien 
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sei.  Eine  japanische  Stimme  wurde  ]aut,  die  nun  auch  einheimiscbe  Oe- 
mente  gegen  den  Eindrins^lini:  mobil  macben  wollte:  die  Erneuerung  des 
alten  Familiensinees  <und  Familiensjrstems,  und  von  dieser  Grandlage  das 
ProWem  angefaBt  wissen  woUte. 

Im  iibrigen  zei^te  sich  dkselbe  Zwiesp&ltigkeit,  wie  sie  auf  der  Jent- 
salemer  Konferenz  und  bei  uns  daheim  auftritt,  namlich  ob  man  nur  reine 
Wortverkundigung  oder  eher  praktische  Sozialarbeit  in  der^  Mission  treiben 
soUe.  Bezeichnend  war  eine  AuBerung  wie  die:  Es  sei  ein  Weltverhangnis, 
daB  die  christliche  Botschaft  mit  der  Privaterlosung  des  Einzelnen  ver- 
wechselt  und  dadurch  einseitig  verzerrt  worden  sei. 

Den  genauen  Bericht  mit  den  HauptvortrSgen  bringt  die  letzte  Nummer 
des  „Japan  Christian  Ouarterly"  1931.  Devaranne. 


VerhSttnfe  von  Mission  and  Kirche  in  Japan. 

Zu  diesem  Problem  berief  man  sich  auf  derselben  Konferenz  auf  die 
vorletzte  EntschlieBung,  die  in  Kamakura  gefaBt  worden  war  und  so  lautet: 

1.  Die  FQhning  in  der  christlichen  Bewegung  in  Japan  ist  unvermeW- 
lich  von  der  Mission  auf  die  selbstdndigen  Kirchen  iibergegangen,  und  die 
Hauptverwaltung  fiir  die  Evangelisation  des  Lattdes  liegt  bei  den  Kirchen. 

2.  Die  bieibende  liauptaufgabe  fiir  die  Mission  liegt  auf  folgenden 
QeUet^:  Pionierdienst  in  bislier  unbesetzten  Qebieten  und  bei  bisher 
unerreichten  Klassen  der  Bev5Ikerung,  sodann  Erzkhungsarbeit  in  Schulen, 
Colleges  und  Theologischen  Seminaren,  auch  in  Kindergarten,  endlich  in 
der  Literatur-  und  Pressearbeit  und  fcesonders  Studenteoarbeit. 

3.  Im  Interesse  eines  durchschlagenden  Erfolges  wird  auf  ein  Hochst- 
mafi  vwi  Zusammenarl>eit  Wert  gelegt.  Devaranne. 


Die  Qeiahr  des  nCaiia,"  In  Japan. 

In  den  PoUzeibericfaten  Japans  erscheint  seit  einigen  Jahren  mit  un- 
beimlich  anwachsenden  Zahlen  die  Rubrik  der  ,,KeUnerin".  Die  neueste 
Zahl  dieses  Berufes  Hbertri^  <Ue  der  Prostituierten  um  2000.  Man  darf 
in  dieser  Entwicklung  einen  Ersatz  sefaen  fiir  die  Geishas  und  Bordell- 
insassen,  deren  ZaM  standig  zuriickgebt.  Wie  Pilze  schieBen  diese  Cafds 
ans  der  Erde  der  StSdte;  die  HauptstraBe  in  Tokyo  hat  im  VoHcsmund 
schon  den  Namen  „Qinza-Yoschiwara"  erbalten,  wobei  man  ihren  Namen 
mit  dem  des  beriichtlgten  Bordellvierteis  vereinigt  hat.  GroB-Tokyo  soH 
7830  solcher  Caf6s  haben,  das  heiBt  zehnmal  soviel  wie  Restaur ationen. 
Vermittlungsbiiros  fur  diese  Frauen  und  Madchen  tun  sioh  uberaU  auf  und 
wissen  geschickt  Erwerbslose  und  LandmSdchen  anzulocken  und  unter- 
zubringen.  Irgendeine  Vorbildung  ist  ja  nicht  erforderlich  und  jede  Polizei- 
kotitrojle  fehlt;  70  %  von  ihnen  sollen  nach  einem  Bericht  des  „Japan 
Christian  Ouarterly",  Oktober  1931,  verhdratete  Fraiuen  sein,  die  fur  ihre 
arbeitsiosen  Manner  arbeiten  und  Verdienst  heranschaffen.  Sie  arbeiten 
ohne  festen  Lohn,  mfissen  sogar  noch  den  Inlta'bem  der  StStte  einige  Pfo- 
zcnte  zahlen.  In  Tokyo  ttbcrtrifft  ihre  Zahl  die  derDimen  umliunderte;  ia 
manche  Bordelle  haben  sich  in  solche  mebr  harmlos  ausschauende  Caf6s 
verwandelt  Daf Qr  sterben  die  QeishahSuser  allmlihlich  aus. 
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Qegen  diesen  erneuten  V«rfall  der  Moral  und  der  Qesundheit  wie  auch 
des  FamJlienlebens  und  der  Sparsamkeit  soil  die  6ffentUche  Meinun^  mobil 
gemacht  werden.  Christliche  Kreise  welsen  erneut  auf  diese  unzweideutige 
Verschiebung  der  Unmoral  bin  und  lordwn  hn  Hinblick  auf  Ehdeben  und% 
Keuschheit  Abstellung  des  neuen  Erwerbszweiges.  Devarann«^f 

:xM  Atts  Japans  statistischem  Jahrbucli.  V  /IC;.:. 

EinwohnerzabI  GroB- Japans:  90  Millicmen,  AH- Japans:  64  Millionen. .- 
(156  Menschen  auf  einen  Quadratkilometer.)  ;'r-.  "  aIv 

Wachstum  der  Bevolkening:  Lebendgeborene  MA%,  in  Dentscldaini  ^  : 
18.6%.  Totgeborene  und  Gestorbene  19,9%,  in  Deatschland  11,6%.*' 
GeburtenuberschuB  14,5  %,  in  Deutschland  7,0  %.  (HochschStzung  kinder-  }' 
reicher  Familien  In  Japan!)  i;»l?>?-?j^^jfi'  %S1i>^^/^^    ■;^ 

Anwaciisen  der  Stadtbevdlkerung:  Zunabme  der  Mittelslidte  in  fflnf. '*\>:j 
Jahren  von  164  auf  196.  Zunahme  der  GroBstlidte  in  fihrf  Jahren  von  14^  ;  ;i 
auf  21. 

Industrialisierung  des  Landes:  es  ar4)eiten  in  Landwirtschaft  4<5  %, 
in  Industrie  und  Bergbau  25  %,  in  Handel  und  Verkehi  19,5  %.    (An  Rcis       « '' 
erzeugt  Japan  98,4  %  des  eigwien  Bedarfs.)  ,      ^ 

Frauenarbeit:  10,5  Millionen  von  27,9  MilKonen  Frauen  und  MSdchcn  Zi 
sind  beruflich  tatig;  in  der  Landwirtschaft  65  %,  in.  der  Industrie  16  %,  im  f^ 
Handel  10%,  im  Bergbau  1  %  davon.     ^^^^^*  ,    ;  ^ 

Industriebetriebe:  49160  mit  1809000  Arbeltem,  davon  43,8%  in  der  '-^ 
Textilbranche.  .| 

)5>auernstand:  H'  freie  Bauem  mit  durcbschnittUch  1,2  ba  (in  Deatsch- 
land 7^  ha);  ^  PSchter  (Pacbt  bis  zur  Halfte  des  Ernteertrags). 

':^,^v^H0.  .;f?.%fe«>-?PSPl^^'  Devaranne. 

Kaftwt  in  Amerika  mid  Honolultt.  '  ?--^^  '^^"^ 

Ktlrzlich  besucbte  Kagawa  die  Priceton-UniversitSt,  an  der  er  einst- 
studiert  hat,  und  hielt  eine  Rede  an  die  Studenten.  Er  sprach  uber  das 
Maschinenzeitalter,  das  die  ReUgion  entleere,  und  forderte  auf,  die  Ma- 
sdiine  zu  meistern,  so  daB  die  Menschen  sich  wieder  als  Schaffende  und 
Schdpfer  faUten!  „Nehmt  das  Opfer  tttid  Kreuz  Jesu  auf  eure  Scfanltern, 
helft  den  MuhseUgen  und  Beladenen.  denn  was  die  Menschbeit  faeute  am 
meisten  braucht,  ist  Liebe,  die  gottlich  ist!"  — 

Als  er  dann  fiber  Honolulu  heimrei&te,  eriebte  er  dort  einen  begeisterten 
Empfang,  hielt  in  Englisch  und  Japanisch  Ansprachen  an  die  Meflge  und 
muBte  einFestgedicht  uber  sich  ergehen  lassen,  das  nach  den  ^Christian 
Century"  begann  mit  den  Worten:  Der  lebendige  Christ,  Kagawa,  kam 
zu  uns  ...  Devaranne. 

Qaodhl  and  der  Weltfriede. 

Auf  einem  WeltfriedenskongreB  in  den  Neu-England-Staaten  in  Amerika 
trat  auch  ein  Verteidiger  der  Aufriistung  der  amerikanischen  Flotte  auf. 
der  den  Weltlrieden  durdi  Massenriistuiigen  gesichert  wissen  'WoUte.    In 
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der  Debatte  erinnerte  man  ihn  an  Qandhi,  da  der  Rustungsfreund  alie 
Pazifisten  ^chwSchliche  Qreise"  srenannt  hatte.  Man  rief  ihm  zu,  er  s(41e 
an  einen  schwaohen,  zittrigea  Qreis  denken.  In,  ein  Leinentuch  gehiUlt, 
der  in  der  Erscbutterung  des  Briiiscbea  Weitreicihes  mehr  Erfolg  gehabt 
habe  als  seinerzeit  Napoleon,  well  er  eben  keine  Flotte  und  keine  Waflen 
zur  Verfugung  hatte.  —  Daraui  erwiderte  der  Angeriffene:  Qandhi  sei  der 
dam  Weltfrleden  gefShrlichste  Mensch  aug«nblicklich!      Devaranne. 

^■'■yttW-   '  --Ay.^-'  V'V:-:^ :. 

Qehaftskfirzunsen  anch  in  der  amerikaiiJschea  QeistUchkeit  und  Misskm, 

\  fi,  Auf  der  letzten  Tagung  der  zweitgrdBten  amerikanischen  Freikircbe, 
der  Methodistischen,  wurde  festgestellt,  daB  ihre  freiwilligen  Eimtaifamen. 
am  1,16  Millionen  Dollar,  das  helBt  um  16%  zuruokgegangen  seien.  Ihr 
Missionswerk  hat  ein  Defizit  von  483  000  DoUar.  Daraufhin  sind  die  Ge- 
halter  der  Prediger  utid  Missionare  um  24  %  gekiirzt  woiden.  Man  beriet 
die  Mdglichkeit,  160  Mis&ionarsfamilien  zuruckberufen  zu  miissen,  nahm 
aber  Abstand,  well  die  Kosten  der  Heimreise  und  der  Unterbringung  in 
der  Heimat  noch  erheblich  hdher  sein  wtlrden.  Ais  Hintergrund  dieses 
Ausfalls  gab  man  teilweise  rein  lokale  und  vorubergehende  Ursachen  und 
Depressionen  an,  teils  aber  aach  die  ai^emeine  Tendenz  des  Protestantis- 
.mas,  sioh  von  den  groBen  Weltaufgaben  auf  sein  eigenes  Land  und  so«ar 
auf  sein  eigenes  Ich  zujiickzuzleheiL   ,^.;  ,-;^,;  c^r,  ^^r^r^ 
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&trich  von  Wilamowitz-Moellendorf ,  Her  QIaabe  &» 
HeUenen.    I.  Band.   Berlin,  1931.    Weidmannscbe  Buchhandlung.    412  S. - 

.20  RM.  :Ai?:(i.j,„-*i  ,!j  r ,  4  >*  l.-.;>i.??i''>>*-%.)^:^4^  ■' ^-isfj^ih?*, 

Der  jiingst  verstorbene  beruhmte  Altmeister  der  Erforschung  der 
klassischen  Kultur  Griechenlands  hat  uns  ein  Werk  hinterlassen,  das  fur  die 
Religions wissenschaft  von  hohem  Werte  ist  Wer  das  Gluck  hatte,  ihn  in 
der  Blute  seiner  reifen  Mannesjahre  zu  horen,  der  begriiBt  dies  Buch  noch 
mit  besonderer  Dankbarkeit  Die  plastische  Lebendigkeit,  die  seinen  Vor- 
lesungen  eigen  war  und  sie  so  anziehend  machte,  tritt  auch  in  diesem  Buch : 
als  groBer  Vorzug  heraus.  Ihm,  diesem  unvergleichlichen  Meister,  war  es  ge- 
geben,  die  Ergebnisse  seiner  tiefen  und  reichen  Forschung  so  darzustellen, 
daB  der  Inhalt  des  Buches  auch  die  Nichtzunftigen  unter  den  Lesem  packt 
Dieser  erste  Band  bildet  die  Grundlage,  die  nicht  entbehrt  werden  kann. 
Er  handelt  zuerst  von  den  Grundbegriffen  der  Reiigionsforschung.  Religion 
ist  ihm  „die  Hingabe  des  Menschen  an  alles,  was  ihm  heilig  ist,  dem  er 
bereit  ist  sich  zu  opfern;  ob  er  dem  noch  das  Pridikat  Gott  geben  mag. 
macht  nichts  aus".  Diese  Religion  kann  ganz  und  rein  personlich  sein  Oder 
„Gemeingefuhl,  wie  die  Hingabe  an  das  Vaterland".  „Wenn  die  Spanmmg 
allzu  groB  wird  zwischen  dem,  was  die  Menschen  glauben  konnen,  und 
was  die  im  Qottesdienste  geQbte  Gesellschaftsreligion  als  Glauben  voraus- 
setzt,  dann  geschieht  es  wohl,  daB   neben   dunkelhafter  Verachtung    aller 
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Religion  Rfickf&Ue  in  alle  Arten  des  blddesten  Aberclaubens  eintreten.** 
Ein  weises  Wort,  das  bleibende  Bedeutung  hat,  auch  fur  heute!  Auf  diese 
Einffihruns  foist  ein  Kapitel  iiber  die  Wanderungen  der  heUenischm 
Stftnune,  ein  Kapitel  fiber  die  vorhellenischen  Qotter:  ,JHehr  noch  als  in 
ihren  iuBeren  Lebensfonnen  haben  die  Hellenen  in  dem  Kult  ihrer  Qdtter 
von  andem  ubemommen,  und  serade  von  dem  Kreise  der  Q5tter,  der  spftter 
die  bedeutendsten  umfaBt,  ist  die  H&lfte  schon  im  Namen  ungriechisch** 
(S.  50).  Dann  steigt  in  sehr  klaren  Schilderungen  die  Zahl  der  altiiellenischea 
Qdtter  vor  uns  auf,  ihre  Namen,  ihre  Bedeutuns,  ihr  Kult  wird  lebenswann 
dargestellt  Besonders  interessant  ist  die  Darstellung;  der  besonderen  Kulte 
der  Frauen,  zu  denen  die  Minner  keinen  Zutritt  batten:  ^Die  Erau  ist  zwar 
kein  Rechtssubjekt,  sie  hat  ihren  Wert  wie  anderes  Gut",  sie  brin^t  im 
Brautkauf  Geld  ein.  Als  die  Frau  sptter  diesen  Geldwert  verliert  und  eine 
Mitgift  erhalten  muB,  ersteht  die  Unsitte  der  MSdchenaussetzung  in  groBetn 
Umfange  (S.  141).  Aber  kultisch  hat  die  Frau  ihr  eigenes  Redit  Sie  be- 
darf  wegen  ihres  Geschlechtslebens  des  besonderen  Schutzes  besonderer 
Gotter  (S.  141, 209).  Den  AbschluB  bildet  die  groBe  Wandlung.  welche  die  ^^ 
asiatisch-hellenische  Welt  religids  durdi  Homer  erfuhr.  Jetzt  erst  wird  '^s 
Zeus  der  Oott  schlechthin,  der  Vater  aller  Menschen.  Die  Jenseits-Vori  "^  v| 
stellungen  wandeln  sich.  Diese  kurzen  Angaben  mfissen  genugen,  zum 
Lesen  dieses  bedeutenden  Werkes  anzulocken.  Man  wartet  mit  Spannung 
auf  den  zweiten  Band,  der  das  Entscheidende  bringen  wird.        WHtj|. 

Wilhelm  Qeiger,  Vtter  tropischer  Soaae.  Waiiderungen,Studie%: .  .>:v 
Begegnungen    in  Ceylon   und  Java.   Bonn,   Kurt  Schroeder  Verlag,  1930. 
231,  S.:  (mit  Abbildungen,    Karten   und    zahlreichen  Planskizzen).    Qeh.  tib        ,j, 
geb.  7J5O  RM.  vl'^ 

Der  international  berflhmte  Mflnchener  Ordinarius  ffir  Indologie  uni?^ 
Iranistik  berichtet  hier  fiber  seine  zweite  Sfidasien-Fahrt,  die  er  gema 
30  Jahre  nach  der  ersten  (1895/96—1925/26)  auf  ehrenvoUe  Einladung  der - 
britisch-ceylonesischen  Reglerung  unternommen  hat.   Der  groBe  Qeiehrtet^<^ 
wohl  der  ausgezeichnetste  lebende  Pali-Kenner,  den  Deutschland  zu  be-^' 
sitzen    stolz    sein    darf,    bereiste    zuerst    Ceylon,    urn    im  AnscbluB    an'-      "^ 
archflologisch-topographische  „Studien  auf  dem  Boden  Ceylons  auch  die 
beruhmtesten   Denkmtler    buddhistischer    Baukunst   in  Java    kennen    zu 
lemen"  CfVorwort"  p.  5).   Ich  zdhlte,  da  der  Verlag  leider  weder  Inhahs* 
floch  Sachverzeichnis  beigegeben  hat,  sechs  Kapitel,  deren  Uberschriftea 
(„Colombo  und  das  Ceylon  von  heute";    „In  Rohana";    „Im  Hochland"; 
„!n  den  Ruinengebieten  Ceylons";  „Java";  ,J1eimreise")  allein  schon  einea^f  '|^ 
anschauHchen  Begriff  davon  geben,  wie  eingehend  —  eingebender  als  di^  *-'^ 
meisten  in  Ceylon  stationierten  englischen  Beamten!  —  Q.  alle  fur  dea   ^  .^ 
Buddhlsmus  wichtigen  Qebiete  der  Insel  durchforscht  hat  Die  Darsteliunf,ffY.  . : 
„der  treuen  und  tapferen  Gefahrtin",  Frau  Magdalene  Geiger,  gewidmet*     ^ 
rollt  wie  ein  wundervoUer.  farbenpr&chtiger  Tropenfilm  vor  unseren  Augen 
ab.   Der   feinfflhlige   Pflanzen-  und  Tierliebfaaber,   der   in  Q.  von  Kindes- 
beinen  auf  steckt,  hat  es  vorzuglich  verstanden,  Land  und  Leute,  Kultur 
und  Natur  bis  in  ihre  unscheinbarsten  Einzelheiten  shmenkrtftig  auch  ffir 
europ&ische  Augen  hinzustellen.  so  daB  man  sich  willig- und'^tegeistext  .    . 

■  '  ■  "V  ?■  »^',"^*.- 
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fQhren  lafit.  Gediegene  Abbildungen,  von  <lenen  die  auf  Ceylon  bezfiglicfa^i 
der  Archaeological  Survey  selbst  dankenswerterweise  sestiftet  hat,  viele 
Planskizzen,  QebSuderisse  und  drei  Karten  untefstutzen  das  lebendlge 
Wort  Missionsse&chichtHch  bedeutunssvoU  wirken  die  zahl- 
reichen,  in  den  Text  verflochtenen  Urteile  tiber  den  ceylonesischen 
Hinayana-Buddhismus,  die  von  tiefer  Einsicht  in  die  geschichtlichen  Vor- 
aussetzunKen  und  die  gegenwartigen  Notwendigkeiten  dieser  Glaubensfomi . 
zeugen  .  (vsl.  besonders  p.23 — 33).  Reliffionsgesqhichtlich  von 
hobem  Wert  ist  die  Scbilderung  der  sogenannten  Paritta-Zeremonie 
(p.  28  ff.),  die  den  beiden  Gatten  von  den  Theras'  des  Sabhadra-Klosters  in 
Baiapitiya  dargebracht  wurde.  Das  ganze  Buch  gehort  mit  zum  Besten 
dessen,  v/&s  die  europ^sche  Reiseliieratur  des  letzien  Jahrzehnts  fiber 
Sttdasien  geschrieben  hat..  Selten  wird  man  so  umfassende  und  doch  un- 
aufdringljche  Qelehrsamkeit  mit  soviet  menschlich-warmer  Lust  am  frohen 
Scfaauen  uad  Erleben  in  begliickender  Weise  verbunden  sehen. 

..'.:--:•-.:-.. \'.^-;;  .      :  Dr.Wiist^ 

I  ;.  Ernst  Johanssen,  Q^stesleben  yrlkanischer  VSU^er  Im  Llchto 
di^  Evangeliums.  1931.  Chr.  Kaiser  Verlag,  Munchen  13,  IsabellastraBe  20. 
26^  S.   Br.  5,  geb.  6,50  RAi 

- ':  Indem  Chr.  Kaiser,  M'Qnbhen,  dieses  Buch  ausgehen  lafit,  versichert  er, 
dafi  er  selbst  nicht  nur  verlegerisches  Interesse  an  seiner  Verbreitung  habe. 
Es  ist  eine  ganz  gewiB  zntreffende  Charakterlsierung,  wenn  er  zu  seiner 
Empfehlnng  von  ihm  uritefft,  e$  se!„mit" dem  Herzen  geschrieben".  Der 
Autor  hat  tfen  Eingebbrenen"unseres  frflheren  Schutzgebietes  In  Ostafrika 
lange  Jahre  hindurch  als  Missionar  Diensf  geleistet  und  dabei  in  Ihr  Denken 
und  Puhlen  wirkliche  Tiefblicke  getan.  Was  sie  ihn  persSnlich  haben.  sehen 
lassen:  daB  bei  allem  massigen  und  bnlnten  Aberglauben,  in  dent  es  be- 
fangen  ist,  das  Qeistesleben  der  Afrikaner  zur  Aufitahme  des  EVangeiiums 
ganz  und  gar  nicbt  unfShig  sei;  das  mdchte  er,  um  christlicben  Missions- 
eifer  bei  uns  zu  wecken  und  zu  starken,  anderen  bei  uns  zu  glelch  leben- 
digem  und  verpflicbtendem  BewuBts^in  bringen.  Uiid  er  ist  der  i\Aann,  das 
wirksam  zu  tun.  Nicht  unbekannt  schon  durch  voraufgegangene  VerOffent- 
iicbungen,  besonders  durc^  seine  Arbeit  uber  „Mysterien  eines  Bantu- 
Volkes",  hat  er  mit  der  vofliegenden  grSBeren  Publikation,  so  (edel-) 
popular  sie  geflissentlich  gehalten  ist,  nicht  nur  die  Missions-,  sondern  auch 
die  ethnologische  Literatur  •  um  eine  Nummer  von  bleibendem  Werte  be- 
reicbert.  Zugeeignet  tst  das  Buch  als  Zeichen  der  Dankbarkeit  fQr  die  Ver- 
tetbung  der  Theologischen  Doktor-Wfirde  der  evangeiiscben  Pakultat  der 
UniversitSl  Mfinster.  Von  ihm  Kenntnis  zu  nehmen,  mdchte  ich  besonders 
alien  denen  naheiegen,  die  vor  Jahren  auf  Dr.  Rolurbachs  Mer  einschlagige 
MeinungsSuBerungeB  gehSrt  haben.' '^"^^  "^vh  ?*'>Msf^i  -M-^i{''ihp--  H. Haas. 

,,- 1^ i q  ji a r d  W i I b q  1  m ,  Der  Mensch  and  das  Sein.  Eugen  piedericbs 

Verlas^  in  Jena.   XI,  340  S.   Qeh.  6,  in  Leinen  8,75  RM. 

iNock  fidmal  ein  posthumes  Buch  mit  dem  Autornamen  Richard  Wil- 
hdra  auf  dem  Titelblatt.  Was  es  bringt,  sind.aufler  drei  Aufsitzen,  von 
denen  zwei  in  der  Europ§ischen  Revue,  einer  in  der  Deutschen  Rundschau 
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erstmals  s:edruckt  -wurdeD,  siebzehn  Vortrage,  die  der  immer  mehr  zum 
hochangesehenen  Interpreten  fernSstlicber  Lebensweisbeit  gewordene  vor- 
einstige  Sendbote  des  Ailg.  £v.-Prot.  Missionsvereins  in  den  letzten  Jahren 
seines  Lebens,  in. der  Zeit  von  1922  bis  1930,  da  und  dort  gehalten  hat, 
auch  sic  samtlich  bereits .  anderorts  einzeln  verdffentlicht  geweseo.  In 
diesem.  yon  Frau  S.Wilbelm  heraoisgegebeneji  Bande,  dem  Stepbaa  Kuttner 
ein  Vorwort  geschrieben  und  wohl  auch  den  Titel  „Der  Menscb  und  das 
Sem"  gefunden  hat,  zusammengeordnet,  mdgen  sie  an  noch^  isiehren  bei 
uns  wirken,  was  mjt  ihnen,  als  er  sie  zuerst  dargeboten,  von  dem  Dahin- 

seeangenen  gewollt  war.  Wilhelm  war,  wie  sein  unmittelbarer  Vorganger 

im  Dienst    der  Chinamission    des    AUg.  Ev.>Prot  Missiohfcvereins,    Ernst 

Faber.  und  das  in  aoch  viel  hervorragenderem  Ma6e  als  dieser,  Sinologe. 

Als  solcher  aber  nichts  weniger  als  bloBer  Lingttist  oder  PhiIolog«.  Ur- 
sprunglicb  ausgesandt»  4em  chi^esischen  Volke  unsef.  Bestes  ^  bringen, 
ging  ibm,  bei  diesem  wobnend  und  innerlich  heimisoh  werdend,  mehr  und 
mehr  die  Erkenntnis  auf,  daB  auch  China  von. seinem  geistigen  Erbgnt  zu 
Vertiefung  und  Bereicberung  des  Seins  viel  Wertvolles  dem  Westen  zu 
geben  bat.  Was  damit  von  ibm  gemeint  war  und  wie  er  sich  die  orga- 
nische  Cntwicklung  der  Reicbtumsquellen,  die  wir  in  den  Grundideen 
unseres  Christentums  und  Qoetbescher  Lebensanschauung  baben,  gedacbt 
hat,  das  findet,  wer  sich  in  den  vorliegenden  Band  lesend  versenkt,  und 
icb  jedenfalls  mocbte  wunschen,  daB  das  viele  tuiu  <v.rv?ii.-'   H.  Haas.- 

Professor  D.  E.  B runner,  Die  ChrUtusbotschaft  im  Kampf  mit  den 
Religionen.   Stuttgart  und  Basel,  1931.  Evangeliscber  Missionsverla^.  20  S. 

,J4idif  Keidentum  und  Christentum,  sondem  nur  Heidentum  und 
Christusbotscbaft  sind  radikale  QegensStze"  (S.  17).  Mit  dicsen  Worten 
ist  Brunners  Standpunkt,  von  dem  aus  er  die  in  seinem  Thema  angedeuteten 
Qedanken  bebandelt,  gekennzeichnet  Icb  glaube,.Bruiuier  hat  Recht  Dies 
kleine  Heft  enthSlt  vie!  Qutes  uber  das  Verhaltnis  der  Christusbotscbaft 
fu  den  Religionen.  Was  bier  iiber  das  Besondere  der  cbristlichen  Offen- 
barung,  auch  was  kritisch  zu  Hutten  und  Otto  gesagt  ist  ist  treffend  und 
klar.  Die  Mission  kann  daraus  viel  lemen,  auch  in  Kritik  an  ibrem  eigenen 
Wesen.  Denn  Brunner  bat  mit  Uberzeugtbeit  nacbgewiesen,  daB  das 
..Christentum"  in  vielem  mit  den  anderen  Religionen  auf  einer  Linie  liegt 
Das  ist  das  Schwere  und  Tragische,  daB,  sobald  die  Botschaft  in  Menschen 
Widerhall  findet.  sie  eben  menschiich  wird  und  damit  in  vielem  an  das 
Heidnische  angrenzt.  Alle  Formen  des  ..Christentums"  werden  davmi  bc- 
troffen,  auch  der  Pietismus,  dem  Brunner  wamend  entgegenh&lt,  dafi,  wer 
mit  dem  Pietismus  die  asiatischen  Hochreligionen  zu  flberwinden  meint, 
sich  wohl  vorseben  mdge:  Pietismus  sei  in  Indien  in  Menge  und  in  Fein- 
heit  vorbanden.  Zum  SchluB  ubt  er  an  den  beiden  beutigen  Formen  der 
Mission,  der  alten  und  der  modernen,  Kritik.  Wen  Brunner  mit  den  Mo- 
demen  in  der  Mission  meint.  sagt  er  nidit  Er  wirft  diesen  Modemen  vor. 
Sie  meinten,  man  miisse  mit  dem  Heidenttmi  Kompromisse  schliefien,  und 
sie  wiiBten  nicht,  was  Evangelium  ist.  Wenn  etwa  die  Modemen  die 
Freunde  d^r^jQlstasien-Mission  sein  sollentSO  trifft  diese  Kritik  sie  niclit 
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Denn  fur  Kompromisse  mil  dem  Heidentum  ist  die  Ostasien-Mission  niemals 

einsetreten.   Der  Beweis  mOBte  erst  erbracht  werden.   Und  in  bezuK  auf 

den  Inhalt  der  Botschaft  steht  die  Ostasien-Mission  auf  demselben  Boden 

^wie  die  alten  Missionen,  denn  sie  hat  den  Bekenntnissatz  der  alten  Mis- 

tionen  ohne  Einschrankung  und  mit  der  vollen  Autoritat  ihres  Vorstandes 

» ansenonunen.     Oder    will    jemand    die    Ehrlichkeit    dieser    Annahme    an- 

fCweifeln?  Hier  soUte  Brunner  also  nicht  so  in  Rttseln  schreiben,  sonderf 

ydeutlich   sagen,  wen  er  meint,   dann  aber   auch   seine   Urteile  wirklid|; 

I  becninden.  ^  Witte. 

Walter  BoBhard,  Indien  kiimptt.  Das  Buch  der  Indiscbea  Wek 
von  heute.  Mit  68  Abbildungen  und  einer  Karte.  Stuttgart,  1931.  Verlag  von 
Streoker  &  Sohrdder.   290  S.    9,50,  geb.  12  RM. 

Der  Verfasser  kemit  Indian  aus  grflndliohen  Studien  im  Lande  selbst, 
dk  er  auf  mehreren  Reisen,  zuletzt  wahrend  acht  Monaten  im  Jahre  1930. 
gemacht  hai,  grilndlich.  Und  er  kennt  sanz  Indien,  die  OroBsitadte,  das 
stiHe  Land.  Er  hat  Gandhis  Salzzuf  mit  erlebt,  er  bat  die  engliesdien 
hdchsten  Beamten  gesprochen,  bat  in  FiirstenpaI3sten  'gewohnt  und  in 
BauernhOtten.  Es  ist  das  kl&gste  Bucb,  das  ioh  }e  iiber  das  heutige  Indien 
las.  Es  ist  mit  klarem,  tiefelndringeodem  Sinn  gesohrieben  und  mit  un- 
bestechlicber  Qerechtigkeit.  £s  gibt  in  prachtvdier  Lebendigkeit  Reise- 
erlcbnisse  wieder,  QesprSche  mit  FflAirern  all^  Qruppen  bis  xa  den  radi- 
kaieti,  von  Ru  Bland  aufgehetzten  Bonrbenwerlern  ond  BiiBem  weU- 
entrOckter  Frdmmigkeit.  Das  Buch  liest  sich  spannend  wie  ein  Roman 
und  ist  doch  niichteme  Schilderung  der  Wlrklichkeit,  aber  eben  der 
riesigen,  reidien  und  doch  so  armen  WirlcIiohkeH  Indiens.  Als  letzterEin- 
druck  bleibt  der,  dafi  das  Probiem  Indien  viel  komplizierter  ist,  ais  die 
meisten  nacb  wenigen  Schlagworten  urtejlenden  EuropSer  ahneo.  Wieviel 
wird  Indien  bei  uns  idealisiert!  DerTraum  zerrinnt  hler.  Das  ganzeElend 
dieses  groBen  Landes  tritt  kraB  hervor.  Die  Not  liegt  nicht  im  tieisten  in 
der  Herrschaft  Engiands,  sondern  in  der  Zerrissenbeit  durch  die  Kasten, 
in  der  irrsinnigen  Hoblheit  der  Religionen,  die  nichts  tun  fur  die  Erldsung 
des  VoHces,  obwohl  sie  dauernd  von  Eridsung  reden,  in  der  brutalen  Herr- 
schaft  der  Brahmanen  and  der  unmenschlichen  Aussaugung  der  Bauern 
dnrch  die  indischen  Wucherer  und  die  Riiokstandigkeit  der  Wirtschaft,  in 
der  Veracittung  der  Frau  und  der  Selb&tsucht  der  Ftirsten.  Und  in  vielem 
andern.  Der  Verfasser  gibt  im  Grande  dem  vielumkSmpften  Bucbe  der 
Katherine  ililayo,  „Mivtter  Indien",  rectvt.  RiicJchaltlos  geiBeit  er  die 
Heuchelei  der  Inder,  die  alle  diese  Sch3den  nicht  wahr  haben  wollen  und 
das  Abendland  tausdien.  Auch  Gandhi  erscheint  hier  viel  mehr,  bei  aller 
,  Anerkennung  seiner  hohen  Ziele,  als  der  kluge  PoUtflcer  denn  als  der  reine 
IdeaJist,  ein  Mann,  der,  auf  die  brutalen  Brahmanen  gesitQtzit,  fur  das 
Elend  der  Massen  das  voile  Verstandnis  nioht  aufbringt.  Trotzdem  bejaht 
er  das  Redht  Indiens  auf  Freiheit.  WohA  erkennt  er  Englands  Verdiensite 
am  Indien  an,  aber  es  sei  doch  eben  Raubbau,  die  Verwaltung  veraltet, 
vieles  zu  spit  erkannt  Das  ScUimmste  der  firenzenlose  Hochmut  der 
Ei^iander,  die  nicht  einmal  im  nicht-englischen  WelBen  einen  Voll- 
menscben  sehen,  geschweige  denn  im  Inder!   Letzte  Ldsungen'  kann  aber 
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euch    dies    kluse    Buc^i    mcbt    «:ebeiu     Der  Mifierfols    der   Round-table-       r     J 
Conference  toat  gezeigt,  daB  der  Verfasser  die  Index  noch  m  sumiig  be-  ^ 

urteilt  hat.   Denn  ihre  eisene  Uneinigkeit  lieB  die  Konferenz  scheitern.   So         -  5:; 
liegt  die  dOstere  Zukunft,  die  Edhebung  Asiens    gegen  Europa,    die   der    ^:  z^.;; 
Verfasser  wamend  vor  das  zerrissene  Earopa  steMt,  wohl  noch  in  weJter    ^y  '-■'• 
Feme.  England  hat  noch  intmer  mehr  Macht,  als  man  gedacht.  und  es  ist    ,f-^ 
Wug.  Und  Englands  Nledergang,  wenn  er  kSme,  wUr*  <iarum  ein  UngJuck     V' ,  i 
fiir  Europa.   Und  wenn  Indien  bald  frei  wurde,  wurde  es  elender  werden,    '■''..■ ':J. 
als  es  jetzt  ist.  Darin  liegt  Indiens  Tragik.  Wird  das  Christentnm  ihm  den       ..  <  ^ 
Gejst  geben,  den  er  braucht?    Der  Verlasser  rOhmt  die  JMission  als  die    V^-.':^ 
einzige  Macht,  die  das  Elend  wii4clich  anpackt  und  hilft.   Aber  noch  ist  das 
alles  wenig.  Wer  wiM  sagen,  was  wird.  Es  ist  erschutternde  Menschheits-     .i.'.^ 
tragik,   die   hier    im  Drama  Indien   sich   abspielt    Wir  danken  dem  Ver-       > 
fasser  fur  dies  eraste,  feine  Bucb.  WittCj''^;' 

Dr.  Karl  P leper,  Professor  der  Theotogle  an  der  Erzbischdflicben '    ^ 
Philosophisch-Theologischen  Akademie  in  Paderborn,  Atlas  orbis  chrisUaai 
antiqai  (Atlas  zur  alten  Missions-  und  Kirchengeschichte).  Diisseldorf,  1931.     ;  -^^ 

Verlag  L. Schwann.  42  RM.  'ir^i^i-v 'li-'^^^-^l     .  .:;.-K.h. ::■■•.>■ 

,J)a  es  sich  bei  diesem  Werke  nm  einen  erstmaligen  Versuch  handelt 
—  der  Atias  hat  m.  W.  im  In-  und  Ausland  keinen  Vorganger  — ,  so  liegt 
auf  der  Hand,  daB  ihm  Unvollkommenheiten,  Mangel  und  Fehler  anhaften. 
Niemand  weiQ  besser  als  der  Autor,  daB  sein  Werk  nicht  ab  omni  parte 
perfectum  ist   Aber  gleichwohl  wagt  er  doch  zu  hoffen,  daB  er  mit  seiner 
Arbeit  der  Wissenschaft  des  Neuen  Testaments,  der  alten  Missions-  and 
Kircbengeschichte  einen  Dienst  erwiesen  hat",  so  schreibt  der  Verfa&ser 
dieses  groBen  und,  wir  wollen  gleich  sagen,  groBartigen  Werkes  im  Vor- 
wort.   Etwaige  FeWer  herauszuiinden  und  dem  Verfasser  zur  Anderung  in        '  * 
neuen  Auflagen  heUend  zu  iibermittetn,  das  muB  die  Arbeit  der  Meister 
der  alten  Kircbengeschichte  sein.  Wir  wollen  hoffen,  daB  dies  Werk  bakl 
qeue  Auflagen  erlebt.  Es  ist  bestimmt  fiir  die  ganze  westliche  Kulturwdt     .     /% 
In  sechs  modernen Sprachen  wird  der  einleitende  und  dieKarten  erklarende    "]^'% 
Text    gegeben.    Man    findet   ein   sorgfaltiges  Verzeichnis   der    benutzten,        vj, 
modernen  Literatur  und  eine  genaue  Angabe  der  Stellen  der  Kirchenv&ter-    >  v ^  ^^ 
werke  der  alten  Kirche,  aus  denen  sich  far  ihre  Zeit  das  Vorbandensein     ^  "*  v;^ 
von  Christengemeinden  in  den  einzelnen  LSndern  und  StSdten  ergibt.   Wo 
man  in  Zweifel  sein  klnn,  ist  das  ,auf  den  Karten  selbst  durch  ein  Frage- 
zeichen  angegeben.   Sogar  ein  Verzeichnis  aller  Orte,  in  denen  in  diesen    -  *    ' 
ersten  Jahrhunderten  Christentum  war,  wird  dargeboten,  mIt  genauer  An- 
gabe  ihrer  Lage  auf  den  einzeinen  Karten.   Und  was  fiir  Karten  der  Atlas    -  '^  ?^ 
bietet?  Palastina  zur  Zelt  Jesu  and  der  Apostel,  eine  Karte  der  Missions-    ;;r;Vr>; 
reisen  des  Paulus,  der  Bestand  des  Christentums  um  das' Jahr  100,  um  200,     ;  ,.^5 
um  300;  dann  folgen  groBe  Spezialkarten  iiber  Palastina,  >  iiber  Phdnizien,  ' 

Syrien,  Cypern,  Mesopotamien,  fiber  Kleinasien  undArmenien,  iiber  Agypten, 
tiber  Qriechenland  und  seine  Inseln,  Qber  Italien,  iiber  NordafrUca,  uber 
Spanien,  iiber  Qallien  und  Qermanien,  fiber  den  Balkan,  fiber  England  und 
Irland,  fiber  Persien  bis  Indien  and  schlieBlich  eine  Karte  fiber  den  Bestand 
des  Ariamsmus.    Ich  glaube,  einer  Empfehhing  bedarf  es  nicht    Wer  lUte 
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( Kirchengescfeichte  und  aHe 'Missionsgeschichte  treiben  wiU,  der  muB  dftii' 
'  Werk  kaafen.  Es  gibt  eben  dutch  das  Verdienst  raOhs^liser  and  flei&iger  | 
Studien  d6s  Verfasser^  die  Anschattun?,  die  keine  WortfuUe  vermittclh  ' 
kann.  Fur  das  Gebotene  ist  auch  der  Preis  von  42  RM.,  der  ia  natiirlicb  j 
zunachst  einc  Schwierigkeit  Iflr  die  Anschaffting  bildet,  keineswegs'  zu  " 
!  hoch.  MerkblStter  an  jeder  Karte  ermds^oben  die  Eintrasuns  von  Notizen. 
So  sei  dies  Werk  warm  empfoWen.  =^/*  tJ*«&^!^>>  •  ;>  Witte.  * 

J I  ^  t^t>.-S,.Baadert/Attf  defr  fiat  des  H«rrtL  RflcfcbHck  atif  200  Jahr« 
J  "IvHerriihuter  Missionsgeschiclite.  Herrnhut,  1931.  Vedati;  der, MissionsbuQ|^ 
1^   r  1      haudlung.    139  S.  Kart,  2,50,  geb.  3,50  RM.4    •   ^?^  -V    r    .-  if'  '  t"^% 

:  I  -^^^^Blschof  D.  Baudert  schenkt  seiner  Briidergemeine  und  alien  ihreft 
|>  ,  i  Freunden  in  den  Landesktrclien  deutscher  Sprache '  hiermit  ein  praohtiges  I 
l^r  I  Bucli  mni  200-Jahr-JubilaiMn  1932.  Es  ist  ein  Buch  fflrweiteste  Kreise  zOT  | 
hh  ■{.  Erbauung,  mit  vielen  guten  Bildern  und  Karten.  Auch  unsere  Leser  werden  j 
&:  t  *  an  dem  Budi  Freude  haben  und  es  gut  verwerten  kdnnen,  wenn  sie  in  | 
f^-:  Predigt  und  Vorli-ag  u^  Unterricht  des  JubilSums  der  Briidergenieiiie- 

tX-  JVlission  gedenken  wolleBf  ^  >  •  ■  -    -^  ^f^t   ^-^  7^^^?    ^  '^         '  •  ^  t ft" ^^ 

^^i.  ,.-'..■■.-».■.-*'" 

'*>„'!■  '  ■  ■  ,     -  ■     , 

I       I  CIS  re  Wilft»  Japan,  Lander  und  Vdlker.  Ein  Bikieratlas  in  Einzef- 

|V,:      I       heften.    Potsdam,  1931.    VerJag  JVluUer  &  J.  Kiepenheuer.    27  S.    1,50  RiW.  I 

•'Das  ist  ein  ganz  reizendes  Heft,  das  in  sjoBer  Anschaulichkeit  das 
iapanisclie  Land,  sein  Volk,  seine  ErWerbszweige,  seine  Qeschichte  uniti 
sein  neues  Leben  in  sehr  geschickten  Zeichnungen  darstellt.   iVIit  ungemetn 
feiner  EmlQlilung&gabe  hat  die  Ktinstlerin  das  Kennzeichnende  des  ]apa-  J 
nischen  Lebens    getroffen.    J\Ait    solcliem  Hiltsmittel    muB  der  Erdkunde- 
anterricht  zur  Freude  werden.    JVlan  wiinscht  dies  Heft  in  alie  Sdiolei 
Wenn  die  Freunde  unserer  Ostasien-iVlission  Kindern  eine  Freude  machen 
Oder  sie  fur  Japan  interessieren  woUen,  sollen  sie  dies  Heft  venvenden. 
Es   wird  sich  reichlich   iohnen.    Eine   mehrfarbige,  plastische   Reliefkartc 
Japans  bildet  den   lockenden  Umschlag.    Also,  man  kaufe  das  Heft  und 
r  ^belfe  es  mit  verbreiten.   Einige  Kkinigkeiten  sollten  bej  einer  NeuauflageJ 
,'  •     verbessert    werden.     JWan    schreibt    besser    nicht    Kioto,  Tokio,    sondei^i: 
*/   Kyoto,  Tokyo.   Kyoto  liegt  nicht  am.Biwa-See.   Nordamerika  ist  seit  19241 
,  'fiir  jede  Einwandening  von  Japanern  verschlossen,  atioh  Niederlandisch-^ 
"-Indien  sperrt  sich  tegen  die  Japaner.  Waren  nicht  J\^esser  und  Gabel  deft 
,  .  ,  Europaern  des  16.  Jalirhunderts  unbekapnt  als  EBgerate^"  Wltte.  v'i 

i\fartln   Schlnirk,  €hi>8e  Mlsslonsffihrer  der  J^frcbenseschicbieui 

Oueile  &  JVleyer,  Leipzig.  Geb.  1,80  RM. 

;  >        An   den  Anfang   und   an   das  Ende   dieses  Buches   setzt  D.  Sdilunk 

*Worte  vom  Qehelmnis,  das  iiber  aller  Qeschichte  waltet;  Qottes  „scha^^ 

Jende,  erlosende,  heiligende  Qnade"  ist  dieses  Geheimnis.  Von  Ihm  ist  das 

-     Leben  und  Wirken  der  zwSlf  J\4anner  erfullt,  von  denen  Scblunk  erzahlt: 

Paukis  ist  der  erste  in  ihrer  Reihe,  Nommensen  der  letzte.  Zwischen  ihnen 

aber  steiien,  aufragend  aus  einer  unubersehbaren  Scliar,  die  anderen,  „ani 

deren  Leben  Fortschritt  oder  Methode  oder  Qesamtlage  der  Wdtmissioni 

-'  beswKiers  deutUch  wird";    zwischen    ihnen    liegt   eine  Welt,   die    immc 
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groBer  u»d  welter  wird  und  der  Christeoheit  immer  grOBere  iiod  weHere 
Aufgaben  stellt;  zwischen  ihnen  liegen  18  Jahrhutxierte  voH  vOn  Siegen 
und  Niederia^en,  von  Hotfnungen  und  £nttauschun£:en,  von  Sicherheiten 
und  Irrtumern.  Und  das  alles  ist  geschrieben  in  einer  warmen,  fesselnden 
Sprache,  veranschaulicht  durch  Schlklerui^en  and  Bekenntnisse  derer,  die 
,/ieni  I|errn  Christus  ihre  Seele  zat  Umschaffung  bingaben"  and  dafur  den 
Zwang  empfingen,  ihm  die  Welt  umzuschaffen.  Hier  ist  ein  Budu  das  vor 
allem  jungen  Menschen  die  GewiOheit  um  die  Weltgeitung  des  Christen- 
tums  und  die  Bereitscbaft,  an  ihrer  Verwirklichung  mitzuarbeiten;  wecken 
und  starken  kann.  «.       .<i.  ..v''--'\'5  -^l?      Rosenkranz. 

KirchUches  Jahrbuch  f iir  die  evans^Hscben  Landeskircben  Deutscb- 
knds,  1931.  Herausgegeben  von  Lie.  Hermann  Sasse.  OiUerslob,  1931. 
Verlag  C.  Bertelsmann.   549  S.    16,  geb.  19  RMj.  ..^  '  t^^       /^    ^  '         ' 

In  dankbarem  Qedenkem''^-  den  bochverdienten  bisberigen,  ver- 
storbenen  Herausgeber  O.  K.  R.  D.  Schneider  ubernlmmt  mit  diesem  Jahr- 
gang  der  durch  seine  Kenntnis  der  okumenischen  Beweg^ng  bekannte 
Pfarrer  Lie.  Sasse,  Berlin,  die  Herausgabe  dieses  fur  die  Kirchenkunde 
Deutscblands  unentbebrlicben  Jahrbuchs.  Sasse  fuhrt  sicb  ausgezeichnet 
ein  durch  einen  klaren  und  weiteichtigen  Aulsatz  uber  die  kircUiche  Zeit- 
lage,  dessen  erster  Tefl:  „Zur  inneren  Lage  des  deatschen  Protestantis- 
mus"  ganz  besonders  anzietaend  ist.  Uns  inter^ssiert  an  dem  Buch  be- 
sonders  dies,  daB  eingehend  berichtet  wird  von  K.  R.  D.Dr.  Schubert  uber 
die  deutschen  Auslandgemeinden,  und  von  Missionsdirektor  Dr.  Freytag 
uber  die  deutsche  evangeliscbe  Heiden-Mission.  Dr.  Freytags  Beridit  ist 
sebrigut,  aber  er  hat  sich  aus  Raummangel  bescbrinken  mussen  auf  einen 
Bericht  fiber  Afrika,  Indien  und  China.  Das  ist  nun  docfa  zu  bedauern. 
Darum  mussen  wir  den  Herausgeber  dringend  bitten,  in  Zukanft  soviet 
Ra4im  zur  Verf  ugung  zu  steilen,  daB  wirklich  iiber  die  g  e  s  a  m  t  e  Mission 
des  evanselischen  Deutsdilands  ausgiebig  berichtet  werden  kann.  Es  ist 
|n  diesem  Buch  fur  alles  Raum  geschaffen,  selbst  ffir  die  Freikirchen. 
Dann  muB  auch  geniigend  Raum  sein  fiir  die  deutsche  gesamte  Welt- 
mission.  Diese  Bezeichnung  oder  einfach  ..Mission"  (wie  Qnindemann 
woilte)  wurde  ich  der  Bezeichnung  ,Jieiden-Mission"  yordehen.     W  i  1 1  e. 

D.  Adolf  Keller,  Der  Wef  der  dialektischeii  TlieoloKle  darch  die 
Welt  Eine  kkine  Kirchenkunde  der  Gegenwart  Mtjoci^n,  1931.  Chr. 
Kaiser  Verlag.   212  S.   3,80  RM.,  geb.  5  RM.     -^^    :^?  *  ^:^^  r    :  - 

D.  Adolf  Keller,  Professor  der  Theologie,  Ist  sicber  der  beste  Kenner 
des  kirchlicben  Lebens  der  heutlgen  Kirchen.  Er  ist  es  nicbt  nur  durch 
viele  Relsen  aus  Augenschein,  sondem  auch.  wie  dies  Buch  zeigt,  durch 
eine  erstaunliche  Belesenheit  in  der  theologischen,  wissenschaftlichen 
Literatur  dieser  Kirchen.  In  diesem  Buch  gibt  D.  Keller  einen  Querschnitt 
durch  das  kircbliche  Leben  der  Welt  unter  dem  Qesichtspunkt  der  dialek- 
tischen  Theologie.  Zunachst  werden  die  theologischen  Probleme  dieser 
Theologie  gezeigt,  auch  kritisch  beleuchtet,  iand  dann  ihre  Auswirkung  iit 
den  wichtigsten  Landern  und  Kirchen  der  Welt  aufgezeigt,  zuletzt  in  der 
Okumenischen  Bewegung,  dem  wichti^slen  Ai4)e|tSigfibiet  D.  KeUers.   Die 
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fraKestellang  der  dhilektiscben  TheoIos:ie  wird  grumisatzlich  bejaht.    Esf 
tat  eine  Neuorientierung  der  Theologie  not   Die  bisherige  Tiieologie  detf 
Richtungen  war  in  &|ner  Sa&kgasse  an-ge^angt.    Zutrleich  war  ein  baby- 
lonischer  Turm  der  Verweltiicbung  des  Ctiristentunis  in  den  Kirciien  ce-  ^: 
baut  worden,  ein  in  vielem  scbdner  Turin.   Aber  Oott  bat  ibn  gestilrzt  | 
Wir  stehen  auf  einem  Trumtnerfeld.    Niin  silt  es,  einen  neuen,  solideren  ^ 
Ban  zu  errjchten,  der  nlcht  metir  auf  Menschen,  auch  nidit  auf  christlicher 
Prdmniiglceit  gl^ubiger  Menschen  ruht,  sondern  von  Oott  aus  die  Welt  an-|  ; 
sieht  und  gestaltet  Aber  hier  tiecrt  nun  in  der  Tat,  wie  D.  Keller  ricfatig 
erkannt  hat,  elne  groBe  Schwierigi£eit  der  neuen  Theologie.   Wie  kommt 
man  bei  der  radikalen  Kritik  und  der  In-Prage-Stellung  alles  Menschlichen 
zo  einem  positiven,  praktischen  Ansatz.   Haben  mtissen  wir  jhn,  denn  wir 
leben  in  dieser  Welt,  und  viele  Qeneratioaen  werden  nacii  uns  in  ihr  leben. 
Wir  miissen  in  dieser  Welt  wirken,  auch  wenn  sie  noch  so  fra^wiirdig  ist 
Wie  also  findet  man  von  dem  rein  transzendenten  Oott,  der  anch  in  seiner 
Offenbarung  der  verborKene  Weibt,  zu  einer  pbsitiven  Wertung  der  Welt 
und  der  geialienen  Mensohen?    Damit  ist  zugleich  eine  zweite  Schwierig- 
keit  der  neuen  Theologie  von  D.  Keller  aufgezdgt,  die  Qefahr  der  Fassung  «^ 
Oottes  nnr  unter  dem  rein  pbflosophischen  Qeslchtspairict  des  Unendlichen. 
Damit  gleitet  der  BeigTiU  der  Erl5sung  in  d^  Oatologisdie  ab  und  kommt 
in  bedenkliche  Nahe  zum  Brahmanismus.    Aber  Schwierigkeiten  sLnd  da. 
um  flberwunden  zu  werden.    Die  Grundsetzung  der  neuen  Theoloigie  ist 
doch  ein  Qewinn.  Das  gilt  trotz  manciier  Erscbiitterungen,  die  sie  mit  sich 
bringt,  gerade  auoh  ftir  die  Mission,  von  der  D.  Keller  auch  eingehend 
spricht.   Durch  die  religjonswissenschaftliche  Schule  war  bis  in  die  Kreise 
der  konservativen  Missionskreise  hinein  der  Gedanke  des  Qemeinsainen 
aller  Religionen  iibersteigert  worden.   Hier  wird  nun  mit  Reoht  die  vdllig 
einsame  Sonderart  der  Christusbotschaft  neu  entdeckt  und  auch  die  Frag^ 
wurd^keit  alles  Missions-nBetriebes"  nachgewiesen.    All  dieser  Betrieb 
kann  und  muB  sein.  aber  seme  AbstSndigkeit  vom  Zentrum  ist  aufgezeigt. 
Der  Rflokgang    der  Missiwisbewegung   in  Amerika    hat   meiner  Meinnng 
nach  doch  noch  andere  Griinde  als  die  neue  Theologie.  —  Das  Buch  ist 
sehr  beaobtlich^  ein  hervorragendes  Gegenwart^xich.  Cerade  iltere  Theo- 
l(«en,  die  der  neuesten  Theologie  (At  ganz  verstandnislos  gegenifl>erstehen, 
sollten  es  kaufen  und  lesen,  zumal  der  Preis  sebr  bUUg  ist         W 1 1 1  e. 

Superintendent  D.  Johannsen,  Sildwestafrlka.  Essen,  1931.  Licht- 
wcg-Verlag  des  Evangelischen  Presseverbandes  fiir  Rheinland.    30  S. 

Der  verdiente  Vorsitzende  des  Gesamtverbandes  der  deutschen 
Missionskonferenzen  hat  eine  Studienreise  nach  Afrika  gemacht  Hier  er- 
zShlt  er  von  seinen  Erlebnissen  unter  den  Deutschen  und  in  der  Banner 
Mission.  Er  schreibt  klar,  packend,  naturlich^  und  doch  aus  einem  warmen 
Herzen  und  uberall  die  hoffnungsvollen  Wirkungen  der  Mission  hervor- 
hebend.  Besonders  reizvoll  ist  die  Schilderung  des  Seminars  zur  Aus- 
bildung  farbiger  Prediger  in  Okahandja.  Witte. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte 

Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
Dtuck  von  Hoffmann  &.  Reiber,  Gorlitz,  Demianlplatz  28. 
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Wandlungen  in  der  Religionswissenschaft  und  Missioa^^r 

Von  Professor  D.  Dr.  J.  Witt e. 

Auf  denr  KongreB  fiir  Religionsgeschichte  in  Lund  (1929)  hat  der 
bekannle  Religionswissenschaftler  Edvard  Lehmann  in  einem  Vor- 
trage  iiber  den  Lebenslauf  der  Religionsgeschichte  auf  die  tief- 
greifenden,  methodischen  Wandlungen  hingewiesen,  welche 
sich  in  der  religionswissenschaftlichen  Forsciiung  in  der  neuesten 

^Zeit  'vollzogen  haben.  Er  stellt  dabei  fest,  daB  die  Religions- 
wissenschaft  der  Vergangenheit  sich  nicht  freigehalten  hat  vc«i 
vorgefaBten  Theorien,  in  die  man  den  erforschten  Stoff  hinein- 
zwang.  Wahrend  die  alteste  Periode  der  Religionswissenschaft 
von  der  romantischen  Spekulation  beherrscht  gewesen  sei,  sei  die 
zweite,  noch  in  die  Gegenwart  hineinreichende  Periode  beherrscht 
vom  Evolutionismus:    Lehmann  erkiart,  diese  sei  heute  grund- 

[satzlichiauch  bereits  uberwunden:  „Der  Evolutionismus  wurde 
jetzt  fiir  die  Religionsgeschichte,  was  f riiher  die  romantische  Spe- 
kulation gewesen,  und  wollte  wie  diese  alles  aus  einem  entfalten. 
Man  wollte  die  Wurzelkrafte  der  Primitiven  bis  an  den  Qipfel  des 
Baurnes  verfolgen,  vor  allem  muBte  der  Aniraismus  herhalten  als 
Schliissel  aller  Ratsel.  Auch  dies  ist  im  wesentlich  uberwunden. 
Es  geht  nicht  langer  so  leicht,  aus  Gespenstem  Gott  zu  machen... 
Der  Sinn  fiir  Sachlichkeit  versperrt  den  Hypothesen  den  Weg." 
Ein  typisches  Beispiel  dieser  evolutionistischen  Auffassung  sind 
z.  B.  W.  Boussets  1903  gedruckte  Vortrage  fiber  das  Wesen  der 
Religion.  Zwei  Dinge  stehen  Bousset  von  vornherein  fest:  1.  Die 
unbedingte  Giiltigkeit  der  Entwicklungslehre  auch  fur  das  Gebiet 
der  Religion.  2.  Die  unbedingte  Giiltigkeit  der  Naturgesetze,  wie 
man  sie  damals  klar  erforscht  zu  haben  meinte,  als  gottlicher 
Ordnung  alles  Lebens.  So  ist  ihm  die  Religion  in  ihrer  Entwicklung 
ein  im  wesentlichen  stetiger  Aufstieg  aus  primitiven  Uranfangen 
zu  immer  grOBerer  Vollkommenheit  Dieser  Aufstieg  vollzog  sich 
unter  gdttlicher  Leitung  im  Gesamtbereich  der  Menschheit.    Die 

Zettsdirift  ffir  MisikmskuKle  und  Religionswissenscluft   47.  Jahrganc.   Heft  4.         * 
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Unterscheidung  einer  geoffenbarten  von  der  natiirlichen  Religion 
ist  ihm  eine  UnmSglichkeit  (S.6).  Es  gibt  nur  eine  allgemeine 
Offenbaning  Gottes  an  die  Menschheit,  die  sich  in  der  gesamten 
Emporentwicklung  der  Menschheit  voUzieht  (5.2181).  DasChristen- 
tum  ist  ihm  nicht  wahre  Religion  im  Utiterschie'd  von  falscher, 
nicht  Religion  schlechthin,  nicht  alleinige  Religion,  sondern  nur  die 
vollkommenste  Species  des  Genus.  Im  Christentum  ist  der  hochste 
Punkt  der  bisherigen  Entwicklung  gegeben,  in  dem  auch  alle  bis- 
herigen  Linien  zusammenzulaufen  scheinen  (S.  201).  Jesu  Gestalt 
ist  das  Hdchste  und  Vollendetste,  was  der  Menschheit  auf  ihrem 
langen  Wege  von  unten  nach  oben  geschenkt  ward.  Aber  man 
konne  nicht  sagen,  daB  Jesus  absolut  anders  sei  als  wir,  er  von 
oben,  wir  von  unten.  Aus  alien  Religionsurkunden  sei  als  unglaub- 
wtirdig  alles  zu  streichen,  was  den  Naturgesetzen  widerspreche, 
also  das  gesamte  Gebiet  der  Wunder.  Die  Religionswissenschaft 
konne  auch  ntemals  mit  Berechtigung  behaupten  oder  beweisen, 
daB  im  Christentum  die  letzte,  erreichbare  Hohe  der  religiosen 
Entwicklung  gegeben  sei.  Die  christliche  Religion,  deren  Wesen 
die  Predigt  Jesu  von  dem  gnadigen  Vater  im  Himmel  und  von  der 
Liebe  zu  alien  Menschen  sei,  bediirfe  einer  dauemden  Fort- 
entwicklung  in  Anpassung  an  den  Fortschritt  der  Zeit 

DaB  dieser  entwicklungsgeschichtliche  Standpunkt,  wie  Edvard 
Lehmann  behauptet,  bereits  heute  wissenschaftlich  iiberwunden  sei, 
ist  nicht  richtig  in  dem  Sinne,  daB  ihn  die  meisten  Religions- 
wissenschaftler  bereits  aufgegeben  hatten.  Aber  es  sind  neuerdings 
Tatsachen  bekannt  und  Einsichten  gewonnen  worden,  welche  zur 
Neubesinnung  zwingen  und  vielleicht  zu  einem  Aufgeben  des 
Evolutionismus  fiihren  werden. 

Die  erste  groBe  Hauptfrage,  die  zur  Debatte  steht,  ist  die  nach 
den.  Anfangen  der  Religion.  Im  grdBen  und  ganzen  herrscht  heute 
noch  durchaus  die  Meinung,  daB  sich  die  Religion  aus  ganz 
primitiven  Anfangen  aufsteigend  alhnahlich  zur  Gotterfurcht  und 
Gotteranbetung  und  von  da  aus  auf  vielen  Wegen  zum  christ- 
lichen  Monotheismus  emporentwickelt  habe.  Im  einzelnen  gehen 
die  Theorien  dabei  weit  auseinander.  E.  B.  Tylor,  J.  G.  Frazer, 
A.  Vicrkandt,  E.  W.  Hopkins,  um  einige  Namen  zu  nennen,  sehen 
in  der  Magie  die  erste  Erscheinungsform  der  Religion,  die  dem 
Animismus,  der  Annahme  der  Beseeltheit  der  Dinge,  voraus- 
gegangen  sei.  K.  Beth  glaubt  dagegen,  eine  pramagische  und  pra- 
religiose  Periode  annehmen  zu  konnen.    Aus  dieser  ersten  Ent- 
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wicklungsstufe  habe  sich  dann  einerseits  die  Magie  entwickelt, 
namlich  aus  dem  egozentrischen-  Machtgefuhl,  die  Umwelt  be- 
herrschen  zu  woUen,  andererseits  die  Religion,  namlich  aus  dem 
hingebenden  Qefuhl  der  Beugung  unter  hohere  Machte.  Mit  kleinen 
Unterscheidungen  stehen  auf  dem  gleichen  evolutionistischen  Stand- 
punkt  wie  die  obengenannten  Gelehrten  auch  R.  Otto,  J.W.  Hauer, 
C.  Clemen,  N.  Soederblom  und,  bei  starkeren  Abweichungen,  auch 
G.  Wobbermin.  So  sagt  R.  Otto:  „AmAnfang  der  religionsgeschicht- 
lichen  Entwicklung  stehen  gewisse  seltsame  Dinge,  die  ihr  wie  im 
Vorhof  vorangehen . . .  Dinge  wie  die  Begriffe  von  Rein  und  Unrein, 
Totenglaube  und  Totendienst,  Seelenglaube  und  Seelendienst, 
Zauber,  Marchen,  Mythus,  Verehrung  von  Naturobjekten  ...  die 
sonderbaire  Idee  der  „Macht"  .  .  .  Fetischismus  und  Toteraismus, 
Tier-  und  Pflanzenkult,  Damonismus  und  Polydamonismus,  Dinge, 
in  denen  ein  gewisses,  numinoses  Element  nur  spukt  Diesen  Vor- 
hofen  alien  ging  voran  eine  „Vorstufe",  auf  der  sie  nichts  waren 
als  bloB  naturliche  Produkte  einer  Primitivphantasie  naiver  Urzeit, 
in  der  sie  s^lbst  dieses  numinosen  Einschlags  noch  entbehren'* 
(Das  Heilige,  S.146). 

Nun  haben  schon  vor  langen  Jahrzehnten  zahlreiche  Missionare 
darauf  auffnerksam  gemacht,  daB  man  bei  den  sogenannten 
primitiven  Volkem  neben  den  fraglos  ihre  ausgeiibte  Religion  sonst 
beherrschenden  Vorstellungen  von  animistischen,  fetischistischen, 
toteniistischen  und  damonistischen  Elementen  den  Qlauben  findet 
an  ein  en  hochsten  Gott,  der  sich  in  die  primitiven  Bestandteile 
ihrer  Religion  schlechterdings  nicht  einordnen  lasse.  Der  Mann, 
der  zum  erstenmal  in  der  Religionswissenschaft,  angeregt  zuerst 
durch  die  Berichte  der  Missionare,  dann  auf  Grund  eigener 
Forschungen,  mit  Nachdruck  auf  die  groBe  Bedeutung  dieses 
„Hochgottes"  hingewiesen  hat,  ist  der  Englander  Andrews  Lang 
(gest.  1912),  in  seinem  1898  erschienen  Buch  „The  Making  of 
Religion".  Der  Mann,  der  Langs  Gedanken  mit  tmifassender  Ge- 
lehrsamkeit  weiterhin  nachgepriift,  auf  Grund  seiner  kultur- 
geschichtlichen  und  volkskundlichen  Forschungen  bestatigt  ge- 
funden  und  zu  seiner  Theorie  von  einem  Urmonotheismus  aus- 
gebaut  hat,  ist  der  Wiener  Professor  W.  Schmidt.  Er  hat  sein 
groBes  Werk  fiber  den  Ursprung  der  Gottesidee  noch  nicht 
voUendet.  Es  liegen  vor:  Band  1:  Historisch-kritischer Teil,  L  Auf- 
lage  1912,  2.Auflage  1926.  Band  2:  Die  Religionen  der  Urvolker: 
Amerika,  1929.  Band  3:  Die  Religionen  der  Urvolker:  Asien  und 
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Australien,  1931.  Schmidt  hat  einen  kiirzeren  Oberblick  iiber  seine 
Qesamtforschungen  bereits  gegeben  in  seinem  Buch:  „Ursprungf 
und  Werden  der  Religion.  Theorien  und  Tatsachen"  (Miinster 
i.  W.  1930,  Aschendorffsche  Verlagsbuchhandlung,  296  S.)  *).  | 

DaB  tatsachlich  die  Anerkennung  und  vielfach  auch  die  Ver< 
ehrung  eines  hoch  iiber  ihren  sonstigen  Religionsobjekten  stehenden 
Hochgottes  bei  den  verschiedenartigsten,  primitiven  und  andern 
Volkem  sich  auf  der  ganzen  Erde  findet,  eines  personlichen  Qottes, 
der  der  Schopfer  aller  Dinge,   der  Walter  der  sittlichen  Welt-^; 
ordnung  ist,  der  uber  Leben  und  Tod  entscheidet,  der  infolge  der 
Simde  der  Menschen  den  Tod  iiber  sie  verhangt  hat,  der  durch  di# 
Schuld  der  Menschen  sich  von  den  Menschen  zuriickgezogen  hati^  1 
das  ist  inzwischen  von  sehr  vielen  Forschern,,  namentlich  Ver- 
tretern  der  Volkerkunde,  fiir  die  ganze  Erde  bestatigt  worden.  Ich 
erwShne  hier  nur  den  Indologen  L.  von  Schroeder  mit  seinem  1904  : 
in  Basel  gehaltenen  Vortrage  „t)ber  den  Glauben  an  ein  hochstes^^ 
gittes  Wesen  bei  den  Ariern"  (und:   „Wesen  und  Ursprung  deii j 
Religion,  ihreWurzeln  und  deren  Entfaltung",  1906).   Fiir  die  nord4 
amerikanischen  Indianer  haben  die  Tatsache  bestatigt  Paul  Ehren*, 
reich  und  A.  L.  Kroeber,  Professor  an  der  Berkeley-Universitat,  fiXr 
die  vorislamischen  Araber  Professor  Brockelmann  in  seinem  Auf-r 
satz   „A]lah  und  die   Qotzen,   der  Ursprung   des  vorislamischeit 
Monotheismus'*.   Fur  die  Tatsache  setzen  sich  ferner  ein  K.  Oster- 
reich,  Fritz  Graebener  („Das  Weltbild  der  Primitiven",  1924),  K.  Th. 
Pr^uB  („Die  geistige  Kultur  der  Naturvolker",  1923;  „Glauben  und 
Mystik  im  Schatten  des  Hochsten  Wesens",  1926)  und  viele  andere.;/ 

Es  ist  heute  allgemein  anerkannt,  daB  sich  dieser  Hochgott  iti^ 
den  alleraltesten  Religionsformen  auch  der  Primitiven  findet^iS 
die  uns  iiberhaupt  feststellbar  sind,  daB  also  dieser  Hochgott  nicht  J 
erst  spater  importiert  worden  ist,  sondem  original  ist,  von  Anfanffi 
an  da  ist.  K.  Th.  PreuB  erklart  sogar:  „In  der  Tat  gibt  es  Fallel 
wo  wir  keine  anderen  Nachrichten  haben  (iiber  die  Religion  ge- 1 
wisser  Naturvolker),  als  die  iiber  das  Bestehen  eines  solchen  Ein-  I 
gottes"  (,.Die  geistige  Kultur  der  Naturvolker",  S.164). 

Nun  geben  eine  ganze  Reihe  von  Forschern,  die  friiher  den 
alten,  reinen  Evolutionismus  vertraten,  zwar  zu,  daB  dieser  Ein-^ 
gott  Oder  Hochgott  vorhanden  ist  —  leugnen  kann  man  sein  Daseiir^ 


*)  Ober  das  Problem  orientiert  kurz  und  allgemeinverstandlich  sehr  goti 
das  Heft  von  Lie.  Ernst  Strasser,  Der  eine  Gott  im  BewuBtsein  der  Volker.  1 
Leipzig.  1931.  Verlag  der  Evang.-Lutherischen  Mission.  32  S.  0,60  RM. 
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schlechterdings  nicht  mehr  — ,  aber  sie  machen  den  Versuch,  den 
Hochgott-Glauben  mit  dem  Evolutionismus  in  Einklang  zu  bringen. 
Als  kennzeichnende  Versuche,  auf  diesem  Wege  den  Evolutionis- 
mus zu  retten»  seien  genannt  N.  Soederbloms  Buch  „Das  Werden 
des  Gottesglaubens"  und  C.  Clemens  i|i  Lund  1929  gehaltener  Vor- 
trag  iiber  den  sogenannten  Monotheismus  der  Primitiven  (Archiv 
fijr  Religionswissenschaft,  1929,  S.290 — 333')).  Beide  kommen  zu 
dem  Urteil,  daB.es  sich  nicht  um  Monotheismus  handelt,  sondern 
um  die  Vorstellung  von  einem  sogenannten  Urheber.  Wie  nach  der 
einen  Richtung  die  Primitiven  aus  der  Erkenntnis  ihrer  Abhangig- 
keit  von  ungezahlten,  ihnen  unerklarlichen,  einzelnen  Dingen  zu 
Animismus,  Fetischismus,  Totemismus  und  Damonismus  gekomreen 
seien,  so  hatten  sie  nach  der  andern  Richtung  aus  der  Tatsache  des 
Daseins  des  Alls,  aus  der  Totalitat  der  Dinge  geschlossen  auf  einen 
Urheber,  einen  Macher.  Diesen  Macher  hatten  sie  teils  identifiziert 
mit  einer  Naturkraft,  der  Sonne  oder  dem  Himmel,  teils  mit  einem 
Qeschlechts-Ahnen.  Schmidt  sei  von  seiner  katholisch-christlichen 
Oberzeugung  eines  Urmonotheismus  aus  unwillkiirlich  zu  einer 
falschen  Deutung  dieser  Urheber  gekommen.  Demgegentiber  kann 
man  fesiistellen,  daB  die  Untersuchungen  von  Schmidt  sich  durch 
unvoreingenommene,  vornehme  Sachlichkeit  auszeichnen.  Er  fiihrt 
in  voUerjOffenheit  auch  solche  Dinge  an,  die  seine  Beweise  er- 
schweren,  so  daB  bei  dem  ungeheuer  umfassenden  und  in  Griind- 
lichkeit  durchforschten  Material,  das  er  vorlegte,  der  Vorwurf  der 
katholisch-christlichen  Befangenheit  nicht  gerechtfertigt  werden 
kann.  Sbhmidt  selbst  hat  in  seinen  neuesten  Forschungen  iiberdies 
den  Nachweis  erbracht,  daB  der  Urgott  bei  vielen  Primitiven  durch- 
aus  klar  als  Personlichkeit  uberirdischer  Art  gefafit  sei,  durchaus 
nicht  immer  identifiziert  mit  Himmel,  Sonne  oder  Urahn,  daB  der 
Urgott  bei  vielen  Primitiven  einwandfrei  als  Herr  und  Wachter  der 
sittlichen  Weltordnung  gilt  und  sowohl  Schopfer  als  auch  Richter 
im  Endgericht  ist'). 

Um  zu  einem  abschlie&enden  Urteil  zu  kommen,  wird  man  die 
Vollendung  des  groBen  Werkes  von  Schmidt  abwarten  mussen. 


*)  Zu  dem  Problem  zu  vergleichen:  G.  van  der  Leeuw,  Die  Struk- 
tur  der  Vorstellung  des  sogenannten  hochsten  Wesens,  und  R  a  f  f  a  e  1  e 
P  e  1 1  a  z  z  0  n  i ,  Allwissende,  hochste  Wesen  bei  primitiven  Volkern,  Beide 
Aufsatze  im  Archiv  fur  Religionswissenschaft,  1931,  S.  79 — 129. 

')  So  auch  E.  Johanssen  in  seinem  neuesten  Buch:  Qeistesleben  afri- 
kanischer  Volker  im  Lichte  des  Evangeliums,  1931,  Chr.  Kaiser  Verlag,  263 
Seiten,  5  RM.,  und  derselbe  in  der  International  Review  of  Missions,  1931, 
Heft  3.  - 
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Aber  das  darf  ich  als  mein  Urteil  schon  heute  aussprechen,  daB 
mir  die  Urheber-Hypothese  als  sehr  wenig  wahrscheinlich  erscheint. 
So  urteilt  auch  Lie.  Erast  Strasser  (a.  a.  O.  S.  6).    Mir  scheint 
folsende  ErwSgung  bedeutungsvoll  zu  sein:  Sind  die  Primitiven* 
weil   sie  die   allereinfachsten  Vorgange  ihres  Lebens  und  ihrer 
n^chsten  Umwelt  n  i  c  h  t  rational  zu  deuten  verstanden,  dem  Unsinn 
und  Irrsinn  der  Magie,  des  Animismus,  Totemismus  usw.  verfallen, 
wie  soUten  sie  zugteich  daneben  die  Fahigkeit  gehabt  haben,  die 
Welt  als  Qanzes  als  das  Werk  eines  Urhebers  zu  deuten,  der  teil- 
weise  sittlich  so  hochstehend  gedacht  wird?  Das  erscheint  mir  un- 
glaublich.  Auf  jeden  Fall  muB  man  mit  PfeuB  und  vielen  anderen 
zugeben,  daB  der  alte  Evolutionismus  durch  die  neuen  Forschungen 
schwer  erschiittert  ist  und  kaum  gerettet  werden  kann.  Denn  mag  , 
man  den  Hochgott  deuten,  wie  man  will,  die  Tatsache,  daB  am  | 
Anfang  der  uns  erkennbaren,  religiosen  Geschichte  der  Menschheit  i 
neben  dem  vielen  Primitiven  die  Vorstellung  von  dem  e  i  n  e  n  . 
Hochgott  steht,  von  einem  Schopfer  des  Alls,  dem  Herm  der  Sitt^^i 
lichkeit  und  Herm  iiber  Leben  und  Tod,  macht  es  unmoglich,  die 
religiose    Linie   vom   Allerprimitivsten    anfangen   und    zu   immefS: 
hoheren  Formen  der  Qottesvorstellung  aufsteigen  zu  lassen.  Denn 
die  Anerkennung  und  teilweise  auch  Anbetung  des  einen  Hoch«*i 
gottes  stetlt  gerade  nach  den  MaBstaben  der  bisherigen  Religions4*l 
forschung,  auch  wenn  daneben  die  primitiven  Elemente  vorhandeni 
sind,  eine  hohe  Entwicklungsstufe  dar.    Und  diese  bestand  eben, 
wie  feststeht,  schon  am  allerersten  Anfang.  Stand  nun  die  Mensch- 
heit gerade  schon  am  Anfang  auf  dieser  hohen  Stufe,  so  gewinnt 
das  Urteil  Wahrscheinlichkeit,  daB  das  Aufkommen  der  primitiven 
Religion  eine  Entartung  bedeutet  gegeniiber  einem  allerersten  Zu- 
stande  der  wirklichen  Verbundenheit  der  Menschen  mit  dem  einen 
Gott,  die  sie  verloren,  als  sie  in  Sunde  fielen.   So  schildem  den 
Vorgang  zahlreiche  primitive  Volker.   Das  ist  dann  also  aus  den 
Ergebnissen    der    neusten,    religionswissenschaftlichen    Forschung 
eine  Bestatigung  der  biblischen  Urgeschichte,  welche  am  Anfang 
die.  Menschen  in  Gemeinschaft  mit  dem  einen  Gott  zeigt,  ein 
Zustand,  der  durch  die  Schuld  der  Menschen  verlorengegangen  ist, 
so  daB  dann  erst  die  Menschen  dem  Polytheismus  und  alien  andern 
niederen   Religionsformen   sowie   der   sittlichen,   tiefen   Entartung 
vcrfielen.  Die  teilweise  Identifizierung  des  Hochgottes  mit  Natur- 
niachten  und  Stammvatem  kann  sehr  wohl  bereits  auch  in  das 
Qebiet  der  Entartungsbildungen  gehSren.  Eine  solche  Entartungs- 


-  103  — 

bildung  liesrt  z.  B.  ganz  deutlich  in  China  vor,  wo  aus  dem 
personalistisch  gefaBten  altesten  Hochgott  Schang-ti  in  den  spateren 
Stadien  die  naturhaft  pantiieistiscli  gefaGte  Obergottheit  des  Tien, 
des  Himmels,  geworden  ist  DaB  wir  also  an  einer  Wende  und  in 
Wandiungen  in  der  Erforschung  der  Anfange  der  Religion  stehen, 
ist  klar. 

Die  zweite  Hauptfrage  betrifft  die  Behauptung  des  Evolutionis- 
mus,  daB  das  Cliristentum  den  hdchsten  Punkt  der  religiosen  Ent- 
wicklung  bedeutet,  in  dem  alle  bisherigen  Linien  zusammenlaufen 
(W.  Bousset,  a.  a.  O.  S.  261).  Das  mag  gelten  in  dem  Sinne,  in  dem 
Troeltsch  es  sagt  („Die  Absolutheit  des  Christentums  und  die 
Keligionsgeschichte",  S.  86):  ,J)as  Cliristerttmn  ist  unter  den  groBen 
Religionen  die  st^rkste  und  gesammeltste  Offenbarung  der  per- 
sonalistischen  Religiositat."  Die  personalistischen  Religionen  um- 
fassen  aber  nur  die  Hochreligionen  des  Westens.  Die  Hoch- 
religionen  des  Ostens  aber  zeigen  eine  geradezu  entgegengesetzte 
Entwicklung,  Daher  hat  Troeltsch  recht  gesehen,  wenn  er  das  Vor- 
handensein  von  zwei  voUig  verschiedenen  Religionstypen  in  der 
Welt  feststellt,  den  einen,  westlichen,  welcher  die  Eriosung  zum 
Anteil  an  der  Personhaftigkeit  Gottes  vertritt,  und  den  andereni 
ostlichen,  welchem  das  Nichtmehrsein  oder  Nichtmehrichseih  als 
Ziel  der*  Eflosung  gilt.  Von  einer  einheitlichen  Linie  der  religiosen 
Entwicklung  der  ganzen  Menschheit,  die  im  Christentum  ihren 
Gipfel  erreicht  habe,  kann  in  der  Tat  heute  nicht  mehr  die  Rede 
sein.  Damit  fallt  aber  auch  die  These  von  einer,  allgemeinen 
Offenbarung  Qottes  in  alien  Religionen,  die  alle  Linien  auf  das  eine 
Ziel,  das  Christentum,  zusammenlaufen  laBt,  bin.  Denn  der  eine 
Gott  kann  nicht  im  Osten  der  Welt  genau  das  Qegenteil  von  dem 
offenbaren,  was  er  im  Westen  offenbart  Er  kann  nicht  im  Westen 
offenbaren,  daB  es  einen  lebendigen  Gott  gibt,  und  in  Buddha,  daB 
es  k  einen  Gott  gibt.  Nicht  im  Westen,  daB  der  eine  Gott  eine 
rein  geistige  Personlichkeit  ist,  und  im  Osten,  daB  die  Gottheit 
ein  unpersonliches  All  ist  Nicht  im  Westen,  daB  der  eine  person- 
liche  Gott  aus  bewuBtem  Willen  die  Welt  schuf  und  die  Menschen 
als  ihm  ahnliche  Personlichkeiten,  deren  Gottebenbildlichkeit  gerade 
im  Unterschiede  von  alien  anderen  Geschopfen  in  ihrem  ewigen 
Ich  liegt,  und  im  Osten,  daB  die  Welt  entweder  als  Materie  neben 
der  Gottheit  ewig  ist  oder  eine  Fehlentwicklung  des  Gfittlichen  oder 
eine  bloBe  Illusion  und  das  Ichsein  des  Menschep  eine  zu  iiber- 
windende  Minderwertigkeits-Lebensform  oder  ein  Zustand  des  Ver- 
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derbens.  Nicht  imWesten,  daB  das  hochste  Ziel  die  VoUendung  des 
Ich  in  personlicher  Qemeinschaft  mit  dem  personlichen  Qott  ist, 
und  im  Osten,  daB  es  der  Untergang  des  Ich  im  gottlichen  Allmeer 
ist  Nicht  im  Westen,  daB  es  sich  in  der  Erlosung  um  das  Rein- 
werden  des  bosen  und  schuldigen  Menschen  handelt,  und  im  Osten, 
daB  es  um  das  Entwerden  des  Qewordenen  geht  In  aller  Scharfe 
muB  man  daher  sagen:  Bieten  die  westlichen  Religionen,  in  deren 
Sonderbereich  man  zunachst  einmal  die  Frage  der  Richtigkeit 
Oder  Unrichtigkeit  der  evolutionistischen  These  von  der  ira  Christen- 
tiim  gipfelnden  Emporentwicklung  offeniassen  kann,  -Offenbarung 
Gottes,  so  bieten  die  ostlichen  Religionen  sie  eben  nicht.  Bieten 
aber  die  ostlichen  Religionen,  wie  diese  von  sich  auch  behaupten, 
die  wahre  Erlosung,  dann  sind  eben  die  westlichen  Religionen  Irr- 
tum,  Irrweg  und  Verderben.  Es  geht  eben  nicht  um  e  i  n  e  Linie 
mit  e  i  n  e  m  Gipfelpunkt,  sondern  um  zwei  vollig  getrennte  Linien, 
die  zu  entgegengesetzten  Zielen  fuhren,  es  geht  um  ein  Entweder- 
dder.  Das  hat  Troeltsch  richtig  gesehen,  wenn  er  sagt:  Zwischen 
diesen  beiden  Religionstypen  geht  es  um  die  Entscheid^uai^f ."' 
eben  um  ein  Entweder-Oder. 

Wahrend  sich  diese  Erkenntnis  von  der  Qegensatzlichkeit  der 
Religionen  des  Ostens  und  Westens  auf  der  einen  Seite  immer 
starker  durchgesetzt  hat,  liegen  doch  auf  der  andem  Seite  zwei 
Versuche  vor,  den  Evolutionismus  auf  dem  Gebiet  dieser  zweiten 
Hauptfrage  wieder  zu  retten,  indem  man  trotz  starker,  zugestandener 
Unterschiede  unter  den  Religionen  des  Ostens  und  Westens 
ihre  Qegensatzlichkeit  nicht  zugeben  will,  sondern  auf  zwei 
Qebieten  die  Gleichlinigkeit  beider  Religionsformen  aufzuzeigen 
sucht,  auf  dem  Qebiet  der  Entwicklung  der  Qpttesvorstellung  und 
auf  dem  Qebiet  der  Mystik.  Es  handelt  sich  um  die  Arbeiten 
R.  Ottos  uber  den  Theismus  Indiens,  der  in  der  nach  Richard  Garbe 
„gereinigten*'  Bhagavadgita  angebahnt  und  in  dem  Theismus  des 
Ramanuja  und  seiner  Qnadenlehre  zur  VoUendung  gekommen  sei. 
DaB  Otto,  das  sei  noch  einmal  betont,  starke  Unterschiede  zwischen 
„Indiens  Qnadenreligion"  und  dem  Christentum  feststellt,  ist  mir 

wohl  bekannt  und  wird  waiter  unten  zur  Beriicksichtigung  kommen. 
Hier  handelt  es  sich  darum,  daB  Otto  doch  eben  andererseits  be- 
hauptet,  typologisch  liege  in  dem  Aufkommen  des  Theismus 
Indiens  und  seiner  Qnadenlehre  eine  wesensahnliche  Parallele  zu 
der  Entwicklung  imWesten  vor.  Hat  Otto  Recht,  dann  hat  Troeltsch 
mit  seiner  These  von  den  zwei  gegensatzlichen  Typen  Un- 
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recht.  Nun  liegt  es  nahe,  darauf  hinzuweisen,  daB  sich  der  ent- 
wickelte  Typ  der  von  Otto  geschilderten,  indischen  Religionsform, 
eben  im  Ramanuja,  erst  in  sehr  spSter,  nachchristlicher  Zeit  findet 
Ramanuja  lebte  etwa  1055 — 1137  nach  Christus,  und  zwar  in  Stid- 
indien,  wo  sicher  seit  400  n.  Chr.  bereits  das  Christentum  Wurzeln 
geschlagen  hat  und  seitdem  nie  wieder  verschwunden  ist.  So  ware 
hier  die  Moglichkeit  der  Abhangigkeit  vom  Christentum  wohl  zu 
erwagen.  Allein,  einwandfrei  beweisen  laBt  sie  sich  nicht*).  Auch 
findet  sich  wurzelhaft  diese  theistische  Qnadenlehre  bereits  in  der 
Bhagavadgita.  Und  neuerdings  ist  sogar  J.  W.  Hauer  mit  der  Be- 
hauptung  aufgetreten,  daB  bereits  in  der  Sveta§vatara-Upanishad 
Monotheismus,  nicht  nur  Theismus,  zu  finden  sei.  (Siehe :  J.  W.  Hauer, 
Ein  monotheistischer  Traktat  Altindiens,  1931  —  Rudolf-Otto-Fest- 
gruB.)  Nun  ist  wohl  absolut  sicher,  daB  Hauers  Obersetzung, 
durch  die  er  zu  der  Feststellung  des  Monotheismus  kommt,  unhalt- 
bar  ist.  Es  handelt  sich  in  dieser  Upanishad  wie  uberall  in  Indien 
wohl  um  Theismus.  Aber  dieser  Theismus  ist  einerseits  nur  eine 
niedere  Erscheinungsform  des  Theopanismus,  andererseits  nur 
formal  dem  westlichen  Theismus  ahnlich,  inhaltlich  aber  grund- 
verschieden.  SchlieBlich  bringt  es  eben  keine  dieser  Formen  des 
Theismus  iiber  den  Henotheismus  hinaus,  andere  Qotter  bleiben 
durchau^  ^ealitaten,  wenn  auch  nur  der  eine  Qott  gepriesen  und 
verehrt  wird.  Es  handelt  sich  also  faktisch  nur.  um  einen  ver- 
kappten  Polytheismus,  auf  theopanistischer  Grundlage*).  Das  ist 
es,  was  Otto  und  Hauer  verkennen.  Zwar  haben  manche  Indologen 
wie  gegen  Hauer  so  auch  gegen  Otto  Bedenken  geauBert,  aber  im 
groBen  sind  die  Indologen  in  diesen  Urteilen  zu  zuriickhaltend,  wohl 
aus  Sorge,  sich  zu  sehr  auf  das  Gebiet  der  Theologie  zu  begeben. 
Um  so  mehr  ist  es  zu  begriiBen,  daB  eine  Frau,  die  Indologin 
Betty  Heimann,.  durcha^s.rein  als  Indologin,  nicht  als  Theologin, 


*)  Es  ist  immerhin  bemerkenswert,  daB  schon  im  7.  Jahrhundert  n.  Chr.  > 
im  12.  Buch  des  Mahabharata  literarisch  sich  die  Schilderuns  des 
chri&tlichen  M5nchstums  findet,  in  Svetadvipa.  Also  ist  im  7.  Jahrhundert 
schon  iiterarisch-christlicher  EinfluB  nachweisbar.  Richard  Qarbe.  dtr  be- 
kannte  Indologe,  hat  freilich  in  seinem  Buch  „Indien  und  das  Christentum" 
(1914)  iiber  Ramanuja  geschrieben:  „Der  christliche  EinfluB  (auf  Ramanuja) 
zeigt  sich  deutlich  in  einigen  seiner  Lehren.  die  ichweiter  unten  besprechen 
werde"  (S.  273).  Er  beweist  dies  dann  in  bezug  auf  die  Lehre  von  der 
Siinde,  in  bezug  auf  die  theistische  Gottesauffassung  und  in  bezug  auf  das 
heilige  Mahl,  das  dem  christlichen  Abendmahl  nachgebildet  sei  (S.  276ff.). 

'^)  Lage  Monotheismus  vor,  so  konnte  und  miiBte  man  das  natiirlich 
offen  anerkennen.  Das  Wesen  des  Christentums  wurde  dadurch  gar  nicht 
beruhrt.  Denn  das  liegt  nicht  in  einer  Lehre  von  Qott,  sondern  ist  Ver- 
suhnung  mit  Gott  (siehe  unten  Otto).  • 
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diese  Fragen  griindlich  untersucht  hat.  Es  handelt  sich  um  ihr 
Buch:  „Studien  zur  Eigenart  indischen  Denkens",  Tubingen,  1930, 
328  S.  DaB  dies  Buch  als  Leistung  der  Indologie  wirklich  sehr  be-  • 
deutsam  ist,  ergibt  sich  aus  der  Tatsache,  daB  es  in  England  mit 
einem  so  hohen  Preis  ausgezeichnet  worden  ist,  daB  die  Verfasserin 
mit  diesem  Gelde  eine  Studienreise  nach  Indien  untemehmen 
konnte.  Das  ergibt  sich  auch  aus  den  Kritiken  der  wirklichen  Fach- 
genossen,  die  zwar  mancherlei  an  dem  Buch  zu  tadeln  haben,  aber 
seine  Grundthesen  nicht  zu  erschiittern  vermocht  haben.  DaB  auch 
vereinzelte,  vollige  Ablehnung  zu  finden  ist,  verwundert  nicht. 
Wem  bliebe  das  erspart?  - ;  ;/|| 

Die  Grundthesen  dieses  Buches  aber  bestatigen,  was  oben  fiber 
die  Qegensatzlichkeit  der  beiden Religionstypen des Westens 
und  Ostens  gesagt  wurde,  und  zeigen,  daB  die  von  Otto  und  Hauer 
behauptete  Parallelentwicklung  Indiens,  bzw.  eines  Teiles  von  In-  | 
dien,  zu  der  Entwicklung  des  Westens  nicht  besteht.  B.  lieimann 
kommt  zu  dem  Urteil,  daB  es  sich  in  Indien  keinesfalls  umTheismus, 
geschweige  denn  um  Monotheismus,  im  westlichen^Sinne  handelt, 
und  keinesfalls  um  eine  Gnadenlehre,  welche  der  des  Westens  an 
die  Seite  gestellt  werden  konne.  Diese  Darlegungen  sind  frei  von 
jeder  apologetischen  Note,  denn  B.  Heimann  ist  uberzeugte  Jtidin 
und  hat  also  an  einer  Statuierung  der  Einzigartigkeit  der  christ- 
lichen  Gnadenlehre,  um  die  es  sich  ja  handelt,  gar  kein  Interesse. 
Wegen  der  groBen  Wichtigkeit  dieser  Frage  seien  ganz  kurz  ^us 
diesem  Buch  einige  Feststellungen  der  Verfasserin  hier  erwahnt 
Man  findet  sie  hauptsachlich  in  dem  Abschnitt:  „In  Indien  fehlende 
Gottespostulate":  Es  gibt  in  Indien:  I.  Keine  Willensabsolutheit 
Gottes:  a)  Die  Gottheit  ist  nicht  Schopfergott.  b)  Gott  ist  kein 
Richter  der  Menschen.  c)  Es  gibt  keine  Wunder  Gottes.  II.  Keine 
absolute  Ethik  Gottes:  a)  Keine  veracitas  Gottes.  b)  Keine  Gottes-; 
Hebe,  pthik  ist  kein  Selbstzweck  Gottes.  Sie  ist  nur  eine  Vor- 
bereitungsstufe  zur  Losung  vom  egoistischen  Individualgefuhl,  zur 
Entpersdnlichung.   Das  gilt  auch  von  den  Bhakti-Liedern,  die  von 

egoistischer  Affektliebe  beherrscht  sind,  nicht  von  selbstloser,  sitt- 
licher  Liebe.  c)  Keine  Gnade  Gottes :  „Nur  mit  Spitzf indigkeit  konnen 
die  spateren  Bhakti-Theologen  dem  Gott  eine  Gnadenfunktion  da- 
durch  zuweisen,  daB  sie  in  der  Erlosungsfahigkeit  des  Menschen 
schon  eine  Gnadengabe  —  Geschenk  Gottes  sehen.  Die  Erlosungs- 
fahigkeit ist  aber  alien  gemeinsam,  fruher  oder  spater  von  alien  | 
unterschiedslos  zu  erreichen."  [Es  bleibt  also  bei  der  vdllig  anderen. 
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spezifisch  indischen  Erldsungsauffassuns:  als  eines  im  Gninde  auf 
Selbsterlosung  beruhenden  N  a  t  u  r  prozesses,  was  schon  Hegel 
richtig  gesehen  hat.  Witte.]  d)  Gott  ist  „kein  Erloser  im  eigent- 
lichen  Sinne,  jedenfalls  niemals  derart,  daB  er  aus  rein  ethischen 
Motiven  des  Mitleids  sich  opfert".  Aile  Anklange  an  solche  Opfe- 
rung  wie  die  Menschwerdungen  Krisnas  als  Avatare  oder  Siv  a 
der  fur  alle  anderen  das  Gift  schluckt  oder  Buddhas  in  den  Jataka- 
Erzahlungen  oder  der  Bodhisattvas  im  nordlichen  Buddhismus  seien 
niemals  ^ndgiiltige  Opfer,  sondem  nur  fur  eine  Existenzphase 
giiltig:  „Hier  liegt  wohl  eine  Art  Opfer,  aber  kein  definitives  und 
absolutes  Opfer  vor,  wie  es  der  reine  Erlosergedanke  fordert." 
e)  kein  Mittler  zwischen  Gott  und  Mensch:  „So  wirken  die 
Bodhisattvas  in  gewissem  Sinne  als  Mittler  zur  Erleichterung  des 
Erlosungsweges  fiir  den  Glaubigen.  Es  ist  aber  kein  prinzipieller 
Unterschied,  im  Buddhismus  und  auch  in  den  hinduistischen 
Bhakti-Religionen,  zwischen  Gott  und  Mensch.  Prinzipiell  tragt 
ieder  Glatibige  die  gleichen  Anlagen  wie  Gott  und  Buddha  in  sich; 
deshalb  bedarf  es  zwischen  den  Glaubigen  und  dem  ihnen  nicht 
wesensfremden  Gott  keines  Mittlers.  Gott  ist  dem  Menschen  nicht 
wesensfremd,  und  der  Mensch  hat  die  Kraft  zur  Selbsterlosung. 
Es  bedarf  daher  eigentlich  weder  der  Hilfe  Gottes  selbst  noch  der 
indirekten  des  Mittlers." 

Mag  nun  B.  Heimann  in  alien  Einzelheiten  Recht  haben  oder 
nicht,  darin  hat  sie  sicher  Recht,  daB  sie  die  Gegensatzlichkeit  der 
indischen  Hochreligionen  zu  denen  des  Westens  klar  heraus- 
gearbeitet  hat.  Ihre  Wamung  vor  der  falschen  Parallelsetzung 
zwischen  den  westlichen  und  den  indischen  Religionen  ist  ein  Ver- 
dienst,  das  gerade  die  Missionskreise  beachten  und  fur  die 
Missionsaufgabe  in  Indien  dankbar  verwerten  sollten.  Sie  hat  der 
Mission  in  ihrem  Buch  fiir  die  geistige  Auseinandersetzung  mit  dem 
Hinduismus  sehr  wertvolles  Material  geliefert*).  Die  indische  Hoch- 
religion  gehdrt  zu  dem  Besten,  was  die  Menschheit  auf  dem 
Qebiete   der  Religion  hervorgebracht  hat,  aber   sie   ist  in   ihrem 

Wesen  trotz  mancher  forraalen  Parallelen  inhaltlich  vdlllg  anders- 
artig  als  alles  Westliche.  Inhaltlich  bleibt  es  daher  zwischen 
Indien  wie  dem  ganzen  Osten  und  dem  Westen  bei  dem  eindeutigen 
Entweder-Oder.  B.  Heimann  sagt:  „In  diesem  hoheren  Sinne  (des 


*)  Wie  wichtis  diese  Dinse  fiir  die  Mission  sind,  zeigt  das  Heft  von 
Karr  Hartenstein,  Das  Christusbild  Indians.  Stuttgart,  1931.  Evangelis^er 
Missionsverlag.  20  S.  0,60  RM. 
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ijSpirestlichen  Theismus)  bleibt  also  auch  der  theisierende  HiniduismusI 
•jlind  auch  der  theisierende  Buddhismus  getreu  der  Qrundthese~ 
(Indiens)  a-theistisch"  (S.8).  Der  bekannte  Qelehrte  Professor^ 
Dr.  Sten  Konow  (Kristiania)  urteilt:  -..Oberhaupt  ist  es  verfehlt,  ir^- 
dem  indischen  Theismus  und  der  Bhakti-Religion  cine  dem  Christen-^ 
turn  wesensverwandte  Erscheinung  zu  sehen.  Der  indische  Bhakta-. 
bleibt  auf  dem  Boden  der  ererbten  Lebensanschauung.  Die  Welt  istC 
gleichzeitig  wirklich  und  als  Manifestation  des  All-Einen  eine  • 
Illusion,  die  vielen  Gotter  existieren  und  sind  gleichzeitig. blofi  Er? 
scheinungen  des  Einen."  -      ~      '  •  ri 

Der  zweite  Versuch,  eine  wesensahnliche  Parallelitat  zwischen,; 
Osten  und  Westen  aufzuweisen,  von  Otto  uhd  Heiler  vertreten,;^ 
besteht  darin,  daB  man  in  der  Mystik  eine  dem  Westen  und  Osten 
gemeinsam   eignende   Hochform   der   subjektiven   Religiositat  ge- 
funden  zu  haben  meint  Otto  und  Heiler  verkennen  zwar  nicht  die  ' 
von   der   Art   des   Qlaubens   unterschiedene   Art   der   mystischeir 
Frommigkeit.   Aber  beide  werten  doch  die  Mystik  im  Osten  und  j 
Westen   als   eine   positiv-wertvoUe   Hochstform   subjektiver   Re- 
ligiositat, mit  dem  Glauben  vereinbar.    Ja,  Heiler  sieht  in  ihr  die 
Hochstform.  Heiler  hat  bedingungslos  und  ohne  Einschrankung  das  .^ 
Buch  von  Evelyn  Underbill  „Mystik"  (Miinchen,  1928)  empfohlen, 
in  welchem  diese  den  Satz  aufstellt,  daB  nur  der  Mystiker,  der  « 
Schauungen  hat,  im  VoUsinn  e«i  Christ  sei..  Also  nur  der  Qlaube, 
der  mystische  Schauungen  hat,  ist  danach  wirklicher  Glaube.  Und 
Heiler  hat  in  seinem  Heft  „Die  Mission  des  Christentums  in  Indien" 
(Gotha,    1931)   ein   asketisch-mystisches   Christentum   als  Hochst-*^ 
form  fur  das   Abendland  gewunscht  und  sieht  fiir   Indien  einci 
Cbristianisierung  nur  dann  als  mOglich  an,  wenn  das  Christentum 
indische  Mystik  in  sich  aufnehme.  Zwar  hat  Otto  in  seinem  Buch 
fiber  „West-Ostliche  Mystik"  (2.Auflage,  Gotha  1929)  einige  Unter- 
scheidungen  zwischen  westlicher  und  ostlicher  Mystik  festgestellt^.j 
aber  er  sagt  ausdriicklich  (S.  2),  in  der  Mystik  liege  eine  Form  der 
Religiositat  vor,  welche  von  Klima,  Weltgegend  und  Rasse  ganzl 
unabhangig,  also  im  Westen  und  Osten  wesensgleich  sei.  Die  Ver- 
schiedenartigkeit  ihrer  Auspragungen  sei  im  Gebiet  des  Ostens 
selbst   und   im   Gebiet   des   Westens   selbst   groBer   als   die 
zwischen  westlicher  und  ostlicher  Mystik  als  G  a  n  z  h  e  i  t  e  n. 

Diesen  Aufstellungen  gegeniiber  ist  folgendes  zu  sagen:  Rein 
geschichtlich  ist  festzustellen,  daB  im  Osten  die  Mystik  in  der  Tat 
Hochstform  der  subjektiven  Religiositat  ist,  im  Westen  dagegen 
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keineswegs.  Christlicher  Glaube  ist  etwas  wesenhaft  anderes  als 
Mystik.  Vom  Standpunkt  des  Glaubens  aus  ist  Mystik,  auch  christ^i  vli^ - 
liche  Mystik,  etwas  Unterchristliches,  Krankhaftes,  das  ia  auch  ira 
Leben  der  Ciiristenheit  durchaus  Ausnahme-Erscheinung  war  und 
ist.  In  den  Eriebnissen  der  Mystik  handelt  es  sich  urn  rein  inner- 
weltliche  und  subjektiv-psychologische  Vorgange,  bei  denen  von 
einer  wirklichen  Begegnung  mit  Gott  trotz  aller  dahin  gehenden 
Behauptungen  der  Mystiker  selbst  keine  Rede  sein  kann.  Das  gilt 
von  aller  Mystik,  von  der  des  Westens  und  dps  Ostens.  Es  herrscht 
leider  auch  bei  vielen  Theologen  viel  zu  viel  Bewunderung  der 
Mystik,  zumal  viele  sie  als  religiose  Hochstform  riihraen,  ohne 
sie  je  zu  iiben,  Auch  die  Mystik  Indiens  verdient  die  ihr  ge- 
zoUte  Bewunderung  nicht.  Es  grenzt  geradezu  an  /Spielerei,  wenn 
ein  Mann  wie  Ramakrisna  kurz  hintereinander  Christus  „schaut", 
dann  Mohammed,  dann  die  Gottin  Kali!  Uberdies  ist  nun  wieder 
B.  Heimann  das  Verdienst  zuzuschreiben,  daB  sie  (a.a.0.  S.90ff.) 
den  Nachweis  erbracht  hat,. daB  Otto.sowohl  als  Heiler  die  Begriffe 
der  indischen  Mystik  miBdeuten  und  in  ungerechtfertigter  Weise 
der  westlichen  Mystik  gleichsetzen.  Wo  Heiler  bei  den  Indem 
Eriebnis  .durch  Schau  sieht,  handelt  es  sich  in  Wirklichkeit  urn  das 
Ergebnis  rationaler  Cberlegung,  urn  verstandesmaBig  Schritt  fiir 
Schritt  wissenschaftlich  erarbeitete  Spekulationen.  Otto  komme 
zwar  d<irch  die  Einfiihrung  des  Begriffs  der  lehrenden  (rationalen) 
Mystik  neben  der  ekstatischen  dem  Sachverhalt  etwas  naher,  leid^ 
aber  doch  im  wesentlichen  an  denselben  Irrungen  wie  Heiler.  Zu- 
sammenfassend  sagt  B.  Heimann:  „0b  wirklich  Indien  als  reKgios 
in  unserm  Sinne  iiberhaupt  zu  betrachten  ist,  ist  zweifelhaft,  weniger 
urn  der  atheistischen  Einstellung  willen  als  der  starken  Rationali- 
sierung  aller  scheinbaren,  religiosen  Ideen  wegen."  Soviel  ist  auch 
hier  wieder  klar,  daB  die  Setzung  der  ostHchen  und  der  westlichen 
Mystik  auf  eine  gleiche  Ebene  als  wesensgleiche  Erscheinungen 
unmoglich  ist.  Die  scheinbaren  Ahnlichkeiten  sind  nur  formal, 
wesenhaft  besteht  auch  hier  Gegensatzlichkeit.  Daher  gibt  es  keinen 
gemeinsamen  Oberbau  der  subjektiven  Religiositat  zwischen  Ost 
und  West  in  der  Mystik.  _,,,       ^ 

Mit  dieser  Erkenntnis  der  volligen  Verschiedenheit,  ia  Ocgen- 
satzlichkeit  der  objektiven  und  subjektiven  Religionselemente  in 
Ost  und  West  gilt  es  in  Zukunft  vollen  Ernst  zu  machen,  Es  bleibt 
also  bei  der  Vergleichung  der  Religionen  des  Ostens  und  Westens 
bei  der  Entscheidung,  bei  dem  Entweder-Oder. 
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Damit  kommen  wir  zu  dera  dritten  Hauptpunkt  der  VVandlungen 
in  der  Religionswissenschaft.  Der  betrifft  das  Verhaltnis  des 
Christentums  zu  den  Religionen  des  Ostens,  wie  es  gewohnlich  be- 
handelt  worden  ist  unter  dem  Kennwort  der  Absolutheit  des 
Christentums.  Wir  verdanken  es  wieder  Troeltsch,  daB  er  das 
Problem  in  voller  Scharfe  und  Klarheit  so  formuliert  hat,  daB  er 
erklart:  Es  handelt  sich,  wenn  man  den  Begriff  der  Absolutheit  des 
Christentums  aufstellt,  darum,  nachzuweisen:  1.  daB  das  Christen-^ 
tum  bisher  uniiberboten  sei,  2.  daB  das  Christentum  auch  fur  alle 
Zukunft  uniiberbietbar  sei.  Troeltsch  kommt  wie  Bousset  zu  dem 
Crgebnis,  daB  das  Zweite  nachzuweisen  unmoglich  sei,  behauptet 
aber,  daB  er  das  Erweisbare  nachgewiesen  habe,  namlich  das  erste: 
das  Christentum  sei  von  keiner  der  bisherigen  Religionen  uberboten 
worden:  „So  muB  das  Christentum  nicht  bloB  als  der  Hohepunkt, 
sondem  auch  als  der  Konvergenzpunkt  aller  erkennbaren  Ent- 
wicklungsrichtungen  der  Religionen  gelten  und  darf  daher  im  Ver- 
gleich  zu  den  ubrigen  als  die  zentrale  Zusammenfassung  und  als 
die  Eroffnung  eines  zentral  neuen  Lebens  bezeichnet  werden." 

Heute  nun  erscheint  es  angesichts  der  Erkenntnis  von  der  auch 
von  Troeltsch  bejahten  Qegensatzlichkeit  der  Religionen  des  Ostens 
und  des  Westens  als  ein  Riickfall  Troeltschs  in  den  Evolutionismus, 
daB  er  behauptet  nachgewiesen  zu  haben,  daB  das  Christentum  der 
Hdhepunkt  und  der  Konvergenzpunkt  aller  erkennbaren  Entwick- 
lungsrichtungen  der  Religion  sei.  Christentum  und  Buddhismus 
z.  B.  kann  man  uberhaupt  nicht  unter  dem  Qesichtspimkt  des 
Hdheren  und  Niederen  betrachten, '  sie  •  sind  sich  ausschlieBende 
Qegensatze,  Gegensatze,  die  es  auch  unmoglich  machen,  von 
einem  Konvergenzpunkt  zu  reden.  Diese  aus  dem  alten  Evolutionis- 
mus stammende  Religionsvergleichung  beruht  auf  dem  Irrtum,  als 
g^be  es  einen,  alien  Religionen  der  Erde,  zumal  den  Hoch- 
religionen,  gemeinsamen  Religionsbegriff.  Und  es  sei  nun  eben 
mdglich,  den  Nachweis  zu  erbringen,  daB  das  Christentum  diesen 
Begriff  am  vollkommensten  erfiille.  So  sagt  z.  B.  Walter  Scheller 
in  seinem  Buch  „Die  Absolutheit  des  Christentums,  ihr  Sinn  und 
ihre  Berechtigung",  1929,  S.  147:  „Die  christliche  Religion  findet 
ihre  hochste  Rechtfertigung  darin,  daB  ihr  Qrundwesen  die  Idee  des 
wahrhaft  Religiosen  auf  die  tiefste  Weise  widerspiegelt."  Diese 
Annahme  einer  fur  die  ganze  Menschheit  geltenden  Idee  einer 
Religion  ist  nun  aber  ein  fundamentaler  Irrtum.  Das  wird  an  dem 
Beispiel  von  Scheller  besonders  deutlich.  Fur  Scheller  ist  die  „Idee 
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des wahrhaft  ReligiSsen"  objektiv  die  Setzung  eines  personlichen 
Gottes  der  Liebe  und  subjektiv  die  Gemeinschaft  mit  ihm  in  der 
Liebe.  Fiir  alle  Religionen  des  Ostens  aber  ist  diese  Idee  nach 
beiden  Seiten  hin  Irrtum,  Wahn,  zum  wenigsten  minderwertige 
Form  der  Religion  und  des  Religiosen.  Die  von  W.  Scheller  als 
aligemeihgiiltig  gesetzte  Idee  des  wahrhaft  ReligiSsen  wird  also  von 
diesen  Religionen  abgeleltnt.  Es  hat  aber  wirkl^  keinen  Sinn 
mehr,  daB  wir  Westlander  einen  Hochstbegriff  des  Religiosen  setzen, 
den  die  Halfte  der  Menschheit  ablehnt,  ur^s  selbst  beweisen, 
daB  das  Christentum  diesem  Begriffe  am  besten  entspreche  und 
uns  dann  dem  stolzen  BewuBtsein  hingeben,  damit  wirklich  be- 
wiesen  zu  haben,  daB  das  Christentum  der  Gipfel-,  ja  Konvergenz- 
punkt  aller  bisherigen  Religion  sei.  Wird  der  westliche  MaBstab 
abgelehnt  —  und  der  gesamte  Osten  lehnt  ihn  ab  — ,  so  fillt  das 
ganze  Kartenhaus  dieses  Beweises  zusammen.  Diese  ganze  Art  von 
„Apologetik",  wie  ich  sie  selbst  fruher  auch  versucht  habe,  ist  also 
wertlos,  auch  fur  die  Mission. 

Die  Annahme  der  Moglichkeit  einer  fiir  die  ganze  Menschheit- 
geltenden  Idee  des  wahrhaft  Religiosen  ist  der  eine  Irrtum  aller 
noch  so  mannigfaltigen  Auffassungen  der  Absohitheit  des  Christen- 
tums  und  der  verschiedensten  Versuche,  sie  fiir  das  Christentum  zu 
^  erweisen,  sei  es  in  bedingtem  oder  unbedingtem  Sinne.  Der  andere 
Irrtum  aller  dieser  Versuche,-  der  gesamten  Fragestellung,  liegt 
darin,  daB  man  das  Wesen  der  Religionen,  auch  des  Christentums, 
in  I d e e n  iiber  Gott,  die  Welt  und  die  Menschen  zusammen- 
zufassen  sich  berech^t  glaubte,  das  Christenturfl  also  als  die  Idee 
von  der  Vaterliebe  Gottes,  der  Liebe  unter  den  Menschen  und  dem 
ewigen  Himmelreich.  .' 

Es  kann  hier  dahingestellt  bleiben,  ob  man  das  Wesen  der  ost- 

lichen  Religionen  in  solchen  Ideen  fiber  Gott,  Welt  und  Menschen 

fassen  kann.   Nimmt  man  das  an,  so  sind  aber  doch  deren  Ideen, 

wie  oben  dargelegt,  mit  den  religiSsen  Ideen  des  Westens  in- 

ommensurabel.    Wichtig  ist  hier  allein  die  Frage,  ob  man  das 

esen  des  Christentums  so  richtig  erfaBt.    Da  ist  es  nun   sehr 

teressant,  daB  R.  Otto  in  seiner  Schrift  „Indiens  Qnadenreligion 

nd  das  Christentum"  in  klarer  Weiterbildung  seiner  frflher  vor- 

etragenen  Urteile,  wie  er  sie  in  seinem  Buch  „Das  Heilige"  ver- 

at,  erklart,  der  tiefste  Sinn  des  Christentums  und  damit  zugleich 

(das,  was  es  von  alien  andem  Religionen  bis  in  den  Grund  scheidet, 

ei  dies,  daB  Christus  der  Versohner  sei,  und  zwar  nicht  nur  in  dem 
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Sinne,  daB  er  subjektiv  (fie  gbttfemen  Menschen  mit  Gott  ver*j 
s6hne,  sondem  auch  so,  daB,  urn  die  Menschen  subjektiv  mit  Go^ 
versohnen  zu  konnen,  eine  objektive  Leistung  der  Sflhne  Gotte^ 
Heiligkeit  gegeniiber  geleistet  werden   muBte:   „Gott  kann  nicht- 
,nachlassen'  (d.  h.  die  Schuld  vergeben),  wenn  dieses  ,Nachlassen^ 
nicht  zugleich  ein  ,Siihnen'  ist,  d.  h.  ein  Tilgen  und  Aufheben  eine^ 
objektiven  Widerwertes."  Dies  objektive  Stihnen  sei  eine  unerlaB-| 
liche  Forderung  der  lieiligkeit  Gottes.   Dies  objektive  Siihnen  ger 
schah  durch  Christus  auf  Golgatha,  am  Kreuz  (Otto:  „Indien  hat 
keinen  .Versiiliner*,  kein  Golgatha,  kein  Kreuz").  Hier  bricht  Ottoij 
ab  und  verweist  auf  eine  von  ihm  geplante,  neue  Schrift').   Nacht, 
meiner  Meinung  kann  man,  den  Gedanken  Ottos  konsequent  weiter- 
fiihrend,  folgendes  sagen:  So  ist  also  das  Wesen  des  Christentums  ^ 
die  Botschaft  von  der  durch  Gott  selbst  in  Christus  vollzogenen 
Silhne  aller  Schuld  und  der  dadurch  erst  mogtichen  Versohnung  der 
Menschen  mit  Gott.   Das  ist  einmal  geschehen,  giiltig  fiir  alle 
Menschen  und  fur  alle  Zeit,  das  ist  wirklich  in  der  Geschichte  der 
Menschen  geschehen  durch  den  Menschen  Christus,  in  dem  die  | 
Fulle  der  Gottheit  leibhaftig  war.   Dabei  muB  hier  die  theolo- 
gische  Frage  offenbleiben,  ob  nicht  das,  was  sich  zur  Rettung 
der  Menschen  in  dCT  Geschichte  der  Menschen  vollzogen  hat,  von 
Gott  aus,  gipfelt  in  der  mit  der  Menschwerdung  Gottes  in  Christus 
angebrochenen,  eschatologischen  Herrschaft  Gottes  bzw.  welches 
das  Verhaltnis  von  Geschichte  und  Aufhebung  der  Geschichte  in 
der  Christusbotschaft  ist.    Jedenfalls  ist  das,  was  in  Christus  ge- 
schah,  in  der  Ta*  etwas,  was  in  der  Geschichte  der  Menschheit- 
ganz    unerhort    ist,    etwas   Metaphysisches,    an    alien    Menschen- 
maBstaben  UnmeBbares,  in  diesem  Sinne  hochster  Art  etwas  Ab- 
solutes. Dann  ist  in  der  Tat  das  Christentum  nicht  hochste  Species 
des  auf  der  ganzen  Erde  vertretenen  Genus  „Religion",  sondem 
etwas  schlechthin  ganz  anderes.  Alle  andern  Religionen  sind  vom 
Menschen   her  Versuche,  zu   Gott  zu  gelangen  oder  ohne   Gott 
Losung  aus  der  Welt  zu  erreichen,  die  Christusbotschaft  aber  aliein 
ist  von  Gott  her.    Gott  schuf  den  Weg,  der  uns  einmal  in  sein " 
ewiges  Reich  bringt,  durch  seine  Menschwerdung  in  Christus  und  j 
durch  das  Werk  der  SUhne,  das  er  leistete.  Dies  ist  die  Botschaft,  * 


')  Inzwischen  sind.  fur  diesen  Aufsatz  zu  spat,  zwei  neue  Schriften  von 
Otto  erschienen.   Ober  sic  wird  bald  hier  ein  Aufsatz  erscheinen.   Fiir  die^ 
Beweisfuhrung    dieses   heutigen  Aufsatzes   genugt    das  oben  aus  Ottos ' 
senannter  Schrift  Zitierte. 
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die  Qott  nun  an  alle  Welt  zur  Rettung  verkiindigt  haben  will.  Diese 
Botschaft  auszurichten,  das  ist  die  Aufgabe  der  Mission. 

In  dem  Moment  aber,  wo  zum  erstenmal  in  der  Urchristenheit 
diese  Botschaft  an  Menschen  ausgerichtet  wurde  und  Menschen  sie 
im  Glauben  annahmen,  Menschen,  die  sich  in  der  Qemeinsamkeit 
des  Qlaubens  zu  einer  Kirche  zusammenschlossen,  erstand  unter 
den  Wirkungen  der  Botschaft  die  geschichtliche  Erscheinungsform 
des  Christentums,  ward  das  Kleid  der  Botschaft  eine  Religion,  die 
wohl  das  ganz  Andere,  Absolute  in  der  Kirche  in  der  Form  der 
Botschaft  in  sich  birgt,  aber  eben  doch  in  ihrer  Erscheinungsform 
nun  auf  einer  Linie  mit  den  Hochreligionen  steht 

Damit  kommen  wir  zu  dem  vierten  Hauptpunkt,  den  Edvard 
Lehmann  in  dem  genannten  Vortrag  als  eine  besonders  bemerkens- 
werte  Wandlung  in  der  Religionswissenschaft  auffiihrt.  Er  betrifft 
die  Formen  des  praktischen,  religiosen  Lebens  auf  seinen  ver- 
schiedenen  Qebieten.  Man  ist  von  der  Erforschung  der  Lehren  der 
Religionen  fortgeschritten  zu  der  groBeren  Beachtung  der  Einfliisse, 
welche  die  Lehrentwicklung  der  nichtchristlichen  Religionen  be- 
stimmt  haben,  und  zu  der  Erforschung  ihres  religiosen  Lebens,  des 
Kultus,  der  emotionalen  Krafte,  welche  ihre  subjektiven  Religions- 
bildungen  gestatten,  und  der  Formen  der  subjektiven  Frommigkeit 
nebst  ihren  Auswirkungen  auf  das  personliche  und  soziale  Leben 
in  der  sittlichkeit  und  in  der  Losung  von  Kulturaufgaben.  Die  Er- 
gebnisse  d  i  e  s  e  r  Erforschung  der  nichtchristlichen  Religionen  sind 
insofem  von  groBer  Bedeutung  fiir  die  Mission,  als  sie  uns  erkennen 
p'  lehren,  dafi  vieles,  was  innerhalb  des  Christentums  als  spezifisch 
christlich  angesehen  und  geriihmt  wird,  tatsachlich  Gemeingut  aller 
Religionen  ist,  daB,  wie  Professor  Emil  Bninner  es  in  seiner 
Broschiire  „Die  Christusbotschaft  im  Kampf  mit  den  Religionen" 
(1931)  ausgedriickt  hat,  hier  „Heident"um  und  empirisches  Christen- 
tum"  ineinander  ubergehen  (S.  16).  So  fiihrt  diese  neueste  Religions- 
forschung  zu  der  Erkenntnis,  daB  wirklich  nur  jene  oben  geschilderte 
Botschaft  selbst  das  Gdttliche  des  Christentums  ist,  alles  andere 
menschlich,  daher  unvollkommen,  wandelbar  und  mit  Irrtum  und 
Sunde  verstrickt. 

Daraus  ergeben  sich  fiir  die  Mission  sehrwichtigeKonsequenzen: 

1.  Das  gilt  von  den  Lehrbildungen.  Ganz  ahnlich  wie  im  altesten 
Buddhismus  die  brahmanische  Religionsphilosophie  sich  xler  Bot- 
schaft Buddlias  bemachtigte  und  aus  ihr  ein  kunstvoUes,  und  zwar 
HI  vielem  andersartiges  Lehrgebaude  gestaltete,  hat  die  alte  Kirche 
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in  groBer  (vielleicht  zu  groBer)  Hochschatzung  der  wesensanderen, 
antiken  Philosophie  als  des  Logos  spermaticos  das  christliche  Lehr- 
gebaude  in  den  Dogmen  aufgerichtet,  in  denen  die  christliche  Bot- 
schaft  wohl  fortlebte,  aber  zugleich  eine  Form  bekam,  die  es  ftir 
die  Mission  heute  geradezn  erschwert,  die  Botschaft  unter  solchen 
Volkern  auszurichten,  die  jene  Philosophie  nicht  kennen.  Nur  die 
aus  dieser  Form  geloste  Botschaft  darf  den  Volkern  dargeboten 
werden,  sonst  bringt  man  christliche  Botschaft  plus  antik-heidnischer, 
jenen  Volkern  unverstandlicher  Philosophie.  Theoretisch-missions- 
wissenschaftlich  ist  diese  These  heute  weithin  anerkannt,  in  der 
Praxis  aber  wird  noch  sehr  viel  gegen  sie  gesundigt. 

2.  Das  gilt  nicht  minder  von  der  Form  der  subjektiven  An- 
eignung  des  Inhalts  der  Botschaft,  die  gerade  in  der  Mission  als  die 
spezifisch  christliche  angesehen  wird,  von  der  Form  der  pietistischen 
Bekehrung.  Mit  Recht  sagt  Brunner:  „Wer  solche  pietistischen 
Neigungen  hat,  der  sehe  sich  vor,  wie  er  in  Indien  durchkommt 
Das  Beste  am  Heidentum,  seine  feinste  Blute  gerade  auf  indischera  | 
Boden,  ist  durchaus  Pietismus  —  ich  wuBte  nicht,  wie  man  die 
Bhakti-Frommigkeit  anders  bezeichnen  konnte ')."  Man  kann  hinzu- 
fflgen,  daB  das  von  Ostasien  genau  so  gilt.  Die  buddhistischen 
Konventikel  in  China,  verschiedene  Stromungen  des  japanischen 
Buddhismus,  ja,  auch  die  schintoistischen  Neubildungen,  zumal  die 
Tenrikyo,  sind  pietistische  Erweckungsbewegungen,  die  sich  genau 
wie  die  christlichen  Erweckungsbewegungen  in  BuBkampfen  und 
subjektiv-beseligender  HeilsgewiBheit,  ja  sogar  in  Schauungen 
visionarer  Art  auswirken,  daneben  auch  alle  Unarten  des  christ- 
lichen Pietismus  zeigen  und  auch  zugleich  doch  wieder  sich  in  der 
dem  christlichen  Pietismus  mit  Recht  nachgeriihmten  Opferf reudig- ^ 
keit  bewahren.  Denn  auch  diese  nichtchristlichen  Pietisten  bringen 
fiir  ihre  Religion  geradezu  erstaunliche  Opfer.  Ja,  man  kann  wirk- 
lich  mit  Professor  Brunner  sagen:  „Jeder  Christ,  der  in  der  Heilig- 
keit  mit  dem  Sadhu  (und  fiige  ich  hinzu:  mit  den  ostasiatischen 
Pietisten)  konkurrieren  will,  macht  eine  lacheriiche  Figur."  Denn 
diese  nichtchristlichen  Pietisten  und  Asketen  tiberbieten  alles,  was 
die  christlichen,  evangelischen  und  katholischen,  Pietisten  und 
Asketen  je  geleistet  haben  und  leisten  werden.  Diese  Tatsache 
zwingt  zur  Selbstbe$innung  auf  die  ftir  die  Mission  vielleicht  aller- 
schwierigste  Frage:  Wie  wird  und  wann  ist  der  Nichtchrist,  der 


•)  Was   sagen    die    Pietisten    der   Basler    Mission   zu   diesem    Urteil 
Brunners  Qber  den  Pietismus? 
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die  Botschaft  von  Christus  hort  und  anzunehmen  wiliig  wird,  ein 
Christ?  Oder  anders  ausgedruckt:  Was  ist  das  Besondere  dessen, 
was  wir  in  der  Mission  Bekehrung  und  was  wir  christlichen 
Qlauben  nennen? 

3.  Das  gilt  nun  auch  von  der  Frage  des  Wunders  und  seiner 
Bedeutung  kn  Rahmen  des  Christentums.  Daruber  kann  kein 
Zweifel  sein:  Das  Dogma  von  der  Unverbriichlichkeit  der  Natur- 
gesetze  ist  gerade  durch  die  modemste  Naturwissenschaft  zer- 
schlagen,  daher  die  alte,  von  Bousset  vertretene  Meinung  von  der 
Notwendigkeit  der  Ausscheidung  aller  Wunder  als  unberechtigt 
abzuiehnen.  Es  sind  vie!  mehr  Wunder  Wirklichkeit,  als  man  vor 
dreiBig  Jahren  in  den  Kreisen  des  Evolutionismus  annahm.  Die 
Suprematie  schon  des  menschlichen,  wieviel  mehr  erst  des  gott- 
lichen  Qeistes  iiber  die  Materie  ist  eine  Tatsache,  die  nicht  mehr 
geleugnet  werden  kann.  Allein  wir  finden  eben  Wunder  nicht  nur 
im  Christentum,  sondem  in  alien  Religionen,  und  zwar  nicht  nur 
in  den  alten  Lebensbeschreibungen  ihrer  Heroen,  Buddhas,  Nichirens, 
Kobo  Daishis  usw.,  sondem  auch  im  heutigen  Leben  dieser  Re- 
ligionen.  Daher  ist  auch  die  alte,  viel  und  friiher  sehr  leidenschaft- 
lich  umstrittene  Frage,  ob  etwa  die  Wundererzahlungen  im  Leben 
Buddhas  aus  den  Evangelien  entlehnt  seien  oder  umgekehrt,  wohl 
noch  sehr  interessant,  aber.  nur  noch  eine  Frage  der  historischen 
ForschuiK,  hicht  mehr  eine  Frage  von  grundsatzlicher  Bedeutung. 
Die  heute  allein  wichtige  Frage  ist  vielmehr  diese:  Finden  sich 
Wunder  in  alien  Religionen,  so  geht  es  wissenschaftlich  nicht  an  zu 
erklaren,  die  Wunder  im  Bereiche  des  Christentums  seien  Wirklich- 
keit und  von  Qott  gewirkt,  die  Wunder  in  den  andem  Religionen 
aber  Trug  oder  gar  Werk  des  Teufels.  Sind  aber  Wunder  auch  im 
Bereich  der  andern  Religionen  Wirklichkeit,  so  sind  Wunder  kein 
Beweis  fur  die  besondere  Qottlichkeit  des  Christentums  oder  Christi, 
so  fallen  sie  fiir  die  christliche  Mission  als  Beweis  fur  die  Qottlich- 
keit ihrer  Botschaft  hin.  Denn  wo  man  sie  verwendet,  appelliert 
man  an  etwas  Menschliches  an  Stelle  des  Gottlichen  und  starkt 
nicht  die  Wirkung  des  Besonderen  der  christlichen  Botschaft, 
sondem  die  Materialisiemng  des  Christentums,  die  dasselbe  auf  die 
Linie  des  Heidentums  herabdriickt.  So  stehen  wir  auch  hier  vor 
einer  wichtigen,  neuen  Fragestellung,  die  der  Klarung  bedarf. 

4.  Fuhren  uns  diese  Feststellungen  der  neuesten  Religions- 
forschung  zu  der  Erkenntnis,  daB  wir  auch  als  Menschen,  die  sich 
durch  Christus  gerettet  wissen,  bis  an  unser  Lebensende  doch  zu- 
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gleich  Heiden  bleiben,  und  daB  nichtchristliche  Religiositat  uns  in 
ihrem  Ernst,  ihrer  Innigkeit,  ihrer  Opferkraft  und  auch  in  ihren 
sittlichen  Leistungen  oft  geradezu  in  den  Schatten  stelit  und  tief  j 
beschamt,  so  ist  das  fur  die  Mission  ein  wichtiger  Mahnruf.  So 
schaltet  jedes  Oberlegenheitsgefuhl  den  Nichtchristen  gegenuber 
aus.  So  gehen  wir  zu  den  Nichtchristen  als  Menschen,  die  wissen, 
daB  sie  selbst  gar  nichts  zu  bieten  haben,  daB  sie  vielmehr  nur 
hochst  mangelhafte  Ausrichter  der  Botschaft  vom  Qericht  und  von 
der  Qnade  Gottes  in  Christus  sind.  Nur  wenn  wir,  von  jedem 
Oberlegenheitsdiinkel  frei,  uns  mit  alien  Nichtchristen  auf  die  vollig 
gleiche  Stufe  stellen,  finden  wir  den  Weg,  der  ihre  Herzen  der 
Botschaft  erschlieBt,  finden  wir  die  Anknupfung,  die  notig  ist,  wenn 
sie  die  Botschaft  horen  und  annehmen  sollen.  Denn  der  An- 
knQpfungspunkt  ist  bei  ihnen  genau  der  gleiche  wie  bei  uns,  und 
mehr  haben.  wir  auch  nicht  als  sie,  n^mlich  den  Rest  von  Qottes- 
ahnung  und  Gewissensregung,  der  der  gefallenen  Menschheit  ge- 
blieben  ist.  Diese  Mahnung,  so  uns  zu  den  Nichtchristen  zu  stellen, 
hatte  die  JVVlssion  nattirlich  zu  alien  Zeiten  aus  dem  .Neuen 
Testament  entnehmen  konnen.  Aber  da  das  oft  genug  vergessen 
wurde,  so  ist  es  nur  recht,  der  neuen  Religionsforschung  daftir  zu 
danken,  daB  sie  uns  das  fiir  die  lebendige  Gegenwart  in  einer  so 
deutlichen  und  nicht  mehr  zu  iibergghenden  Weise  vor  Augen 
ruckt,  zur  Selbstbesinnung.  ^ 

Ahnliche  Gedanken  ausfiihrend,  schlieBt  Professor  Brunner  seine 
Broschiire  mit  den  folgenden  Worten,  die  icH  um  ihrer  Wichtigkeit 
fur  unser  Thema  willen  wortlich  zitiere:  „Etv\'as  von  solcher  An- 
kniipfung  haben  auch  die  Vater  der  Mission  geiibt  — ,  sonst  batten 
sie  nichts  auszurichten  vermocht.  Aber  sie  haben  sieh  dariiber  zu 
wenig  Rechenschaft  gegeben,  wie  die  Ausdrucksformen,  deren  sie 
sich  bedienten,  eine  jahrhundertlange,  europaische  Geistesgeschichte 
verkorpern,  die  von  der  der  Heiden  ganz  verschieden  ist.  Sie 
haben  oft  die  Einsicht  von  der  grundsatzlichen,  radikalen  Ver- 
schiedenheit  von  Heidentum  und  Evangelium  in  einer  Weise  sich 
theoretisch  zurechtgelegt,  die  mit  den  Tatsachen  der  heidnischen 
Welt  einfach  im  krassen  Widerspruch  stand.  Sie  haben  darum 
einen  Horer  fiir  das  Zeugnis  vorausgesetzt,  der  einfach  nicht  da 
war.  Wir  sagen  das  nicht,  um  zu  kritisieren  —  wahrhaftig  nicht!  — , 
sondem  weil  es  heute  hochste  Zeit  ist,  es  besser  zu  lernen.  Die 
Forderungen  der  Modernen  in  der  Mission  sind  nicht  einfach 
falsch,   sie   haben   wirklich   einen   wunden  Punkt   der  bisherigen 


Missionspraxis  aufgedeckt.  Aber  grundverkehrt  ist  es  freilich, 
wenn  sie  raeinen,  man  musse  mit  dem  Heidentum  Kompromisse 
schlieBen,  vielmehr  wenn  sie  so  schlechte  Theologen  geworden 
sind,  daB  sie  nicht  mehr  wissen,  was  Evangelium  ist.  Aber  fast 
ebenso  groB  ist  der  Irrtum  derer,  die  glauben,  in  der  alten  Vater 
Weise  einfach  weiterfahren  zu  konnen.  Die  Modemen  irren  in  der 
Erkenntnis  der  Sache  und  haben  mehr  Verstandnis  fiir  den  Horer. 
Die  Konservativen  haben  oft  ein  unzutreffendes  Bild  vom  Heiden- 
tum und  also  vom  Horer,  wahrend  sie  freilich  wissen,  was  dais 
Zeugnis  ist.  Ein  fruchtbares  Zeugnis  schlieBt  (muB  heiBen:  setzt) 
fiir  die  Mission,  mindestens  so  sehr  wie  fiir  die  Predigt  in  der 
Heimat,  eine  griindliche  Verarbeitung  des  Heidentums  voraus,  soil 
nicht  das  Zeugnis  ins  Blaue  hinaus  geredet  werden.  Ich  meine,  daB 
man  auch  diese  Aufgabe,  trotzdem  sie  zweiten  Ranges  ist,  nicht 
ernst  genug  nehmen  kann." 

Da  wir  von  der  Ostasien-Mission  uns  ja  wohl  zu  den  Modemen 

rechnen  durfen,  die  Brunner  bei  seinen  Worten  ini  Auge  hat,  so 

Ikonnen  uns  seine  Worte  zum  AnlaB  dienen  fur  die  Erorterung  des 

Kinften  Hauptpunktes,  namlich  der  Frage,  was  wir  als  Glieder  der 

iOstasien-Mission  aus   den  Wandlungen   der  neuesten  Religions- 

Iwissenschaft  lernen  konnen  und  soUen. 

Wir  ne^en  gern  zur  Kenntnis,  daB  Brunner  uns  das  Zeugnis 

lausstellt,  daB  wir  durch  das  Verdienst  von  D.  BuB,  mit  dem  einie 

lanze  Reihe  von  Fiihrem  der  alteren  Missionen  darin  eins  waren, 

jiner  Missionsmethode  folgen,  die,  einen  Mangel  der  alten  Gesell- 

schaften  erganzend,  in  der  Frage  der  Ankntipfung  und  der  Dar- 

)ietungsform  des  Evangeliums  neue,  gute  Wege  zeigt  und  geht. 

^ir  nehmen  femer  gern  zur  Kenntnis,  daB  hier  ein  Mann  wie 

Jrunner,  der  sich  von  den  Modernen  doch  im  Qrunde  sachlich 

scharf  scheidet,  erkl§rt,  die  anderen  Missionen  muBten  in  dieser 

linsicht  auch  heute  noch  umlernen,  ja  es  sei  h5chste  Zeit  und  eine 

ihr   ernste   Sache,   daB   man   nicht   einfach   in   der   Vater   Art 

^eiterfahre,   damit   das   Zeugnis   nicht   ins   Blaue   hinaus   geredet 

^erde.  Gottlob,  daB  das  nicht  einer  von  uns  Modemen  geschrieben 

lat.  Es  wflrde  ihm  schlecht  ergehen.  Es  scheint,  daB  auch  Professor 

Jrunner  etwas  bange  ist  vor  dem  Gericht  der  alten  Missionen 

{wenn  freilich  auch  der  Basler  Missionsverlag,  was  zu  ruhmen  ist, 

;in  Heft  gedruckt  hat).  Denn  nur  so  kann  man  es  verstehen,  daB 

iv,  der  sachlich  in  diesem  Punkte  an  den  alten  Missionen  tatsach- 

lich  eine  scharf  Kntik  iibt^solort  hinzufugt,  er  wolle  wahrhaftjs: 
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nicht  fcritisieren,  sondern  er  sage  es  nur,  weil  es  heute  hochste 
Zeit  sei,  es  besser  zu  machen.  Ja,  hat  denn  D.  Bufi  seine  Kritik 
seiibt,  um  herunterzusetzen  oder  zu  schmahen?  Ganz  gewiB  nicht.^ 
Sein  Ziel  war  kein  anderes  als  das  von  Brunner,  er  wollte  ein 
Mahner  und  Bitter  sein,  es  mochte  die  alte  Mission,  an  der  e¥ 
wahrlich  viel  Outes  riihmend  anerkannte,  in  diesem  Punkte  endlicli; 
lernen,  es  besser  zu  machen.   . 

Dies  vorsichtige  Sichverwahren  Brunners  gegeniiber  den  alten 
Missionen,  er  wolle  wahrhaftig  nicht  kritisieren,  fallt  um  so  mehr 
auf,  als  er  unmittelbar  darauf  an  den  Modernen  ohne  seiche  Ver- 
wahrung  eine.  Kritik  iibt,  die  an  Scharfe  nichts  zu  wflnschen  ubrig 
laBt.  Zwei  Dinge  wirft  er  uns  Modernen  vor:  1.  Wir  meinten,  man 
miisse  mit  dem  Heidentum  Kompromisse  schlieBen.  2.  Wir  seien-^ 
so  schlechte  Theologen,  daB  wir  nicht  mehr  wuBten,  was  Evan- 
gelium  ist. 

Zu  dem  ersten  Vorwurf  ist  folgendes  zu  sagen:  Das  Buch  von 
BuB  wie  auch  unsere  SatzUngen  reden  nur  von  jener  Ankniipfung 
an  die  auch  bei  den  Nichtchristen  vorhandenen  Wahrheitsmomente, 
die  Brunner  selbst  als  unseren  Vorzug  riihmt  DaB  man  mit  dem 
Heidentum  Kompromisse  schlieBen  musse  oder  wolle,  davon  finde 
ich  in  unseren  Satzungen  und  auch  in  dem  Buch  von  Bufi  nichts. 
Aber  freilich,  die  Praxis  einer  Missionsgesellschaft  wie  aller  mensch- 
licher  Cinrichtungen  entspricht  nicht  immer  ihren  Ideale  auf- 
stellenden  Satzungen.  Es  konnte  sein,  daB  sich  in  unserer  Praxis 
von  45  Jahren  Dinge  fanden,  die  Brunner  zu  seinem  Vorwurf  AnlaB 
gaben.  AUein  auch  da  babe  ich  umsonst  gesucht  Vor  Synkretismus, 
wie  er  hier  und  da  bei  den  Christen  Ostasiens  und  Indiens  auf- 
taucht,  haben  unsere  Missionare  oft  gewamt  (vgl.  auch  Direktor 
Devarannes  Ablehnung  des  Synkretismus  in.„Christus  an  Torii  und 
Pagode",  S.26f.).  Und  als  der  eine,  sonst  um  unsere  Arbeit  hoch-  i 
verdiente  Mann  D,  R.  Wilhelm  nach  seinem  Ausscheiden  aus  un- 
serem  Dienst  einem  Synkretismus  das  Wort  zu  reden  schien,  da 
haben  wir  mit  groBem  Schmerz,  aber  mit  aller  Entschiedenheit  uns 
von  ihm  getrennt.  Ob  andere  „Modeme",  etwa  in  England  und  ■ 
Amerika,  der  Meinung  sind,  man  miisse  mit  dem  Heidentum  Kom- 
promisse schlieBen,  das  weiB  ich  nicht.  Unsere  Ostasien-Mission 
steht  jedenfalls  in  ihren  Satzungen  und  in  ihrer  Praxis  so,  dafi  sie 
der  Vorwurf  Brunners  nicht  trifft.  Was  sagt  aber  D.  Brunner  z,  B. 
zu  der  Stellung  der  Leipziger  Mission  m  der  Kastenfrage?  v» 
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Zu  dem  wichtigeren  zweiten  Vorwurf,  wir  seien  so  schlechte 
Theologen,  daB  wir  nicht  mehr  wiiBten,  was  Evangelium  ist, 
mochte  ich  folgendes  sagen: 

1.  Theologische  Auseinandersetzung  muB  ja  sein.  Aber  muB  dabei 
immer  eine  so  schroffe  Form  gewahlt  werden?  D.  Brunner  muB 
es  doch  selbst  erleben,  daB  von  ihm  wieder  andere,  konservativere 
Theologen  urteilen,  er  erweiche  die  Heilstatsachen,  also  von  ihm 
dasselbe  sagen,  was  er  hier  von. den  Moderaen  sagt.  Wir  wollen 
uns  aber  sehr  ernst  und  griindlich  unter  seinen  Vorwurf  stellen 
ohne  jede  Qekranktheit.  Ich  kann  das  um  so  eher,  als  ich  den 
theologiscben  und  religionswissenschaftlichen  Standpunkt  Brunners 
in  weitem  MaBe  teile. 

2.  Wir  haben  uns  hier  aber  mit  Brunner  nicht  auseinander- 
zusetzen  als  Vertreter  der  Ostasien-Mission,  nicht  als  Vertreter  der 
sogenannten  modemen,  heute  muB  man  schon  sagen,  einstmals 
modernen  Theologie.  Theologische  Schuien  und  Richtungen  als 
solche  gehen  uns  hier  gar  nichts  an.  Es  geht  um  die  Ostasien- 
Mission.  Darum  haben  wir  hier  zu  fragen,  ob  und  wieweit  etwa 
die  Ostasien-Mission  dieser  Vorwurf  trifft.  Meiner  Meinung  nach 
—  und  ich  stimme  darin  dem  zu,  was  Pfarrer  Brachmann  daruber 
in  dieser  Zeitschrift  (1931,  Heft  8)  ausgefuhrt  hat  —  war  es  ein 
Mangel  an  der  Ostasien-Mission,  daB  der  Inhalt  der  Botschaft,  die 
man  in  Ostasien  auszurichten  gewillt  war,  bei  ihrer  Qrundung  nicht 
klarer  und  bestimmter  ausgesprochen  wurde  als  in  dem  Ausdnick 
„Evangeiium  Jesu",  und  daB  D.  BuB  auch  in  seinem  Buch  nicht 
gesagt  hat,  welches  denn  die  unumganglichen  Zentraldogmen  seien, 
die  er  verkiindigt  haben  wollte.  Hinauszugehen  und  hinauszusendeut 
um  das  reine  Christentum  Christi  zu  yerkiindigen,  dessen  Inhalt 
erst,  wie  BuB  sagt,  herausgearbeitet  werden  soUte,  das  war  eine 
ungute  Lage.  Dieser  Standpunkt  hat  sich  meiner  Meinung  nach 
wirklich,  wie  Brachmann  sagt,  nicht  nur  als  nicht  tragfahig,  sondem 

.direkt  als  falsch  erwiesen.  Wir  verstehen  ja  wohl,  wie  es  zu  dieser 
Stellungnahme  damais  kam.  Es  wurde  damals  und  wird  teilweise 
heute  noch  vieles  als  zum  Wesen  der  Botschaft  gehdrig  drauBen 
verkflndigt,  was  sicher,  wie  sehr  viele  Anhanger  auch  der  anderen 
Missionen  heute  zugeben,  zum  Wesen  der  Botschaft  nicht  gehdrt 
So  scheute  man  sich  vor  dem  Zuviel  einer  Formulierung  und  nahm 
die  einfachste  Formel,  auf  die  man  sich  einigen  konnte,  eine  Formel, 
die  aber  eben.spSter  doch  das  Stichwort  einer  ganz  bestiramteo 
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theologischen  Richtung  wurde*).    Und  wenn  auch  D.  BuB  dann 
sagte,  das,  was  er  fur  das  Wesen  der  Botschaft  halte,  decke  sich 
nicht  in  allem  mit  dera,  was  damals  die  freie  Theologie  vertrat,  so 
blieb  hier  doch  einerseits  eine  bedauerliche,  grundsatzliciie  Unklar- 
heit,  und  sah  man  im  groBen  doch,  in  der  Praxis,  das  Wesen  der 
Botschaft  in  dem,  was  diese  modeme  Theologie  iehrte.   Man  hat 
zwar  in  der  Ostasien-Mission  als  Missionare  und  als  Vorstands- 
mitgiieder  auch  Manner  ganz  anderer  theologischer  Art  nicht  nur 
geduldet,  sondem  auch  hochgeschatzt.  Und  es  soil  und  muB  auch^ 
in    Zukunft   in   ihr   so   bleiben,   daB   sie   Menschen   verschiedener - 
theologischer  Stellung  in  sich  vereinigt,  aber  ihren  Charakter  bekam 
doch    faktisch    die    Ostasien-Mission    f ruber    durch    diese    altere, 
modeme  Theologie.   Deren  Positionen  aber  erscheinen  mir  gerade^ 
angesichts  der  Wandlungen  in  der  Religionswissenschaft,  wie  oben^ 
dargelegt  worden  ist,  in  vielem  nicht  mehr  haltbar.  Es  gilt  da  offen 
und  ehrlich  einzugestehen,  daB  man  zu  tieferer  Erkenntnis  gelangt ; 
ist,  daB  man  von  der  neuesten  Religionswissenschaft  gelernt  hat" 
Das  zu  sagen,  ist  doch  keine  Schande,  sondern  eine  Ehre.    Oder; 
sollte  es  etwa  in  der  Ostasien-Mission  eine  bestimmte  Theologie^ 
geben,  an  der  nicht  geruttelt  werden  diirfte?  Was  jene  Theologie ; 
erarbeitet  hat,  war  sehr  viel  Gutes.  Aber  die  Positionen  haben  sich 
eben  verschoben.    Man  ist  eben  wirklich  weitergekommen.    Es 
handelt  sich  heute  nicht  mehr  um  ein  Plus  oder  Minus  in  der  An- 
erkennung  geschichtlicher  Momente,  die  mit  dem  Christentum  ver-^ 
kniipft  sind  —  in  der  K  i  r  c  h  e  wird  darum  noch  gestritten,  muB 
auch  noch  waiter  darum  gestritten  werden,  weil  es  neben  vielem 
Guten  auch  einen  Klerikalismus  und  Dogmatismus  in  der  Kirche 

gibt,  der  zu  bedauem  ist  — ,  sondern  es  geht  heute  um  die 
theologiscbe  Grundposition,  eben  wirklich  um  den  Inhalt  der  Bot- 
schaft in  ihrem  Verhaltnis  zu  alien  nichtchristliehen  Religionen,  also 


•)  An  sich    braucht    die  Formel  .Xvangelium  Jesu  Christi"    durchaus 
nicht  als  Sondergut  einer  bestimmten,  theologischen  Richtung  zu  gelten. 
Man  findet  das  Wort  auch  in  vielen  Schrifteu  der  andern  Misstonen.   Wie 
viel  harmloser  man  friiher  war  im  Qebrauch  von  Formeln,  zeigt  z.  B.  fol- 
gendes:    Als  man   1815  den  ersten  Missionsinsptktor  der  Basler  Mission,; 
Blumhardt,  berief,  schrieb  man  in  dem  Berufungsschreiben  an  ihn,  die  in! 
der  Missionsschute  ausgebildeten  jungen  Manner  sollten  „als  Verbreiter  einer^ 
wohltStigen  Zivilisation  und  als  Verkiindiger  des  Evangeliums  des  Friedens 
nach  verschiedenen  Gegenden  der  heidnischen  Welt  versendet  werden". 
Da  steht  also  die  „wohltdtige  Zivilisation"  vor  dem  „Evangelium  des  Frie- 
dens".  Als  dann  sp^ter  die  Ostasien-Mission  die  Verbreitung  „christlicher; 
Kultur"  neben  der  Hauptaufgabe  der  Verkiindigung  des  Evangeliums  er>^ 
wShnte,  machte  man  ihr  das  zum  Vorwurf. 
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nicht  urn  eine  kiirzere  oder  langere  Horizontale,  sondem  um  die 
Vertikale  der  Menschwerdung  Qottes  in  Christus.  s^*  ,,c.:,  ^~^; 

Jene  Unklarheit  in  bezug  auf  die  Formulierung  des  Inhalts  der  - 
Botschaft  liat  ja  schon  friiher  hier  und  da  zu  oft  freilich  weit  fiber ^ 
das  Ziel  hinausschieBenden  Angriffen  auf  die  Ostasien-Mission  ge- 
fiihrt.  Und  fruher  hatte  man  sagen  konnen,  daB  auch  der  Vorwurf  ■ 
D.  Brunners,  wenn  auch  zu  scharf  und  zu  weitgehend,  doch  immer-  ' 
bin  verstandlich  sei.  Aber  heute  muB  man  ihm  jedes  Recht  dazu 
absprechen.  Denn  es  hat  ja  die  Ostasien-Mission  in  diesem  fruher 
unklar  gelassenen  Punkte  faktisch  im  Jahre  1928  eine  klarende  Er- 
ganzung  vollzogen.   Der  Vorstand  der  Ostasien-Mission  hat  sich; 
dahin  ausgesprochen,  daB  er  in  dem,  was  der  Deutsche  Evangelische  , 
Missionsbund  im  §  2  seiner  Satzungen  als  seine  Glaubensuber- 
zeugung  festgeiegt  hat,  auch  seinerseits  einen  guten  Ausdruck  der  - 
Botschaft  sehe,  die   die   Ostasien-Mission  in   ihrem  Werke  ver- 
kundigen  will ").  Diese  Erklarung  ist  vom  Vorstande  der  Ostasien- 
Mission  vollig  freiwillig  abgegeben  worden  mit  der  vollen  Autoritat 
der  fur  die  Ostasien-Mission  maBgebenden  amtlichen  Instanz.  Das, 
was  jener  §  2  enthalt,  das  ist  heute  fur  die  Ostasien-Mission  der 
Inhalt  der  Botschaft,  soweit  man  ihn  in  menschlichen  Worten  so 
kurz  zum  Ausdruck  bringen  kann.   Das  bedeutet  keine  Aufhebung 
des  §  1  der  Satzungen  der  Ostasien-Mission  („Die  Ostasien-Mission 
steht  auf  dem  Grunde  des  Evangeliums  Jesu  Christi"),  wohl  aber 
eine  Erganzung  oder  Interpretation  oder  genauere  Bestimmung 
seines  Verstandnisses  oder  wie  man  da's  nennen  will.    So  besteht 
also  nun  zwischen  den  andem  Missionen  und  der  Ostasien-Mission  • 
kein  Unterschied  mehr  in  bezug  auf  den  Inhalt  der  Botschaft.  Eine, 
solche    Charakterlosigkeit   wird   man    der   Ostasien-Mission   doch 
wohl  nicht  zutrauen,  daB  sie  heute,  nachdem  sie  trotz  ihrer  Zu- 

stimmung  zu  dem  §  2  nicht  in  den  DEMB.  aufgenomraen  worden 
ist,  sagert  konnte,  jetzt  gelte  ihre  Zustimmung  zu  dem  §  2  nicht 
mehr.  Nein,  das  Bekenntnis  zu  dem  §  2  besteht  welter  voUauf  zu 
Kecht.   Dann  besteht  aber  auch  kein  AnlaB,  das,  was  D.  Brunner  "^ 
von  den  Modemen  in  der  Mission  sagt,  die  im  Unterschied  von  den  f 
anderen  Missionen  so  schlecht«  Theologen  seien,  daB  sie  nicht  mehr 


*•)  Der  §  2  der  Satzunsen  des  DEMB.  lautet:  „Der  Deutsche  Evan- 
Selische  Missionsbund  niht  auf  der  Glaubensuberzeugung,  daB  allein  dem 
von  der  Heiligen  Schrift  bezeus:ten  Evanseliutn  von  Jesus  Christus,  dem  um 
unserer  Siinde  willen  gekreuzigten  und  um  unserer  Qerechtigkeit  willen 
auferweckten  Sohne  des  lebendisen  Qottes  die  Kraft  zur  Rettung  und  Er- 
neuerung  der  Welt  innewohnt."  •• 
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wtiBten,  was  Evangelium  ist,  iiberhaupt  auf  die  Ostasien-Missioii 
2u  beziehen.  Sollte  D.  Brunner  wirklich  bei  seinen  Worten  an  die 
Ostasien-Mission  gedacht  haben,  so  mussen  wir  ihn  bitten,  sich 
klar  dariiber  zu  auBern,  ob  er  angesichts  der  ErklSrung  der 
Ostasien-Mission  seinen  Vorwurf  aufrecht  erhalt  bzw.  ob  er  an  der 
Ehrlichkeit  und  Wahrhaftigkeit  dieser  Erklarung  zweifelt  und  mit 
welchem  Recht.  Wir  haben  ja  in  den  letzten  Jahren  die  Qenug- 
tuung  erlebt,  daB  weite  Kreise  der  kirchlichen  Rechten  und  andere 
kirchliche  Gruppen  in  zahlreichen  Erkiarungen  bekundet  haben,  daB 
es  ein  grofies  Unrecht  sei,  daB  die  anderen  Missionen  die  Ostasien- 
Mission  trotz  ihrer  Zustimmung  zu  dem  §  2  nicht  in  den  DEMB. 
aufgenommen  haben.  Wir  haben  femer  die  Qenugtuung  erlebt,  dali 
die  Ostasien-Mission  in  den  japanischen  Missionsbund  und  in  den 
Bund  der  japanischen  Kirchen  aufgenommen  worden  ist. 

Es  geht  uns  nicht  um  das  Rechthaben.  Nur  einer  hat  Recht,  das 
ist  Gott  Er  hat  uns  in  seiner  Gnade  gewurdigt,  daB  wir  uberall 
auf  der  Erde  seine  Botschaft  ausrichten  durfen.  Wer  hatte  nocli 
nicht  gezittert  und  gezagt  unter  dem  Zweifel,  ob  wir  die  Botschaft 
recht  verstehen  und  recht  verkiindigen?  Alle  beste  Wissenschaft 
ist  gerade  gut  genug,  uns  mit  unermudlichem,  emstestem  Forschen 
dazu  zu  helfen,  daB  wir  es  recht  konnen.  Denn  es  geht  um  die 
Rettung  der  Welt.  Fur  die  Mission  ist  das  von  groBter  Wichtigkeit. 
was  die  Religionswissenschaft  uns  als  ihre  neuesten  Ergebnisse  der 
Erforschung  der  nichtchristlichen  Religionen  darbietet.  Denn  sie 
erleichtert  uns  das  Verstandnis  der  Aufgabe  der  Darbietung  der 
christlichen  Botschaft  unter  den  Menschen  dieser  anderen  Religionen 
.nach  Form  und  Inhalt.  Das  Neueste  zu  horen,  zu  lemen  und  unsere 
bisherigen  Urteile  daran  zu  revidieren,  dazu  mahnt  uns  die  Stunde. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart.  . 

Neue  Sozialsesetze  in  Japan. 

Mit  dem  I.  Januar  dieses  Jahres  sind  zwei  neue  Qesetze  auf  dem  Ge- 
biet  der  Sozialfflrsorge  in  Kraft  getreten. 

Das  Gesetz  fiir  Invalidenhilfe  erstreckt  sich  auf  etwas  iiberj 
100000  Personen,  die  korperlich  Oder  geistig  gebrechlich  sind  und  daherl 
arbeitsbehindert.  Sofem  sie  vollstSndig  arbeitsunfihig  sind,  ist  durch  das) 
Qesetz  eine  tagliche  Beibilfe  von  20  Sen  festgesetzt,  also  bei  normalerl 
Wahrung  40  Pf.   Angesichts   dieser  Summe   muB   man   naturlich   die   an- 
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spruchslose,  bescheidene  und  dann  auch  verhaltnismaBig  billige  Lebens- 
weise  der  Japaner  in  Betracht  Ziehen,  die  es  tatsachlich  auch  den  Er- 
wachsenen  errndglicht,  fur  diese  geringe  Summe  zu  leben.  Im  ganzen  sind 
4  Millionen  Yen  zur  Deckung  der  Erfordernisse  dieses  Gesetzes  in  den 
tiaushaltplan  eingesetzt.  Dazu  kommt  dann  freie  arztliche  Behandlung  und 
freie  Medizin  und  ein  Beitrag  zu  den  BegrSbniskosten.  Wenn  einer  der 
Empfanger  Gelegenheit  hat,  in  einen  Erwerb  hineinzukommen,  so  wird  ihm 
eine  Ausriistung  dazu  zugesichert 

Das  Gesetz  fiber  Arbeiterhilfe  erstreckt  sich  auf  im  Maschinen- 
bau,  Hausbau  und  Transportwesen  Beschaftlgte.  wahrend  Fabrik-  und 
Bergwerksarbeiter  schon  durch  ein  friiheres  Gesetz  auf  Kosten  der 
jeweiligen  Inhaber  versorgt  waren.  Dagegen  die  fiber  eine  Million  in  den 
vorhin  genannten  Betrieben  Bescbaftigten,  deren  Gesundheit  und  Leben 
auch  da  gefahrdet  ist,  hatten  bisher  keinen  gesetzlichen  Schutz.  Diese 
Lucke  wird  jetzt  ausgefullt  durch  das  neue  Gesetz,  das  ihnen  bis  zu  60  % 
ibres  Lohnes  fur  die  Zeit  von  Krankheit  und  Unfallsurlaub  zusichert  Dazu 
freie  Srztliche  Behandlung.  Im  Sterbefall  erhalten  die  zurfickgebliebenen 
Familienmitglieder  eine  Beihiife  in  Hohe  einer  ganzen  Jahreslohnung  und 
ein  Begrabnisg^ld  in  Hohe  von  einem  Monatslohn.  Im  Prinzip  sind  diese 
BeitrSge  zu  zahlen  von  dem  jeweiligen  Arbeitgeber,  und  nur  in  dem  Fall 
wo  es  sich  um  ganz  kleine  Betriebe  handelt,  leistet  der  Staat  eine 
Kompensation.  Devaranne. 


Der  lebendlge  Buddlilsinus  in  Japan. 

Im  letiteA  Jahrzehnt  hat  der  Buddhismus  in  Japan  einen  erfieblichen 
Aufschw^ung  gerade  unter  den  Gebildeten  erlebt  Augenblicklich  werden 
ungefahr  250  buddhistische  Zeitungen  dort  herausgegeben  und  fiber  30  Ver- 
lage  stehen  dahinter.  Auch  haben  die  Buddhisten  einen  lebhaften  Anteii 
an  der  Erziehung  und  besitzen  jetzt  neun  UniversitSten  und  ebenso  viel 
Colleges  fiir  Manner  und  Frauen  und  naturlich  noch  vie!  mehr  Mittel-  und 
huhere  Schulen.  Auch  ist  eine  Entwicklung  ihrer  humanitaren  und  sozialen 
Anstalten  festzustellen:  Hospitaler  und  Waisenhauser  haben  an  Zahl  zu- 
genommen,  ebenso  Sonntagsschulen  und  Jugendvereine  beiderlei  Ge- 
schlechts.  Emste  Beobachter  jedoch  weisen  darauf  hin,  da6  soziale  Wohl- 
fahrt  eigentlich  keinen  Platz  im  orthodoxen  Buddhismus  hat;  auch  ist  fest- 
zustellen, daB  er  als  religiose  Macht  unter  den  Industriearbeitern  und  Stadt- 
ieuten  etwas  mehr  abnimmt  als  auf  dem  Lande;  es  aber  doch  falsch  sein 
wurde  zu  behaupten,  daB  er  keine  Macht  mehr  habe,  den  geistigen  Noten 
des  Landes  abzuhelfen.  Die  gegenwartige  Lage  wird  in  einem  Absatz  des 
»,Japan  Mission  Year  Book",  1931,  Seite  76  so  gekennzeichnet:  ,J)er  beutige 
Buddhismus  in  Japan  ist  eine  weitverbreitete  und  aktive  Religionsgesell- 
schaft.  die  in  alien  Tetlen  des  Landes  ansebnliche  Anstalten  unterhSlt;  er 
bringt  Frieden  und  Kraft  in  die  Seelen  der  Menschen,  aber  er  enthalt 
Elemente,  die  in  seinem  Wesen  begrundet  sind,  die  keine  dauemde  Lebens- 
kraft  angesichts  der  modernen  Anforderung  des  Lebens  und  Denkens  aus- 
iosen."  Devarann«. 
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Bucherbesprechungen. 

liTo r ft z  Winternitz,  Der  Mahayana-BuddhlsiildC  iRefffifibtiS 
geschichtliches  Lesebuch  von  A.  Bertholet  Heft  15.  Tubingen,  1930.  Ver- 
laff  J.  C.  B.  Mohr.  88  S.  4  RM.  -;'^'-*^*'  •  v%  ■  ■^"^-\.-^#>''-s^;(^,^^^^^ 
:^  Seinem  vorzflglichen  Lesebuch  flber  den  sudlichen  Buddhismus  hat  der 
wehbekannte  Indoloee  der  deutschen  Universitat  Prag  nun  diesen  Fiihrer 
in  die  Eigenart  des  Mahayana  hinzugefugt.  Dies  Buch  wird  alien  Kreisen, 
die  fiir  den  Buddhismus  interessiert  sind,  sehr  willkommen  und  sehr  nutz- 
lich  sein.  Es  gab  bisher  solche  Quellenstiicke  nicht.  Man  batte  gewQnscht, 
der  vcrdienstvolle  Verfasser  hatte  aus  seinem  groBen  Wissen  uns  das  Zehn- 
fache  gegeben,  Aber  der  Raum  verbot  es.  Was  er  gibt,  ist  aber  so  gut 
ausgewShlt,  daB  die  Sonderart  des  Mahayana  und  das  Wichtigste  an  seinem 
Wesen  klar  und  faBbar  wird.  Der  Stoff  ist  unter  vier  Hauptabschnitte  ge- 
ordnet:  1.  Der  Buddha  nod  die  Buddhas.  2.  Das  Bodhis^ttva-Ideal.  Die 
Ethik  des  Mahayana.  3.  Die  Philosophie  des  Mahayana.  4.  Die  Mdnchs- 
gemeinde.  Kultur.  Zauber.  Die  Quellenstiicke  sind  den  bekannten,  grund- 
legenden,  klassischen  Mahayana-Schriften  entnommen,  nicht  den  spateren 
Sekten-Schriften  der  verschiedenen  chinesischen,  japanischen  usw.  Sekten. 
Dies  Heft  ist  fur  jeden,  der  iiber  Buddhismus  sich  selbst  genau  unterrichten 
Oder  andere  lehren  will,  unentbehriicb.      ^  i;':  Ji^  -  t-    v       V  Witte. 

J.  Q.  F  r  a  z  e  r ,  Mensch,  Gott  und  UnsterblicbkeK.  Qedanken  iiber 
den  menschlichen  Fortschritt.  Obersetzt  von  H.  Frank  und  A.  Thalheimer. 
C.  L.  Hirschfeld,  Leipzig.    1932.  364  S.  Kart.  6,80  RM.,  Leinen  8,50  RM. 

Das  vorliegende  Werk  des  bekannten  Ethnologen  James  George 
Frazer  ist  eine  sehr  willkommene  Zusammenfassung  der  Resultate  seiner 
in  einer  groBen  Reihe  von  Werken  und  Aufsatzen  niedergelegten  For- 
schungen.  Das  Werk  zerfallt  in  drei  groBe  Telle:  Die  Crforschung  des 
Menschen;  Der  Mensch  in  der  Qesellschaft;  Der  Mensch  und  das  Uber- 
natiirliche.  Die  Ausfiihrung  dieser  Telle  wird  gebildet  durch  eine  Ffllle 
mosaikartig  zusammengesetzter  Stellen  aus  den  Werken  Frazers.  Dieses 
Verfahren  hat  natiirlich  seine  Grenzen,  aber  es  wird  auf  diese  Weise  doch 
ein  vorziiglicher  Oberblick  iiber  das  Qebiet  der  „Anthropologie  des  Qeistes" 
gegeben.  Leider  werden  die  Hochreligionen  nur  sehr  selten  in  Betracht 
gezogen.  QustavMensching. 

Fr.  Rittelmeyer,  Wiederverkdrperung,  im  Lichte  des  Denkens, 
der  Religion,  der  Moral.  Verlag  der  Christengemeinschaft  Stuttgart,  1931. 
132  Seiten.  3  RM.,  geb.  4  RM.  w., 

„Es  ist  eine  groBe  Stunde,  wo  die  WiederverkOrpcrmigslehre  neu  in 
das  abendiandische  Geistesleben>,hereintritt"  (S.  131).  Mit  diesen  Worten 
bewertet  der  Verfasser  das  Auftreten  der  Wiederverkorperungslehre,  deren 
Beziehungen  zum  Denken,  zur  Religion   (speziell  des  Christentums)   und 
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zur  Mora!  er  in  seinen  Ausfuhninsen  nachgegangen  ist  Was  vom  anthropo- 
sophischen  Standpunkt  fur  die  Annahme  der  Lehre  von  der  Wieder- 
verkorperung  gesagt  werden  kann,  erfahrt  man  aus  diesem,  in  eindrucks- 
voUer  und  allgemein  verstandlicher  Weise  geschriebenen  Buche.  Ob  aber 
AuBenstehende  sich  werden  iiberzeugen  lassen  von  den  Resultaten  der  nach 
des  Verfassers  Aussage  mit  exakten  Methoden  (S.  43)  arbeitenden  „Geistes- 
wissenschaft",  hingt  sicher  weniger  von  der  Exaktheit  dieser  Methoden  als 
von  der  Bereitschaft  des  Lesers  zum  Qlauben  ab.  Diese  Skepsis  .wird 
jedenfalls  sofort  wach,  wenn  z.  B,  (S.  45)  als  Ergebnis  solcher  Forschung 
R.  Steiners  mitgeteilt  wird:  „der  hi.  Franz  sei  in  seiner  vorhergehenden 
Yerkorperung  der  Schiiler  einer  Einweihungsstatte  am  Schwarzen  Meere 
gewesen,  die  unter  dem  GeisteseinfluB  des  Buddha  stand".  ^  *#r:-j;  ;. 
i^-,- '  '  ' '..  - s^'-'^H''-''^'Qf'^i%^V~f<:r':'^^^^         .' .'•-'"     OustavMensching.    . 

Pfarrer  Lie  theol.  Ernst  Strasser,  Der  eine  Gott  im  BewuBt- 
sein  der  Volker.  Leipziger  Missionsstudien.  Heft  5.  Leipzig,  1931.  Verlas 
der  Evangelisch-lutherischen  Mission,  CarolinenstraBe  17.   32  S.  0,60  RM. 

Eine  sehr  gute  Obersicht  uber  die  Eigebnisse  der  neuesten  Forschung 
fiber  die  Vorstellung  und  Verehrung  eines  hochsten  Qottes  bei  den  primi- 
tiven  Volkern.  Die  „Urheber"-Hypothese  von  Soederblom  und  Clemen 
wird  abgelehnt,  meiner  Meinung  nach  mitRecht  Zur.schnellenOrientierung 
uber  diese  Frage  ist  das  Heft  gut  geeigneti'        ;■  fl^;,-^^^^^  Witte.   . 

John  R.  Mott,  The  present-day  summons  to  the  World-Mission  of 
Christianity.  London,  1932.  Student  Christian  Movement  Press.  58  Blooms- 
bury  Street,  London  W.C.L  256  S.  4,6  sh.       v%*;Ji»i^5\  .ri  -v 

John  ^ojtt,  dessen  Fuhrerstellung  in  der  Weltmission  nun  schon  seit 
1911  wShrt,  der  auch  in  Jerusalem  1928  prasidiert  hat,  gibt  hier  einen  Ober- 
blick  uber  die  praktischen  Probleme  der  heutigen  Weltmission.  Er 
schildert  die  Weltlage  mit  ihren  der  Mission  abtraglichen  und  fdrderlichen 
Momenten,  die  Frage  der  Dorf-Mission,  der  Industrie-Mission,  spricht  von 
der  notigen  Zusammenarbeit,  von  Fiihrerschaft,  von  der  Frauenfrage. 
SchlieBlich  auch  von  der  Botschaft.  Dabei  preist  er  hoch  die  Einmiitigkeit 
der  Annahme  der  Botschaft,  die  in  Jerusalem  1928  formuliert  wurde.  Wenn 
John  Mott  nun  das  letzte  Buch  von  D.  Knak  gelesen  hat,  so  kann  er  nicht 
mehr  so  hoch  diese  Einmutigkeit  preisen.  Denn  D.  Knak  ruckt  im  Namen 
der  deutschen  Missionen  von  dieser  Botschaft  ab,  die  sie  selbst  mit  be- 
schlossen  haben!  Ich  kann  der  Botschaft  zustimmen.  Aber  John  Mott 
scheint  nicht  viel  Deutsches  zu  lesen.  Sonst  h&tte  er  in  dem  langen 
Literaturverzeichnis  schon  ein  wenig  mejir  von  der  deutschen  Literatur 
bringen  konnen.  Es  gibt  gute  deutsche  Biicher  uber  diese  brennenden 
Fragen  genug.  In  der  Liste  der  Zeitschriften  steht  die  N.  A.  M.  Z.  und  die 
katholische  (!)  Z.M.,  aber  weder  das  Evangelische  Missions-Magazin  noch 
diese  unsere  Zeitschrift  Aber  dies  nur  nebenbeju  £s  ist  ein  anregendes,  in 
groBem  Wurf  geschriebenes  Buch.         i  rr;;^'::;' :;f  Witte. 

Samuel  Ali  Hussein,  Aus  meinem  Leben.  Der  Erstling  aus 
Mohrenland.  Wiesbaden,  1932.  Verlag  der  Evangelischen  Mohammedaner- 
Missioh,  WalkmuhlstraBe  8.    195  S.,  mit  Bildem.    1,80  RM. 
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Ein  nubischer  mohammedanischer  Knabe  wird  durch  einen  Missionar 
in  die  Schweiz  gebracht,  kommt  dann  nach  England,  erhMlt  eine  gute  Bil- 
dung,  steht  nach  kurzem  Aufenthalt  in  seiner  Heimat  lange  Jahre  im  Dienst 
der  genannten  Mission.  1927  ist  er  gestorben.  Sehr  interessant  erzahlt  er 
sein  Leben.  Er  schreibt  als  echter  Orientale,  gibt  sehr  wertvolle  Einblicke 
fi^vta  das  Leben  seines  Heimatvolkes  und  zeigt,  wie  tief  sein  Herz  fiir  dic^ 
Sache  Christi  erwarmt  war.  PrachtvoU  ist  seine  Treue  im  Weltkriege.  Es 
ist  ein  sehr  gutes  Buch.  Witte. 

Carl  Anders  Scharbau,  Mathilde  Ludendorffs  Verleumdnnsl 
vom  Diebstahl  der  Evangeiien  aus  Indien  and  die  Wahrhelt  Gotha,  19321^ 
Leopold  Klotz  Verlag.  82  S.   1,80  RM. 

PfarrerH.  Roth,  Tannenbergbimd  und  evangelische  Kirche.  3. AufL 

Berlin,  1931.  Verlag  des  Evangelischen  Bundes.  56  S.  0,60  RM. 

V      .        Diese  beiden  Schriften  interessieren  im^  Rahmen  dieser  unserer  Zeit- 

schrift  insofern,  als  in  dem  Kampf  der  Frau  M.  Ludendorff  auch  die  Be- 

hauptung  eine  groBe  Rolle  spielt,  dafi  das  Christentum  von  Indien  in  dem 

^  •  inhalt  seiner  Verkundigung  stark  beeinfluBt  worden  sei.  Die  Verfasser  dieser 

:^l»elden  Schriften  fiihren  den  Beweis  aus  dem  vorliegenden  Material,  dafi 

das  keineswegs  der  Fall  ist   Beide  Schriften  sind  sehr  zu  empfehlen  und 

erganzen  sich  gut.    Scharbau  bringt  sehr  eingehend  das  wissenschafffiche 

Material,  Roth  behandelt  die  gesamte  Streitfrage  unter  groBzugigen  Ge-} 

--"Sichtspunkten.  Er  verteidigt  auch  wirkungsvoU  die  Mission.         Witte. 

.>'      Priester  and  Mbsion.  Ein  missionariscbes  Handbuch  fiir  den  Seelsorger. 
i  i4931.  Jahrbuch  der  unio  clerici  pro  missionibus.  Selbstverlag  Aachen,  Pont* 
straBe  7a  95  S. 

Wer  sich  fiber  die  katholische  Mission  und  ihren  Anteil  aus  Deutsch-' 
land  belehren  will,  ist  auf  dies  Heft  angewiesen.  Neben  allgemein  Wissens- 
wertem  iiber  die  Kernpunkte  und  Papstdekrete  zur  Sache  und  einem  histo- 
rischen  Jahresuberblick  bietet  es  besonders  eine  Darstellung  des  deutschen 
Zweiges  der  katholischen  Mission  fiir  drauBen  und  daheim.  Freilich  sind 
die  Entwurfe  am  Ende  des  Buches  naturgemSB  spezifisch  katholisch,  daher 
aber  auch  sehr  lehrreich.  Dennoch  bieten  die  Aufsatze  und  Entwurfe  viel. 
Bcachtliches  und  fur  die  Gegenwart  Wirksames.  Devaranne. 

'^  :*' '        W.  G  e  r  b  e  r ,    Lotberisches    Mlsslonsiahrbuch    fiir    das  Jahr   1932. 
Leipzig,  1932.   Verlag  H.  a  Wallmann.    152  S.  2  RM. 

Das  bekannte  Jahrbuch  bringt  wieder  eine  Reihe  sehr  lehrreicher 
AufsStze.  Hervorgehoben  sei  der  Aufsatz  von  Missionar  Lie.  Sandegren 
uber  theologische  Aufgaben  in  Indien,  der  von  der  Notwendigkeit  der  Ent- 
wicklung  einer  evangelischen  Theologie  von  einer  indischen  Fragestellung 
aus  berichtet  und  von  dem  neuen,  gemeinsamen  theologischen  Institut  der 
stidindischen,  lutherischen  Kirchen  und  Missionen  in  Madras  sehr  interessant 
erzahlt.  Ebenso  gut,  erschiittemd  sind  die  Darlegungen  fiber  die  traurigen^ 
ZustSnde  in  den  neuen  Industrien  in  Indien,  China,  Japan  und  Afrika. 
Missionar  Dr.  Keysser  berichtet  fiber  ,J^aturvolk,  Zivilisation  und  Mission" 
und  die  schwierigen  Fragen,  die  sich  auf  Neu-Guinea  ergeben  aus  der 
Haltung  der  Beamten,  dem  Arbeiter-Anwerben  usw.  Das  Buch  ist  sehr 
wertvoU  fur  die  heimatliche  Arbeit.  Witte. 
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Erich  Hertzsch,  Karbtadt  und  seine  Bedeutting  fiir  das  Lntber- 
tain.  Leopold  Klotz  Verlag.  Gotha  1932.  76  S.  2,60  RM.  -; 

Eine  nicht  eben  umfangreiche,  aber  sehr  erfreuliche  VerdffentlichunE.  '■^^^'^ 
Erfreulich,  weil  sie  so  etwas  wie  eine  ..Ehrenrettung"  ist.   Einer  solchen 
hat  Andreas  Bodenstein  von  Karlstadt  bedurft.    Luthers  Animositat  gesen 
den  mit  seinem  Genius  ia  ganz  gewiB  niclit  zu  vergleichenden  Reformer  ist 
in  der  Folge  bis  heute  fQr  seine  wenig  gitnstige  Beurteilung  bestitnmend  "^  « 
geblieben.    Aber  sein  Bild  zeigt  sympathischere  ZQge,  wenn  es,  wie  das  T 
hier  von  Dr.  theol.  Hertzsch  unternommen  worden  ist,   aus  seinen  eigenen 
Yerlautbarungen  erhoben  wird.   Die  von  K.  Heussi  angeregte  Untersuchung 
will    ausgesprochenermaBen    lediglich    eine    der  fiir  eine  Neuauflage  von 
Hermann    Barges    grundlegender    Karlstadt-Biographie    notwendigen  Vor- 
arbeiten  sein.   DaB  Barge  jeder  wirklichen  Belehrung  zuganglich  ist,  auch  >; 
wenn  sie  ihm  Retraktion  eigener  Aufstellungen  zumutet,  verrat  schon  sein 
Karlstadt-Artikel  in  Bd.  Ill  der  Neuauflage  von  RGG.         Hanstlaas. 

"■■''-■  "'.  ' '. . 

Karl  Heim,  Glaube  und  Denken.   Philos.  Grundlegung  einer  cbrist-    '^  v 
lichen  Lebensanschauung.   Furche,  Berlin,  1931.    2.  Aufl.    9,  geb.  10,80  RM.       ^ 

Wir  miissen  es  uns  versagen,  in  einer  kurzen  Besprechung  auf  den 
inneren  Reichtum  dieses  Werkes  in  seinen  Einzelheiten  einzugehen.  Erst  so 
ware  auch  eine  grundsatzliche  kritische  Auseinandersetzung  rait  Heims 
Theologie  moglich.  v*^^    -^s?^  5t'    'i; 

Das  Werk  ruht  auf  zwei  Voraussetzungen,  die  seine  GedankenfQhrung 
and  seinen'  Tenor  entscheidend  bestimmen.    Einmal  kann  der  Mensch  sich 
selbst  nicht  unbedingt  binden,  zum  andern  horen  Arbeit,  Freude,  aber  auch  ; 
die  menschlichen   Sozialgestaltungen   obne   ein   Unbedingtes   auf,  sinnvoUe 
und  damit  ertr%liche  Mdglichkeiten  der  menschlichen  Existenz  zu  sein.  So 
stoBt  Heim  Oberall  auf  die  peinliche  Abh&ngigkeit  von  einer  uns  entzogenen 
Instanz.   Bleibt  diese  ein  unbekanntes.X,  dann  ist  das  Leben  nicht  auszu-  ^ 
halten,  es  ist  schlechterdings  willkiirlich  geworden.     Die  Frage  nach  der 
Befreinng  von  der  Willkurlichkeit  unseres  Lebens  ist  die  Frage  nach  Gott, 
iim  deren  Sinn  und  Losung  sich  Heim  bemuht  Es  geht  ihm   um   die  Be- ^ 
sinnung    fiber    das    letzte,    die    alle  Fakultatsschranken   hiederlegt.    Philo- 
sophisch  geredet  geht  es  also  um  das  ungeheure  Ratsel  Wirklichkeit,  das 
Heim  in  schrittweiser  Auseinandersetzung  mit  der  gegenwartigen  Situation 
in  Philosophie,  aber  auch  in  Theologie  aufzulosen  untemimmt   Die  Einzel-    ■, 
heiten    dieser  Auseinandersetzung   miissen    der  Lektiire    des  Lesers  vor- 
behalten  bleiben.  Nur  einiges  Wenige  konnen  wir  hier  herausgreifen.  4  . 

Heim  setzt  bei  dem  von  Grisebach  festgestellten  NuUpunkt  des  Denkens  \ 
ein,   aufweisend,   daB   auch  Grisebach   noch   eine   positive  Voraussetzung  . 
maclit,  namlich  die  der  Unterscheidung    zwischen    in    sich    geschlossenen      ^^ 
Spharen.    Diese  Unterscheidung    stellt    als    solche    fur  Heim    das    letzte  -     ' 
Problem  dar,  das  Problem  der  Dimensionen.   Die  Frage  nach  dem  Wesen 
der  Dimension  ist  die  letzte  philosophische  Frage.    Dabei  ist  die  Einsicht 
wichtig,  dafi  man  in  Dimensionen  nur  existieren  kann,  das  heiBt  also, 
daB  alle  Arten  von  Abstraktionen  eine  Flucht  aus  der  Existenz,  eine  Illusion 
und  Selbsttiuschung  sind.   Demzufolge  ist  die  Wendung  hin  zur  Existenz 
und  zum  existentiellen  Denken  eine  Notwendigkeit.    Die  erste  Tatsache, 
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auf  die  man  dabei  stdBt,  ist  die  Entdeckung^  daB  die  Ge^enstandswelt  ai 
eine  perspektivische  Mitte,  das  Ich,  bezogen  ist.  Dieses  Ich  aber  ist  ai| 
solches  handelndes  Ich  in  einer  konkreten  Situation.  Wie  soil  es  seine  AuU 
gabe  unbedingt  erfullen?  Mit  dieser  Frage  ist  die  Unentrinnbarke^ 
Qottes  Tatsache  geworden.  So  vie)  ich  sehe,  ist  diese  Frage  aber  auch  zi 
gleich  die  Frage  Heims,  deren  Losung  das  wesentliche  Anliegen  seineij 
Buches  ist    v       -;       c  v 

Den  Theologen  durfte  aus  der  Fulle  der  Darlegungen  Heims  vor  aller 
seine     eingehende     und     grundsatzliche    Auseinandersetzung     mit    Bartti 
Gogarten  und  Bultmann  interessieren.  Heim  hat  da  auOerordentlich  be^cht| 
liche  Dinge    gesagt,    die    mir    grundlichster  Durchdenkung   wert    zu    set 
scheinen.   Die  dialektische  Theologie  verfiigt  nach  Heim  negativ  iiber  Gott 
indem  sie  der  Moglichkeit  allerkonkretester  Gottesoffenbarung  nicht  Rech- 
nung    tragt.     Auf    die  Frage,    was  wir   denn   nun    tun    soUen,    geben    auch 

Gogarten  und  Bultmann  keine  konkrete  Antwort,  das  heifit  aber  in  An- 
betracht  der  Konkretheit  dieser  Frage:  sie  geben  uberhaupt  keine  Antwort. 
Das  ist  gewifi  richtig.  Welche  Antwort  gibt  aber  nun  Heim  selbst?  Sie 
steht  auf  Seite  433  und  lautet  etwa:  wir  sind  ratios,  wenn  nicht  der  Heilige 
Geist  eine  Wirklichkeit  ist.  Der  lebendige  Christus  tritt  also  hier  auf  den 
Plan,  um  nach  seiner  VerheiBung  seine  Gemeinde  durch  seinen  Geist  zu 
leiten.  Diese  Auskunft  ist  gewiB  moglich.  Nur  vermag  sie  meines  Erachtens 
unsere  Frage  nicht  im  Sinne  einer  wirklichen  Wissenschaft  vom 
letzten.  die  Heims  Anliegen  ist,  zu  losen.  Denn  wo  in  aller  Welt  ist  das 
objektive  Kriterium,  an  dem  Heiliger  Geist  als  soicher  erkannt  wird?  Die 
Kirchengeschichte  zeigt,  was  man  alles  unter  ihm  verstanden  hat  und  ver- 
stehen  kann. 

Ich  fiirchte,  auf  diese  Weise  mQndet  die  Theologie  in  eine  neue  Sack- 
gasse,  die  an  und  fiir  sich  uralt  ist.  Von  neuem  muB  das  Feilschen  um  die 
Echtheit  der  Geisterfahrungen  eins«tzen,  von  neuem  vor  allem  ist  dem 
Reiigiosismus  Tiir  und  Tor  geoffnet.  Damit  aber  ist  der  religiose  Mensch 
auf  den  Plan  getreten,  der  im  Gegensatz  zur  dialektischen  Theologie  nun 
zwar  nicht  negativ,  aber  positiv  iiber  Gott  verfiigt.  Wie  man,  rein  erkennt- 
nistheoretisch  betrachtet,  diesem  Dilemma  entgehen  will,  ist  nicht  recht 
einzusehen.  Ich  vermute,  daB  der  Boden  der  Sicherheit  und  vor  allem  Ge- 
wiBheit,  die  bei  Heim  entscheidend  ins  Gewicht  fallt,  grundsStzlich  ver- 
lassen  werden  muB,  will  man  dem  Barthischen  negativen  und  dem  Heim- 
schen  positiven  Zirkel  entgehen.  Gesichert  ist  weder  die  dialektische  noch 
die  Heimsche,  am  Pietismus  orientierte  Theologie.  Warum  sie  es  nicht  sind 
und  auch  nicht  sein  konneo.  scheint  mir  die  »Jetzte  Frage"  zji  sein,  um  die 
es  geht  .         '  '  '  ^■. ::'.■'■'■-'-  .y  ■  ■  :  .,  •^:'-';  .,' 

Das  hindert  uns  nicht,  Heim  fiir  sein  umfassendes  und  auBergewohnlich 
packendes  Werk  aufrichtig  dankbar  zu  sein.  Unsere  Freunde  werden  es 
zweifellos  mit  dem  denkbar  groBten  Interesse  lesen,  zumal  es  ausgezeichnet 
in  die  gegenwSrtige  geistige  Situation  hineinfiihrt.  Brachmann. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte 

•  ., ,      ;  Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40.  j  :> -^  i?;  i:;  j  c^-f 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gorlitz,  Demianiplatz  28. 
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"*\  Die  acht  boddhistischen  Hauptmndsfttze.     #^^X 

Aus  dem  Buche: 


T. 


Der  Buddhismus  ais  Quelle  des  Ri  und  Chi  ih' 
"T-   -^  vonTakakusu  Junjir^^^*^  fW^^I- 

-il^iJ!\^Dbcrsetzt  von  Karl  ^^M^^yy^i^fik^  -^'  P  ■  4 


.3,*r    Vorbemerkuns:  des  Obersetzers. 
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Der  bekannte  Professor  der  Relisionswissenschaften  Takakusu  Jiuijiro' 
it  1926  ein  Buch  herausgegeben,   dessen  Titel   lautet:   Richi  no  izumi  to 
I'te  no  Bukkyo,  der  Buddhismus  als  Quelle  des  Ri  und  Chi.    Es  ist  is':  i^t 
lancber  Hinsicht  ein  interessantes  Buch;   zunSchst  was  seine  Entstehun£ 
ilangt    Es   sind   nSmlich   die   Vorlesungen,   die   Takakusu    dem   Prinzen 
fakamatSu  gehalten  hat,  als  er  das  Bedtirfnis  fuhlte,  sich  iiber  Buddhismus, 
Eu  orientieren.    In  hdherem  MaBe  jedoch  erweckt  es  unser  Interesse  da<^'    f; 
irch,  dafi  hier  ein  Versuch  vorliegt,  ohne  Rflcksicht  auf  die  alten  Formes  *  -', 
les  Buddhismus,  ohne  Eingehen  auf  die  verschiedenen  Sekten,  z. T.  soga^  ,, 
inter  VerZicht  auf  die  alte  Terminologie  eine  Gesamtschau  des  Buddhis- 
lus  zu  seben.    Ein  solcbes  Untemehmen  verdient  auch  unser  Interesse, 
lag  es  nun  gegliickt  sein  oder  nicht;.  ich  personlich  halte  es  in  vieler 
linsicht  fur  miBlungen.  'f-'J''^^-"^i-^'F-^-  "^V;;    ;• 

Es  ist  nun  freilich  nicht  mSglich,  das  ganze  Buch  zu  ubersetzen,  dai;  ,. 
ielfach  Dinge  enthait  die  sich  auch  in  europSischer  Literatur  finden.  Aber 
^die    SchluBkapitel,    in    denen    die    acht   Hauptgrundsatze    des   Mahayana- 
Buddhismus  behandelt  werden,  sind  wohl  einer  Ubersetzung  wert    E>er 
Autor  hat  dies  selbst  gefuhlt  und  diese  Abschnitte  der  englischen  Zeitschrift 
„The  Young  East"  iibergeben,  wo  sie  im  2.  Bande  in  englischer  Obersetzunc 
abgednickt  sind.    Ich  hStte  diese  Obersetzung  vielleicht  nicht  begonnen, 
wenn  mir  die  englische  Fassung  nicht  erst  zuletzt  bekannt  geworden  wire.' 
Nacbdem  ich  jedoch  nun  diese  nur  nach  dem  japanischen  Texte  verfertigte 
Obersetzung  mit  der  englischen  Fassung  verglichen  habe,  mdchte  idi  doch 
meinen,  dafi  diese  Arbeit  einen  gewissen  selbstandigen  Wert  hat  Die  en£-  .^  . 
lische  Ubersetzung  ist  stark  gekflrzt;  dann  ist  sie  oft  in  dem  unangenehmen 
Sinn  wortlich,  dafi  bei  den  tragenden  Begriffen  das  englische  Wort  gewahlt 
ist,  das  einem  als  wdrtliche  Obersetzung  zuerst  in  den  Sinn  kommt   Da«.  -'- 
durch  wird  der  Gedanke  oft  unklar;  das  schlimmste  Beispiel  ist  die  Ober- 
setzung von  Richi  mit  rationalism.    Sodann  sind  in  der  englischen  Obers  >  - 
setzung  neben  besonders  schwer  zu  ubersetzenden  Satzen  vor  allem  die  ' 
Stellen  ausgelassen,    die    eine  Auseinandersetzung    mit    dem  Christenlttm  . 

Zcitoclum  ffir  Misiiontkuiide  and  ReiigkNuwissanduft    47.  Jabrcaaf.    Heft  5. 
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brinsen;  zum  Teil  wohl  aus  dem  richti^en  Qefuhl  heraus,  daB  diese  Argu- 
mentation  auf  uns  keinen  Eindruck  machen  dQrfte.  Aber  da  eine  Ausein- 
andersetzung  der  beiden  groBen  Religionen  von  seiten  des  Buddhismus 
noch  kaum  begonnen  ist,  hat  jede  AuBenins  auf  diesem  Gebiet  fur  uns  ganz 
besonderes  Interesse. 

Mag  also  der  Darstellung  Takakusus  die  allgemeine  Gultigkeit  auch 
abgeben  —  auch  die  ganze  Einteilung  in  diese  acht  Punkte  ist  sein  eigenes 
Werk  —  so  haben  wir  hier  doch  zusammenfassende  Ausfuhrungen  eines 
auch  in  der  europaischen  Welt  bekannten  buddhistischeri  Gelehrten  vor 
uns,  und  als  solche  verdienen  sie  unsere  Aufmerksanikeit 

Der  Mahayana-Buddhismus  basiert  auf  dem  Ideal  des  ,3uddha", 
und  die  Grundsatze,  die  man  als  die  hauptsachlichen  bezeichnen 
muB,  haben  alle  daselbst  ihren  Ausgangspunkt  Die  Hauptgrund- 
satze  lassen  sich  in  acht  einteilen:  vier  innere  und  vier  aufiere 
Grundsatze.  Das  sind  die  acht  Prinzipien  des  Mahairana,  die  ich  in 
allcr  KQrze  zu  erklSren  gedenke. 

,    .^  '..  ^^        ^'.  MushinshugtV        ;    ,  >   ^ 

Das  erste  der  grundlegenden  Prinzipien  des  Buddhismus  ist  der 
Atheismus.  Man  kann  ,^the!smus"  auf  zwei  Arten  verstehen:  die 
eine  ist  die  rein  materialistische  Betrachtungsweise,  die  auBerhalb 
des  Menschen  ein  gottliches  Wesen  iiberhaupt  nicht  anerkennt;  die 
andere.  erkennt  zwar  ubermenschliche,  ademiurgistische  Gotter 
genannte  Wesen  an,  aber  keinen  SchSpfergott,  der  das  Weltall  ge- 
schaffen  hat  Beides  ist  Atheismus,  aber  der  Atheismus  des  Bud- 
dhismus ist  nach  der  letzten  Art  zu  verstehen.  Mogen  liber  dem 
Menschen  noch  so  viele  Stufen  und  Reiche  intellektueller  Wesen 
sein  —  wir  eiicennen  sie  an;  aber  die  Anerkennung  eines  Sch5pfer- 
gottes  als  eines  Herren  der  Kreaturen,  der  das  Weltall  und  die 
Lebewesen  geschaffen  hat,  lehnen  wir  aufs  scharfste  ab.  Das  ist 
ein  Satz,  der  nicht  nur  im  Mahayana-Buddhismus  allein  gilt,  son- 
dem  der  durchgangig  in  Mahayana  und  Hinayana  zugleich  gilt.  Der 
Erhabene  (Tathagata)  Shaka  (Sakyamuni),  das  in  alier  Welt  ver- 
ehrte  Haupt  unserer  Religion,  war  ein  Mensch  und  keineswegs  ein 
Schdpfer  der  Lebewesen,  ein  Lenker  ihrer  Qeschicke  und  ein 
Richter  fiber  ihr  Gates  und  Boses.  £r  wuBte  von  keinem  Gott  vor 
ilmi,  der  ihn  geschaffen  hatte,  von  keinem  Gott  um  ihn,  der  ihm 
hfilfe;  er  wuBte  von  nichts,  als  daB  er  sich  durch  eigene  Kraft  zu 
erbauen  habe,  und  betonte  daher  von  Anfang  an  ausschlieBlich  die 
Hoberentwicklung  der  Persdnlichkeit  Schliefilich  erreichte  er  sein 


•■»i  t  r^i-KS*^*"; 
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^Ziel,  erreichte  die  VoUkommenheit  des  SelbstbewuBtseins.  Buddha 
^ist  Mensch  und  hat  als  solcher  eine  menscbliche  Religion  entdeckt; 
der  Mensch  ist  fiir  ihn  nicht  Schopfung  eines  Gottes,  sondern 
vdllige  Eigenschopfung,  die  sich  mittels  der  ihrem  eigenen  Willen 
entsprungenen  unverg&nglichen  Kraft  des  Karma  selber  schafft.  Er 
schafft  ganz  allein  sich  selber  und  hat  mit  anderen  gemeinsam  das 
Weltall  geschaffen.  Diese  gemeinsame  Schdphmg  nennt  man 
Gugokan  (den  gemeinsamen  GenuB  der  Fruchte  gemeinsamer  Tat). 
In  diesem  fortgesetzten  Schaffen  aller  Dinge  durch  das  Wirken  des 
Karma  und  den  GenuB  seiner  Wirkung  besteht  der  gewdhnliche 
Zustand  der  Menschen.  Das  Schicksal  des  Menschen  wird  durch 
keinen  Gott  beherrscht,  sondern  vSUig  von  uns  selber;  durch 
eigenes  Tun  und  eigenes  KOnnen  bricht  man  die  Bahn  seines  Qe- 
schicks.  Danmi  braucht  man  auf  kein  Qericht  Gottes  zu  warten; 
man  ist  vOilig  sein  eigener  Richter.  „Gute  Ursache,  gute  Wirkung", 
das  ist  ein  Naturgesetz,  und  deshalb  braucht  man  nicht  auf  das 
Gericht  Gottes  zu  warten.  Was  gut  ist,  emtet  gute  Frucht,  und 
was  schlecht  ist,  emtet  schlechte  Frucht  Einem  Schopfer-,  Re- 
genten-"  oder  Gesetzgebergott  —  in  welcher  Hinsicht  es  sei  — 
erkennen  wir  keinen  gottlichen  Charakter  zu.  Dagegen  hat  der 
erhabene  Stifter  unbestreitbar  als  geschichtliche  Personlichkeit 
existiert,  und  wo  man  sich  von  ihm  loslost,  besteht  kein  Buddhis- 
raus  mehr. 

Nun  wird  es  freilich  Leute  geben,  die  sagen:  Haben  denn  nicht 
die  Buddhisten  trotzdem  den  Buddha,  der  ein  Mensch  gewesen  ist, 
in  ein  gottliches  Wesen  verwandelt  und  verehren  ihn  als  solches? 
Vom  Ideal  aus  gesehen  hat  man  ihn  gewiB  als  ubermenschliches 
personliches  Wesen,  als  einziges  Wesen,  als  erstes  Wesen  an- 
erkannt,  aber  nie  als  Schopfergott,  Regent  oder  Richter.  Buddha 
ist  unverandert  ein  Mensch,  der  bis  zum  letzten  Ende  fort- 
geschritten  ist.  Man  wird  einwenden,  es  gebe  doch  auBer  dem 
menschlichen  Buddha  noch  andere  Buddhas,  wie  Dainichi-Nyorai 
(Mahavairocana-Tathagata)  oder  Amida-Nyorai  (Amitabha-Tatha- 
gata),  und  es  wird  Leute  geben,  die  fragen:  Sind  denn  das  keine 
gottlichen  Wesen?  Aber  das  sind  sie  gewiB  nicht,  und  mag  es  noch 
so  viele  Buddhas  wie  Dainichi  und  Amida  geben,  es  sind  alles  eben 
einzelne  Buddhas,  die  urspriinglich  Menschen  waren  und  zu  Buddhas 
geworden  sind.  Solche  reprasentativen  Buddhas  voUends  wie 
Dainichi  und  Amida  sind  gar  nichts  anderes  als  erne  nach  auBen 
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gerichtete   Darstellung   der   Ideale,   die   Sakyamuni-Tathasata    in 
seinem  Inneren  hegi^.  Beides  sind  Idealbuddha& 

Shaka-Nyorai  ist  der  Buddha  der  haimonischen  Vereinigung 
von  Mitleid  und  Erkenntnis.  Die  Tatigkeit  seines  Wissens  sowohl 
wie  die  seines  Mitleids  sind  zum  Grade  der  VoUkommenheit  ge- 
langt  Er  erreichte  den  letzten  Qrad  der  Selbsterleuchtung  und  ist 
der  Buddha,  der  durch  die  Kraft,  andere  zu  erleuchten,  die  anderen 
Wesen  alle  zusammen  zum  letzten  Grad  der  Selbsterleuchtung 
fiihren  will  Das  ist  gemeint,  wenn  man  von  der  Buddhastufe 
hochster  VoUkommenheit  des  erleuchtenden  Wirkens  zu  eigener 
Erleuchtnng  und  zur  Erweckung  anderer  redet  Das  ist  die  Stufe, 
auf  der  jeder  Buddha  steht,  einer  wie  der  andere.  Darum  ware 
eigentlich  Shaka-Nyorai  vdllig  ausreichend.  Aber  es  hangen  ihm 
leider  die  Bedingungen  Indiens  an.  Er  war  von  groBer  Gestalt, 
dunkler  Farbe,  war  barfuB  und  ging  mit  der  Almosenschale.  Als 
Kronprinz,  Schiiler,  Prediger,  oberster  Lehrer  der  Gemeinde,  als 
Lehrkonig  der  geistigenWelt,  in  dem  langen  Zeitraum  von  51  Jahren 
gehorchten  ihm  alle  mit  Freuden.  Aber  wenn  seine  Weisheit  auch 
klar  zutage  trat,  so  waren  doch  der  Gelegenheiten,  m  denen  sich 
sein  Erbarmen  zeigte,  sehr  wenige.  Es  gibt  viele,  die  die  Schwere 
der  Krankheit  beiseite  stellen  und  iiber  die  Bitterkeit  der  Arznei 
schelten.  Auch  unter  den  Indem  gab  es  nicht  nur  Leute,  die  mit 
Buddha  zufrieden  waren,  und  ob  Buddha  selbst  mit  der  Erfullung 
seines  eigenen  Ideals  zufrieden  war,  ist  eine  Frage.  So  kam  man 
auf  die  Lehre  von  einem  Idealbuddha,  bei  dem  das  Mitleid  auf  die 
Oberseite  und  die  Weisheit  auf  die  Unterseite  gekehrt  ist,  namlich 
Amida,  und  wiederum  von  einem  Idealbuddha,  bei  dem  die  Weis- 
heit die  Vorderseite,  das  Mitleid  die  Ruckseite  ausmacht,  nalfnlich 
Dainichi.  Keiner  zerstdrt  das  Buddhaideal.  Mag  Buddha  etwas 
auch  nicht  selbst  dargeboten  haben,  so  muBten  es  seine  Jflnger 
doch  irgendeinmal  entdecken,  wenn  sie  sich  nur  in  d^m  Buddha- 
ideal voUig  auskannten.  Mit  Rucksicht  darauf  existiert  auch  kein 
haarbreiter  Unterschied,  ob  die  Jfinger  es  entdeckten  Oder  wir 
selbst  heute,  oder  ob  Buddha  es  selber  gelehrt  hat.  Man  braucht 
kaum  darauf  hinzuweisen,  daB  die  Behauptung,  solche  Sutren  ent- 
hielten  unbuddhistische  Anschauungen,  weiter  nichts  sind  als 
hinayanaistische,  starrkSpfige,  enge,  verwirrten  Kopfen  entsprungene 
Anschauungen. 
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2.  R  i  c  h  i  s  h  u  g  i. 

Der  zweite  der  buddhistischen  Hauptgnindsatze  ist  das  Prinzip 
des  Ri  (Prinzip,  Ordnung,  Gesetz)  iind  Chi  (Intellekt,  Weisheit). 
Auch  das  gewdhnliche  Verstandnis  desselben  als  Vemunftprinzip 
ist  richtig.  Wenn  die  Erziehung  ihre  Wirkung  ausiibt  und  die 
Kultur  ihren  richtigen  Fortgang  nimmt,dann  schreiten  dieMenschen 
ganz  natiirlich  auf  das  Richi-Prinzip  fort  Dafi  gesunder  Menschen- 
verstand  herrsclit,  Erziehung  ausgetibt,  Richtlinien  aafgesteilt 
warden,  das  Leben  sich  zum  Rationellen  wendet,.  das  alles  ist 
Richi-Prinzip.  Mit  dem  Fortschreiten  der  Kultur  wenden  wir  uns, 
ob  gem  Oder  ungem,  dem  Richi-Prinzip  zu. 

Aber  der  Buddhismus  faBt  das  Richi-Prinzip  in  weit  tieferem 
Sinne.  Im  buddhistischen  Sinne  hat  es  eine  volUg  andere  Nuance 
als  im  gewohnlichen  Verstandnis.  Im  Buddhismus  sind  Ri  und  Chi 
voUig  getrennte  Dinge.  Es  sind  die  beiden  Richtungen,  in  welcher 
I  sich  die  Menschheit  betatigt,  die  beiden  Abteilungen  der  Welt  des 
Ri  und  der  Welt  des  Chi.  Zwangslaufig  betatigen  wir  uns  in  beiden 
I  Richtungen.  Zunachst  in  der  Welt  des  Ri.  Von  Anfang  an  gibt  es 
in  der  Natur  das  Naturgesetz,  von  dem  wir  regiert  werden  und  in 
dem  wir  uns  zwangslaufig  betatigen  miissen.  In  der  Welt  des  Ri 
g^  darf  sich  weder  der  Mensch  noch  ein  Tier  irgendwie  riihmen,  unter 
den  Geistem  des  Weltalls  der  oberste  zu  sein.  Wenn  man  auch 
denkt,  man  schaffe  sich  sein  Geschick,  so  wirkt  es  sich  doch  nur 
unserer  Lage  entsprechend  unweigerlich  aus.  Obwohl  es  unter  den 
Menschen  den  Unterschied  von  hoch  und  gering,  reich  und  arm 
gibt,  so  dari  man  doch  nicht  auf  Grund  dieses  Unterschieds  die 
eine  Seite  von  der  anderen  aus  verachtlich  betrachten.  Es  ist  un- 
sinnig,  wenn  die  Schwalbe,  die  ihr  Haus  aus  Dreck  verfertigt,  den 
Sperling  verachtet,  der  sein  Haus  aus  Abfall  baut.  Es  kommt  ja 
doch  nur  heraus,  was  Instinkt  und  Lage  zufolge  muBte. 

Wir  sind  aber  auch  andererseits  in  der  Welt  des  Chi  tatig.  Dies 
Chi  ist  der  Mittelpunkt  der  Welt  der  Individualitat,  aber  es  kann 
keineswegs  vom  Ri  getrennt  tatig  sein.  In  der  Welt  des  Chi  ist  das 
Besondere,  daB  wir  Freiheit  haben.  Von  der  Zeit  abstrahierend 
kann  man  nicht  denken,  aber  trotzdem  konnen  wir  uns  in  die  weit 
zuriickliegende  Vergangenheit  zuruckdenken,  und  ebensoweit  in 
die  Zukunft  hinaus.  Vom  Raum  abstrahierend  konnen  wir-  nicht 
denken,  wohl  aber  eine  feme  Drachenwelt  oder  andere  Welten, 
andere  Sonnensysteme.  Vom  Kausalgesetz  abstrahierend  k5nnen 
wir  nicht  denken,  aber  das  Kausalgesetz  iiberschreitend  die  Fesslbln 
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des  Karma  abzustreifen,  das  kdnnen  wir  denken.  Auch  die  anderen 
Weseti  besitien  sicher  Klugheit,  und  unter  ihnen  ist  der  Affe  am 
weitesten  forteeschritten.  Unter  den  Affen  selbst  gibt  es  wiederum 
groBe  Unterschiede.    Affen  von  minderer  Klugheit,  die  sich  mit 
einemBambusstockPersemonen  herunterholen  sollen,  sie  aber  trotzj 
aller  BemUhuns:,  an  die  Friiciite  heranzukommen,  nicht  erreichen' 
konnen,  werfen  den  Stock  weg.    Jedocli  der  dem  Menschen  am 
nSchsten  stehende  begabte  Gorilla  tiolt,  wenn  er  versucht  hat,  mit 
einem  Stock  die  FrQchte  zu  erreichen,  sie  aber  nicht  kriegt,  einen^ 
anderen,  steckt  die  beiden  ineinander  und  holt  die  Fruchte  herunter. 
Zwar  ist  bei  Tieren  wie  bei  Menschen  Klugheit  entwickelt,  aber  ihr 
Grad  bei  Tieren  erreicht  niemals  den  des  Menschen.  Der  Mensch 
aber  ahmt  hi  diesem  Punkte  sicherlich  dem  Ubermenschen  nach. 
In  dieser  Auffassung,  glaube  ich,  liegt  kein  Grund  vor,  ihn  nicht 
den  obersten  Geist  des  Weltalls  zu  nennen.  ^  •  * 

Wir  alle  bewegen  uns  gleichermaBen  hi  der  Welt  des  Ri  und 
der  Welt  des  Chi.  Aber  man  kann  nicht  die  Welt  des  Ri  fahren- 
lassen  und  die  Welt  des  Chi  weiterentwickeln.    Indem  man  aber 
die  Welt  des  Ri  in  die  Welt  des  Chi  hmehinimmt,  kann  man  die 
Welt  des  Chi  erweitem.  Wir  machen  unser  Chi  zum  Spiegel  und 
lassen  das  Ri  darin  reflektieren.  L^Bt  man  die  Gesetze  der  Pflanzen 
ill  diesen  Spiegel  fallen,  so  wird  man  Naturwissenschaftler;  sind  es^ 
die  Gesetze  der  Stemenwelt,  so  wird  man  Astronom;  l§6t  man^ 
aber  die  Gesetze  des  Menschenlebens  in  diesen  Spiegel  fallen,  soj 
ergibt  das  Lebensanschauung,  bei  den  Gesetzen  des  Universumsj 
Weltanschauung.    Wenn  ich  die  Dinge  in  mir  finde,  so  ist  das] 
Wissenschaft,  und  der  Buddhismus  geht  in  bezug  auf  den  Aus-j 
gangspunkt  denselben  Weg  wie  die  Wissenschaft  Wenn  man  allej 
Dinge  der  Welt  des  Ri  in  der  Welt  des  Chi  reflektieren  ISBt,  soj 
werden  die  Welt  des  Ri  und  die  Welt  des  Chi  zu  einem  einheit-j 
lichen  Ding.  Das  nennt  man:  Richi  meigo,  die  geheimnisvolle  Ver-i 

Ciigung  von  Ri  und  Chi,  oder  Richi  fuii,  Ri  und  Chi  sind  nicht  zweLi 
Wer  diesen  Standpunkt  erreicht  hat,  hat  das  erlangt,  was  wirj 
ddhistisch  den  Standpunkt  des  SelbstbewuBtseins  nennen.  Es  ist^ 
dies  der  letzte  Schritt  des  KOjdmon  (des  Weges  aufwarts,  derl 
Selbstveredelung),  die  SuBerste  Grenze  der  Tatigkeit  des  Chi.  Wenni 
das  Chi  am  Gnde  seines  Fortschreitens  angelangt  ist,  ans  Ende  des 
Kojdmon  gelangt  ist,  so  ist  der  hochste  Punkt  der  Betatigung  un- 
seres  SelbstbewuBtseins  erreicht.  Darauf  tritt  man  in  das  Kokamon 
ein  (das  Tor.  wo  man  sich  zu  dem  niedrigen  kehrt),  urn  mit  Hilfe 
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der  Tatigkeit  des  eigenen  Chi  die  Tatigkeit  des  Chi  der  anderen 
vorwartszubringen.  Das  ist  eine  den  eigenen  Brfidern  entgegen- 
gebrachte  MitleidstStigkeit,  eine  Tatigkeit  der  Liebe.  Wir  treten 
in  den  Kreis  der  T&tigkeit  des  Mitgefiilils.  Das  SelbstbewuBtsein 
ist  bereits  voilkommen;  es  tritt  in  Erscheinung,  wird  zur  Kraft, 
andere  zu  erwecken,  wird  lebendig  und  tatig.  Das  buddhistische 
SelbstbewuBtsein  ist  von  dem,  was  die  Welt  so  nennt,  inhaltlich 
verschieden;  wenn  es  nicht  das  Erwecken  anderer  mit  sich  fflhrt, 
so  kann  man  es  nicht  wahres  SelbstbewuBtsein  nennen.  Das  Selbst- 
bewuBtsein der  Welt  ist  ein  solches,  das  sich  dem  anderen  gegen- 
fiberstellt,  ein  SelbstbewuBtsein,  das  dabei  verharrt,  auf  dem  eigenen 
Standpunkt  stehend  anderen  gegeniiberzutreten.  Aber  das  bud- 
dhistische SelbstbewuBtsein,  die  hochste  Stufe  des  SelbstbewuBt- 
seins,  fiihrt  die  anderen  Wesen,  um  sie  das  gleiche  SelbstbewuBt- 
sein erreichen  zu  lassen.  Es  ist  ein  SelbstbewuBtsein,  das  sich  und 
andere  fur  gleich  hlUt.  So  ist  also  der  Buddha  ein  Mensch,  der  zur 
Vollkommenheit  des  erleuchtenden  Wirkens,  zu  eigener  Erleuchtutig 
und  zur  Erweckung  anderer  gelangt  ist  Den  anderen,  noch  nicht 
Erleuchteten  wird  Mitleid  entgegengebracht,  d.  h.  der  Buddha  be- 
t§tigt  sich  durch  Mitleid.  Es  ist  eine  Tatigkeit  der  Liebe,  aber  es 
ist  kein  blindes  Lieben  der  anderen  Wesen,  oder  ein  unterschied- 
lich  sich  einiger  Wesen  Erbarmen.  Die  Erldspng  des  Buddha  ge- 
schieht  dadurch,  daB  er  SelbstbewuBtsein  gibt  Die  ErlOsung  durch 
SelbstbewuBtsein  ist  etwas,  was  nur  der  Buddhismus  lehrt  Er  ist 
keine  Religion  der  Hoffnung,  sondem  eine  Religion  der  Erleuchtung; 
keine  Religion,  die  in  der  Hoffnung  lebt,  sondem  eine  Religion,  die 
durch  Begreifen  lebt  Weil  die  auf  Selbsterleuchtung  (derselbe 
Terminus,  der  vorher  mit  SelbstbewuBtsein  flbersetzt  war)  bc- 
ruhende  Eridsung  andere  Wesen  beeinfluBt  und  sie  einem  dem 
eigenen  gleichen  SelbstbewuBtsein  zustreben  laBt,  wird  schlieBlich 
das  eigene  Ideal  innerhalb  der  Menschheit  verwirklicht  Mittels 
der  Welt  des  Chi  eines  jeden  Lebewesens  wird  die  Welt  des  R! 
des  Universums  geistig  verwandelt;  d.  h.  wir  finden  uns  selbst  in 
den  Dingen.  DaB  ich  die  Dinge  in  mir  finde,  ist  Wissenschaft;  daB 
ich  mich  in  den  Dingen  finde,  ist  Kunst  Der  Buddhismus  f&ngt  als 
Wissenschaft  an  und  endigt  als  Kunst. 

Die  MitleidstStigkeit  des  buddhistischen  Kdkamon  ist  eine  Art 
Kunst.  Die  Kunst  bringt  das  Ideal  zur  Verwirklichung.  Die  Re- 
ligion ist  eine  Kunst  ohne  Technik  und  will  das  Ideal  ffir  die  Ewig- 
keit  zur  Erscheinung  bringen.  Der  Spiegei  des  Chi,  der  das  Ri  in 
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das  Chi  hineinnehmen^konnte,  wird,  wie  der  Mond  hoch  am  Himmel, 
zum  sroBen,  ninden  Spiegei  des  Chi  und  leuchtet  klar  in  das  Herz 
eines  jeden  Lebewesens.  Der  Mond  scheint  in  bewegrtes  Qewasser, 
in  stehendes  Gewasser,  in*  das  Wasser  im  Waschbecken  und  in  den 
Tau  auf  den  Grasern  und  Blattern.  In  sie  alle  laBt  er  seine  voll- 
kommene  runde  Gestalt  scheinen.  Ebenso  lafit  der  Buddha  den 
Glanz  seines  SelbstbewuBtseins  auf  den  Grund  des  Qeistes  aller 
Lebewesen  scheinen,  bemiiht,  ein  seinem  SelbstbewuBtsein  gleiches 
zu  wecken,  alles  in  sein  eigenes  Ideal  zu  verwandeln.  In  den 
Dingen  sieht  er  sich  selbst  und  betatigt  die  Kunst,  das  eigene  Ideal 
im  Weltall  zu  verwirklichen.  Das  ist  das  Endergebnis  des  vom 
Buddhismus  gelehrten  Richi-Prinzips,  das  iiber  die  Treppe  der 
Wissenschaft  in  die  Halle  der  Kunst  fuhrt  * 

3.  Risoshugi. 

Der  dritte  der  buddhistischen  Hauptgrundsatze  ist  der  Ideal- 
grundsatz.  Ideallose  Volker  vergehen,  ideallose  Menschen  ver- 
derben.  Unsere  Kultur  ist  errichtet  mit  Hilfe  unserer  gemeinsamen 
Ideale.  Die  Verwirklichung  unserer  Ideale  nennen  wir  Kunst  So 
sind  Recht,  Regierung  und  Wirtschaft  die  Ktinste,  die  wir  zur  Ord- 
nung  der  Qesellschaft  verwirklicht  haben.  Das  Recht  ist  ein  Ver- 
trag  zwischen  Staat  und  Einzelperson ;  die  Durchfuhrung  dieses 
Vertrags  ist  die  Regierung.  Die  Volkswirtschaft  will  die  Qesell- 
schaft im  Hinblick  auf  Angebot  und  Nachfrage  ordnen.  Erziehung, 
Ethik  und  Religion  und  Philosophic  sind  die  Ktinste,  die  wir  zur 
Vervollkommnung  des  Einzelwesens  anwenden.  Die  Erziehung 
sucht  bei  der  Gelegenheit  unseres  korperlichen  und  geistigen  Heran- 
wachsens  das  Individuum  als  offentliche  wie  als  Privatperson  zu 
vervoUkommnen.  Die  Ethik  vervollkommnet  den  Menschen,  indem 
sie  den  Menschen  zur  Grundlage  nimmt  und  die  Beziehungen 
zwischen  Mensch  und  Mensch  im  Auge  hat,  die  Religion,  indem  sie 
das  Obermenschliche  zur  Qrundlage  nimmt,  vervollkommnet  das 
Individuum  auf  Grund  der  Beziehungen  zwischen  Menschlichem  und 
Obermenschlichem.  Auf  dem  Wege  des  logischen  Denkens  und  des 
Wahrheitssuchens  tut  es  die  Philosophie.  In  diesem  Sinne  muB  man 
sagtn,  daB  der  Buddhismus  zugleich  Religion  und  Philosophie  ist 

Das  alles  sind  Kunste  ohne  Technik.    AuBerdem  gibt  es  eine 

reine  Kunst  die  das  Ideal  mit  Hilfe  der  wirklichen  Dinge  zur  Dar- 

stellung  bringt.  Es  sind  dies  technische  KUnste,  und  zwar  solche, 

wo  man  in  den  Dingen  sich  selbst  findet   Die  Malerei  bringt  mit 
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Hilfe  der  Parben  das  Ideal  zum  Ausdruck,  die  Bildhauerkunst  mit 
Hilfe  des  Schnitzmessers,  die  Musik  mit  Hilfe  von  Ton  und  Stimme. 
Mit  Gesten  und  Dialog  bringt  die  Buhnenkunst  unser  Ideal  zur  Dar- 
stellung,  die  Literatur  mit  Hilfe  von  Buchstaben  und  Pinsel.  Die 
Kiinste  bringen  das  Ideal  zur  Darstellung;  gleichzeitig  uberliefem 
sie  es  aber  auch  anderen.  Bei  der  Mai-  und  Bildhauerkunst  nimmt 
man  das  von  Menschen  beschri^bene  Ideal  mit  den  Augen  auf,  bei 
der  Musik  in  entsprechender  Weise  mit  den  Ohren.  In  Literatur 
und  Dichtkunst  nimmt  man  das  von  Menschen  beschriebene  Ideal 
rait  Auge  und  Ohr  auf;  je  nachdem  man  es  liest  oder  vorlesen  hort. 
Auch  bei  der  Theaterkunst  nimmt  man  mit  beidem,  mit  Auge  und 
Ohr  auf.  Und  nicht  nur  die  Ideale  des  Gegenwartigen  kann  man 
aufnehmen,  sondern  auch  die  Ideale  der  Vergangenheit.  Galerien 
und  Museen  dienen  dazu  in  ausgezeichneter  Weise;  sie  sind  offent- 
.liche  Einrichtungen  zur  kiinstlerischen  Sammlung  und  Darstellung 
des  Ideals  eines  Volkes. 

Die  reine  Wissenschaft  ist  in  ihrer  Art  voUig  von  der  Kunst 
verschieden.  Zwar  kann  man  auch  sagen,  das  Studium  eines 
Naturprinzips  sei  eine  Art  Kunst,  und  es  gibt  gegenwartig  in  Eng- 
land Naturwissenschaftler,  die  ihre  Wissenschaft  als  Kunst  be- 
trachten.  Aber  das,  was  sie  zur  Kunst  macht,  sind  wesentlich  die 
mit  Experiment  und  Erfindung  zusammenhangenden  Seiten.  Des- 
halb  ist  die  Wissenschaft  als  solche  der  Kunst  entgegengesetzt,  und 
es  ist  zweckentsprechend,  zwischen  der  Bemiihung,  in  sich  die 
Dinge  zu  finden  und  sich  in  den  Dmgen  zu  finden,  zu  scheiden.  Es 
ist  also  nur  natiirlich,  die  Wissenschaft,  welche  ihrer  Natur  flach 
allgemein,  und  die  Kunst,  welche  individualistisch  ist,  als  entgegen- 
gesetzte  Dinge  zu  betrachten  und  in  die  Wissenschaft  einzuschlieBen 
all  die  Zweiggebiete,  die  die  Ergebnisse  der  Wissenschaft  anwenden. 

Als  alle  diese  oben  angefuhrten  Dinge  in  der  Gesellschaft  ver- 
webt  und  verbunden  wurden,  benannten  wir  das  Zivilisation  und 
Kultur.  Zivilisation  sind  die  von  uns  Nationen  geschaffenen  ge- 
samten  Kunste.  Dabei  entdecken  wir  die  Kunst  des  Registrierens, 
des  Beurteilens  und  Abschatzens  der  Kultur.  Diese  Kunst  der 
Kulturkritik  ist  die  Qeschichtswissenschaft.  Qrundlage  fur  den  Fort- 
schritt  und  die  Entfaltung  der  Zukunft  eines  Volkes  ist  es,  an  der 
Geschichte  der  Vergangenheit  gebildei,  eine  weit  groBere  Ge- 
schichte  zu  schaffen. 


Diese  Kunste,  die  reinen,  die  eine  Technik  voraussetzen,  und 


die 


techniklosca  Quasi-Kiiosije,  sind  alle  ohne  Frage  das  Ergebnis  kn- 
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seres  Idealprinzips.  Besonders  der  Buddhismus  ist  durch  das  Ideal- 
prinzip  organisiert.  Buddha  predis:te  und  lehrte  w^hrend  der 
51  Jahre  seiner  Wirksamkeit  in  dem  Bemuhen,  sein  Ideal  in  der 
menschlichen  Gesellschaft  zu  verwirklichen.  Denn  was  wir  „Gesetz" 
(ho,  Dharma)  nennen,  ist  eben  das  Ideal. 

4.  Jinkaku-Shugi. 

Das  vierte  buddhistische  Prinzip  ist  das  Personlichkeitsprinzip. 
Ethik,  Philosophie  und  Relis^ion  haben  alle  das  Prinzip,  nach  Per- 
s&nlichkeit  zu  streben,  und  auch  der  Buddhismus  hat  durchaus  den 
Grundsatz,  einen  vollkommenen  Charakter  zu  entwickeln.  Buddhis- 
mus ohne  Personlichkeitsstreben  ist  nichts,  Vom  Shomon  (Sravaka. 
die  niedrigste  Stufe  der  Heiligkeit.  D.  Obers.),<lerdieLehreBuddhas 
selbst  gehort  hat,  dem  Engaku  (Pratyekabuddha),  dem  Heiligen,  der 
durch  Selbstunterricht  ohne  Buddha  zur  Erleuchtung  kommt,  und. 
dem  Arakan  (Arhat,  der  BtiBer.  D.  Obers.),  ein  sich  in  Liebe  zu 
Buddha  verzehrender  Heiliger,  der  die  Opfer  der  Deva  und 
Menschen  empfangen  sollte,  von  diesen  drei  Friichten  der  Heiligkeit 
also  fiihrt  eine  Stufenleiter  der  Entwicklung  des  Charakters  zu  den 
zehn  Landem  der  Bodhisattvas,  die  durch  BuddhaeinfluB  erlosen. 
Unterhalb  dieser  Stufen  gibt  es  Ubasoku  (Koji),  Ubai  (Shinnyo), 
Sbami  (Shinkotsui),  Shishamani  (Frauen,  die  zur  Erleuchtung  ge- 
kommen  sind  =  Shogakunyo).  Ebenso  unter  den  Monchen  und 
Nonnen  (Biku  und  Bikuni)  hohere  und  niedere  Monche  tmdNonnen. 
Sie  werden  in  hohere  und  tiefere  eingeteilt  nach  dem  Nyudannenro 
(dem  Jahr,  in  dem  einer  als  Monch  oder  Nonne  einsetreten  ist). 
Uber  den  drei  Friichten  der  Heiligkeit  (s.  o.)  und  den  zehn  Landern 
gibt  es'  den  Shdgakukajo  genannten  Buddhagrad. 

(Zur  Erliuterung:  Es  gibt  eine  Einteilung  der  buddhistischen  Gesell- 
schaft in  52  Stufen.  Die  unterste  helBt  Bompu  =  gewdhnlicher  Mensch. 
did  oberste  Jobutsu  =  zum  Buddha  geworden.  Aus  diesen  Stufen  sind 
einige  der  wichtigsten  aufgezShlt  Ubasoku  ist  z.  B.  der  weltliche  Buddhist, 
der  glaubt,  obne  ein  Monch  zu  werden;  ein  Mdnch,  der  nichts  Boses  tut, 
aber  noch  nicht  reif  ist,  heiBt  Shami;  wenn  er  reif  ist,  wird  er  znm  Biku. 
Fftr  Frauen  gibt  es  ieweils  besondere  Namen.) 

Der  Buddhismus  ist  in  Anfang,  Mitte  und  Ende  Verfeinerung  der 
Personlichkeit  Wir  gewohnlichen  Menschen  streben  danach,  durch 
die  Stadien  des  Ubermenschlichen,  den  Zustand  des  Boddhisattva, 
hindurchzugehen  und  bis  zu  dem  absoluten  Charakter  eines  Buddha 
zu  gelangen.  Die  Entwicklung  des  Menschen  ist  also  ein  grund- 
legendes  Prinzip  der  Entwicklung  des  Buddhismus.  In  den  anderen 
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Religionen  darf  man  nicht  „Gott"  werden;  bei  ihm  gibt  es  keine 
solche  Beschrankung,  sondem  sein  Ziel  ist,  ein  Buddha  zu  werd^i^-' 
Er  ist  die  einzige  Religion,  die  grundsatzlich  Personlichkeitsentwicfc^r 

lungslehre  ist  .  -^  '^V4l*:;:^:^i"^0:';-  .        ^^^-y 

Damit  sind  die  vier  iimeren  buddhistischen  Hauptgrundsatze 
behandelt;  es  folgt  eine  ErSrterung  der  vier  auBeren  buddhistischen 


Hauptgrundsatze.  -^H^  -y/  -^viv  7^^«^  t^^.^ 
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---  5.  Mushogai-Shiirt. 

Das  ffinfte  unter  den  grundlegenden  Prinzipien  des  finiddhismus 
ist  das  Prinzip,  nichts  zu  verletzen  und  niemand  zu  schaden.  Nicht 
toten  heifit  im  Pali  „Ahinsa**  und  bedeutet:  „kein  Leben  toten, 
niemand  verletzen  noch  kranken."  Buddha  hat  am  Anfang  der  fun! 
Verbote  und  der  zehn  Gebote  des  Guten  das  Gebot  des  Nichttotens 
gegeben.  Der  ehrliche  Hinayana  hat  sich  an  den  wirklichen  Wort- 
laut  gehalten  und  gelehrt,  es  geniige,  wenn  man  selbst  kein  Lebe- 
wesen  tdte,  erlaubte  dagegen,  das  von  anderen  angebotene  Fleisch 
Oder  Fisch  unter  einigen  Bedingungen  zu  essen.  Auch  Buddha  hat 
Fleisch  zu  essen  erlaubt,  das  in  dreierlei  Hinsicht  rein  ist:  solches, 
dessen  Totung  man  weder  gesehen  noch  gehort  hat,  und  bei  dem 
keine  Veranlassung  zum  Verdacht  vorliegt,  daB  es  fur  einen  selbst 
getotet  i^^urde.  Der  Mahayana-Buddhismus  hat  den  wahren  Sinn 
Buddhas  vdllig  verstanden  und  das  Ideal  des  Nichttotens  und 
Nichtfleischessens  in  die  Wirklichkeit  umgesetzt  Er  hat  die  Ahinsa--. 
Wahrheit  nicht  nur  auf  alle  Menschen  ausgedehnt  und  die  Liebe  zn^; 
alien  Lebewesen  betont,  sondem  auch  dies  Prinzip  in  der  Welt 
verbreitet  und  es  zur  Grundlage  der  Aufrichtung  der  MenscheiK  f - 
liebe  gemacht.  Die  Anhanger  des  Aktivisten  Gandhi  und  des 
Idealisten  Tagore  haben  gemeinsam  das  Ahinsa  zu  ihrem  Ideal 
gemacht.  Von  ihm  aus  gesehen  ist  es  sowohl  unvemflnftig,  dsA^,^:^ 
Menschen  Tiere  miBhandeln  als  auch  in  noch  hdherem  Grad,  daH^^:  ff 
Menschen  Menschen  unterdriicken,  und  erst  recht,  daB  eine  Rasse 
eine  andere  Rasse  schadigt  und  ausnutzt,  geschweige  denn,  dafi 
eine  Religion  gegen  eine  andere  einen  heiligen  Krieg  verkiindet.  So 
etwas  durfte  es  auf  dieser  Welt  nicht  geben.  Mit  einem  Wort,  das 
Ahinsa-Ideal  ist  die  Grundlage  der  universalen  Liebe. 

6.  Daiji-Shugl.  ^"' * 

Das  sechste  der  grundlegenden  Prinzipien  des  Buddhismus  ist  das 
Prinzip  des  grofien  Mitleids.    Das  Mitleidsprinzip  ist  keine  enge* 
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Liebe,  vielmehr  das  auBerste  an  universaler  Liebe,  eine  ungebetene 
Liebe,  die  alien  Menschen  gibt,  auch  wenn  nichts  von  ihr  gefordertj 
wird.  Wenn  sie  gibt,  so  gibt  sie,  ohne  urn  Grenzen  zu  wissen;  sie 
ist  endloses  Mitleid.  Sie  macht  keinen  Gradunterschied  in  der: 
Innigkeit  ist  Mitleid  (j^hne  Cinschrankung.  Einen  Feind,  den  mani 
lieben  mufite,  gibt  es  hicht.  Philanthropic  und  gegenseitige  Liebe' 
bedeuten  nur  einen  .winzigen  Bruchteil  (wortlich:  eine  Schuppe)' 
des  groBen  Mitleidsprinzips^ 

Es  ist  gegriindet  auf  Mutterliebe,  und  das  ist  naturliche  Liebe. 
Es   ist   keine   unnaturliche   Liebe,   die   einen    Unterschied   macht; 
zwischen  guten  und  schlechten  Kindern;  eine  Liebe,  die  gut  und  J 
■'^     schlecht  unterscheidet,  reicht  nicht  heran  an  das  Muttergefuhl;  dennj 
je  kranker  ein  Kind  ist,  je  sundiger,  je  kriippeliger  es  ist,  urn  so; 
mehr  steigert  sich  das  mutterliche  Gefuhl.   Es  ist  absolute  Liebe. 
-^       Wie  die  Kraft  immer  nehmen  will,  so  wUl  die  Liebe  immer  geben.| 
V  Die  Welt  der  Kraft  und  die  Welt  der  Liebe  sind  grundverschieden. 

Die  Mutterliebe  ist  nur  gebend,  und  sie  gibt  ohne  Bedingung,  isti 
ganz  aus  dem  Muttergefuhl  flieBende  einseitige  Liebe.   Unter  den 
anderen  Religionen  haben  viele  die  Liebe  des  Mannes  zur  Frau  zur 
.     Grundlage.   Dieselbe  besteht  jedoch  auf  Grund  von  Bedingungen: 
die  eine  Seite  gibt  und  begehrt  von  der  anderen  Seite  zu  nehmen. 
Wenn  die  eine  Seite  gibt  und  nichts  von  der  anderen  erhalt,  so  hatl 
die  Liebe  keinen  Bestand.  Manche  einseitige  Liebe  findet  ihr  Ende,l 
weil  sie  nicht  erwidert  wird.  Bedingungslose  Liebe  kann  man  nurj 
bei  der  Mutter  und  bei  Buddha  beobachten.  Aber  Buddhas  Erlosungf 
beschenkt  nicht  diejenigen,  die  blindlings  bitten  und  fordern;   el 
liebt  auch  nicht  unterschiedlich  und  gibt  nur  den  Gerechten.  Buddha^ 
Liebe  hangt  vielmehr  von  der  Selbsterleuchtung  ab;  sie  gibt  Selbst- 
;  erleuchtung  und  erlost  so  alle  Lebewesen.  Diese  Erlosung  auf  Grun( 

5  der  Selbsterleuchtung  ist  etwas,  was  nur  der  Buddhismus  lehrt 

:     -'  7.  Heiwa-ShugL 

Das  siebente  der  buddhistischen  Grundprinzipien  ist  das  Friedens- 
prinzip.  Es  gibt  nirgends  eine  Religion,  die  nicht  den  Frieden  lehrtej 
aber  wenn  es  im  Wesen  dieser  Religion  liegt,  Unterscheidungs- 
lehren  aufzustellen,  andere  Rassen  als  minderwertig  anzusehen,' 
andere  Religionen  als  schlechte  Lehren  zu  betrachten  u.  dgl.,  so 
ergibt  sich  die  notwendige  Tendenz,  sich  gegenseitig  den  Krieg  zt 
. :  :  erklaren.  Auch  Religionskriege  entstanden  schon  deswegen.  Der^ 
i"  Buddhismus  hat  ia  dicsem  Punkte  durchaus  das  Prinzip  des  Nicht- 
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kampfens.  Einst  hat  Konig  Asoka  hei  der  Vereinigung  Indiens  in 
seinen  Kriegen  viele  Tausend  Menschen  getotet;  aber  als  er  erst 
einmal  zum  Buddhismus  gekommen  war,  wurde  er  zu  einem  bei- 
spiellosen  koniglichen  Schutzherrn  der  Religion.  Er  errichtete  Wohl- 
tatigkeitskrankenhauser,  Tierhospitaler,  Arzneiausgabestellen  und 
schickte  Heiikrauter  und  Baume  nach  Griecheniand,  Kleinasien  und 
Afrika  in  die  Diadochenreiche,  um  iiiren  Anbau  zU  fordern.  Er 
errichtete  Tempel  und  Pagoden  und  schickte  in  die  neun  an- 
grenzenden  Lander  Missiohare,  um  den  Buddhismus  zu  verbreiten, 
darunter  auch  Qriechen,  auch  in  die  griechische  Kolonie  Yona 
(Taika)  [?].  Er  bewunderte  die  buddhistischen  Sutren,  lieB  Opfer- 
versammlungen  halten,  verbot  das  Fleischessen,  schaffte  die  Jagd 
ab,  befreite  die  heiligen  Statten  des  Buddhismus  von  Steuer  und  tat 
alles,  was  nur  moglich  war  zu  seiner  Beschutzung.  —  Als  in  der 
jungsten  Vergangenheit  der  Konig  von  Birma  gegen  die  Englander 
zog,  und  es  ihn  der  Toten  und  Verwundeten  in  beiden  Liindern 
jammerte,  da  gab  er  iieber  ohne  zu  kampfen  das  ganze  Land  Birma 
den  Englandem.  Von  uns  aus  gesehen,  ist  so  etwas  eine  Feigheit 
fiir  ein  Volk;  der  Konig  von  Birma  sah  aber  in  seiner  eigenen 
Demiitigung  gerade  das  Glfick  vieler  Hunderttausende  und  dankte 
deshalb  ab.  Von  der  Griindung  der  ersten  buddhistischen  Gemeinde 
bis  jetzt*(1926)  sind  es2462  Jahre,  von  Buddhas  Eingang  ins  Nirvana 
2412  Jahre,  aber  in  diesem  Zeitraum  sind  nie  die  Waffen  ergriffen, 
ist  nie  ein  Krieg  gefuhrt  und  wegen  der  Religion  Blut  vergossen 
worden.  In  Japan  sind  zu  Zeiten  zur  Abwehr  Verteidigungskriege 
gefuhrt  worden,  und  es  bestand  die  Gefahr  der  Monchsheere,  aber 
das  alles  iohnt  kaum,  daruber  zu  reden.  Der  Buddhismus  fuhrte  nie 
Kreuzzuge  und  verkiindigte  keine  heiligen  Kriege,  veranstaltete 
keine  Judenprogrome,  vermaB  sich  auch  nicht,  die  Schwarzen  zu 
verfolgen  und  hat  nie  grausame  Hinrichtungen  an  die  Offentlichkeit 
gebracht.  Wenn  die  Welt  eine  von  Grund  aus  friedfertige  Religion 
begehrt,  so  gibt  es  gegenwartig  in  der  Welt  auBerhalb  des  Buddhis- 
mus keine  Religion,  die  deswegen  zu  fordem  ware. 

8.  By  6  do -Shu  gi. 
Das  achte  der  buddhistischen  Gnindprinzipen  ist  das  Gleichheits- 
prinzip;  das  universale  Gleichheitsprinzip  ist  grundlegend  im  Bud- 
dhismus. Die  Religionen  der  Welt  verfechten  alle  das  Gleichheits- 
prinzip, und  viele  verkunden  auch  die  universale  Gleichheit  Die 
Jesusreligion,  die  die  universale  Gleichheit  lehrte  und  unter«den 


^•:^^-.  -i 
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realistischen,  immer  auf  Unterschiede  bedachten  WeiBen  2000  Jahre 
lang  —  wenn  auch  rait  manchen  Hindemissen,  aber  doch  iramerhin 
nicht  ganz  vergeblich  —  fur  die  Bewahnmg  des  Friedens  gesorgt 
hat,  besitzt  in  dieser  Hinsicht  unstreitig  ein  groBes  Verdienst.  Da 
der  Buddhismus  eine  Gemeinschaft  gnindete,*in  der  alle  vier  Kasten 
(japanisch  heiBen  sie:  Baramon,  Kushatoriya,  Baisha  und  Sudora. 
D.  Ubers.)  gleich  sind,  und  lehrte,  alle  zu  einer  Gemeinschaft  ver- 
schmelzen  zu  wollen,  ist  das  Gleichheitsprinzip  ziemlicb  alt  Da  der 
Buddhismus  alien  Lebewesen  zu  einer  Erleuchtung  wie  seiner 
eigenen  verhelfen  wollte,  ist  der  Buddhismus  das  wahre  Prinzip 
tier  Gleichheit. 

Hat  die  Jesusreligion  demgegenuber  eigentlich  das  Prinzip  der 
Gleichheit?  Das  will  ich  kurz  prufen.  Auf  dem  Stuhl  der  Gleichheit 
sitzend  zu  erklaren,  was  die  Unterschiede  eigentlich  sind,  das  ist 
die  Methode  des  Buddhismus  (d.  h.  der  Buddhismus  behandelt  die 
Unterschiede  vom  Standpunkt  der  Gleichheit  aus).  Auf  dem  Stuhl 
c^s  Unterschieds  sitzend  die  Gleichheit  zu  lehren,  das  ist  der  Weg 
der  Jesusreligion.  Die  Methode  beider  Religionen  ist  in  ihrer 
Richtung  voUig  verschieden.  Der  Gott,  der  die  Menschheit  ge- 
schaffen  hat,  und  der  geschaffene  Mensch  konnen  unmoglich  zu- 
sammengebracht  werden.  Die  Jesusreligion  ist  auf  dem  Unterschied 
von  Mensch  und  Gott  begriindet  Sie  steht  auf  dem  Realitatsgnmd- 
satz,  daB  Gott  Gott  und  der  Mensch  Mensch  ist  Da  sie  auf  dem 
Unterschied  von  Gott  und  Mensch  errichtet  ist  so  redet  sie  zwar 
von  universeller  Gleichheit,  aber  in  Wirklichkeit  ist  es  gar  keine, 
sondem  eine  ^universale  Gleichheit",  in  der  nur  Gott  ausgenommen  ist. 
Natiirlich  ist  das  vom  Standpunkt  der  supranaturalen  Gottes- 
anschanung  aus  gesprochen.  In  unserer  gegenwartigen  Welt  wird 
nun  der  Idealismus  immer  starker,  und  der  Realismus  sinkt  immer 
mehr  zusammen.  I>a  ist  nun  durch  KompromiB  mit  dem  Idealismus 
ein  merkwiirdiger  sog.  Neuidealismus  entstanden,  die  immanente 
Gottesanschauung.'  Man  nennt  sie  so,  well  man  das  Gefiihl  hat,  als 
ob  das  Individuum,  wenn  es  seinem  eigenen  Inneren  gegenubertritt, 
dort  Gott  finden  konne.  Aber  was  in  unserem  Inneren  ist,  das  ist 
kein  Gott,  sondem  wir  selbst  Wenn  wir  es  nicht  selbst  waren 
(sondem  Gott  in  unserem  Inneren),  so  kdnnte  man  Gott  und  sich 
selbst  auf  gleiche  Stufe  stellen.  Aber  auch  aonn  noch  ware  Gott 
ein  getrenntes  Wesen;  Gott  und  Mensch  wurden  doch  gesondert 
existieren.  Weil  man  immanenter  „Gott"  sagt,  so  ist  man  von  dem 
W^ort  Gott  gefesselt  und  halt  das  MiBverstandnis  fest,  dafi  Gott  in  uns 


wohne.  Aber  in  Wirklichkeit  hat  man  die  Sphare  des  reinen  Gottes- 
{^iaubens  iibersctiritten  und  ist  zum  Atheismus  vorgedruns:en.  Die 
immanente  Gottesidee  ist  ein  g:utaussehender  Atheismus.  In  diesem 
Punkte  ist  man  schrittweise  dem  Buddhismus  nahergekommen. 
Wenn  man  nicht  schlieBlich  das  Prinzip  der  Verschmelzung  von 
Gott  und  Mensch  annimmt,  so  bleibt  man  in  der  Trennung  von  Gott 
und  Mensch  gefangen.  Wenn  man  auf  dem  Unterschied  sitzt  und 
die  Qleichheit  behauptet,  so  ist  das  ein  Widerspruch  in  sich  selbst, 
und  deshalb  wird  die  Gleichheit  eigentiich  liigenhaft  Wenn  man 
einmal  das  Prinzip  der  universalen  Gleichheit  nach  dieser  Erklarung 
verstanden  hat,  so  fragt  sich  jedermann,  warum  denn  Gott  allein 
gesondert  stehen  soil.  Wenn  man  auf  dem  Unterschied  sitzt  und 
die  Gleichheit  verficht  so  weiB  man  sich  schlieBlich  nicht  mehr  zu 
helfen.  Der  Professor  der  Kyotouniversitat  Chiga  Tsurutaro  hat 
gesagt:  WShrend  die  Jesusreligion  durch  Gegeniiberstellung  von 
Gott  und  Mensch  die  Absolutheit  Gottes  beharrlich  festhalt,  ver- 
wirrt  sie  sich  in  Widerspriiche.  Der  Buddhismus  ist  direkt  entgegen- 
gesetzt  und  lehrt,  dafi  alle  Lebewesen  und  Buddha  gleich  seien.  Er 
steht  auf  dem  Standpunkt,  daS  alle  Lebewesen  und  Buddha  ohne 
Unterschied  eines  sind,  sitzt  also  auf  dem  Stuhl  der  Gleichheit  und 
erklart,  was  die  Unterschiede  eigentlich  sind,  indem  er  alle  ein 
gleichart^^  SelbstbewuBtsein  (Selbsterleuchtung)  eriangen  laBt 
Das  ist  das  wahre  universale  Gleichheitsprinzip,  bei  dem  man 
nirgends  in  Verwimmg  gerat 

Die  Staaten  Europas  gehen  den  Weg  der  Jesusreligion;  Japan 
geht  <ien  Weg  des  Buddhismus. 

Die  europaischen  Staaten  sind  errichtet  auf  dem  Unterschied 
zuischen  Furst  und  Volk  und  versuchen  von  da  aus,  das  Gleich- 
heitsprinzip durchzufiihren.  In  den  Landem  Europas  besteht  leider 
uberall  der  Zustand  des  Staates,  bei  dem  man  von  Gleichheit  von 
Furst  und  Volk  nicht  sprechen  kann.  Dort  gehen  Furst  und  Volk 
getrennte  Wege,  und  der  Furst  regiert  das  Volk  mit  der  Macht 
(Militarismus)  oder  fesselt  es  mit  Hilfe  von  Vertragen  (Kon- 
stitutionalismus).  Wenn  er  nicht  einen  von  beiden  W^egen  ein- 
schlagt,  so  kann  er  den  Zustand  des  Unterschieds  nicht  aufrecht- 
erhalten.  Es  ist  das  allergefahrlichste,  auf  dem  Unterschied  von 
Furst  und  Volk  gegrundet  das  Prinzip  der  Gleichheit  auszufuhren. 
Wenn  namiich  das  Volk  die  Gleichheit  als  allgemein  versteht,  so 
erkennt  es  den  Unterschied  der  fiirstlichen  Oberen  nicht  mehr  an. 
In  unserem  Lande  dagegen  stammen  Furst  und  Volk  aus  elher 
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Famiiie,  sind  eine  durch  gemeinsames  Blut  verbundene  Gemein-i 
schaft   Der  Unterschied  von  Ftirst  und  Volk  ist  der  Unterschie( 
zwischen  Stammhaus  und  Einzelhaus.   Der  Fur^  hSIt  das  Hen 
des  Volkes  wie  sein  eigenes  Herz.  Imm^r  ist  oben  und  unten  eii 
Herz,  und  auf  Grund  der  Gleichheit  von  Furst  und  Volk  besteht  das 
groBe  Ziel,  die  Unterschiede  auszugleichen.  In  diesem  Sinne  herrschi 
zwischen  Untertan  und  Furst  Loyalitat,  aber  das  Gefuhl  von  Sohr 
und  Vater.  Wenn  Fiirst  luid  Volk  von  besonderem  Stamme  wSrer 
und  sie  getrennt  waren,  ware  alles  zu  Ende;  aber  da  wir  in  un-| 
serem  Lande  im  Gegenteil  von  einem  Stamme  sind,  ja  Fiirst  und| 
Volk  auf  Gleichheit  gegrundet  sind,  da  oben  und  unten  ein  Herz 
ist,  so  wfirden  wir,  wenn  wir  gegen  den  Kaiser  waren,  uns  selbst   j 
den  Hals  zuziehen. 

Was  ich  hier  ausgefuhrt  habe,  sind  die  acht  Prinzipien,  die  die 
GrtMidlage  des  Buddhismus  bilden.  I>er  Buddhismus  ist  unter  den 
groBen  Religionen  der  Welt  die  alteste,  aber  er  hat  die  neuesten 
Qedanken.  Er  hat  den  Schopfer  aller  Kreaturen  abgeschafft  und  ftiri 
die  Menschen  eine  menschliche  Religion  entdeckt.  Er  hat  alle  auf 
blinder  Gnade  basierende  Erlosung  abgeschafft  und  die  auf  volN 
kommener  Selbsterleuchtung  gegrundete  Erlosung  dringend  emp- 
fohlen.  Der  Buddhismus  ist  keine  Religion,  die  das  Leben  an 
Gebet  und  Hoffnung  bindet;  er  ist  die  den  ebenen  Weg  gehende 
Religion  der  Erleuchtung.  Wenn  die  Welt  die  Wiederholungen  vOn 
Gebet  und  Hoffnung  aufgibt,  dann  sendet  der  Buddhismus  zuni 
ersten  Male  sein  wahres  Licht  aus.  Der  Buddhismus  nimmt  alle 
Wissenschaft  an  und  geht  ieweils  den  gleichen  Weg  wie  die  Wissen-' 
schaft.  Aber  wenn  der  Traum  der  Menschen  von  der  Allmacht  der 
Wissenschaft  zerbrochen  ist,  dann  sendet  der  Buddhismus  zum. 
ersten  Male  sein  wahres  Licht  aus.  Der  Buddhismus  schlieBt  alle 
Philosophic  ein.  Aber  wenn  in  der  Philosophie  die  Stimme  der. 
Logik  schweigen  muB,  dann  sendet  der  Buddhismus  zum  erstei 
Male  sein  wahres  Licht  aus.  Wenn  Religion  die  Vereinigung  vor 
Qott  und  Mensch  ist,  dann  ist  der  Buddhismus  keine  Religion,  dal 
kein  Gott  vorhanden  ist,  mit  dem  man  sich  vereinigen  konnte.  Unc 
wenn  die  Menschen  sagen:  finden  wir  denn  Gott  nicht  in  unserem^ 
eigenen  Inneren,  so  ist  das  eben  nicht  der  Fall,  sondem  der  Mensch 
kommt  zur  Selbsterleuchtung.  Und  wenn  gesagt  wird:  gibt  es  denn 
keine  Vereinigung  von  Mensch  und  Buddha,  so  ist  das  eben  nicht ^ 
der  Fall,  sondem  der  Mensch  schreitet  fort  und  wird  ein  Buddhai 
im  Stande  der  Selbsterleuchtung.  Man  sagt,  jdaE  die  Relis^ion  wie 
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ein  Leuchtkaferchen  aih  dunklen  Ort  ein  auBerordentliches  Licht 
ausstrahlt;  in  diesem  Sinne  ist  der  Buddhismus  keine  Reli^on. 
Wohl  strahlt  er  am  dunklen  Ort  Licht  aus,  aber  er  hat  die  be- 
sondere  Eigenschaft,  am  hellen  Orte  noch  viel  mehr  Licht  auszu- 
strahlen.  Wenn  iiberall  in  der  Welt  das  herrschende  SelbstbewuBt- 
sein  schwacher  wird  und  erliegt,  und  man  seine  Ungeniigendheit 
fuhlt,  wenn  das  SelbstbewuBtsein,  das  die  Religioaen  alle  verieihen, 
seicht  und  dunn  wird,  und  man  seine  Ungeniigendheit  fuhlt,  wenn 
das  SelbstbewuBtsein,  das  die  Philosophie  verleiht,  ungenugend 
wird,  dann  sendet  die  eine,  reine  Welt  des  Mahayana-Buddhismus 
zum  ersten  Male  den  leuchtenden  Kranz  ihrer  Strahlen  aus. 


'    Diskussion  zar  Jenisalemer  Konferenz. 

Von  Missionsdirektor  De varan ne. 

Die  Jerusalemer  Konferenz  1928  behandelte  alle  die  Spannungen 
und  Probleme,  die  heute  fiber  der  Weltmission  liegen,  und  brachte 
dazu  umfassende  Kundgebungen  heraus.  Zu  diesen  Problemen  ge- 
horen:  Absolutheitsanspruch  des  Christentums  und  Anknupfen  an 
Vor-  ddei"  Uroffenbarung ;  Emeuerung  des  Herzens  und  soziale 
Ordnungen,  deutlicher  gesagt:  nur  religiose  Einzelbekehrung  oder 
innerweltliche  Menschheitsaufgaben ;  momentaqer  Bruch  bei  derBe- 
kehrung  oder  allmahliches  Hineinwachsen  ins  Christentum;  Verhalt- 
nis  der  alten,  sendenden  Kirchen  zu  den  neuen  selbstandigen  Kirchen 
Oder  kiirzer:  Mission  und  Neuchristen,  u.  a.m. 

Nur  eine  kleine  Zahl  deutscher  Vertreter  waren  anwesend,  die 
alle  einen  namhaften  Anteil  an  den  Verhandlungen  nahmen,  aber 
das  angelsachsische  und  jungchrfstliche  Element  herrschte  doch  vor. 
So  setzte  denn  in  Deutschland  bald  eine  Kritik  an  der  Jerusa- 
lemer Tagung  und  ihren  Kundgebungen  ein,  zunachst  von  ortho- 
doxen,  konfessionellen  Missionsgesellschaften,  dann  von  pietistischen, 
neuerdings  auch  von  Knak  in  seinem  Buch  „Zwischen  Nil  und  Tafel- 
bai".  Nun  ist  aber  soeben  der  Versuch  gemacht  worden,  das  Ge- 
sprach  fiber  die  Jerusalemer  Konferenz  generell  weiterzuffihren  vom 
deutschen  Standpunkt  aus.  Es  war  ein  glucklicher  Qedanke  von 
Professor  Schlunk,  diese  von  ihm  angeregten  Aufsatze  mit  dem 
70.  Geburtstag  des  Seniors  der  Deutsch-Evangelischen  Missions- 
wissenschaft  Julius  Richter  zu  verknfipfen  und  als  Eestgabe  zu 
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uberreichen.  So  entstand  der  Sammelband  „Botscha!ter  an  Christi 
Statt,  vom  Wesen  und  Werk  deutscher  Missionsarbeit"  (Bertels- 
mann, Gutersloh  1932,  306  Seiten,  8  und  9,50  RM.).  Das  Buch  um- 
faBt  14  Beitrase  aus  den  verschiedensten  Missionskreisen  und  be- 
schaftigt  sich  in  der  Mehrzahl  mit  den  Qedanken  und  Problemen 
der  Jerusalemer  Missionskonferenz. 

Es  liegt  auf  der  Hand,  daB  zunachst  der  deutsche  Anteil 
an  der  evangelischen  Weltmission  als  fiihrend  in  der  Geschichte 
dargestellt  wird;  so  behandelt  Hartenstein  die  zwei  religiosen 
Strome  aus  Deutschland,  die  zur  Mission  fuhrten:  Reformation  und 
Pietismus.  Im  Zusammenhans:  mit  der  Luther-Renaissance  und  be- 
sonders  den  Forschungen  von  Hell  erscheint  hier  die  Reformation 
und  Luther  in  gunstigerem  Licht  in  bezug  auf  Mission,  als  das 
fruher  bekannt  war,  und  man  sieht,  wie  der  Reformator  doch  mehr 
von  Missionsfragen  bewegt  war,  als  man  es  sonst  ahnte.'  Der  an- 
dere  Zweig,  der  Pietismus,  ist  naturlich  mit  Rucksicht  auf  sein  dies- 
jahriges  Jubilaum  der  Briidermission  besonders  viel  vertreten;  abier 
iiberall,  auch  in  der  Darstellung  von  Hartenstein,  sind  neben  seinen 
Verdiensten  die  Grenzen  dieser  Bewegung  auch  in  bezug  auf  ihre 
Mission  deutlich  gezogen.  Drei  Hauptartikel  sind  den  Hermhutern 
eingerSimit:  Baudert  schreibt  iiber  Schul-  und  Erziehungsfragen  in 
Afrika,  Bechler  fiber  die  missionarische  Predigt  auf  den  Feldern 
der  Brudermission,  und  M.  Richter  hat  einen  besonderen  Beitrag 
fiber  Zinzendorf  und  die  okumenische  Bewegung,  die  sehr  inter- 
essante  Beziehungen  zwischen  beiden  aufweist,  die  spater  freilich 
durch  die  „Tropenidee"  abgelost  werden. 

Neu  taucht  in  diesen  Problemen  auf,  was  ja  in  Jerusalem  nicht 
verhandelt  werden  konnte,  die  dialektische  Theologie. 
Knak  widmet  ihr  einen  besonderen  Artikel  und  zieht  vier  Ver- 
bindungsfaden  zwischen  ihr  und  der  Mission,  allerdings  mit  manchen 
Reserven  und  offenen  Ablehnungen.  Aber  eins  fallt  einem  doch 
beim  Studieren  des  Buches  auf,  daB  namlich  die  Diktion  und  das 
Vokabularium  dieser  Theologie  sich  weithin  durchgesetzt  hat  und 
daB  damit  auch  mancher  grundlegende  Gedanke  erobemd  gewirkt 
hat  So  ist  es  z.B.  mit  dem  6fter  wiederkehrenden  Gedanken,  daB 
ieder  Missionar  in  der  Spannung  und  der  Paradoxie  des  simul 
Justus,  simul  peccator  lebt  und  daraus  die  ganze  Demut  bei  der  Ver- 
ktindigung  der  Botschaft  sich  ergeben  muB  (Frick,  Johannes 
MQller).  Vor  den  allzu  kritischen  Folgerungen  und  die  Mission  ab- 
lehnenden  Thesen  dieser  Theologie,  wie  sie  etwa  in  dem  Schutz- 
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schen  Buche  stehen,  wamt  Schlunk  ebenso  scharf  und  deutlich,  wie 
I  das  die  ZMR  1931  Nr.  1  ausfuhrlicher  getan  hat. 
K  Das  Problem  des  Anknupfens  wird  auch  verschiedentlich 
^  behandelt,  am  speziellsten  von  Frick,  der  die  allgemeine  Offen- 
I  baning  und  das  Ankniipfungsrecht  der  Mission  untersucht  und  zu 
dem  Ergebnis  kommt,  daB  die  Uroffenbarung  in  einer  solidarischen 
Kreatiirlichkeit  geendet  hat  und  da6  diese  Unentrinnbarkeit  und 
f  Unentschuldbarkeit  gewissermaBen  das  Negativum  wurde,  an  das 

die  Mission  als  an  einen  Zuchtmeister  auf  Christum  ankniipfen  kann. 

An  einem  ganz  praktischen  Beispiel  von  Oehler  aus  einem  chinesi- 

r 

I  schen  Taufunterricht  wird  ebenfalls  sehr  interessant  g6zeigt,  wie 
I  hier  im  Unterricht  positiv  und  auch  negativ  an  die  Vorstellungen 
§-"  der  Nichtchristen  praktisch  anzuknupfen  set.  Ahnliches  in  mehr 
I  theoretischer  Form  fuhrt  Ihmels  aus  in  bezug  auf  Indien,  der  auch 
f  die  MogUchkeit  einer  ablosenden  oder  erfiillenden  Anknupfung  zu- 
gesteht,  aber  naturlich  jede  Synthese  und  jeden  Synkretismus,  die 
t:  isi  besonders  in  Indien  Gefahren  bieten,  abiehnt  und  den  Bruch  mit 
der  Vergangenheit  als  Obergang  zum  Christentum  fordert 

Am  ausfiihrlichsten  ist  das  Problem  der  sozialen  Bot- 
schaft,  des  sogenannten  „Sozialevangeliums"  behandelt.  Alle, 
die  sich  zum  TTiema  auBern,  stimmen  darin  uberein,  daB  diese 
Arbeit  ^esentlich  von  den  Neuchristen  zu  leisten  sei  (Hartenstein, 
Frick,  Miiller,  Witte).  Am  meisten  kommt  dieser  Botschaft  noch 
entgegen  J.  Miiller  mit  seinem  Gedankengang,  daB  die  Nichtlosung 
der  sozialen  Not  die  Menschen  in  die  Gottfeme  treibt,  daB  soziale 
'  Hebung  einen  Zugang  zu  ihrem  Herzen  eroffnet  und  daB  die  Mission 
!  diese  Dinge  treiben  miisse,  bis  jene  Neuchristen  es  selber  iiber- 
nehmen  konnten.  Am  skeptischsten  zu  diesem  Problem  steht  Witte, 
der  die  Botschaft  und  die  soziale  Frage  in  Japan  behandelt  hat. 
Kagawas  soziales  Programm,  das  er  im  Zusammenhang  mit  seiner 
Reichsgottesbewegung  entwickelt  hat,  wird  als  untragbar  fur  die 
japanische  Christenheit  wie  auch  fur  die  Mission  erwiesen.  Da- 
hinter  steht  nach  Witte  amerikanischer  Optimismus  und  die 
Illusion,  als  sei  das  Christentum  ein  Allheihnittel  fur  alle  weltlichen 
Note.  DaB  Kagawa,  fur  dessen  Personlichkeit  Witte  hochste  Be- 
fwunderung  hat,  fiir  sich  dieses  Programm  fordem  und  durchzu- 
^setzen  versuchen  konnte,  wird  zugestanden,  aber  er  soUte  nicht 
i4ie  christliche  Bewegung  mit  faineinziehen!  Das  ergabe  wieder 
Kulturprotestantismus  mit  all  seinem  Versagen  und  ein  Erheben 
des  Erfolges  zum  endgultigen  MaBstab  fur  die  MissiohsarbeitT  In 
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diesem  Sinne  habe  eben  auch  der  Stifter  der  Ostasien-Mission, 
D.  Bufi,  geirrt,  wenn  er  als  Ziel  der  Missionsarbeit  angab:  die  Welt 
zum  Reich  Qottes  emporzuarbeiten. 

Das  Rechit  der  Neuchristen  ist,  wie  auch  in  der  Jerusa- 
lemer  Konferenz,  so  in  diesem  Sammelwerk,  weithin  anerkannt,  und 
nur  eine  Frage  der  Zeit  bleibt  es,  wann  und  wieweit  die  Selb- 
standigkeit  den  Neuchristen  zugestanden  werden  soli.  Aber  ais 
Sonderaufgaben  ftir  die  neuen  Kirchen  werden  durchweg  genannt: 
Sozialarbeit,  Taulunterricht  und  Verbindung  des  Christentums  nHt 
dtm  Volkstum. 

j  Endlich  die  Kulturfrage,  die  Frage  nach  dem  Kulturein- 
bruch,  nach  Kulturschuld,  Kultursuhne  und  Kulturarbeit  der  Mission. 
Der  Stihnegedanke  als  Motiv  der  Mission  wird  von  Schlunk  betont, 
wabrend  Weichert  die  andere  Seite  der  Sache  skizziert  und  auch 
einmal  in  sehr  dankenswerter  Form  das  Recht  des  weiBen  Mannes 
auf  Afrika  schildert  und  eine  Art  Ehrenrettung  der  Aufgaben  und 
Leistungen  der  weiBen  Rasse  unteminimt  —  Eine  radikale  Absage 
an  die  Kulturarbeit  der  Mission  findet  sich  selbst  bei  noch  so  starker 
Betonung  der  Wortverkiindigung  au!  den  Missionsfeldem  nirgends. 
Die  Form  der  Schul-  und  arztlichen  Missionsarbeit  wird  durchweg 
atnerkannt.  Knak  schreibt  sogar  dariiber:  „Die  Mission  kaim  sich^ 
diesen  Kulturarbeiten  nicht  entziehen,  weil  ohne  sie  die  Verkundi- 
gung  des  Evangeliums  einfach  unverstandlich  werden  wurde.  Die 
Missionare  sind  eben  nicht  nur  Boten,  sondem  zugleich  Zeugen  des 
Evangeliums,  und  nicht  nur  ihr  Wort,  sondem  auch  ihr  Verhalten 
ist  nach  dem  hohenpriesterlichen  Gebet  Vorbedingung  dafur,  daB 
die  Welt  erkenne,  Jesus  sei  von  Gott  gesandt."  Und  Frick  gesteht, 
bei  aller  Grenzziehung,  der  Mission  doch  Kulturwerke  als  Neben- 
zweck  zu:  „Alle  ,Diakonie'  darf  nur  denjenigen  Rang  einnehmen, 
(icr  ihr  in  der  Apostelgeschichte  6  zuerkannt  wird,  Entlastung  fur 
den  Wortdienst  zu  leisten,  und  sie  darf  nur  in  demjenifiren  Sinne 
geschehen,  sinnenfalliges  Zeichen  zu  sein  fur  die  Botschaft  vom 
kommenden  Reich/* 

So  liefert  uns  also  dieses  Sammelwerk  treffliche  Bausteine  fur 
die  Mission  und  die  Neukirchen.  Leider  hat  das  Btich  einen  groBen 
Sch6nheitsfehler:es  sollte  in  einer  Festschrift  ja  eigentlich 
selbstverstandlich  sein,  daB  keine  Verunglimpfung  irgendeiner  an-i 
deren  Mission  oder  ein  Angriff  gegen  sie  auftaucht,  und  tatsachlich^ 
enthalt  das  Buch  auch  keine  Ausfalle  oder  Angriffe  auf  andere  in] 
demselben  Werk  stehenden  Gesellschaften,  mit  einer  einzigen  Aus- 
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fXiahme.  Knak  hat  es  sich  nicht  versagen  konnen,  gegen  die  Ostasien- 
Mission,  obwohl  auch  aus  ihrem  Arbeitsfeld  ein  Artikel  von  ihrem 
bisherigen  Missionsdirektor  vorhanden  ist,  aggressiv  zu  werden. 
Er  sagt  von  ihr  Seite  67,  dafi  „sie  bisher  die  Ausbreitung  deutscher 
Kultur  ausdrucklich  auf  ihr  Programm  geschrieben"  habe.  Ich  habe 
daraufhin  noch  einmal  unsere  Programme  durchgesehen  imd  fand 
keine  programmatische  noch  auBeramtliche  Kundgebung  in  diesem 
Sinne.  Statt  dessen  steht  in  unseren  Satzungen  §  2:  „Ihr  Zweck 
ist,  christliche  Religion  und  Qeisteskultur  unte^  den  nicht- 
christlichen  Volkem  auszubreiten"  —  (heiBt  es  doch  sogar  einmal 
ill  der  Basler  Mission  in  einem  Berufungsschreiben  an  einen  in  der 
Missionsschule  Ausgebildeten,  er  solle  als  Verbreiter  einer  wohl- 
tatigen  Zivilisation  und  als  Verkiindiger  des  Evangeliums  des 
Friedens  ausgesandt  werden!  ZMR.  1932  Nr.4).  Zur  naheren  Er- 
klarung,  um  was  fur  eine  Kultur  es  sich  handelt,  sagt  dann  §  3 
unserer  Satzungen:  „F6rderung  allgemeiner  Kulturbestrebungen  in 
der  auBerchristlichen  Welt,  soweit  sie  dem  Geiste  Jesu  entsprechen 
und  eine  unentbehrliche  Hilfe  der  Missionsarbeit  bilden."  —  Das  ist 
genau  das,  was  Knak  und  Prick  nach  Angabe  des  vorhergehenden 
Absatzes  gefordert  haben!  Und  daB  es  sich  nicht  um  einseitige 
deutsche  Kulturpropaganda  handeln  kann,  davor  bewahrt  uns  schon 
unsere'  engste  Zusammenarbeit  mit  unseren  Schweizer  Freunden! 
Es  handelt  sich  also  hier  scheinbar  um  eine  Fortsetzung  des  friiher 
eftergegen  uns  geltend  gemachten  Satzes,  die  Ostasien-Mission  sei 
gar  keine  Missionsgesellschaft,  sondern  nur  ein  Kulturverein,  ob- 
wohl Knak  selber  unsere  Aufnahme  in  den  Deutsch-Evangelischen 
Missionsbund  seinerzeit  befurwortet  hat  und  uns  damit  immerhin 
als  eine  Missionsgesellschaft  anerkannte!  So  haben  wir  denn  auch 
nach  KriegsschluB  in  unsere  offiziellen  Satzungen  den  einleitenden 
Satz  aufgenommen:  „Die  Ostasien-Mission  sucht  ihre  ilbemationale, 
religiose  Aufgabe  zu  losen  .  .  ."  und  im  Jahre  1925  haben  wir 
in  unserer  Jahresversammlung  in  Chur  in  bezug  auf  China  folgende 

Kundgebung  zu  den  chinesischen  Wirren  eriassen:  „Es  ist  unser 
Ziel,  auch  in  China  die  Mission  als  das  vomehmste  Mittel  zur 
Volkerversohhung  ohne  Rucksicht  auf  die  politischen  und  wirt- 
schaftlichen  Interessen  der  westlichen  Volker  zu  treiben."  —  Tat- 
sachlich  propagieren  die  verantwortlichen  Redner  der  Ostasien- 
Mission  denn  auch  seit  Jahren  den  Qedanken,  daB  Mission  eine 
Siihne  fiir  Kulturzersetzungen  schaffen  soil,  und  faktisch  treiben 
wir    kein    anderes    Kulturwerk    im    femen    Osten,    das    andere 
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Hiissionen  nicht  in  derselben  Form  auch  batten.  Damit  weise  ich 
jenen  Satz  von  Knak  als  eine  unrichtige  Behauptung:  zurtick. 

Leider  uberschreitet  dann  auch  Knak  die  Qrenzen  eines  sach- 
lichen  Angriffes,  indem  er  zu  dem  von  mir  in  der  ZMR.  1931  Nr.  1 
aufgestellten  Satz:  „AIs  Botschaft  bringt  die  Mission  nur  Christus, 
das  fleischgewordene  Wort,  die  durchbrechende  Offenbarung  des  all- 
m^chtigen  Gottes,  der  Anspruch  auf  diese  Welt  und  alle  Menschen 
erhebt"  hinzufugt:  .JDiese  Formuliening  konnen  wir  uns  nicht  an- 
eignen.  ,Oftpnbarung  des  Allmachtigen'  wiirde  eher  auf  den  Islam 
passen,  und  selbst  der  wurde  darauf  hinweisen  konnen,  daB  er 
nicht  nur  von  der  Allmacht,  sondem  auch  von  der  Barmherzigkeit 
Gottes  zu  reden  weiB.  Und  vom  Evangelium  aus  scheint  es  uns 
erst  recht  noch  immer  richtiger,  das  Wesen  des  sich  offenbaren- 
den  Gottes  in  der  heiligen  Liebe  zu  linden,  als  in  seiner  All- 
macht/' Knak  lehnt  also  die  von  mir  dialektisch  formulierte 
Botschaft  in  dieser  Form  ab,  reiBt  den  Ausdruck  „allmachtiger 
Gott,  der  Anspruch  auf  die  Menschen  erhebt"  —  aus  dem  Zu- 
sammenhang  heraus,  um  ihn  so  unter  das  Niveau  der  islami- 
schen  Gottesverkiindigung  herabzudrucken.  Diese  meine  Bot- 
schaftsformulierung  anzuftihren,  ist  durch  den  Zusammenhang 
des  Knakschen  Artikels  nicht  einmal  unbedingt  gefordert,  sondem 
beruhrt  wie  eine  absichtlich  vom  Zaun  gebrochene  Ver- 
unglimpfung.  Ich  woUte  ja  gerade  mit  dieser  Formu- 
lierung  die  dialektische  Paradoxic  von  Gottes  gnadiger  Fleisch- 
werdung  in  Christus  und  seiner  Allmacht  durch  Nebeneinander- 
stellen  deutlich  machen.  Das  scheint  Knak  nicht  verstanden  zu 
haben,  und  er  meint,  mich  rektifizieren  zu  mussen  damit,  daB  auch 
im  Christentum  und  selbst  im  Islam  der  barmherzige  Gott  auch 
noch  da  ist!  Das  brauchte  er  weder  der  dialektischen  Theologie 
noch  mir  zu  sagen,  schreibe  ich  doch  selber  einige  Zeilen  weiter 
in  meinem  ZMR.-Artikel,  daB  die  Heiligkeit  und  Unnahbarkeit 
Gottes  in  der  Mission  oft  zugunsten  seiner  unbegreiflichen  Liebe 
und  seines  Allerbarmens  zu  kurz  kamen.  Seiche  unsachliche  und 
beleidigende  Art  empfiehlt  wenig  einen  Artikel,  der  in  einer  Fest- 
gabe  steht  und  sich  sonst  mit  den  letzten  und  hochsten  Missions- 
problemen  beschaftigtii  -^^    :^ 
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Aus  der  Mission. der  Gegenwart. 


Das  neue  Ostasien-Jahrbach  1932. 

Das  Ostasien-Jahrbuch  der  Ostasien-Mission  ist  in  erster  Lihie  ein 
Buch,  das  den  Pfarrern  und  Laien,  die  in  der  Heimat  fur  die  OstasieiH 
Mission  aktiv  wirken,  das  notige,  stets  neueste  Material  fiir  diese  Bemuhun£ 
aus  der  Qeisteswelt  Ostasiens  selbst  und  aus  den  Arbeitsstatten  der 
Ostasien-Mission  in  China  und  Japan  geben  will.  Das  tut  nun  auch  dies  neue 
Jalirbucli  wieder  in  reichemilVlaBe.  Die  Andacht  des  Prasidenten  D.Habicht 
weist  hin  auf  den  Olauben,  der  das  Werk  treibt  Die  AufsStze  von 
D.  Schiller,  Dr.  Seufert.  Dr.  Weidinger,  Dr.  Landgraf.  Pfarrer  Rabes,  Pfarrer 
Hessel,  Dr.  Schmidt,  Schwester  lianni  Moser,  Studienrat  Bohner  machen 
dem  Leser  das  Herz  warm  *).  Was  ist  das  da  drauBen  fiir  eine 
wichtige,  aber  von  tausend  Noten  und  Kampfen  zerrissene  Welt,  und 
wie  schon  die  Arbeit,  die  die  Ostasien-Mission  da  leistet!  Welch 
feine,  geistige  Hohe  zeigen  alle  diese  Berichte!  Wie  konnte  die 
Arbeit  drauBen  aufbliihen,  'wenn  der  Inhalt  dieses  Jahrbuches  wirklich 
von  vielen  ausgewertet  wird!  Es  miiBte  an  viele  Gebildete  verkauft 
werden.  Es  umfaBt  100  Seiten  und  kostet  nur  1  RM.  (Ostasien-Mission, 
Berlin-Steglitz,  GrunewaldstraBe  22,  Postscheckkonto  Berlin  6457).  Und 
wieviel  koimen  die  Pfarrer  daraus  in  ihren  Pxedigten  erzShlen!  Wieviel 
drauBen  geschehen  kann,  das  hsingt  ja  eben  von  der  Werbe-Arbeit  in  der 
Heimat  ab.  Fur  diese  wirbt  Missionsinspektor  Marbach  in  einem  warmen 
Aufruf:  „Und  wie  nun  weiter?"  Die  Not  in  der  Heimat  ist  da.  Und  doch 
muB  und  kann  auch  fur  die  Arbeit  drauBen  noch  mehr  geschehen.  Wenn 
nur  nocn  mehr  solche  selbstiosen  Heifer  und  Helferinnen  gewonnen  werden, 
wie  die  Ostasien-Mission  sie  schon  hat  Der  Stirkung  der  Heimat-Qmnd- 
lage  will  und  kann  auch  der  Aufsatz  dienen.  den  Direktor  Devaranne  ,J!aix 
Lage  der  Ostasien-Mission"  geschrieben  hat  Er  stellt  fest  daB  die  Ost- 
asien-Mission von  Vertretern  sehr  verschiedener,  kirchlicher  Richtungen 
getfagen  wird,  die  theologisch  heute  recht  weit  auseinander  stehen,  nament- 
lich  seitdem  auch  Vertreter  der  dialektischen  Theologie  drauBen  und  daheim 
fiir  sie  wirken.  Die  Liebe  zu  dem  alien  gemeinsamen  groBen  Missionswerk 
muB  imd  kann  dazu  helfen,  daS  man  sich  gegenseitig  tragt  und  ertrigt 
Das  gilt  auch  von  dieser  unserer  Zeitschrift,  dem  Organ  der  Ostasien- 
Mission.  DaB  man  erklart,  es  durfe  in  derselben  nur  das  zum  Ausdnick 
icommeh,  was  der  eigenen  Meinung  entspricht,  ist  ein  unmoglicher  Stand- 
punkt  und  widerspricht  dem  Qrundsatz  der  Freiheit,  der  die  Ostasien- 
Mission  von  Anfang  an  ausgezeichnet  hat  Sie  gibt  gem  der  Diskussion 
Raum  aber  alle  brennenden  Fragen.  Dazu  ist  sie  ja  da.  Direktor  Deva- 
ranne nimmt  auch  darauf  Bezug,  daB  natiirlich  die  Nicht-Aufnahme  der 
Ostasien-Mission  in  den  D.  E.  M.B.  wohl  eine  gewisse  Enttauschung  in  den 
Kreisen  der  O.-M.  hervorgenifen,  aber  ihren  Freundeskreis  eher  erweitert 


*)  Rabes:  Mit  Wallfahrern  zum  Omischan;  Bohner:  Die  Fnui 
in  der  neuesten  japanischen  Literatur,*  Hanni  Moser:  Chinesische 
Geburtshilfe.  Seufert  schreibt  sehr  Bemerkenswertes  fiber  die  Ruck- 
wirkungen  des  Japan-China-Konflikts  auf  die  Mentalitat  Chinas.       « 


b 


-.^^-^V-^ ''''-' 


1 


.152^ 


-^m^wi    ^ 


als  verrinsert  hat.  Diese  Nicht-Aufnahme  ist  ein  trauriges  Ereignis  im  deut- 
schen  Missionsleben.  In  dem  weitherzigen  Sinne,  in  dem  der  §  2  der 
Satzungen  des  D.  E.  M.  B.  im  Kreise  des  D.  E.  Missions-Ausschusses  den 
Vertretern  der  O.-M.  ausgelegt  worden  ist  (rein  religios-theologisch,  nicht 
dogmatisch  gedeutet),  konnte  die  O.-M.  ihn  aus  innerster  Oberzeugung 
annehmen.  Weiter  geht  ja  auch  die  Obereinstimmung  unter  den  Oliedern 
der  anderen  Missionen  nicht  Man  denke  doch  daran,  daB  diese  nicht  ein- 
mal  eine  Abendmahlsgemeinschaft  haben!  Da  die  O.-M.  an  ihrer  Zu- 
stimmung  zu  dem  §  2  in  obigem  Sinne  festhilt,  so  ist  es  an  den  anderen 
Missionen,  die  Kluft  zu  schlieBen.  Die  O.-M.  wird  ihren  Weg  auch  in  der 
Isolierung  weitergehen,  um  so  erfolgreicher,  je  mehr  fur  sie  geworben 
wird.  Mochte  also  das  neue  Jahrbuch  in  diesem  schweren  Jahr  der  O^M. 
viele  neue  Freunde  und  groBe  Qeldmittel  gewinnen  helfeiL  r  .i'/p^^^^ 


Calvin  und  die  Heidenmission.  ':  • 
Die  franz5sische  Reformationschronik,  die  nach  Bezas  Namen  benannte 
.ilistoire  des  Eglises  reform^es  du  royaume  de  France"  I,  p.  lOOff.,  berichtet 
von  einem  mit  dem  Namen  Calvins  ziemlich  eng  zusammenhangenden  Ver- 
such  eines  Heidenmissionsunternehmens.  Freilich  handelt  es  sich  dabei  zu- 
nichst  nicht  um  ein  eigentliches  Missionsunternehmen,  sondern  vielmehr  um 
ein  Kolonisationsprojekt  das  zunachst  von  rein  staatlichen  Gesichtspunkten 
ausging  und  staatliche  Zwecke  verfolgte.  Aber  es  ist  doch  unbestreitbar, 
daB  von  seiten  der  kirchlichen  Organe,  die  daran  beteiligt  waren,  der  Qe- 
danke  der  Heidenbekehrung  alien  Ernstes  ins  Auge  gefaBt  wurde.  Es  ist 
ia  bekannt,  daB  die  Reformatoren  nur  vereinzelt  den  Gedanken  der  Heiden- 
mission gefaBt,  aber  nicht  praktisch  in  Angriff  genommen  haben;  aber 
wir  treffen  hier  zum  ersten  Male  innerhalb  der  evangelischen  Christenheit 
den  Ansatz  zu  einer  derartigen  Tatigkeit. 

Es  handelt  sich  um  foigendes.  Im  Jahre  1555  trat  ein  Seefahrer,  namens 
Nikolaus  von  Villegagnon  aus  Frankreich,  mit  dem  Plan  auf,  das  Reich 
Gottes  bis  an  das  Ende  der  Erde  auszubreiten.  Er  piante  eine  R^ise  nach; 
Brasilien,  und  um  hierfur  die  Unterstutzung  des  Admirals  Coligny  zu  ge- 
winnen, der  schon  damals  den  Reformierten  geneigt  war,  legte  er  ihm  das 
Projekt  vor,  einen  Kustenstrich  des  dortigen  Landes  in  Besitz  zu  nehmen, ' 
zu  befestigen  und  durch  die  Evangelischen  Frankreichs  besiedein  zu  lassen, 
damit  sie  dort  ungestort  ihres  Glaubens  leben  und  die  Kirche  des  Herm 
m&chtig  fordem  konnten,  indem  sie  die  unwissenden  Eingeborenen  fur  die 
Wahrheit  des  Evangeliums  gewonnen.  Dieser  Gedanke  ersctuen  dem 
Admiral  so  vielversprechend,  daB  er  ihn  vor  den  K5nig  brachte  und  auch 
wirklich  durchsetzte,  dafi  die  notigen  Schiffe  und  Gelder  bewilligt  wurden. 
naturlich  hauptsachlich  im  Hinblick  auf  die  politischen  Vorteile. 

Unter  der  Hand  lieB  Villegagnon  ferner  kundtun,  daB  die  zu  griindende 
Kolonie  durchaus  nach  dem  Muster*  der  Qenfer  Qemeinde  eingerichtet 
werden  sollte.  und  so  fehlte  es  unter  den  verfolgten  und  bedrangten  Refor- 
mierten nicht  an  solchen,  die  seiner  Einladung  getreulich  folgten.  Nach 
glucklicher  Oberfahrt  landete  die  kleine  Flotte  bei  einem  FIuB,  den  man 
Coligny  nannte,  der  genaueren  Beschreibung  nach  etwa  in  der  Nahe  von 
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Rio  de  Janeiro;  man  nahm  eine  gunstig  gelegene  Insel  in  Besitz,  und  die 
Kolonisationsarbeit  beganiL     -    ^  v. 

Mit  dem  ersten  Schiff,  das  nach  Europa  zuruckkehrte,  schrieb  Ville- 
gagnon  an  Calvin  und  erbat  sich  Prediger,  deren  er  sowohl  fur  sein  per- 
sonliches  Bediirfnis  als  fiir  die  innere  Befestigung  der  Jungen  Ansiedler 
dringend  bediirfe.  Ohne  Zdgem  und  mit  herzlicher  Bereitwilligkeit  ge- 
wahrte  man  ihm  von  dort  sein  Verlangen.  Im  November  1556  gingen  drei 
Schiffe  ab,  auf  denen  nicht  nur  zwei  von  der  Genfer  Kirche  abgeordnete 
Geistliche,  Peter  Richer  tmd  Wilhelm  Chartier,  sondern  auch  gegen  zwei- 
hundert  neue  Auswanderer  sich  befanden,  die  ihrem  Gott  in  Freiheit  zu 
dienen  und  fur  sein  Evangelium  etwas  zu  tun  begehrten. 

Nach  einem  Brief  von  Richer  an  den  Genfer  Reformator,  der  als  erster 
Bericht  des  ersten  evangelischen  Missionars  beachtlich  erscheint,  lieB  sich 
am  Anfange  alles  aufs  beste  an:  „So  gnddig  hat  der  Herr  uber  uns  gewaltet, 
schreibt  er,  daB  wir  durch  alle  Qefahren  und  Beschwerden  zu  Lande  und 
zu  Wasser  glucklich  und  wohlbehalten  im  Hafen  angelangt  sind.  .  .  .  Nur 
jnes  schmerzt  und  angstigt  ims  nicht  wenig:  die  Roheit  und  Verwilderung 
des  Volkes,  die  nicht  arger  gedacht  werden  kann.  Zwar  Menscfaenfresser 
scheinen  sie  gerade  nicht  zu  sein,  obwohl  auch  dies  ihnen  zuzutrauen  ware; 
aber  hart  und  unetnpfindlich  wie  Stein  ist  ihr  Geniut  und  ihr  Verstandnis 
durch  und  durch  tot  und  finster.  Sogar  von  sittlichen  Begriffen  findet  man 
llieine  Spur,  Gutes  und  Bdses  wissen  sie  nicht  zu  unterscheiden;  die  Laster, 
Iwelche '  sonst  schon  die  bloBe  Natur  straft,  betrachten  sie  als  Tugenden; 
pnirz  in  diesem  Stuck  unterscheiden  sie  sich  kaum  von  sinnlosen  Tieren. 
Das  schlimmste  aber  ist,  daB  sie  von  einem  Gott  gar  nichts  wissen,  daB 
Sie  nicht  iCiqmal  von  seiner  Macht  und  Giite  irgendeinen  Eindruck  haben. 
Wie  sollen  wir  ihnen  da  Christum  verkundigen  und  begreiflich  machen? 
Wir  denken  dariiber  nach  und  finden  keinen  Weg.  ...  So  miissen  wir  denn 
zunachst  innehalten  und  geduldig  warten,  bis  die  jungen  Leute,  die  Herr 
von  Viliegagnon  in  der  Landessprache  unterrichten  ISBt,  das  Notige  gelemt 
haben.  Moge  der  Herr  wenigstens  diese  davor  behiiten,  daB  der  Umgang 
mit  den  fleischlich  gesinnten  Heiden,  der  hierzu  erforderlich  ist,  sie  nicht 
auch  verderbe.  Im  iibrigen  wissen  wir,  daB  der  Hochste  uns  unser  Amt 
zugeteilt  hat  und  neben  der  getrosten  Hoffnung,  daB  auch  dieses  Idumaa 
einmal  ein  Besitztum  Christi  werden  wird.  Sorget  nur  dafiir,  daB  unsere 
Zahl  sich  mehre!"  — 

Aber  die  Dinge  nahmen  eine  andere  Wendung.  Villegagnon,  der  fur 
die  Ankunft  der  jungen  Prediger  in  einem  besonderen  Schreiben  an  Calvin 
gedankt  hatte,  wechselte  leider  seine  Gesinnung  und  Haltung  der  Genfer 
Kirche  gegeniiber.  Durch  einen  papistisch  gesinnten  Gefahrten  aufgereizt 
und  dann  von  Frankreich  aus  in  Kenntnis  gesetzt,  daB  die  Regiening  gegen 
die  Reformierten  Partei  ergriffen  habe  und  sie  zu  unterdnicken  beab- 
sichtige,  kehrte  er,  wie  die  Chronik  sich  ausdruckt,  .,ohne  weiteres  sein 
Qewand  um"  und  erklirte  rundheraus,  daB  er  von  nun  an  die  Edikte  seines 
Konigs  befolgen  werde  und  nicht  die  Litaneien  der  Prediger  von  Genf.  Die 
Genfer  Prediger  wurden  verfolgt,  flohen  in  die  benachbarten  W&Ider  und 
lebten  dort  unter  den  Wilden,  von  denen  sie  willig  aufgenommen  und 
freundlich  behandelt  wurden.   Endlich  im  Jahre  1558  gelang  es  ihnenr  mit 
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etwa  fmanig  ihrer  Qef3htien  auf  einem  bretonischen  Schiff  zu  entkommei 

Aber  schon  nach  zwei  Tagereisen  wurde  es  leek,  und  funf  von  ihnen  kebrtel 

in  einem  Boot  zuriick  und  appellierten  an  die  Menschlichkeit  des  Qouver^ 

Beurs.   HStten  sie  damals  ihren  Qlanben  verleujrnet,  so  wSren  sie  in  del 

i'"^  v.Tat  anKenommen  worden,  da  sie  das  aber  mit  aller  Entschiedenheit  at 

<    "^iriesen,  so  wurden  sie  von  der  H6he  eincs  Felsens  in  das  Meer  gestflrzU^ 

die  ersten  M^rtyrer  obne  Zweifel,  die  auf  dieser  Hilfte  der  Erde  fiir  das ' 

evangelische  Bekenntnis  den  Tod  erlitten.  Drei  ihrer  Namen  sind  uns  er- 

halten:  Pierre  du  Bardel,  Mathieu  Vermeil  und  Pierre  Bourdom. 

t''^y  --sfc''??«  Devaranne. 

'^•^^^*  •    "^   BuddhlsHsclie  Priestertenen  In  Japan. 

Zvm  erstenmal  in  der  Geschichte  des  japanischen  Buddhismus  ist  ci 
angehenden  Priesterinnen  gestattet  worden,  mit  der  Tradition,  sich  den' 
Kopf  kahl  zu  rasieren,  zu  brechen  und  langes  Haar  zu  tragen.  Die  Nisclii 
Hongwanii-Sekte  hat  vor  einiger  Zeit  mit  dieser  Neuerung  den  Anfang  ge- 
^-Vi  macht  AUerdings  dflrfen  buddhistische  Priesterinnen  auch  jetzt  noch  nicht 
die  bei  den  Priestem  tiblichen  farbenprichtigen  QewSnder  tragen,  sondern 
miissen  sich  mit  Schwarz  bej^niisen.  Es  ist  ihnen  aucl)  nicht  gestattet,  in 
das  Allerheiligste  zu  trfeten.  *-■      '  Devaranne. 


BevdlkerwiKSzuwaclis  in  Japan. 

Nach  Angaben  des  statistischen  Bilros  hat  sich  die  Bevdikerung  Japans 
in  einem  Quartal  des  letzten  Jahres  um  tiglich  4077  vermehrt,  wobei  Korea 
und  Kolonien  nicht  eingerechnet  sind.  Das  ergibe  ffiir  ein  ganzes  Jahr  einen 
BeyolkerungsuberschuB  von  liber  1,4  Millionen,  wihrend  man  in  den  letzten 
Jahren  nur  mit  900  000  gerechnet  hatte.  So  wird  das  Bevdlkerungsproblem 
immer  brennender  fflr  Japan.  Auswanderung^  Oeburtenbeschrinkung  und 
evtl.  Krieg  sind  die  ventilierten  Auswege;  von  ihnen  ist  die  Oeburten- 
beschrinkung das  femliegendste  fiir  Japan,  der  Krieg  das  scheinbar  augen- 
blicklich  n&chstliegende,  um  neue  Absatz-  und  Auswanderungsmdglichkeiten 
zu  erSffnen.  Devaranne. 


Bflcherbesprechuiigen. 


Nathan  SOderbiom,  Tiele-Sdderblonis  Kompendlam  der  Rell- 
flonsgeschiciite.  Sechste,  verbesserte  Auflage.  Berlin,  1931.  392  Seiten. 
10,  geb.  12  RM. 

Zur  EinftUirung  in  die  allgemeine  Religionsgeschichte  ist  dies  Kompen- 
dium  fraglos  der  beste  FQhrer,  den  wir  haben.  Mit  Jeder  Auflage  ist  das 
Werk  verbessert  worden  durch  sorgf&ltige  Erginzung  der  neuesten  Lite- 
ratur  und  Forschungsergebnisse.  Das  gilt  auch  von  dieser  neuen  Auflage, 
dcm  letzten  VermSchtnis  des  weltbekannten,  schwedischen  Erzbischofs. 
Seine  umfassende,  grundliche  Kenntnis  der  Religionen  der  Erde  machte 
Ihn  zum  wirklich  berufenen  Herausgeber  dieses  so  wertvoUen  Werkes. 
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par  den  AnfSnger  ist  es  unentbehrlich,  fur  den  Kenner  ein  guter  Kon- 
troHeur  zu  fortschreitender  Weiterbildung.  Natiirlich  kann  solch  Buch  nicht 
alle  Wiinsche  befriedigen.  Doch  konnten  vielleicht  einige  berechtigte  Aus- 
stellungen  in  Zukunft  doch  erfullt  werden.  Ich  rechne  dazu  folgendes:  4.  Die 
Religion  der  Japaner,  der  einzieen,  heutigen,  nichtchristlichen  QroSmacht, 
diirfte  wohl  auf  etwas  mehr  Raum  rechnen  fUr  die  Darstellang  des  Schinto 
als  auf  knapp  zwei  Seiten.  Andere,  ausgestorbene  Religionen  sind  im  Ver- 
haltnis  dazu  unverhaltnismaBig  breit  behandelt  worden.  2.  Bei  der  Dar- 
stellung  des  Christentums,  das  an  zwei  Stellen  berflcksichtigt  wird,  tritt 
nicht  scharf  genug  heraus,  was  das  Wesen  der  Botschaft  Jesu  ausmacht 
Es  erscheint  zu  stark  als  im  PluB  der  anderen  Religionen  stehend.  3.  Die 
Frage  der  Urreligion  wird  zu  sehr  unter  dem  Qesichtspunkt  des  Evo- 
lutionismus  behandelt,  der  in  der  bisherigen  Form  nicht 'aufrechterbalten 
werden  kann.  Jedenfalls  soUten  die  neuesten  Forschungen  auf  diesem 
Gebiet  mehr  Beachtung  finden.  Aber  diese  kleinen  Wfinsche  treten  ganz 
zurQck  hinter  dem  unendlich  vielen  Quten,  das  das  Buch  birgt  Man  mdchte 
wunschen.  daB  die  vorliegende  Auflage  bald  wieder  vergriffen  ist  und  eine 
neue  Auflage  ndtig  wird.  Es  muB  doch  endlich  die  Zeit  kommen,  in  der 
zum  wenigsten  kein  Theologe  mehr  denkbar  ist  ohne.diesen  Leitfaden  fur 
das  Studium  der  fremden  Religionen.  Witte. 

Karl  Hartenstein,  Das  Christiubild  Indieiis.  Stuttgart.  1931. 
Evangelischer  Missionsverlag.  20  S.   0,60  RM. 

Es  ist  ein  Vortrag  von  der  7.  studentischen  Missionskonferenz,  1931, 
in  Halle.  H.  zeigt,  wie  man  in  Indien  den  Christtis  der  Bibel  umdeutet 
auch  in  tthristlichen  Kreisen,  sehr  klar  und  wahr  wird  das  dargelegt  Helfen 
kann  ims  wie  Indien  nur  der  Christus  der  Schrift,  wie  die  Reformatoren 
UiR  neu  entdeckt  haben.  Witte. 

■  -t 

Thoihas  Ohm,  0. S.B.,  Indien  and  Qott  Religions-  und  missions- 
kundliche  Streifzuge  durdi  Ceyion  und  Vorderindien.  Salziburg,  1932.  Ver- 
lag  Anton  Pustet.  276  S.  8,20  Schilling,  4,90  RM. 

•  Der  bekannte  katholische  Religionswissenschaftler  und  Missionsforsdier 
hat  ein  Reisebuch  geschrieben  iiber  eine  Studienreise,  die  er  1930  durch 
Ceylon  und  Vorderindien  ausgefiihrt  hat  Es  ist  ein  sehr  interessantes 
Buch.  Es  gibt  mehr  als  Reiseschiiderungen,  so  lebendig  und  spannend  auch 
alies  das  ist,  was  in  dem  Buche  von  Reiseerlebnissen  erz^hlt  ist  Sehr  wichtig 
ist  Z.B.  die  Darstellung  der  modemen  religidsen  Strdmungen  Indiens,  des 
Arya-Samaj,  des  Brahmo-Samaj,  der  Ramakrishna-Mission,  die  er  alle  in 
ihren  Hauptvertretem  bzw.  in  ihren  Hauptquartieren  kennen  gelemt  hat 
Sehr  lehrreich  ist  auch  das  Kapitel  uber  die  Frage  der  Stellung  Indiens  zn 
Christus.  Was  die  Mission  anlangt  so  gesteht  der  Verfasser  offen  zu,  daB 
aus  der  arischen  Hindu*Bevdlkeruns  sehr  wenig  Bekehrungen  stattfinden 
(S.  208).  Es  ist  genau  so  wie  in  der  evangelischen  Mission,  die  wohl  aus 
der  negroiden  Bevdlkenmg  ziemlich  viele  Menschen  gewinnt  aber  wenig 
aus  den  hoheren  Klassen.  Und  doch  spricht  der  Verfasser  die  Oberzeugung 
aus:  „Infolge  des  groBen  Einflusses  und  der  bedeutsamen  Stellung.  welcfae 
die  Brahmanen  und  die  Qebildeten  in  Indien  besitzen,  ist  es  eine*vor* 
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dringliche  Aufgabe  der  Mission,  diese  Kreise  zu  bekehren.  Die  Massen  desi 
Votkes  werden  sich  uns  nur  dann  anschlieBen,  wenn  wir  seine  Fuhrer-  se- 
winncn"  (S.  164).  Der  Schwierlgkeit  dieser  Aufgabe  ist  sich  der  Verfasserl 
wohl  bewiifit  Neben  manchem  kritiscben  Urteil  fiber  die  evanselische^ 
Mission  linden  sich  auch  anerkennende  Urteile  namentlich  liber  did 
GoBnersche  Mission  unter  den  Khols.  im  ganzen:  ein  ausgezeichnetes  Buch,| 
das  diese  groBe  Welt  Indiens  sehr  anschauiich  zu  schildem  weiB.    .f^:?,v 

..,•..       :-  .      ■    :  ■-...,  .    .   r,    ~      -'-'■  ■■■---v-:.;^;  -  ;■-:. 

H.^v Professor  D. H.  W.  Schomerus,  Indien  and  das  Christentuin.  I. Teil: 
Indische  Frdnunigkeit  Halle  a.  d.  S.,  1931.  Buchhandlung  des  Waisenhauses. 
(rranckcsche  Stiftungen.)   198  S.  9  RM.  ::, -.    -=*i.-;  >    •  -  -; 

Dieser  vorliegende  Band  ist  der  erste  Teil   eines   dreiteitig   geplairteaj 
Werkes,  das  das  sanze  Religionsproblem:    „Indien  und  das  Christentum*^' 
behandeln  soil.  Hier  wird  die  Grundlage  gegeben.  die  Schildening  des  reli-| 
gidsen  Lebens  Indiens  und  eine  QegentiberstellunK  der  indischen  Religion 
mit  dem  Christentum.   Der  zweite  Ban4  wird  die  Arbeit  des  Christentums 
in  Indien  bringen,   der   dritte  Band  das  Eindringen  indischer  Ideen   in  dei 
Westen  behandeln.  Was  hier  geboten  wird,  ist  eine  Sammlung  von  bereits^ 
fniher  gedruckten  und  noch  nicht  gedruckten  Vortragen,  welche  die  an-, 
Keschnittenen,  vielgestaltigen  Probleme  mit  groBer  Sachkenntnis  behandeln.] 
Es  gibt  wohl  keine  Frage  der  indischen  Frdrnmigkeit,  die  hier  nicht  ihre 
klare  und  kluge  Beleuchtung  findet.  Das  Buch  ist  sehr  gut  bei  uns  praktisch ' 
2u  verwenden  fiir  Pfarrer  und  Religionslehrer,  welche  sich  selbst  uber  die 
indische  Frdrnmigkeit  unterrichten,  als  auch  andere  fiber  sie  aufkliren  und 
belehren  wollen.  Es  ist  besonders  brauchbar  ftir   die  Arbeit  der  Abwehr 
aHer  synkretistischer  Bestrebungen  bei  uns.    Natiirlich  will  das  Buch  an- 
regen  zum  weiteren  Studium  der  Quellen  und  Einzelfragen.  Aber  dazu  ist^ 
es  eben  ein  berufener  Fiihrer.  Witte. 

Report  of  the  Commissiofl  on  Christian  Higher  Education  hi  Imfla.  Anl 

enquiry  into  the  place  of  the  Christian  College  in  Modern  India.   London,! 
1931.  Oxford  University  Press.  Humphrey  Milford.  Amen  House,  Warwic 
Square,  London  E.  C.  4.  388  p.,  3,6  sh. 

•Jm  Winter  1930/31  hat  eine  Konunission  englischer  und  amerikanischer| 
Missionsfuhrer  Indien  bereist,  um  die  Frage  zu  prQfen,  wie  die  Mitarbeit  derl 
38  bestehenden  evangelischen  Colleges  in  Indien  in  Zukunft  so  ausgestaltet 
werden  kdnnen,  daB  sie  1.  mit  dem  sehr  schnell  fortschreitenden  Anwachsen 
der  h5heren  Bildung  Schritt  halten,  um  fur  die  Zukunft  Indiens  ein  wirklich 
wertvoUer  Faktor  zu  sein;   2.  fQr  die  Christianisierung  Indiens  positivere 
Fruchte  bringen.    Von  den  38  Colleges  ist  nur  1  deutsch,  es  gehort  der  I 
Basler  Mission  und  ist  eines  der  kleinsten.   So  waren  die  deutschen  Mis- 
sionen  in  der  Kommission  nicht  vertreten.  Aber  die  Sache  selbst  ist  gleich- 
wohl  von  sehr  groBer  Wichtigkeit  auch  fiir  die  deutschen  Missionen,  wenn 
sie  in  Zukunft  sich  mehr  an  der  hoheren  Schulbildung  beteiligen.  Der  Tat- 
bestand,    der  vorKegt,    ist    dieser:    Die    meisten  Schtiler   der    christlicheni 
Colleges  sind  Nichtchristen.  nur  ein  Siebentel  der  Schtiler  sind  Christen. 
Qaaz  iiimlicb  xtebt  e»  um  die  Lehrer.  Die  Zahl  aller  SchOIer  betragt  15322, 
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davon  sind  nur  2554  Christen.  Von  den  indischen  Lehrern  sind  245  Christen, 
411  Nichtchristen.  Und  es  konunt  hdchst  selten  vor,  dafi  die  Nichtchristen/ 
Lehrer  wie  Schuler,  Christen  werden.  Der  direkte  missionarische  Wert 
dieser  Colleges  ist  also  nahezu  gleich  Null.  In  den  letzten  zehn  Jahren  sind 
noch  nicht  ein  Dutzend  Ubergetreten.  Als  Hochschulen  sind  die  Colleges 
gut  Ihre  Leistungen  werden  von  der  englischen  Regierung  hoch  gesch&tzt 
Aber  die  Missionen  sind  rait  diesen  Leistungen  nicht  zufrieden,  weder  mit 
den  intellektuellen  noch  mit  den  religiosen.  Der  vorliegende  Bericht  gibt 
eine  sehr  grundliche,  klar,  weitspannende  Untersuchung  der  Lage,  und  auf 
Grund  seiner  Studien  gibt  er  ganz  bestimmte  Ratschi&ge.  Sie  zielen  nicht 
auf  radikale  Umwandlungen  ab,  sie  stimmen  fur  cine  Fortsetzung  der  Ver- 
bindung  mit  den  staatlichen  Universititen.  Diese  Ratschiage  hier  zu  schil- 
dern,  fehit  der  Raum.  Sie  scheinen  gut  zu  sein.  Ob  sie  verwirklicht  werden 
und  wie  sie,  wenn  das  geschieht,  wirken,  das  mufi  man  abwarten.  Dies 
Bach  ist  sehr  wertvolL  Es  zeigt,  wie  emst  und  wie  groBzugig  die  angel- 
sachsischen  Missionen  die  widitige  Missionsaufgabe  der  Beeinfhissung  und 
Gewinnung  der  fiihrenden  Kreise  in  Indien  anpacken.-     -j --,;»..    Witte. 

Missionar  Leonhard  F^ierl,  Eemasang,  die  Emeuerungsbewegung 
in  der  Gemeinde  Sattelberg  (Neuguinea).  Quterslob,  1931.  Verlag  C.  Ber- 
telsmann. 72  S.  2RM.  vv    ,...    •     i' ;a  v  ;       V  .v,.     . -^  - 

Dies  Buch  setzt  die  Kenntnis  der  vorzuglichcn  Schriften  des  frflheren 
Missionars  und  jetzigen  Missionsinspektors  KeyBer  von  Neuendettelsau  vor- 
aus.  KeyBer  war  es  gegeben,  wirklich  Volkschristianisierung  zu  erleben, 
Emeuerung  ganzer  Stinune  durch  die  LebenskrSfte  des  Evangeliums.  Nun 
wurde  Missionar  Flierl  sein  Nachfolger.  In  diesem  Buch  schildert  er 
lebendig,  often  und  warmherzig  seine  Erlebnisse.  Schwerc  Verirrungen 
und  Kampfe  und  den  Anbruch  einer  Emeuerungsbewegung,  welche  die 
Irrenden  auf  den  rechten  Weg  zuruckfiihrte  und  neues,  selbsttatiges  Leben 
der  Neuchristen  ausldste.  Es  ist  ein  hervorragend  gutes  Buch,  das  ohne 
falsches  Anekdotenwesen  doch  ein  starkes  Zeugnis  ablegt  von  der  Kraft  des 
Evangeliums.  Zugleich  ist  es,  obwohl  des  Verfassers  Leistungen  fast  zu 
bescheiden  zuriicktreten,  ein  wertvoUes  Dokument  fur  die  GrSBe  und 
Schwierigkeit,  aber  auch  fur  die  Schonheit  und  die  innere  Befriedigung 
des  Missionarsberufes.  '    K         ^'^    Witte. 

Thebdor  Mflller.  Die  „groBe  Rene"  auf  Nias.  Qeschichte  und 
Qestalt  einer  Erweckung  auf  dem  Missionsfelde.  Gutersloh,  1^1.  Verlag 
von  C. Bertelsmann.  192  S.  5,  geb.  6,50  RM^.    ^.^^-i     Iv   v^>. 

Auf  der  Insel  Nias,  die  ungefihr  165000  Bewohner  hat  und  auf  der  die 
einische  Mission  Ende  1915  eine  Christenzahl  von  19  875  nach  unsSglich 
uhevoUer  und  aufopfemder  Arbeit  gewonnen  hatte,  erstand  1916/17  und 
dann  noch  einmal  in  beschrankterem  MaBe  1922/23  eine  Erweckungs- 
bewegung,  durch  "welche  die  Zahl  der  Christen  im  Jahre  1920  auf  42 193, 
im  Jahre  1929  auf  83905  anstieg.  Das  Buch  von  Muller  gibt  eine  gewissen- 
haft  griindliche  und  wissenschaftlich  niichteme  Darstellung  dieser  Bewegung 
und  eine  Untersuchung  ihrcr  Erscheinungsformen,  ihrer  missionarischen  Be- 

handluDg,.  ibres  bleibenden  Ertrages  uad  ihrer  missionswissenschaftltehen 
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Bedeatiiii£.  Es  ist  ein  aussezeichnetes  Budi,  das  nicht  nur  fur  die  Missions- : 

.  Jireunde.  sondem  sanz  allgemein  fur  alle  Reli^ionspsychoioeen  bedeutsar 

ist   Wie  fein  das  Buch  urteiit,  dafiir  irar  ein  Beispiel:   Sehr  richtlg  wird 

S  121  ausgefuhrt,  daB  diese  Erweckunsen  aul  dem  Missionsfelde  sich  voi 

'      .kimischen,   pietistischen  Erweckungen   dadurch   unterscheiden,   daB   derj 

heimische  Pietist  sdion  vor  der  Erweckuns  sich  seiner  selbst  voU  bewuBt] 

i«t:   JDer  Primitive  aber  sucht  und   findet  sich  erst  selbst"   (in  der  Er«j 

*. J^weckuns).  Fiir  ibn  bedeutet  aber  die  Erweckung  den  Durchbruch  aus  dei 

< ' Xollelctivisnius    in    denjenisen   Individualismus,    der   zum  Wesen    del 

f^'Christentnms  sehort  Es  handelt  sich  wirklich  fur  den  Primitiven  um  „die 

.Hll^^      des   Ich**.    Das   Spielen   mancher   Strdinunsen   unserer   heutigen. 

deutschen  Theolofie  mit  dem  KoIIektivismus  konnte  von  der  Mission  erst 

einmal  lernen,  was  KoIIektivismus  ist,  und  daB  auf  seinem  Boden  Cbristen- 

fflaube  unmogiich  ist  weil  da  keine  Erkenntnis  meiner  eisenen  Sunde  vor 

dem  heiiigen   Gott  moglich  ist  und  danun  aucb  keine  Gnade.    Natiuiich 

bleibt  das  hochste  Zie]»  nicht  ein  christlicher  Individualismus,  sondem  die 

christliche  Gemeinschaft   Der  bleibende  Ertrag  der  Erweckung  ist  eimnal 

im  Anwachsen  der  Volkskirche,  so  daB  nun  die  Mission  die  Mehrzahl  der 

Bewohner  unter  itarer  Obbnt  hat  sodann  das  bleibende  Aufkommen  be- 

lebender,   ietzt   allerdings   kleiner   Kreise   von   erweckten    Christen.    Die 

Massenbewegung    ist    fur    die    meisten    versackt    Den    Religionswissen- 

schaftler  und  Religionspsychologen  regt  dies  Buch  schlieBlich  an  zu  dem 

Wimsch,  es  mochte  einmal  fur  alle  Religionen  die  Frage  der  Erweckungs- 

liewegungen  untersucht  werden.  Denn  es  4st  nicht  zu  leugnen,  daB  es  ahn- 

fr    "-iiche  Erweckiugsbewegungen  auch  in  anderen  Religionen  gibt,  mit  den 

>V^  Sieichen  Erscheinungcnr  BuBkampf.  erregtes  Suchen,  Tranen,  viel  Beten, 

>     /  |verzuckte  Heilsfreudigkeit  Opferfreudigkeit    und  sittliche  Steigerung.   Ich 

'"%abe   in   Japan   solche   schintoistischen   und   buddhistischen   Bewegungen 

beobachten  kdnnen.  In  Tsingtau  waren  in  der  Schule  der  Ostasien-Mission 

nfiter    den    niditchristlidien    Schiilern    zweimal    Dachsgott-Erweckungen. 

Worin  liegt  nun  das,  was  den  christlichen  Erweckungen  ihre  Sondcrart- 

ffibt  ihren  hoheren  Wert?    Es  gibt  (vlir  vmU  Miiyjpwre.  die  sich  Er-J 

weckungen  nicht  wiinschen.  .^   "'-i  >  '    ^-ji'f?'*'^;         Witte. 

L  H.  Oldham  and  B.  D.  Gibson,  The  Remaklv  of  Maa  fall 
Airica.  London,  1931.  Oxford  University  Press.  London  E.  C.  4,  Amen'S 
Honse,  Warwick  Square.  Humphrey  Milford.  185  p.  2,6  sh. 

Der    SekretSr    des    International  Missionary  Council    und    die    Hilfs-j 
sekretirin  derselben  Organisation  geben  hier  auf  Grtlnd  sorgfiltiger  Studi< 
and  eingehender  Beratungen  mit  vielen  Missionaren  eine  feine  Ubersicht| 
fiber  die  gesamte  Erziehungsfrage  in  Afrika.   Die  Frage  ist  brennend. 
1st  ein  groBer  Erdteit  der  zur  Kultur  sich  emporringt,  ohne  daB  eine  alt 
Koltnr  dadurch  zerstdrt  wird  (S.  10).  Der  weitaus  grdBte  Teil  der  Schulel 
Afrikas  shid  Mlssionsschnlen.   Der  Fortscfaritt  des  Lebens  geht  so  schnet 
daB  die  Frage  ist   ob  die  Mission   mit  dieser  Entwicklung  Sdiritt  halt 
kann.  Die  schwierigste  Frage  ist  die,  ob  es  gelingt  das  Gnte  des  afrika 
Bischen  KoIIektivismus  mit  der  berechtigten,  auch  christlichen  Not 
des  westlicben  Individualismus  auszugleidien.   Dabei  wird  mit  Recbt 


tont,  dafi  der  Wesien  einen  Aussleich  seines  entarteten  Individualismus  zur 
Gemeinschaft  notis  hat.  Sehr  klar  wird  dargelegt,  daB  man  den  Farbizen 
den  voUen  Zusans  zur  westlichen  Bildune  dffnen  tnuB  (S.  57).  Nur  soil  die 
Mission  die  Hochschulbilduns  den  Regieruneen  iiberlassen.  Dafi  Erziehungs- 
arbeit  zur  Aufgabe  der  Mission  gehort,  wird  nacbgewiesen.  Dea  SchluS. 
bildet  eine  wertvoUe  Obersicht  iiber  den  Stand  der  Erziehung  in  den  ein- 
zelnen  Gebieten.  Ein  kluges,  anregendes  Buch.  Das  Buch  von  Knak 
JZwischen  Nil  iind  Tafelbai"  wird  erwahnt,  auch  Gutmanns  Schriften.  I>och 
wird  der  englische.  in  manchem  abweichende  Standpunkt  nicht  besonders 
hervorgehoben.  Das  paBt  auch  wohl  nicht  in  den  Rahmen  dieses  Bucbes. 
Im  Ganzen:  ein  feines  Programm  fiir  die  Mission.  ^^-^Oti*^        Wittc. 

Alexandra  Davld-Neel.  Hdlse  aid  Hexw.  Glaube  tnl  ^ber- 
glaube  im  Lande  des  Lamaismus.  Nach  eigenen  Erlebnissen  in  Tibet  dar- 
gestellt  Leipzig.  F.  A.  Brockhaus,  1931.  296  Seiten;  mit'  22  Abbildungeo 
und  einer  Karte.  Ganzlcinen  10^  RM.  '^^m$m^^^Ss4.  B?  w 

Drei  Jahre  nach  Erscheinen  ihres  Bnches  .^Arjopa",  das  k^  an  dieser 
Stelle,  Bd.  44,  p.  190  U  angezeigt  habe.  liSt  die  bekannte  Hochasien-Reisende 
und  Buddhologin  das  Seitenstiick  zu  dem  erstgenannten  \yerke  folgen. 
Hatte  .^rjopa**  fast  ausschiieBlich  als  Reiseschilderung  in  den  Teii 
Tibets  gefflhrt,  den  die  franco-belgische  Forscherin  anf  ihrer  letzten  Fahrt 
vom  anfiersten  Sddosten  des  Landes  bis  nach  Lhasa  kennengelemt  hatte, 
so  dient  das  jetzige  Buch  einem  ganz  anderen  Zwecke.  J>ie  bier  auf  eia 
paar  Seiten  zusammengefaBten  Beobachtungen,  die  Frudit  einer  mehr  als 
zebnjahrigen  Erfahrung**  (p.  268)  wollen  uns  das,  auch  in  Wirklidikeit,  ab- 
gelegens^  Stiick  des  ganzen  Lamaisimis  vor  Augen  stellen,  die  Welt  der 
Wunder,  die  Welt  der  kontemplativen  Klau»ier,  di^  Welt  der  Heiligen  imd 
Hexer,  wie  der  Titel  mit  einpr&gsamer  Anschaulidikeit  es  ausspricht  Man 
erwarte  also  keine  wohlgeordneten.  mit  Statistiken,  Textstellen  und  Zahlen 
belegten  Ausfiihrungen  iiber  die  Kirche  des  Lamaismus,  ihre  Orden  imd 
Einrichtungea,  wie  sie  Koeppen  schon  vor  vielen  Jahren  in  muster- 
giUtiger  Weise  gegeben  hat  Man  bereite  sich  viehnehr  darauf  vor,  allerlei 
Qrausiges,  Ritselhaftes.  ja  Wnnderbares  uber  lene  Jdeine,  erlesene  Gnippe 
von  Qelehrtcn"  zu  hdren,  die,  abseits  der  flberwiegcnden  Mehrzahl  de$, 
lamaistischen  Klenis  —  „schwerfaUigen  Tagediebien,  fidelen  Lebemannern* 
und  malerischen  Prahlhansen"  —  .Jhr  Leben  als  Cinsiedler  in  der  Wiste 
in  unanterbrodienen  Betraditungen  verforingen**  (p.  101).  y*C' 

Die  Darstellung  selbst,  die  sich  durchaus  an  einen  grdSeren  Leser- 
kreis,  nidit  an  Fachgelehrte  wendet,  geht  im  Erlebten  ^mehr  als  zeha 
Jahre"  (p.  14)  znriick,  bis  in  die  Zeit  da  in  Europa  der  Krieg  anfing  (p.  74). 
Wir  lesen  Sdiilderungen  aus  dem  Jahre  1912,  als  der  Dalai-Lama,  Gast  der 
britisch-indischen  Regierung,  im  Himilaya-Gebiet  weiHe  (p.  118),  ans  dera 
Jahre  1922  (p.  146)  und  werden  in  fast  alle  Landschaftea  Tibets,  vmn  Nordoi 
fiber  Nordosten  und  Osten  bis  zum  Silden,  geftihrt  Oberall  folgt  man  der  Ver- 
fasserin,  die  durch  vielfach  eingestreute  Erzahlungen  Eintonigkeit  glQcklich 
vermeidet,  hochgespannt  und  reichbelehrt  Inhaltlich  und  stilistisch  lassen  sich 
„~  von  Vorwort  und  Einleitung  abgesehen  —  in  den  8  Abschnitten  3  Grappen 
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nnterscheiden,  von  denen  die  erste  (1.,  2..  3.  Abschflitt)  VOrwiegend  Rclse- 
erinnerungen  bringt,  wihrend  der  4.Abschnitt  als  2.Gruppe  „Vom  Umgang 
mit  Dimonen"  erzahlt,  grotesk  und  schalkhaft  Als  Hohepunkt  sind  mir, 
inUAgt  ibrer  wissenschaftlicheren  Berichterstattuns,  die  Abscbnitte  5—8 
erschienen,  die  eine  FuUe  hochwichtiser,  relisrionseeschichtlich  und  v5lker- 
kundlich  sebr  lesenswerter  Einzelheiten  vereiiiisen.  Neben  den  lehrreichen 
Ausfiihrungen  fiber  die  lamaistische  Geistlichkeit  (p.  101 — 10)  nenne  ich  die 
Geschichte  des  Kanna  Dordschi  (p.  184—96),  die  Seiten  fiber  die  mystischen 
SchnelllLufer,  die  Luns-som-pa's  (p.  197 — 212),  sowie  das  fesselnde  Kapitel 
„Wie  man  sich  ohne  Feuer  mitten  ira  Schnee  warm  crhilt"  (p.  212—23). 
Was  die  Verfasserin  bier  von  den  yoga-ibnlichen  Geheimfibungen  zuruck- 
sezogener  Einsiedler  sagt,  wirkt  um  so  uberraschender.  als  sie  selbst 
manchen  Praktiken  in  strenger  Schulung  sich  unterworfen  und  dabei  deren 
Wirksamkeit  festgestellt  hat  Ausdrflcklich  betont  Frau  A.  David-Neel 
(p.  283):  Jch  wame  .  .  .  sowohl  vor  allzu  groBer  LeichtglSubigkeit  wie  vor 
vdiligem  vorsatzlichem  Unglauben."  Mit  um  so  grdBeren  Erwartungen  sieht 
man  daher  der  p.  12  ausgesprochenen  Absicht  entgegen,  „die  Frage  des 
Mystizismus  und  der  Philosophie  der  Tibeter  in  einer  spateren,  mehr 
technisch  gehaltenen  Arbeit  wieder  aufzunehmen**.  Erst  dann  wird  sich 
voile  Klarheit  gewinnen  lassen.  Fur  die  dringende  Pflicht  des  Bericht- 
erstatters  halte  ich  es  aber  schon  heute,  diesen  hochbedeutsamen 
Tatsachenbericht  fiber  eine  Erscheinungswelt  auBer- 
christlichen  Wunders  moglichst  vielen  anzuempfehlen,,  wenn  auch 
vorerst  nur  in  der  Form  dieses  volkstfimlichen  Auszugs. 

Die  iuBere  Aufmachung  des  Buches  imterstfitzt  an  ihrem  Ende  diese 
Cmpfehlung  durchaus.  Schutzumschlag  und  Einbanddecke,  ffir  die  R.  M. 
Hartmann  verantwortlich  zeichnet,  sind  geschmackvoll;  nur  ist.die  be- 
riihrnte  lamaistische  Oebetsformel  auf  dem  Buchdeckel  miBraten:  der 
Kenner  liest  Om  manapidme  hum  statt  richtig  Om  manipadme  hum. 
Bilder  (nach  Aufnahmen  der  Verfasserin),  Karte  (die  gleiche  wie  in 
»Arjopa"  p.  322)  und  Register  tun  gute  Dienste.  Die  Obertragung  aus 
dem  Franzdsischen  h&tte  in  keine  geeigneteren  Hiinde  als  die  Ada  Ditzens 
gelegt  werden  Icdnnen,  welche  hier  das  gleiche  sichere  Sprachempfinden 
beweist  wie  bei  der  Eindeutschung  des  „Ariopa".  Ein  paar  storende  Versehen, 
die  ich  mir  notiert  habe:  die  Anmerkungen  p.  239*  und  p.  244^  sind  sach- 
lich  nnrichtig  und  bedfirfen  unbedingt  der  Yerbessening.  P.  19  mnB  es 
.^Rakschasas"  (nicht  ,J^aktschasas**)  heiBen.  Die  deutsche  Umschrift 
ffir  den  Namen  des  mythischen  Helden  ist  „Gesar"  Oder  JCesar"  (nicht  mit 
franzosischer  Rechtschreibung  ^Guesar"  irrig  wiedergebend  wie  p.  115, 120). 
Zv  p.  115  ist  auch  zu  sagen,  daB  es  gelSufiger  „der  Jiva"  heifit  „Eine 
Mantra**  (p.  176  und  245)  ist  falsch^  richtig  vielmehr  „der  Mantra".  Ver- 
stummelt  erscheint  am  Ende  der  Seite  220  ,Jiata  yoga",  das  richtig  .Hatha- 
Yoga"  umschrieben  wird.  >    W.Wftti' 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witt e 

Berlin-Steglitz,  Sedanstrafie  40. 
Dmck  von  Hoffmann  &  Reiber.  Gfirlitz,  Demianiplatz  28. 


Der  Proletarier  in  der  modernen  japanischen  Literatnr  0. 

Von  Studienrat  A.  Bohner,  Kaiserslautera. 

In  den  letzten  Wochen  und  Monaten  machte  die  mandschurische 
Frage  in  unseren  Zeitungen  viel  von  sich  reden.  Ausftihrliche  Dar- 
legungen,  zum  Teil  aus  berufener  asiatischer  Feder,  suchten  dem 
europaischen  Leser  die  Lage  der  Dinge  klarzumachen,  wobei  mehr 
als  einmal  das  mandschurische  Problem  als  die  Schicksalsfrage 
Japans  hingestellt  wurde.  Ich  kann  mir  diese  Anschauungsweise 
nur  bedingt  zu  eigen  machen:  die  Mandschurei  kann  zur  Schicksals- 
frage Japans  werden,  wenn  sich  die  maBgebenden  japanischen 
Kreise  der  besseren  Einsicht  vieler  japanischer  Staatsmtnner  zum 
Trotz  darauf  versteifen,  die  Fragen  einseitig  mit  Waffengewalt  zu 
losen;  denn  trotz  aller  anfanglichen  Erfolge  wird  ein  Ruckschlag 
unvermeidlich    sein,    ein    Ruckschlag,    der    in    Japan    selbst    die 

.  schwersten;  Erschptterungen  zur  Foige  haben  wird.  Die  prole- 
tarische  Frage  ist  m.  E.  in  Japan  in  weit  hdherem  MaBe  Schicksals- 
frage als  alle  anderen  innerei^  und  auBeren  Probleme.  Wer  es  nicht 
giauben  will,  braucht  sich  nur  in  der  modernen  japanischen 
Literatur  umzusehen,  um  sich  rascli  eines  Besseren  zu  belehren. 
Nehmen  wir  z.  B.  die  ..Sunday  Aiainichi".  eine  auf  den  Sonntag 
(trotz  ihres  englischen  Titels  in  japanischer  Sprache).  erscheinende 
Zeitschrift  des  groBten  Zeituiigsverlages,  Osaka  Mainichi,  so  finden 
wir  in  den  literarischen  Beitragen  der  letzten  Jahre,  soweit  sie 
nicht  historische  Stoffe  behandeln,  regelmSBig  auch  den  Typus  des 
Sozialisten  vertreten.  set  es  nun  des  mehr  theorisierenden  oderauch 
des  praktisch  in  der  Bewegung  mitarbeitenden.  Oder  betrachten  wir 
den  neuesten  Roman  des  in  Japan  heute  wohl  am  meisten  gelesenen 

■  Schriftstellers  Kikuchi  Kan,  „Shin  Joseikwan"  (.JDie  modeme  Weib- 
lichkeit"),  so  begegnet  uns  auch  hier  ein  junges  Paar,  er  der  Sohn 
eines  Beamten,  sie  die  Tochter  eines  plotzlich  verarmten  Wirt- 


^)  Der  voriiegende  Aufsatz  war  schon  vor  dem  letzten  Ansdilag  auf 
den  japanischen  Kaiser  im  Manuskript  afogeschlossen. 

Zehtdirift  fOr  Misskmsknnde  nad  Reliffioiuwiswoidttft    47.  Jahrgsag.    Hd!  6. 
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schaltsfuhrers,  das  sich  unter  Hinwegsetzuns:  fiber  alle  gesellschaft- 
lichen  Yorurteile  und  sonstigen  Hemmungeii  der  Sache  des  Sozialis- 
mus  widmet.  Nun  ist  zwar  Kikuchi  Kan  als  Freund  der  s:enia6i£:ten 
sozialistischen  Richtung  bekannt,  die  ihn  sogar  einmal  als  Kandidaten 
aufstellen  woUte,  doch  konnte  man  seine  Werke  bisher  keineswegs 
als  sozialistisch  ansprechen.  Anders  steht  es  mit  zwei  weiteren 
^Roinanen,  auf  die  ich  im  folgenden  hauptsachlich  eingehen  mochte 
und  die  von  Verfassem  stanunen,  welche  der  „Gesellschaft  Prole- 
tarischer  Schriftsteller**  angehoren  und  sich  bewuBt  Leben  und 
Schicksal  der  japanischen  Arbeiterschaft  zum  Vorwurf  nehmen.  Es 
sind  dies  der  Roman  „Qo!  Stop!",  1930  als  Buch  in  Tokyo  er- 
schienen,  nachdem  er  ein  Jahr  vorher  schon  in  Fortsetzungen  von 
der  „Tokyoer  Abendzeitung"  gebracht  worden  war,  und  ,4)ie  StraBe 
ohne  Sonne",  1929  in  Tokyo  herausgekommen  und  unterdessen  bei 
dem  Intemationalen  Arbeiterverlag,  Berlin,  in  deutscher  Ubersetzung 
erschienen.  Die  genannten  Bucher  sind  keineswegs  die  einzigen,. 
auch  nicht  die  ersten  japanischen  Romane,  die  sich  mit  dem  Los 
der  Arbeiterklasse  befassen.   Schon  aus  der  Zeit  vor  dem  Kriege 

.   besitzen  wlr  z.  B.  den  Roman  Sukumei  (Pradestination),  dessen  i 

Hintergrund  die  Kotoku-Affare  des  Jahres  1910  bildet,  und  aus  der 

Zeit  unmittelbar  nach  dem  Kriege  liegt  Kagawas  Romantrilogie 

vor,  deren  erster  Teil  unter  dem  Titel  „Auflehnung  und  Opfer" 

I  (Verlag   Gundert,   Stuttgart)   ins   Deutsche   ubersetzt   ist    Alleiii 

I  zwischen    diesen    friiheren  Erzeugnissen    und    den    jungsten  Er- 

I  scheinungen     bestehen    gmndlegend^  Unterschiede.     Schon    rein 

f  auBertich:    Sukumei  im  hubschen  Leineneinband  mit  Qoldschnitt 
kostete  den  fiir  jene  Zeit  recht  hohen  Preis  von  5^  Mark,  und 

>  Kagawas  Romane  batten  ungefahr  denselben  Preis.  Go!  Stop!  da- 
gegen  erscheint  leicht  kartoniert  in  emem  dunnen  Schutzkarton, 

^;der  unter  Verwendung  von  viel  roter  Farbe  eine  kubistische 
Komposition  von  Fabrikschomstemen  und  Arbeiterhausem  zelgt, 
als  „proletarischer  Masscnroman"  zu  einem  Preise  von  nur2,50JVL*) 
bei  einem  Umfang  von  417  enggednickten  Seiten.  In  dem  Roman 
Sukumei  wird  uns  das  Los  der  Arbeiter  nur  so  nebenbei  vorgefiihrt. 
Zwar  nehmen  auch  hier  der  Streik  und  die  Bildung  einer  Gewerk- 
schaft,  die  anscheinend  in  keinem  sozialistischen  Romane  fehlen 
'  durfen  und  uns  zeigen,  wie  sich  die  japanische  Arbeiterschaft  ge- 
wisse  m  Europa  schon  anerkannte  Rechte  erst  erkampfen  muB, 


■■^■*, 


')  Y.  1,20,  also  heute  noch  nicht  einmal  2  Mark! 
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einen  Teil  der  Handlung  ein,  aber  es  fehh  die  bewufit  klassen- 
kampferische  Einstelluns.  Das  biBchen  Radikalismus,  das  vor« 
kommt,  zeigt  sich  £:es:en  den  Willen  der  Fuhrer,  mehr  als  uber- 
schaumender  jugendlicher  Tatendrans  Vereinzelter,  allerdings  die 
Hauptsrestalt  mit  sich  ins  Verderben  ziehend.  Diese,  der  Doktor 
Tawara,  ist  eine  durchaus  ideale  Person,  die  dem  jiingen  ma- 
terialistisch  eingestellten  Nakino  gegenvber  ihre  deistische  Welt- 
anschauung: behauptet  und  die  weniger  durch  eis^en^  Erleben  als 
vielmehr  durch  die  Lekture  von  Hauptmann,  Sudermann,  Ibsen, 
Bjomson,  Tolstoi,  Turgenjeff  und  Gorki  in  Gesrensatz  zu  dem 
herrschenden  sozialen  System  eelangt  ist  Lan^e  Unterhaltungen. 
Diskussionen  iiber  alle  moglichen  Fragen,  nehmen  daher  in  dem 
Buche  einen  breiten  Raum  ein.  Auffallend  ist  auch,  wenn  man  die 
spateren  Romane  dagegenhalt,  die  noch  unumschrankt  anerkannte 
Alimacht  der  PolizeL  Widerstand  gegen  sie  wird  iiberhaupt  nicht 
'  versucht,  allerhochstens  wagt  man,  sich  mit  einem  leisen  Augen- 
zwinkern  iiber  den  Obereifer  der  Beamten  bei  ihren  Haussuchungen 
und  iiber  ihre  mangelhafte  Bildung,  wie  sie  bei  den  Verhoren  zu- 
tage  tritt,  lustig  zu  machen. 

Auch  Kagawas  Romane  sind  von  den  neueren  verschieden. 
Zwar  werden  wir  tief  in  das  Elend  der  Armsten  einer  iapanischen 
GroBstadt  eingefiihrt,  aber  nur,  damit  wir  sehen,  wie  christlicher 
Geist  und'tatige'Nachstenliebe  auch  in  dieses  Dunkel  Licht  bringen 
konnen.  Betrachten  wir  demgegeniiber  „Go!  StcH)!*'  und  ,3traBe 
ohnie  Sonne'*!  Der  europaiscbe  Leser,  der  Japan  etwa  nur  aus 
Lafcadio  Heam  Oder  auch  aus  neueren  Reisebuchem,  seibst  Lederer 
nicht  ausgenommen,  kennt,  ist  besturzt  bei  dem  Einblick,  den  er 
hier  erhalt  in  die  Art  und  Weise,  wie  sich  die  Proletarisierung  und 
Radikalisierung  der  iapanischen  Massen  vollzieht  und  sdion  <voD- 
zogen  hat  Mit  Schrecken  sieht  er,  wie  sehr  diese  Entwicklung 
schon  das  allgemein  Menschliche  in  den  der  Agitation  erlegenen 
Massen  ertotet  hat  In  „StraBe  ohne  Sonne"  vergiftet  eine  der 
Heidinnen  das  unschuldige  Enkelkind  des  Fabrikdirektors,  um  sich 
dafiir  zu  rachen,  dafi  ihre  eigene  Schwester  infolge  der  im  Ge* 
fangnis  erUttenen  MiBhandlungen  und  Entbehrungen  bei  der  Ent- 
bindung  von  ihrer  abgestoBenen  Leibesfrucht  —  die  ganze  Szene 
ist  m  widerlichster  Weise  geschildert  —  gestorben  ist  Besonders 
in  ,3traBe  ohne  Sonne"  ist  die  Tendenz  zur  Verhetzung  der  Leser, 
deren  Zahl  gering  geschatzt  200000,  wahrscheinlich  aber  weit  mehr 
betragen  diirfte,  unverhiillt.  Einige  Streiflichter  m^:en  dies  zeigen. 
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Der  Roman  behandelt  den  Streik  in  der  Daido-Dnickerei  zu  Tokio 
(im  Buch  Kyddd-Druckerei  genannt)  im  Jahre  1926.  Qleich  zu  Be- 
^nn  wird  einer  Auffahrt  des  Prinzregenten  und  seinem  Besuch  in 
einem  Seminar  die  „StraBe  ohne  Sonne",  das  von  30-  bis  40000 
Proletariem  bewohnte  Senkawa-Viertel,  gegeniibergestellt  Wir 
lernen  die  S-Abteilungen  (wohl  Sturmabteilungen)  kennen.  „Berufs- 
revoIutionSre*'  treten  auf  im  Kampfe  gegen  die  Fabrikleitung  und 
ihre  „Werkfaschisten**.  Wir  wohnen  Versammlungen  der  Streiken- 
den  und  ihrer  AUsschfisse  bei,  sehen  die  ,Jiy6gikai"  (wdrtlich  iiber- 
setzt  „Rat",  „Konferenz",  wohl  der  oberste  Qewerkschaftsrat),  das 
Hirn  der  Bewegung,  am  Werk,  erleben  Frauenversaramlunsren,  in 
denen  gegen  das  „bourgeoise  Keuschheitsgeschwatz",  an  das  eine 
der  Leiterinnen  nocli  glaubt  zu  Felde  gezogen  wird,  und  bewundern 
die  solidarische  Hilfe  der  an  dem  Streik  nicht  beteiligten  Genossen- 
schaften,  welche  zur  Unterstiitzung  ihrer  streikenden  Genossen 
Tage  ohne  Reis  einftihren.  Streikposten  suchen  vergeblich  das 
Herbeibringen  von  Streikbrechem  zu  verhindern;  es  gibt  StraBen- 
kSmpfe,  bei  denen  Steine  fliegen  —  „die  Steine  waren  noch  immer 
unsere  beste  Waffe"  (S.  98)  — ,  auch  Oberfaile  mit  Hieb-  und,  Stich- 
waffen  fehlen  nicht,  ia  selbst  vor  Brandstiftungen,  und  wie  oben 
ausgefiihrt  wurde,  auch  vor  Giftmord  schrecken  die  Streikenden 
nicht  zurilck.  Wir  erleben  dann  die  Gegenaktion  der  Untemehmer 
im  Bunde  mit  der  Polizei  und  das  Herannahen  der  Krise:  der 
Hunger  greift  um  sich,  die  Selbsthilfeorganisation  zur  Versorgimg 
mit  Lebensmittefn  beginnt  zu  versagen,  immer  mehr  streikende 
lU'beiterinnen  miissen  sich  der  Prostitution  ergeben,  um  ihre  Fa- 
milien  am  Leben  zu  erhalten,  die  „Rechten",  d.  h.  in  der  Hauptsache 
die  Alteren,  werden  mflrbe.  Es  kommt  zur  SchluBvers&mmlung,  in 
der  die  Radikalen  vergeblich  versuchen,  den  BeschluB  zur  Ein- 
stellung  des  Streikes  zu  verhindern,  und  als  ihnen  dies  nicht  gelingt, 
die  rote  Gewerkschaftsfahne  an  sich  reiBen  und  unter  den  Rufen 
„ScbQtzet  die  Rote  Fahne!  Die  Rote  Fahne!",  den  SchluBworten 
des  Romans,  abziehen.  Das  ganze  Buch  zeugt  von  auBerordent- ; 
licher  Verbitterung.  Das  gesamte  Arsenal  von  Schlagworten 
der  kommunistischen  Partei  kommt  darin  vor,  die  einzige  Sonne  in 
dem  Dtmkel  ist  „Die  Rote  Fahne". 

Etwas  weniger  verbittert,  aber  darum  nicht  minder  radikal  ist 
der  zweite  Roman,  der  iibrigens  auch  literarisch  der  wertvollere 
ist  Er  hieB  ursprflnglich  „Tomare-susume!"  (Halt!  Vorwarts!)  nach 
den  Inschriften  auf  den  von  Schutzleuten  bedienten  Verkehrszeichen 
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an  den  Strafienkreuzungen  der  japanischen  GroBstadte,  und  diesem 
Titel  entsprechen  auch  die  Oberschriften  der  beiden  letzten  KapiteL 
Aber  „Go!  Stop!",  das  zuerst  als  Untertitel  dabei  stand,  hat  sicl|,£ 
bei  den  Lesern  so  sehr  durchgesetzt,  obwohl  hier  dem  Sinne  de|.^^ 
Ganzen  zuwider  das  Stop  am  Ende  steht,  daB  der  Verfasser  bei  det^ 
Herausgabe  in  Buchform  diesen  Titel  gelten  lieB.  -,,,.y^M.^ 

Auch  hier  steht  ein  Streik  im  Mittelpunkt  der  Geschchnhs^; 
doch  mit  dera  Unterschied,  daB  wir  die  Entstehung  desselben  mit<^  .    ^ 
erleben.  Alle  mdglichen  Typen  von  schon  lange  in  der  Bewegunf 
stehenden  erprobten  Gewerkschaftern  marschieren  vor  uns  auf, 
zunachst  im  Arrestlokal,  wohin  sie  auf  die  Anzeige  eines  Verraters 
hin  wegen  versuchter  Gewerkschaftsgnindung  gebracht  worden 
sind.    Zu   ihnen  gesellt   sich   der   verkommene   und   verstohlenc 
Gassenjunge  Kichimatsu,  der,  nachdem  einmal  sein  proletarisches 
KlassenbewuBtsein  erwacht  ist,  zum  geschickten  und  vielseitig  ver-  •  ^ 
wendbaretf  Vorkampfer  der  Sache  wird,  ja  der  am  Schlusse  des 
Romans,  als  fast  alle  anderen  verhaftet  sind,  gleichsam  symbolisch 
unbeirrten  Schrittes  mit  der  blinden  Zeitungsverkauferin  Yaeko 
vorwSrtsschreitet.    Zu  den  Hauptgestalten  gehort  femer  Sawada. 
der  radikale  Student,  der  in  die  Belegschaft  der  Fabrik  als  Ar*-:'  -^ 
belter  eintritt,  dort  nach  alien  Regeln  der  Kunst  den  Streik  aufzieht 
und  durcb  sein  ^charfes  Dazwischentreten  friedliche  Ldsungen  des 
Konfliktes  verhindert  SchlieBlich  lemen.wir  den  obersten  Qewerkr    .  > 
schaftsrat,  die  „Hy6gikai",  selber  kennen.  Den  Vorsitz  fiihrt  einerv   ;> 
namens  Yamad'a,  der  es  zwar  nur  zu  vier  Klassen  Volksschule  ge- 
bracht hat,  aber  in  der  Organisation,  des  Kampfes  und  in  der  Be»      :: 
urteilung  der  SchachzUge  des  Gegners  alien  anderen  Qberlegen  ist»^';  ^ 
der  seinen  von  Arbeiterpfennigen  gestifteten  europaischen  Anzug 
versetzt,  damit  fflr  eine  Generalversammlung  der  Streikenden  ein 
Lokal  gemietet  werden  kann,  aber  am  nachsten  Morgen   schon 
wieder  in  einem  wenn  auch  fadenscheinigen  europaischen  Anzug 
erscheint,  den  ihm  ein  befreundeter  Literat  geschenkt  hat:  denn   ,^-. 
„im  Kimono  kann  man  ja  nicht  arbeiten".   Die  Hyogikai  lafit  zuf   •  -^ 
aktiven  Unterstutzung  des  immer  scharfere  Formen  annehmenden 
Kampfes   von   Kobe   her   einen   Terroristen    kommen,   eine   echt 
,  japanische  Gestalt,  die  bald  mit  dem  japanischen  Langschwert,  bald 
mit  der  Pistole  in  den  Kampf  eingreift,  sich  aber  immer  wieder  auf 
tselhafte  und  abenteuerliche  Weise  der  Polizei  zu  entziehen  weiB, 
elbst  bei  der  letzten  groBen  Razzia,  die  den  SchluB  des  Romanes 
ildet.  Auch  die  auf  der  Gegenseite  kampfenden  Polizisten  w«rdeB 
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von  dem  Verfasser  in  das  Proletariat  mit  einbezogen  und  an  einer' 
Stelle  sogar  gelobt,  weil  sie  bei  ihren  lumpigen  45  Yen  Monats- 
gehalt  mehr  Mut  aufbrtchten  als  der  Polizeiprasident  selbst  (oder: 
als  ein  General?  Das  Wort  ist,  wie  so  vieles,  von  der  Zensur  ge- 
strichen)  mit  den  zehn-  und  mehrfachen  Bezugen.  Weniger  gut 
kommen  allerdings  die  Polizeikommissare,  denen  Foltefungen  bei 
Verhoren  vorgeworfen  werden  (noch  mehr  in  „Str.o.S."),  und  der 
Polizeiprasident  weg,  wie  denn  uberhaupt  in  diesem  Romane  im 
Gegensatz  zu  Sukumei  der  Polizei  des  ofteren  ein  Schnippchen  ge- 
schlagen  wird,  trotz  des  wundervollen  Telephonnetzes,  das  mit' 
einem  Millionenaufwand  vor  einigen  Jahren  angelegt  wurde  und 
gestattet,  samtliche  Polizeiwachen  Tokyos  in  ktirzester  Zeit  zu 
alarmieren. 

Nicht  ubel  gezeichnet  ist  Fabrikant  Adachi,  ein  Selfmade-man, 
der  es  vom  einfachen  Handwerker  zum  reichen  Fabrikanten  ge- 
bracht  hat,  dem  es  bei  der  immer  groBeren  Ausdehnung  desStreikes 
selber  etwas  bange  wird  und  der  darum  zum  Nachgeben  geneigt 
ware,  hielte  ihn  nicht  der  Polizeiprasident  unter  Hinweis  auf  die 
unerwtinschten  Folgen  eines  Arbeitersieges  zur  Zeit  der  Wahlen 
zuriick.  '      .         : 

Das  Qegenstuck  des  Terroristen  Toba  ist  Amakawa,  das  Ober- 
haupt  (jap.  Oyaji)  einer  Gruppe  von  ihm  abhangiger  und  ihm  daher] 
auf  Leben  und  Tod  ergebener  Leute  hochst  zweifelhaften  Cha-< 
rakters,  die  den  Schutz  der  Streikbrecher  ubemehmen.  Dafi  Ama- 
kawa so  nebenbei  auch  Kuppeleigeschafte  treibt, 'erhoht  nur  die; 
Ahnlichkeit,  die  er  und  seine  Ehrenmanner  mit  Mitgliedem  des! 
Vereins  „Immertreu"  oder  ahnlicher  Berliner  Ringvereine  haben.; 
Interessant  ist  auch  ein  Kapitel,  das  die  Organisation  der  Streiken- 
den  zeigt,  und  zwar  nach  dem  Schema  auf  Seite  167.    ^ .  „  ..w  . 
/^    Es  entspricht  nk:ht  dem  Wesen  eines  Massenromanes,  dadB  er 
eine  Hauptgestalt  habe,  und  so  ist  denn  auch  in  diesem  Romane 
kein  eigentlicher  Hauptheld  zu  finden.   Und  doch  ist,  vom  Stand- 
punkt 'eines  individualistischen  Lesers  gesehen,  eine  Gestalt  da,  die 
sich  insofem  als  Hauptfigur  bezeichnen  lieBe,  als  sie  2war  aktiv  an, 
den  Geschehnissen  fast  nicht  beteiligt  ist,  aber  doch  von  der  ersten 
Zeile  an  eine  wichtige  RoUe  spielt  und  durch  die  Geschehnisse  so 
weit  gefiihrt  wird,  dafi  sie  am  Schlusse  gelobt,  ihr  femeres  Leben 
in  den  Dienst  des  Proletariats  zu  stellen.   Nonomura  Sampei  ist 
^^n  VolksschuUehrer  in  einem  Proletarierviertel  Tokyos,  der  sich 
seiner  Schulkinder  auch  nach  zuriickgelegter  Schulzeit  annimmt 
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St  reikabteilungen. 

d  sogar  die  blinde  Yaeko  aus  Mitleid  heiratet.  Er  genieBt  auch 
s  Vertraven  der  Polizei,  die  ihn  als  Freund  der  Armen  kennt  und 
gelegentlich  verdorbene  Fruchtlein,  wie  den  jungen  Taschen- 
ieb  Kichimatsu,  zufiihrt,  damit  er  sie  auf  den  richtigen  Weg  bringe. 
seiner  Hilfsbereitschaft  gewahrt  er  wiederholt  den  von  der  Polizei 
rfolgten  Streikfiihrem  Unterschlupf  und  wird  am  Ende  der  Qe- 
hichte  selbst  wegen  Beihilfe  zur  Flucht  verhaftet,  wobei  er  das 
en  angefuhrte  Gelobnis  ausspricht  Sampei  ist  eine  der  sym- 
thischsten  Gestalten  des  Romans,  die  einzige,  auBer  vieileicht 
ch  Kichimatsu,  bei  der  etwas  wie  eine  seeiische  Entwicklung  zu 
den  ist  Entscheidend  ffir  ihn  ist  eine  Unterredung  mit  dem  bei 
untergeschlupften  Toba,  in  der  beide  die  Not  des  Volkes  er- 
em  und  Toba  ihm  klarmacht,  eine  Versohnung  oder  ein  Ausgleich 
i  nicht  moglich;  wirkliche  Hilfe  bringe  nur  der  Kampf,  und  der 
miisse  gelingen,  wenn  sich  nur  die  99  Prozent  Ausgebeuteten  gegen 
das  eine  Hundertste!  Kapitaiisten  zusammenschlossen.  ^J^onomura 
Sampei's  Weg  zum  Kommunismus"  konnte  man  die  Qeschichte  in 
Anlehnung  an  einen  bekannten  deutschen  Roman  auch  nennen.  Die 
angefuhrte  Unterhaltung  ist  eine  der  wenigen  Stellen,  wo  die  auBer- 
ordentlich  spannende  Handlung  llngeren  Erdrterungen  Platz  m§cht. 
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vFvilocli  auf  zwei  ft^'gva.  sei  in  dics«r  Mirfegimg:  toirz  hingewiesen, 
sinmal  auf  die  Stellung  der  Frau  und  ferner  auf  die  Steihing  der 
B^erfasser  zur  Religion.  In  ,3traBe  ohne  Sonne"  kommen  mehrfach 
JAusfalle  gegen  die  Religion  vor.  Sie  wird  als  „Maske"  bezeichnet 
j(S.  155);  einmal  macht  sich  der  Verfasser  lustig  iiber  die  ,JMissionare, 
llanimfromm  wie  Braute",  an  einer  anderen  Stelle  ist  eine  hochst 
junfreundliche  Schildening  eines  buddhistischen  Oberpriesters,  der 
tsogar  (S.85,u.)  als  „dieser  Hund"  bezeichnet  wird.  Auch  dieDamen 
jdes  buddhistischen  Frauenvereins,  die  sich  zur  Linderung  der  Not 
[im  Senkawa-Viertel  einfinden,  kommen  schlecht  weg. 

In  „Qo!  Stop!"  sind  die  Angriffe  weniger  offen»  aufier  an  einer 

SteHe,  wo  einer  der  Streikenden,  Kawamura,  als  vom  Indieholle- 

I  fahren  nach  dem  Tode  die  Rede  ist,  folgendes  bemerkt:  „Gar  nichts 

fist  los  mit  uns.  wenn  wir  sterben.   DaB  wir  Arbeiter  die  gegen- 

vwartige  Gesellschaft  ;  v .  (zensuriert,  wohl:  umstiirzen),  ist  unser 


Paradies.  Im  Streik  losschlagen  ist  der  erste  VorstoB  aufs  Paradies. 
tOenossen!  Wenn  einer  denkt,  daB  mit  einem,  der  sich  auf  dieser 
LWelt  geplagt  hat,  nach  dem  Tode  noch  irgend  etwas  los  ist,  so 
ist  das  nur  ein  Beweis,  daB  wir  jahrhundertelang  vbm  Buddhismus 
.und  vom  Christentum,  den  Werkzeugen  der  herrschenden  Klasse, 
'j  betrogen  und  an  der  Nase  henimgefiihrt  worden  sind.   Die  Klasse 
der  Kapitalisten  ist  es,  die  uns  mit  Lfigen  (Vorspiegelungen)  von 
r- einer  Vergeltung  in  einer  kunftigen Welt u.dgl.tauscht,unsere  Arbeit 
in  dieser  Welt  .*-.«* (zensuriert,  wohl:  „stiehh"  oder  „ausnutzt*'), 
fur  sich  allein  Relchtum  erwirbt  und  m  Prunk  und  Luxus  lebt.*" 
.  .,   ^Fflr  die  Schildening  der  Frau  verweise  ich  auf  meinen  Beitrag 
^  nmi  Ostasienjahrbuch  1932,  nur  soviel  mdchte  ich  hier  andeuten,  ^ 
-SdaB  auch  auf  dem  Gebiet  des  Frauenlebens  die  bisher  geltenden 
Begriffe  voUig  umgeworfen  und  daB  die  proletarischen  Frauen  eher 
ials   noch   radikaler   geschildert  werden  JtB  Vergleicb  zn   ihren 
Mannem. 

Wie  man  sieht.  ist  Moskaus  Saat  in  Japan  schon  auf  weitem 
Felde  aufgegangen.  DaB  es  Moskaus  Saat  ist,  zeigt  sich  in  der 
fortwahrenden  Verhohnung  gemaBigter  Arbeiterfiihrer  wie  Abe  Isoo 
Oder  Suzuki  Bunii.  In  „StraBe  ohne  Sonne'*  heiBt  es  einmal  (S.  177) 
sogar,  daB  die  rechten  Qewerkschafter  alle  Gewohnheitsverbrecber 
und  niedertrachtlge  Verrater  seien.  Man  fragt  sich,  was  Japan 
dieser  roten  Flut  an  Dammen  entgegenzusetzen  hat  Ist  der  Natio- 
nalismus  Qberhaupt,  und  ist  insbesondere  der  japanische  Nationalis- 
mus  mit  seiner  Verkettung  an  primitive  Naturmythen,  als  Idee  groB 
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genug,  um  die  kommunistische  Idee  erfois:reich  zu  bekampfen?  Ich 
halte  dies  fiir  mehr  als  zweifelhaft  und  mdchte  eber  Kas^awa  recht 
geben,  welcher  sa£:t,  daB  die  proletarische  Frage  in  Japan  nicht 
durch  irgendein  politisches  oder  gesellschaftliches  System,  sondern 
nur  durch  tatige  Liebe  im  Geiste  Christi  gelost  werden  kann. 
Kaiserslautern.  Dezember  1931. 


Wird  die  westiiche  Kultor  in  Japan  znm  Si^e  gelangen? 

Von  Superintendent  D.  Emil  Schiller  aus  Kyoto. 

Das  ist  eine  Frage,  die  immer  wieder  von  Auslandern  wie  von 
Japanern  gestellt  wird.  Hat  die  Kultur  des  Westens  jemals  Aus- 
sicht  in  Japan  zu  siegen,  wird  sie  sich  uber  die  alte  japanische 
Kultur  legen  nicht  nur  als  eine  oberflachliche  Decke,  sondern  so, 
daB  sie  die  alte  Kultur  durchdringt  und  ihr  in  der  modemen  Welt 
eine  neue,  anders  gerichtete  Lebenskraft  verleiht?  '  '^Alv 

Als  ich  vor  mehr  als  36  Jahren  mein  Vaterland  verlieB,  um  nadt?!  "* 
Japail  uberzusiedeln,  tobte  gerade  der  Japanisch-chinesische  Kneg, 
und  >ii6  ganze  Welt  schaute  voll  Interesse  dem  Ringen  zwischeli*  *-' 
dem  chinesischen  KoloB  und  dem  vergleichsweise  Ideinen  Japan  zu. 
Das  letztere  hatte  damals  nur  ein  kleines  Heer  und  eine  ebenso 
kleine  Flotte.  Aber  es  zwang  den  Sieg  auf  seine  Seite  durch  die 
Disziplin  und  sittliche  Tuchtigkeit  seiner  Truppen,  aber  auch  durch 
die  sichere  Handhabung  der  Wsfffen,  des  Kriegsmaterials  und  der 
Kriegsmethoden,  die  es  vom  Abendlande  iibemommen  hatte.  liatte 
nun  dadurch  Japan  seinen  Ubergang  von  der  ostasiatisdien  zur 
okzidentalischen  Kultur  vollzogen?  So  mochte  es  manchem 
scheuien.  Und  ein  durchaus  nicht  oberflachiicher,  sondern  tid  zu 
denken  gewohnter  Landsmann  sagte  mir  damals,  dafi  ereinen  guten 
Teil  seines  Respektes  vor  der  westlichen  Kultur  verioren  habe, 
wenn  sie  sich  so  leicht  aneignen  lasse.  Aber  man  konnte  doch  mit 
Recht  einwenden,  daB  Kriegsschiffe,  Kanonen  und  Gewehre  nicht 
die  voile  westiiche  Kultur  reprasentieren,  sondern  nur  einen  kleinen 
Ausschnitt  aus  derselben,  imd  zwar  einen  solchen,  der  mehr  an 
der  Peripherie  liegt  Das  Wort  Kultur  hat  einen  tiefen  und  weiten 
Sinn,  und  wenn  wir  naturlich  auch  modeme  Industrie  und  Technik 
als  Produkte  unserer  Kultur  in  diese  einschlieBen,  so  hat  das  Wort 
„Kultur"  doch  von  alters  her  vor  allem  den  Sinn  von  Geisteskultur, 
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zu  deren  wichtigstcn  Bestandteilen  Religion,  Sittlichkeit,  philo- 
sophisches,  wissenschaftliches  Denken,  Literatur,  Kunst  u.  a.  ge- 
hOren.  Wird  auch  in  dieser  Beziehung  in  Japan  die  westliche 
Kultur  zum  Siege  gelangen?     vr  ,^       c  ..^^S^t^i^- wi^^t7*^4^ 

AIs  ich  seinerzeit  nach  Japan  kam,  antwortcten  mil'  bcide,  Aus- 
lander  und  Japaner,  in  der  Regel  auf  diese  Frage  mit  einem  ent- 
schiedenen  Nein,  jeder  von  beiden  aber  von  einem  verschiedenen 
Standpunkte  aus.  Die  Auslander,  weil  'sie  dem  japanisclien  Volke 
die  Fahigkeit  nicht  zutrauten,  unsere  westliche  Kultur  in  ihrem 
innersten  Wesen  zu  verstphen,  zu  erfassen  und  zu  verarbeiten.  Sie 
hielten  Kriegstechnik,  und  was  sonst  an  Technik  und  Industrie 
damals  noch  in  recht  bescheidenem  MaBe  in  Japan  vom  Westen 
her  iibemoimnen  war,  als  etwas  auBerlich  Angenommenes,  gleich- 
sam  an  die  japanische  Kultur  Angeklebtes,  aber  nicht  als  etwas, 
was  organisch  mit  derselben  verbunden  sei,  was  auch  niemals 
werden  konne.  Das  war  der  Standpunkt  Kiplings:  „East  is  East 
and  West  is  West  and  they  will  never  meet!"  Und  oft  wurde  er 
heraiisgesprochen  aus  einem  okzidentalischen  Oberlegenheitsgefuhl, 
das  dem  Orientalen  nicht  zutraut,  was  dem  Westen  gelungen  war. 
*-;-  Das  war  nun  wieder  derselbe  Qrund,  aus  dem  heraus  der 
Japaner  zu  seinem  Nein  auf  unsere  Frage  gelangt  war,  na^nlich 
aus  dem  Gefiihle  des  Stolzes  auf  seine  eigene  alte  Kultur,  die  ebenso 
alt  ist  Oder  gar  alter  wie  die  europaische,  und  deren  hohen  Wertes 
er  sich  wohl  bewuBt  ist  Natiirlich  hat  Japan  auch  Qrynd,  darauf 
stolz  zu  sein,  was  das  Ansland  bei  seiner  geringen  Kenntnis 
iapanischer  Dinge  erst  allmahlich  begreifen  lernt,  stolz  auf  das, 
was  an  geistigen  Werten  und  Charaktereigenschaften,  an  Idealen, 
an  sittlichen  und  staatsbildenden  Kraften  im  japanischen  Volke  vor- 
handen  ist,  was  auf  religiosem  Gebiete  in  den  Formen  des  Shinto, 
des  *  Konfuzianismus  und  Buddhismus  seinen  Ausdruck  gefunden 
hatte.  Die  Japaner  glaubten  fest  an  ihre  eigene  Kultur  und  ver-; 
standen  tatsachlich  den  Geist  des  Okzidents  nach  seinem  mnersten 
Wesen  nicht.  Wenn  sie  sich  allerlei  aus  dem.  Westen  anzueignen 
r  iwichten,  so  war  es  nur  einzelnes,  nicht  das  Ganze,  es  war  vor  allem 
Technik,  insbesondere  Kriegstechnik,  als  ein  wichtiges  Hilfsmittel, 
,  um  sich  den  nach  dem  Femen  Osten  vordringenden  Westmachten 
)•  fegeniiber  unabhahgig  zu  behaupten.  Dank  der  groBen  Fortschritte 
im  Weltverkehr  war  Ja  das  „ultima  Thule"  des  femsten  Ostens,  das 
bis  dahin  ein  ziemlich  unbekanntes  Land  geblieben  war,  dem 
Westen  betrachtlich  nahergeriickt  worden,  und  als  gar  noch  die 


„schwarzen  Schiffe"  des  amerikanischen  Admirals  Perry  in  die 
Yedo-Bucht  eingelaufen  waren,  um  einen  Freundschafts-  und  Han- 
delsvertrag,  wenn  notis:,  zu  erzwingen,  erkannten  die  klugen 
Japaner  gar  bald,  daB  sie  diesen  Machtmitteln  nichts  Ebenburtiges 
entgegenzustellen  batten.  So  war  es  zunachst  gar  kein  eigentliches 
Kulturstreben,  was  die  Japaner  auf  den  Weg  der  Aneignung  west- 
licher  Kulturdinge  gefuhrt  hatte,  sondem  Patriotismus:  militarische 
Einrichtungen  des  Westens  und  eine  modeme  Kriegsflotte  woUten 
sie  haben,  aber  dann  auch  Industrien,  um  Heer  und  Flotte  selb- 
standig  ausriisten  zu  konnen;  und  Eisenbahnen  als  Transportmittel 
muBten  gebaut  werden  in  einem  Lande,  das  bis  dahin  nicht  einmal 
LandstraBen  kannte,  in  dem  iiber  die  groBen  Fliisse  auch  noch  keine 
Briicken  gespannt  waren,  so  daB  noch  zu  Anfang  dieses  Jahr- 
hunderts  ein  Ritt  von  KavallerieoffiziCTen  der  Gardedivision  von 
Tokyo  nach  Kyoto  als  eine  groBartige  Tat  gefeiert  werden  konnte. 
Eins  kam  so  zum  andem  ganz  von  selbst  und  wurde  gern  an- 
genommen ;  denn  die  Japaner  sind  ein  lembegieriges  Volk,  „novarum 
rerum  cupidi",  und  hatten  am  liebsten  immer  gleich  das  Allemeueste, 
die  Vorstufen  dazu  iiberspringend,  weshaib  sie  viel  unnotiges  Lehr- 
geld 'haben  zahlen  mussen.  Aber  bei  alledem  blieben  sie  doch  dabei: 
die  Europaer  mdgen  klug  sein  in  den  Dingen  der  auBeren  Kultur 
und  recht  praktisch  veranlagt,  so  daB  sie  wohl  verstehen,  sich  das 
Leben  bequem  und.  behaglich  einzurichten  —  und  das  konnen  wir 
von  ihnen  lemen;  aber  durch  die  Feinheit  unserer  innersten  Kultur, 
in  Sitten  und  Sittlichkeit,  an  Tiefe  und  Zartheit  unseres  Denkens 
und  Fuhlens  bleiben  wir  ihnen  welt  iiberlegen.  Japan  bleibe  deshalb 
bei  seiner  Eigenkultur! 

In  dieser  Haltung  der  Japaner  lag  nun  aber  ein  doppelter  Trug- 
schluB.  Das  erste  war,  daB  sie  vermeinten,  die  Dinge  unserer 
auBeren  Kultur  isolieren  zu  konnen  von  dem  Grunde,  aus  dem  sie 
erwachsen  waren,  daB  sie  nicht  erkannten,  daB  auch  diese  Dinge 
herausgeboren  sind  aus  der  geistigen  Kraft  unserer  Kultur,  so  wie 
das  Merischenantlitz  mehr  oder  weniger  die  Spuren  und  den  Ein- 
fluB  dessen  zeigt,  was  in  dem  Menschen  ist,  und  wie  die  mensch- 
lichen  Handlungen  beeinfluBt  sind  von  seinem  inneren  Wesen.  So 
tragt  auch  unsere  aufiere  Kultur  die  Spuren  unserer  inneren  und 
iibt  Wirkungen  und  Einflfisse  im  Sinne  der  letzteren  aus.  Nur 
dtirfen  wir  nicht  vergessen,  daB  auch  unsere  westliche  Kultur  un- 
sch5ne  Ziige  in  ihrer  Auspragung  enthalt,  bose  neben  den  guten. 
Und  wenn  z.  B.  unsere  modemen  Kampfmittel,  durch  welche  wir 
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den  Volkern  aller  anderen  Kulturen  fiberlegen  sind,  zu  sdbst- 
sQchti^en,  ungerechten  Zwecken,  zu  mutwilligem  Angriff  und  zur 
Unterdriickuns  anderer  gebraucht  werden,  so  konnen  wir  uns  nicht 
wundern,  wenn  dieselben  diesen  anderen  nicht  gerade  als  ein  Aus- 
druck  einer  hoheren  Kultur  erscheinen  werden.  —  Der  zweite  Trug- 
schluB  aber  bestand  darin,  daB  die  Japaner  leicht  vergaBen,  daS 
auch  ihre  eigene  Kultur,  auf  die  sie  so  stolz  waren,  keineswegs  eine 
reine  Eigenkultur,  sondern,  wie  es  bei  jedem  Kulturvolke  der  Fall 
ist,  zu  einem  guten  Telle  vom  Auslande  her  ubemommen  war. 
Ihre  konfuzianische  Ethik  war  von  China  herubergekommen,  und 
der  Buddhismus  stammte  aus  Indien  und  hatte  auf  dem  Wege  uber 
Chma  und  Korea  schliefilich  auch  Japan  erreicht  Aber  beides  hatte 
sich  in  Japan  so  sehr  festgesetzt  und  hatte  von  den  Japanem  so 
festen  Besitz  genommen,  daB  sie  gar  nicht  mehr  daran  dachten, 
daB  beides  etwas  Auslandisches  gewesen  war.  Sie  schienen  auch 
ganz  vergessen  zu  haben,  daB  der  Buddhismus  in  seinen  japani- 
schen  Anfangen  wegen  seines  Auslandscharakters  Widerstande  zu 
tiberwinden  gehabt  hatte,  ebenso  wie  spater  das  Christentum,  daB 
in  schweren  Verfolgungszeiten  seine  Anhanger  niedergemetzelt  und 
seine  Tempel  zerstort  worden  waren.  Aber  er  hat  doch  gesiegt, 
weil  er  etwas  Hoheres  darstellte,  als  das  alte  Japan  b6^B,  etwas 
HOheres,  als  es  die  alte  Naturreligion  des  Shinto  bot,  und  selbst  als 
das  Moralsystem  des  Konhizius.  War  der  Buddhismus  doch  eine 
Religion,  welche  zu  einer  hdheren  Kultur  gehorte,  als  das  damalige 
Japan  sie  hatte,  eine  Religion  mit  tiefen  Gedanken,  welche  den 
Horizont  der  Japaner  betrachtlich  erweiterte,  mit  neuen,  hohen 
Idealen,  mit  tiefen  und  zarten  Gefiihlen,  eine  Religion,  welche  lehrte, 
Qber  das  Sichtbare  hinauszublicken  auf  das  Unsichtbare,  tiber  das 
Gegenwartige  auf  das  Zukunftige.  '^^^  '  "^'^     ' 

Immerhin  verstehen  wir  recht  wohl,  daB  der  Japaner  das,  was 
ihm  teuer  war,  nicht  leichthin  wegwerfen  woUte,  daB-er  es  bei  dem 
Eindringen  des  Neuen  nach  Moghchkeit  zu  erhalten  suchte.  Und  er 
hat  sicherlich  recht  daran  getan,  sich  dagegen  zu  wehren,  allzu- 
schnell  aus  seiner  gewohnten  Bahn  gedrangt  zu  werden,  was  dem. 
Volkscharakter  schwere  Schadigungen  hatte  bringen  konnen.  Re- 
volution, auch  in  der  Qeisteswelt,  ist  immer  etwas  Gefahrliches, 
das  groBen  Schaden  anrichtet;  der  gesunde  Weg  des  Fortschrittes 
ist  der  der  Evolution.  So  wird  es  wohl  das  Wflnschenswerte  sein, 
daB  z.B.  das  Christentum  sich  in  Japan  in  Verbindung  mit  den 
westlichen  KultureinflQssen  nicht  ubereilt,  sondem  zunachst  nur 
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Schritt  far  Schritt  FuB  faBt,  urn  aacb  wirMich  mit  den  imicrsten 
Tiefen  des  Volksgeistes  sich  zu  verbinden.  Ahnliches  gilt  auch  von 
der  Industrie,  bei  der  eine  uberschnelle  Ausbreituns:,  durch  die  Los- 
losung  der  Arbeiter  von  Heimat  und  den  altgewohnten  Familien- 
verbanden  und  durch  die  damit  verbundene  Lockeruns  und  Zer- 
storung  der  alten  sozialen  Ordnungen  im  Volksleben  nur  Gefahren 
fur  das  Volksganze  bringen  kdnnte.  Es  ist  sicherlich  ein  guter  Zug 
in  der  japanischen  Volksart,  daB  sie  bei  allem  Eiler,  Neues  sich  an- 
zueignen,  es  doch  zugleich  nur  zogemd  tut  und  so,  daB  sie  ver- 
sucht,  es  umzubiegen,  es  etwas  anders  zu  machen,  es  gleichsam 
japanischer  zu  gestalten.  Das  mag  dann  gar  manchmal  zu  anfang- 
Hchen  Fehlschlagen,  zu  Verlusten  und  Irrwegen  fuhren;  aber  solches 
Probieren  fiihrt  auch  zu  besserem  Verstandnis,  so  daB  es  nicht  bei 
einem  bloBen  Nachahmen  bleibt,  sondem  unter  Umstanden  sogar 
zu  einera  Weiterfflhren  kommt      #ft>;^^pg/ (<^^-  %;^^  r    - 

Wie  steht  es  nun  in  dem  heutigen  Japan  in  bezug  auf  unsere 
Frage?  Masaharu  Anezaki,  der  bekannte  Professor  der  Religions- 
wissenschaft  an  der  Kaiserlichen  Universitat  zu  Tokyo,  hat  vor 
nicht.  langer  Zeit  einmal  in  einem  Vortrage  den  Qedanken  aus- 
gesprochen,  daB  es  sich  in  dieser  Frage  weniger  um  den^  Unter- 
schied  zwischen  westlicher  und  ostlicher  Kultur  handele,  als 
vielmehr  um  den  zwischen  einer  Kultur  der  Feudalzeit  und  einer 
solchen  der  modemen  Weltanschauung.  Darin  liegt  ein  Teil  Wahr- 
heit  enthalten,  aber  es  ist  nicht  die  ganze  Wahrheit.  Denn  auch  der 
Westen  hat  seine  Feudalzeit  gehabt,  aber  trotzdem  war  seine 
Kultur  eine  andere  als  die  japanische.  Um  das  zu  erkennen, 
brauchen  wir  nur  an  die  ritterlichen  Ideale  des  Westens  zu  denken, 
an  die  drei  Sterne,  die  am  Himmel  des  Mittelalters  glanzten: 
Vasallentreue,  christlicher  Glaube  und  Ehrung  der  Frauen.  Das 
ietztere  ist  nun  aber  etwas,  was  der  japanischen  Feudalzeit  fehlt, 
die  Ehrung  der  Frauen  und  die  Anerkennung  der  Frauenwiirde,  das, 
was  man  beim  Manne  noch  heute  bei  uns  Ritterlichkeit  nennt,  nach? 
dem  die  Feudalzeit  schon  seit  Jahrhunderten  voriiber  ist  Der 
japanische  Ritter  achtete  die  Frau  gering,  da  sie  nicht  wehrhaft  ist, 
und  ihn  bestarkte  darin  der  Buddhismus,  der  die  Frau  als  ein 
niedrigeres  Wesen  einschatzt,  da  sie  den  Mann  bei  der  „Welt"  fest-»; 
zuhalten  sucht,  von  der  er  sich  losmachen  soil.  So  hatte  japanischer 
„bushido**  eine  engere  Bedeutung,  als  mittelalterlich-europaischer 
und  war  im  wesentlichen  Vasallentreue.  Aber  doch  liegt  etwas 
Richtiges  in  dem  Qedanken  Anezakis,  daB  mit  dem  Aufhorep  des 


i  ;■•» 


;i-H'' 


_■_•  f-  -.-=-»■  ^  r 


-.  174 


Feudalwesens,  was  In  Japan  erst  yor  etwas  mehr  als  sechs  Jahr- 
zehnten  geschah,  und  mit  der  Schaffung  eines  modernen  Staates, 
dcr  naturgemaB  den  Weg  zur  Demokratie  einschlug,  eine  Entwick- 

,  lung  im  Sinne  der  westlichen  Kultur  ihren  Anfang  nehmen  muBte, 
nur  daB  diese  Entwicklung  mehrere  Jahrhunderte  spater  als  in 
Europa  eingesetzt  hat  und  geistig  nicht  in  der  gieichen  Weise  wie 
dort  vorbereitet  war.  Denn  in  den  tiefsten  Grundlagen  der  beiden 
Kulturen  besteht  doch  ein  grundsatzlicher  Unterschied,  den  Anezaki 
zu  vergessen  scheint:  in  Japan  war  diese  Grundlage  Polytheismus 
des  Shinto  und  Pantheismus  des  Buddhismus,  im  Westen  der 
Monotheismus  des  Christentums.  Damit  hangt  dann  zusammen,  daB 
der  Geist  der  japanischen  Kultur  ein  solcher  der  Unpersonlichkeit 
ist»  allerdings  auch  von  Haus  aus  mehr  sozial  gerichtet,  sofem  man 
(Janinter  versteht,  daB  das  Volksganze  nicht  aus  Individuen  zu- 
sammengesetzt  ist  wie  im  Westen,  sondern  aus  sozialen  Verbanden, 
vor  allem  den  Familienverbanden.  Im  Gegensatz  dazu  hat  der 
Westen  schon  seit  den  Tagen  des  alten  Griechentums  den  Wert 
der  Personlichkeit  betont,  was  in  religioser  Beziehung  in  der  Idee 
eines  persSnlichen  Weltschopfers  und  -lenkers  zum  Ausdruck  kam, 
und  in  der  Ethik  die  Individualethik  vor  der  Sozialethik  in  den 
Vordergrund  treten  lieB.  Aber  auch  fiir  Japan  kam  die  Zeit,  wo  die 

,  Feudalethik  des  Konfuzianismus  allmahlich  in  den  Hintergrund  ge- 
schoben  wurde,  weil  sie  fiir  einen  modernen  Staatsorganismus  nicht 
mehr  passend  war.  Das  fiihrte  ganz  von  selbst  dazu,  daB  nun 
schrittweise  die  christlichen  Gedanken  in  die  japanische  Morallehre 
eindrangen.  Der  Verfasser  hat  es  in  37  Jahren  beobachten  konnen, 
wie  die  Volksschulbucher  fiir  den  Unterricht  in  Shushin  (Moral)  immer 
starker  im  Sinne  der  westlichen  Morallehre  umgewandelt  wurden, 
wie  auch  die  japanischen  Zeitungen  in  Fragen  der  Sittlichkeit 
immer  starker  Anschauungen  und  Forderungen  vertraten,  die  mit 
denen  der  christlichen  Kultur  des  Westens  identisch  sind,  aber 
ketneswegs  aus  dem  Geiste  des  Konfuzianismus  und  Buddhismus 
herausgeboren  waren.  Er  hat  beobachten  konuen,  wie  die  japanische 
Frau  aus  einer  Stellung,  die  uns  fast  als  Knechtschaft  erscheinen 
muBte,  sich  herausgearbeitet  hat  und  immer  deutlicher  sich  Gleich- 
berechtigung  mit  dem  Manne  erwirbt,  wie  auch  eine  Bewegung  fur 
Kinderschutz  entstand,  dahin  zielend,  daB  die  Kinder  nicht  mehr  der 
Willkur  der  Familien  iiberlassen  bleiben,  sondern  auch  ihre  Person- 
lichkeitsrechte  anerkannt  werden  gegeniiber  der  fast  absoluten  Ge- 
walt   des  Vaters  oder  des  Familienhauptes,   wie  flberhaupt  das 
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Einzelindividuum  begonnen  hat,  sich  nicht  nur  als  died  einer  Volks- 
und  Familiengemeinschaft  zu  fuhlen,  sondern  auch  seine  Eigen- 
wiirde  und  Selbstandigkeit  zu  betonen,  und  wie  im  Zusamtnenhang 
damit  auch  der  Geist  der  Nachstenliebe  gewachsen  ist,  nicht  nur  im 
Sinne  einer  Verpflichtung  gegeniiber  der  Familie,  der  Sippe,  der 
Arbeits-  und  Volksgemeinschaft,  sondern  gegen  jedermann  im 
cliristlichen  Sinne,  was  z.  B.  heutzutage  in  Liebesiibung  bei  Natur- 
katastrophen  wie  Erdbeben  und  Oberschwemmungen,  und  sogar  dem 
Auslande  gegeniiber,  wie  z.  B.  gegeniiber  dem  deutschen  Volke  in 
dessen  Notzeiten,  auch  durch  Sammlungen  in  den  Volksschulen  fur 
die  notleidenden  deutschen  Kinder,  zum  Ausdruck  gekommen  ist 
Damit  mag  auch  zusammenhangen,  daB  man  versucht,  Shinto  als 
Naturreligion  mit  seinen  8  Miilionen  von  Gottheiten  in  den  Hinter- 
grund  zu  schieben,  was  ja  auch  als  grober  Polytheismus  unmoglich 
mit  der  wissenschaftlichen  Auffassung  der  Welt  als  eines  einheitlichen 
Orgaiiismus,  wie  es  in  den  Schulen  gelehrt  wird,  zusammenreimen 
laBt,  und  nun  an  Stelle  dieses  alten  Shinto  einen  neyen,  eine  Art 
Staatskult,  .emzufiihren,  eine  vom  Staate  geforderte  Beweguhg, 
welche  die  im  alten  Shinto  enthaltenen  staatserhaltenden  Werte, 
wie  Verehrung  des  Kaisers  und  seiner  Ahnen,  Verehrung  der  Helden 
der  japanischen  Geschichte  fiir  das  iapanische  Volk,  zu  sichern 
sucht. }  Nicht  ^it  der  neuzeitlichen  Kulturbewegung  hangt  es  ur- 
sprunglich  zusammen,  daB  im  japanischen  Buddhismus,  der  doch 
von  Haus  aus  atheistisch  (gott-los)  ist  und  nur  eine  unpersdnliche 
allwaltende  Kraft  anerkennt,  in  der  Amida-Verehrung  einiger 
Sekten  eine  starke  ilinwendung  zum  Monotheismus  zu  beoljachten 
ist  Das  stammt  in  Japan  aber  aus  Zeiten,  die  alter  sind  als  unsei^ 
Reformation  und  schon  auf  weiter  zurQckliegende  Entwicklungen 
im  chinesischen  Buddhismus  zuruckgehen.  Doch  kann  das  in  un- 
serem  Jahrhundert  dem  Eindringen  des  westlichen  christlichen 
Monotheismus  und  damit  der  Personlichkeitskultur  den  Weg  ebnen. 
Qerade  im  letzten  Jahrzehnt  ist  nun  aus  allerlei  Grunden,  auch 
durch  die  Nachwirkungen  des  Weltkrieges,  der  Japan  in  engere 
Verbindung  mit  den  Westvolkern  gebracht  hat,  die  Hinwendung 
zur  westlfchen  Kultur  starker  in  die  Erscheinung  getreten.  Leider 
ist  nicht  alles,  was  ubemommen  wird,  empfehlenswert;  manches 
davon  gehort  zu  den  Schattenseiten  unserer  Kultur.  Aber  es  ist 
auch  langst  nicht  mehr  so,  als  ob  Japan  nur  die  AuBenseiten  un- 
serer Kultur  annahme.  Durch  die  AuBendinge  kam  man  in  Be- 
riihrung  mit  dem  Geiste,  der  sie  geschaffen  hatte;  man  zog  gleichsam 


rait  der  westlichen  Kleidung,  die  lieute  zur  normalen  Schiiler-  und 
Beamtenkleidung  geworden  ist,  auch  etwas  vom  westlichen  Qeiste 
an,  der  seinen  EinfluB  allmahlich  immer  starker  geltend  machte.  Es 
ist,  ^wie  wenn  wieder  eine  Sturmflut  westliclier  Ideen  iiber  Japan 
gekommen  wSre,  so  daB  tatsaciilich  kein  neues  geistiges  Problem 
im  Okzidente  auftauclit,  das  nicht  alsbald  auch  in  Japan  behandelt 
wiirde,  inklusive  Fascismus  nnd  Kommunismus.  Das  war  lange  vor- 
bereitet;  denn  jede  Kultur  ist  eine  Art  Organismus,  wo  eins  zum 
anderen  gehort,  eins  vom  anderen  abhangt  und  aus  dem  an- 
deren  heraussprieBt.  Und  heute  beweist  es  sich  in  Japan  starker 
als  je:  Unsere  westliche  Kultur  ist  starker  als  die 
ostasiatische,  starker  als  bis  her  jede  andere.  Man 
kann  sie  ablehnen  in  toto;  aber  wenn  man  angefangen  hat,  sie  stfick- 
weise  anzunelhmen,  so  folgt  eins  aus  dem  anderen.  Auf  Einfiihrung 
des  westlichen  Heeres  und  der  westlichen  Flotte  folgte  naturgemaB 
Einfiihrung  vbn  Eisenbahnen,  HeeresstraBen  und  anderen  Verkehrs- 
mitteln,  es  fofgten  Industrien  zur  Versorgung,  Bekleidung  und  Aus- 
riistung  des  Heeres,  und  das  alles  wurde  im  Yolke  nachgeahmt;  In- 
dustrien aber  brachten  Umschichtung  des  Volksorganismus,  neue 
soziale  Ordnungen,  Lockerung  und  allmahliche  Auflosung  der  alten 
Familien-  oder  richtiger  Sippenverbande ;  mit  Industrie  undTechnik 
drang  der  wissenschaftliche  Geist  des  Westens  ein,  auch  mit  seiner 
kritischen  Untersuchung  und  Nachpriifung  alles  Bestehenden  und 
Hergebrachten ;  und  dieser  wissenschaftliche  Geist  des  Westens  ist 
dort  nichts  Zufalliges,  sondern  etwas,  was  aus  der  westlichen 
Geisteskultur  herauserwachsen  ist  und  ohne  dieselbe  nicht  bliihen 
und  gedeihen  kann,  was  sich  aber  durch  dk?  Ai)fnahme  seiner  Er- 
zeugnisse  auch  dem  Empfanger  einfloBt.  -   "■^^'     : '*»^^"^^      > 

So  geht  durch  das  ganze  japanische  Yolk  eine  unaufhaltsame 
Bewegung  der  Okzidentalisierung  seiner  Kultur,  wozu  auch  das 
Schulwesen  nach  westlichem  Muster  standig  beitragt.  Man  trostet 
sich  dabei  in  Japan  mit  dem  Gedanken,  dafi  das  japanische  Yolk 
benifen  sei,.  die  weltgeschichtliche  Aufgabe  einer  Yerschmelzung 
der  westlichen  und  ostasiatischen  Kultur  zu  voUziehen  und  dadurch 
eine  neue,  hohere  Kultur,  die  Weltkultur,  zu  schaffen.  Das  ist  ein 
Gedanke,  der  sicherlich  etwas  Yerlockendes  hat,  besonders  ffir  die 
Japaner  selbst.  Es  ist  auch  nicht  zu  leugnen,  daB  unsere  Kultur  von 
Ostasien  her  manche  Bereicherung  gewinnen  kann.  Ostasiatische 
Kunst  hat  schon  lange  begonnen,  ihre  Einflusse  im  Okzident  auszu- 
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iiben.  Unsere  deutsche  Medizin  hat  ans^efangen,  die  uralte  chinesisclR^ 
Medizin  zu  erforschen,  ihre  Arzneien  und  Methoden  zu  untersuchen, 
ttin  daraus  neue  Anregungen  zu  gewinnen.    Auch  die  christiiche 
Theologie  hat,  um  ein  weiteres  Beispiel  zu  nennen,  durch  das 
Studium  der  hoheren  asiatischen  Religionen  ein  besseres  Verstandnis 
des  Qedankens  der  gottlichen  Immanenz  im  Unterschiede  von  dem 
vielfach  allzu  stark  betonten  Transzendenzgedanken  gewonnen.  Wir    ~ 
wollen  feraer  daran  denkeru  daB  es  nicht  nur  Einzel-,  sondem  aiich 
Volksindividualitaten  gibt,  und  daB,  wie  die  Einzel-,  so  auch  die 
Volksindividualitaten  durch  den  Verkehr  miteinander  sich  gegeiH,  - 
seitig  befruchten  konnen.   Wenn  einst  Kaiser  Meiji  in  seinem  be**   ' 
ruhmten  Erlasse,  der  an  jedem  Festtage  Japans  in  niederen  und 
hoheren  Schulen  verlesen  wird,  sein  Volk  ermahnte,  Kenntnisse 
uberall  in  der  weiten  Welt  zu  suchen,  so  hat  diese  Mahnung  nicht 
nur  fiir  Japan  Wert.   Aber  wenn  sie  auch  fiir  das  damalige  vom 
Weltverkehr  noch  abgewandte  Japan  etwa  Neues  gewesen  sein 
mag,  so  haben  die  westlichen  Vdlker  doch  stets  ein  solches  Streben 
gehabt  und  von  anderen  zu  lernen  gesucht    Jede  Beruhrung  mit 
der  Kultur  eines  anderen  Volkes  hat  im  Westen  neue  Kulturanregung 
und  -fdrderung  hervorgerufen.  Man  denke  nur  an  die  Renaissance, 
eine  Folge  der  neuen  Beruhrung  mit  alter  griechischer  Kultur,  an 
die  Einfldsse,  die  spater  von  China  her  kamen  und  vom  alten  Mexiko, 
and  schlieBlich  auch  von  Japan,  das  erst  spat  in  das  Blickfeld  der 
westlichen  Volker  getreten  und  dann  auch  noch  lange  als  das  fernste 
^JLand  des  Ostens  wenig  bekannt  geblieben  ist.   Aber  damit  wird 
iBOch  keine  neue  Weltkultur  geschaffen.   Es  besteht  fur  den  Ver-?  •"  : 
isser  kein  Zweifel,  daB  auch  Japan  seinen  Beitrag  zur  Weiter- ■  : 
pentwicklung  leisten  wird.  Aber  doch  nur  als  einer  von  vielen.  Die 
Iwestliche  Kultur  wird  dabei  immer  als  die  starkere  und  als  aus*    . 
schlaggebend  sich  erweisen.  So  erscheint  es  sicherlich  heute.  Wasi,  >' 
die  feme  Zukunft  bringt,  kdnnen  wir  nicht  voraussehen.  Wenn  nuaJ"'  • 
aber  Japan  immer  mehr  in  den  Geltungsbercich  der  westlichen 
Kultur  einbezogen  wird,  so  schlieBt  das  keineswegs  aus,  daB  diesc>v 
Kultur  in  Japan  manche  Sonder^tige  behalten  wird,  beruhend  aof - 
der  eigenartigen  Kulturgeschkhte  dieses  Landes,  ebenso  wie  ahn-^^ ; 
liches  bei  der  heutigen  deutschen,  englischen,  amerikanischen,  fran-;  • 
zosischen,  russischen  Kultur  der  Fall  ist  Aber  herrschend  und  aus^^- 
schlaggebend  wird  dabei  doch  stets  die  Kuhur  sein,  welche  von^Vv; 
Griechenland  und  Rom  ausgegangen  ist  und  durch  den  Geist  des 
Christentums    ihren    wesentlichen    Charakter    erhalten    hat.  JCx 
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oriente  lux!"  heiBt  nicht,  wie  manche  Japaner  diesen  Satz  ran- 
wenden,  daB  vom  fernsten  Ostasien  die  voile  Erleuchtung  kommen 
soil,  sondem  unter  Orient  ist  hier,  von  Europa  aus  gesehen,  West- 
asien  gemeint,  und  dort  ist  die  Sonne  des  Christentums  der  Welt 
zum  ersten  Male  aufgeleuchtet,  die  nie  untergehen  und  aliezeit  den 
wesentlichsten  Bestandteil  wahrer  Weltkultur  bilden  wird»ir%i^s. 

.  v^,- •;.!:;■  -.;v.  ..  ■i:^-;;j-:p.^    ~A^-y.f-^ 

^^eligiose  Reformbestrebungen  in  derJIi^lt  des  Islan^^X 

Von  Pfarrer  Dr.  phil.  Zobel,'  Olbernhau  i.  Sa.  ^^\.^''^^:."^^:^'' 


.'.XT 


Der  Islam  ist  seiner  Wesensart  und  seiner  Ausdnicksform  nach 
keine  starre  GroBe.  Obwohl  immer  an  den  Qor'an  gebunden  und 
ihn  als  hdchste  Norm  anerkennend,  hat  sich  doch  bald  nach  Muhammeds 
Tode  die  durch  mundKche  Obertfeferung  vermfttelte  Sunna  dazugesellt, 
und  schon  die  durch  des  Propheten  Ableben  notwendigc  Oberfiihrung  der 
Theokratie  in  einen  weltlichen  Staat  lieferte  Ansatzpunkte  zu  Fort-  und 
Umbildunsen.  -'ii^>2f;'-'^>^.-^r^ c^-^--":  :\;V.,;  Vl  :-■  '"''C--'. . !;  v -^ >  ; '^k' ^■ 
.^  Da  ferner  im  Islam  das.religiSse  und  politische  Moment 
s  e  hr  nahe  beieinander  steh'en  Oder  geradezu  sich  verquicken,  lauft 
meistens  eine  religidse  Bewegung  einer  politischen  parallel  oder  ist  gar 
durch  sie  verursacht  Muhammed  war  als  Vertreter  Gottes  auf  Erden 
nicht  nur  der  geistliche  Fiihrer  seiner  Gemeinde,  sondem  auch  der  sou- 
verane  Herr  seines  Stammes.  Dicser  Doppelcharakter  der  Fuhrerstellung 
hat  sich  —  mit  freilich  unterschiedlicher  Betonung  der  einen  oder  der 
anderen  Seite  —  im  Kalifat  fortgesetzt.  Wahrend  nach  dem  ..goldenen  Zeit- 
alter",  der  Herrscteft  der  vier  ersten  „recbt  gekiteten"  Kalilen,  dfc 
Omajjaden  den  Akzent  mehr  auf  das  Politische  legten,  wollten  die  pud^l 
tanisch  gesinnten  Charidschiten  das  Kalifat  nur  auf  Frdmmigkeit  und  Sitt- 
lichkeit  gegrundet  wissen.  Gegenuber  beiden  nehmen  die  Schiiten  (Si'a  = 
Partei)  eine  Mittelstellung  ein,  die  in  bezug  auf  den  Iman,  den  Leiter  der 
Gemeinde,  friihzeitig  die  Idee  des  Gottesgnadentums  herausbildeten.  AuBer 
der  Dynastie  der  Fatimiden  in  Agypten  (969 — 1171)  hat  das  schiitische  Be- 
kenntnis  als  Staatsreligion  jetzt  nur  noch  Geltung  in  Persien  unter  der 
Dynastie  der  Sefewiden.  „  % 

Die  unzureichende  Bea niw^4>T t u n g  w i c h t i g e r  Le b e u s - 
f  r  a  g  e  n  des  Einzelnen  und  der  Gesamtheit  i  m  Q  o  r '  a  n  war  der  Grund 
zu  Erg&nzungen  und  ZvsMzen.  Zwar  bezeichnet  sidi  Muhammed  selbst 
als  das  „Siegel  der  Propheten"  *),  meint  also,  daB  er  die  Offenbarungsreahe 
Gottes  in  den  Propheten  bescWaeBt,  aber  nioht  nur  die  fiinf  „Meiler" 
(arkan)  der  etbischen  PfHchteni^hre:  Gtaubensbekenntnis,  rituelles  Oebet, 
Almosen,  Fasten  und  Pilgerfahrt  nach  Mekka  lassen  Lucken,  da  sie  nur  hi 
grofien    Ziigen    das    Aufgabengei}iet    der    frommen    Leistungen   unrrelBen, 


*)  Oor'an,  Sure  33  «w     ,„- 
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sondern  audi  die  qor'anische  Dogmatik  zdgt  kaum  Ansatze  zu  einer  syste- 
matischen  Gesamtdarstellung  des  VerhSltnisses  zwischen  Gott  und  den 
Menschen.  DaB  Muhamtned  kein  spekulativer  Kopf  war,  zeigt  sich  vor. 
allem  an  der  fehlenden  klaren  Grenzbestimmung  zwischen  dem  Wirken 
Oottes  und  der  menschlichen  Willensfreiheit,  wo  je  nach  Situation  und 
;;  Stimmung  bald  auf  die  eine,  baJd  auf  die  aodere  Seiie  der  Ton  gelegtl* 
wird.  DaB  dabei  nicht  etwa  vollige  Gleichgultigkeit  gegenilber  den  An- 
forderungen  des  menschlichen  Lebens  Platz  greift,  beweist  z.  B.  die 
Stelle '),  die  selbst  am  Freitag  nach  dem  Gebet  gestattet,  dem  Erwerb 
nachzugehen.  Und  keineswegs  ist  die  menschliche  Willensfreiheit  und  Ver- 
antwortlicbkeit  aufgehoben.  Danim  folgen  dem  Menschen  Zeit  seines 
Lebens  die  beiden  Schreiberengel,  die  das  Gute  imd  Bose,  was  er  tut  auf- 
schreiben;  darum  muB  er  noch  im  Grab  den  beiden  Trageengeln  Munkar 
(der  Entsetzliche)  und  Nekir  (der  GrauenvoUe)  Bescheid  tiber  sein  Leben 
geben').y:^''.:'=^^f--' •  ■' ■■^■■'  i '■   •_  ''.■;>■:  ■■:----^^-\i.::<s:^J-  'i^/      '   • 

Hl^        Und  doch  ist  wie   die  Glaubenslehre   so   auch   die  Pflichtenlehre   im 
P  0»r'an  iricht  vollstandig  und  ausrelchend  fiirs  Leben  dargelegt.    Darum 
^  tritt  unmittelba-r  naoh  Muhammeds  Tode  als  notwend^e  Ergamzans  des 
Oor'an  die  S  u  n  n  a ,  der  vorbiWliche  ;3rauch"  des  Propheten,  um  die 
sich  aber  bald  im  Laule  der  Jahre  viel  apokryphes  Betwerk  rankte. 

Aus  dieser  mundlich  tradierten  Sunna  fand  im  9.  Jahrhundert  das 
Wichtigste  schriftlichen  Niederschlag  in  der  H  a  d  i  t  h.  „Die  groBten  Ab- 
weicbungen  von  der  genukien  Verkundigung  und  vom  Geist  des  Propheten 
konnten  im  Laufe  der  dogmengeschichtlichen  Entwtckhing  durch  diese 
pia  fraus  zur  Geltung  kommen.  Vor  allem  ermoglichte  es  diese  Praxis 
dem  Islam  4er  verschiedensten  Richtungen  auch,  Fremdgut  aller  Art  sich 
zu  assimilieren" •).  Durch  diese  Tur  der  Haditji  ist  wohl  hauptsachiich 
christliches  Gedankengut  herangeholt  worden,  meint  doch  Th.  Noldeke,  der 
Islam  sei  die  Form  des  Christentums,  die  in  Arabien  Eingang  gefunden 
habe ').  Diese  Syiithese  zwischen  Eigenem  und  Obemommenem  bestimmt 
^;  geradezu  die  geistige  Physiognomie  des  Islam  •).- i «  j^  _^/ ^  ^.^i:,^^'^^;^-.- 
So  finden  wir  jtu  den  fiinf  oben  erwShnten  „Siu1en**  der  Pffichtenlehrc 
in  einem  auf  Muhammed  zuriickgefuhrten  Spruche  als  sechste  die  soge- 
nannte  „goldene  Regel"^)  hinzugefugt,  „daB  du  den  Menschen 
bietest,  was  du  wunscht,  daB  es  dir  geboten  werde,  und  den  Menschen 
gegenflber  vermeidest,  was  du  nicht  liebst,  daB  es  dir  zugefiigt  werde"'). 
Selbst  das  qisas,  das  harte  lus  talionis  des  A.  T.  „Auge  «m  Auge,  Zahn  urn 
Zahn",  vne  es  im  Qor'jin*)  sich  ftndet,  wird  »rekui^ert*'  zwa  hficlisten 

»)  Oor'an,  Sure  62 1«.  '-^-^  :5-'i^t-v:.^>-'X,.:^'l0^-^f:, '    '       \^ir^A- ' '  ■■  ■ 
')  Wetzstein  in  Delitzsch'  Psalmenkommentar  •  S.  886.  ^  'r>^    ■ 

•)  H.  Haas,   Idee   und  Ideal   der  Feindesliebe   in  der  auBerchrisHichea~ 
Welt   1927,  S.  13. 
i:  »)  Th.  NoWeke,  Qeschichte  des  Oor'ans.  I»,  S.&\^^ 

:-         •)  RGa»,  III,  S.412.  ^ j<«^^^;s  .:.r  .>c*^s*Jn^^4 

')  Luk. 6»i  und  Matth. 7«.  - 

")  Goldziher,  Vorlesungen  iiber  den  Islam',  S. ^1;  auch  als  Nr.  13  der 
40  Traditiorien  des  Nawawi  in  Shnlicher  Fassung  vorkommend.        ^"^7\^ 
•)  Oor'an, -Sure  5m.     .  ,i.,  •.•,.«,; -^  .-        -  ■:  ^^r>_>..:.  ■,'^;.:<,:*-^-H"  1 
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ethischen  Begriff  der  Feindesliebe.  Ein  liadith.  das  C.  H.  Becker  mitteilt »®), 
lautet:  J)ie  voroehmste  Tugend  ist,  daB  du  aufsuchst  den,  der  dich  zuruck 
stdBt,  daB  du  gihst  idem,  der  dicta  schmaht,  uiid  daB  du  verzeihst  dei 
der  dich  bedruckt**  Der  spanische  Traditionarier  Ibn  al-'ArabI  (um  1100) 
fordert  die  Tugend,  seinen  Feinden  Gutes  zu  erweisen  unter  dem  Qesichts- 
punkt  der  Qottesnachahmung  *0.  Und  nach  Muhammeds  Biographie  durch 
Ibn  Hi$am  hatte  der  Prophet  selbst  die  FeindesMebe  setattgt,  als  er  am 
Sterbebette  sein6s  Todfeindes  'Abd-Allah  ibn-Ubaij  fur  diesen  sebetet 
habc"). 

Diese    erste    groBe    Reformwelle    wurde    durch    die    Schule    de; 
Mtt'taziliten  („die  Abgesonderten")  hervorgebracht,  die  das  religiosi 
und   ethische   Gedankengut   katechismusartig   zusammenfaBten.    Ihre   Be 
miihungen  kreisen  vor  allem  um  die  fiinf  Hauptpunkte:   1.'  taubid,  Einheits- 
erkenntnis,   nimlicb   das  Problem   der   Gotteseinheit,   das   sie   gegenuber 
Dualismus  und  Gnostizismus  verteidigen,  2. 'adl,  Gerechtigkeit,  die  der  all- 
machttge  Gott  gegenuber  den  willensfreien  Menschen  iibt,  3.  wa'd  wawa'id, 
Versprechen  und  Drohung,  d.  i.  die  Lehre  von  der  gdttlichen  Vergeltung 
durch  Belohnung  und  Strafe  und  der  Vergebung  nur  nach   voltzogener 
Reue,   4.   asma'   wa-abkam,   Bezeacimungen   und   Beurte^urtgen,  d.  h.  das 
Problem,  ob  der  stindige  Mensch  als  glaubig  oder  unglaubig  zu  gelten 
habe,  5.  amr  bil-ma'rul  wa-nahj'anil-munkar,  Aulfordern  zum  Erlaubten  und 
Zuriickhalten  von  Verbotenem;  der  Glaubige  soil  den  Glauben  offentiich 
vertreten  und  doch  loyal  gegenuber  der  herrschenden  Staatsgewalt  stehen. 

Die  Mystik  ist  eine  verfaSltnismaBig  spate  Bkime  im  Garten  des  1 
Islam.  Ihre  durch  den  Sufismus  (die  Anh^ger  dieser  Richtung  kleideten  | 
sich  in  einfache  Gewander  von  Wolle,  suf)  hervorgebrachten  edlen  und 
lautemden  Einfliisse  erzeugten  manche  Reform  und  fiohenentwicklung  der 
islamischen  Moral.  „£s  ware  unrecht  zu  bestreiten,  dafi  auch  die  musli- 
mische  mystik  uns  zuweilen  einen  hauch  jener  weitherztgen  Hebe  spuren 
laBt,  die  die  welt  und  alle  ihre  geschopfe,  eben  weil  sie  Gottes  welt  ist, 
umfaBt  ujkI  in  der  geringsten  arbeit  einen  dienst  Gottes  sieht ")."  ,J>ie 
sufiscbe  etbik  schetnt  in  der  tat  mehr  als  )ede  andere  stttlichkeit  mit  der 
bergpredigt  verwandt  zu  sein ")."       ^^^   •  '/  ^"    «  ~  ;^    viv  • 

Die  islamische  Mystik  strebt  weiter  zur  unio  mystica,  zum  vollen' 
Einswerden  des  Menschen  mit  der  Gottheit.  Darum  sucht  sie  nach  Mitteln 
und  Wegen  zur  Entpersonlichung,  und  doch  hat  gerade  die  islamische 
Mystik  einen  stark  indivkhidlen  Zug,  weU  stfe  zu  einer  Esoterik  des 
Heiligen  fuhrt,  die  der  groBen  Masse  unzuginglidi  bleibt  SchlieBlich 
komrot  im  9.  Jahrhundert  durch  Fiihlunguahme  mit  der  gnostisch  ge- 
richteten  spdtantiken  Philosophic  selbst  ein  starker  gnostischer  Zug  in  die 
islamische  Mystik. 


a 


")  C.H.  Becker.  Islamstudien.  I,  S.411f. 

")  Journal  of  the  Royal  Asiatic  Society,  1906,  S.  819.      * 

*•)  O.  Pautz,  Muhammeds  Lehre  von  der  Offenbarung.  S.  283.  Cf.  auch 
Tor  Andrae,  die  Person  Muhammeds  in  Lehre  und  Glauben  seiner  Ge- 
meinde,  S. 203.  .\ :\, 

")  Tor  Andrae,  a.a.O.  S.220. 

")  Tor  Andrae,  a.a.0.  S.228;  cf.  auch  ZDMQ.,  XXXII  S.352. 
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Al-Ghazalis")  (12.  Jahrhundert)  grofies  VertJUenst  ist  es,  das 
Absinken  der  Mystik  in  gnostische  Tiefen  verhindert  und  ihre  Angleichuns 
an  orthodoxe  Glaubensauffassung  durchgefuhrt  zu  habeiL  DaB  trotz  der 
krasse«i  Euxopaasiening  der  dslamiscben  Weit  die  islamiscbe  Religion  eine 
Starke  Lebenskraft  behalten  hat,  ist  vomehmRch  diesem  buggat  a4-islam 
(argumentum  islamismi)  **),  wie  Al-Qhazali  mit  seinem  Ebrennamen  heiBt, 
zu  danken. 

Zunichst  hat  im  12.  Jahrhundert  die  $ufische  Mystik  die  Anregung  und 
Grundlage  einer  neuen  Qemelnschaftslorni  abgegeben:  der  Orden.  Die 
Ordensmitglteder  stehen  unter  der  Leitung  des  ,,Meisters*',  schaich,  der 
zugleich  ihr  Beichtiger  und  Vertrauter  ist  Am  bekanntesten  ist  der  Orden 
des  A<Amed  ar-Rifa'i  (t  1175),  dessen  Anhanger  wegen  ihrer  lauten  An- 
dachtsubungen  „heuiende  Derwische"  genannt  werden,  und  der  Orden  des 
am  Hofe  der  Seltschucken  von  Rum  in  Konia  lebenden  Dichters 
Dschelaleddln  Rumi  (f  1273),  dessen  Anhanger,  die  Mewlewis,  wegen  ihres 
ekstatischen  Tanzes  MTanzderwische**  genannt  werden.  Bis  in  die  Gegen- 
wart  spielen  die  Derwischorden  eine  groBe  Rolie  im  Islam,  nur  in  der 
modemen  Tiirkei  hat  1924  Mustapha  Kemal  Pascha  sie  zugleich  mit  dem 
Kalifat  aufgeldst  Sicher  aber  lebt  der  Qeist  des  Derwischtums  auch  heute 
noch  in  Anatolien. 

Eine  eigenartige  Steilung  nehmen  im  Islam  die  Sekten  ein.  Wfihrend 
sie  —  hiretische  und  schismatische  Gemeinschaften  —  m.  W.  sonst  in  der 
ganzen  Welt  der  Religion  durch  Ldsung  von  der  offiziell  festgelegten  reii- 
osen  Linie  entstanden  sind,  ist  ihre  Entstehung  im  Islam  primar  politischer 
Natur.  Bedeutsam  ist  bier  die  schiitasche  Bew«gung,  <he  sich  in  mehreren 
Zweigen  bis  in  die  Gegenwart  lebendig  erhalten  hat  Sie  erkennen  als 
Leiter  der  Oe'meinde  nur  die  Nachkommen  Alis  und  Fatimas  an.  Gegen- 
iiber  diesem  staatstheoretischen  Standpunkt  treten  die  dogmatischea  DSfe- 
renzen  g«geniiber  den  Sunniten  ganz  in  den  liintergrund. 

Die  scfafitiscbe  Sekte  der  D  r  u  s  e  n ,  die  durch  ^ren  grimmen  Kampf 
gegen  Frankreichs  Mandat  auf  Syrien  im  letzten  Jahrzehnt  besonders  von 
sich  reden  machte,  geht  in  ihrem  religiosen  Radikalismus  so  weit  dafi 
man  sae  iiberhaupt  mir  bedingt  zum  Isfeim  rechnen  kann.  Ihnen  kongenjal 
sind  die  in  Cilicien  wohnenden  Nusairier.  Ihre  Religion  ist  Synkre> 
tismus^^).  Mit  einem  gnostischen  Trinitarismus  verbmden  sie  den  Glauben 
an  eine  Seeknwanderung,  sie  fetem  schiitische  Peste,  aber  auch  die  des 
altsyrischen  Hohendienstes  und  des  christlichen  Festkreises.  Die  Achtung, 
die  Dnisen  und  Nusairier  m  dec  islamiscben  Weit  genieBen,  zeigt  sich 
daran,  dafi  sae  1925  nicbt  mat  zam  Kairoer  KaMfatskongreB  gieladen 
waren"). 

Besonders  gesteigert  findcn  wir  religidse  Reformbestrebungen  im 
gegenwSrtigen   Islam.    Dabei   finden   wir   durch    den   Druck   der 


*')  40  Biicher  IbiS'  'ulum  al-din,  „Neubelebung  der  Rellgionswissen- 
schaften",  davon  als  „Islamische  Ethik"  einige  von  H.Bauer  iibersctzt  und 
erklart 

")  H.Bauer,  Islamische  Ethik,  I  S.V. 

")  A.  Bertholet  Die  gegenwartige  Gestalt  des  Islam,  1926,  a.  a.0. 

")  RGQ.»,  HI  S.591. 
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:^! i       Die   smostiscben  Bewegungen   des  B a b i s m u s   und  Behaismus 


V    '■-;  c  fjnogen  unberficksichtigt  bleiben,  da  sie  fiber  dem  Rahmen  des  Islam  hiri- 
t^^>^  '^*^  iiaswachsen. 

'*?,'■;«*."       Die    Wahhabi^ten    sind    eine    puritanisch    gerichtete    Reaktions- 

..pbewegung,  die  mir  das  religiose  Moment  im  Islam  gelten  lassen  wollen. 

>  V  *  ,,«nd  bei  denen  das  iuristjsch-politiscbe,  wie  z.B.  die  Fracfe  des  KaHfats  nur 

•  '-*,  *  "1;  »ekundare  Bedeutung  hat  Das  Zentralheiligtum  des  Islam,  die  Ka'aba,  wire 

:^v^  seit  der  wahhabitischen  Eroberung  von>  M(^^ul  am  IJ.  OktplMsr  19^  vo^f 

*^^  ihnen  gehutet   Ihr  Fuhrer  ist  Ibn-Saud.     *^  .  ^    *^'  -^  '     ' '  ^-^^^^^^^^^ 

Wicht^r  tst  die  nene  indKche  Sekte  der  Ahmedijia,  die   188(^| 
von  Mirza  Obulam  Achmed  gegrundet  wurde.   Er  behauptete,  in  Stinaga 
in  Kaschmir  das  echfe  Grab  Jesu  gefunden  zu  haben  und  gab  sich  ad 
•    als  der  Mahdi.   Sein  Missionseifer  richtete  sich  auf  Christen  und  Hindus 
Qewa^tsame  Bekehnuig  auf  dem  Wage  des  dschihad  (Olaubenskrieg)  lehnt 
er  ab.  Naoh  dem  Tode  des  Grunders  spaltete  sich  die  Ahmedijja  m  zy 
-.T*    Oruppen,  von  denen  die  gemaBigtere,  unter  Molwi  Muhamraed  Ali  mit  deni^ 
Sitz  in  Lahore,  nicht  nur  in  Indian  und  Afrika,  sondem  auch  in  Europai 
erfolgreich  Mission  treibt.  In  Woking  in  England  und  in  Berlin**)  sammeln 
sich  die  Anhanger  in  Moscheen.    In  Berlin  haben  sie  auch  ihr  eigenes 

Organ  ••).    Die  Anhanger  der  Ahmedijia  werden  auf  70  000  geschatzt  von 
.^^i:-  libnen  selbst  abcr  wesentlich  hoher  angegeben.    ^  ^.     *    ^r^i  ^^^   Uv 

Der  jetzt  in  der  islamischen  Welt  aufgelebte  reli gift ise  Moder- 
nism u  s  reibt  sich  in  vielen  Punkten  mit  dem  unter  den  orientalischen 
VOlkern  erwachten  Nationalgef iihl  **).  Vor  allem  in  der  Turkei  zeigt  es 
sich,  daB  diese  gesteigerten  nationalistischen  Strdmungen  durch  ihr  Ober- 
betonen  des  Volkischen  das  Religiose  in  den  Hintergrund  schieben.  Und 
anderseits  bedrohen  die  modernisierten  religiosen  Anschauungen  die  Ge- 
schlossenhett  der  islamischen  Welt  sehr.  Aufier  in  der  Tiirkei  ist  dei 
Modemismus  vor  allem  in  Agypten  und  I nd i e n  vertreten.  Ihnen  all< 
Ist  gemeinsam  Ablehnung  des  kanonischen  Rechts,  HerausschaKing 
allein  wichfigen  religios-ethisohen  Eorderungen  des  Qor'an,  iiberbaupt  Los- 
losung  des  religidsen  Komplexes  von  der  poIitisch-staatKcfaen  und  juristisch- 
soziologischen  Ordnung. 

In  Indien  hat  der  Modernismus  schon  in  der  Mitte  des  vorigen 
Jahrhunderts  Fu6  gefaBt  Er  sieht  Menschheit  und  auch  Religion  unter 
dem  Gedanken  der  nach  ehemen  Gesetzen  laufenden  historischen  Entwick- 
lung.  Um  die  Jahrhundertwende  war  der  Uterarisch  rege")  Syed  Ameer 
Ali  der  Fuhrer  der  Bewegung. 

Der  zeitlich  etw^s  spater  geborene  agyptische  Modemismus  ver- 

tritt  —  der  indischen  Bewegung  entgegengesetzt  —  die  Notwendigkeit  der 

Restaurierung  des  alten  ursprunglichen  Islam.    Zuriick  zum  Anfang!    Er 

'  bekampft  heftig  jede  Europaisiening  islamischen  Lebens.   Das  Hauptorgan 


")  Moschee  in  Berlin-Wilmersdorf,  Brienner  StraBe  7. 

*•)  Moslemische  Revue. 

'*)  cf.  H.  Kohn,  Geschichte  der  nationalen  Bewegung  im  Orient,  1928. 

**)  Beruhmt  sein  Buch  „The  spirit  of  Islam",  1902. 
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der  agyptischen  Reformbewesuns  ist  die  1897  sesruDdete  Monatsschrift 
al-manar,  „der  Leuchtturm".  !^  ,'p  5^^  4 

Am  weniKSten  kamen  in  der  T  fl  r  k  e  i  durch  das  gesteisrerte  nationale 
Erleben  religiose  Reformbestrebungen  zum  Durchbruch.  Wo  sie  kamen, 
waren  sie  freilich  um  so  radikaler  und  negierten  voliig  den  politischen 
Ciiarakter  des  Islam.  Nur  religioser  und  etbischer  Art  sei  Mubammeds 
Sendung  gewesen.   Bemerkenswerte  literarische  Erscbeinungen  sind  beim 


reiigiosen  Reformismus  in  der  Ttirkei  nicht  zu  verzeichnei^« 

Aus  der  Mission  der  Gegenwart.  i®  " 

Die  Frase  der  RaHschgifte  und  der  Volkerbuiid.    ..       _<'"r.     - 

Die  Abtealung  fiiT  soziaie  und  wktschaftlidie  Forschung  und  Beratung 
des  Intemationaten  Missionsrates  in  Geirf  gibt  durch  ibren  Sekretar  Otto  Iscr-. 
land  folgende  interessante  Tatsachen  bekannt.  In  Fortsetzung  fruherer  &hn- 
licher  Bestrebungen  hat  in  Qenf  vom  27.  Mai  1931  an  eine  Konferenz  der 
Vertreter  vieler  Kulturlander  stattgefunden  uber  die  Beschrankung  der 
Herstellung  von  Rauschgiften  (Heroin,  Kokain,  Morphium  usw.).  Die  Kon- 
ferenz hat  beschlossen,  daB  in  Zukunft  jedes  Land  dem  Vdlkerbund  uber^' 
seine  Fabrikation,  seinen  Verbrauch  zu  wissenschaftlichen  und  medizinischen 
Zwecken  und  seinen  Handel  und  Export  von  Narkotika  Rechenschaft  geben 
muB.  Der  AbscbluB  dieser  Konvention  ist  sicher  zu  begruBen.  Bisher 
haben  28Staatep  diese  Konvention  unterzeichnet  Nicht  unterzeichnet  haben 
aber  btsfaer  Persien,  die  Ttirkei  und  Jugoslawien,  in  denen  viel  Mohn  zth'  - 
baut  wird.  Von  den  Landem,  welche  in  FabrHcen  in  groBerem  MaBe  solcfae 
Gifte  herstellen  (Schweiz,  Frankreich,  Deutschland,  England,  Japan,  Holland, 
USA.,  Tiirkei)  haben  bisher  nur  vier  ihre  Unterschrift  gegeben.  Leider 
wird  nicht  angegeben,  wer  diese  vier  sind.  Aber  nehmen  wir  an,  alle  diese 
Lander  unterschreiben:  wird  die  KontroUe  des  Volkerbundes  funktionieren? 
Viel  Vertrauen  kann  man  unmoglich  nach  alien  bisherigen  Erfahningen  auf- 
bringen.  Und  werden  die  Regierungen  in  ihren  eigenen  Landem  wirklich 
eine  strenge  Kontrolle  ausuben  und  den  privaten  Export  verhindern?  Auch 
das  kann  man  ftiglich  bezweifeln.  Es  gibt  Lander,  die  erst  nach  dem 
Weltkriege  ihre  Fabriken  fiir  die  Herstellung  der  Narkotika,  wie  Zeitungen 
gemeldet  haben,  vergroBert  haben,  um  in  komraenden  Kriegcn  vom  Aus- 
iand  hierin  unabhgngig  zu  sein.  Was  machen  diese  mit  den  Fabrikaten.  die 
ihre  JPabriken  jetzt  herstellen?  Man  will  ja  die  Hoffnung  nicht  aufgeben, 
daB  einmal  far  diese  Dinge  eine  bessere  Zeit  kommt  Aber  vorl&ufig  muB 
man  leider  starke  Zweifel  hegen,  daB  diese  Konvention  mehr  sei  als  ein 
schoner  theoretischer  Erfote.  Man  muB  naturlich  wetterkSmpfen,  aber  Ohne 
jede  Illusion,  ais  andere  eine  solche  Konventioa  die  Dinge  sofort  und 
grundsturzeiid. 

Zu  dieser  Skepsis  liegen  ieider  zwet  sehr  schwerwtegende  Qrunde  vor. 
Der  erste  Qrund  ist  dieser:  Artikel  26  der  Konvention  gestattet  ausdriick- 
lich   jedem  Lande.  das  uberseeische  Besitzungen  hat,  die   Konvention   in 
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tfieSen  Qebieten  nicht  anzuwenden.  Man  braucht  nar  eiae  Erklantng  in 
diesetn  Sinne  abzusebeiL  Das  ist  eine  sebr  schlimme  Lucke.  Frankreich 
hat  seine  Unterschrlft  unter  die  KonventiOQ  bereits  mit  der  Etnschrankung 
voUzogen,  daB  es  ihm  in  seinen  uberseeischen  Qebieten  kaum  moslich  sein  1 
werde,  ilie  Verbrauchsangaben  reseimaBiK  zu  den  bestimmten  Terminen  zu  • 
Ifefern.  Der  zweite  Grand  ist  cUeser:  Die  Konvention  hat  nichts  bestfmmt 
ftber  das  Opiumrauchen  und  das  iniiner  starker  ausgetibte  Opiumkauen. 
Diese  Frase  wurde  verschoben  und  einer  Kotnmission  ubertr'agen.  welche:^ 
im  November  1931  in  Bangkok  stattfinden  soUte.  Die  Kommission,  welcbe 
diesen  Opiumkonsum  untersuchen  sollte,  hat  vom  September  1929  bis  zum 
Mai  19d0  die  wichtigsten  Lander  Ost-  und  Sikiostasiens  bereist,  aber  nicht 
Britisch-Indien!  Sie  hat  einen  Bericht  vorgelegt  Aul  Gnind  desselben  hat 
die  Bangkok-Konferehz  im  November  1931  wirklich  stattgefunden.  Und 
das  Ergebnis  dieser  Konferenz  ist  nach  dem  Bericht  des  Intemationalen- 
Missionsrates  im  Qrunde  ein  vSlliger  Fehlscblag  gewcsen.  Die  Ent-j 
schheBungen  der  Konferenz,  die  die  verheerende  Macht  dieses  Lasters  ao-J 
erkennt,  beschranken  sich  neben  vielen  voliig  wertiosen  Redensarten  ai 
zwei  Punkte,  die  einen  gewissen  Wert  haben  kdnnen:  1.  Die  Regieningen' 
sollen  an  den  Volkerbund  berichten,  wie  hohe  Einnahmen  sie  aus  dem 
Opium  haben  und  was  sie  zur  Bekampfung  des  Opiumgenusses  tim.  2,  Sie 
sollen  uber  den  Gesamtstand  der  Opiumirage  in  ihrem  Gebiet  berichten. 
Es  werden  also  Berichte  gefordert  aber  keinerlei  MaSnahmen  zur  Aus- 
rottung  des  Ubels  verlangt  Hier  geht  es  eben  an  den  Geldbeutel  einiger 
sehr  machtiger  V51ker.  da  versagt  eben  alles.  —  In  dem  Bericht  wird  er- 
wahnt  daB  die  Missionen  gegen  das  Opium  kampien.  Das  werden  sie  auch 
weiter  tun.  Eine  durchgreifende  Hilfe  kdnnen  sie  at»er  nicht  schaffen,  ehe  *| 
nicht  die  nChristlichen*'  Volker  ihren  Handel  mit  Opium  aufgeben.  Heute 
stellt  China  sehr  viel  Opium  setbst  her.  Aber  China  ist  durchaus  nicht  das 
allein  schuldige  Land.  Und  England  hat  es  erst  in  diese  Lage  gebracht 
Mit  Erschiitterung  liest  man  den  Brief,  den  der  Gouvemeur  von  Kanton 
zur  Zek  des  Opiumkrieges  an  die  Konigin  von  England  sdirieb,  sciurieb  obne 
ieden  Erfolg.  Die  Vdlker,  die  heute  die  Macht  haben,  tragen  die  Ver- 
antwortung.  W  i  1 1  e. 

Chinesisclie  Aufbahruiis. 

Zu  spat  in  unser  Hospitid  in  Tsingtau  eingeliefert,  wie  leider  in  so 
vielen  Fillen,  starb  im  November  eine  Frau.  Sie  war  die  Qattin  eines 
sfidchinesischen  Beamten  aus  Hangtschou.  Qerade  am  Totensonntage  ging 
die  Einkleidung  der  Leiche  und  die  Einsargung  vor  sich.  Sie  waren  fur 
uns  hier  in  Nordchina  von  besonderem  Interesse.  Die  folgenden  Tatsachen 
entstammen  der  Erzlhlung  von  Schwester  Hanny  Moser,  die  zur  Hilfe- 
leistung  bei  der  Einkleidung  gebeten  wurde,  da  weibiiche  Anverwandte 
der  Toten  aidit  zugegen  waren.  So  hatte  sie  Qelegenheit  die  Einsargung 
Ms  in  Kleintgkeiten  hinein  genau  zu  beobachten. 

Erstaunlich  zunachst  die  Menge  der  Kleidungsstiicke,  die  der  Toten 
angezogen  wurden. 

I.  Ein  Anzug  von  zartester  blaBgriiner  Seide.  „Anzug",  heifit,  auch 
im  folgenden.  immer:  Hose  und  Jacke.   Die  Jadce  wird  im  Gegensatz  zur 
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Tracht  der  Lebenden  nicht  gekbdpft  sondern  zugebunden.  Die  Hnke  Jackeiik 
halfte  bedeckt  die  rechte  Hilfte.  2.  Ein  roter  Seidenanzus.  innen  selbseiden 
gefuttert  Zu  den  Farben  ist  folgendes  zu  bemerken.  R  o  t  ist  die  allgemein 
gebrauchte  CHiicksfarbe.  Rot  sind  alle  Qluck>wnsdikarten,  Enrladungen  zu 
freudigen  AnlSssen  wie  I1ochz«iten,  Namensfesten.  ja  gewdhnlichen  Qast- 
mahlern;  rot  ist  insbesondere  alles,  was  mit  detn  Neujahrsfest  zusammen- 
hangt  Fruber  waren  audi  die  Visitenkarten  rot;  jetzt  bekommt  man  kaum 
andere  als  weifie  zu  Gesicht  Gelb  ist  die  friiher  kaiserliche  Farbe. 
3.  Bin  Anzug  von  konigsblauer  Seide,  auch'  gelbseiden  gef&ttert.  4.  bis 
6.  Wieder  drei  rote  SetdenanzUge,  eberrfalls  gelbseiden  gefflttert.  EHese  drei 
Anziige  waren  wattiert*).  7.-T-8.  Dann  kamen  zwei  Jacken  (ohne  Hosen) 
von  gebliimter  Seide,  die  eine  in  der  Grundfarbe  rot,  mit  blauen  Blumen, 
die  andere  in  der  Grundfarbe  blau,  mit  roten  Blumen.  9. — 10.  Ein  roter 
Seidenrock,  reidi  gestickt  wie  der  eines  alten  Mandaringewandes,  und  eine 
blaue  Seideniacke,  ebetrfalls  mit  retchsten  Stickereren  in  alien  ReKenbog«n- 
farben.  Sie  stellen  bestimmte  Symbole  dar  wie  Drache  und  Phonix  fiir 
langes  Leben,  Lo^ns  (die  acht  Unsterblichen  [Hsien]?)  fiir  Unsterb4ichkeit. 

Die  Einkleidung  nahmen  mit  Ausnahme  der  ersten  Gewander  vier  be- 
steilte  Leichendiener  vor.  Pflicht  des  leidtragenden  Gatten  ist  es,  die 
Ausgaben  zu  tragen.  Die  Summen  sirid  hoch.  AUein  der  schwere  Sarg 
von  wohlriechendem  Kampfertiolz  kostete  150  Dollar.  Eine  alte  Leichen- 
frau  k&mmte  der  Verstorbenen  das  Haar.  Dann  wurde  die  Totenhaube 
aufgesetzt  Sie  bedeckt  den  ganzen  Kopf  mit  Ausnahme  des  Gesichts  und. 
reichft  bis  auf  die  Schultern  herab.  Sie  ist  aus  rotem  Stoff  (Serde)  ge- 
macht  und  mit  einer  Menge  kunstlicher  Steine  und  Perien  besetzt  Urn 
den  H^s  ^d  nun  noch  ein  roter  Kragen  gelegt  dessen  vielteilige  Fransen 
uber  Brust  und  Schultern  herabfallen.  WeiBseidene  StrOmpfe  and  rot- 
gestickte  bunte  Stoff schuhe  vervollstindigen  die  Bekleidung.  De  Groot') 
bemerkt  dazu,  daB  sorgfSItig  von  den  Angehorigen  darauf  gesehen  wird, 
daB  die  Schuhsohlen  nicht  etwa  aus  Leder  sind.  Findet  sich  irgendetwas 
von  Leder  Gemachtes,  wird  es  schonungslos  abgerissen^  Hier  ist  deutlich 
buddhistischer  EinfluB  wirksam:  es  ist  verboten  zu  tdten,  also  auch 
TierhSute  und  Leder  zu  irgendwelchen  Zwecken  zu  benutzen.  %;<^\. ..••.. 

Wir  mochten  wohl  finden,  daB  die  Leiche  mit  den  bisher  erwSlinten 
Stucken  genugend  bekleWet  sein  solhe.  Atoer  dem  ist  nicht  so.  Nachdem 
bei  der  Bekleidung  mit  jedem  einzelnen  Stiick  durch  straffes  Zubinden 
jede  Faltenbildung  sorgfiltig  vermteden  worden  ist  wird  der  Leicfanam 
zuletzt  noch  in  ein  groBes  Wickelkissen  regelrecht  eingewickelt 
Dieses  ist  dick  wattiert,  aus  roter  Seide,  groBer  als  ein  gewohnliches  Bett 
und  besteht  aus  Kopf-,  Mittel-,  FuBstuck  und  zwei  Seitenstucken,  die  mit 

■ i_  ■  ■>-,■<■»■ 

*)  De  Groot,  The  ReKglous  System  of  CMna,  Leyden  1892,  Book  I 
S.  48  scbreibt:  „.  .  .  custum  does  not  allow  of  wadded  garments  being 
placed  upon  the  dead"  —  „.  .  •  merely  Hned  .  .  .".  Allerdings  S. 49:  „we 
describe  it  only  in  its  Fukhienese  shape  (Amoy  in  der  Provinz  Fukien; 
Hangtschou  liegt  700  km  ndrdlicher  in  der  Provinz  Chekiang);  so,  deviations 
.  .  .  may  be  found  elsewhere  ....  especially  in  the  coWer  parts  .  .  ..where 
furs  and  other  materials  for  clothing,  as  well  as  silk,  are  worn  on  an 
extensive  scale". 

•)  a.a.O.  S.66.  .  ,    .- 
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Bindern  zum  Zubinden  versehen 
di€ser  Fonn:  ,-v 


sind,  noch  ungebunden  also  etwa  in 


Bci  der  Wickeluns  wird  zunachsf  das 
PuBstuck  nach  oben  um^eschlagen,  dann 
das  rechte  und  dann  das  linke  Seiten- 
stflck     flber    dem    Kdrper     zusamraen- 
geschlaKen    und    fest    zugebunden.    Die 
Arme  sind  mit  einseschlossen.    Nur  der 
Kopf  schaut  heraus.    Durch  Unterlesen 
I  von  zwei  kleinen  BInkchen  aus  Holz, 
/^       Watte  und  roter  Seide  Kegen  Kopf  und 
^  FuBe  etwas  ertiObt. 

Es  folgt  noch  die  Einsargung.  Auf  den  Sargboden  wird  eine  Schicht 
Kalk  gestreut  Dann  werden  eine  Menge  quadratischer  Papiere  von  gelber 
Farbe  diagonal  gefattet;  mit  den  so  entstehenden  Dreiecken  wird  der  ganze 
Sarg  ausgelegt  Die  ganze  Lilnge  des  Sargbodens  nimmt  sodann  ein  rot- 
seiden  wattiertes  Ruhekissen  ein.  Wieder  kommt  eine  breitere  rote  Watte- 
decke,  innen  gelbseiden.  Auf  diese  wird  die  gewickelte  Leiche  nun  gelegt, 
wihrend  die  Decke  zu  beiden  Seiten  in  schdnem  offenen  Faltenwurf  ge- 
ordnet  wird.  Sorgfaltig  wird  die  *M  i  1 1  e  1 1  i  n  i  e  gesucht  Zu  deren  Be- 
stimmung  sind  Kopf-  wie  Fufiende  des  Sarges  nrit  Kerben  versehen,  die 
genau  in  der  Mittellinie  liegen.  Mittels  Paden  und  Senkblei,  das  iiber 
Stirn,  Nase,  Kinn  und  Knieinnenseite  stehen  muB.  wird  der  Leichnam  genau 
auf  die  Mittellinie  gebracht^"!     i  |  "'■ .      -    .    /   ^     i>    ^ >.   ^        *  •'• 

:.  -Als  letztes  wurde  schlieBIich  ein  getragener  Anzug  des  Gatten  auf  die 
Versiorbene  gelegt  Alle  noch  bleibenden  leeren  Riume,  besonders  neben 
dem  Kopf,  wurden  mit  120  kleinen  Packchen  ausgefuUt  Diese  sind  aus 
Holzwolle  und  weiBem  Seidenpapier  gefertigt  und  dazu  bestimmt,  das 
Leichenwasser  aufzusaugen.  Blimien  werden  nach  Ausknnft  unserer 
Schantnngleute  nicht  in  den  Sarg  gelegt,  scheinbar  sehr  im  Qegensatz  zu 
Siidchina,  wo  nach  De  Groot  kiinstliche  Blumen  eine  groBe  RoUe  spielen*). 
Auch  unser  Leichnam  bekam  keine  Blumen  mit,  wohl  aber  Geld.  70  cts. 
nHandgeld"  in  die  linke  Hand,  11  Dollar  in  eine  besondere  Brokattasche 
in  der  recbten  Hand.  Durch  weiteres  Fragen  konnte  nur  herauscebracht 
werden,   daB   der  Wunsch   dabei  besteht,   die  Verstorbene   mochte  vor 


Buddha  nicht  mit  leeren  H&nden  stehen. 


a.0.  S.  55:  „artificial  flowers  are  lovishly  used' 
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.M'^'^ij^^l  Bucherbesprechungen. 

^  Kurt  Sethe,  Urteschkhte  and  iilteste  ReliskM  der  Agypter.  Ab- 
handlungen  ftir  die  Kunde  des  Morgenlandes.  18.  Bd.,  Nr.  4.  Leipzig,  1930. 
Deutsche  MorgenlSndische  GeseHschaft,  in  Kommission  F.  A.  Brockhaus. 
196  Seiten.  r\r« 

Der  durch  viele,  Wfro^lifirptologiscbe  Forsclwngen  weitbekannte  Ber- 
liner Gelehrte  filhrt  uns  in  dieser  Studie  in  die  Urzeit  Agyptens  zurOck,  also 


•t  s  ■•■"■::-/■ 


■:'  ':/■ 


-.  -■'>.-,; 


■  •  V  r 


:'"■'-  • 

U* 

■--.^  •■ 

s;-ji''i„ 

-vf 

'^. 

-,*" 

-}  : 

"!>•;- 

'■r 

■4' 

'm 

''■!•■' 

-^.-l^ 

i 

^-  :■' 

J|^ 

^  ' 

*■ 

■..  .»^ 

187:W 


'^'^-^'K.'-if'  i'  *'■  •r'.-f'-\ ': 


■y 


hinter  das  Jahr  3400  v.Cbr.,  das  den  Besfinn  des  Alten  Reiches  darsteHt 
Sdion  lange  vortier  batte  Agypien  OescMchte.  wird  doch  der  Kalender 
von  HeHopolis  auf  das  Jahr  4240  v.  Chr.  angesetzt  Aber  von  dieser  aUen 
Geschicbte  gibt  es  eben  nuT  wenige  DenkmSler.  So  nuiB  bier  die  Phan- 
tasie  mitbetien,  das  BHd  der  Unzeit,  soweit  es  fa&bar  ast,  zu  ffestalten. 
Dies  Ditd  der  Urgeschlcbte  ist  zugiedcb  das  Bfld  der  Ur-'ReUgion.  Diese 
bestand  nach  Sethes  FesitsteUunsen  in  &rem  aHer^esten  Stadium  aus 
einem  Fetisch-Dienst,  bei  dem  die  Qottbeiten  in  lebenden  oder  leblosen 
Dingen  verkdrpert  gedacbt  wunden.  Oberwiegend  wunden  in  den  alten 
Stadt-Staaten  kbende  Tiere  ansebetet.  Seltener  sind  Baume  und  Pflanzen 
Gegenstand  der  Verehrung.  Aber  daneben  wird  aucb  ursprunctidies  Vor- 
handenseto  von  Gdttern  kosmlsdier  Natur  und  von  universaler  Bedeutttng 
angenommen,  die  teilweise  etne  ans  Fetischistiscbe  grenzende  Degradation 
erfahren.  Die  Tieranbetung  kommt  in  deo  Darstellungen  der  Gotter  mit 
Menschenleib  und  Tierkopf  deutiicb  zum  Ausdruck.  Die  Entwicklung  der 
Stad^-Staaten  unter  der  Sigsratur  ihrer  Tiergotthe<iten,  der  Kampf  die^r 
Qottbeiten  urn  den  Oberrang  in  den  ersten  grofien  vorgescbacbdichen 
Staaten,  das  aHes  wird  sefar  interessaot  geschildert.  Ober  die  Richtigfceit 
der  agyptoJoglscben  Unterlagen  dieses  Urzeitbikles  mussen  naturKcb  die 
Fachgenossen  urteilen.        .  1  W  i  1 1  e. 

Dr,  phil.  Emil  Brogelmann,  DiOvj^ligiosen  Erlebirisse  der  per- 
sischen  Mystiker.  Hannover,  1932.  Orient-Buchhandlung  Heinz  i^ofaire. 
7i5  S..  5  RM- 

Der,Verf^er  sibt  in  dieser  erundlichen  Studie  nicht  eine  Darstellung 
erster  Linie  der  reiigiosen  Erlebnisse  der  persischen  Mystiker,  als  viel- 
i'mehr  eine  Untersuchung  flber  ihre  Hintergrunde,  ihre  Strnktuk*  und  ihre 
Auswirkungen.  Zunachst  bringt  er  den  Nachweis,  daB  diese  islamisch- 
persische  Mystik  nicht  eine  Wirkung  des  Islams  ist.  sondem  des  arisch- 
persischen  Geistes,  der  durcb  mannigfache  fremde  Einflusse,  besonders  aus 
Indien,  befruobtet  worden  ist  Dann  wird  die  Entstebung  des  Sufismus  aus 
der  Weltuntergangsstimmung  abgeleitet,  das  Gotteserlebnis  und  dieGeistes- 
haltung  der  Sufis  geschildert,  schlieBIich  ihre  Stellung  zur  Welt  und  der 
Weg  vom  Erlebnis  zur  Gestaltung  beschrieben.  Eine  ungemein  reichbaltige 
Heranziehung  von  Fachliteratur  zeigt  die  Sorgfalt  der  Arbeit.  Ich  person- 
lich  vermag  mich  dem  Urteil  auf  S.45  nicht  anzuschlieBen,  daB  es  sich  bei 
den  Erlebnissen  der  Mystiker  um  wirkliche  Begegnungen  mit  Gott  handelt 
Ich  halte  daher  auch  nicht  die  Mystik,  sondem  den  auf  dem  Boden  der 
prophetisch-etbiscben  Religion  erwachsenen  Glauben  fflr  die  Hocbstform 
der  Beziehung  zwischen  Mensch  und  Gott.  Die  Myslik,  obwotil  in 
Indien  wie  im  ganzen  Osten  Hocbstform  der  faktischen  FrSmmigkeit,  ist 
AnmaBung,  Verirrung  und  rein  subjektiv.  Die  mystischen  Erlebnisse  des 
Paulus  als  nur  anempfunden  zu  bezeichnen  (S.  22),  liegt  kein  Grund  vor. 
ber  sie  waren  ihm  nicl)ts  Zentrales.  Das  liegt  aber  nicht  an  seiner 
mitischen  Nuchtemheit  sondem  weil  das  Wesen  des  Glaubens  auf  einer 
nderen  Ebene  liegt.  Diese  kleinen  AussteUitngen  sollen  aber  den  hohen 
Wert  dieser  Studie  nicht  herabsetzen.   J*"  ^^^  !;i^;   v^^'  <^  *   WiMe. 
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K.  G.  Grubb,  The  Lowland  Indians  of  Amazonia.  World  Dominion 
Press.    1  Tudor  Street,  London  E.  C.  4,  1927,  159  S.,  5  sih. 

Das  Qebiet  des  Amazonenstroms  in  weitestem  Sinne,  also  Columbia, 
Venezuela.  Quayana,  Ecuador,  Peru,  Brasilien  (Nord)  und  Bolivia,  ist  etwas 
srdBer  als  Europa,  zShlt  im  ganzen  21 363  000  Einwohner.  Von  diesen  sind 
5  214  000  Indianer.  Von  diesen  ieben  mehr  ah  die  HSlfte,  3  471 000,  in  Peru. 

-  /JEin  Teil  der  Indianer  ist  von  der  westlichen  Kultur  und  Zivilisation  auf- 
Sesogen^  Aber  die  Masse  lebt  noch  in  ganz  primitiven  Zustanden,  und  die 
Zahl  dieser  Menschen  geht  zurQck.  Der  Verfasser  urteilt:  Es  gibt  fiir  sie 
nur  zwei  Mdglichkeiten:  Entweder  gehen  sie  als  dauemd  Zuriickgedrdngte 
zugrunde,  da  sde  so,  wie  sie  sind,  dem  sie  umflutenden,  modernen  Leben 
nicht  gewachsen  sind,  oder  sie  miissen  in  den  Strom  dieses  Lebens  hinein- 
gezogen  werden,  natiirlich  unter  kluger  PSdagogik.  Dabei  ware  es  natur- 
lich  unerllBlich,  daB  die  Mission  sich  ihrer  annahme.  Von  Mission  aber  ist 

,     sehr  wenig  vorhanden.    So  wird  das  Buch,  das  ausgezeichnetes,  volks- 

'. :  «kundliches  Material  bringt,  zu  einem  warmen  Appell,  sich  dieser  vielen 

Menschen  zu  erinnem  und  ihnen  die  christHche  Botschaft  zu  bringen.  Man  | 
^Itann  nur  wanscben,  daB  England  und  vor  allem  Amerika,  vor  dessen  Ttir  | 

.■^^diesc  L&nder  ja  liegen,  den  Ruf  horen.  -  ^^%;.  u  i;^:^    w^m^v  ,  Witte.     I 

'  h       Alexander  Mc-leish,  The  Frontier  Peoples  of  India.  A  Missionary  i 
-Survey.  WorW  Dominion  Press,  1  Tudor  Street,  London  E.G. 4.  202  S.  5  sh.  | 

%...^-  Der  Verfasser  kennt  fast  alle  diese  groBen  Lander,  die  sich  am  Nord- 
Jrande  Indiens  entlangziehen  von  Belutschistan  im  Westen  uber  Kaschmir 
.Iris  hin  zu  Nepal,  Sikkim,  Bhutan  und  den  Grenzbezirken  von  Balipara  und 
Sadiya.  Das  Buch  gibt  mehr  als  eine  Obersicht  iiber  den  Stand  der  ge- 
ringen  Missionstatigkedt  in  diesen  meist  sehr  schwierigen  Hoohlandern.  Es 
;'  schildert  die  Lender,  die  Bewohner,  ihre  Lebensweise,  ihre  Religionen,  gibt 
Ausziige  aus  Schilderungen  von  Reisenden,  die  diese  Lander  erforschten 
und  erzihlt  schlieBlich  auch  von  der  Arbeit  der  Missionen.  Religios  handeit 
es  sich  urn  die  westlichen  Telle,  in  denen  die  Mohammedaner  iiberwiegen, 
urn  das  Mittelgebiet,  in  dem  der  Hinduismus  iiberwiegt,  aber  auch  Buddhis- 
mus  vorhanden  ist,  und  um  die  ostlichen  Gebiete,  in  detien  der  Buddhismus 
herrscht,  neben  dem  auch  der  Hinduismus  eine  beschrSnkte  Zahl  von 
Anhdngern  hat  Abgesehen  von  kleinen  Gebieten  um  Simla  und  Darjeeling 
zeigen  die  sehr  sorgfaltigen  Statistiken,  wie  schwach  diese  Lander  miss^o- 
narisch  besetzt  sind  und  wie  schwer  die  Mission  dort  vorankommt.  Schui- 
arbeit  und  arztliche  Mission  leisten  Pionierarbeit  Bekehrungen  sind  bisher 
iuBerst  selten,  wie  wir  das  von  der  Briidergemeine,  die  dort  als  einzige 
deutsche  Mission  wirkte,  schon  wissen.  Jetzt  ist  diese  frOhere  deutsche  | 
Brudergemeine-Mission  in  englischen  Hgnden.  Alle  Achtung  vor  der  tlin-  | 
gabe  dieser  Missionare,  die  in  diesen  meist  sehr  unwirtlichen  Gegenden  auf 
einsamem  Posten  aushalten.  Ganz  langsam  wird  die  Stimmung  der  Be-  ^ 
volkerung  der  Mission  freundiicher.   Nur  das  eigentliche  Nepal  und  Bhutan  '| 

sind  ihr  noch  ganz  vjerscblossen.  Das  Buch  ist  flott  geschrieben  und  sehr  % 
lehrreich.  Witte.      1 
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Sir  E.  Denison  Ross,  1(|||  Persians.   Oxford  University  Press,  r^  ; 
(Milford.)   Amen  House,  Warwick  Square,  London  E.  C.  4.   142  S.  4  slLS5i=vC 

Der  Velrfasser  kennt  Persien  aus  lang^jShrigem  Aufenthalt  und  ist  da- ;".  ? 
her  zur  Abfas^^ing  dieses  Buches  wohl  befugt  Er  schildert  zuerst  das  Land .; ^ 
und  seine  BewoHner,  ihren  Cliarakter  und  sas:t  auch  einiges  wenige  uber      V 
das  heutige  modemisierte  Persien.   Dann  bringt  der  langste  Abschnitt  des  v:    ! 
Buchies  (S.  30 — 71)  eine  gute  Obersicht  fiber  die  bewegte  Geschichte  Per*"- 
siens  bis  heute.   Es  folgt  eine  ganz  knappe  Schilderung  der  bedeutendsten> 
St§dte  aus  eigenen  Reiseerlebnissen.    Den  SchluB  bilden  kurze  Abhand- 
lungen  fiber  die  Kunst  und  Literatur  Persiens.    Die  Fragen  der  Religion     ..  ' 
werden  in  der  geschichtlichen  Uberschau  gut  und  grundlich  be^ficksichtigt 
Was  man  vermifit,  ist  ein  Abschnitt  fiber  die  Wandlungen,  die  sich  heute  ^    - 
auf  alien  Qebieten  In  Persien  vollziehen.   Daruber  hStte  gerade  der  Ver-  . 
fasser  viel  Lehrreiches  sagen  konnen.    In  allem:    In  gedrilngter  Kurze  ein      ^ 
feines  Bucb  ttber  dies  interessante  Land.  Witte.        •' 

A 1  b e ir t  Herrmanfi,  Loo-lao.   Qiitta,  Tndien  und  Rom  hn  Licfate  < 
der   Ausgrabungen   am   Lobnor.    Mit   einem   Vorwort   von   Sven   Hedin.    .    i 
66  AbbikluiKen  und  7  Karten.,  firj(>ckbaus,  Leipzig  Id^L   160  S.  6,50  und  ' 

7,50  RM.         ■  ■jk;.*^i&*5tWv>^'i^  ■■'■?:  :iH-ia.dS^ii^  ■-.'.is-;'  ^.A^..    •; 

Das  Buch  bietet  die  Ruinen  einer  chinesischen  Qrenzgarnison  an  der 
HandelsstraBe  Peking — Rom  aus  den  Jabren  264  bJs  330  in  Ostturkestan 
im  Tarlmbecken.  Das  Ma+erfal  ist  1900  bis  1901  von  Sven  Hedin  entdeckt 
und  spater  ab  1906  von  Aurel  Stein  erweftert  worden.   Die  Oeschichte 
des   Landes   wird   lebendig,   hin-    und   hergezerrt   zwischen   Hunnen   und 
Chinesen.  genShrt  von  indisch-buddhistischem  EinfluB,  woruber  der  chine- 
e  Palger'PaWen  und  spSter   Marco  Polo  nur  dikitige  Nachrichten 
ngen  koimten.   Aus  Ruinen,  HandschrSften  und  Oegenst§nden  wfrd  ein 
stisches  BiW  gewoben  jener  Zeit  mit  ihren  buddhistischen  Stupas,  ihrer  *^     , 
ndharrschen  Brldkunst  aiir^ch  der  des  benactrbarten  Turfan,  und  der 
it  der  Erfiodung  des  Papiers.    Chkia  iing  damaJs  an  zu  ahnen,  daB  es  .    •: 
itt  mehr  das  Reich  der  Mrtte  war!   Sven  Hedin  scJrfug  der  cWnesiscben     ;  ; 
!egierung  vor,  die  alte  HandelsstraBe  zu  einer  AutostraBe  auszubauen,  und  / 
gelaogte  in  zwei  Wocheti  von  Pacing  bi& Xaschgafl    Devaranne.- 

Professor   Dr.  H.  von  Olasenapp.   Brltisch-Iiidien    und    Ceylon.  '     - 

ytpolftische  Buchere^  Bd.  14.    Mit  12  Karten.    Berlin,   1929.    Zentral-   -  * 
Verlag,  BerHn  W  35.  86  S.  2,70  RM. 

EHes  kleine  Buch,  das  den  bekannten  Konigsiberger  lodoiogen  zum  Ver- 
fasser  bat,  ist  eine  ganz  ausgezeichnete  Arbeit.  Das  Buch  behandelt  fot- 
gende  Themen:  Das  Land,  das  Volkstum,  Qesdrfchte,  Verwaltung,  Wirt- 
schaft,  Bikkingswesen,  SuBere  und  innere  Politlk.  AHes  ist  bervorrageiid 
klar,  ubersichtHch  und  brauohbar  dargestellt.  Auf  dem  kldnen  Raum  wird  \  ,, 
eine  groBe  Fiille  von  Stoff  geboten.  Auch  die  Religionen  werden  kurz  ge-  i-  'v 
schildert.  Der  Mission  wird  gedacht  und  erw&hnt,  daB  in  den  Staaten 
Cochin  und  Travankor  27  bzw.  29  v.  H.  der  Bevolkerung  bereits  Christen 
sind.  Die  12  Karten  sind  eine  gute  Be*igabe.  Ich  kann  das  Buch  auf  das 
warmstte  empfehlen.  Wit^v  ^, 
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Die    (tentscfae    evanselische  Heidenmisston,   Jahrbuch   1932,    d6r    ver<; 
efi^jrten   deutschen    Missionskonferenzen.    Herausgegeben    von    Missions 
icMrektor  Dr.  W.  Freytag,  Hamburg  13,  Ateter-Ohaussee  1 1.  104  S^  1  R/ 

Das  Jahrbuch  tst  wieder  ganz  auf  der  Hdhe.  Es  ist  reichhaFtig  ui 
bringt  gute,  grun^che  Aufsatze.  Nur  ehUige  seien  genannt:  Professc 
Paol  Althaus,  Erlan^en,  schreibt  uber:  „I>er  Wahrbeitsgehalt  4&t  irichtl 
christlichen  Reiigkmen  und  das  Evangdium."  Johannes  Waraeck  scbreibl 
iiber  die  Batakkircbe,  D.  Johannsen,  Essen,  uber  Stklwestafrika  usw.,  Ur 
sohau  auf  den  deutschen  Massionsgebieten,  Statisttk,  Biicherschau,  Adresser 
Das  Jahrbuch  bedarf  keiner  Empfehhing.  Es  tst  f iir  doe  deutschen  Missions-J 
.  kreise  unentbehrHch.  .    ;  >  Witte. 

!        PaulAlthaus.  GrundrlB  der  Ethik.  Merkel.  Erlangen  1931.   125  Sl 
Kart  4,30  RM.,  geb.  5,50  RM. 

Bereits   der  Einleitungsparagraph   der   vorliegenden   Schrift   IfiBt   die 

Grundhaltung  des  Verfassers  sichtbar  werden,  deren  Wesen  darin  besteht»| 

;daB  das  Nebeneinander  der  vorchristlichen  antiken,  insbesondere  der  aristc 

telischen    Philosophic    und    des   Evangeliums   zu    einem    Ineinander    vmi 

1  damit  zu  einem  innertheologischen  Verhaltnis  gestaltet  wird.  Der  Verfassei^ 

i  geht  so  die   Verbindung  mit  dem  naturalistischen  Konservativismus  eii 

'wahrend  er  den  Idealismus  grundsatzlich  ablehnt.    Diese  Auffassung  nihf 

theologisch  auf  dem  Schopfungsgglauben,  der  Althaus  veranlaBt,  gewiss 

Erscheinungen  der  Wirklichkeit  als  schopfungsgemaB  zu  bezeichnen,  wi< 

z.  B.  Volkstum,  Ehe,  Familie.    Der  auBerst  knapp  gehaltene  GrundriB,  del 

in  seinem  ersten  Teile  eine  Grundlegung  bietet,  deren  Gegenstand  d» 

Frage  der  Erkenntnis  und  Erfullung  des  gottlichen  Willens  ist,  der  in  einei 

:  zweiten  Teile  die  Entfaltung  der  grundlegenden  Einsichten  besonders 

'  bezug  auf  Leben,  Gemeinschaft  und  Kultur  bringt,  wird  vor  alien  Dinge 

in  den  Kreisen  des  theologisch  und  politisch  konservativen  Luthertur 

-    starken  Beifail   finden,  wahrend  er  voq  denjenigen,  die  auch   im  Unterl 

;  sdiiede   von  Holl  gegen  die  Soziallehren  des  Luthertums  grundsatzlict 

'  Bedenken  haben,  energischen  Widerspruch  erfahren  wird.   In  auBerordenf 

;  lich  beachtlicher  Weise  hat  diesen  Widerspruch  bereits  Piper  gegen  di 

;  theologischen  Voraussetzungen  jeder  Ethik  wie  der  vorliegenden  gelter 

gemacht  Wenn  Piper  sagt,  daB  Christus  sich  zu  einer  Welt  zwar  bekennt 

[  aber  eben  als  zu  einer,  die  der  Erlosung  bedfirfe,  wenn  er  darauf  hiT 

'  weist,  daB  die  Anerkenntnis  des  Gedankens  der  Gebundenheit  und  die  B( 

^  iahung  einer  bestimmten  Weise  der  Gebundenheit  grundsatzlich  zweierlc 

;   sei,  so  scheint  mir  eben  Piper  und  nicht  Althaus  ins  Schwarze  getroffen 

haben,  ganz  abgesehen  davon,  dafi  Piper  sicher  recht  hat,  wenn  er  \i 

Gegensatz  zu  Althaus  gerade  auch  Lutfaers  Weltbild  als  christozentrisc 

V  und  in  geringerem  MaBe  als  von  der  mittelalterlichen  Idee  des  Naturrecht 

beherrscht  ansieht    Andererseits  freilich  spiegelt  Althaus'  GrundriB  eine 

imponierende  Geschlossenheit  wieder,  die  ihren  Eindruck  um  so  weniger 

verfehlen  wird,  als  wiederholt  ganz  ausgezeichnete  Einsichten  kristallklar 

vorgetragen  werden.    Einiges  davon  sei  hier  herausgehoben.    Da  ist  die 

Feststellung  des  ethiscben  Entweder-Oder,  das  den  ethischen  Evolutionis- 

mus  ausschlieBt;  da  i^t  die  wertvolle  gnindsStzliche  Infragestellung  alier 
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bloBen  Wohlfahrts-  und  Kulturethflc.  die  darauf  aufmerksam  macht,  daB 
man  obne  vorherige  Kenntnis  des  Qebotenen  nicbt  ein  sittliches  Gut  als 
solches  bestimmen  konne;  da  ist  weiter  im  Widerstwiich  vor  allem  zegen 
Gogarten  die  theologische  Einsicht,  daB  Gottes  Wille,  der  an  den  einzelnen 
erseht,  nicht  auf  den  Nachsten,  auf  das  Du  beschrankt  bleibt,  sondern  die 
Beziehung  zur  eigenen  Anlage,  zum  eigenen  Schicksal,  zur  kreaturlicben 
Wirklichkeit  uberhaupt  in  sich  beschtieBt;  da  ist  die  ausgezeichnete  Be- 
merkung,  daB  Eschatologie  und  Tat  zusammengehoren;  da  ist  der  ganz 
besonders  beachtliche,  schon  in  den  Theologischen  Aufsatzen  angedeutete 
Versuch  der  Zusammenschau  von  Luthertum  und  Calvinismus;  da  ist 
schlieBIich  im  zweiten  Teile  der  Schrift  der  gut  lutherische  Gesichtspunkt 
der  Ganzheit  der  geistleiblichen  Existenz  des  Menscben,  die  eine  so  isolierte 
Berufung  auf  die  unsterbliche  Seele  ausschlieBt;  da  ist  ein  zwar  reichlich 
knapper,  nichtsdestoweniger  aber  gut  orientierender  AbriB  uber  alle  Fragen, 
deren  Erortemng  man  in  einer  modernen  Ethik  erwartet  Das  alles  ist 
wertvoll  und  empfiehlt  das  Buch  von  selbst  Trotzdem  wird  man  auch  mit 
allerlei  Bedenken  nicht  zuriickhalten  durfen,  die  mir  wenigstens  je  linger 
je  mehr  immer  wieder  aufgestoBen  sind.  Aucb  bier  sei  einiges  angedeutet 
Ist  das  Urteil  flber  Kants  ethischen  Vemunftformalismus  (S.  13)  zu 
halten  in  Anbetracht  des  Opus  posthumum,  dessen  systematisch-theologiscbe 
Auswertung  wir  Bombausen  verdanken?  Kann  man  wirklich  im  Sinne  der 
Ethik  von  einem  Gebot  zu  leben  und  zu  sterben  sprecben  (S.  25),  zumal 
sich  doch  auch  nach  Althaus  Gebote  an  Gewisseh  und  Willen  wenden  und 
somit  auf  einer  ganz  anderen  Linie  liegen  als  die  Naturprozesse  des  Lebens 
und  Sterbens?  Wo  bleiben  (S.  28  u.  6.)  die  typisch  modernen  Sozial- 
gestaltungen,  die  allerdings  den  vorausgesetzten  naturalistiscben  Konser* 
vativismj^  in  Erage  stellen?  Immer  wieder  erscheint  bei  Althaus  das,  was 
er  uber  modeme  Erscheinungen  sagt  mehr  als  zufallige  ErgSnzung  eines 
langst  Vorbandenen,  wo  es  sich  docb  vielfacb  in  pbSnomenologischem  Be- 
tracht  um  artverschiedene  'Dinse  handelt  An  dieser  Stelle  wird  jedenfalls 
der  Einsprucb  gegen  die  Sozialgestaltungen  des  Lutbertums  begreiflich. 
Am  Ende  ist  eben  doch  die  Qeschichte  uber  sie  hinausgescbritten.  So 
kommt  es,  dafi  Altbaus  z.  B.  in  Sacben  der  Frauenfrage.  der  sozialen  Frage 
Gedanken  vortragt,  die  auch  schon  unsere  GroBvater  batten  fassen  konnen. 
Eine  wirklicbe  Begegnung  mit  der  konkreten  Situation  der  Gegenwart,  die 
das  Antiegen  der  Ethik  sein  muB,  will  sie  wirklich  Ethik  und  nicbt  wieder 
bloB  Dogmatik  sein,  findet  so  eben  leider  nicbt  statt  In  den  Fragen  der 
Qeburtenregelung  und  der  Ebescbeidung  siebt  Althaus  deutlicb  die  Pro- 
bleme  und  geht  mit  zartem  Gewissen  und  zugleicb  feinem  Versteben  der 
Sachlage  auf  sie  ein,  kommt  aber,  wie  mir  scheinen  will,  gerade  dadurch, 
also  gerade  an  der  Stelle,  wo  er  moderne  Fragen  als  modemer  Mensch 
anpackt,  in  einem  von  ibm  freilicb  nicht  ausgesprochenen  Konflikt  mit  der 
objektiv  gultigen  Schdpfungsordnung,  die  doch  die  Basis  seiner  Ethik  ist 
Mit  anderen  Worten:  Althaus  muB  seine  eigenen  Voraussetzungen  gelegent- 
licb  in  Frage  stellen.  Und  das  ist  ein  Zeicben  dafur,  daB  evangeliscbe  Ethik 
auch  ganz  anders  abgebandelt  werden  kann.  Wenn  gesagt  wird,  Jesus 
bande  uns  an  die  Ordnungen  der  Natur  (S.  29),  so  kann  man  in  Anbetracht 
der  Tatsache,  daB  er  z.  B.  zum  Verlassen  von  Vatcr  und  Mutter^aufge- 
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fordert  hat,  aiich  das  senaue  Gegenteil  behaupten.  SchlieBlich  sei  auch 
noch  dies  hervorsehoben:  kann  die  Frau  nicht  ihr  Eigenstes  eigentlich  in 
aHes  legen?  Darf  nuul  sie  also  beschrtnken?  Man  imiB  doch  wohl  ernst- 
lich  bedenken,  daB  die  Frau  von  heute  eine  wesentlich  andere  ist  als  die 
zur  Zeit  Luthers.  Lehnt  Althaus  solcbe  Gesichtspunkte  ab?  AbschlieBend 
sei  noch  dreierlei  angemerkt.  Die  Gedanken  auf  Seite  108  konnte  auch 
Schiller  vortragen.  Die  Stellnng  zum  Idealismus  ist  also  wohl  nicht  v511ig 
gekldrt.  Zweitens:  trifft  der  auf  Seite  41  genannte  geheime  individualistische 
Anspruch  wirklich  immer  zu?  Was  ist  esz.  B.  um  die  schdne  Seele,  die 
zweifellos  wenigstens  Momente  hat,  wo  man  geneigt  ist,  ihr  eher  zu  glauben 
als  Althaus'  Einwand?  Ist  es  also  wirklich  moslich,  von  der  Ethik  her  die 
vdllige  Sandhaftigkeit  der  Welt  zu  begrtinden?  Handelt  es  sich  bei  diesem 
Gedanken  nicht  eben  doch  um  ein  Theolosumenon,  dem  die  Wirklichkeit 
der  Welt  geradezu  widerspricht?  Wenn  cs  so  ist,  dann  melden  sich  an 
dieser  Stelle  die  letzten  Probleme  iiberhaupt  erst  zu  Worte,  die  nun  frei- 
lich  nicht  mehr  gut  anders  als  dialektisch  erdrtert  werden  konnen,  wenn 
man  sie  genuin  theologisch  behandeln  wilL  Drittens:  auf  Seite  119  spricht 
Althaus  auch  von  den  Oefahren  des  volkischen  Anschlusses  der  Kirchen, 
fur  die  er  ein  Gegengewicht  in  der  guer  durch  die  volkische  Gliederung 
hindurchgehenden  konfessionellen  Gliederung  der  Kirche  geschaffen  sieht. 
Glaubt  der  Verfasser  wirklich,  daB  das  ein  den  Gemeinden  bewuBtes  Gegen- 
gewicht ist?  Meines  Erachtens  heiBt  es  fiir  die  Ethik  nun  doch  wenigstens 
und  endlich  an  dieser  Stelle:  gewinne  Weltaspekt!  Ganz  richtig  sagt 
0.  Dibelius,  daB  diesen  den  Kirchen  allein  die  Mission  gibt. 

Im  iibrigen  aber  kommt  die  Mission  bei  Althaus  durchaus  zu  ihrem 
Rechte.  Er  sagt  von  der  missionierenden  Kirche:  „.  .  .  sie  l&Bt  dem  freien 
und  eigenen  Erfassen  des  Evangeliums  durch  die  jungen  Volker  und  der 
neuen  Gestalt  ihres  Christusbekenntnisses  Raum  .  .  ."  Damit  ist  an  und 
fur  sich  das  Programm  der  Ostasien-Mission  umschrieben,  das  im  Zeitalter 
der  vdlkischen  Bewegung  immer  mehr  Befolgung  zu  finden  scheini  Wie 
beurteilt  nun  aber  Althaus  die  Stellung  und  Bedeatung  des  konfessionellen 
Luthertums  ge^chichtlich  und  vor  allem  missionsgeschichtlich?  Womit 
haben  wir  zu  wirken:  mit  dem  Neuen  Testament  Oder  mit  den  lutherischen 
Bekenntnisschriften?  Ist  es  nicht  moglich,  daB  in  der  Missionswelt  etwas 
jEuideres  an  ihre  Stelle  tritt 

I*:  Unsere  Besprechung  der  an  Umfang  kleinen  Schrift  ist  recht  ausfiihr- 
lich  geworden,  und  dies  darum,  weil  Althaus*  Gedanken  heute  starke  Be- 
achtung  finden  durften  und  auch  verdienen.  Ich  personlich  bin  durch  den 
GrundriB  freilich  nicht  davon  ilberzeugt  worden,  daB  das  konfessionelle 
Luthertum  die  ethischen  Probleme  unserer  Tage  wirklich  zu  losen  imstande 
ist.  Der  Einspruch  von  Professor  Piper  scheint  mir  grundsStzIiche  Be- 
deutung  zu  habem  In  iedem  Falle  aber  darf  man  Althaus  dankbar  sein  fur 
seine  Ethik,  schon  deshalb,  well  sie  zeigt,  wie  viel  noch  zu  tun  ist 

Brachmaon. 
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Cin  religionsgeschichtlicher  Beitrag 
zur  Fra^e  der  Gottesoffenbarung  in  vorchristlicher  Zeit    '^  h 

Von  Professor  D.  Otto  EiBf el dt  I Sr   ?1    c 

"*  ■  *^   '    >. 

Ein  in  diesem  Jahr  der  Goethe-Erinnerung  viel  zitiertes  Goethe-'^  ^ 
Wort  lautet   so:    „Eragt   man  mich,  ob   es   in   meiner  Natur  sei, 
Christus  anbetende  Ehrfurcht  zu  erweisen,  so  saee  ich:  durchaust  ;     i 
Ich  beuge  mich  vor  ihm  als  der  gottlichen  Offenbaruns  des  hochstes  /  '^ 
Prinzips  der  Sittlichkeit   Fragt  man  mich,  ob  es  in  meiner  Natur  4 
sei,  die  Sonne  zu  verehren,  so  sage  ich  abermals:  durchaus!  Denn 
sie  ist  gleichfails  eine  Offenbarung  des  Hochsten,  und  zwar  die 
machtigste,  die  uns  Erdenkindem  wahrzunehmen  vergonnt  ist;  ich 
anbete  in  ihr  das  Licht  und  die  zeugende  Kraft  Gottes,  wodurch^.L^ 
alleinwir  leben,  weben  und  sind  und  alle  Pflanzen  und  Tiere  mit ' 
uns."   Dies  Wort  ist  als  Ausgangspunkt  fiir  eine  Behandlung  der 
Frage  nach  dem  Vorhandensein  von  Gottesoffenbarunginvorchristr  ;  \ 
licher  Lkxi  wie  geschaffen,  nicht  etwa,  w^il  es  die  richtige  Antwort 
auf  diese  Frage  enthielte,  wohl  aber  darum,  well  es  uns  helfen  kann^  ,  * 
in  klarer  Abgrenzung  gegen  die  von  ihm  vertretene  Auffassung  die 
zutreffende  L6sung  zu  finden.   Diese  wird  —  um  das  gleich  an- 
deutungsweise  vorwegzunehhien  —  dem  Goethe-Wort  darin  zu^'     :" 
stimmen   konnen,   daB   es   Offenbarung,   GottesoSenbarung   auch 
auBerhalb  des  Christentums  gibt,  aber  sie  wird  ihm  darin  wider- 
sprechen  mussen,  daB  es  die.  vor-  und  auBerchristliche  Offenbarung ' 
auf  dieselbe  Ebene  stellt  mit  der  in  Jesus  Christus,  wobei  hier  voa,   .  . 
der  unzureichenden  Charakterisierung  der  letzteren  „als  der  gdtt- 
lichen  Offenbarung  des  hochsten  Prinzips  der  Sittlichkeit"  ganz  ab- 
gesehen  wird.  .,  ^, 

Bei  der  n&heren  Untersuchung  des  Qegenstandes  halten .  tc^ 
uns  bei  der  Bestimmung  des  Begriffs  der  Offenbarung  nicht  linger 
auf,  sondem  wir  gebrauchen  den  Ausdruck  so,  wie  er  in  der . 
Sprache  der  Religion  selbst  gemeinhin  gebraucht  wird.  Selbst- 
eiithtillung,  Selbstmitteilung  einer  hoheren  Macht,  eines  gottlicheit 
Wesens  an  den  Menschen,  die  dieser  als  etwas  von  seinem  sonstigen 
Erkennen   und   Erfahren   schlechthin   Verschiedenes,   als   Wunder 
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empfindet,  die  darum  auch  nicht  weiter  deduziert  und  bewiesen- 
werden  kann,  sondem  erfahren  und  hingenommen  und .  geglaubt 
Oder  aber  abgelehnt  werden  muB  —  das  ist  Offenbarung.  Fragen 
wir  nun,  ob  es  solche  Offenbarung  in  vorchristlicher  Zeit  gegeben, 
io  ist  zweierlei  voneinander  zu  unterscheiden:  die  subjektive  Seite 
der  Sache  von  der  objektiven  oder  die  rein  historische  Frage- 
stellung  von  der  dogmatisch-prinzipiellen;  d.  h.  wir  miissen  uns 
zunachst  danach  umsehen,  ob  Menschen  und  Menschenverbande  in 
auBerchristlichen  Religionen  Offenbarungen  in  dem  eben  an- 
gedeuteten  Sinne  gehabt  haben,  und  mtissen,  wenn  das  der  Fall  ist,; 
dann  fragen,  ob  auch  wir  Christen  das  als  Offenbarung  anerkennen 
konnen? 

Nun  kann  die  Antwort  auf  die  erste  Frage  keinen  Augenblick 
zweifelhaft  sein.  Auch  in  vorchristlicher  Zeit  haben  Menschen  E^-^ 
fahrungen   gehabt,   von   denen   sie  gewlB  waren,   daS   sie   Selbst- 
mitteilung  Gottes  oder  eines  Gottes  seien.  Die  Beispiele,  die  dafur 
hier  gegeben  werden,  lieBen  sich  ohne  Miihe  ins  Unendliche  ver- 
mehren.    Fine  groBe  Rolle  spielen  dabei  Offenbarungen  iiber  die; 
Statte,  da  der  Gott  im  besonderen  Sinne  weilt  und  wo  er  darum  in- 
erster  Linie  oder  ausschlieBlich  verehrt  sein  will,  also  fiber  seinen 
Wohnort.   Fine  Kultstatte  im  Sinne  der  antiken  Religion  ist  ia| 
nicht  ein   von   Menschen  .aus   rationaUpraktischen   Griinden   ein- 
gerichteter  Anbetungsort,  sondem  ein  von  der  Gottheit  selbst  aus-s 
erwahlter  und  den  Menschen  als  solcher  kundgetaner  Platz.  Durch; 
wunderbare  Erfahrungen  laBt  Gott  die  Menschen  wissen,  wo  er  zu^ 
finden  ist.  Das  Wort  des  Bundesbuches  (2.  Mose  20,  24)  „An  jedem^ 
Ort,  wo  ich  meines  Namens  Gedachtnis  stiften  werde,  will  ich  zu^ 
dir  kommen  und  dich  segnen"  zeigt  deiitlich,  daB  nach  Alt-Israels ' 
'Auffassung  Jahwe  selbst  sich  die  Orte,  seiner  Anbetung  ausgesucht 
hat,  und  die  Bethelgeschichte  in  1.  Mose  28  gibt  etwa  ein  Beispiet: 
dafur,  wie  Jahwe  es  die  Menschen  wissen  laBt,  daB  sie  an  heiliger- 
Statte  weilen.    Hier  geschieht  es  durch  einen  Traum,  den  Jakob 
erlebt.   „Furvyahr,  Jahwe  ist  an  dieser  Statte,  und  ich  wuBte  es: 
nicht   Wie  schauerlich  ist  diese  Statte!   Sie  ist  nichts  anderes  als; 
Gottes  Haus  und  die  Pforte  des  Himmels"  (V.  16.  17),  so  bekennti 
.  Jakob,  als  er  von   seinem  Traum   erwacht,  und  der  ihm  durchj 
solche  Gottesoffenbarung  vermittelten  Erkenntnis  entsprechend  be-j 
griindet  er  hier  eine  Kultstatte  und  nennt  sie  Bethel  „Gottes  Haus' 

Am  Sinai  oder  Horeb  —  so  weiB  2.  Mose  3  zu  erzahlen  —  hat 
Mose  ein  merkwurdiges  Erlebnis.  Er  sieht  einen  brennenden  Dorn-| 
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busch,  der  nicht  vom  Feuer  verzehrt  wird,  imd  als  er  naher  hinzu- 
treten  wUI,  ruft  ihm  Gott  zu':  „Tritt  nicht  herzu!  Ziehe  deine  Schuhe 
von  deinen  Fufien!  Denn  die  Statte,  auf  der  du  stehest,  ist  heiliger 
Boden."  Gott  hat  also  seinen  Wohnsitz  auf  dem  Sinai  Mose  offen- 
bart,  und  seitdem  —  das  ist  die  Meinung  der  Erzahlung  —  sucht 
man  dort  Gott  auf.  Ganz  ahnlich  ist  die  Erzahluog  von  der  Ent- 
stehung  der  KultstStte  in  Gilgal  bei  Jericho,  ttie  sich  zur  Zeit  des 
Amos  imd  des  tlosea  ganz  groBer  Beliebtheit  bei  den  Leuten  er- 
freut  hat:  „Al5  Josua  bei  Jericho  war,  erhob  er  seine  Augen  und 
schaute  bin,  und  siehe,  ein  Mann  stand  vor  ihm  mit  dem  geziickten 
Schwert  in  seiner  Hand.  Und  Josua  ging  auf  ihn  zu  und  fragte  ihn: 
Qehorst  du  zu  uns  Oder  zu  imseren  Feinden?  Er  antwortete:  Nein, 
vielmehr  als  Feldherr  des  Heeres  Jahwes  bin  ich  jetzt  gekomraen. 
Da  fiel  Josua  auf  sein  Antlitz  zur  Erde  hin,  erwies  ihm  Verehrung 
und  sprach  zu  ihm:  Was  hat.mein  Herr  seinem  Knechte  zu  sagen? 
Und  der  Feldherr  des  Heeres  Jahwes  sprach  zu  Josua:  Zieh  deinen 
Schuh  von  deinem  FuB;  denn  die  Statte,  da  du  stehest,  ist  heiliger 
Boden.  Und  Josua  tat  So"  (Jos.  5, 13— 15). 

Wie  seinen  Wohnort  und  damit  oft  mannigfache  kultische  Riten, 
die  an  ihm  zu  vollfuhren  sind,  so  teilt  Gott  in  geheimnisvoUer  Selbst- 
offenbantng,  wem  und  wann  er  will,  seinen  W  i  1 1  e  n  mit.  Mannig- 
f aches  kann  der  Inhalt  des  gottlichen  Willens  sein:  Geringes  und 
Grofies,  Los  des  einzelnen  und  Schicksal  der  Gesamtheit,  Sittliches 
und  Rechtliches.  Um  fiir  eine  weniger  bedeutende  Willens- 
auBerung  der  Gottheit  ein  Beispiel  aus  der  Umwelt  des  Alten 
Testaments  zu  wahlen,  so  erzahlt  die  der  Zeit  um  1100  v.  Chr.  an- 
gehorende  agyptische  Un-Amun-Geschichte,  die  berichtet,  wie  der 
Agypter  Un-Aijiun  mit  einem  Bilde  seines  Gottes  Amon  nach 
Phonizien  segelt,  um  dort  fur  die  Festbarke  des  Gottes  neues 
Zedemholz  zu  besorgen,  dies  Begebnis  aus  Byblos:  „Als  der  Furst 
von  Byblos  einmal  seinen  Gottem  opferte,  ergriff  der  Gott  einen 
von  seinen  groBen  Knaben^)  und  machte  ihn  rasend,  und  er  sagte: 
hoi  den  Gott  heraufl  hoi  den  Boten,  der  ihn  bei  sich  hat!  Amon  ist 
es,  der  ihn  schickte,  er  ist  es,  der  ihn  kommen  lieB*)."  Eine  aufs 
groBe  politische  Geschehen  gehende  gottliche  WillensauBerung  aber 
stellt  es  dar,  wenn  Jahwe  seinen  Seher  Samuel  mit  der  Salbung 
Sauls  beauftragt,  der  auf  der  Suche  nach  Eselinnen  3eines  Vaters, 

*)  d.  h.  etwa  einen  Pagen. 

')  Obersetzung  von  A.  E  r  m  a  n :  Die  Literatur  der  Agypt^,  1923, 
S.  2281. 


die  sich  verlaufen,  zu  ihm  kommen  wiirde:  „Morgen  um  diese  Zeit 
werde  ich  einen  Mann  aus  dem  Lande  Benjamin  zu  dir  schicken, 
den  sollst  du  salben  zum  Fiirsten  iiber  mein  Volk  Israel,  und  er  soil 
mein  Volk  aus  der  Hand  der  Philister  erretten"  (I.Sam. 9, 16),  Oder 
wenn  Clisa  auf  Jahwes  Weisung  durch  einen  seiner  Junger  den 
Jehu  zum  Konig  Uber  Israel  salben  lafit  mit  diesen  Worten:  „So 
spricht  Jahwe:  Ich  salbe  dich  zum  Konig  uber  Israel  .  .  .,  und  du 
sollst  das  Haus  Ahabs,  deines  Herm,  vemichten**  (2.  K6n.  9, 3. 7), 
Oder  wenn  die  Propheten  von  Amos  bis  zu  Hesekiel  Israels  Heim- 
suchung  durch  den  Feind  als  gottliches  Strafgericht  ankundigen. 
I '  Schon  diese  WillensauBerungen  sind  sittlich  bedingt,  aber  es 
fehlt  auch  nicht  an  solchen,  die  unmittelbare  rechtliche  und  sitt- 
liche  Forderungen  zum  Gegenstand  haben.  EHe  Gesetzeskorpora 
des  Alten  Testaments  —  das  Bundesbuch  (2.  Mose  21 — 24)  und  der 
Dekalog  (2.  Mose  20),  das  Deuteronomyim  (5.  Mose)  und  das  Heilig- 
keitsgesetz  (3.  Mose  17 — 26)  —  -sind  dem  Mose  von  Jahwe  ge- 
oSenbart  worden,  und  bei  den  Babyloniem  hat  Hammurabi,  wie  die 
iiber  seinem  beruhmten  Gesetzeskodex  stehende  bildliche  Dar- 
stellung  zeigt,  dies  Gesetz  von  dem  Sonnengott  Schamasch  emp- 
fangen.  Nicht  minder  sind  die  sittlichen  Forderungen,  die  von  den 
Propheten  verkiindet  werden,  Jahwes,  nicht  der  Menschen  Wort, 
die  Forderungen,  die  sich  etwa  in  dem  bekannten  Vers  aus  dem 
Michabuch  (6,  8)  zusammenfassen  lassen:  „Er  hat  dir  s:esas:t, 
Mensch,  was  gut  ist,  und  was  fordert  Jahwe  von  dir  anders,  als 
Gottes  Wort  halten  und  Liebe  iiben  und  dem0tig  sein  vor  deinem 
Gott?*'  Dafi  auch  solchen  Erscheinungen  die  Babylonier  Ahnliches 
an  die  Seite  zu  stellen  haben,  indem  hier  Schamasch  auch  Qeber 

und  HQter  von  sittlichen  Ordnungen  und  Forderungen  ist,  werden 
wir  noch  sehen.  ^^'^■:::-.--  -^^y:-:\a:^y:-i^^^:^-,'i.,:C^^Ur,,^^ 

Neben  ihrem  Wohnort  und  ihrem  Willen  ist  es  ihr  Wesen, 
das  die  Gottheit  durch  Selbstoffenbarung  dem  Menschen  enthfillt. 
Das  geschieht  vieifach  in  Theophanien.  So  weiB  Israels  Uber- 
lieferung  davon  zu  erz^hlen,  dafi  Jahwe  unter  allerlei  an  vulkanische 
Vorgange  erinnemden  Erscheinungen  —  Erderschiitterung,  Feuer, 
Rauch  und  Steinregen  —  vom  Himmel  auf  den  Sinai  herabgefahren 
ist  (2.  Mose  19),  und  diese  naturhaften  Phanomene  spiegeln  irgend- 
wie  Jahwes  Wesen  wider.  Mehr  freilich  nicht.  DaB  Jahwes  Wesen 
mit  diesen  Vorgangen  identisch  sei,  das  ist  auch  nicht  der  altesten 
Erzahlungen  Meinung,  die  sonst-wohl  in  mancher  Hinsicht  eine 
massivere  Gottesvorstellung  haben  als  die  jiingeren.    Diese  sind 
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dann  jedenfalls  bemuht,  die  von  sewaltsamen  Naturphanomenen 
unterschiedene,  vielmehr  dem  Geistigen  verwandte  Art  Jahwes 
darzustellen,  gelegentlich,  wie  es  scheint,  in  Korrektur  und  Ver- 
geistigung  der  alteren.  Solch  einen  leisen  Protest  gegen  anders- 
artige  Theophanien  scheint  die  zu  enthalten,  die  nach  1.  Kon.  19, 
11—13  dem  Elia  am  Horeb  zuteil  geworden  ist,  wo  er  erfahrt,  daB 
Jahwe  nicht  im  Sturm,  nicht  im  Erdbeben  und  nicht  im  Feuer  sich 
offenbart,  sondem  in  einem  leisen  und  sanften  Sauseln.  In  anderer 
Weise  biegt  die  Erzahlung  2.  Mose  33,  19 — 23  —  die  darvon  spricht, 
daB  Mose  Jahwes  lierrlichkeit  zu'schauen  begehrte,  aber  dies  zur 
Antwort  bekam:  „Ich  will  alle  meine  Schone  an  dir  voruberziehen 
lassen  .  .  .,  aber  mein  Antlitz  kannst  du  nicht  sehen;  denn  kein 
Mensch,  d6r  mein  Antlitz  sieht,  kann  am  Leben  bleiben  .  .  .  Aber 
es  ist  ein  Ort  bei  mir,  da  kannst  du  dich  in  den  Felsen  stellen,  und. 
wenn  meine  Herrlichkeit  voriiberzieht,  dann  will  ich  dich  in  eine 
Felsspalte  stellen  und  'meine  Hand  uber  dich  halten,  bis  ich  voriiber 
Ixbi  Und  dann  will  ich  meine  Hand  fortnehmen,  und  du  kannst 
meine  Riickseite  sehen,  aber  mein  Antlitz  darf  niemand  sehen"  — 
altere  Theophanie-Erfahrungen  um,  indem  sie  die  Schau  von  Jahwes 
eigentlichem  Wesen  als  etwas  dem  Menschen  ganz  Unerreichbares 
hinstellt.  Neben  solchen  sagenhaften  Theophanie-Erzahlungen  haben 
wir  aber  auch  Berichte  von  Gotteserscheinungen,  die  ganz  im 
hellen,  Lfchte  der  Geschichte  liegen,  wie  den  von  der  Jesaja  zuteil 
gewordenen  Berufungsvision,  in  der  dieser  Jahwe  als  den  dreimal 
Heiligen  erlebt,  zu  dem  ein  in  dieser  sundlichen  Welt  lebender 
Mensch  keinen  Zugang  hat,  so  daB  erst  der  Prophet  durch  eine 
Entsiihnungszeremonie  gereinigt  und  geweiht  werden  muB,  ehe  er 
wurdig  ist,  dieses  hehren  Gottes  Bote  zu  sein  (Jes.6)..  ^,, 

Unendliche  Erhabenheit  uber  alles  Irdische  und  VergSngllche, 
heilige  MajestSt  —  das  ist  Jahwes  Wesen,  wie  es  sich  hier  dem 
Propheten  offenbart,  und  besonders  bedeutsam  dabei  ist  dies,  daB 
Gott  den  Menschen  daran  teilnehmen  lassen  will,  ja  fur  den,  der 
sich  ihm  nahen  mdchte,  geradezu  die  Bedingung  stellt,  daB  er  sich 
vom  Erdenstaub  der  Siinde  reinige  und  so  wenigstens  in  etwa 
Jahwe  gleich  werde.  Gilt  das  hier  zunachst  nur  fiir  den  Propheten, 
so  wird  doch  in  der  Folge  diese  Forderung  auf  den  Menschen  oder 
doch  auf  den  Israeliten  uberhaupt  ausgedehnt.  •  „Ihr  soUt  heilig  sein, 
denn  ich  bin  heilig*'  —  diese  durch  das  eben  darum  „Heiligkeits- 
gesetz"  genannte  Korpus  3.  Mose  17 — 26  hindurchklingende  Jahwe- 
Forderung  gibt   der  jiidischen  Religion  ihr  besonderes,  sie  von 


.'^ 
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anderen  vorchristlichen  Religionen  unterscheidendes  Geprage,  und 
hier  muBten  wir  einsetzen,  wenn  es  sich  darum  handelte,  unter  den 
vorchristlichen  Religionen  wieder  zu  differenzieren  und  die  Frage 
zu  beantworten,  ob  und  inwiefern  die  Gottesoffenbarung  des  Alten 
Testaments  zur  christlichen  in  einem  anderen,  engeren  Verhaltnis 
steht  als  die  Gottesoffenbarung,  von  der  die  iibrigen  Religionen  zu 
sagen  wissen.  Aber  wir  lassen  jetzt  diesen  Unterschied  unberuck- 
sichtigt  und  reihen,  indem  wir  sie  alle  dem  Christentum  gegenuber- 
stellen,  auch  die  alttestamentliche  den  ubrigen  vorchristlichen 
Religionen  ein.  N 

Da  ist  dann  zu  sagen,  daB  es  Offenbarungen,  durch  die  ein  Gott 
sein  Wesen  offenbart,  etwa  auch  in  der  babylonischen  Religion  gibt. 
An  den  Assyrerkonig  Asarhaddon  (681 — 669  v.  Chr.)  ergeht  „aus 
dem  Munde  der  Baia  aus  Arbela"  ein  Orakel  der  sich  mit  anderen 
Qottheiten  identifizierenden  Ischtar  von  Arbela,  in  dem  diese  dem 
Konig  ihre  Gute  und  ihr  WohlwoUen  fur  ihn  offenbart:  „Fiirchte 
dich  nicht,  Asarhaddon!  Ich  bin  es,  Bel,  der  mit  dir  spricht.  Auf 
die  Balken  deines  Herzens  achte  ich  (?),  so  wie  deine  Mutter,  die 
dir  das  Leben  gegeben  hat.  Es  stehen  60  groBe  G6tter  bei  mir  und 
schtitzen  di^h.  Sin  zu  deiner  Rechten,  Schamasch  zu  deiner  Linken, 
60  groBe  Gotter  stehen  rings  um  dich  zum  Kampf  geriistet.  Auf 
Menschen  verlaB  dich  nicht!  Richte  deine  Augen  auf  mich,  schaue 
mich  an!  Ich  bin  Ischtar  von  Arbela.  Assur  habe  ich  dir  gnSdig 
gestimmt.  Als  du  klein  warst,  habe  ich  dich  (mir)  aufgelegt.  Furchte 
dich  nicht,  preise  michj*)."  Schon  die  Fulle  der  Gotter,  von  denen 
hier  die  Rede  ist,  macht  den  Unterschied  zwischen  diesem  baby- 
lonischen Orakel  und  etwa  der  Berufungsvision  Jesajas  sehr  deut- 
lich,  aber  auf  die  Form  gesehen,  sind  beide  doch  darin  gleich,  daB 
sie  Offenbarungen  des  Wesens  der  Gottheit  darstellen.    ^;       \ 

So  liegen  innerhalb  und  auBerhalb  des  Alten  Testaments  mannig- 
fache  Erfahrungen  vor,  die  —  vom  Standpunkt  der  sie  Erlebenden 
aus  beurteilt  —  zweifellos  Offenbarungen  sind,  und  es  erhebt  sich 
nun  die  dringende  Frage,  ob  sie  auch  dem  Christen  etwas 
zu  sagen  und  zu  geben  haben,  ob  sie  auch  fiir  ihn  Offen- 
barungen sind? 

Zur  Vorbereitung  der  Antwort  auf  diese  Frage  stellt  religiohs- 
geschichtliche  ^Betrachtung   noch  zwei  Beobachtungen  zur   Vcr- 


•)  Obersetzung  von  E.Ebeling  in  H. QreBmann:  Altorientalische 
Textc  zum  Alten  Testament.  »  1926,  S.  281. 
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fugung.  Zunachst  die  eine,  daB  die  Offenbarungen,  die  sich  ja  doch 
■In  der  Menschenwelt  voUzieiien  und  Einbruch  einer  hoiieren  Sphare 
diese  Menschenwelt  darstellen,  am  Los  dessen,  was  Mensch  und 
iWelt  heiBt,  teilhaben;  sie  stehen  im  Strom  der  Geschichte  und  sind 
damit  der  Verganglichkeit  und  Relativitat  verfallen.  An  je 
einem  Beispiel  aus  den  drei  vorhin  genannten  Offenbarungskomplexen, 
die  sich  auf  den  Wohnort,  den  Willen  und  das  Wesen  der  Gottheit 

Ibeziehen,  sol!  das  naher  erlautert  werden.  Das  Jahwe-Wort  von 
2.  Mose  20,  24  sanktioniert  —  so  sahen  wir  —  die  Vielheit  der  Kult- 
statten,  das  sich  ebenfalls  ais  Jahwe-Wort  ausgebende  und  ge- 
iglaubte  Deuteronomium  aber  hebt  sie  zugunsten  der  einen  Kult- 

I  statte  in  Jerusalem  auf  (5.  Mose  12).  Elisa  —  so  sahen  wirweiter  — 
hat  den  Jehu  in  Jahwes  Auftrag  zur  Revolution  gegen  die  Ahab- 
Dynastie  aufgefordert.  Hundert  Jahre  spater  aber  erhalt  der 
Prophet  Hosea  von  Jahwe  den  Befehl,  seinen  ersten  Sohn  Jcsreel 

|zu  nennen,  mit  der  Begrundung:  „Denn  in  kurzem  suche  ich  heim 

Idie  Blutschuld  von  Jesreel  am  Hause  Jehu  und  mache  einEndedem 
Konigtum  des  Hauses  Israels."  Hier  stellt  also  eine  Gottesoffen- 
barung  den  Inhalt  einer  100  Jahre  vorher  erfahrenen  Offenbarung 
als  wfdergottlich  und  strafwurdig  hin.   Was  schlieBlich  das  Wesen 

I  Jahwes  angeht,  so  heiBt  es  2.  Mose  20,  5.6  von  Gott,  daB  er  ein 
eifersucfitiser  Gott  ist,  der  die  Schuld  der  Vater  heimsucht  an  den 
Kindem,  an  den  Enkeln  und  Urenkeln  derer,  die  ihn  hassen,  aber 

^Gnade  erweist  an  denen,  die  ihn  lieben  und  seine  Gebote  halten,  bis 

■jins  tausendste  Geschlecht  hinein.  Der  Prophet  Hesekiel  aber  ver- 
ktindet  als  Jahwes  Wort  den  Grundsatz,  daB  es  keine  Haftung  der 

iKinder  ffir  die  Vater  und  keine  Haftung  der  Vater  fur  die  Kinder 
gebe,  daB  vielmehr  jeder  einzelne  von  Gott  seinem  Verhalten  ent- 

vSprechend  belohnt  oder  bestraft  werde,  ja  daB  auch  im  Leben  des 
einzelnen  immer  der  jeweilige  Zustand  —  ob  gut,  ob  bose  —  yon 
ihm  beriicksichtigt  werde,  die  gottliche  Vergeltung  als6  durchaus 
atpmistisch  sei  (Hesek.  33^  10 — ^20). 

Nach  dem  eigenen  Zeugnis  des  Alten  Testaments  ist  demnach 
die  einzelne  Offenbarung  nicht  von  absoluter,  sondem  nur  von  re- 
lativer  Geltung;  sie  kann  durch  eine  spatere  aufgehoben,  verbessert, 

[erganzt  oder  auch  in  ihrem  tieferen  Sinne  erfaBt  werden.  Jeden- 
ialls  beurteilt  die  jeweilig  jtingere  Offenbarung  die  altere  danach, 
ob  sie  zu  ihr  paBt  oder  nicht,  nicht  anders,  als  wenn  Luther  die 

^Bucher  des  Alten  Testaments  und  der  Bibel  uberhaupt  danach 
wertet,  ob  sie  Christus  treiben  oder  nicht. 
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Die   zweite   Beobachttmg,   die   uns   religionsseschichtliche   Be- 
trachtung  zur  Verfiigung  stellt,  ist  diese:  Die  Jahwe-Religion  hat 
gegen  die  anderen  Religionen,  mit  denen  sie  in  Beriihrung  kam,  in 
schSrfstem  Kampf  gestanden,  gegen  die  kanaanaische,  die  sie  im 
Lande  vorfand,  ebenso  wie  gegen  die  babyloniscii-assyrische,  die 
agyptische     und     kleinasiatisch  -  syrische,     die     von     auBen     ein- 
drangen.     Und   dennocli  ist  es  an   dem,  daB   sich   die   Jahwe- 
Religion    viel,   ,sehr    vie!     von     den     bekampften     und 
fiberwundenen  Religionen  angeeignet  hat.  Die  Kult-»v 
fstStten,    die    groBtenteils    vorher    kanaanSisch    waren,    hat    siC; 
.mit  ihren  Riten  und  Mythen  flbemommen,  nicht  ohne  instinkt- 
sicher  vieles,  was  zu  ihrer  Art  schlechterdings  nicht  paBte,  wie 
.    .etwa  die  sakrale  Prostitution,  wenigstens  allmShlich  auszuschlieBen; 
.  anderes  aber  doch  beibehaltend  und  auch  durch  die  Kultreformen 
des  Josia  und  des  Esra-Nehemia  hindurchrettend.   Die  politischen, 
'  ■  rechtlichen  und  sozialen  Anschauungen  und  Ordnungen,  die  Israel 
1    //nach  Kanaan  mitbrachte,  unterschieden  sich  in  mancher  Hinsicht 
:        von  den  im  Lande  geltenden  und  von  den  Gottern  des  Landes] 
sanktionierten.   Trotzdem  hat  Israel  ^ich  viel  von  diesem  Gut  an- 
f       f  eeignet,  wie  etwa  die  Einrichtung  des  Kdnigtums,  es  freilich  auch 
T  "yliier  wieder  mit  seinem  und  seines  Gottes  Wesen  durchdringend,^ 
f- '  ■  indem  etwa  beim  Konigtum  die  vorgefundene  Despotic  in  eine  Art- 
^i    '  ^von  Volkskonigtum  umgebogen  wird  und  das  Eigentumsrecht  durch 
>   "vden  religiosen  Gedanken  verklart  wird,  daB'letztiich  der  Menschi 
'  '  flberhaupt  keinen  Landbesitz  hat,  sondern  daB  alles  Land  Jahwes^ 
Eigentum  1st  (3.  Mose  25,  23),  und  das  Sklavenrecht  durch  deni 
religi5sen  Grundsatz,  daB  die  israelitischen  Sklaven,  d.  h.  solche^ 
aus  Israels  Gebltit,  letztlich  nicht  Skiaven  ihrer  israelitischen  Herren 
-^ "  sind,  sondern  Jahwes,  seinen  eigentlichen  Rechtscharakter  verliert' 
(3LMose  25,  42).    Die  Gotter  des  Landes  Kanaan,  die  Baale  uroi 
Astarten,  wie  sie  zusammenfassend  genannt  werden,  und  die  aus 
der  Umwelt  nach  Israel  eindringenden,  den  Sonnengott  Schamasch 
etwa  und  den  Stadtherm  von  Babylon,  Marduk,  hat  Jahwe  besiegt^ 
Sie  sind  untergegangen,  er  lebt  weiter.  Aber  Jahwe  hat  sich  doch 
manche  Wesenszuge  der  iiberwundenen  Gdtter  angeeignet  In  der 
kanaanaischen  Religion  spielt  die  gemeinhin  eben  Astarte  genannt^ 
weibliche  Gottheit  eine  auBerordentlich  groBe  RoUe.    Wenn  auch,> 
wie  wir  etwa  aus  Jer.44  erfahren,  die  Verehrung  einer  weiblichen' 
Gottheit  auf  die  Israeliten,  namentlich  auf  die  Frauen,  ihre  An-; 
ziehungskraft  nicht  verfehlt  hat,  so  ist  dieser  Kultus  doch,  soweit^ 
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wir  sehen  konnen,  immer  als  der  Jahwe-Religion  ganz  unangemessen 
^empfunden  und  abgelehnt  worden.  Das  hat  aber,  wie  es  scheint, 
jiicht  gehindert,  daB  manche  von  Haus  aus  der  weiblichen  Qottheit 
^eigentumliche  Ziige  der  Gute  und  Milde  auf  Jahwe  iibergegangen 
sind,  und  wenn  der  Gott  der  Psalmen,  wie  der  von  Psalm  103,  sich 
|von  dem  eifemden  Sinai-Gott  erheblich  unterscheidet,  so  kann  das 
auch  darin  seinen  Grund  haben,  daB  das  neben  allem  Sinnlich- 
;Naturlichen  auch  in  jener  weiblichen  Gottheit  verkorperte  Ewig- 

pWeibliche  —  dies  in  seinem  hochsten  und  reinsten  Sinne  ver- 

iStanden  —  etwas  *^on  seiner  Art  an  Jahwe  abgetreten  hat.    Bei 

Josias  Reform  —  so  erzahit  derBericht  fiber  diese  in  2.  Kon.  23,  U  — 

-sind    die    Kultrosse    des   assyrischen   Sonnengottes   aus   dem   je- 

rusalemischen  Tempel  entfemt  und  verhichtet  worden,  und  Hesekiel 

I  droht  8,  16—18  den  Sonnenanbetem  furchtbare  Strafe  an.  Und  doch 

list  es  nicht  unwahrscheinlich,  daB  Jahwes  Wesen  durch  Cber- 
tragung  von  Zugen,  die  Sonnengottem  eigentumlich  sind,  bereichert 
worden  ist,  eine  Bereicherung,  die  wahrlich  Jahwes  hehrer  Art 
nicht  unangemessen  ware.   Denn  die  Anschauung  vom  Sonnengott 

;geh6rt  zu  dem  Erhabensten,  was  die  vorchristliche  Religion  auBer- 
^halb  des  Alten  Testaments  hervorgebracht  hat,  und  die  Hymnen 
auf  den  babylonischen  und  agyptischen  Sonnengott  sind  nicht  nur 
von  hocbslem  poetischen  Wert,  sondern  sie"  stellen  auch  Zeugnisse 
tiefer  und  reiner  ReligiositSt  dar.  Man  lese  etwa  aus  einem  Hymnus 
auf  Schamasch  die  Worte: 

|„Erleuchter  der  Dunkelheit.  Richter  (?)  des  Himtnels, 

Vernichter  des  B5sen  droben  und  drunten, 
Schamasch,  Erleuchter  der  Dunkelheit,  Richter  (?)  des  Hiinmels, 

Vernichter  des  Bosen  droben  und  drunten  .  .  . 
|.Die  Volker  der  Lander  allesamt  uberwachst  du, 

die  Geschopfe  Eas.  des  Kdnigs  und  Fiirsten,  sind  allesamt  dir  anvertraut 
I^Die  mit  Lebenshauch  begabten  Wesen  weidest  du  allzumal, 

du  bist  ihr  Hirte,  droben  und  drunten. 
|Du  ziehst  standig;  einher  iiber  den  Himmel, 

fiber  die  weite  Erde  wandelst  du  taglich  .  .  . 
Wer  Bdses  anzettelt,  dessen  Homer  vemichtest  du, 

der  schlaue  Betrtiger  verliert  den  Boden  unter  den  FiiSen. 
)en  ungerechten  Richter  laBt  du  Fesseln  schauen. 

Den  bestechlichen  Rechtbeuger  beladst  du  mit  Strafe. 
^Wer  sich  nicht  bestechen  iSBt,  fur  den  Schwachen  eintritt, 

der  ist  Schamasch  wohlgefallig.  lebt  lange  *)." 


•)  Obersetzung  von  E.ElTeling  in  H.GreBmann  a.a.0.,  S. 244— 246. 
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Noch  schoner,  inniger  und  tiefer  ist  der  700  Jahre  Iltere  be- 
ruhmte  Sonnengesang  des  ..Ketzerkonigs"'  AmenophisIV-Echnaton: 

J)n  erscheinst  so  schon  im  Lichtorte  des  Himmels,  ;  ;*  '  -   ijt  -  •> 

du  lebendise  Sonne,  die  zuerst  zu  leben  anfinjl  ; ;.    j;^,';     :  :     "     ^^^V-i: 

Du  bist  aufgeleuchtet  im  dstlichen  Lichtorte  >*'^     •  :'  "'*:-''' 

und  hast  alle  Lande  mit  deiner  Schonheit  crfflllt  ^  -^'      "{:''' ^:; 

Du  bist  schdn  und  sroB,  glanzend  und  hoch  uber  alien  Landen. 
Daae  SUiUdfia  jpfassen  die  Lander  bis  zum  Ende  alles  dessen,  was  du 
;    .    '"     "i      .       *  geschaf fen  hast; 

du  bist  die  Sonne  und  drinjst  bis  an  ihr')  auBerstes  Ende.  •■   *  - 

Du  bSndisst  sie*)  deinem  geliebtea  Sohne').  ^  ;  ^  ; 
Du  bist  fern,  und  doch  sind  deine  Strahlen  anf  der  Erde; 
du  bist  im  Angesicht  der  Menschen,  und  doch  kennt  man  deinen  Weg  nicht 

Die  Schiffe  fahren  stromab  und  stromauf;  -*■  %v    .-v 

ieder  Weg  ist  geoffnet,  weil  du  erschienen  bist  *  ;  s 

Die  Fische  im  Strome  springen  vor  deinem  Angesichte, 

deine  Strahlen  dringen  bis  in  das  Innere  des  Meeres.  .     ' 

Der  du  den  Samen  sich  entwickeln  ItBt  in  den  Weibem/ 

der  du  Wasser ')  zu  Menschen  machst  \-'      ''' 

der  du  den  Sobn  am  Leben  erh&ltst  im  Leibe  seiner  Mutter, 

der  du  ihn  beruhigst,  so  daB  seine  Tranen  aufhSren. 

Amme  im  Mutterleibe!  ^,        -,  ^f  .  ,.  .  ,  ^      ^     \    ,; 

Der  da  Luft  spendet,  um  am  Leben  zu  erhalten  jedes  seiner  Qesch5pfe. 

Steigt  es  aus  dem  Leibe  herab,  um  zu  atmen,  am  Tage  seiner  Qeburt, 

so  off  nest  du  seinen  Mund  vollkommen 

imd  sorgst  fiir  seine  Bediirfnisse.  *■   ^^   .  »:   ;  "^    ^ .-:  ^jv?. 

Das  Voglein  im  Ei  spricht  im  Stein;  \^       ^    '    "^ 

du  gibst  ihm  Lu|t  in  seinem ')  Innem,  um  es  am  Leben  zu  erhalten*  c%:.^ 

Du  hast  ihm  im  Ei  eine  Frist  gesetzt,  es  zu  zerbrechen.  ,  4 

Es  kommt  hervor  aus  dem  Ei,  um  zu  sprechen,  zu  seiner  Frist,       >  vA^V  ^ 

es  geht  auf  seinen  FiiBen,  sobald  es  aus  ihm  hervorkommt '  y'v.^; 

Wic  zablreich  sind  doch  deine  Werke;         'T.  ;     ^    'S  Yr  "^f"^  ?^ 

■stc  sindwverborgen  dem  Qesichte.'';!^-:"-:'^/X^":}''^  ^'^^V■ '  '-J^^;^^ 
du  einziger  Qott,  auBer  dem  es  kcinen  andercn  gibt")!  '.)i''-^v-.:^l^:0,Mf^, 

iw^^^i  v^anches  spricht  dafur,  daB  sich  die  Dichter  von  Psalm  19,  1 — 7x, 

*; «.  <^^'  ;%**'  ,J>ie  Himmel  erzahlen  die  Ehre  Qottes,     '.'j^'V^fn:^'- 


t^   T  -  f'^        und  seiner  HSnde  Werk  verkfindet  die  Veste^,^;P^  >^##; 


der  Lander.     .  •)  die  LSnder.  "^^vc^i'rc-^'"^  ;^^'^^' 

dem  Kdnige.   iVi       •)  den  Samen.       t-"^:  fl    -  V 
.  des  Steins,  der  Elerschale. 
*•)  Obcrsetzung  von  Kurt  Sethe,  unter  Benutzung  der  Obersetzur 
von  Norman  de  Qaris  Davies  in:  Heinrich  SchSfer,  Amama| 
in  Religion  und  Kunst,  M31,  ^^^3— ?a     .^     *      , 


,,     -,.:■=.,  .-*^-      : ...     .-.     ..V-  w^^,  ■"?«*;. 


^Mif.-Ar  ■  •>? 


'^203—1 


*T'..-r#*--^--  -'"vjv 


-*-.*'. 


■  I  :"" 


?:. 


V'^ 


.5  >      Dem  Sonnenball  hat  er  ein  Zelt  im  Meer")  Kemacht, 

und  der  konunt  wie  ein  BrSuti^am  aus  seiner  Kammer, 

freut  sich  wie  ein  Held  zu  laufen  die  Bahn. 

Am  Ende  des  Himmels  ist  sein  Aufgans 
"  und  sein  Umschwung  am  anderen  Ende« 

und  nichts  ist  verborgen  vor  seiner  Glut" 

und  der  von  Psalm  104  „Jahwe,  mein  Gott,  du  bist  sehr  groB",  aus 
dem  die  Verse  19—22  ganz  stark  an  einige  —  oben  nicht  wieder- 
gegebene  —  Zeilen  aus  Echnatons  Sonnengesang  erinnem,  durch 
solche  Sonnenhymnen  aus  Israels  Umgebung  zu  ihren  Liedern 
haben  anregen  lassen.  Damit  ist  dann  die  Ubertragung  von  Ziigen 
des  Sonnengottes  auf  Jahwe  gegeben.  Freilich  darf  dariiber  der 
groBe  Unterschied  zwischen  jenen  Sonnengotthymnen  einerseits 
und  imseren  Psalmen  andererseits  nicht  iibersehen  werden.  Dort 
ist  es  —  mehr  Oder  weniger  deutlich  —  die  Sonne  selbst,  die  als 
gottlich  verehrt  und  gepriesen  wird;  bier  steht  Jahwe  als  erhabener 
Schopfer  uber  der  Schophmg,  zu  der  eben  auch  die  Sonne  gehort. 
Ein  anderes  Beispiel:  Die  Majestat  imd  GrdBe  seines  Gottes 
Jahwe  hat  kaum  einer  so  begeistert  und  begeisternd  gepriesen  wie 
der  zur  Zeit  des  babylonischen  Exils  lebende  und  wohl  selbst  zu 
den  Exilierten  gehorende  Dichterprophet,  den  wir  Deuterojesaja  zu 
nennen  Uns  gewohnt  haben,  der  Dichter  von  Jes.  40 — 55.  Sein 
pathetiscner  Schwung  aber  —  so  hat  man  wohl  mit  Recht  ver- 
mutet  —  ist  entfacht  worden  durch  den  Anblick  der  GroBe  und 
Herrlichkeit  des  babylonischen  Gottes  Marduk,  von  der  die  zum 
Teil  im  Berliner  Museum  wieder  aufgebaute  FeststraBe,  die  seinen 
Prozessionen  gait,  ein  auch  uns  bewegendes  Zeugnis  ablegt:  Jahwe 

**)  Im  hebrSischen  Text  steht  bihetn  „an  flmen**,  was  sich  aaf  die  in 
V.  1  genannten  Himmel  beztehen  muBte.  Aber  der  Text  wird  wohl  in 
ha-JBfn  ,.im  Meer"  zu  Sndem  sein.  Eine  BestStigung  fur  diese  Jahrzehnte 
alte  Korrektur  darf  vielleicht  in  der  Tatsache  erblickt  werden,  daB  am 
Anfang  des  1930  be!  den  franzosischen  Ausgrabungen  in  dem  nordsyrischen 

Ras  Schamra  sefundenen  und  in  Band  XII  (1931)  der  ,3yria",  S.  193 — 224, 

veroffcntllchten  mythologischen  Textes  der  offenbar  als  Sonnengott  vor- 

gestellte  El  in  einem  Pavilion  wohnend  sedacht  wird,  der.  am  oder  im 
westlichen  Ozean  zu  stehen  scheint  VgL  Ch.  Virolleaud:  Syria  XII, 
S.  195 — 198,  und  R.  Dussaud:  Revue  de  THistoire  des  Relisrfons  104 
(1931),  S.  384.  Es  ist  keineswegs  ausgeschlossen,  da8  zwischen  dieser  in 
den  aus  dem  14.  Jahrhundert  v.  Chr.  stammenden  Ras  Schamra-Texten  be- 
zeugten  Vorstellung  und  der  &hnlichen  unseres  Psalms  Beziehur.gen  be- 
stehen.  Denn  es  laBt  sich  auch  sonst  zeigen,  dafi  das  Alte  Testament  von 
der  uns  durch  die  Funde  von  Ras  Schamra  neu  erschlossenen  alten  nord- 
syrischen Vorstellungswelt  abhangig  ist.  Vgl.  dazu  jetzt  E  i  6  f  e  1  d  t :  Baal 
Zapkon,  Zeus  Kasios  und  der  Ehirchzug  der  Israeliten  durchs  Meer;  Halle 
(Saale),  Max  Niemeyer  Verlag,  1932.  ,  ■ ,    . 
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—  das  war  ihm  gewisseste  Oberzeugung  —  ist  noch  viel,  viel 
groBer  und  herrlicher  als  Marduk,  und  so  hauft  er  die  Jahwes  Ruhm 
seltenden  hymnischen  Aussasren,  dabei  sich  die  Hymnen  auf  Marduk 
zuih  Vorbild  nehmend  und  ihnen  mancherlei  entlehnend.  Man  kann, 
wie  diese  Beispiele  wenigstens  andeutend  zeigen,  die  Geschichte 
der  alttestamentlichen  Religion  geradezu  unter  dem  Qesichtspunkt 
schreiben,  dafi  man  darstellt,  wie  ihr  Qott  Jahwe  die  anderen 
Gotter,  mit  denen  er  in  Beruhrung  kommt,  uberwindet  und  sich 
mancherlei  von  ihrem  Wesen  einverleibt,  ohne  dabei  furchten  zu 
miissen,  daB  solch  eine  Darstellung  die  Eigenart  und  Eigenkraft 
Jafawes  zu  kurz  kommen  lassen  muBte.  Im  Gegenteil!  In  dieser 
Fahigkeit,  sich  zu  assimilieren,  was  dessen  wert  war,  liegt  gerade 
der  starkste  Beweis  fur  die,  besondere  und  nicht  weiter  ableitbare, 
sondem  als  geschichtliche  Tatsache  gegebene  Art  und  Starke  des 
israelitischen  Gottes. 

Dieser  ProzeB  der  Assimilierung  fremden  Gutes  beschrankt  sich 
nun  keineswegs  auf  die  Geschichte  der  alttestamentlichen  Offen- 
barung,  sondem  er  laBt  sich  auch  in  dem  Verlauf  der  christlichen 
Religionsgeschichte  verfolgen.  Der  Qott  und  Vater  Jesu  Christi 
hat  die  griechischen  und  romischen  Gotter  tiberwunden,  aber  auf 
dem  Boden  Griechenlands  und  auf  dem  Boden  Roms  hat  das 
Christentum  doch  eine  Farbung  erhalten,  die  von  dem  palastinischen 
Urchristentum  verschieden  ist  und  auch  aus  dem  Eindringen 
griechischer  und  romischer  Religion  ins  Christentum  begriffen 
werden  muB.  Hieruber  ist  mancherlei  aus  Otto  Weinreichs 
Arbeit:  Gebet  und  Wunder,  Zwei  Abhandlungen  zur  Religions-  und 
Literaturgesdiichte,  1929 "),  zu  lemen.  Nach  der  Feststellung,  daB 
der  Verfasser  der  Apostelgeschichte  das  dem  Paulus  in  der  Vision 
bei  Damaskus  von  Jesus  zugerufene  Wort:  „Es  wird  dir  schwer 
sein,  wider  den  Stachel  zu  locken^  (2614)  einem  Wort  des  Gottes 
Dionysos  aus  Euripides'  Bakchen  (V.  795  f.)  nachgebildet  habe,  sagt 
•r:  „Wenn  der  Verfasser  der  Apg.  seinem  Gotte  ein  Wort  des 
Dionysos  in  den  Mund  legt,  so  ist  das  mehr  als  ein  literarisches 
Glanzlicht;  es  verrat  das  ein  Gefuhl  fur  eine  gewisse  Situations- 
ghnlichkeit  und  wird  zum  Ausdruck  der  Rivalitat,  der  Oberlegen- 
heit  des  Neuen  uber  das  Alte.  Die  Antike  dlent  dem  Christentum, 
das  sie  uberwunden  hat  oder  iiberwinden  will  und  das  sich  in 


**)  in:  Genethliakon  Wilhelm  Schmid.  1929,  S.  169-^164.   Der  oben  an- 
gefiihrte  Satz  steht  auf  S.  338.  —  Vgl.  auch  die  Rezension  von  Weinreichs 
Arbeit  durch  A.  Bertholet    in  den  ^Odttin^ischen  selehrten  Anzeieen".    : 
193^,  Nr.3,  S.  116— 125. 
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seinem  Kampfe  als  Waffe  der  Mittel  bedient,  die  es  dem  Gegner 
entnimmt,  so  wie  sich  der  Jude  Ezechiel ")  den  Euripides  dienstbar 
macht,  um  Moses  zu  verherrlichen."  Aber  das  Einmiinden  von 
Elementen  vorchristlicher  Offenbarung  ins  Christentum  laBt  sich 
noch  weiterhin  beobachten:  auch  die  germanische  ReligioQ  ist  vom 
Christentum  nicht  nur  tiberwunden,  sondem  zugleich  auch  auf- 
gesogen  worden.  Zum  Beleg  dessen  mag  einer  zu  Wort  kommen, 
der  diesen  Dingen  mit  besonderer  Liebe  nachgegangen  ist,  der 
friihere  Heidelberger  Kirchenhistoriker  Hans  von  Schubert 
In  seiner  „Geschichte  des  deutschen  Glaubens"  von  1925  sagt  er 
von  dem  Dichter  des  tieliand,  der  aus  seinem  germanischen  re- 
ligiosen  Empfinden  heraus  sich  und  seinen  Volksgenossen  die  Tat 
Jesu  klarzumachen  versucht  hat:  „Vor  seinem  geistigen  Auge  steht 
die  Geschichte  eines  Konigs,  des  kraftigsten  der  Konige  .  .  .-  Er 
siegte  fiber  die  falschen  Ffirsten  dieser  Welt  und  iiber  die  blode 
brullende  Menge,  fiber  Tod  und  Teufel,  und  gewann  so  das  Reich, 
das  ihm  Gott  bereitet  hatte.  Freilich  siegte  er  auf  eine  eigentum- 
liche  Weise,  namlich,  indem  er  duldete  und  unterging,  litt  und 
starb;  er  siegte  also  durch  den  Untergang  und  Tod.  hindurch,  was 
noch  nie  einer  getan:  denn  sein^Ziel  war  eben  ein  anderes,  er  sollte 
die  Holle  selbst  besiegen,  das  Reich  der  Ehmkelheit  stfirzen  und  das 
Reich,  d^s  Lichtes  aufrichten.  Auch  hier  schwingt  noch  durchaus 
eine  altgermanische  Saite  mit:  es  ist  der  lichte  Himmeisgott,  das 
Himmelskind,  wie  es  sehr  oft  heiBt,  das  die  Finstemis  brechen  will, 
die  Macht  des  Hel,  der  Unterwelt,  wo  Satan-Loki,  der  Feuerriese 
wohnt"  (S.  39).  „In  voller  Starke  ist  der  Gedanke  des  Sterbens  um- 
gewendet  in  den  des  Lebens,  der  des  Unterganges  in  den  des 
Sieges,  und  umgekehrt:  gerade  weil  ,am  Kreuze  hangend*  findet 
Jesus  die  Ratselrune  des  Weltgeheimnisses.  In  der  Tat:  Christus 
brachte  den  Germanen  die  Schriftkenntnis  und  damit  alle  Erkennt- 
nis  zu,  er  ist  der  groBe  Runenfinder,  der  Schriftentdecker.  Die  Er- 
innerung  an  den  Odin,  der  als  Sakralopfer  am  Baume  hangt,  er  selbst 
sich  selbst  opfernd,  kommt  uns  —  aus  dem  Hovamol  der  Edda: 

„Ich  weiB,  daB  ich  hing  am  windbewegten  Baum 
neun  Nachte  hindurch. 
verwundet  vom  Speer,  geweiht  dem  Odin, 
ich  selber  mir  selbst 


")  Gemeint  ist  der  im  2.  Jahrhundert  v.  Chr.  in  Alexandrien  lebende 
Tragiker  Ezechiei,  der  anter  dem  Titel  „Der  Auszug"  der  Auszug  der 
Juden  aus  Agypten  in  einem  Drama  behandelt  hat  Die  von  diesem  Drama 
erhaltenen  Fragmente  hat  tetzt  J.  Wieneke  herausgegeben  und  erklart 
(Inaugural-Dissertation  Miinster  1931).  * 


^^^h^ifi^fiiS^fJigv^r'hd.^-^:  «&.,^»'?:J»Stel>;£,.>^  'i.-'^tj^.  -'^-..^  :,j»»":.ji»  vJi  !l-i.!i«'»'^»i5*''--&^es^Ai.,-.j-s»*:*fa  i^ 


.    [         ■  '        Man  bot  mirkein  Horn,  noch  Brot  zur  Labung.  .     i;:,Vr  ^ 
.,j        -           Nach  unten  spahte  mein  Aug'.  ,...,., 

Achzend  hob  ich  —  hob  aufwarts  die  Runen.  -  ,. 

/  -      Zu  Boden  fiel  ich  alsbald." 

Aber  wieviel  klarer  ist  hier  im  ileliand  alles  ins  Sittlicbe  ge- 
wendet  Das  Licht  ist  das  sittliche  Licht,  die  Gute  und  Liebe,  der 
Friede  und  die  Reinheit  —  das  ist,  was  Jesus  bringt"  (S.40f.).  Was 
hier  von  dem  deutschen  Christentum  des  9.  Jahrhunderts  ausgesas^t 
ist,  daB  in  ihm  manches  von  der  germanischen  Religion  und  von 
der  Art  ihrer  Gotter  weiterlebt,  das  gilt  auch  weiterhin,  und  vorab 
ist  es  Luther,  der  auch  von  der  Seite  aus  begriffen  werden  muB, 
daB  in  ihm  manches  von  alter  germanischer  Art  zu  neuem  Durch- 
bruch  kommt  und  sich  mit  dem  Christentum  verschmilzt. 

Solche  Beobachtungen  aber,  wie  sie  uns  ein  Uberblick  uber  den 
Gang  der  israelitisch-judisch-christlichen  Religionsgeschichte  zur 
Verfugung  stellt,  enthalten  nun  die  noch  ausstehende  Antwort  auf  die 
Frage.ob  und  wieweit  der  Christ  in  vorchristlichen Religionen  be- 
zeugte  Offenbarungen  seinerseits  als  Gottesoffenbarungen 
anerkennen  kann.  Sie  lautet  dahin,  daS  das  Christentum  das  Vor- 
handensein  vor-  und  aufierchristlicher  Offenbarung  getrost  zugeben 
darf,  and  daB  er  seinerseits  sie  als  Gottesoffenbaning  anerkennen 
kann,  freiiich  nur  -insoweit,  als  sie  mit  der  in  Jesus  Christus  ge- 
schehenen  Offenbarung  von  dem  Vatergott,  der  heilig  und  gnadig 
zugleich  ist,  in  Einklang  steht  oder  doch  vereinbar  ist  Soweit  das 
der  Fall  ist,  freut  sich  der  Christ  an  dem  groBen  Reichtum  und  der 
unendlichen  Mannigfaltigkeit,  die  den  anderen  Religionen  eigen- 
tiimlich  ist,  und  darf  sie  als  Bereicherung  seiner  eigenen  betrachten. 
Aber  da  verschlieBt  er  sich  diesem  Reichtum  und  lehnt  ihn  ab,  wo 
er  ihm  das  Licht  der  christlichen  Gottesoffenbaning  verdunkeln 
Oder  sich  gar  an  ihre  Stelle  setzen  will.  Diese  Beantwortung  der 
Frage  ergibt  sich  nicht  nur  aus  dem  Werdegang  unserer  Religion, 
wie  wir  ihn  ins  Auge  gefafit  haben,  sondern  sie  stimmt  auch  mit 
ausdriicklichen  AuBerungen  ihrer  Vertreter  tiberein.  Trotz  des 
scharfen  Kampfes  gegen  die  anderen  Religionen,  den  die  alttesta- 
mentliche  Religion  zu  fOhren  hatte,  hat  einer  ihrer  Propheten, 
jyialeachi"",  doch  Jahwe  dies  Wort  m  den  Mund  legen  kdnneii: 
„Vom  Aufgang  der  Sonne  bis  zu  ihrem  Niedergang  ist  mein  Name 
groB  unter  den  Vdlkem,  und  an  Jedem  Ort  wird  meinem  Namen 
Rauchopfer  dargebracht  und  reme  Gabe;  denn  groB  ist  mein  Name 
unter  den  V^kem**  (1,  11),  und  eine  ahnliche  Weitherzigkeit  gegen 


r^-'^;=4' 


ivwM^;  ■ 

•-''■'S-^;,^i^^. 

—  207  — 

■  ;>;-:  v*'-*..;. 

•i-'-'VVv    ■» 

:;i,?--.. :--: 

iie  anderen  Religionen,  hier  insbesondere  gegen  die  griechische,    =^ 
^eht  durch  die  in  der  Apostelgeschichte  stehende  Rede  des  doch 
luf  einer  Missionsreise  begrifienen  Paulus  auf  dem  Areopag  in 
Lthen:  „Qott,  der  die  Welt  gemacht  hat  und  alles,  was  darinnen- 
St,  er,  der  ein  Herr  ist  Himmels  und  der  Erde  #^^  hat  gemacht,  <    ■ 
iaB  von  e  i  n  e  m  Blut  aller  Menschen  Geschlechter  auf  dem  ganzenvJ 
irdboden  wohnen,  und  hat  Ziel  gesetzt  und  vorgesehen,  wie  lang 
md  wie  weit  sie  wohnen  soilen;  daB  sie  den  Herrn  suchen  soUten,       ?- 
)b  sie  doch  ihn  fuhlen  und  finden  mochten;  und  zwar  ist  er  nicht 
jrne  von  einem  jeglichen  unter  uns,  denn  in  ihm  leben,  weben  und 
rind  wir"  (17,  24—28).    DaB  solche  Anerkennung  von  gSttlicher 
Iffenbarung  auch  in  anderen  Religionen  bei. Paulus  durch  die  An- 
erkennung der  abschlieBenden  Offenbarung  in  Jesus  Christus  be- 
lingt  ist,  versteht  sich  von  selbst,  und  die  Areopagrede  mundet 
inn  auch  in  di^  Forderung  dieser  Anerkennung  aus,  nicht  anders. 
Is  der  Eingang  des  Hebraerbriefes  das  Zugestandnis  mannigfacher 
Iterer  Offenbarung  mit  der  Feststellung  verbindet,  daB  „Gott  am   ' 
itzten  in  diesen  Tagen  zu  uns  geredet  hat  durch  den  Sohn,  welcheu 
5r  gemacht  hat  zum  Erben  fiber  alles*\  ?^  ^  '  *  -^^^^*  *  ^-^^  " 

Damit  hat  uns  die  ErSrterung  der  Frage  zu  dem  Qoethe^Wort 
[zuriickgefuhrt,  von  dem  wir  ausgegangen  sind:  Mit  ihm  freut  sich 
las  Chris4entum  an  der  auBerhalb  seines  eigentlichen  Bereiches 
vorliegenden  Gottesoffenbarung;  es  sieht  in  den  zum.Preis  der^>r|' 
Sonne   und   des   Sonnengottes   angestimmten   Hymnen   besonders*-^  ^} 
tiefe  und  ergreifende  Zeugnisse  vorchristlicher  Religiositat  und  mag 
sich  auch  wohl,  wie  die  Psalmisten  des  Alten  Testaments,  durch* 
den  Aufblick  zur  Sonne  mit  Andacht  und  Ehrfurcht  erfullen  lasseru  -tv 
Aber  es  stellt  nicht,  wie  es  das  Goethe-Wort  tut,  die  in  Jesus^l  :ji 
Christus  geschehene  Gottesoffenbarung  und  die  auBerhalb  dieser  <C^ 
erfahrene  nebeneinander,  sondem  es  ordnet  jene  jeder  anderen,  !^%': 
luch  der  sonst  reinsten  und  hochsten,  fiber.  Nicht  das  Goethe-Wort^^  f' 
Iso  ist  es,  das  in  dieser  Hinsicht  dem  Christen  den  Weg  weist;  -  .p* 
»her  vermag  ihm  das  sch5ne  und  schlichte  geistliche  Volkslied  aus 
im  17.  Jahrhundert  diesen  Dienst  zu  leisten: 


% 


,3chdn  leucht't  die  Sonne, 
schdn  leucht't  der  Monde 
und  die  Sternlein  alizumal. 
Jesus  leucht't  schdner, 
Jesus  leucht't  reiner 
als  air  Engel  im  Himmelssaal. 


Alle  die  SchSnheit     • ' 

Himmels  und  der  Erden       \, 

sind  verfaBt  in  dir  allein.    ^^ 

Keiner  soil  werden 

lieber  auf  Erden 

als  der  scbOnste  Jesns  mein.** 
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yftMdit  Qucllcn  der  Tf eifigen  Schrift. 


Von  Adolf  QrotiL 


f'.-^i 


Nicht  ohne  schwere  Bedenken  wage  icli  es,  an  dieser  Stelle  um| 
Qehdr  zu  bitten.  Wobl  zahle  ich  zu  den  altesten  Lesern  derZMR. 
(seh  Nr.  1  des  1.  Jahrgangs)  und  zu  den  altesten  Freunden  der  Ost- 
asien-Mission.    Durfte  ich  doch  an  der  ersten  vertraulichen  Be-I 
sprechung  teilnehmen,  mit  der  Ende  1885  Wilfried  Spinner  die 
Arbeit  des  Vereins  auf  asiatischem  Boden  begann,  und  bald  darauf] 
an  dem  ersten  Gottesdienst,  den  er  in  Japan  abhielt.  Auch  bin  ich 
nach  meiner  Heimkehr  von  dort  an  vielen  Orten  als  Redner  des 
Vereins  aufgetreten.   Aber  es  ist  doch  imraerhin  em  Unterschiedi 
zwischen  dem  gesprochenen  und  dem  geschriebenen  \Vort,  und  auf  * 
dem  Gebiet  wissenschaftlicher  Theoiogie  bin  ich  nicht  eigentlich 
zu  Hause.    Vielmehr  habe  ich  mich  schriftstellerisch  als  ,Xaien- 
theologe"  mit  Vorliebe  auf  allerlei  Grenzgebieten  bewegt,  und  dahin; 
gehort  auc)p^ein   heutiges   Thema.     Dennoch   ward   mein  Buch 
„Jesuslegeiide   und   Christentum""   (Leipzig,   Otto   Hillmann,   1914)j 
auch  an  dieser  Stelle  sehr  freundlich  besprochen,  und  zwar  vomi 
damaligen  Prasidenten  unseres  Vereins  und  Herausgebers  der  Zeit- 
thrift,  D.  August  Kind,  kurz  vor  seinem  Tode. 

Mir  will  es  scheinen,  daB  die  zunftige  theologische  Wissenschaft| 
an  solchen  Grenzgebieten  leicht  gar  zu  vomehm  vorbeigeht*  Das  ist  ^ 
psychologisch  wohl  zu  begreifen;  der  gleiche  Vorwurf  trifft  ja,  so-^ 
weit  ich  sehen  kann.  auch  alle  anderen  Wissenschaften.  Und  dochl 
w§chst  auch  am  Grenzrain  manches  Blilmchen,  das  eines  aufmerk^ 
samen  Hinschauens  wert  ist 

DaB  die  kanonischen  Bucher  alten  und  neuen  Testaments  einei 
Teil  der  Weltliteratur  bilden  und  auch  wissenschaftiich  ab  solchei 
zu  behandeln  sind,  wird  theoretisch  wohl  allgemein  anerkannt.  Aberl 
praktisch,  meuie  ich,  wfirde  viel  zu  gewinnen  sein,  wenn  man  mit| 
dieser  Erkenntnis  noch  mehr  Ernst  machte.   Namenttich  durfte  so 
Wn  groBer  und  besonders  wertvoUer  Teil  der  gebildeten  Lesewelt 
idem  Bibelbuche  zuruckzugewinnen  sein,  wenn  es  einmal  in  weniger 
yiH-nehmem  Gewande  auftreten  mochte.  So  mancher  unterhalt  sichj 
|nit  dem  Pfarrer  viel  lieber  und  unbefangeoer,  sobald  dieser  dei 
Cborrock  ab£elest  hat      ' 
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DaB  die  biblischen  Qeschichten,  vom  Schopfungsbericht,  der 
Flutsage  und  den  verfeindeten  Zwillingspaaren  der  Urgeschichte 
angeiangen  bis  zu  den  Wundertaten  des  Heilands  bin,  im  Schrifttum 
anderer  Volker  und  Religionen  gar  manche  Parallele  finden,  ist 
jedem  Gebildeten  wohlbekannt.  Die  Tatsache  dagegen,  daB  das- 
selbe,  in  erhohtem  MaBe  vielleicht,  auch  vom  Qedankeninhalt  der 
Bibel  gilt,  wird  manchem  neu  sein.  '  .  ,v   r      ;•- ~\^r  sv- ,. 

Eigentlich  versteht  es  sich  von  selbst,  daB  die  biblischen  Autoren 
durch  die  westliche  Kulturwelt  beeinfluBt  worden  sind,  und  es  diirfte 
sich  lohnen,  den  Verbindungskanalen  nachzugehen,  soweit  das  eben 
moglich  ist      .  v  ' 

Mit  welcher  Vorsicht  man  auf  diesem  Boden  vorgehen  muB»  das 
laBt  sich  wohl  am  besten  an  einem  Beispiel  aus  der  Schdpfungs> 
geschichte  erkennen. 

Ein  leidlich  aufgeweckter  Tertianer,  der  am  Anfang  von  Ovids 
Metamorphosen  erfahrt,  wie  der  Weltenbaumeister  aus  dem  Chaos 
den  Kosmos  entstehen  lieB,  wird  gewiB  nicht  verkennen,  daB  hier 
groBe  Ahnlichkeiten  mit  dem  biblischen  Schopfungsbericht  vor- 
liegen^  Auch  er  wird  sich  nicht  wundem,  daB  hier  wie  dort  die 
Fische  ins  Wasser,  die  Vogel  in  die  Luft  und  die  VierfuBer  auf  das 
feste  Land  verwiesen  werden.  Aber  stutzen  durfte  er  wohl,  wenn 
es  bei  de^  Erschaffung  des  Menschen  heiBt  (Ov.  Metl,  83):  Finxit 
in  effigiem  moderantum  cuncta  deorum. 

Hier  ist  die  Ahnlichkeit  im  Gedanken  und  im  Ausdruck  bei  dem 
jtidischen  und  dem  romischen  Schriftsteller  doch  wohl  so  groB, 
daB  an  einen  bloBen  Zufall  nicht  zu  denken  ist.  Jener  kann  von 
diesem  nichts  entlehnt  haben,  da  er  ein  paar  Jahrhunderte  frither 
lebte  und  schrieb.  DaB  Ovid  den  hebraischen  Text  des  Pentateuch 
vor  Augen  hatte,  ist  nicht  unmoglich,  aber  hochst  unwahrscheinlich. 
Eher  lieBe  sich  vermuten,  daB  ihm  etwa  durch  einen  gelehrten 
Freund,  der  in  Alexandria  Beziehungen  mit  der  dortigen,  hoch- 
angesehenen  iiidischen  Kolonie  pflegte,  diese  wichtige  Textstelle 
aus  der  Septuaginta-Obersetzung  zuganglich  geworden  war.  Fur 
noch  wahrscheiplicher  halte  ich,  ohne  es  irgendwie  beweisen  zu 
kdnnen,  daB  den  beiden  Schopfungsberichten,  die  ja  sicher  nicht  die 
einzigen  ihrer  Art  waren,  eine  gemeinsame,  uns  verlorene  Quelle 

zugrunde  Hegt  vii^-=t:^'^V^^^-L;-'''*---'-^'^:v/^?^>a^ 

Eduard  Norden  in  semem  gedankenreichen  Buche  „Agnostos 
Theos"  <S.  113)  schreibt:  „Der  Kanon  ist  rachr  ein  Ergebnis  des 
Zufalls  und  der  Willkfir,  das  „Apokryphe"  und  „Haretische"  hat  oft 


r^,:;^**'-':  •-■f  ::*v  • -* 


.;•»  .Sr>f: 


^^: 


1 

—  210  — 

Altes  bewahrt;  die  Geschichte  der  religiosen  Begriffe  muBte  dieses 
?!iiowie  die  sresamte  ^katholische"  Literatur  mit  umfassen,  auch  die 
des  helenisierten  Judentums.**  ^  ^iS^ 

Die  uns  gelSufige  Anordnung  des  alttestamentiichen  Kanons 
stammt  ja  erst  von  der  jiidischen  Diaspora  zu  Alexandria  und  ihrer 
Septuaginta-Obersetzung;  Ui>er  deren  teils  agyptiscli-dekadische, 
teils  semitisch-Kiodekadische  Gliederung  babe  ich  a.  a.  O.  S.  11811. 
gebandelt,  fiber  den  groBen  Alexandriner  Philon  und  seinen  tief- 
greifenden  EinfluB  auf  das  vierte  Evangelium  S.  109— 114.  Ware  es 
angangig,  heute  die  Biicher  des  Neuen  Testaments  anders  zu  ordnen, 
JO  wfirde  ich  ktihn  das  Evangelium  des  Johannes  an  die  erste  Stelle 
setzen.  Alsdann  wurden  u.a.  die  Eingangsworte  ^en  arche*"  ein 
sehr  bedeutungsvoUes,  auch  wohl  vom  Verfasser  beabsichtigtes 
Gegenstuck  zum  „bereschit"  der  Genesis  abgeben.  In  solchen 
Fragen  hat  schon  die  bloBe  Problemstellung  ihren  Wert,  mag  es 
auch  nur  selten  gelingen,  fiber  Werden  und  Wandel  einer  Idee  in 
Morgenland  und  Abendland  genaue  Auskunft  zu  geben  und  ge- 
wissermaBen  ihren  Stammbaum  festzustellen.  Hier  gilt  es,  sich  zu 
bescheiden,  und  ich  selber  wurde  mich  heute  vorsichtiger  aus- 
drucken,  als  ich  es  z.  B.  im  obeii  genanntea  Birche  S.  169  getan 
habe,  wo  es  heiBt:  ^?^r  - 

„Sogar  fur  die  Herrenworte,  denen  ich  ihre  Eigenartigkeit  und 
Einzigartigkeit  in  der  Weltliteratur  gewiB  nicht  bestreiten  will,  lafit 
sich  doch  in  manchen  Fallen  eine  deutliche  Quelle  nachweisen.  Der 
auffallende  Widerspruch  zwischen  Mark.  9, 40  „Wer  nicht  wider  uns 
ist,  der  ist  ffir  uns**  und  Matth.I2,dO  =  Luk.ll,2d  „Wer  nicht  mit 
mir  ist,  der  ist  wider  mich**  findet  unverkennbar  sein  Vorbild  an 
einem  Worte  Casars,  das  uns  Cicero  in  der  Virteidigimgsrede  for 
Ligarius  §  33  aufbewahrt  hat:  „Wir  horten  dich  namlich  sagen,  daB 
wir  alle  fur  unsere  Gegner  hielten,  die  nicht  mit  uns  waren,  du 
dagegen  alle,  die  nicht  gegen  dich  waren,  fur  deine  Freunde.** 

So  schrieb  ich  im  Jahre  1914,  und  schon  damals  dachte  ich  nicht 
etwa,  daB  die  Evangeiisten  oder  die  Redaktoren  der  „Herrenworte'* 
den  Text  der  Ligarius-Rede  vor  Augen  gehabt  baben  mfifiten,  sondem } 
ich  nahm  eher  an,  dieses  Bonmot  des  groBen  Eroberers  werde  sich 
als  geflugeltes  Wort  fiber  die  ganze  gebildete  Welt  verbreitet 
haben,  und  die  biblischen  Autoren  hatten  es  dann,  wie  so  manches 
andere,  auch  ihrem  Welteroberer  nnbedenklich  in  den  Mund 
gelegt  Den  Begriff  des  geistigen  Eigentums  kannte  man  noch  nicht, 
Gedanken    waren    zolllrei   und   flatterten   ungehindert    fiber   kde ; 
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Orenze.^  Wer  Qefallen  daran  land  und  das  ndtis:e  Qeschick  besaB, 
der  durfte  sie  einfangen  und  verwerten,  wie  es  ihm  paBte,  mit  Oder 
ohne  Quellenangabe,  anonym  oder  pseudonym.  So  mochten  auch 
die  ersten  Junger  einen  Einlall  des  groBen  Jutiers  ohne  Qewissens- 
bisse  ihren  Zwecken  dienstbar  machen.  Leider  hat  dabei  der  eine 
Evangelist  nur  den  ersten,  der  andere  nur  den  zweiten  Teil  der 
witzigen  Antithese  aufgegrijffen,  so  daB  beidemal  die  eigentliche 
Spitze  abgebrochen  ward.  DaB  die  Sache  so  verlief,  halte  ich  auch 
heute  noch  fur  moglich,  aber  wahrscheinlicher  deucht  mir,  daB 
schon  Casar  den  klugen  Ausspruch  als  Zitat  aus  dem  hellenistischen 
Osten  mitgebracht  hat,  und  daB  er  als  solches  auch  unter  die 
Herrenworte  gekommen  ist  Sein  Ursprung  durfte  dann  in  der  Nahe 
des  Heiligen  Landes  zu  suchen  sein;  denn  Matthaus  und  Ijikas 
waren  nicht  so  weitgereiste  Leute  wie  Casar.   -^^^^""^  A, 

flier  mochte  ich  auf  die  in  meinem  Buche  naher  begrundete 
Vermutung  zurtickgreifen,  daB  fur  die  Christologie  dem  Ostjordan- 
lande,  Ider  hellenistischen  Dekapolis,  eine  weit  hohere  Bedeutung 
zukommt,  als  man  gewohnlich  annimmt.  Die  neueren  Ausgrabungen 
haben  uns  ja  den  EinbHck  in  einen  fruher  ungeahnten  Blutezustand 
dieser  Gegenden  erschlossen,  die  der  Heiland  sieher  nicht  als 
bloBer  Tourist  aufzusuchen  liebte.  Ober  den  Neupythagoreer 
Nikomacho^  von  Qerasa  als  eine,  wenn  auch  gewiB  nicht  die  einzige. 
Quelle  der  Trihitatslehre  habe  ich  in  meinem  Buche  S.  116f.  ge- 
'handelt    >./?" '''•  ' -.-  ■•.'■■r-.:^<^;:^^.^'^ru\-^^mt-'J&^- 

Weise  Aussprfiche,  wie  der  in  Rede  stehende,  mochten  sich 
z.  B.  in  den  fiir  uns  verlorenen  Schriften  des  Philosophen  Menippos 
von  Gadara  finden,  die  noch  Jahrhunderte  lang  in  hohem  Ansehen 
standen.  Hat  doch  Ciceros  gelehrter  Freund  Varro  eines  seiner 
Werke  geradezu  „Saturae  Menippeae"  betitelt  SoUten  femere 
Ausgrabungen  in  den  10  Stadten  einmal  ahnlich  reiche  literarische 
Schatze  zutage  fordem  wie  im  Euphratlande,  so  wiirde  sieher  auf 
die  Ouellenkunde  des  Neuen  Testaments  recht  erwunschtes  Licht 
fallen. 

Ein  wahres  Meer  von  Licht  vollends  mfifite  sich,  wie  iiber  die 
gesamte  Altertumskunde,  so  msbesondere  iiber  die  Ursprunge  un- 
seres  Glaubens  ergieBen,  wenn  es  uns  je  vergonnt  sein  soUte,  einen 
wesentlichen  Teil  der  beruhmten  Bibliothek  von  Alexandria  auf- 
erstehen  zu  lassen.  Es  wird  vermutet,  daB  unter  dem  gewaltigen 
Schuttberge,  der  die  Trumirer  jener  kostbaren  Sammlung  verdeckt* 
UDd  der.  jetzt  ein  militarisch  ziemlich  wertloses  Fort  tragt,  qpch 
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groBe  Mengen  unverbrannter  und  gut  lesbarer  Schriftrollen  ver« 
borgen  sind-   Wenigstens  ist  das  die  wohlbegriindete  Ansicht  gt 
lehrter  und  ortskundiger  Agyptoiogen.  Wenn  die  augenblicklichc 
Oberherren  des  Nillaiides  die  Erlaubnis  zu  Forschungen  an  diesc 
Stelle  geben,  dann  werden  die  erforderlichen  Millionen  wohl  aufzi 
bringen  sein.  Denn  es  handelt  sich  hier  urn  mehr  als  die  Offnui 
eines  Pharaonengrabes:    es  gilt  in  gewissem  Sinne  die  Befreiur 
eines  heiligen  Grabes,  und  wer  fiir  einen  solchen  Kreuzzug  Mil 
.  streiter  wirbt,  der  darf  mit  besserem  Recht  als  einst  die  Schwarmel 
von  Clermont  ausnifen:   „Gott  will  es!" 

Kaum  denkbar  ist  es  schon  jetzt,  daB  der  wanderfrohe  und  lerr 
begierige  Jesus  die  geistige  Nahrung  seiner  Junglingsjahre  mel 
aus  dem  armseligen  Nazareth  oder  dem  Fischerdorf  Bethsaida  be 
zogen  haben  sollte  als  aus  den  Pflegestatten  hellenischer  Bildur 
jenseit  des  Flusses.  Die  Weisen  aus  dem  Morgenlande  mogen  fu^ 
die  Vorgeschichte  der  christlichen  Religionsgriindung  ebenso  wichtifl 
gewesen  sein  wie  die  Evangelisten  fur  die  Nachgeschichte,  und  ihr« 
Heimat  suche  ich  nicht  im  femen  Mesopotamien,  sondern  im  nahel 
Peraea.  Ich  halte  das  fiir  einen  f ruchtbaren  Gedanken,  der  weitc 
Ausblicke  eroffnet. 

Noch  lange  nach  Menippos,  dessen  Blutezeit  in  das  dritte  vor- 
christliche  Jahrhundert  fallt,  wirkten  in  derselben  Stadt  Gadaral 
namhafte  Philosophen  wie  Meleagros  und  Philodemos.    Es  mul 
wohl  ein  kleines  Athen  gewesen  sein,  und  ahnliches  gilt  von  del 
ganzen  Landschaft  Meinen  Studienfreund  Otto  Puchstein  fragte  id 
einmal  nach  einem  schonen  Lichtbildervortrag,  den  er  iiber  seine| 
erfolgreichen  Ausgrabungen  in  Baalbek  (Heliopolis)  gehalten  hatte,! 
wie  denn  nur  so  herrliche  Tempelbauten  mitten  im  wiisten  Barbarei 
lande  erstehen  konnten.  Ich  erhielt  die  Antwort,  die  ich  mir  eigent^ 
lich  selbst  hatte  geben  sollen:  „Wir  waren  eben  bisher  im  groBeii| 
Irrtum,  wenn  wir  diese  Gegend  als  wiist  und  barbarisch  ansahen.*i 

Freilich  von  der  Saat,  die  einst  in  jenen  Landen  ausgestrei 

ward,  sind  nur  diirftige  Reste  erhalten  geblieben oder  aberl 

gerade  umgekehrt,  es  sind  davon  hundertfache,  ja  milliardenfache 
Ertrage  bis  auf  uns  gekommen  in  Gestalt  der  vier  Evangelien. 

Vorderhand  sind  das  allerdings  kiihne  Vermutungen,  und  die 
Bruchstiicke  der  genannten  Dichterphilosophen,  z.  B.  ein  sinniges, 
aber  bescheidenes  Fruhlingslied  des  Meleagros,  liefern  keinen  Be- 
•weis  daftir.  Dennoch  hatte  sein  Name  um  die  Wende  der  Zeiten  im 
der  ganzen  gebildeten  Welt  einen  guten  Klang;  denn  ihm  verdankte' 
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man  die  erste  Sammlung  kleinerer  griechischer  Qedichte,  die 
spate  ren  Sammlern  mehrfach  zum  Vorbild  gedient  haben.  Zudem 
sind  uberraschende  Entdeckungen  au!  diesem  Qebiet  keineswegs 
ausgeschlossen.  So  ist  der  bedeutendste  Lehrer  des  Cicero,  Po- 
seidonios,  der  im  syrischen  Orte  Apameia  zu  Hause  war,  also  auch 
nicht  wait  vom  Zehnstadtelande,  lans:e  Zeit  sehr  unterschStzt 
wprden.  Erst  neuere  Forschungen  haben  ihn  als  einen  Geisteshelden 
von  hohem  Range  erwiesen,  der  seinen  groBen  SchUler,  aber  auch 
noch  den  Tacitus  und  andere  Klassiker,  kraftig  beeinfluBt  hat 

Doch  wenden  wir  uns  jetzt  den  noch  erhaltenen  Geistesschatzen 
des  Altertums  zu.  Auch  sie  gestatten  noch  so  manche  Ausbeute  in 
der  angegebenen  Richtung,  und  so  mag  es  nutzlich  sein,  hier  etliche 
Lesefriichte  dieser  Art  aufzuzahlen,  wie  sie  sich  mir  un  Laufe  der 
j^^fehre  gerade  geboten  haben;  ich  bin  uberzeugt,  daB  sich  die  Liste 
inz  bedeutend  verlangern  laBt. 

Auf  zwei  wichtige  Punkte  nur  sei  hingewiesen:  Zunachst  ver- 
jrt  das  fitr  uns  —  und  fiir  die  alten  Juden  —  so  belremdende 
)ognia  von  der  unbefleckten  Empfangnis  gar  viel  von  seiner 
)nderbarkeit,  wenn  wir  sehen,  daB  sowohl  der  gelehrteste  Grieche, 
\x  groBe  Aristoteles,  wie  der  gelehrteste  Romer,  der  schon  ge- 
Fnannte  Varro,  an  der  Mdglichkeit  einer  Parthenogenese  im  Tier- 
reich  ub^rh^upt  nicht  zweifehi.  Dabei  waren  beide  nicht  etwa  welt- 
fremde  Stubengeiehrte,  sondem  vielseitig  gebildete  und  aufgekiarte 
Manner.  Trotzdem  schreibt  jener  in  seiner  Historia  animalium  6,2, 
daB  das  weibliche  Rebhuhn  befruchtet  wird,  sobald  ihm  der  Wind 
die  Witterung  des  Mannchens  zufiihrt,  und  dieser  berichtet  nicht 
nur  von  verschiedenen  Vogelarten  dasselbe,  sowie  Ahnliches  von 
Bienen  und  Wespen  (de  re  rust  III  11,4;  16,4),  sondem  er  ver- 
Sichert  auch,  in  der  Gegend  von  Olisipo  (Lissabon),  wo  er  selbst 
als  Statthalter  geweilt  hatte,  wiirden  manche  Stuten  zu  gewissen 
Zeiten  vom  Winde  trachtig,  brachten  dann  freilich  Fohlen  zurWelt 
die  nur  drei  Jahre  alt  wiirden  (ib.II  1,19).  •. 

Nun,  fiir  eine  Menschheit  deren  erleuchtetete  Kopfe  derartige 
'Berichte  fiir  bare  Miinze  nahmen,  war  es  keine  schwere  Zumutung 
zu  glauben,  daB  ausnahmsweise  einmal  «iner  Jungf rau  am  west* 
lichen  Gestade  Asiens  dasselbe  widerfahren  sei,  was  den  Stuten 
am  westlichen  Gestade  Europas  oft  widerfuhr,  daB  sie  namlich  vom 
heiligen  Winde  befruchtet  ward  und  dann  einen  gottlichen  Knaben 
gebar,  der  es  freilich  nicht  lange  in  diesem  Jammertal  aushalten 
konnte;   die  drei   Jahre   der  lusitanischen   Fohlen   wurden  durch 
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Legendenbildung   zweckmaBis:    in    drei    Jahrzehnte   umgewandeli 
Die   Ahnlichkeit   leuchtet   voUends   ein,  wenn   wir  an   der   ent*| 
scheidenden  Stelle  Luk.  1,  35,  nicht  mit  Luther  lesen:   „Der  heilij 
Geist**,  sondern  wortlicher  ubersetzen:  Ein  heiliger  Hauch  wird  ub( 
dich  kommen. 

Ich  sehe  noch  weiter:  wenn  man  einmal  eine  abnorme  Zeugui 
ohne  irdischen  Vater  fur  moglich  hielt,  dann  war  es  nur  folgerichtij 
da£  man  sie  bei  uberragenden  Persdnlichkeiten  fur  sciilechthin  nolj 
wendig  ansah.  So  gut  wie  dem  Herakles  und  anderen  alten  Sagei 
helden,  schrieb  man  auch  dem  Augustus  einen  gottlichen  Vater  zi 
und  alles,  was  Sueton  sonst  noch  in  dem  beruhmten  94.  Kapitc 
'  seiner  Lebensgeschichte  des  Kaisers  iiber  dessen  Kindheit  erzahlt 
crinnert  auffallend  an  die  entsprechenden  Berichte  der  EvangelienJ 
In  beiden  Fallen  spielen  Prophetenworte  eine  groBe  Rolle,  und  wa^ 
einmal  f romme  und  weise  Manner  oder  Frauen  vorausgesagt  hattei 
das  muBte  dann  eben  auch  in  Erfiillung  gehen.  Bei  den Historikei 
unserer  Tage  gilt  der  unumstoBIiche  Grundsatz:  „Was  nicht  gc 
schehen  sein  kann,  ^as  ist  nicht  geschehen/*  Vor  alters  lautete  del 
..  Satz  fast  umgekehrt:  „Was  geschehen  muBte,  das  ist  auch  geschehen** 
>  Oder,  bibUsch  ausgedriickt:  „Dies  geschah  aber  alles,  auf  dafi  er| 
fullet  wiirde,  was  da  gesagt  ist  durch  den  Propheten."  Ob  ab« 
etwas  geschehen  sein  „muBte**  oder  nicht,  das  entschied  wohl  eti 
Schriftsteller  vor  2000  Jahren  nach  ahnlichen  Erwagungen,  wie  sH 
die  weltklugen  und  menschenkundigen  Priester  zu  Delphi  anstellc 
mocbten,  bevor  sie  ihr  schwerwiegendes  Urteil  fiber  die  kommei 
den  Schicksale  einzelner  Menschen  und  ganzer  Vdlker  ihrc 
,    glaubigen  Horem  kundtaten. 

Nur  fluchtig  erinnert  sei  an  die  zahlreichen  griechisch-romischc 

Sagen  von  Qottersohnen,  die  ein  merkivtirdiges  Gegenbild  findc 

.  in  der  vielberufenen  Stelle  Gen.  6,  1  ff.    Wohl  aber  verdient  ein 

,    Bericht  des  Ovid  hier  Beachtung  (Fast  V  229  ff.),  wonach  sogar  die 

?    Gdtterkonigin  selbst,  die  eifrige  und  eifersuchtige  Schutzherrin  des 

;  Ehestandes,  mit  Hilfe  einer  weisen  Njnnphe  ohne  mannliches  Zutun 

Mutter  des  Mars  geworden  ist.  Auch  Erichthonios  soil  nach  Aug.' 

d.  civ.  Dei  XVIII   12  (b.JCettner,  Varronische  Studien  S.  71)  ein 

mutterloser  Sohn  des  Vulcanus  gewesen  sein.      ^  ^     c  vJ^^i 

Zu  Gen.  17  und  18  \Z\'  neben  Philemon  und  Baucis  die.  wunder- 

bare  Erzahlung  .bei  Ovid  Fast  V  495 ff.     Hier  bewirtet  der  greise 

Hyrieus,  wie  Abraham,  drei  himmlische  Gaste,  und  erhalt  von  ihneti 

.    zum  Dank  fur  freundliche  Aufnahme  das  Versprechen  eines  Leibes- 

;•      ^       .■■■-:/'■•''.-:  ^.    ■'  ''^^     '■•/•..-     ■'.-'' A.,  .'^'^^v^-l 

.     -■"-'-       ■        '    '"-■    -v         -'■•„-.••'"'     '--••-       -    •  "■■■         '■    ■'■■   '.■'-    '  .  A'.iK.^' 


erben,  obwohl  seine  Gattin  nicht  etwa  gleich  der  Sara  Tioclibetagrt, 
sondem  bereits  tot  ist  Die  Art,  wie  dann  von  ilun  ein  mutterloser 
Knabe  zur  Welt  gebracht  wird,  ist  fiir  modemes  Empfinden  nocli 
wait  anstoBis:er  als  die  jungfrauliche  Mutterschaft  der  Maria.  Der 
Sohn  wird  nach  einem  tatenreichen  Erdenleben  an  den  Himme! 
versetzt,  dessen  schonsten  Schmuck  er  bildet;  er  heiBt  Orion. 

So  vie!  von  iibematurlichen  Geburten.  Femer  mdclite  ich  an 
zwei  eigenen  Erlebnissen,  wie  sie  gewiB  mancher  Leser  auch  von 
sich  berichten  kdnnte,  den  Beweis  liefem,  daB  noch  gegenwartig 
ganz  harmfose  und  oft  unbewuBte  Gedankeniibertragungen  von 
einem  Autor  zum  andem  stattfinden.   Der  eine  Fall  liegt  49  Jahre 

zuriick.  Da  hatte  ich  in  einem  auf  japanischer  Erde  entstandeffen 
Jugendgedicht  die  Konigin  Luise  als  Krone  aller  Frauen  bezeichnet 
und  bildete  mir  lange  Zeit  ein,  diesen  Ausdruck  selber  gepragt  zu 
haben,  bis  ich  ihn  in  Schillers  Werken  wiederfand,  und  zwar  gleich 
zweimal,  in  der  „Jungfrau  von  Orleans"  1,  4  und  im  „Wilhelm 
Tell"  3,  2.  Nun  glaube  ich  noch  heute,  daB  der  Ehrentitel  auf  meine 
Heldin  besser  paBt  als  auf  die  Agnes  Sorel  oder  die  Bertha 
von  Bruneck.  Aber  den  Vorwurf  des  Plagiats  muB  ich  mir  docfa 
gef alien  lassen;  denn  ich  war  schon  damals  von  Beruf  und  Neigung 
ein  guter  Schiller-Kenner,  und  so  wird  auch  der  fragliche  Ausdruck 
in  meiqen^  UnterbewuBtsein  lebendig  gewesen  sein,  als  ich  meine 
Verse  h9ute.-:>iC:^m'-'- ^^^^^^ar^-fi.^^  ■-  ; 

Der  zweite  Fall  ist  weit  jtoger.  Wahrend  ich  den  Stoff  zura 
vorliegenden  Aufsatz  sammelte,  kam  mir  der  Gedanke,  daB  Rebekka 
am  Bnmnen  und  Nausikaa  am  Meeresstrande  trotz  groBer  Unter- 
schiede  doch  eine  unverkennbare  FamilienahnUchkeit  haben.  Beide- 
mal  sehen  wir  einen  reichen  Besitzer  in  edlem  Wetteifer  mit  einem 
holden  TSchterlein  bemiiht,  einem  hilfsbediirftigen  Fremdling  weit- 
gehende  Qastfreundschaft  zu  erweisen.     ,.  .  \,  ^  .,^^ 

Dabei  mag  unentschieden  bleiben,  ob  dem  JamPfsten  die  Prioritat 
und  die  poetische  SuperioritSt  gebuhrt,  oder  dem  GroBmeister  unter 
den  liomeriden,  der  uns  den  wunderherrlichen  Einblick  in  das  Land 
der  Phaeaken  eroffnet  hat  Lieber  wollen  wir  nach  Goethes  klugem 
Rat  Gott  danken,  daB  er  uns  „zwei  solche  Kerle"  geschenkt  hat 
SoUte  mir  aber  gar  jemand  grollen,  daB  ich  die  jiidische  Erzmutter 
durch  den  Vergleich  mit  einem  Heidenmadchen  profaniert  habe,  so 
muB  ich  gestehen,  daB  mir  diese  sittlich  hoch  tiber  iener  zu  stehen 
scheint,  und  dafi  ich  ihr  nie  eine  Handlung  zutrauen  wiirde,  wie  sie 
uns  sp^ter  (Kap.  27)  von  der  Gattin  Isaaks  berichtet  wird.    ^1>^"- 

■      .'-   •     - -■    •    ".    f  •'     •»'   vj-    '■;    -■  -.    '■4. 
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Ich  sann  nun  weiter  nach,  ob  das  wirksame  Motiv  nicht  aucl 
neuere  Schriftsteller  zur  Nachahmung  gereizt  habe,  —  dafi  Elieser 

undRebekka  in  Hermann  und  Dorothea  ein  wohlgelungenesGegen-> 

■ 

bild  finden,  ist  ja  bekannt  —  und  land  ricbtig  in  wenigen  Tagen  eine ':;, 
hiibsche  Qnippe  solcher  „T6nediebe":  J.  V.  v.  Scheffel  (Trompeter 
von  Sackingen),  Gustav  Freytag  (Die  verlorene  Handschrift),  Gott- 
fried Keller  (Der  griine  Heinrich),    Jleinrich  Seidel  (Odysseus),  ^ 
Agnes  Giinther  (Die  Heilige  und  ibr  Narr).   Aber  erst  eine  Woche 
spater  f iel  rair  ein,  daB  ich  selbst  einst  —  wahrend  des  Weltkrieges  — \ 
.    in  einem  Singspiel  (Wandervogel),  das  bisher  weder  gedruckt  noch; 
vertont  ist,  mich  des  gleichen  Fehlers  schuldig  gemacht  habe,  wenn^ 
es  ein  Fehler  ist.  Boses  gedacht  habe  ich  mir  nicht  dabei,  kann  auch 
nicht  mehr  angeben,  ob  ich  damals  den  Alkinoos  und  den  Bethuel 
wissentHch  vor  Augen  hatte. 

Ganz  klar  ist  die  bewuBte  Anlehnung  an  Homer  nur  bei  Seidel,^ 
der  seine  kdstliche  Erzahlung  danach  benennt,  und  wahrscheinlich 
ist   sie  bei   Scheffel,   dessen   Titelheld  am  Vorabend   seines   Zu-^ 
sammentreffens  mit  der  lieblichen  Margareta  sich  beklagt,  dafi  ihm, 
noch  niemals  eine  Konigstochter  begegnet  sei,  die  bei  Anlafi  groBer 
Wasche  huldvoll  seiner  sich  erbarmt  hatte. 

DaB  die  verschiedenen  Dichter  im  einzelnen  allerlei  geandert; 
haben,  versteht  sich  von  selbst.    Dem  Konig  Alkinoos  entspricht^ 
bei  Agnes  Giinther  ein  Fiirst,  bei  Keller  ein  Graf,  bei  Scheffel  ein 
Freiherr,  bei  Freytag  und  Seidel  ein  biirgerlicher  Landwirt   Statt 
der  mildtatigen  Tochter  laBt  Keller  eine  Pflegetochter  auftreten. 
Diese  kleinen  Unterschiede  tun  nichts  zur  Sache.    Ich  bleibe  bei. 
meiner  Behauptung,  dafi  der  Jahvist  und  der  Elohist,  Prophetenj 
und   Psalmisten,   Lukas  und   Paulus  so  gut  wie  alle  weitlichen| 
Schriftsteller  tausendmal  einen  einzelnen  Ausdruck  oder  Gedanken,1 
ab  und  an  aber  auch  eine  ganze  Gedankenkette,  von  Vorgangeni; 
entlehnt  haben.   Daraus  erwachst  fiir  jeden  kritischen  Leser  das^ 
Recht  zu  derFrage:  „Von  wannen  kommt  dir  diese  Wissenschaft?' 
—  so  oft  es  sich  lohnt!   In  den  allermeisten  Fallen  lohnt  es  sichj 
genau  so  wenig,  dem  Stammbaum  eines  Gedankens  nachzuforschen,' 
wie  wir  einen  Menschen  bei  fliichtiger  Begegnung  nach  Nam'  und-l 
Art  zu  fragen  pflegen.     Ich  habe  da  eben  mit  gutem  Bedacht 
zwei  oft  zitierte  Fragen  angefiihrt,  ohne  die  Fundstellen  zu  nennen. 
Wer  sie  zufallig  nicht  weiB  und  doch  aus  irgendwelchem  Grunde| 
wissen  mochte,  der  mag  im  Buchmann  nachschlagen  oder  einen 
Literaturkenner  zu  Rate  Ziehen. 
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Qanz  anders  aber  v'erhalt  es  sich  mit  hochwertigen  Meistier* 
werken  der  Literatur.  Ober  die  Quellen  zu  Qoethes  Faust  und  zu 
Schillers  Wallenstein  sind  dicke  Bande  geschrieben  worden,  und 
kleine  Kostproben  von  solcher  Ouellenforschung  haben  wir  scbon 
auf  der  Schulbank  gem  entgegengenommen.  So,  denke  ich,  er- 
weisen  wir  den  biblischen  Buchern  nicht  eine  Krankung,  sondem 
nur  die  ihnen  gebiihrende  Ehre,  wenn  wir  sie  nach  MaBgabe  un- 
seres  Wissens  und  Konnens  auch  in  dieser  Hinsicht  den  Meister- 
werken  der  Weltliteratur  einreihen.  Sie  werden  dort  einen  sehr 
geachteten  Platz  in  den  Augen  frommer  Leser  ohne  Zweifel  be- 
haupten,  bei  anderen  aber,  aui  die  es  mir  hi^  haiiptsarhiirh  ax^ 
kommt,  aufs  neue  erwerben.   "      -  ^  ^*::^^   ;:  «^ v^  i^     -     - 

In  der  theologischen  Gelehrtenwelt  fehlt  es  nicht  an  Vertretern 
der  Ouellenforschung,  doch  die  pflegen  der  Profanliteratur  wenig 
Beachtung  zu  schenken,  und  das  oben  angefiihrte  Buch  „Agnostos 
Theos",  in  dem  der  Philologe  Eduard  Norden  mit  dem  Riistzeug 
seiner  Zunft  wichtige  Fragen  der  anderen  Fakultat  behandelt, 
bildet  beinahe  eine  Gattung  fur  sich.  Ich  \^'1insche  ihm  Viele  Nach- 
folger  und  erhoffe  davon,  dafi  man  immer  mehr  aufhort,  innerfaalb 
und  auBerhalb  der  Kirchenmauern  zweierlei  Sprachen  zu  reden. 
Luther  muBte  dem  einfachen  Volke  „aufs  Maul  sehen",  um  ihm  die 
frohe  Bct$chalt  recht  verkiinden  zu  konnen.  tieute  konnten  wir 
einen  neuen  Luther  gebrauchen,  der  dem  gelehrten  Volke  aufs 
Maul  siete"''-e'S?ss;'^^^:"^^i?^;i^?'"f^?n-"J^       '.^v.;^-:-  ^-'*-}-^UA-y:''-^i^^j^   » 

Jetzt  also  meine  kleine  Liste,  wobei  ich  der  Kiirze  halber  die 
bekannten  Parallelstellen  aus  den  Synoptikem  fortlasse.  Naturlich 
sind  die  Beziehungen  zwischen  Ost  und  West  im  Neuen  Testament 
viel  lebhafter  als  in  altjiidischer  Zeit,  doch  konnte  ich  ja  bereits  aus 
der  Genesis  einige  Stellen  anfuhren  und  bemerke  noch,  daB  schon 
die  gottliche  Anordnung  2,  19  einigermaBen  an  den  Satz  des  So- 
phisten  Protagoras  erinnert:  „DerMensch  ist  das  MaB  aller  Dinge.** 
Weiter  Qeii.19,  17  ff:  Verg.  Georg.  IV,  487  ff.;  Ovid.  Fast.  V  439, 
VI  164.  Gen.  19,  26:  Verg.  Aen.  2,  738.  —  32,  25ff.:  Hom.  Od. 
IV  397  ff.  —  Jos.  10,  12  f.:  Ovid  Fast  IV  673;  V  545ff.  —  Jad.  14,  8: 
Varr.  r.  r.  Ill  16.  4,  —  15,  4ff.:  Ovid.  Fast  IV  681  ff.  —  1.  Reg.  19. 
11  ff:  Horn.  Od.  IV  456 ff.  —  Matth.  6^  34:  Hor.  Carm.  I  9,  13.  — 
Matth.  1,  20:  Sueton,  Aug.  94.  -*^^  21:  Hom.  II.  VI  402f.  — 
2,  6  und  13:  Sueton.  Aug.  94.  —  2,  15:  Xen.Mem.  I  1,  11.  —  5,  3: 
Lucian.  Menipp.  (also  wieder  der  weiseGadareneralsTaufpate!)2L. 
—  5,  39:  Plat  Gorg.  486c.  —  6.  34:  Hor.  Carm.  I,  9,  13.  —  7,^1  ff.i^ 
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Hor.Sat.  I,  3,  19 ff.  —  7,  16:  Theocr.  Idyll  1,  132.  —  8,  20:  PlutTiJ 
Gracch.9.  —  13,  8:  Varr.r.r.  I  44,  2.  —  14,  25:  Her.  1 23 f.  und  Soph.' 
Antig.334ff.  —  19,  16ff.:  Plat.  Qorg. 492 e,  493c.  —  19,  24:  Naev.bei 
Varr.  I.  1.  V  39.  —  20,  24 ff.:  Isokr.  Panegyr.  79 f.  —  22,  16:  Plat. 
Phaed.89c.  —  26,  33:  Horn.  11. 9,  46ff.  —  Luc 7,  14:  Aristoph.Ran. 
170ff.  —  23,  44:  Liv.  1,  16,  1.  —  MattlLl9,  24:  Naevius  b.  Varro  1.  1. 
7,  39.  —  Jolul,  14:  Hor.Carm.  I,  2,  41  ff.  —  2,  4  und  l.Kor.l4,  34 
und  l.TimotlL2,  12:  Hom.Od.  1,  356ff.  —  Joh.ll,  50:  Cic.  de  domo 
11,  30.  —  16,  25:  Plat.  Rep.  VI  487  e  und  Protag.320c.  —  Actap. 
1,  9ff.:  Liv. I  16  und  Hor.Carm.  Ill  2,  21  ff.  —  9,  Iff.:  Her.  VI  105 
undVerg.Aen.  Ill 22 ff.  —  l.Tliess.4,  13:  Isokr. Paneg. 29.  —  Apokal. 
13,  16:  Hor.  Carm.  I  7,  7. 

In  dem  zuletzt  angefiihrten  Falle  schwebt  naturlich  beiden  Dichtern, 
dem  biblischen  wie  dem  heidnischen,  die  alte  Sitte  oder  Unsitte  vorj 
Augen,  dem  Sklaven  den  Namen  seines  Herrn  als  Brandmal  auf  die 
Stim  zu  drucken.  Daran  erinnert  noch  das  Hoheitszeichen  des 
Staates,  das  unsere  Soldaten  an  der  Stim  trugen,  aber  nicht  mehr 
als  Schandmal,  sondem  als  Ehrenmal;  denn  gerade  der  Verlust  der 
Kokarde  gait  bei  uns  als  Schimpf.  Die  Qrundbedeutung  eines^ 
Symbols  wandelt  sich  ebenso  leicht  in  ihr  Qegenteil  wie  die  eiries 
Wortes;  man  denke  an  die  Titel  „Minister"  und  „Marschair,i 
deren  Inhaber,  anfangs  Diener  und  Pferdeknecht,  allmahlich  zu^ 
hohen  Ehren  gelangt  sind. 

Ebensowenig  darf  es  uns  befremden,  wenn  zwei  Schriftsteller* 
das  gleiche  Motiv  zu  ganz  verschiedenen  Zwecken  nutzen.    Die  i 
gdttltche  Anrede  an  einen  Toten,  der  zu  Grabe  getragen  wird, 
macht  bei  dem  Jungling  zu  Nain  gewiB  einen  feierlichen  Eindruck,| 
unter   den   Handen   des   witzigen   Aristophanes   wirkt   sie   hochst 
burlesk.  Und  doch  verbietet  sich  der  naheliegende  Verdacht  einer 
schier  gotteslasterlichen  Travestie  durch  die  einfache  Erwagung, 
daB  die  „Fr6sche"  ein  halbes  Jahrtausend  vor  der  Abfassung  des 
Lukas-Evangeliums  das  spottlustige  Volk  von  Athen  ergotzt  haben. 

Alles  in  allem  genommen,  stellt  meine  Liste,  wenn  man  sie  an. 
der  Ffllle  des  Stoffes  miBt,  ein  gar  winziges  Forschungsergebnisi 
dar,  und  dem  Theotogen  mag  meine  Blutenlese  wenig  Neues  bieten.  J 
Aber  manches  da  von  kdnnte  auch  er  besser  verwerten.  Wenn  ich 
z.  B.  am  Sonntag  Sexagesimae  horte,  wie  im  Qleichnis  vom  Saemann 
ein  hundertfaltiger  Ertrag  des  Saatkoms  vorkommt,  so  habe  ich 
das  stets  fiir  eine  mafilose  Obertreibung  gehalten,  bis  ich  in  meinem 
Varro  las  —  s.  o.  zu  Matth.  13,  8  — ,  daB  gerade  auf  den  HuBerst 


fruchtbaren  Gefilden  von  Qadara  derartig  reiche  Ernten  allerdings 
erzielt  wurden,  auBerdem  nur  noch  an  zwei  Stellen  des  riesigen 
Romerreiches.  Ich  meine,  davon  durfte  auch  der  Pfarrer  auf  der 
Kanzel  einmai  sprechen,  besonders  in  der  Dorfkirche. 

Hauptsachiich  aber  gilt  es,  den  zahllosen  gebildeten  Oder  ver- 
bildeten  Verachtern  der  Religion  ein  besseres  Verstandnis  fUr  das 
schwarze  Buch  einzupragen,  das  noch  immer  manchem  nur  als 
widerliche  Fundgrube  fiir  Pfaffengeschwatz  und  Pfaffengezank 
erscheint.  •  '    •  .        « 

Das  Wort  von  den  heiligen  Menschen  Gottes,  die  geredet  haben, 
getrieben  von  dem  Heiligen  Qeist,  will  ich  nicht  anfechten,  aber  der 
Heilige  Geist  hat  zu  ihnen  geredet,  wie  er  auch  zu  uns  redet,  durch 
ihre  Augen  und  Ohren.  Und  wenn  man  dem  Prediger  Jesus  nach- 
geriihmt  hat,  daB  er  unvergleichlich  offene  Augen  besessen  habe 
fQr  die  Hantierung  des  gemeinen  Mannes  in  Haus  und  Hof,  Acker, 
Weinberg  und  Weideplatz,  so  sollte  man  hinzufiigen,  daB  auch 
seine  Ohren  weit  geoffnet  waren  fur  alle  Weisheit  seines  Zeitalters, 
rechts  und  links  vom  Jordan. 

Uber  die  weitgehende  Cbereinstimmung  religioserAnschauungen 
und  Braiiche  in  Ost  und  West  jiabe  ich  in  einem  Aufsatze  „Der 
Argeerkultus"  in  der  Zeitschrift  „Klio"  (Bd.  XXII,  Heft  3)  berichtet. 
Es  sind ,  dqrt  Ergebnisse  meiner  Varro-Studien  niedergelegt,  die 
mich  langer  als  50  Jahre  besch^ftigt  und  gerade  durch  meine  Be- 
obachtungen  in  Ostasien  mannigfache  Forderung  erfahren  haben. 
Der  Aufsatz  wird  vom  Verleger,  Dieterich  in  Leipzig,  auch  als 
SoDderheft  ab^egeben. 


c 


,'    Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 

^         ZweUiandertlahrise  Gedenkfeier  der  Hermhnter  Mission. 

Hermhut  mit  seinen  in  aller  Welt  verstreuten  PflanzstStten  feiert  am 
p^.  August  ein  200iahriges  Gedenken  an  die  erste  Ausreise  von  Heidenboten 
aus  der  Muttergetneine.  Die  Boten  gingen  damals  iiber  Kopenhagen  nach 
St.  Thomas  in  Westindien.  Als  am  22.  Juni  1931  die  Hermhuter  Qenerai- 
synode  der  internationalverstreuten  Briider-Unitat  schloB,  war  die  Be- 
sruBung  samtlicher  Staatsoberhaupter  von  Qebieten,  in  denen  Herrn- 
hutische  Ansiedlungen  liegen,  einer  ihrer  letzten  Beschlusse.  Man  ver- 
segenwartige  sich  den  Umfang  dieser  Hermhuter  Bekundung  200  Jahre  nach 
dem  Beginn  ihrer  Mission!  An  einer  Herrnhutischen  Kundgebung  nehmen 
heute  nicht  bloB  teil:  GroBbritannien  mit  seinen  Dominions,  Kolonien  und 
Mandatsgebieten,  sowie  die  Vereinigten  Staaten  Nordamerikas  mit  Alaska. 
Nikaragua,  Kanada,  sondern  auch   auf  dem  europSischen  Kontinent  -^as 


- ^y%s£:Mi^i t^^,x^^M^f:MS:^x  :..;.-  -vi  '^Xt'^:-\r..i>^Vi?J^Ay'!  ^iiU^i -  J^  Wv 
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Deutsche  Reich,  die  Tschechosiowakische  Republik,  Holland  mit  Surinaroe 
in  Siidamerika,  Danemark  nrit  Westindien,  die  Schweiz,  Norwcgen. 
Schweden,  Polen .  sowie  Ostseestaaten.  Diese  „Unitat"  sHedert  sich  jetzt 
in  vier  selbstandige  Unitatsgebiete  und  ist  bereit,  jedem  ihrer  Missions- 
gebiete  den  Rang  einer  selbstandigen  Unitatsprovinz  mit  dem  Recht  der 
Abordnung  auf  die  Generalsynode  als  oberster  Qesetzgebungsinstanz  zu- 
zubilliten,  sobald  die  Selbstandigkeit  verwaltungstechnisch  und  finanziel! 
erreicht  ist 

Als  kennzeichnend  fur  die  Botschaft  Herrnhutischer  Mission  wurde  von 
dem  Vorsitzer  der  Generalsynode  1931,  Bischof  Ward  (London),  in  seiner 
SchluBansprache  kundgegeben  das  Bekenntnis  zu  Qott  als  Vater  oder  mit 
anderen  Worten  zur  Gotteskindschaft,  die  Bezeichnuhg  des  Herm  der 
Kircbe  Jesus  Christus  als  „IieUand"  und  die  Methodik  der  beiden  Lefarer 
der  Welt  Comenius  und  Zinzendorf:  Mannigfaltige  Gaben  werden  durch 
Erzichung  wie  durch  Heilsverkundigung  zu  einem  Geiste  vereinheitlicht, 
den  das  Zinzendorische  Lied  „Jesu,  geh  voran"  aufweist 

Dabei  ist  das  Bezeichnende  der  UnitStseinheitlichkeit  nicht  die  Anzahi 
der  gewonnenen  MitgUeder.  Die  „Brudergemeine"  zihlt  noch  nicht 
zweihunderttausend  Mitgiieder.  Das  Bezeichnende  der  Hermhutischen 
Mission  ist  ihre  Zerstreutheit  in  alle  Welt  JDiaspora"  neiuit  es  der  Herrn- 
huter  und  singt:  ,JNehint  dran  teil  und  helfet  gem  nah  und  fern,  unter  ailer 
Art  von  Leuten  Gottes  Qnadenreich  ausbreiten,  ihr  Gesegneten  des  Hcrrn!" 
Nicht  daB  die  Hermhuter  etwa  unter  aller  Art  von  Volkem  vereinzelt 
lebten;  sie  bilden  vielmehr  Gemeinen  oder  Sozietlten  oder  Verbunden- 
heiten.  Solche  Verbundenheitea  sind  nur  insofem  zerstreut,  als  der  inneren 
Gemeinschaft  dieser  Nachfolge  Jesu  eine  zwischenvdikische  und  zwischen- 
staatliche  Organisation  zur  Seite  ste^t.  So  ist  nut  einem  Gleicfanis  des 
Neuen  Testamentes  gesprochen,  die  Briidennission  eine  sauerteigartige 
Durchdringung  der  Welt  mit  dem  Ideal  der  Gemeine.  Nicht  in  die  Gemeine 
zieht  man  die  Leute  hinein,  sondern  man  stellt  vor  die  Entscheidung  iiir 
Oder  wider  „den  Heiland"  zwischenkirchlich  uberkonfessionell. 

In  angelsachsischer  Mundart  heiBt  diese  Mission  ^.Moravian  Mission". 
Das  Ideal  der  Gemeine  ist  soweit  nicht  die  Zinzendorfsche  Gemeinschafts- 
idee  vom  Pictismus  her  zugnmde  liegt  mahrischen  und  letztlich  slawischen 
Ursprungs.  Das  Bischofamt  ist  Unionsbistum  •).  Qlaubensstarke  Person- 
lichkeit,  in  der  Weise  Luthcrs,  setzt  sich  schwer  durch.  Der  Stifter  Zinzen- 
dorf hat  in  keiner  Weise  seine  Sondertfimlichkeit  durchsetzen  kdnnen.  EHe 
idea  fidei  fratnim  Spangenbergs  bringt  nichts  Spezifisches.  EHe  Bruder- 
gemeine  durchdrang  und  belebte.  Auch  das  theologische  Seminar  derUnitat 
lehrt  nicht  spezifisch  christozentrisch,  sondern  theozentrisch.  Es  bestand 
und  besteht  noch  ein  Widerstreit  zwischen  der  universalen  Zinzendorfschen 
Heilandsfrdmmigkeit  und  der  pietistischen  Gefiihlseigengerechtigkeit 


*>  Ausfilhrliches  auch  dartlber  bringt  mein  Buch  in  zwei  B3tulen: 
„Spencr  und  Leibifiz.  Untersuchungen  zur  Vorgeschichte  der  Deutschlands 
Mission  unter  den  Volkem  tragenden  Sozietatsgriindungen."  Der  erste  Band 
enthSlt  die  Werdczeit  der  Wissenschaft  treibenden  und  der  Frommigkeit 
wcckenden  Sozietitcn  in  der  Frankfurt-Mainzer  Epoche.  Der  zweite  ent- 
htlt  die  Folgezeit  in  Dresden-Hannover  und  Berlin. 
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Die  Spannungen,  die  die  Qemeine  in  ihrer  Mitte  hat,  werden  nicht  aus- 
getragen:  sie  bilden  vielmehr  einen  uberpersonlichen  Quell,  der  je  nach  den 
Verbaltnissen,  da  oder  dort,  mannigialtige  Moglichkeiten  bietet,  Dinge, 
Vdlker,  Personen  und  Lebensumst&nde  zu  umspannen  mit  ,.Seilen  der 
Liebe".  Eine  starke  Persdnlichkeit  kdnnte  diesen  Spannungen  nicht  gerecht 
werden.  Die  Verhaltnisse  werden  ihres  Stachels  beraubt  Es  geht  etwas 
von  ihrer  Salzkraft  verloren.  Aber  die  Qemeine  als  umfassende  Pflanz- 
statte  bleibt,  und  in  ihr  finden  Vdlker  und  einzelne,  auch  wenn  sie  fur  sich 
den  richtigen  Weg  nicht  finden  wurden,  einen  Lebensinhalt,  einen  Ruck- 
halt  und  zum  Teil  auch  einen  Unterhalt,  jedeiifaUs  aber  einen  Halt,  der 
ihnen  den  Weg  zum  Heil  und  zum  Heiland  zeigt 

Lie.  Dr.  Hugo  Lehmann,  Hermhut 


Bficherbesprechungen> 

John    Paton,    Missionar   auf   den    Neuen    Hebriden,    Eine    Selbst- 
biograplile.  Volksausgabe  2,85  RM.  Wallmann,  Leipzig. 

,JDer  Mann  mit  nur  einem  Gedanken**  ist  Paton,  wie  er  am  SchluB 
seiner  Selbstbiographie  berichtet,  genannt  worden.  Es  bedurfte  gar  nicht 
der  verteidigenden  Worte,  die  er  hinzufilgt  um  das  Einschrinkende,  das 
in  dieser  Bezeichnung  liegen  sollte,  zuriickzuweisen.  Denn  in  der  Tat:  es 
ist  nur  e  i  n  Gedanke,  der  seine  entbehrungsreiche,  aber  von  der  Liebe  und 
Frommigktit  prachtiger  Eltern  erhellte  Jugend  in  Schottland  erfiillt,  der  ihn 
zu  seinen  theologischeji  Studien  und  zu  seiner  Arbeit  in  den  Elendsvierteln 
QIasgows  treibt,  ein  Qedanke,  lun  deswillen  er  auf  der'  Insel  Tanna  als 
Missionar*  ^lirchtbarste  Schicksale  erlebt,  und  zwar  nicht  nuf  durch  die 
Feindschaft  fhrer  kannibalischen  Bewohner,  sondem  auch  durch  die  Bni- 
talitat  der  weiBen  H&ndler,  ein  Gedanke.  um  deswillen  er  mit  der  Un- 
verzagtheit  eines  Paulus  seine  neue  Arbeit  auf  Amiva  beginnt  und  der  ' 
ibm  die  Kraft  gibt,  bis  in  sein  83.  Lebensjahr  hinein  in  Australian,  Amerika 
und  England  fur  sein  Missionswerk  zu  werben  —  dieser  eine  Qedanke 
ist:  Menschen  zu  Gott  zu  fiihren.  „Gott  gab  mir  sein  Bestes,  seihen  Sohn; 
ich  gebe  ihm  dafiir  mein  Bestes,  mein  alles." 

Das  Buch,  in  dem  er  sein  Leben  und  Schaiffen  aus  diesem  einen  Qe- 
danken  heraus  darstellt,  hat  in  England  eine  Auflage  von  269  000  Exem-. 
piaren  in  13  Jihren  erlebt;  die  deutsche  Obersetzung  erschien  jetzt  in 
6.  Auflag'e.  Gewifi  ist  vieles,  was  Paton  aus  seiner  T&tigkeit  in  der  zweiten 
Halfte  des  vorigen  Jahrhunderts  schildert,  zeitgebunden;  aber  gerade  „die 
£rundlegende  Arbeit  unter  einem  Volke  im  ungebrochensten  Heidentum** 
ist  es,  von  der  Wameck  im  Vorwort  1891  mit  Recht  schrieb.  dafi  „sie  mit 
ihren  eigentiimlichen  Schwierigkeiten,  Gefahren,  K&mpfen,  Leiden,  ge- 
tauschten  Hoffnungen  und  endlichen  Siegen  den  Leser  in  best§ndiger 
Spannung  htlt".  Und  ist  die  „Missionsromantik,  ja  Missionstragddie"  dieses 
Lebens  nicht  erst  jetzt  wicder  in  den  Schicksalen  iener  Basler  Missionare 
in  China  gegenwirtig  ge worden?  Und  ebenso  gegenwSrtig  ist  wie  Paton 
etwa  den  Einspruch  gegen  die  Mission:  „Es  gibt  auch  daheim  Heiden" 
zuriickweist  (S.  54),  ganz  aus  unmittelbarem  Erieben  geschopft  die  ziel- 
weisende  Erkenntnis,  „daB  auch  die  niedrigsten  Vdlker  den  Drang  ha!bea. 


^'  -^  X|e^  hSheres  oder   machtiseres  Wesen,  als  sie   selbst  sind,  zu  verehren" 

J  ''  f(S.  70).  und  die  Erfahrung,  „daB,  je  mehr  irgendeine  Gemeinde  fur  die 

,v^  ;  t  Ausbreitung   des  Reiches  Qottes  tut  desto   deutlicher  hervortretend   der 

::■•   iScgen  wird,  welcher  auf  ihrer  Wirksamkeit  zu  Hause  ruht"  (S.  212). 

•..tI        Patoa  schreibt  in  der  Sprache  Warnecks,  der  von  ihm  sagt,  daB  er 

fNSein  Kleid  hell  gemacht  habe  im  Blute  des  Lammes".   Der  Leser  lasse 

-sich  von  dem  Geist  beruhren,  der  aus  dem  Buche  zum  Herzen  spricht,  und 

cr  wird  es  in  tiefer Dankbarkeit  aus  der  Hand  legen.     Rosenkranz. 

^  Curt  Ronicke,  Afrika  raft  Ein  Gang  fiber  die  Eelder  der  Bethel- 
mission  in  Ostairika.  VerlagshandlmiK  der  Anist^  Bethel  bei  Bieleleld. 
■Ocb.  3,85  RM-  ■i.M':-r:w^^M^^x^^mS^^^ 

r  «-- Der  Missionsinspektor  der  Bethel-Mission  will  in  diesem  Buche  „keine 
Missionsprobleniatik  treiben,  sonde  m  ein  Stuck  missionarischer  Wirklich- 
keit  darstellen".    So  bietet  er  einen  Reise-  und  Arbeitsbericht,  der  nicht 

Dur  mit  emer  Anzahl  guter  Bilder  ausgestattet  ist.  sondern  sich  auch  durch 
die  Mannigfaltigkeit  und  Anschaulichkeit  der  Darstellung  vortrefflich 
eignet  ein  Bild  von  der  Arbeit  der  Bethel-Mission  auf  ihren  ostafrikani- 
schen  Arbeitsgebieten  zu  geben.  Ronicke  schreibt:  J)ie  Eelder  der  Bethel- 
jMission  Kclten  nur  als  Beispiel  fiir  das,  was  so  immer  auch  irgendwie  aut 
anders  gearteten  Arbeitsgebieten  der  deutschen  Mission  zu  linden  sein 
wivt^  Ihre  Schildenmg  gibt  aber  auch  dafur  ein  Beispiel,  daB  heute  alle 
missiooarische  Wirklicbkeit  so  sebr  von'  Problematik  erfiillt  ist,  daB  ifar 
}ede.  auch  die  objektivste  Darstellung  Rechnung  trasren  niuB.  Es  wird  auch 
in  diesem  Buche  deutlich,  daB  es  derselbe  Zweifrontenkrieg  ist  den  die 
Mission  heute  in  -Afrika  wie  in  Asien  zu  fuhren  hat;  mogen  Kampfesweisen 
tind  -mittel  an  den  einzehien  Frontabschniten  noch  so  verschieden  sein, 
das  Eronterlebnis  mit  seiner  t^uckwirkung  auf  die  christlichen  Linder 
bleibt  das  gleiche.  Wann  wird  die  deutsche  Christenheit  in  ihrer  Gesamt- 
'hftt  das  erkennen?  .  .,.  ^  Rosenkranz. 

F.  W.  S  c  h  a  a  f  h  a  u s  tnj  l&er  OBrchbrvdi  ides  deatschen  G«|stes  hn 

Mlitelalter.    Eugen  Diederichs  Verlag  in  Jena.     1931.     Geh.  9.  geb.  12  RM. 

Schaafhausen  bietet  in  dem  vorliegenden  Buche  den  2.  Band  seines 

Werkes  J)er  Eingang  des  Christentums  in  das  deutsche  Wescn".    Ihm 

eignet  wie  dem  ersten  Bande  das  Verdienst,  dafi  er  die  FiiUe  des  poli- 

4ischen  und  sozialwirtschaftlichen,  des  religiosen,  geistigen  und  kunstle- 

riscfaen  Geschehens  dreier  Jahrbuuderte  znsammenballt  und  aus  den  ver- 

wirrenden  Einzelheiten   die   groBen  Zusammenhange   formt  die   aus   der 

p  Vergangenbeit  gestaltend  bis  in  linsere  Zeit  heruberwirken.    Wundervoll 

''j-'l>lastisch  ersteht  vor  uns  die  Zeit  von  der  Gotik  bis  zur  Reformation.    Es 

^  felingt  dem  Verfasser  derNachweis,  „daB  ein  innerer  Zusammenhang  besteht 

^■^durch  die  ganze  Kette  der  BewuBtseinsepochen  hindurch,  die  den  Gegen- 

jtstand  unserer   Qeschichte  ausmachen".    Er   steht   dabel   in   Auseinander- 

setzung   rait   Karl   Lamprecht   und   Oswald   Spengler,   deren  natnrwissen- 

[^^-jchaftliche  Geschichtsdeutung  er  ablehnt.    Er  selbst  grundet  seine  Arbeit 

'I  aut  die  Geisteswissenscbatt  Rudolf  Steiners;  Deutung  wird  ihm  zur  Schau, 

der  kosmische  Christus  zum  Zentrum  des  gescbichtlichen  Geschehens.   Da 

sehe  ich  die  Grenzen  des  Buches,  das  eine  Fulle  religionsgeschichtlicher 


fh 


Anregungen  bietet 


>'-f:>:>^--*^^?,-!i:  ~^'y.$f %i^R o senkranz. 
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HeldenmlssioB  and  Qebet  Nach  dem  Cnglischeri  von^Tfiblene 
Barrett  Montgomery,  bearbeitet  VQ]^  Cb« Qenz-^Bd^x.  Ved|s  4er 
Liebenzeller  Mission.   1926.  Geb.  2  RM.  -      '  <  "  5^    -fr  -?57^^- 

Das  Buch  enthilt  uber  die  Beziehungen  zwischen  dem  Gebet  und  der 
Missionsarbeit  so  viel  Feines  und  Richtiges,  daB  man  die  MiBtone  be* 
dauert,  die  die  Freude  dai:uber  zerstoren.  Es  sind  deren  viele;  ich  nenne 
nur  eimge:  ,J)ie  Tatsacbe  der  Uberlegenheit  der  Bibel  ist  begrundet  durch 
die  Inspiration  der  Bibel"  —  Das  Jahr  1858,  in  dem  Japan  mit  England 
einen  Vertrag  schloB,  wird  annus  mirabilis  genannt  —  nBruder  Chang 
betete,  daB  eine  Menge  Heiden  ihre  Frilhiahrsarbeit,  ihr  Pflugen  und  S§en 
und  Pflanzen  verlassen  mochten,  um  das  Evangelium  /u  horen.  Sie  kamen** 
—  ^CieiteTal  Feng  Xti-Jtlj$i;^QS  betet  um  Regen;  er  iallt  nach  zwei  Stunden". 
-&  ■■"*•-.;  ;:,^--.xf.;-   •v.tr^^^v': ':-""--  '-'■'■  ■■  ■    '  ■  ••;  -Roscnkranz. 

Dr.  tbeol.  Adolf  Wendel,  Das  freie  Laiensebet  in  vorexiUschea 
IsraeL   Ed.  PfeiHer,  Leipzig  1932.   288  S.    Brosch.  15  RMI^  .*:^   fef^^^:^^ 

Das  Gebiet  der  „Ausdn]cksfonnen  der  Israel.-] Qdischen  Frdmrniskeif* 

hat  der  Verfasser  sich  zum  Gegenstand  seiner  wissenschaftlichen  Arbeiten 
und  Publikationen  genommen.  Eine  erste  Schrift  von  ihm  uber  das  nOpfer" 
ist  bereits  erschienen;  S.  100  Anm.  1  weist  er  darauf  bin,  dafi  im  Philo- 
Verlag,  Berlin,  eine  zweite  J)as  israel.>judische  Gelubde"  im  Erscheinen 
ist,  und  endlicb  (S.  225  Anm.  2)  hat  der  Vertasser  einen  ^.  Studienband" 
iiber  ,J)as  prophetische  Gebet"  unter  der  Feder,  der  ^demnachst"  er- 
scheinen solL  —  So  ist  der  vorliegende  1.  Studienband  Teil  eines  Ganzen, 
Einzelf rucht  einer  starken  literarisdien  Produktivitat  (vgL  Vorwort  S.  6).  — 
Nach  fo,rn|geschichtlicher  Methode  wird  das  vorhandene  und  nach 
Inhalt  und  Zeit  (=  „Das  freie  Laiengebet  im  vorexilischen 
Israel")  in  Betracht  kommende  Material  gesichtet  und  nach  einzelnen 
Gattungen  (Bittgebet,  Gelubde,  Klage-,  BuB-,  Preis-,  Dank-,  Orakel-,  Omen-, 
Ordalgebet)  eingehend  gewurdigt  und  gefragt,  welche  ,3austeine  zur 
Wesenserkenntnis  der  israelitischen  Frommigkeit"  die  Gebetstexte  liefem. 
Ob  nicht  gerade  diese  weitgehende  Gattungseinteilung  der  ObersichtUch- 
keit  dieses  Buches  Abtrag  tut?  Dem  Leser  bleibt  jedenfalls  manchmal  der 
Eindruck,  daB  diese  Formalistik  dem  behandelten  Stoff  (Gebete  sind 
Leben!)  irgendwie  Zwang  antun  muB.  —  Diese  Beobachtung  hindert 
nicht  die  Anerkennung  einer  luckenlosen  Vertrautheit  des  Verfassers  mit 
seinem  Gegenstand.  Seltsam  nur.  daB  Wendel  (S.  209  Anm.  3)  sich  ent- 
schuldigen  niufi,  Baudissins  .JCyrios"  nidit  haben  einsehen  zu  k5nnen. 

Landgral. 

Haniat  Ot!rt«l,  Znr  indisdNn  Apolocetik.  Beitrage  zur  indischen 
^Sprachwissenschaft  und  Religionsgeschichte.  Herausgegeben  von  J.  W. 
■Hauer.  Funftes  Heft.  Stuttgart,  Verlag  von  W. Kohlbammer,  1930.  IV,  91  S. 

leh.  6  RM.^,4^^S-  ■s^m^i'^^^^yWQm^^'  ^^i^^;^.:ir>v^s.{: 

W.  K  i  r  f  cf  t ,  BtaarataVam  (liidlen).  Textgeschichtliche  D^rstetlang 
tweier  geographischen  Puraoa-Texte  nebst  Obersetzung  (=  Beitrage  zur 
indischen  Sprachwissenschaft  und  Religionsgeschichte.  Herausgegeben  von 
J.  W.  Hauer.  Sechstes  Heft).  Stuttgart,  Verlag  von  W.  Kohlhammer,  1931. 
VI,  71  S.   Geh.  10  RM.     ^:;^^^g^v;3^^^5^  ^-iL^it^-Ssm^^V        ■       -^-^rr  :- 
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Die  Hauersche  Reihe,  deren  Nummern  4  and  3  ich  im  45.  Bande 
unserer  Zeitschrift  p.  181  and  283  aneezeigt  habe,  wird  durch  die  zwei 
oben^enannten  Verdftentlichungen  gediesen  und  erfoigversprechend  fort- 
sefuhrt  Da  die  beiden  Hehe  inhaltlich  —  das  sechste  mehr,  das  fiinfte 
etwas  wenifer  —  weit  abliegen  von  Aufgaben  und  Zielen,  die  an  dieser 
Stelle  zar  Erdrtenins  steben,  beschranke  ich  mich  auf  einen  sanz  kurzen 
Hinweis.  H.Oe.  ilbersetzt  in  iiberaus  soresamer  Weise  aus  Sayauas  Ein- 
leitung  zu  seinem  Rs:\'eda-Kommentar  diejenigen  Teile,  welche  sich  mit 
den  Zweifeln,  ob  denn  der  Veda  als  ^Quelle  fiir  die  richtise  Erkenntnis 
des  dharma''  gelten  kdnne.  kritiscb  auseinandersetzen.  Die  Ubertragung 
baut  sich  in  4  Hauptstucken  aaf,  ist  durchgineis:  von  erliateradem  Text 
becleitet  nnd  veimittelt  —  nicht  zuletzt  in  den  6  beigegebenen- Indices  — 
ein  eindrucksvolles  Bild  von  der  tiefdringenden  Belesenheit,  die*  der 
Munchner  Ordinarius  fur  indische  PhiloloKte  auf  diesem  wichtigen  und 
schwierigen  Qrenzgebiet  indiscber  Logik,  Philologie  und  Ptiilosophie  sich 
angeeignet  hat  Im  anschlieBenden  Heft  hat  der  vorzuglichste  deutsche 
Puraoa-Kenner.  Prof.  K~-Bonn  a.Rh..  zwei  geographische  Puraoa-Texte 
—  einen  kurzeren,  einen  langeren  —  ausgehoben  and  textgeschichtlich- 
kritisch  zuganglich  gemacht  Die  (auch  drucktechnisch  wohlgelungene) 
Verarbeitung  des  weitschichtigen  und  verwickelten  Stoffes  ist  eine  philo- 
logische  Meisterleistung.  Die  von  ausgiebigen  Anmerkungen  begleitete 
Obersetzung  sowie  das  erschdpfende  Namenregister  benutzt  man  als  nicht 
minder  wertvoll  mit  angelegentlichem  Dank.  Dr.  Wiist. 

Dr.  Joseph  Jung-Dieffenbach,  Q.V.  D.,  Die  Friesenbekehmns 
bis  zm  Martertode  des  HL  BoidfatiHS.  Mddting  bei  Wien.  1931.  Missions- 
druckerei  St.  Gabriel.   118  S. 

Dies  Bach  ist  ein  Beitrag  aus  den  missionswissenschaftlichen  Studien, 
die  VOO  Professor  D.  Schmidlin  herausgegeben  werden.  Die  Arbeit  fuhrt 
uns  ein  sehr  wichtJges  Stuck  der  fruh-mittelalterlichen  Missionsgeschichte 
vor.  Das  Buch  ist  spannend  und  lebendig  geschrieben  und  gibt  ohne  Schon- 
fi^rberei  ein  gutes  Bild  dieser  naiven  Missionsarbeit.  die  sich  ohne  Be- 
denken  der  staatiichen  Machtmittel  bediente,  um  zum  Ziele  zu  kommen, 
dabei  aber  zugleich  hohen  Qlaubensmut  bis  zum  Mariyrium  bewies.  Sehr 
interessant  ftir  das  furchtlose  imd  zugleich  rucksichtslose  Vorgehen  der 
Mission  ist  die  Episode  von  dem  Vorgehen  Willfbrords  auf  der  Insel  (Helgo- 
land?), wo  er  einfach  in  der  den  Heiden  heiligen  Quelle^  die  dem  Gott 
Fosites  geweiht  war,  drei  Manner  taufte,  was  ihm  aber  schlecht  bekam, 
denn  einer  seiner  Qefihrten  muBte  das  mit  dem  Tode  biiBen.  Das  Buch 
ist  auch  ein  Beleg  dafur,  wie  zielbewuBt  man  die  friesische  Kirche  aus- 
baute,  auch  finanziell  mit  Stiftungen  versorgte.  Das  alles  hing  aber  ab 
vm  dem  politschen  Scfautz  durch  die  Franken.  Wie  einfach  ging  das  im 
Qrunde  damals  zu  gegentiber  unserer  komplizierten,  modemen  Mission. 
Das  Buch  ist  gut  belegt  durch  zahllose  Quellenangaben  und  somit  eine 
sehr  beacbtenswerte  Studie.  Witte. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  WItte 

Berlin-Steglitz,  Sedanstrafie  40. 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Gdrlitz,  Demianiplatz  28. 
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Entwickliiag  and  Ruckschiitt  in  der  ReligioiL^ 

Von  Professor  Dr.  K.  Th.  P  r  e  u  B 
-  Bte^lliir  am  Museum  fur  Volkerkunde,  Berlin. 

tIansVirchow  zum  80s  ten  Qeburtstas. 


Der  Gedahke  eiiier  EntwicWung/diirch  die  alle  Volker  der  Erde 

hindurchgegangen  sein  mussen,  gilt  heute  in  der  Vdlkerkunde  als 

^voilig  abwegig,  dagegen  nimmt  man  allgemein  eine  Reihe  paralleler 

^Sonderentwicklungen  in  den  Zweigen  der  Kultur  an,  und  es  gibt 

'sogar  manche  Forscher,  die  solche  selbstandigen  Cntwicklungen    - 

nicht  nur  fiir  irgendwelchen  Teil  der  Kultur,  sondem  ffir  die  Ge- 

samtkulturguter  materieller  und  geistiger  Art  voraussetzen  (Kultur- 

kreise).-  Diese  behaupten  dann  weiter,  daB  die  jeweilige  gleiche 

JKulturstufe,  auf  der  man  die  Volker  unter  denselben  Erscheinungen 

^angetroffe^i  hat,  ein  Beweis  fiir  eine  geschichtliche  Verwandtschaft 

zwisch6n  'ihnen  ist    Die  Idee  einer  Entwicklung  an  sich  ist  also 

selbst  von  den  sog.  Kulturkreistheoretikem  keineswegs  aufgegeben, 

und  es  ist  nur  naturlich,  daB  die  sog.  Sammelvolker  weniger  Volks- 

zahl,    geringere    Eigentumsbegriffe    und    eine    einfachere    soziale 
^Struktur,   weniger  technische   Fertigkeiten   und  wissenschaftliche 
Erkenntnisse  besitzen  als  hdhere  Jager  und  Fischer,  Feldbauer  und 
Viehziichter,  zu  denen  sich  die  einzelnen  Arten  der  SammelvSlker  '. 
entwickelt  haben  konnten.      \r;:'::^MM^'^f$^      "  ^..^^/^ 

Auch  die  Religion,  im  weitesten  Sinne  genommen,  hat  man  in  .' 
diese   Kulturkreise   einzugliedem  versucht,   indem   Grabner   (Das 
Weltbild  der  Primitiven,  Miinchen24)  z.  B.  die  Ausbildung  der  ani- 
imistischen  Weltanschauung  und  Mondmythen   den  Bodenbauem,  »f  ■ 
ISonnenmythen  den  totemistischen  Volkem  zuwies,  und  P.  W.  Schmidt  .i  i 
:  (Schmidt  und  Koppers,  Volker  und  Kulturen  I,  Regensburg  24)  z.  B.    ;>> 
tdie  Geheimbiinde  als  Folgeerscheinungen  mutterrechtlicher  Boden-^ 
pcultur  hinstellte.   Man  soUte  denken,  daB  derartige  Verbindungea^^: 
I'religioser   Erscheinungen   mit   bestimmten   Kulturstufen   und   Be- 
;  schaftigungsarten  in  den  leichter  ubersichtlichen  Verhaltnissen  der 
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Naturvolker  festgestellt  werden  konnten,  Indessen  sind  das  alles 
vorderhand  Vennutungen,  die  vielleicht  einen  berechtigten  Kern 
baben,  aber  wegen  des  Weiterlebens  der  Erscheinungen  und  an- 
gesichts  der  Mischung  der  Kulturen  nicht  sicher  begrenzt  werden 
kdnnen.  So  wird  auch  die  magische  Weltanschauung,  die  GrSbner 
(a.a.0.)  noch  besonders  den  Sammelvolkern  zuschrieb,  ohne  je- 
doch  ihre  Ausbildung  auf  spaterer  Stufe  zu  leugnen,  nicbt  mehr  wie 
zur  Zeit  ihrer  Entdeckung  als  eine  dem  Animismus  vorhergetiende 
Erscheinung  angesehen,  da  beides  eben  zu  sehr  durcheinander  vor- 
kommt  Man  kann  daher  zusammenfassend  sagen,  daB  alle  Be- 
mQhungen,  die  FQlle  des  Materials  induktiv  zu  meistem,  nicht  zu 
bfindigen  Schlussen  einer  Aufeinanderfolge  oder  Entwicklung  in  der 
Religion  gefiihrt  haben.  Ohne  zu  groBemWiderspruch  zu  begegnen, 
darf  man  aber  vielleicht  behaupten,  daB  eine  Entwicklung  auch  in 
der  Religion  nur  in  dem  schon  oben  beruhrten  Sinne  angenommen 
werden  kann,  n&mlich  daB  die  Zunahme  und  soziale  Gliederung 
der  Volksgemeinschaft,  dazu  die  Erweitening  des  Gesichtskreises 
auch  die  Mittel  und  das  Ziel  des  Kultus  in  alien  fruheren  Eigen- 
heiten  nach  Art  einer  Wissenschaft  vermehrt  haben;  zumal  unter  dem 
EinfluB  der  Mischung  mit  anderen  Volkem,  die  nicht  zur  Ver- 
drangung  von  Kultobjekten,  sondem  zu  ihrer  Vermehning  beizu- 
tragen  pflegt.  Bel  einer  solchen  Auffassung  hat  es  eine  gewisse 
Berechtigung,  trotz  aller  Sonderentwicklungen  von  einer  einheit- 
lichen  Entwicklung  der  Menschheit  zu  sprechen,  indem  bei  alien 
eine  Qrundstimmung  samtlicher  religidser  Erscheinungen  vorhanden 
sein  muB,  nur  daB  bald  das  eine,  bald  das  andere  Moment  mehr 
heraustritt 

Liegt  nun  in  dieser  Betrachtung  eine  trostlose  Perspektive,  well 
eine  bloBe  Anhaufung,  verbunden  vielleicht  allerdings  mit  einer 
grdBeren  Ordnung,  keine  Erhohung  des  Eigenwerts  darstellt,  so 
brachte  die  Entdeckung  des  sog.  Hochgottglaubens  an  der  Seite 
all  der  genamiten  religiosen  Vorstellungen  und  Kultmittel,  und  zwar 
auf  alien  Kulturstufen,  eingeschlossen  die  Sammelvolker,  voUends  zum 
BewuBtsein,  daB  das  eine  neben  dem  andem  unverstandlich  sei.  Man 
konnte  nicht  den  Hochgottglauben  hoch  bewerten  tmd  zus^eich  das 
ander^  gering  achten.  Kurz  «ntschlossen  war!  daher  P.  W.  Schmidt 
(Ursprung  der  Qottesidee,  Mtinster  1926*  I)  (und  der  ihm  nahe- 
stehende  Kreis)  alles  anscheinend  Minderwertige  aus  seinem 
Qlaubensstoff  heraus  und  behielt  nur  den  Qlauben  an  das  hdchste^ 
Wesen  als  Religion  darin.  Alles  andere  war  ihm,  ebenso  wie  dem 
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Cntdedrer  des  Hochgottglaubens  Andrew  Lang,  Entartung  eines 
urspriinglich  hoheren  Zustandes.  Ja,  die  urspriingliche  Form  des^ 
Gottesglaubens  erschien  ihm  so  hoch,  dafi  abgesehen  von  der  er- 
weiternden  Lehre  Christi  nichts  Hoheres  seitdem  hinzugekommen 
sei.  Den  zweiten  noch  offenen  Weg,  aus  dieser  Sackgasse  heraus- 
^  zukommen,  beschritt  Soederblom  (Werden  des  Gottesglaubens, 
Leipzig  16),  indem  er  den  Hochgott  als  bloBen  Urheber,  d.  h.  als 
eine  mythische  Pers5nlichkeit  auffafite,  was  vor  ihnv  bereits  Ehren- 
reich  (G6tter  und  Heilbringer,  Z.E.06)  getan  hatte.  Mit  Recht  hai 
dagegen  aber  neuerdings  J.  Witte  (diese  Z.  S.  102)  cingewandt: 
„Sind  die  Primitiven,  weil  sie  die  allereinfachsten  Vorgange  ihres  ^ 
Lebens  und  ihrer  nachsten  Umwelt  nicht  rational  zu  deuten  ver- 
standen,  dem  Unsinn  und  Irrsihn  der  Magie,  des  Animismus,  Totemis- 
mus  usw.  verfallen,  wie  sollten  sie  zugleich  daneben  die  Fahig- 
keit  gehabt  haben,  die  Welt  als  Ganzes,  als  das  Werk  eines  Ur- 

lebers  zu  deuten,  der  teilweise  sittlich  so  hochstehend  gedacht 
wird?**  Was  bleibt  demgegenuber  noch  tibrig,  als  die  Moglichkeit, 
die  scheinbar  heterogenen  Teile  der  primitiven  Religion  als  eine 
Einheit  darzutun,  in  der  das  Einzelne  ganz  gut  zum  Qanzen  pafit? 
Das  auch  nur  in  einigermafien  einleuchtenden  Formen  durchzu- 
fflhren,  ist  freilich  ein  gewagtes  Untemehmen,  weil  einWertmaBstab 
innerhadb '-der  Religion  auBerordentlich  subjektiv  sein  muB  und  den 
wissenschaftlichen  Qeflogenheiten,  nur  flbersichtliche,  begrenztc 
Gebiete  zu  behandeln,  widerspricht  Aber  nachdem  auch  von  an- 

ieren  Forschem  diese  Frage  erortert  worden  ist  und  ich  von  Herra 
rofessor  Witte  zu  einer  Stellungnahme  aufgefordert  bin,  will  ich 

licht  welter  angstlich  nach  dieser  Richtung  sein,  zumal  jeder  gerade 
der  Religionsforschung  einen  Standpunkt  gegenuber  dem  Problem 

Is  Ganzem  haben  muB,  mag  er  in  s6inen  Einzeluntersuchungea  s»0 
^vorsichtig  wie  moglich  sein.  *•*  ' 

Fur  die  Religionen  der  einzelnen  V61ker  einen  Wertmesser  zu 
finden,  ist  naturgemaB  sehr  schwer,  wenn  nicht  unm5glich,  weil  es 
sich  in  dem  Glauben  gar  nicht  um  ein  vemunftgemaBes  Denken 
und  die  Scharfe  des  Verstandes  handelt  Am  ersten  wird  man 
daher  von  einem  Werte  der  Religion  sprechen  kdnnen,  wenn  man 
ihre  Friichte  sieht.  Wenn  man  trost,  Hoffnung  und  Tatkraft  des 
^Einzelnen  wie  der  Gruppe  bei  Heimsuchungen,  ein  sicheres  Gefiihl 

les  Daseins  gegenuber  den  umdrangenden  Naturgewalten,  menscb^ 

ichen  und  tierischen  Feinden,  eine  weise  Beschr^kung  von  Trieben 
und  alles  dieses  auf  Grund  irgendwelcher  religioser  VorsteUtmgen 
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wahmimmt,  so  daB  fur  die  Betatij^un^:  des  gesunden  Menschenver- 
standes  im  taglichen  Leben  die  Bahn  frei  bleibt,  so  kann  man  wohl 
von  den  Segnungen  der  Religion  sprechen,  noch  bevor  man  ihren 
Inhalt  senauer  kennt  Gewdhnlich  kommt  es  nicht  zu  einer  solcii 
einleuchtenden  tadeilosen  Harmonie,  aber  wenn  man  das  Gesamt- 
dasein  eines  Voikes  betrachtet  und  nicht,  wie  es  die  meisten  Re- 
ligionsforsctier  tun*  nur  eine  Anhauhing  alier  mdgiichen  abstrusen 
Ideen  als  das  Denken  und  die  Weltanschauung  der  Naturvolker 
hinstellt,  als  ob  fur  den  gewdhnlichen  Verstand  gar  kein  Raum  mehr 
bleibt,  so  wird  man  immer  noch  beobachten  konnen,  daB  ein  Gleich- 
gewicht  zwischen  Ubematiirlichem  und  Naturlichem  besteht  Dieses 
gibt  trotz  allem  den  Vdlkem  einen  viel  festeren  Halt,  als  wenn 
gewissermaBen  nur  das  labile  Gleiciigewicht  eines  glaubenslosen 
tierischen  Trieblebens  herrschte.  Man  darf  es  nie  vergessen,  daB 
gerade  die  Religion  auBerordentlich  viel  zur  Seibstiiberwindung 
und  Disziplinierung  beitragt,  fiir  den  Beobachter  eine  staunenswerte 
Selbstplage,  fur  den  Glaubigen  jedoch,  als  Ganzes  betrachtet,  ein 
System,  das  den  Menschen  zwar  einengt,  aber  als  unvermeidliche 
Sitte  und  stehender  Branch  die  Verstandeskrafte,  Triebe  und  Ge- 
fiihle  im  taglichen  Leben  ohne  bestandiges  Gnibeln  voll  zur  Geltung^ 
kommen  laBt  Ganz  abgesehenvon  alien  andem  spaterzu  erortem-^ 
den  Erwagungen,  die  das  manchmal  AbstoBende  und  die  Harte  der 
VorstfeUungen  vom  Obematiirlichen  und  ihrer  Auswirkung  im  Kult 
mildem,  ist  die  blofie  Tatsache  erstaunlich,  daB  der  Mensch  Trost^ 
und  Hilfe  bei  unwirklichen  Vorstellungen  sucht,  und  diese  Tatsache 
stellt  alle  Ursprungsarten  des  religiosen  Empfindens  in  die  gleiche 
Linie  etwa  mit  der  Gottesidee,  die  ja  genau  so  unbeweisbar  ist 
und  daher  der  Erfahrung  widerstreitet,  d.h.  irrational  ist  wie  alle 
iibrigen  Quellen  des  Obematiirlichen.  WoUte  man  hier  aber  doch 
von  einem  offensichtlichen  Unterschiede  zwischen  der  Vorstellung 
einer  „Gottheit"  und  z.  B.  bloBen  kraftgeladenen  Dingen  Oder  Zauber- 
kraften  des  Menschen  reden,  so  konnte  der  Unterschied  nur  in  dem 
verstandesmaBigen  Durchdenken  tibemattirlicher  Krafte  liegen,  also 
in  menschUc^n  Fahigkeiten,  die  mit  denen  der  Religion  an  sich 
nicht  nptwendig  zu  tun  haben.  Dazu  mogen  dann  noch  psycho- 
logische  Momente  hinzukommen.  *Um  den  sich  uns  aufdrangenden 
Unterschied  zwischen  beiden  Erscheinungen,  die  ja  doch  gleich- 
zeitig  nebeneinander  bestehen,  leichter  in  unserem  BewuBtsein  be- 
seitigen  zu  kdnnen,  wollen  wir  einige  Einzelheiten  betrachten,  zu- 
oSchst  die  Zweiteilung  j|^  religiosen  Krafte  des  Menschen.   Sie 
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bestehen,  kurz  gesagt,  in  den  religiosen  Kraften  in  eogerem  Sinne 
und  in  der  Fahigkeit  der  MythenbUdung.  '^■-  -    '^^W^""?*^  '^^  ' 
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Die  zweifache  Befriedigung  der  religiosen   / 
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Was  die  naturliche  Sehnsiicht  nach  ubematiirlicher  Hilfe,  d.  h. 
nach  religioser  Trostung  und  Fordenmg  betrifft,  so  ist  es  nicht 
notig,  bier  viele  Worte  zu  machen.  Zugninde  liegt  das  Erlebnis  in 
engerem  Sinne,  das  Erscheinen  eines  helfenden  Objekts,  einer 
Zauberbandlung  oder  dergleicben,  die  eine  Entladung  der  inneren 
Angste  und  Begebningen  nach  auBen  bewirken.  Wir  wissen,  dafi 
etwas  Derartiges  von  mancher  Seite  als  Beginn  der  Religion  auf-  . 
gestellt  ist  obwohl  in  Wirklichkeit  ja  immer  bereits  eine  allgemeine 
Auffassung  vorhanden  sein  mufi,  urn  solche  plotzlichen  fur  sich  be- 
stehenden  ,,Augenblicksg6tter",  wie  Usener  solche  Heifer  nennt,  zu 
bilden.  Wir  kdnnen  aber  nach  demselben  Schema  auch  samtliche 
Naturgotter  auf  Grund  allgemeiner  sichtbarer  Objekte,  wie  z.  B.  der 
Sonne,  erstehen  lassen,  nur  daB  sie  eher  etnen  groBeren  Verehrer- 
kreis  haben  werden  und  nicht  so  leicht  durch  ein  wirksameres  Ding 
ersetzt  werden  mogen  wie  etwa  ein  seltsam  geformter  Stein.  Auch 
Useners  Sondergotter,  die  zur  Forderung  irgendeiner  bestimmteii 
Tatigk^it '  dem  BewuBtsein  zugSnglich  werden,  kdnnen  auf  diese 
^Weise  ins  Leben  treten  und  wegen  der  Allgemeinheit  der  Tatigkeit 
f^AUgemeingotter  werden.  Man  pflegt  sich  vorzustellen,  daB  die 
Tlauptsache  an  alien  diesen  helfenden  Wesen  und  Dingen  ihre 
Gegenwart  und  ihre  Macht  smd:  em  Gott,  der  in  der  Vergangenheit 
einmal  tatig  gewesen  ist,  jetzt  aber  keinen  Willen  oder  keine  Macht 
zu  helfen  hat,  kommt  nns  nicht  als  solcher  vor  und  erscheint  uns 
fur  das  kultische  Leben* ohne  Bedeutung.  c^^'^-^^v '^Vi^i  <  '     - 

Nicht  minder  wichtig  als  die  Forderung  der  Gegenwart  fur  alle 
ubematiirliche  Hilfe  ist  trotzdem  die  Vergangenheit,  die  urgeschicht- 
liche  Tiefe,  durch  die  die  helfende  Kraft  eingesetzt  und  beglaubigt 
wird.  Diesen  Dienst  leistet  in  der  Religion  der  Mjrthus.  DaB  diese 
bedeutsame  RoUe  des  Mythus  bisher  nicht  genugend  gewurdigt 
worden  ist,  liegt  an  dem  mangelhaften  Verstandnis  fur  die  Religion 
der  Primitiven  flberhaupt  und  an  der  Herabsetzung  des  Glaubens- 
wertes  des  Msrthus,  die  in  den  hoheren  Knlturen  meist  eingetreten 
ist  oder  auch  von  uns  vorausgesetzt  wird.  Wir  kdnnen  uns  aber 
^noch  einen  Begriff  von  dem  unbedingten  Glauben  machen,  den  der 
Mythus  in  fruherer  Zeit  genoB  und  noch  heute  bei  den  Naturvolkem 


—  230  — 

genieBt,  wenn  wir  die  biblischen  Mytben  in  Betracht  Ziehen.  DaB 
den  NaturvdUcem  noch  heute  und  alien  Volkern  in  fiiiiierer  Zeit  ihr 
Mythenschatz  die  Bibel  und  die  Beglaubigung  aller  Religion  ist  und 
war,  darin  mOssen  wir  uns  zunachst  niiihsam  hineindenken,  wenn  wir 
die  Religion  der  NaturvSlker  verstehen  woUen.  Unter  einem  Mythus 
stellt  man  sich  meist  eine  Erzahlung  aus  dem  Leben  der  Gotter 
vor,  und  jeder  Religionsforscher  hat  die  Mythen  gem  benutzt,  urn 
daran  eine  Hilfe  zu  haben,  das  Wesen  der  Gottheit  naher  zu  be- 
stimmen.  Mehr  noch  als  aus  Gebet  und  Hymnen  an  die  Gottheit  — 
ganz  zu  schweigen  vom  sonstigen  Kult  —  konnte  man  aus  den 
Mythen  den  Gott  kennenlernen.  Das  Wesentliche  an  einem  Mythus 

^  fiir  den  Glaubigen  ist  aber  nicht  die  Darstellung  der  Schicksale  und 
Taten  des  Gottes,  um  sein  Wesen  kennenzulemen  und  sich  daran  zu 
erbauen,  sondera  daB  der  Gott  seit  uralter  Zeit  besteht  und  dadurch 
die  WirkUchkeit  seiner  Kraft  auBer  Zweif el  ist  Am  besten  ist  es,  wenn 
er  im  Anfeing  der  Dinge  von  der  hochsten  Gottheit  selbst  eingesetzt 
ist,  wie  Z.B.  Mawu,  der  Gott  der  Ewe,  alle  Gottheiten  und  Zauber 
gemacht  hat,  um  den  Menschen  zu  helfen.  Es  kann  also  keine  Rede 
davon  sein,  dafi  jemals  ein  „AugenbIicksgott"  Oder  ein  Zauber  von 
selbst  und  urspriinglich  in  die  Erscheinung  treten  kann.  Der  Mensch 
ist  vielmehr  immer  durch  den  Gedanken  an  die  Beglaubigung  von 
ider  Urzeit  an  vorbereitet,  und  selbst  wenn  das  auserwahlte  Ding 
Oder  der  „Gott"  wieder  verworfen  wird,  well  er  sich  nicht  bewahrt 
jhat  und  sich  ein  wirksamerer  gehinden  hat,  so  andert  das  nichts 
an  dem  grundlegenden  Glauben,  daB  solche  tielfer  an  sich  vor- 
handen  sind  und  sich  Jederzeit  offenbaren  kdnnen. 
j  Tatsachlich  sind  aber  bis  jetzt  noch  keineswegs  solche  Hoch- 
jgdtter  aberall  nachgewiesen,  und  ebensowenig  ist  in  jedem  Falle 
jein  Mythus  von  der  Einsetzung  der  Gotter  und  Zauber  durch  ihn  vor- 
I  handen.  Da  tritt  an  die  Stelle  wenigstens  oft  ein  Mythus,  der  das 
(Wirken  des  Gottes  entsprechend  dem,  was  man  heute  wie  bei 
I  einem  Augenblicksgott  wahmimmt,  durch  einen  einmaligen  Akt  in 

f  der  Urzeit  als  sicher  und  dauerhaft  festlegt.  So  heiBt  es  z.  B.  von 
dem  Sonnengott  der  Mexikaner  Uitzilopochtli,  seine  Mutter  Couat- 
licue  sei  durch  einen  Federball  schwanger  geworden,  ihre  Kinder 
Coyolxauh  und  deren  Briider,  die  400  Uitznaua,  seien  fiber  diese 
Schande  der  Mutter  eraport  gewesen  und  hatten  sie  dafur  toten 
woUen,  aber  das  Kmd  in  ihrem  SchoBe  habe  sie  getrostet  und  sei 
in  dem  Momente,  als  die  Angreifer  ganz  nahe  waren,  in  Wehr  und 
Waffcn  geboren,  um  sofort  seiner  Schwester  Coyolxauh  den  Kopf 
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abzuschlagen  und  die  feindlichen  Bnider,  die  400  Uitznaua,  zu  ver- 
nichten  und  uberailhin  zu  zerstreuen.  Aus  den  Namen  erkennen  wir 
ganz  genau,  daB  es  sich  hier  um  einen  Sonnenaufgangsmythus 
handelt  zu  einer  Zeit,  wo  die  Sonne  nach  Oberwindung  der  Winter^ 
sonnenwende  von  der  Erdmutter  neu  geboren  wieder  aufgeht«  in- 
dem  sie  dabei  die  400  sudlichen  Sterae  (Uitznaua),  die  dort  im 
Suden  bisher  geherrscht  batten,  besiegt  und  zugieich  dem  Monde 
den  Kopf  abschlagt  (vergehender  Mond).  Das  sind  dieselben  Vor- 
stellungen,  die  auch  im  Kult  lebendig  sind:  Die  Frau,  die  die  Mond* 
gdttin  darstellt,  wird  stets  gekdpft,  und  im  November,  al^  kurz 
vor  der  Wintersonnenwende,  wird  ein  blutiges  Kampfspiel  zwischen 
einer  Partei  in  der  Ausstattung  des  Sonnengottes  und  der  Partei 
der  400  Uitznaua  aufgefuhrt,  in  dem  die  Sonnenpartei  entsprecbend 
der  wirklichen  Naturvorstellung  zuerst  in  groBe  Bedrangnis  gerat, 
schlieBlich  aber  docb  als  Sieger  aus  dem  Kampfe  hervorgeht,  was 
einen  Zauber  auf  das  Naturgescheheil  ausiiben  soIL  Dieses  eine 
Beispiel  soil  nur  zeigen,  daB  der  Zauber  des  iahrlichen  Naturvor>^ 
ganges  gar  nicht  vorgenommen  werden  kdnnte,  wenn  nieht  vorfaer 

I  durch  den  Mythus  die  GewiBheit  bestunde,  daB  in  der  Urzett  diese 
Immerwiederkehr  eingefuhrt  worden  ist  Im  anderen  Fail  ware  das 
beobachtete  Schicksal  der  Sonne  nur  das  Schicksal  eines  ,^ugen- 
blicksgbttes*V^?  ^l^:■■■•^■■-H■i"-^     ,     ' ^'^^i?-^^''  ^i^:^?;--- 

Doch  wir  miissen  noch  weiter  gehen,  weil  die  Tatsachen  nocb 
mehr  von  der  Bedeutung  des  Mythus  offenbaren.  Schon  vor  Jahren 
habe  ich  aus  meinen  Beobachtungen  und  den  von  mir  bei  den 
Cora  aulgezeichneten  Texten  entnommen  (Die  Religion  der  Cora, 
Leipzig,  12,  S.XCV),  daB  die  dargestellten  Zeremonien  gar  nicht 
eine  Wiederholung  friiherer  Aufftihningen  seien,  sondem  Daiy. 
stellungen  des  jedesmaligen  ersten  Ritus  in  der  Form,  wie  sie  der 
Gott  Oder  der  Heilbringer  selbst  einfuhrte,  und  wie  die  ersten  Vor- 

«fahren  sie  <lurchgefiihrt  haben.  Deshalb  fiihlten  sich  die  Teilnehmer 
gar  nicht  als  gewohnliche  Menschen,  sondem  als  die  langst  dahin- 
gegangenen,  zu  Regengottem  geworden^n  Ahnen,  und  deshalb 
muBten  die  Zeremonien  vol!  heiligen  Emstes  genau  so  abgehalten 
werden,  wie  es  die  Uberlieferung  vorschrieb,  sollten  sie  uberhaupt 
wirksam  sein,  und  aus  diesem  Grunde  erklart  sich  die  Furcht,  dafi 
ihre  bescheidenen  Krafte  nicht  dazu  ausreichen  wiirden.  Wir  wissen, 
daB  alle  solche  groBen  Jahreszeremonien,  Knabenweihen  und 
Initiationsriten  von  der  hochsten  Gottheit,  fleilbringem  oder  Ur- 
ahnen  eingerichtet  worden  sind,  und  daB  also  nicht  nur  die  Er- 


zShlung  von  der  Einfuhruns,  sondern  auch  die  Feiera  selbst  mythisch 
siiid,  d.h.  der  Urzeit  .entstammen.  Es  ist  hier  nicht  der  Ort,  durch 
viele  Beispiele  zu  erharten,  wie  nicht  nur  die  religiosen  Feiera  und 
schamanistische  Obungen  durch  Mythen  in  die  Urzeit  veriest 
werden,  sondern  auch  nachzuweisen,  wie  Mythen,  z.  B.  Schopfungs- 
innd  Sintflutmythen,  bei  denen  man  zunachst  an  keinen  Nieder- 
Ischlag  in  Zeremonien  denkt,  doch  einen  solchen  gefunden  haben.  | 
iMan  kann  sich  demnach  die  beiden  Moglichkeiten  in  dem  Ver-  | 
hSltnis  zwischen  M3^hus  und  religidser  bzw.  zauberischer  Obuns: 
lolgendermaBen  vorstellen.   Eine  zauberische,  religidse  Zeremonie,  I 

i 

die  durch  irgendwelches  Erlebnis  zu  entstehen  beginnt,  braucht  | 
zu  ihrer  Wirklichkeit  eine  Beglaubigung  durch  den  Mythus 
ihrer  Einfuhrung  in  der  Urzeit,  anderafalls  hat  sie  keinen  Wert; 
Oder  aus  einem  beobachteten  Naturvorgang  wird  durch  mi^hische  J 
Phantasie  die  Geschichte,  wie  etwas  in  der  Urzeit  zustande  ge- 
kommen  ist,  und  aus  dieser  wird,  z.  B.  damit  die  damals  gewonnene 
Welt  so  bleibt  und  gedeiht,  wie  sie  eingerichtet  ist,  eine  Zeremonie. 
Was  das  •  Primare  ist,  wird  sich  nicht  immer  leicht  entscheiden  I 
lassen.  In  beiden  Fallen  ist  ein  Wunsch  oder  eine  Befiirchtung  die  | 
Ursache  der  Zeremonie.  •        -   >>/^"S!^k^ 

Mythen   aber   kdnnen    auch    ohne    solche   Emotion    entstehe 
indem  in  derselben  Art,  wie  lebenswichtige  und  daher  manch- 
mal    zu    Zeremonien    fuhrende    Beobachtungen    und    Erklarungen 
mythischen    Ausklang   linden,    nun    auch    belanglose    Erzahlungen 
aus  der  Naturbeobachtung  hervorgehen.    Diese  nennen  wir  des- 
halb  am  besten  Sagen  oder  Marchen,  obwohl  auch  sie  ursachlich 
auf    die    Urzeit    zuruckverlegt    und   geglaubt    warden.    Ich    meinel 
z.  B.  solche  Marchen  wie  das  der  Ewe  aus  Togo:  Sonne  und 
Mond   kamen    tiberein.    ihre    Kinder   zu    verzehreB.^*?Die    Sonne  i 
jffihrte  auch  ihr  Versprechen  aus,  wahrend  der  Mond  die  Sonne- 
tauschte  und  schlieBlich  mit  einer  gewaltigen  Kinderschar,  namlich  \ 
dem  ganzen  tleer  der  Sterae,  ausging,  wahrend  die  Sonne  sich  ganz 
allein  auf  den  Weg  machte  (und  das  lereschieht  daher  noch  bis  aufl 
den  heutigen  Tag).  Dazu  gehoren  femer  die  unzahligen  Tier- 
marchen  wie  das  folgende  der  Yagan  auf  Feuerland.   Eine  Anzahl 
Fischer  ruderte  in  einem  Kanu  nach  einem  Felsen,  konnte  dann 
aber  wegen  eines  Unwetters  nicht  fort  und  litt  groBen  Durst.  Der 
schwarze  Kormoran  —  denn  die  Fischer  waren  Kormorane  —  fand 
aber  ein  Wasserloch,  dessen  Vorhandensein  er  den  iibrigen  ver- 
beimlicbte.  A^  <pese  thn  nun  fragten,  weshalb-ff^  keinen  Durst 
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habe,  sagte  er,  ihr  mufit  immei'  wie  ich  den  Schnabel  gegen  den 
Wind  geoffnet  heftig  schreien,  dann  spurt  ihr  keinen  Durst  SchlieB- 
lich  lauerte  ihm  aber  ein  weiBbauchiger  Koimoran  auf,  packte  ihn 
beun  Kopf,  wahrend  er  gerade  trank,  und  steckte  diesen  ins  Wasser, 
so  daB  er  ertrank.  Aus  diesem  Gninde  schreien  noch  heute  die 
schwarzen  Kormorane,  auf  Felsen  sitzend,  mit  weit  geoffneten 
Schnabein  heiser  gegen  den  Wind,  und  die  beiden,  der  schwarze 
nnd  der  weiBbauchige  Kormoran,  streiten  stets  miteinander,  wenn 
sie  Wasser  trinken.  (W.  Koppers^  Unter  Feuerland-Indianem, 
Stuttgart.   1924.  S.194ff.) 

Die  Bedeutung  der  Mythen  ftir  die  Religion  kann  also  gar  nicht 
hoch  genug  angeschlagen  werden,  wenn  auch  der  Ausdruck 
mythisch,  eben  well  Sagen  und  Marchen  dazu  gehoren,  sich  nicht 
immer  mit  magisch-religios  deckt  Von  Hause  aus  freilich  sind  die 
Begriffe  sehr  verschieden  von  einander,  Veil  magisch-religios  den 
menschlichen  Willen  zur  Tat  in  sich  schlieBt,  mythisch  dagegen, 
soweit  die  Religion  ihr  Korrelat  ist,  die  ursachliche  Beglaubigung 
durch  einen  einmaligen  Vorgang  oder  durch  ein  Wesen  in  der 
Urzeit  erhalt.  In  beiden'  Fallen  linden  wir  also  dieselben  Vor- 
stellungen,  und  die  ErgSnzung  der  beiden  zeigt  uns,  daB  die  gering- 
schatzigen  Auffassungen,  die  von  den  zauberisch-religidsen  Zere- 
moniei  ^emeinhin  herrschen,  fallengelassen  werden  mussen.  Die 
Primitiven  fiihlen  sich  dabei  im  Banne  einer  ihnen  in  der  Urzeit 
auferlegten  Pflicht,  eine  Bedingimg,  ohne  die  es  kein  Leben  fur 
sie  g\bt. 

Die  Idee  d  e  s  h  o  c  h  s  t  e  n  W  e  s  e  n  s.  -vi  *  - 
Die  Auffassung,  wie  etwas  in  der  Welt  entstanden  ist,  kann  auf 
eine  persdnliche  Ursache  zunickgehen,  ja  es  scheint  fast  so,  als  ob 
der  allgemeine  Kraftbegrifif  als  dauemd  wirkende  Lebensursache, 
wie  z,B.  das  algonkinische  Manitu,  im  Mythus,  wo  es  sich  um  ein- 
malige  Vorgange  des  Schaffens  handelt,  sich  notgedrungen  in  eine 
Personlichkeit  umwandeln  muB.  Die  Weltschopfung,  die  Bewegung 
der  vorhandenen  Materie  und  die  Gestaltung  der  Welt  im  einzelnen, 
meist  auch  der  Mensch  und  femer  die  Einrichtungen  und  Kultur- 
giiter,  sind  im  Mythus  gew5hnlich  von  personlichen  Wesen  aus- 
gegangen.  Wie  solltees  auch  anders  sein,  sobald  die  Feststellung  der 
Ursache  ein  Bedurfnis  war.  Wir  bemerken  aber  auch  im  Mythus  einen 
starken  unpersdnKchen  Einschlag,  und  der  besteht  in  der  tJber- 
tragung  beobachteter  Naturvorgange,  deren  einzelne  Teile.  zwar 
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als  lebende  Wesen  aufgefaBt  werden,  im  ganzen  auf  die  Urzeit,  wie 
wir  es  bei  der  Geburt  des  Sonnengottes  Uitzilopochtli  wahrnahmen. 
Dieser  Art  Kausalitat  entspricht  in  den  religiosen  Obungen  der  sog. 
Analogiezauber,  der  ebenfalls  ganze  Naturvorgange  nachahmt  zu 
dem  Zwecke,  das  im  Mythus  damals  Vollzogene  und  Beglaubigte 
wieder  hervorzurufen.  Es  ist,  als  fehlte  bei  der  Projizienmg  eines 
solchen  Naturvorganges  als  Oanzes  auf  die  Urzeit  etwa  der  Schlufi- 
stein,  namlich  die  Persdnlichkeit,  die  den  Vorgang  veranstaltet  hat. 
Diese  unpersonliche  Kausalitat  fehlt  aber  auch  bei  den  lieilbringem 
insofem  nicht  ganz,  als  manchmal  wie  bei  den  Hupa  (Goddard,  The 
Hupa,  Univ.  of  California  Public.  Amer.  Arch.  and.  Ethnol.,  Berkeley 
1903/04)  ein  ganzes  vormenschliches,  mit  ubernatiirlichen  Kraften 
ausgestattetes  Volk,  die  Kichunal,  Zaubermittel  und  -spruche  fur 
alle  moglichen  bestimmten  Gelegenheiten  im  Hinblick  auf  dasWohl- 
ergehen  der  kommenden  Menschen  erfand.  Notwendig  war  bei  der 
Anwendung  auch  das  Hersagen  der  Erzahlung,  der  zufolge  der  be- 
treffende  Kichunai  in  der  gleichen  Bedrangnis  Hilfe  gefunden  hatte. 
Zieht  man  auBerdem  in  Betracht  daB  es  in  deti  Mythen  der  zahl- 
reichen  etnzelnen  kleinen  Gruppen  eines  Stamraes  eine  Unzahl  be- 
sonderer  Msrthen  fiber  die  Taten  von  Gruppenmitgliedem,  Ahnen, 
gibt,  die  alle  neben  manchetn  Bosen  viel  Heilsames  zur  Einrichtimg 
der  Welt  und  zum  Besten  der  Gruppe  geleistet  haben,  und  daB 
auch  da,  wo  einer  oder  wenige  Heilbringer  den  Dienst  fur  den 
ganzen  Stamm  tun,  doch  hicht  der  Heilbringer  als  Person  oder 
Tier,  sondem  das  Kulturgut,  die  Zeremonie,  die  Einrichtung  usw. 
durch  eine  personliche  Ursache  festgelegt  und  gesichert  werden 
soil,  so  ist  doch  mehr  die  Beglaubigung  durch  Geschehen  in  der 
Vorzeit  fiber haupt  als  die  Schilderung  der  Personlichkeit  als 
solche  die  treibende  Kraft  bei  der  Erfindung  des  Mythus  gewesen. 
Die  gestaltende  Kraft  der  Phantasie  wird  den  flelden  dann  leicht 
durch  allerhand  besondere  Zuge  interessant  machen  und  Schicksale 
wirklicher  Personlichkeiten,  von  Hauptlingen  undSchamanen,  hinein- 
flechten,  die  dann  gelegentlich  mit  dem  Heilbringer  identifiziert 
werden.  In  dieser  die  Mythen  gewdhnlich  durchziehenden  Sehn- 
sucht  nach  der  ursachlichen  Begrundung  alles  Bestehenden  liegt 
also  viel  Unpersonlich-Ursachliches,  und  wir  erkennen  z.  B.  auch 
an  der  weitverbreiteten  auBerst  wichtigen  Knabenweihe  ofters,  daB 
dort  zwar  die  Verbindung  mit  den  Urahnen  herbeigefuhrt  wird,  dafi 
aber  wie  bei  den  andem  Analogiezaubem  das  Getotetwerden  des 
Knaben   und   das   Wiedererstehen   als   Vorwegnahme   und   Ober- 
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windung  des  wirklichen  Todes  als  Schutz  gegen  ihn  eine  der  Haupt- 
zeremonien  war. 

Da  die  ursachliche  Festlegung  alles  Bestehenden  als  unumstoB- 
licher  Beweis  fur  seine  Dauer  den  Naturvolkern  so  sehr  am  Herzen 
iiegt,  so  ist  es  keineswegs  veruiinderlich,  daB  nicht  nur  die  Einzel- 
heiten,  sondern  auch  die  Welt  als  Qanzes  durch  eine  Schopfung  von 
seiten  einer  Personlichkeit  gesichert  werden.  Es  konunt  wohl  vor, 
daB  dabei  weniger  die  Formung  von  bereits  vorhandenen  Materialien 
als  die  Schopfung  aus  dem  Nichts  durch  bloBes  Nachdenken  erwahnt 
wird.  Will  man  diesen  Unterschieden  groBe  Bedeutung  beimessen, 
so  doch  nur  nach  der  Richtung  phiibsophiscben  und  nicht  religiosen 
iDenkens,  so  daB  nierhals  eine  religiose,  sondern  nur  eine  philo- 
sophisch  erkenntnistheoretische  Entwicklung  dadurch  belegt  werden 
konnte.  Diese  Vorstellungen  von  einer  Schdpfung  aus  dem  Nichts 
erscheinen  aber  bereits  bei  den  sog.  Sammelvolkem,  so  daB  der 
Qedanke  ein  naheliegender  zu  sein  scheint. 

In  der  Tat  ist  es  bei  Naturvolkern  nichts  Besonderes,  daB  der 
bloBe  Wunsch  und  feierliches  Nachdenken  fiir  die  Ausfiihrung  einer 
Tat  von  groBerer  Wichtigkeit  sind  als  diese  selbst.  In  manchen 
Fallen  wird  auch  bei  der  Schopfung  —  und  zwar  ebenfalls  schon 
bei  Sammelvolkem  —  ein  Herausnehmen  von  Dingen  und  Sub- 
stanzen  aus  dem  eigenen  Korper  erwahnt,  so  daB  man  ebenso  eine 
Vorstellung  der  Gleichsetzung  der  Welt  mit  dem  Schopfer  an- 
nehmen  kann,  w4e  die  bekannte  Identifizierung  groBer  Naturkorper, 
wie  des  Nacht-  oder  Taghimmels  oder  ganzer  Qebirgszuge  usw., 
mit  lebenden  Wesen. 

Es  ist  nun  aber  doch  ein  groBer  Unterschied  zwischen  den 
kleinen  Urhebem  und  dem  groBen  Urheber,  der  die  Welt  geschaffen 
hat.  Obwohl  zuweilen  in  der  Tat  eine  Vermischung  zwischen  beiden 
Arten  vorkommen  kann,  weniger  z.  T.  hinsichtlich  der  Welt- 
schopfung  als  Ganzem,  als  wegen  gewisser  Einzelheiten  wIe  der 
Menschensch5pfung  oder  der  Einfiihrung  des  Kults,  so  ist  doch  im 
I  allgemeinen  sehr  deutlich  unterschieden,  daB  der  Weltschopfer  die 
letzte  Ursache  der  Dinge  ist,  wahrend  der  Heilbringer  nur  aus- 
ffihrendes  Organ  ist.  Wo  aber  iiberhaupt  kein  Heilbringer  vor- 
I  handen  ist,  wie  z.  B.  bei  den  Winnebago  (A.  van  Deursen,  Der 
Heilbringer,  .  .  .  bei  den  nordamerikanischenlndianern,  Groningendl, 
S.  197),  und  demnach  die  Obliegenheiten  desselben  dem  hochsten 
Wesen  zufallen,  da  tritt  die  Unabhangigkeit  und  AbsoKitbeit  ebenso 
deutlich  hervor,  wie  wenn  ein  besonderer  Heilbringer  vorhanden 
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ware.  Der  Heilbrinrer  ist  vor  aliem  elne  vbllkdmmen  msrtWsche 
Gestalt,  dessen  religiose  Bedeutung  damit  erschopft  ist,  dafi  er  den 
yon  ihm  geschaffenen  und  eingefuhrten  Dingen  Bestand  und  Heilig- 
keit  verleitit.  Er  wird  aber  nie  angerufen,  und  wenn  es  ausnahms- 
weise  gesctiieht,  so  ist  der  Zweck  nicht,  daB  er  selbst  eingreifen 
jsoll  und  als  Qottheit  lebendig  gedaclit  ist,  sondern  damit  das  von 
ihm  Geschaffene  weiterhin  wirkt  und  von  ihm  zeugt.  1st  ja  doch 
iiberhaupt  vielfacli  nachzuweisen,  daB  das  bloBe  Hersagen  be- 
stimmter  Mythen  heilsame  Wirkungen  ausubt  (siehe  oben).  Noch 
weniger  werden  ihm  Opfer  dargebracht,  und  wo  eine  Gottheit  mit 
Ibestimmten  Naturobliei^enheiten;  z.  B.  der  Morgenstem  bei  den 
Cora,  zugleich  ein  Heilbringer  ist,  da  steht  der  ihm  gewidmete  Kult  ^ 
nur  mit  seiner  gottlichen  Tatiglceit  in  Beziehung,  uqd  gewdhnlichi 
weiB  man  gar  nicht,  wie  und  warum  die  beiden  Gestalten,  der  Gott 
und  der  Heilbringer,  identifiziert  werden.  Man  vergleiche  z.  B.  den^ 
mexikanischen  Gott  Quetzalcoatl,  die  das  Wasser  und  das  Meer 
darstellende  Federschlange  und  zugleich  Windgott,  mit  dem  gleich- 
namigen  Herrscher  und  Heilbringer  der  mythischen  Tolteken,  eines 
mexikanischen  Urvolks.  In  welcher  Eigenschaft  als  Gott  oder  als 
Heilbringer  der  Name  urspriinglicb  gebraucht  wurde,  laBt  sich  da 
schwer  entscheiden.  Charakteristisch  fiir  den  Heilbringer  ist  femer 
seine  echt  menschliche  Natur,  die  er  genau  ebenso  offenbart,  wenn 
er  im  Grunde  auch  als  Tier  hingestellt  wird.  Keineswegs  wird  er. 
namlich  als  solcher  immer  als  zielbewuBter  Beschutzer  und  Heifer 
der  Menschen  geschildert,  sondern  verrichtet  seine  Taten  manch- 
mal  nach  eigener  Laune,  und  wie  zufallig,  gelenkt  von  seinen 
Trieben,  wobei  er  sich  zuweilen  nicht  nur  als  ein  Rankeschmied 
und  Betriiger,  sondern  auch  in  geschlechtlicher  Beziehung  gar  nicht 
als  ethisch  hochstehend  benimmt.  Es  geht  auch  aus  dieser  Auf- 
fassung  hervor,  daB  der  eigentliche  Zweck  des  Mythus  nicht  die 
Qestalt  des  Heilbringers  an  sich,  sondern  die  ursachlicheBegriindung 
und  Festlegung  der  von  ihm  getroffenen  Elnrichtungen  war,  wofiir 
er  dankbare  Anerkennung  genoB,  olme  dafi  er  etwa  in  allem,  als 
Yorbildlich  angenommen  wurde.  ,  ^  "  ^  v:.  >'  -  -^^ ;  '^^^ 
-  Um  so  auffallender  ist  es  nun,  daB  der  sog.  Hochgott  ganz 
anderer  Natur  ist  Zun§chst  kann  man  nicht  sagen,  daB  er  nur 
mythisch  ist  wie  der  Heilbringer,  obwohl  hSufig  berichtet^rd,  daB 
er  sich  nach  der  Einrichtung  der  Welt  weit  entfemt  hat  und  sich 
nicht  mehr  um  die  Menschen  kiimmert.  Meist  hat  man  den  Ein- 
druck,   daB   er   sich  um   das   Weitere   nicht  mehr  zu  kitmmern 
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Vraucht,  weil  alles  durch  ihn  trefflich  eingerichtet  ist,  sowohl 
die  Welt  als  Ganzes  wie  die  Folge  des  Lebens  darin,  das  durch  die 
Gotter  und  Kulte  dauernd  geregelt  ist.  Trotzdem  wird  es  Ofters 
ausgesprochen,  daB  sowohl  die  Kinder  durch  seinen  jedesmaligen 
Willen  in  die  Welt  kommen,  wie  auch  der  Tod  von  ihm  gesandt 
wird.  Er  gewahrleistet  also  gewissermaBen  das  gesetzliche  Ge- 
schehen  in  der  Welt,  er  sieht  alles,  und  letzten  Endes  sind  auch  die 
Kulte,  obwohl  sie  auf  das  Weltgeschehen  gegenuber  Gottem  und 
Dingen  gerichtet  sind,  ein  Akt  des  Gehorsams  gegen  ihn,  wie  es 
z.  B.  die  Kagaba  sagen  (K.  Th.  PreuB,  Forschungsreise  zu  den 
Kagaba,  Modling  26,  S.  66).  Vemachlassigen  sie  diese,  so  werden 
sie  unmittelbar  durch  den  MiBerfolg  der  Zereraonien  bestraft,  der 
da3  Gedeihen  der  Welt  und  dadurch  naturlich  ihr  eigenes  in  Frage 
stellt.  Auch  kdnnen  sie  dafiir,  aber  auch  wegen  der  Nichtbeachtung 
gewisser  ethischer  Vorschriften  durch  frtihen  Tod  bestraft  werden. 
Freilich  sind  Gebet  und  Opfer  ebenfalls  sehr  selten,  aber  solcbe 
kommen  doch  immerhin  mehr  als  beim  Heilbringer  vor.  Es  ist 
daher  nicht  richtig,  mit  Soederblom  und  anderen  zu  sagen,  daB  der 
Hochgott  eben  kein  Gott,  sondem  wie  der  Heilbringer  lediglich  ein 
Urheber  und  eine  mythische  Personlichkeit  sei.  Es  ist  vielmehr  ent- 
sprechend  der  Zweiteilung  der  Religion  in  Mythus  und  Religion  un 
engerbn  ^Sinne  beides  in  ihm  vertreten,  die  Vergangenheit  und  die 
Gegenwart.  Es  scheint  zunachst,  daB  sein  Wirken  in  der  Gegen- 
wart  nicht  so  wichtig  und  ursprunglich  ist  wie  seine  Aufgabe  im 
Mythus,  da  es  doch  heiBt,  dafi  er  sich  nach  der  Schopfung  zuruck- 
zieht,  also  ganz  wie  der  Heilbringer  verschwindet.  Er  hatte  dann 
ebenfalls,  wie  der  Heilbringer  die  einzelne  Einrichtung  gewahrleistet, 
die  ganze  Welt  und  die  lebendige  Gestaltung  des  Lebens  in 
Gdttern,  Tieren  und  Menschen  mittels  des  Kults  gesichert  Aber 
in  diesem  Punkt  mussen  wir  uns  eben  vor  den  Tatsachen  beugen: 
wir  finden  bei  den  Naturvolkem  in  der  Tat  die  Vorstellung  eines 
lebendigen  Gottes,  allerdings  wie  in  einer  Uberschattung  des  Alls, 
aber  er  ist  eben  nicht  zu  leugnen.  Es  geniigte  der  menschlichen 
Vorstellung  demnach  nicht,  dafi  durch  die  Wirksamkeit  des  in  der 
Urzeit  eingerichteten  heiligen  Kults  und  Zauberwesens  die  Welt  in 
Ordnung  gehalten  wird.  Es  wurde  vielmehr  eine  dauemde  Ober- 
aufsicht  fur  selbstverstandlich  gehalten,  weil  das  Leben  nicht  fur 
lewige  2^iten  eingesetzt  werden  konnte,  sondem  in  der  lebendigen 
Gottheit  selbst  verkorpert  war.  Deshalb  wurden  auch  grade  Leben 
und  Tod  die  besonderen  AuBerungen  seiner  MachtkJ'^l^#  '-  j*;     ' 
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:  Weiter  unterscheidet  sich  der  Hochgott  von  dem  Heilbringer 
jdarin,  daB  er  gewohnlich  ein  wurdiges  Wesen  zeigt,  daB  ihm  zu- 
jweilen  ethische  Qebote  zugeschrieben  werden  und  daB  sein  Sinnen 
iund  Trachten  auf  das  Wohl  der  Menschen  gerichtet  ist.  Was  die 
ethische  Seite  betrifft,  so  darf  man  sich  allerdings  nicht  eine  Gott- 
heit  vorstellen,  die  fiir  alle  Menschen  gleichmaBig  sorgt  und  dem- 
gemaB  ein  gleiches  Verhalten  gegeniiber  Qruppenmitgliedern  und 
Stammesfremden  verlangt.  Vielmehr  fuhlen  diejenigen,  die  diese 
Qottheit  und  die  gleichen  Kulte  haben,  sich  als  bevorzugt  unter  allefr 
Menschen  und  gewissermaBen  als  Mitteipunkt  der  Welt.  Ausnahms- 
weise  leiteten  die  Kagaba  daraus  sogar  die  Verpflichtung  ab,  daB 
sie  in  ihren  Kulten  auch  fiir  ihre  Nachbam  sorgen  muBten,  die  ja 
solche  Riten  nicht  hatten.  So  sehr  nun  aber  auch  die  Naturvolker 
Vorschriften  fiir  ihr  sittliches  Verhalten  gegeniiber  ihrer  nachsteni 
Umgebung  haben,  so  ist  es  doch  eine  Ausnahme,  daB  diese  geradezu 
auf  das  hochste  Wesen  zuriickgefiihrt  werden.  (S.  z.  B,  M.  Gusinde,  | 
Die  Feuerland-Indianer  I,  Die  Selknam,  Modling,  1931,  S.522ff.)  Wir 
lemen  solche  besonders  kennen,  wenn  die  Jugend  bei  den  Weihen 
unter  die  Erwachsenen  aufgenommen  werden  soil.  Es  handelt  sich  = 
dabei  um  allerhand  soziale  Vorschriften,  die  wir  gern  als  bloBen 

.  Niederschlag   der  Meinung   der  Clan-   und   Stammesgenossen   an-  i 
sehen,  deren  bindende  Kraft  aber  gerade  bei  den  Naturv'olkern  des- 
halb  ganz  anders  als  bei  uns  empfunden  wird,  well  sie  nicht  bloB  als 
praktisch,  sondem  als  ein  AusfluB  uralter  Zeit,  als  mythisch  geken.  | 
Trotzdem  pflegen  sie  weder  vom  Heilbringer,  noch  wie  gesagt  von 
der  Hochgottheit  beglaubigt  zu  werden;  von  ersterem  nicht,  weil  ^ 
diese  Heilbringer  in  bezug  auf  Moral  anderen  Gesetzen  unterliegen, 
von  der  letzteren  nicht,  weil  ihr  nur  die  Dinge  im  groBen  zu- 1 
geschrieben  werden,  ohne  daB  deshalb  das  moralische  Gebiet  ihr 
etwa  nicht  zukame.   Jedenfalls  ist  das  Charakteristische  an  solchen 
Erziehungsvorschriften,  daB  Obertretungen  meist  keine  gottliche 
Strafe   in   sich   selbst   tragen.    Ganz   anders   verhalt   es   sich   mit 
magisch-religiosen  Vergehen,  die  man  besser  als  Siinden  bezeichnen } 
konnte,  weil  die  Obertretung  an  sich  automatisch  bestraft  wird. 

!  Wahrend  aber  die  erstere  Art  uns  voUkommen  gelaufig  ist,  weil  es 
sich  um  allgemein  menschliche  Dinge  wie  Liige,  Diebstahl,  Ver- 

i  halten  der  Kinder  gegen  Erwachsene  usw.  handelt,  sind  die  Siinden 
meist  unverstandlich,  da  sie  eine  Verletzung  von  Wesen  und  Dingen  .^ 

I  als  geheimer  Krafttrager  bedeuten,  wo  die  Strafe  aber  ofters  als| 
von  einer  Gottheit  oder  dem  hochsten  Wesen  ausgehend  gedacht  i 
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ist.  Das  Verstandlichste  sind  geschlechtliche  Vergehen  verschiedener 
Art  und  Mord,  andere  sind  dagegeh  nach  unseren  Begriffen  direkt 
lacherlich,  wie  das  Verspotten  gewisser  Tiere  oder  das  Verbot, 
mit  einem  am  Feuer  irgendwie  geschwarzten  Topf  Wasser  zu 
schopfen  bei  den  Semang  auf  Malakka  (Paul  Schebesta,  Bei  den 
Urwaldzwergen  von  Malaya,  Leipzig  1927,  S.  184,  213)  usw.  Durch 
die  Siinde  ist  eine  Art  Befleckung  bei  dem  Betreffenden  zuriick- 
geblieben,  die  auf  mechanischem  Wege,  durch  Abwaschen,  Blut- 
lassen,  Obertragung  auf  einen  Gegenstand,  Beichte  (d.  h.  Entfemung 
durch  Worte)  usw.  beseitigt  werden  kann,  so  daB  dann  keine 
Strafe  mehr  eintritt.  Obwohl  solche  Sunden  wegen  der  auch  die 
Allgemeinheit  zuweilen  treffenden  Strafe  sogar  zu  schwerer  welt- 
licher  Strafe  bis  zum  Tode  fiihren  konnen,  kann  man  diese 
Vergehen  nur  zum  kleinsten  Teile  zur  Ausbildung  des  Moral- 
bewuBtseins  geeignet  finden.  Nur  geschlechtliche  Sunden,  Mord 
und  weniges  andere,  das  auch  schon  in  der  ersten  Moralgruppe 
hatte  aufgefuhrt  werden  konnen,  gehoren  mit  dahin.  Die  eigentliche 
Moralgruppe  ist  aus  nattirlichen  Trieben  und  deren  notwendiger 
BeschrSnkung  innerhalb  einer  sozialen  Qemeinschaft  entstanden, 
die  zweite  aber  teils  aus  der  magischen  Kraft  der  als  Ziel  der 
Handluag<  beteiligten  Wesen  und  Dinge,  teils  aus  der  kausalen  Be- 
ziehung  von  ungliicklichen  Wechselfallen  des  Lebens  auf  mensch- 
liche  ZustSnde  (z.  B.  Menstruation)  und  auf  Handlungen,  die  nicht 
von  vofneherein  aus  innerem  BewuBtsein  heraus,  sondem  durch  die 
vermeintliche  Strafe  zu  Vergehen  gegen  das  Obernaturliche,  zu 
Sflnden  gestempelt  werden.  W  r  sehen  also,  daB  die  Gottheit  beide 
Arten  von  Vergehen  vertreten  kann,  was  nicht  etwa  eine  Minder- 
wertigkeit  der  Gottesauffassung,  sondem  nur  die  recht  verstand- 
Hche  Menschenangst  und  ihre  geringe  Einsicht  in  die  naturwissen- 
schaftlichen  Zusammenhange  kennzeichnet. 

Wie  das  Allsehen,  das  Allwissen  der  Gottheit  rait  Leichtigkeit 
aus  der  Oberaufsicht  iiber  alles  Leben  in  der  Welt  abzuleiten  ist, 
so  ist  auch  ihre  Gute  ohne  weiteres  verstandlich,  denn  sie  flieBt 
aus  dem  erhohenden  BewuBtsein,  daB  die  Welt  eigentlich  fiir  den 
betreffenden  Stamm  gemacht  ist  und  daB  der  Gott  alle  Mittel  des 
Kults,  sie  zu  beherrschen,  ihni  gegeben,  auch  ihr  Gluck  bis  zu  dem 
Grade  beabsichtigt  hat,  daB  er  ihnen  Krankheit  und  Tod  fiir  immer 
femhalten  wollte,  was  aber  schlieBlich  allerdings  nicht  erreicht 
werden  konnte.  Alle  Unvollkommenheiten  des  Lebens  konnen 
iiberhaupt  gar  nicht  auf  den  Schopfer  fallen,  weil  es  nur  an  der 
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mienschlichen  Ohnmacht  liegt,  daB  die  sdttlichen  Kulte  nicht  so 
wjirksam,  wie  er  es  wunschte;  ausseftihrt  werden  k5nnen.  Eine 
Qpttesrechtfertiguns:  haben  die  Naturvolker  daher  weniger  ndtig. 
i  Auch  der  Hochgott  hat,  wie  der  Heilbringer,  trotz  der  an- 
SQieinend  festumrissenen  Personlichkeit  manches  Unpersonliche 
ai^  sich.  Nach  der  ms^hischen  Seite  der  Gottheit  bin  muBte  er  eine 
p^rsonliche  Ursache  ftir  aJles  Weltwerden  im  GroBen  sein,  die  also 
.v<^n  selbst  die  kleineren  den  Heilbringern  zugeschriebenen  Werke 
eitischloB,  nach  der  religiosen  Seite  im  engeren  Sinne  machte  er, 
al^gesehen  von  seiner  direkten  Tatigkeit,  gewissermaBen  den 
SchluBstein  flir  alle  im  Leben  der  Natur  wirkenden  Wesen  und 
Kiilte  aus.  In  beiden  Fallen  aber  ging  der  Mensch  vom  greifbar 
Einzelnen  aus  und  suchte  seine  iibematurliche  Begrundung  in  der 
Unrergangenheit,  im  Mythus,  die  eine  geschichtliche  Betrachtung 
in,  unserem  Sinne  so  gut  wie  ganz  ausschloB.  Es  ist  sehon  viel, 
dafi  er  dabei  zu  einer  schattenhaften  letzten  Ursache  kam,  denn 
inj  der  dauemden  "^Art  des  Tuns,  d.  h.  der  Sitte,  und  in  der  Regei- 
mSBigkeit  des  Weltgeschehens  braucht  er  nicht  stets  eine  letzte 
p^rsoniiche,  sondern  nur  eine  weit  zuriickliegende  Ursache  der  Art 
Oder  ein  summarisches  Ereignis,  damit  die  Bestandigkeit  gewahr- 
lejstet  wird.  Namentlich  laBt  sich  bei  den  Sunden  meist  nicht  fest- 
stlellen,  von  wem  die  Bestrafung  ausgeht,  und  ebenso  selten  ist  die 
B^freiung  von  ihr  einer  letzten  pers5nlichen  Ursache  oder  sonst 
eiiiem  Wesen  zuzuweisen.  Man  kann  daher  wohl  sagen,  daB  die 
N^turvdlker  ganz  unter  dem  Banne  der  Uberlieferung  aus  uralter 
Zf  it  stehen  und  daB  sie  darin  das  Bestandige  in  alien  Einrichtungen 
der  Welt  und  der  Menschen  sehen.  Die  Uberlieferung  oder  das 
Wort,  x!.  h.  der  Mythus,  ist  ihnen  daher  der  Inbegriff  aller  Ordnung 
al^  etwas  Selbstandiges,  Heiliges.  Und  es  ist  daher  zu  verstehen, 
daB  die  Uitoto-Indianer  mir  in  ihrer  Sprache  als  einleitende  Worte 
der  Uberlieferung  eines  Festes  mitteilten:  „Im  Anfang  gab  das  Wort 
d<im  Vater  (d.  h.  der  hdchsten  Gottheit)  den  Ursprung",  mit  dem 
diieser  dann  sofort  das  Wasser  und  anderes  schafft  (K.  Th.  PreuB, 
Religion  und  Mythologie  der  Uitoto,  Qottingen  21/23,  II  S.659).  Die 
O^erliefening  als  ^chaffende  Kraft  wird  hier  also  noch  uber  die 
Gpttheit  gesetzt.  Diese  Unpersonlichkeit  der  Gottheit  liegt  auch 
etjwas  in  den  Vorstellungen  mancher  Vdlker  von  den  Hochgdttern, 
hidem  diese  ihnen  nur  als  ein  Instrument  der  Kraft  erscheinen,  keine 
Ffau  und  keine  Kinder  haben,  keine  Nahrung  zu  sich  nehmen  und 
k^inen  KOrper  besitzen,  wie  es  z.  B.  von  den  Feuerlahdem  be- 
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richtet  vird  (Gusinde,  Die  Selknam,  S.  ^^Iff.).  Seltsajii';  daB  alle 
diese  Eigenschaften  der  Qottheit  auch  von  den  Priestemaviren  bei 
den  Kagaba  verlangt  werden,  die  eine  iibernattirliche  Kraft  er- 
langen  sollen.  Dauernde  Enthaltung  vom  Weibe,  keine  Nahrungs- 
aufnahme  (also  gewissermaBen  kein  Korper)  und  dazu  kommt  noch» 
was  ja  auch  von  dem  Hochgott  bekannt  ist,  absolute  Einsamkeit 
(Fernhalten  von  der  Menschheit).  Das  war  freilicli  ein  Ideal,  das 
man  heute  nicht  erfullen  kann,  sollte  doch  der  Novize  einfach  in 
der  Erde  vergraben  werden  (PreuB,  Forschungsreise  zu  den  Kagaba, 
S.40,  55).  v^-*\^C 


WerturteiL  ?- 

Die  Wege,  Gott  zu  suchen,  sind  auBerst  mannigfach.  E>eshalb 
findet  man  ihn  in  den  Herzen  der  Volker  oft  sehr  vie!  anders  als 
in  den  Werken  der  Natur.  Denn  in  dieser  offenbart  er  sich  nicht 
anders,  als  er  bereits  von  dem  Herzen  des  Betrachters  Besitz  er- 
griffen  hat  Er  ist  da  wie  die  Sonne,  deren  lenchtende  Bahn  uber 
das  Wasser  zu  einem  kommt,  wo  man  auch  hingeh^  mag.  Aber 
in  den  Herzen  der  Volker  sieht  man  ihn  nur,  wenn  man  dahin  ge- 
langt  ist,  sich  jedes  Werturteils  in  der  Oberzeugung  zu  enthalten, 
daB  Vemunft  und  Philosophie  das  eigentliche  schlichte  Wesen  der 
Religion  tilicht  ^dern  kann. 

Der  hauptsachlichste  Einwand,  den  man  gegen  die  zauberische 
Seite  der  Religion  zu  erheben  pflegt,  ist  deren  angebliche  Minder- 
wertigkeit  gegenuber  der  in  Qebet,  Dankbarkeit  und  demutigem 
Gehorsam  sich  ausdriickenden  Hingabe  an  die  Gottheit.  Soviet  nrir 
bekannt  ist,  gibt  es  kaimi  einen  Forscher,  der  nicht  einen  scharfen 
Schnitt  zwischen  beiden  macht  und  etwa  von  letzterem  die  eigent- 
liche Religion  anfangen  laBt,  wahrend  die  Magie  kaum  als  Vor- 
stufe  dieser  Religion  angesehen,  sondern  als  ein  abwegiges  Denken 
der  Naturvolker  bezeichnet  wird,  ohne  daB  die  gleiche  IrrationalitSt 
fiir  beides  anerkannt  \^ird.  Vielmehr  wird  die  Magie  mit  dem 
MaBstab  der  Vemunft  gemessen  und  daher  von  vomeherein  ver- 
worfen,  die  Gottesverehrung  im  angegebenen  Sinne  dagegen  als 
vemunftig  hingestellt,  weil  —  abgesehen  von  der  Ausgeglichenheit 
im  Denken  flberhaupt  —  erst  durch  die  Verbindung  mit  einer  per- 
sonlichen  Gottheit  Trust  erfahren  und  in  der  Demut  gegen  Gott 
der  Wille  zum  Guten  gelenkt  wird.  Nun  ist  es  freilich  nicht  zu 
leugnen,  daB  ein  fundamentaler  Gegensatz  zwischen  „2^uberei** 
und  ,4^eligion"  vorhanden  ist;  die  Grundlage  dafiir  ruht  abet  auf 
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s^iten  der  ersteren  lediglich  darin,  daB  in  der  Magie  die  Tradition, 
d^r  My  thus,  die  Sitte,  also  die  Bezugnahme  auf  die  Urzeit,  tiber- 
^jiegt  und  Qottes  Einrichtungen  von  der  Urzeit  her  ihre  Wirlcung 
h^ben  und  den  Menschen  zu  verantwortlicher  Kraftanstrengung 

Sdie  Qemeinschaft  zwingen.  Beim  Gebet  dagegen  kommt  es 
ht  in  erster  Linie  auf  die  urzeitliche  Festlegung  im  Mythus  und 
K^ilt  an,  sondern  auf  den  gegenwartigen  Qott,  an  dessen  Gtite  sich 
dir  Menscli  mit  seinem  Anliegen  wendet.  Das  ist  in  der  Tat  der 
Unterschied  zwisclien  Zaubersprucli  und  Qebet,  das  ist  die  groBe 
Unie,  die  unsere  modeme  Religionsempfindung  mit  ihrer  vertieften 
E^nstellung  auf  die  personliclie  gegenwartige  Qottheit  von  dein 
Viertrauen  auf  die  urzeitliche  Oberlieferung  trennt,  die  ietzten  Endes 
auch  auf  die  Gottheit  zurtickfiihrt,  zuweilen  aber  auch  als  etwas 
Uhpersonliches,  als  eine  Weltordnung  erscheint,  der  sich  niemand 
eiitziehen  kann.  So  konnen  wir  z.  B.  schwer  die  „praktische" 
Religion  des  Konfuzius  als  solche  anerkennen,  obwohl  diese  in  der 
aiigeblichen  Sammlung  der  Vorschriften  der  Urzeit  eine  wirkliche 
ai^toritative  religiose  Bindung  enthalt  und  keine  bloB  vemunft- 
g0ma6e,  zu  nichts  verpflichtende  Erwagung,  wie  etwa  die  sog. 
iliimanitat  oder  das  Naturrecht. 

Ein  groBer  Denker,  Friedrich  Nietzsche,  hat  den  Grundsatz 
uiiserer  Zeit  treffend  ausgedruckt:  „Die  Sitte  reprasentiert  die  Er- 
fahrungen  friiherer  Menschen  uber  das  vermeintlich  Nutzliche  und 
Si^hadliche,  aber  das  Geftihl  fur  die  Sitte,  die  Sittlichkeit,  bezieht 
sich  nicht  auf  jene  Erfahrungen  als  solche,  sondern  auf  das  Alter, 
die  fleiligkeit,  die  Indiskutabilit^t  der  Sitte.  Und  damit  wirkt  dies 
Gefiihl  dem  entgegen,  daB  man  neue  Erfahrungen  macht  und  die 
Sitten  konigicrt,  d.  h.  die  Sittlichkeit  wirkt  der  Entstehung  neuer 
und  besserer  Sitten  entgegen:  sie  verdummt."  Was  Wunder,  daB 
wlr  das  „Heilige**  der  die  Naturvolker  beherrschenden  Tradition 
gar  nicht  mehr  bemerken,  obwohl  es  sich  auf  dem  notwendiger- 
weise  irrationalen  Glauben  aufbaut,  und  nur  noch  die  Dummheit 
darin  sehen. 

Eassen  wir  dagegen  die  Wirkung  des  „reinen  Gebets"  ins  Auge, 
ohne  uns  zunSchst  um  die  Obergange  zu  kiimmern,  so  kommt  in 
erster  Linie  die  GegenwSrtigkeit  der  Gottheit  zum  BewuBtsein. 
Ganz  gleich,  daB  Gott  zugleich  als  Weltschopfer  und  als  ewig 
gedacht  wird:  der  Mensch  steht  gewissermaBen  nackt  ohne  den 
ihm  Krafte  verleihenden  Kult  der  Urzeit  vor  der  Gottheit,  sich  in 
dem  Gefuhl  seiner  Nur-Abhangigkeit  mit  Schauem  in  ihr  Wesen 
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versenkend.  Gott  ist  nun  nicht  mehr  der,  der  er  seit  Urzeiten  ge- 
wesen  ist.  Er  ist  erst  jetzt  in  seinem  Wesen  erkannt  Gegen- 
wartig  wird  auch  der  Religionsstifter  gedacht.  Nicht  wie  der  Heil- 
bringer  wird  er  der  Urzeit  zugereclinet  und  mit  allem  alten 
Olaubensgut  vermahlt  empfunden.  Man  klammert  sich  vielmelir 
an  den  Trager  des  gegenwartigen  Erlebnisses  als  geschichtlichen 
Garanten  der  Wahrheit  Die  Vergangenheit  ist  abgetan,  ein  bewuBt 
neues  Leben  bricht  an.  Soweit  alte  Sitten  niclit  iierubergerettet 
sind,  entsteht  nach  und  nacii  ein  groBer  Trummerhaufen  der  Auf- 
klarung,  mehr  noch  bei  den  Volkem,  die  einen  solchen  fremden 
Gott  annehmen;  ein  groBer  Tell  ihrer  Wesenheit  sinkt  <iahin.  Der 
Fromme  aber,  der  dem  Oott  nun  nichts  weiter  als  seine  Hingebung 
reinen  Herzens  zu  bieten  hat,  um  seine  Wunsche  erfiillt  zu  sehen, 
verzehrt  sich  im  Gefuh!  seiner  Minderwertigkeit,  seine  Natur  kommt 
ihm  unnaturiich  vor,  raffinierte  Hdllenstrafen  scharfen  seine  Ge- 
wissensnot.  Wqjil  ihm,  wenn  er  in  einer  besonderen  Vorstellung 
von  der  ubergroBen  Gute  der  Gottheit  einen  Ausweg  aus  den  un- 
.  erfulibaren  Forderungen  durch '  ein  Suhnopfer  der  Gottheit  selbst 
findet,  also  auBerlich  morphologisch  betrachtet:  durch  einen  in  der 
Vdlkerkunde  wohlbekannten  Zauberakt  der  Siindenentfernung,  der 
aber  hier  sein  Dasein  iiberhaupt  erst  ermoglicht. 

Das'diirch  cis  reine  Gebet  erzeugte  Eriosungsbedurfnis  des 
Menschen  kann  aber  auch,  wie  im  alten  Buddhismus,  eine  voUig 
unpersonliche  Grundlage  erhalten.  Man  sieht,  daB  bei  Abwesenheit 
des  aktiven  Zauberkults  Pessimisten  die  Unvollkommenheit  der 
menschlichen  Natur  auch  ohne  Gottheit  aufgehen  kann,  sobald  die 
Objektivierung  der  menschlichen  Sehnsuchte  in  eine  starke,  helfende 
Gottheit  nicht  gelingt.  Hier  ganz  besohde'rs,  aber  auch  in  den  an- 
deren  Formeri  tritt  die  Wirkung  der  religidsen  Versenkung  auf 
die  Einzelpersdnlichkeit  im  Gegensatz  zu  den  Naturvolkem  hervor. 
Bei  diesen  ist  die  Verbundenheit  der  Gruppe  und  des  Stammes  in 
den  Riten  ganz  anders  ausgepragt,  weil  die  Taten  und  Leiden  der 
einzelnen  Personen  in  magischer  Weise  die  Gruppe  in  Mitleiden- 
schaft  Ziehen.  Ohne  jeden  auBeren  Grund  werden  religiose  Feste 
uch  dann  gem  gemeinschaftlich  gefeiert,  wenn  sonst  Feindschaft 
zwischen  den  Gruppen  herrscht.  Die  Feier  wirkt  eben  magisch  und 
religios  nur  in  gemeinsamer  Handlung,  obwohl  es  kelne  Priester 
und  keine  Kirche  gibt.  In  dem  „Gebetsglauben"  dagegen  kann  nie- 
mand  den  andem  erlSsen,  jeder  bleibt  fur  sich.  Andererseits  greift 
der  logische  Gedanke  dann  fiber  die  Grenzen  des  Volkes  bei  weltem 


244  — 


hiiians,  Jndem  die  Gottfaeit  ffir  alle  Menschen  und  Vdlker  ifedacht 
ist,  und  erscfawert  die  voroehmste  Aulgahe  der  Gottheit  in  den 
tferzen  der  Glaubigen,  die  Hilfe  im  Krie^^e,  auBerordentlich.   Der 
einzige  Answeg  ist  dann,  daB  Gott  von  vornherein  das  auserwahlte 
Vfoik  begQnstigt,  sofern  er  ursprunglich  von  ibm  ausg^angen  und 
aUf  die  anderen  ttbertragen  worden  ist    Dieses  Dilemma  ist  bei 
Naturvdlkern,  wie  fruher  angedeutet  ist,  kaum  moglich,  da  die; 
Krieger  —  und  vielfach  trifft  das  auch  fflr  die  Kulturvolker  zu  -^ 
v^r€nd  des  Krieges  im  Dienste  der  magischen  Uberlieferung  mii 
(^r  Gottheit  stehen  und  daher  im  Falle  des  Todes  manchmal  eia| 
bjesonderes,  bevorzugtes  Sciiicksal  in  der  Nalie  der  Gottheit  ge- 
nieBen. 

I   Die  Gegenuberstellung  von  Zauber  und  Gebet  als  Extreme  ist 
rait  gutero  Bedacht  vorgenommen,  obwohl  man  weiB,  daB  beides 
soweit  man  zurficksehen  kann,  immer  nebenemander  bestanden 
hjat.  Es  ist  bekannt,  daB  das  Gebet,  und  sogar  da^einzelne  Augen-i 
biicksgebet,   schon   auf   der   Sammelstule   geiegentlich   vorkommt 
Die  Regel  ist  das  kemeswegs.  Auf  den  spateren  Stulen  ist  dagegenl 
deutlich  festzustellen,  daB  sich  die  Gebete  an  die  verschiedenen^ 
Arteni   der   Gotter,    die   ebenfalls   an   Zahl   zunehmen,   bedeuten( 
ittehren,  z.  T.  wohl  auch  im  Gefolge  davon  gegenuber  der  oberstci 
(jottheit.  Immer  aber  ist  zugleich  eine  Starke  Mischung  mit  Zauber- 
z0remonien  greifbar,  so  daB  der  Cbarakter  des  Gebetes  doch  eini 
anderer  sein  muB  als  da,  wo  die  Hingabe  im  Gebet  fast  da^  einzige"" 
Mittel  der  Verbindung  mit  Gott  ist   Es  sind  also  alle  mogtichei 
Schattieningen  vom  Zauberspruch  zum  Gebet  vorhand^,  so  daB  die 
gjroBe  Scheidung  nur  in  den  Extremen  durchdringt.  iZauberzeremonie^ 
ujnd  Gebet  mussen  also'  stets  eine  einheitliche  Bedeutung  habei 
((L  h.  beide  kdnnen  nicht,  jedes  fiir  sich,  sich  schrankenlos  auswirken) 
Ms  die  Verbindung  mit  der  Urzeit,  der  Mythus  gebrochen  und 
bloBer  Eriauterdig  und  dichterischer  Umschreibung  des  Wesens  dei 
Gottheit  geworden  ist,  bis  Msrthus  und  Analogiezauber  zu  lauter 
Symbolen  und  letzterer  gleich  dem  Gebet  zur  Verdeutlichung  und 
Unterstreichung  des  eigenen  Elehens  und  zu  einem  unverstandenen 
Mysterium  geworden  ist,  wie  manes  noch  sogar  in  deojsog.  hochsten 
Religionen  bisweilen  antrifft  Bis  das  Gebet  schlieBlich  siegt  und 
die  Bahn  ffir  die  Beseitigung  der  „alten  Vorurteile"'  frei  wird,  das 
kjann  freilich  gewaltige  Zeitraume  in  Anspruch  nehmen. 

Diese  „Ausbalanzierung''  zwischen  remem  Gebet  und  Zauber- 
zeremonie  ist  dem  auBeren  Anschein  nach  oft  gar  nicht  nachzu- 
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weisen,  weil  sich  das  Qebet  im  Wortiaut  in  seiner  schrankenlosen 
Hervorhebuns  der  Macht  und  Giite  der  Gottheit  oft  nicht  von 
dem  reinen  Qebet  o.hne  Zauberbestandteile  des  Kults  unterscheidet. 
Und  doch  ist  es  fur  die  Psychologie  des  Glaubigen  ein  srewaltiger 
Unterschied,  ob  Zauber-  und  ausgebildete  Kultbrauche  irgendwelcher 
Form  vorhanden  sind  oder  nicht  Hat  er  namlich  im  Kult  der  Gott- 
heit irgend  etwas  zu  bieten  —  und  mogen  es  nur  nFormalien'*  aus 
alter  Zeit  sein  — ^  so  wird  doch  das  driickende  Gefuhl  der  absoluten 
Nichtigkeit  gegeniiber  der  Gottheit  dem  BewuBtsein  nicht  so  auf- 
dringlich.  Bestehen  also  z.  B.  Vorschriften  der  Gottheiten  aufierer 
Art,  das  „Gesetz",  oder  mechanische  Lockerungen  des  reinen  Ge- 
ts (Tibetische  Gebetsmiihlen,  Rosenkranzbeten  usw.),  so  ist  das 
les  als  Erleichterungen  des  psychologisch  schwer  tragbareil  Ge- 
fuhls  des  reinen  Gebetsglaubens  aufzufassen,  indem  man  dann  nicht 
der  Gottheit  mit  ganzlich  leeren  Handen  zu  kommen  scheint,  son- 
dem  auch  von  sich  aus  eine  Aktivitat  wenn  auch  nicht  im  Sinne 
des  Zauberglaubens,  auszuuben  scheint. 

Em  treffliches  Obergangsmittel  von  der  ,^auberei"  zur  „Re- 
ligion"  ist  in  dieser  Hinsicht  das  Opfer.  Spuren  davon,  daB  das 
Opfer  bereits  auf  der  Sammelstufe  gegenuber  der  hdchsten  Gott- 
heit vorkommt,  scheinen  vorhanden  zu  sein,  sie  sind  aber  noch 
seltenefi  als  das  Gebet  £s  steht  dem  auch  psychologisch  nichts 

im  Wege,  daB  das  Opfer  in  diesem  Falle  zuweilen  als  Primitial- 
opfer,  als  bloBe  Anerkennung  der  Gottheit  als  Eigentiimerin  der  den 
Menschen  gespendeten  Nahrung  aufgefaBt  warden  kann.  Sicher  ist 
das  aber  nicht  SpSter  bleibt  das  Opfer  aber  in  demselben  MaBe 
ein  Zaubermittel,  wie  es  auch  als  Gabe  teils  Primitialopfer,  teils 
und  meist  Gegengabe  fur  Erfullung  von  Wiinschen  darstellt  Die 
Gotter  mussen  dann  oft  um  des  menschlichen  Aktivitatsgefuhls 
willen  mit  merkwiirdigen  Qaben  vorlieb  nehmen.  Andererseits 
dienen  sie  auch  noch  auf  spateren  Stufen  zur  BeuiiBtseinsver- 
schleierung  gegenuber  dem  druckenden  ^Gebetsglauben"",  konnen 
aber  auch  diesen  ubertrumpfen  und  so  ins  Gegenteil  umschlagen 
durch  die  Idee  der  Opferung  des  Liebsten,  um  die  absolute  Hin- 
gabe  zu  bezeugen,  und  arten  dann  leicht  m  religidsen  Wahnsinn 
aus,  weil  eine  solch  dpppelte  Belastung  des  hilflosen  Menschen 
ohne  Milderung  schwer  zu  ertragen  ist 

Es  ist  mdglich,  daB  der  Weg  zum  Monotheismus  in  der  Tat  zu- 
weilen fiber  den  Henotheismus  gegangen  ist  indem  eine  Anzahl 
Gdtter  als  fiihrende  Stammgdtter  von  Stadten  oder  Landschaften 
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iti  ein  Reich  vereint  und  jeder  auf  seinem  Qebiet  als  der  alleinige 
Oott  gefeiert  und  angeredet  wird.  So  waren  in  dem  mexikanischen 
Reich  nicht  weniger  als  vier  Stammgotter  ^von  verschiedenen 
Stadteh  vorhanden,  die  samtlich  als  Schopfergotter  betrachtet 
Wurden,  und  well  sie  zugleich  Naturgotter  waren,  ihren  vollen  Kult 
genossen.  Daneben  bestand  aber  noch  die  bberste  Qottheit  Tona- 
qatecutli,  der  alte  Schopfergott,  der  keinen  Kult  erhielt,  aber  nach 
Art  dieser  Gottheiten  doch  dadurcb  lebendig  war,  daB  z.  B.  von  ihm,l 
akis  seinem  Sitz  im  obersten  Himmel,  die  Kinder  in  den  Mutter-J 
i^ib  gesandt  wurden  und  von  ihm  die  Warme  kam,  durch  die  sic 
dort  erzeugt  wurden.  Noch  waren  diese  Gotter  freilich  nicht  fiirj 
d|en  Untergang  und  fur  den  Aufstieg  eines  einzigen  reif,  aber  mar 
kjann'sich  aus  diesem  Verhaltnis  und  den  Andeutungen  der  Uber- 
Ijeferung  klarmachen,  wie  etwa  der  Verlauf  vor  sich  gehen  kann. 
Das  Nebeneinander  der  zahlreichen  Gotter,  das  sich  gerade  beii 
fortgeschritteneren  Volkem  findet,  laBt  sich  nur  so  lange  ertragen, 
wie  der  Kult  die  Allmacht  der  Gotter  gemaB  der  alten  Weltord-| 

i  ^ 

dung  in  den  altgewohnten  geregelten  Bahnen  halt,  soviel  Gebete 
man  auch  dabei  an  sie  richten  mag.  Oberwiegt  das  Gefiihl  der  Ohn- 
ffiacht  und  mit  ihr  das  Gebet,  werden  die  Gotter  auBerhalb  der  sie 
beschrankenden  Urzeitordnung  in  dem  BewuBtsein  der  Gegenwart 
selbstandig  und  von  schrankenioser  Macht,  so  ist  es  auch  fur  den^ 
Menschen  unmoglich,  an  alle  zu  glauben,  er  ist  reif  fiir  den  einen 
Qott,  und  er  wird  dann  auch  empfanglich  sein,  wenn  ihm  ein 
sdlcher  von  auBen  her  geliefert  wird.  Der  Gott  wird  dann  nicht 
etwa  der  „uralte  heilige  Vater",  der  bisher  seine  Religion  iiber- 
sthattet  hat  Dieser  ist  nie  ein  so  aktiver  Gott  gewesen,  wie  er  f 
ihn  jetzt,  wo  die  Zauberkulte  aufhoren,  braucht.  Aber  stets  wird 
ihm  diese  altehrwiirdige  gutige  Gestalt  vorschweben,  wenn  etwa 
ein  Religionsstifter  die  Umwaizung  unter  den  ganzlich  veranderten 
Yerhaltnisseri  vollzieht. 

I  Die  Frage  ist  fur  uns  aber  nicht:  unter  welchen  besonderen  Ver- 1 
hSltnissen  der  Gotterwelt  entsteht  der  wahrhaft  aktive  Eingott 
etwa  unter  Beriicksichtigung  ehrgeiziger  Herrscher  und  Priester, 
die,  gestiitzt  auf  Visionen,  ihrem  Landes-  und  Stammesgott  zur  ab- 
sdluten  Herrschaft  verhelfen  mochten,  sondern  es  handelt  sich  ganzl 
allgemein  um  die  Entscheidung:  Weshalb  hat  das  Gebet  die  Ober- 
hand  iiber  den  Zauber  erlangt?  Verhalt  es  sich  so,  wie  Frazer  (Der 
goldene  Zweig,  S.82)  meint,  daB  die  Einsicht  in  den  MiBerfolg  der 
Zauber  zur  Gottesverehrung  schlechthin  gefuhrt  habe?    In  dieser 
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Pormulierung  ist  das  wohl  kaum  anzunfthmen.  Zauberei  zur  Beein- 
flussung  der  Himmelserscheinungen  usw.  ist  nur  auf  Grund  alter 
uberlieferter  Zeremonien  moglich,  die  in  Identifizierung  mit  den 
Menschen  der  fruheren  Zeit  und  dem  einfuhrenden  Heiibringer  ge-? ""  v* 
lingen  konnen.    Diese  Aufgaben  erschienen  schlieBlich  unmoglich, 
well  man  zugielch  Gotter  hatte,  die  man  um  das  Gelingen  der  Zere-^  f^^" 
monien  wie  direkt  um  die  Giiter  bat,  die  man  durch  die  Riten  zu 
erlangen  hoffte.  Zeremonie  und  Gebet  wurden  dadurch  angeglichen, 
und  die  Idee,  daB  erstere  von  altersher  als  eine  zwingende  Ursachef*' § 
durch  die  Hochgottheit  oder  durch  den  Heiibringer  und  den  Mythus  ^^^ 
iiberhaupt  eingesetzt  war,  schwand  dadurch  um  so'Ieichter,  als  die^  >  :*^" 
Zeremonien  oft  mit  geradezu  iibermenschlichen  Anstrengungen  ver-^  ^-^z 
bunden  waren  und  die  bloBe  Gegenwartseinstellung  gegenuber  der 
betreffenden  Gottheit  durch  Gebet  zunachst  bequemer  erschien. 
Das  ist  doch  also  etwas  anderes  als  die  bloBe  Einsicht  in  die  un- 
geniigende   Wirkung   des   2^ubers.    Es   kommt   aber   noch   etvfas^  '^ 
Wichtigeres  hinzu.   Sobald  der  Hochgott  selbst  —  wie  es  haufi^;!^:^^ 
vorkommt  x—  zugleich  ein  Naturobjekt  verkorpert,  z,  B.  die  Sonne,I#.^' 
dann  steht  er  zwar  noch  fiber  den  Zeremonien,  wird  aber  doch  als]*  ^^s 
gegenwartiger  Gott  leichter  angerufen,  und  das  Gefiihl  der  Ver4^?W- 
ehrer  neigt,  sich  dann  leichter  zu  dem  BewuBtsein  der  Minder- 
wertigkc^t, '  well   sie  den  Anforderungen,  die  der  Gott  bei  Aus-^/   J 
fuhrung  der  Zeremonien  stellt,  sich  nicht  gewachsen  fuhlen,  un<|>  ^^ 
weil  sie  als  sundige  Menschen  zugleich  unvollkommen  sind  undC>  | 
daher   die   Zeremonien   nicht   rtchtig   ausgefuhrt   werden    konneiur  -.-^ 
Glficklicherweise  haben  wir  einen  Gesangstext  in  der  Eingeborenen-;^-^'  j; 
sprache  von  einem  Feste  der  Cora,  der  diese  Angaben  deutlichJVr 
macht    Es  heiBt  da:  „Schande  bereiten  wir  unseren^vVater  (deE#:^^: 
Sonne),  Schande  machen  wir  seinen  Worten  ...  Ist  es  wirklich 
sein  Spiel  (d.  h.  die  vorgeschriebene  Zeremonie)?    Mag  es  auch 
ein  Akt  des  Gehorsams  gegen  itm  sein!    Deshalb,  meine  jungeren 
Briider,  laBt  uns  zu  unsererHutte  an  den  Nelkenbaumen  gehen  (dh. 
nach  Hause  zuriickkehren).    Schon  haben  wir  die  Worte  unseres 
Vaters  zuschanden  gemacht.   Doch  mag  es  so  sein!   Furwahr,  er 
hat  uns  so  ausgestattet.  Er  allein  besteht.   Fur  immer  besteht  er. 
Erhaben  sind  seine  Worte.    Er  hat  keine  Fehler,  wie  sie  bei  ims 
vorhanden  sind.  So  bitten  wir  nun  und  flehen  zu  unserem  Vater: 
er  verzeihe  uns  aus  eigenem  Antriebe,  da£  wir  seine  Worte  ver- 
dreht  haben  .  .  ."  (PreuB,  Religion  der  Cora,  S.  19f.)  ^ 
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Es  ist  also  doch  etwas  ^uideres  als  die  bloBe  Einsicht,  die  den 
JVtenschen  von  der  Balin  des  Zaubers  forttrieb,  da  dieser  ebenso  wie 
der  Qottesglaube  irrational  ist  und  zur  Verdrangung  des  einen 
mehr  ein  anderer  G 1  a  u  b  e  ais  die  Wissenschaft  geeignet  ist,  die 
fl^ilich  am  liebsfen  zeitweilig  alien  Qlauben  beseitigen  mochte,  bis 
sie  ihre  Ohnmacht  selbst  einsehen  mufi.  Die  Religionsanderung  ist 
also  nicht  eine  Folge  besseren  Wissens,  sondem  ein  psychologischer 
Yorsans,  den  man  nur  ahnen  kann.  Jedenfalls  ist  eine  Demiitigung 
Vor  Qott  und  der  Zauberglaube  unvereinbar.  Doch  kann  man  auch 
nicht  von  einer  Entwicklung  sprechen,  d.  h.  von  einer  Andening  zu 
hoheren  Formen;  da  die  Religion  tiberhaupt  unserer  Einsicht  ent- 
zogen  ist  und  nicht  einem  Werturteil  zuganglich  wie  Wissenschaft 
tind  Technik.  Auch  liegt  in  dem  Sieg  der  Gottesanbetung  an  sich 
kein  Beweis  fiir  ihre  absolute  Uberlegenheit,  da  sie  verhaltnismafiig 
jimg  ist  und  wir  Eintagsfliegen  nicht  ahnen  konnen,  wie  lange  die 
Menschheit  die  mit  den  Erlosungsreligionen  verbundene  Zer- 
l^nirschung  ertragen  kann,  ohne  in  frfihere  Formen  zuruckzuverfallen. 
Richer  ist  nur,  daB  es  bisher  zwei  groBe  Phasen  in  dem  Suchen 
liach  Gott  nach  dem  Ubematurlichen,  gibt  und  daB  das  Suchen  J 
tiicht  aufhoren  wird,  solan«:e  die  Menschheit  besteht 
!  Das  Suchen  nach  der  Gottheit  und  ihre  Offenbarung  im  Menschen  i 
kann  auch  deshalb  nicht  aufhoren,  well  es  stets  geweseh  ist  sowohl 
ais  Erganzung  des  Naturerkennens  wie  besonders  als  Antrieb  und 
^iel  des  Verhaltens  des  Einzelnen  in  dem  sozialen  Leben.  Jetzt,  wo 
die  menschliche  Gemeinschaft  in  der  Bewertung  ihrer  einfachsten 
fostitutionen:  Ebe,  Familie,  soziales  und  rechtliches  Verhalten, 
Eigentum,  Staat,  VerhUltnis  der  Staaten  zueinander  und  Menschen- 
gemeinschaft  als  eine  Ganzheit  nach  bloBer  Vemunft  zu  entscheiden 

sucht,  wahrend  die  fur  das  eine  and  fur  das  Entgegengesetzte  vor- 
gebrachten  Griinde  gleich  gelaufig  und  unwiderleglich  erscheinen,, 
jjetzt,  wo  auch  der  Opferwille  fiir  das  eine  wie  fur  das  entgegen- 

^esetzte  Extrem  ofters  in  hohem  MaBe  vorhanden  ist,  begegnet 

man  vielfach  der  Meinung,  daB  das  von  der  Vemunft  gesteckte 
Emotional  als  unumstdBliche  Wahrheit  aufgefaBte  Ziel  selbst  ah 
eine  iibemattirltche  Eingebung,  als  Religion  gelten  dart  Das  is 
liun  freilich  ein  Irrtum,  well  in  alien  Fallen  der  gottliche  Antrielj 
lehlf.  Aber  man  sieht,  daB  die  KSmpfe  darum  nicht  eher  zur  Ruh< 
Icommen  kdnnen,  als  bis  aufier  vemunftgeborener  UtilitSt  die  gdtt-^ 
licbe  fiilfe  empfunden  und  als  Pflicht  und  Gerechtigkeit  gefuhlt  wird. 
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Aus  der  Mission  der  G^enwart. 

^        '  Svetasvatara-Upanisad  wid  Monothetemiis.  fet^?^^*  !^ 

In  meinetn  Ai^satz  ..Wandlungen  in  der  Relisionswissenschaft  and 
Mission"  (1932,  Nr.  4)  babe  Ich  geschrieben:  „Und  neuerdings  ist  sosar 
J.  W.  Haner  mit  der  Behauptung  anfgetreten,  daB  bereits  in  der 
Sveta$vatara-Upani$ad  Monotheismus,  nicbt  nur  Theismus  zu  finden  sei 
(Sielie:  J-  W.  Hauer,  Ein  monotbeistisclier  Traktat  Altindiens,  1931  — 
Rudolf-Otto-PestgroB).  Nun  ist  wohl  absolnt  sicher,  daB 
Hauers  Obersetzung,  durch  die  er  zu  der  Feststellans 
desMonotheismus  kommt,  unhaltbar  ist.  Es  handelt  sich 
in  dieser  Upanisad  wie  uberall  in  Indien  wohl  am  Theismns.  Aber  dieser 
Theismus  ist  einerseits  nur  eine  niedere  Erscbeinungsform  des  Theopanis- 
mus,  andererseits  nur  forma!  dem  westlichen  Theismus  ahnlich,  inhaltlich 
aber  grundverschieden.  ScblieBlicb  bringt  es  cBen  keine  dieser  Formen 
des  Theismus  uber  den  Henotheismus  hinaus,  andere  Cotter  bleiben  durch- 
aus  Realitaten,  wenn  aucb  nur  der  eine  Qott  gepriesen  und  verebrt  wird.** 

Qegen  die  oben  gesperrt  gednickten  Worte  hat  Hauer  Einsprucb 
erhoben.  Ich  sei,  da  nicbt  Indologe,  zu  einem  solcben  apodlktiscben  Urteil 
nicht  befugt  Damit  hat  Hauer  recht.  Ich  nehme  diesen  Satz 
m  i  t  B  e  d  a  u  e  r  n  z  u  r  u  c  k.  Er  ist  bei  dem  mundlitben  Vortrag  —  denn 
der  Aufsatz  ist  ein  Vortrag  —  zu  stark  zugespitzt  stehen  geblieben.  Was 
ich  mit  ihm  sagen  woUte,  ist  das,  was  ich  in  der  Besprechung  von  Hauers 
Schrift  {ZfHR.  1931  S.  127)  gesagt  habe.  Die  Indologen  haben  selbstver- 
standlicli  id  dieser  Frage  das  entscheidende  Urteil.  Aber  wenn  wir  nun 
die  Indoiogen  nach  der  Obersetzung  der  fiir  einen  etwaigen  Monotheismus 
in  Frage  kpmmenden  Stellen,  denn  nur  um  diese  handelt  es  sich  ia,  zu 
Rate  Ziehen,  welcbe  Auskunft  erhalten  wir  dann?  DaB  in  der  Upanisad 
stark  personalistiscbe  AuBerungen  uber  einen  bdchsten  Cott  vorkommen, 
hat  schon  Paul  Deussen  erkannt  CSechzig  Upanisad  des  Veda",  3.Aaflage, 
Leipzig,  1921).  Aber  er  kommt  docb  zu  dem  Urteil:  ^Hdher  als  diese 
Personifikation  des  QSttlichen  .  .  .  steht  das  (unpersonUche)  Brahman." 
A.  Hillebrandt  iibersetzt  („Au$  Brahmanas  und  Upanisaden",  Jena,  1921) 
eine  der  wichtigsten  Stellen  (III,  7):  „Wer  ihn  er4cannt  hat,  der  hober  ist 

aJs  dieser  (Rudra),  das  bdcbste  Brabman,  den  boben,  den  je  nacb  dem  Leib 

in  alien  Wesen  verborgenen,  der  allein  alles  urahullt,  den  Herm,  der  wird 

unsterblich."  R.  Hauscbild  („Die  Sveta$vatara-Upani$ad,  eine  kritiscbe 
Ausgabe  mit  elner  Obersetzung  und  einer  Obersicbt  uber  ihre  Lehren**, 
Leipzig,  1927)  ubersetzt  gleicbfalls  III,  7:  „das  bdcbste  Brabman"  und  be- 
merkt  dazu  (S.  85  f.),  daB  wohl  der  eine  Qott  static  persdnlich  gefirbt  er- 
scheint,  als  Rudra  oder  Siva  bezeichnet:  ,3olche  und  §hnlicbe  Attribute, 
die  diesem  Gott  mit  groBem  Nachdruck  beigelegt  werden,  erwecken  die 
Vorstellung.  daB  der  Verfasser  der  Upanisad  die  Proklamation  eines  per- 
sdnlichen  Qottes,  dem  man  in  Liebe  (bhakti)  nahen  soil,  und  der  seine 
Cnade  (prasada)  walten  liBt,  als  oberste  Aufgabe  vor  Augen  gehabt  habe. 
Aber  trotzdem  scheint  uns  diese  Lehre  nur  exoterisch  und  propadeutisch 
zu  sein.  Der  Qott  hat  in  der  Upanisad  ebensooft  seine  Funktion  als  vor- 


{^■■-;. 
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herrschendes  Prinzip  vertauschen   mussen   mit  dem   absoluten  Brahmat 
;,der  Qeheimlehre  bdcbstem  Ziel",  wie  es  in  der  letzten  Strophe  des  erste^ 
Kapitels  ausgedriickt  ist.    An  anderen  Stellen  wiedenim  werden  diesei 
Qott  (Rudra-Siva)  Epitheta  zuerteilt,  die  gewShnlich  ein  CharakteristHcui 
^es  neutralen  Brahman  zu  sein  pflegen  .  .  .  Solche  Anscbauungen  reprs 
isentJeren  eine  weltere  Stufe  mystischer  Spekulation,  bis  dann  der  Qot 
mit  dem  kosmiscben  Purusa  (wSrtlich  ..Person",  die  aber  das  Personlichj 
hiehr    und    mebr   verh'ert)    seine    RoUe    vertauscbt    und    schlieBlich   dei 
Brahman  setbst,  dem  absoluten,  unpersSnlichen  Weltprinzip,  gleicbgeseta 
ja^ird."    Der   bSchste.    persdnliche    Gott  ,  und   das    bochste,    unpersonlict 
Brahman  wurden   in   der  Upanisad   beide   proklamiert,   ibr  Verhaltnis   zi| 
einander  sei  nicht  klar  und  eindeutig  zu  uberschauen  (S.  86). 

Nun  bat  Hauer  in  seiner  genannten  Schrift  fur  diese  Upanisad  einef 
reinen  Monotheismus  inAnspruch  genommen;  er  iibersetzt  z.  B.  III.  7:  JDii 
ihn  als  Herrn  erkennen,  der  hober  ist  als  jenes,  als  das  Macbtgebeimnis,! 
'den  Herrn,  der  in  jedem  Korper,    in    alien  Wesen    gebeim   sicb  birgt,  d« 
ganzen  Weltalls  Einen  Umfasser,   die    sind    unsterblicb."    Dazu    bemert 
Hauer:  „tatab  param,  brabmaparam  sind  Zusammensetzungen,  die  grar 
matisch  auf  den  Einen  persdnlicben  Gott  bezogen  werden  mussen,  wie  del 
Akkus.  masc.  brantam  zeigt.  Sie  sind  bis  jetzt  von  alien  Obersetzern  falsch| 
bezogen  worden"  (S.  18). 

Zu  der  Schrift  voji  Hauer  sagt  F.  O.  Scbrader  in  der  „Orientalistischen^ 
Literaturzeitung"  (1931,  884  ff.),  Hauers  Melnung  sei:  „Diese  Upanisad  sei 
ein  Dokument  des  Rudra-Siva- Glaubens,  der  bier  in  Verbindung  miti 
Samkhya  und  Yoga  als  ein  reiner  Monotheismus  sicb  zeige.  Kap.  II  und  HI 
gehSrten  zur  „aitesten  Schicht"  der  Upanisad;  Kap, I  sei  ganz  zuletzt  als; 
„zusammenfassende  Einleitung"  hinzugekommen.  AndieserQrundeinstellung^ 
H.s  diirfte,  abgeseben  von  seiner  zu  starken  Betonung  des  sivaitiscbeni 
Elementes  und  seinem  cbronologischen  Versucb  (der  das  meiner  Meinungi 
nach  spateste  Kapitel  II  an  die  Spitze  stellt),  nicht  yiel  auszusetzen  sein. 
Dagegen  gibt  seine  Obersetzung  zu  zablreicben  Bedenken  AnlaB.  Vc 
diesen  soUen  in  dieser  Besprechung  nur  die  mebr  formellen .  genanc 
werden;  die  mebr  sachlichen,  mit  den  von  mir  vielfacb  anderi 
als  von  H.  verstandenen  Lehren  der  Upani$ad  zu 
sammenb^ngenden*)  (wie  aucb  die  Mitteilung  neuer  Lesartei^ 
und  Konjekturen)  bebalte  ich  mir  fiir  einen  besonderen  Artikel  vor." 

Dieser  von  Scbrader  angekundigte  Artikel  liegt  leider  bis  heute  nicht 
vor.    Aber  etwa  gleichzeitig  mit  Hauers  Schrift  ist  in  dem  .^Religions 
gescbicbtlicben  Lesebuch"  diese  Upanisad  von  Scbrader  in  Auswabl  uberl 
setzt  Worden.  Man  darf  wobl  annebmen,  daB  er  seitdem  nicht  zu  wesento 
lich  anderen  Forschungsergebnissen  gekommen  ist  In  der  Einleitung  saj 
Schrader:   ..Zum  verwirrenden   Gebrauch   der  Worte   Brahman   (n.)   un< 
Atman  (m.)  in  diesem  Werke  ist  folgendes  zu  bemerken.   In  den  aiterel 
Vpanisaden  ist  Brahman-Atman  zugleich  die  materielle  und  die  bes 
wirkende  Ursache  der  Welt;  Svet.  Up.  setzt  iiber  Brabman-Atmai 

• 

^Is  die  (unpersonlicbe)  caiisa  materialis  den  persdnlicben  hochsten  Qot 


*)  Von  mir  gesperrt.  Witte. 
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(„Treiber",  „Gott")  als  causa  efficiens,  und  zwar  unter  gelegentlicher  An- 
wenduns:  der  alten  Namen  auch  auf  ihn.  Aber  Brahman-Atoian  ist  in  deVk.' 
ilteren  Upani$aden  auch  das  uber  Raum,  Zeit  und  KausalitSKerhabene 
Absolute;  und  aiich  in  diesem  Sinnebehalt  uVs^re 
Upanisad  das  Wort  ibei  fiir  die  transzendente  Einh e i>>^ 
die  im  „Dreifachen  Brahma"  auseinandergelekt  er- 
scheint."  (Von  mir  gesperrt.  Witte.)  So  ubersetzt  Schrader  III,  7s 
„H6her  noch  (als  Rudra,  der  persSnliche  Gott)  1st  das  HSchste  ^Brahraan 
(Afimerkung  Schraders:  ..Wiederum  das  Absolute"),  das  gewaltige,  das 
in  jedem  Gebilde  in  alien  Wesen  verborgene.  Die  dieses  als  den  einen  Um- 
hiiller  des  Alls,  als  den  Herrn,  erkennen,  die  werden  unsterblich."  Auf  S.  7 
Anm.  73  legt  Schrader  dann  dar,  ,4a6  nach  der  groSen  Weltenaufldsung 
(mahapralaya)  das  „Dreifache  Brahma"  (Die  individuelle  Seele,  die  Materie. 
der  personliche  Gott.  Siehe  R.  Hauschild,  S.  86)  als'  solches  nicht  mehr 
besteht,  sondern  nur  noch  als  das  eine  Absolute".  Dies  sei  der  Sinn  von 
VI,  3.  4.  -   '-- 

Hauer  hat  eine  ausfuhrliche  Begrundung  seiner  Obersetzung  und  auch 
eine  Auseinandersetzung  mit  Schrader  in  Aussicht  gestellt.  Bisher  liegt  also 
der  Tatbestand  vor,  daB,  abgesehen  von  Hauer,  die  deutschen  Indologen,  ^ 
die  sich,  soweit  meine  Kenntnis  reicht,  zu  diesem  Problem  geauBert  haben, 
das  Vorhandensein  der  personalistischen  Gottesauffassung  und  des  un- 
persdnlichen,  absoluten  Brahman  nebeneinander  sehen,  das^unpersdnliche 
Brahman  aber  fur  das  Allerhdchste  erklaren.  Dann  liegt  naturlich  kein 
Monotheismus  vor.  Auch  wenn  aber  die  Gottesidee  nur  theisti3ch  ware, 
bliebe  die  Frage  offen,  ob  es  sich  wirklich  um  Monotheismus  handelt 
Hauers  ^^^abe  wird  es  sein,  seine  abweichende  Auffasung  in  Aus- 
einandersetzung mit  seinen  Kollegen  zum  Siege  zu  fuhren.  Ob  ihm  das 
gelingt,  bleibt  abznwarten.  Witte. 

100  Jahre  katholische  Mission  in  Korea. 

Schon  am  Ende  des  18.  Jahrhunderts  wurde  durch  chinesische  katho- 
lische Schriften  das  Christentum  in  Korea  bekannt  Ein  Gelehrter,  Picky, 
gewann  durch  dieselben  Interesse  fur  das  Christentum.  Eryegte  einen 
Freund,  der  mit  der  jShrlichen,  staatlichen  Gesandtschaft  nach  Peking  ging, 
an,  sich  in  Peking  mit  der  katholischen  Mission  in  Verbindung  zu  setzen. 
Dieser  besuchte  den  dortigen  Bischof  de  Qovea  und  wurde  von  diesem 
unter  dem  Namen  Petrus  getauft  Petrus  brachte  Kultgerate  und  Bucher 
mit  nach  SOul  und  taufte  Picky  unter  dem  Namen  Johann- Baptist.  Beide 
werben  nun  unter  ihren  Landsleuten.  Im  Jahre  1794  land  ein  katholischef^ 
chinesischer  Priester  bereits  4000  Christen  in  Korea.  Dieser  Priester,  - 
Jakob  Tishu,  der  die  Leitung  dieser  Christen  ubernahm,  wqrde  1801  um 
seines  Glaubens  willen  enthauptet  Am  9.  September  wurde  d^  P.  Brugui^re 
zum  apostolischen  Vikar  von  Korea  emannt  Er  starb  aber  ^n  der  Grenze 
des  Landes,  bevor  er  es  erreichte.  Mit  unsSglichen  Muhen  wurde  die 
Arbeit  unter  harten  Verfolgungen  in  dieser  Friihzeit  fortgesetzt  Im  Jahre 
1836  begannen  die  beiden  Missionare  Maulant  und  Chastan  in  Korea  zu 
wirken.  Aber  sie  eriitten  schon  am  21.  September  1839  den  M^rtyrertod. 
Im  Jahre  1866  erfolgte  eine  besonders  schwere  Verfolgung,  bei  derlneun 
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Missionare  und  gegen  ^MK)  koreanische  Christen  getdtet  wiirden.  Darauf  i 
blittb  das  Land  zehn  Jahre  lang  durch  strengste  Bewachung  fur  fremde  % 
Missionare  upzugtnglicb.  1876  kamen  wieder  Missionare  heimlich  in  das  i; 
Land.  Sie  warden  teitweise  entdeckt  und  ausgewiesen.  Man  totete  sie  r 
nun  nicht  mehr.  Doch  starben  zahlreiche  koreanische  Christen  im  Ge-  k 
fingnis.  Im  Jahre  1882  offnete  sich  Korea  dem  Verkehr  mit  den  Fremden  ^ 
durch  den  AbschluB  von  VertrSgen.  Jetzt  hatte  auch  die  Mission  die  Mog*  i^ 
lichkeit  zum  neueren  Wirken.  Voile  Freiheit  erlangte  die  Mission  aber  % 
erst  durch  die  Festsetzung  der  Japaner  in  Korea  im  Jahre  1905.  Von  da  | 
an  erfolgte  ein  schneiler  Aufstieg.  Im/  Jahre  1930  wirkten  in  Korea  I 
93  fremde  und  65  einheimische  Priester,  98  fremde  und  169  einheimische  | 
Schwestern,  112  bezahlte  und  1406  fr^iwillige  Katecheten.  Die  Zahl  der  | 
Christen  betrug  11072&  Es  gab  296  Kirchen  und  Kapellen.        Witte.     I 


Eln  }apaiiisches  Buch  fiber  Konnersreuth. 

Die  JCatholischen  Missionen"  berichten  fiber  ein  grofies  Interesse,  das 
die   gesamte   Offentlichkeit  Japans   an   den   Vorgangen   in  Konnersreuth 
nimmt,  lud  daB  schon  lange  der  Wunsch  nach  einer  genauen  Darstellung  \ 
der  Tatsachen  liber  Therese  Neumann  erw^chte.  Dabei  muBte  man  auf  eine  -i 
unseren  abendlSndischen  VerhSltnissen  vollig  fremde  Leserschaft  Rucksicht  | 
nehmen  und  die  Geschehnisse  im  Zusammenhang  der  katholischen  Lehre  | 
darstellen,  verbunden  mit  dem  Urteil  der.  Kirche  fiber  solche  ungewShn-  | 
lichen  Erscheinungen.  Das  iapanische  Buch,  das  sich  im  wesentlichen  an  | 
die  Verdffentlichung  des  Ritters  von  Lama  anschlieBt,  besorgte  ein  fur 
Konnersreuth  begeisterter  amerikanischer  Geistlicher,  der  der  katholischen  ^ 
Kirche  sehr  nahesteht.   Das  Vorwort  schrieb  ein  japanischer  Universitats-  | 
professor,  der  im  vorigen  Jabr  Konnersreuth  besucht  hat  und  von  der 
Echtbcit  der  PhSnomcne  Gberzeugt  ist.  Devaranne. 


AntlrellglSse  Bewegnng  In  Japan. 

Uber    das    Anwachsen    einer    solchen    Be\>»egung,    die    offenbar    vol 
Moskau  ausgeht  und  sich  in  geheimen  Qottlosenverbinden  zeigt,  wird  nachl 
einer  katholischen  Privatmitteilung  aus  Japan  (Katholische  Missionen  1932,  IM 
berichtet  Es  ist  eine  antireligiose  Liga  entdeckt  worden,  deren  Mitglieder-^ 
verzeichnis  Professoren,  VolksschuUehrer,  Beamte  und  zum  Erstaunen  d( 
japanischen  Regierung  auch  fiber  100  Priester  der  verschiedensten  Sekt< 
enthalt.   Die  Liga  gibt  eine  Zeitschrift  heraus,  deren  Namen  „HanshukyOj 
am  besten  mit  „Kampf  aller  Religion"  ubersetzt  wird.  Bei  einer  liaussuct 
in  der  Zentrale  des  Bundes  uberraschte  die  Polizei  mehrere  Personen, 
aufrfihrerische  Flugscbriften  verteilen   sollten,  und  beschlagnahmte  vie 
Dynamitpatronen. Devaranne. 

Kagawa  In  katholischer  Betenchttiiig. 

Die  Januar-Nummer  der  .JCatholischen  Missionen"  bringt  eine  Wflr<j 
gung  Kagawas,  die  zunSchst  kiirz  seinen  Lebensgang  und  dann  seine  R6ich| 
Qottes-Bewegung  schildert.    Sie  knupft  daran  folgende  Beurteilung: 
wollengewiB  nicht  die  Bedeutung  des  Problems  verkeniien,  das  Kagawa 
treibende  Kraft  ist,.  und  auch  die  idealen  Gesinnungen  des  hochbegabt< 
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Mannes  nicht  leDgnen.  Kagawa  schelnt  tatsachlich  fur  den  Fernen  Osten 
erkannt  zu  haben,  was  dem  Protestantismus  in  der  Heimat  vielfach  abgeht 
£lne  wirksame  Erfassung  der  Arbeitermassen  und  Bauern  und  die  Be- 
kSmpfung  des  Bolschewismus  geschiebt  nicht  durch  Leugnung  der  Gefahr 
id  AbschlieBung  vor  den  Tatsachen,  sondern  hat  auch  in  der  Seelsorge 
ganz  neuen  Wegen  zu  erfolgen." 

,^ier  Kann  gewiB  auch  die  katholische  Missionstltigkeit  manches 
len.  W&hrend  man  sich  ja  in  Europa,  zumal  in  unserem  Vaterland,  nach 
len  Wegen  umsieht,  um  das  Proletariat  zu  retten  oder  wieder  zu  ge- 
'winnen,  hat  die  Mission  noch  nicht  uberall  die  Verkundigung  der  Keils- 
botschaft  mit  einer  organisatorisch  ausgebauten  sozialen  Fursorge  ver- 
binden  kdnnen.  Freilich  stehen  der  katholischen  Mission  auch  nicht  die 
gieichen  Mittel  amerikanischer  Queilen  zur  Verfugung  wie  den  protestan- 
tischen  Qemeinschaften." 

,vAber  ein  anderes  Bedenken  ist  viel  wichtiger:  Was  wir  den  ameri- 
kanischen  protestantischen  Religionsgemeinschaften  und  deren  sozialer  Be- 
tatigung  im  allgemeinen  vorzuwerfen  haben,  miissen  wir  ebenso  Kagawa, 
ifarem  Schuler,  gegeniiber  aussprechen.  Es  scheint  vielfach  die  wirtschaft- 
liche  Seite  der  Bewegung  nicht  nur  Mittel,  sondern  einziges  Endziel  zu 
sein.  .  .  .  Von  der  Verkundigung  einer  Heilslehre  horten  wir  bel  all  den 
okonomischen  Planen  gar  wenig,  ganz  abgesehen  davon,  daB  bei  Kagawa 
wieder  der  dogmatisch  falsche  Standpunkt  von  der  Gleichberechtigung  der 
verschiedenen  Bekenntnisse  zum  Ausdruck  konunt  Das  Reich  Qottes  ist  an 
erster  Stelle  ein  geistiges  Reich  der  Qnade  und  Wahrheit,  und  erst  der 
Protestantismus  Calvins  sowie  das  angelsSchsische  Christentum  nahmen 
:M  der  Bibei*  die  Geidborse  in  die  Hand.  Die  Geschichte  der  katholischen 
-  iprche  und  Mission  ist  wahrhaftig  auch  eine  Geschichte  der  Liebestatigkeit 
Wd  selbst  des  rein  irdischen  Kulturfortschrittes.  So  braucht  die  katholische 
Kirche  nichts  Neues  hinzu  zu  lernen." 

Bei  aller  gerechten  Beurteilung  und  Darstellung  des  Lebens  und 
Werkes  Kagawas  und  bei  allem  Eingestehen,  da6  Kagawa  doch  so 
Stark  amerikanisch  beeinfluBt  ist,  daB  manches  dieser  katholischen  Kritik 
ztt  Recht  besteht,  so  ist  doch  auch  folgendes  hinzuzufugen.  Wer 
Kagawas  letzte .  BQcher  kennt  oder  iiber  seine  Predigten  gelesen  hat, 
kann  nicht  befaaupten,  daB  man  von  einer  Heilslehre  bei  ihm  neben 
ftonomischen  PlSnen  gar  wenig  vernehme.  Seine  letzten  Schriften 
und  taglichen  Predigten,  die  er  in  der  Reichs-Gottes-Bewegung  gehaiten 
hat,  auch  solche  bei  seinem  letzten  Besuch  in  Amerikd,  zeugen  sehr 
itiak  von  der .  Heilsbotschaft  des  Kreuzes.  Wenn  weiterhin  Kagawa  ein 
Sozialevangelium  vertritt  und  die  Reichs-Qottes-Bewegung  auch  fur  6ko- 
nomische  Plane  und  Wohlfahrtseinrichtungen  benutzt,  so  scheint  mir  hierin 
gerade  eine  sehr  gute  Losung  dieses  Problems  zu  liegen  insofern,  als  wir 
Igerade  in  Japan  eben  erleben,  daB  die  auf  keinen  Fall  zu  unterschlagende 
soziale  BotSchaft  eben  nicht  in  erster  Linie  von  den  Missionaren,  sondem 
[von  den  japanischen  Christen  in  Angriff  genommen  wird.  Denn  so  scheint 
[sich  doch  das  Problem  am  besten  zu  losen^  Die  Heilsbotschaft  in  erster 
'inie  der  Mission  zu  iiberlassen,  die  soziale  aber  ausschlieBIich  den  dortigen 
feuchristen.  Devaran^e. 
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i  Eine  Hellerin  der  Anssitzis^i  sestorbeo. 

Im  Japan  starb  am  3.  Februar  1932  hochbetagt  die  Missionarin 

Hannabe  Ridell,   die   seit  1895   in  Kumamato  der  Hilfsarbeit   fiir   die  Ai 

sttzigen  ihr  Leben  seweiht  hat   Hier  strdmen  sehr  viele  AussStzise  zi 

sammen,  weil  hier  der  Homnoji-Tempel  als  heilkrSftig  gegen  den  Aussat 

gilt    Mifi  Ridell  snindete  ein  Heim  fflr  AussStzige,  in  dem  alle  modernc 

Mittel  gegen  diese    schreckliche  Krankheit    angewandt  wurden,   um    de 

^  Kranken  Linderung  zu  schaffen.   Seit  1895  Haben  1700  Aussitzige  dort  bis 

za  ihrem  Tode  eine  HeimstStte  gefunden.  1905  und  1925  erhielt  sie  fiir  ibre 

aufopfernde  Arbeit  Auszeichnungen  durch  das  Kaiserhaus.   Anl&Blich  ihres 

1  Todes  stifteten  die  Kaiserin  und  die  Kaiserin-Mutter  Geldmittel  ftir  das 

f  Heim.   MiB  Ridell  brachte  die  Geldmittel  fur  ihr  Werk  durch  Werbereisen 

f  $eJbst  auf.    Ihr  Andenken  wird  fortleben  in  Ehren.  Witte. 


;^  Ein  preisgekrSotes  nLeben  Jeisn"  In  Japan. 

'  *-Pas  erste  Leben  Jesu,  das  von  einem  Japaner  geschrieben  worden  ist 

'  obne  Anfehnung^^n  .^in  westliches  Vorbild,.  ist  kiirzlich  erschienen.  Der 
Verfasser  erhielt  eiiien  Prfeis  v6n  500  Yen,  der  von  japanischen  Pastoren 
und  Lehrem  ausgesetzt  war.  Die  Schiedsrichter  gaben  nnter  den  12  Be- 
werbern  einmutig  ihr  Urteil  ab.  Der  Verfasser  des  Buches  schreibt  in  der 
Einleitung,  dafi  er  schon  lange  den  Wunsch  giehegt  habe,  den  Japanem  in 
ihrer  eigenen  Spraohe  ein  originales  Leben  Jesu  zu  jschreiben.  ^iebenzig 
Jahre  ist  es  nuii  her,  < seit  der  Protestantismus  nach  Japan  kaip,  aber  es 
will  mir  scheinen,  dafi  er  noch  nicht  Japans  Eigenbesift:  geworden  ist  so- 

'  iango.  es  Jesus  in  fremden  Ausdrudten  und  txedanken  uberliefert  bekommt; 

"^hiermit  soil  das  nun  geschehen,  wie  durch  unsere  eigene  Muttermilch, 
dutch  4apanische  Sptache  und  Gedankenwelt  ohne  Anlehnung  an  irgend- 

-Welthe  Vor Wider."  *      Devaranne. 

Paziilsmos  in  der  iapaniscten  Armee. 

Die  „Deutsch-Chinesischen  Nachrichten"    aus  Tientsin  *  berichten  vom 

23.  Februar,   dafi   unter  den  Trup0eh,   did  vor  £changhai  kampfen,  pazi-j 

fistische  Literatnr  entdeckt  wurde.  Als  eines  Morgens  beim  Verlesen  des  I 

Angriffsbefehls  aufSchanghai  eineAnzahl  japanischer  Soldaten  revoltierten, 

wurden  die  meuternden  Truppen  von  anderen  japanischen  Regimenternj 

nmzingelt  und  entwaffnet   Man  berichtete  dem  Stabschef  von  diesem  Vor-j 

.;  fall,  der  den  Abtransport  der  aufstandischen  Truppen  nach  Japan  sofortl 

I  anordnete.    Bei   diesen  Soldaten .  wurde  eine  groBe  Menge  pazifistischerj 

j  Bucher  gefunden;  in  den  MilitSrkreisen  der  Hauptstadt  ist  man  Qber  dies 

I  Entdeckung  auBerordentlich  besturzt  Devaranne. 


Selbst  in  Persien  itene  Zelt? 

\        Man  tSnsche  sich  nicht    In  islamischen  LSndern  Reformen  durchs 
!  ftihren,  ist  unendiich  schwer,  zum  Unheil  dieser  Lender  selbst  Die  beul 
I  Ttirkei  ist  ein  Sonderfall.   Und  selbst  dort  werden  tro  .z  strenger  Qeset 
I  die  Bestimmungen  der  Regierung  in  vielem  ioch  noch  im  Sinn  des  altef  < 
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Lebens  umgangen   (Polygamic).    Unendlich   schwieriger  ist  es  in  Persien 

I  tind  Afghanistan,  hier  besonders  seit  dem  Fehlschlagen  von  Amanullahs  zu 

!  hastigem  Experiment   Aber  es  beginnt  doch  wenigstens  leise  Neues  sich 

T.  tu  regen,  zumal  in  Persien.  Hter  hat  jungst  das  Parlament  ein  Gesetz  be- 

:  «chlossen,  welches  fiir  die  Frauenwelt  groBe  Bedeutung  hat   Trotz 

iBer  VerhuUungsversuche,  welche  modeme  Mohammedaner  immer  wieder 

x*^^  VBternehmen,  steht  eben   doch  fest,  daB  die  Stellung  der  Fraa  im  Islam 

"[durch  Mohammed  eine  sehr  unwiirdige  ist    Und  daB  sie  es  bisher 

-fgeblieben  ist,  ist  ein  Fluch  fiir  alle  islamischen  Linder.    Qerade  in  bezug 

aaf  die  Frau  eine  Andening  der  heiligen  Ordnungen  herlfbizufuhren,  ist 

unendlich  schwer.   Jetzt  ist  selbst  in  Persien  ein  Anfang  gemacht   In  dem 

neuen  Gesetz  ist  das  Mindest-Heiratsalter  der  M§dchen  von  9  auf  16  Jahre 

heraufgesetzt   worden,   allerdings   mit   der   abschwachenden  Bestimmung 

„ttm  die  kOrperliche  Entwicklung  zu  sichem".   Die  Frauen  furchten,  daB 

sich  in  zahlreichen  Fallen  die  Eltem  arztliche  Bescheinigungen  besorgen 

werden,  daB  ihre  TSchter  schon  vor  dem  16.  Lebensjahr  kdrperlich  voll 

entwickelt  seien,  und  sq  Dispens  von  dem  gesetzlichen  Alter  beantragen 

werden.    Doch,  es  bleibt  abzuwarten,  wie  das  Gesetz  gehandhabt  wird. 

Die  Vieiehe  wird  nicht  verboten.   Aber  der  Mann,  der  eine  zweite  Frau 

heiraten  will,  mufi  dieser  jetzt  sagen,  daB  er  bereits  eine  Frau  hat;  sonst  ist 

die  zweite  £he  nichtig.   Femer  kann  jetzt  auch  die  Frau  sich  von  ihrera 

Mann  scheiden  lassen.  Der  Mann  mufi  alle  schriftlichen  Versprechen  halten, 

die  er  der  Frau  vor  der  Ehe  gegeben  hat   Es  wi^  eine  ziemliche  Zeit 

dauem,  bis'  das  neue  Gesetz  wirklich  in  der  Praxis  durchgefuhrt  wird,  im 

ganzen  Lande.  Aber  in  den  Stadten  hat  man  bereits  Versuche  zur  Ver- 

heiratung  zehnj&hriger  Madchen  verfaindert  durch  die  PolizeL    In  Persien 

arbeiiet  aufier  den  deutschen  Adventisten  die  1908  gegrQndete  „Christlicbe 

Blinden-Mission  im  Orient**,  die  ihren  Sitz  in  Berlin-Friedenau  hat  mit 

zwei  Scbulen  (mit  50  Kindem)  in  l^bris  und  Isfahan,  mit  zwei  deutschen 

and  zwei  persischen  Missionsarbeitem.  Wi tte. 


Gandld  and  die  christOche  Mlsdon. 

:  Aniafilich  der  Round  Table  Conference  in  London  haben  die  Vertreter 

Britischen  Missionsgesellschaften    eine  Aussprache    mit  Gandhi    Qber 

le   Stellung   zur   Mission  herbeigeffihrt    Der   Verlauf   dieser   Konferenz 

hier  nach.  den  Angaben  der  ..Missionary  Review  of  the  World"  Marz 

kurz  wiedergegeben. 

§  Gandhi  erklirte:  Seit  meiner  Jugend  erfreute  ich  mich  innigster  Be- 
#^hung  zu  Missionaren  auf  der  ganzen  Welt  In  Sudafrika  kam  ich  in 
Bf^hrung  mit  feingebildeten  christlichen  Missionaren;  ich  besuchte  regel- 
nASig  ihre  Kirchen  und  Versammlungen.  .  .  .  Der  kurzlich  aufgetauchte 
[Bericht  fur  meine  angebliche  Ablehnung  der  Mission  beruht  auf  einem 
[MiBverst&ndnis.    Ich    erhielt    von   alien    Teilen    Indiens   und    der   angel- 

Ichsischen  LSnder  Anfragen,  ob  es  wahr  sei,  daB  ich  das  Missionsunter- 
lehmen  und  besonders  das  Seelengewinnen  verhindem  woUe.  Was  ich 
iber  meinte,  war  gerade  das  Qegenteil:  Irgendein  Gedanke,  daB  ich  ge- 

KtznUifiig  Missionsarbeit  verbieten  lassen  woUte,  ist  unnidglich  fiir«nuch. 
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Alterdinsfs  bemmt  der  Oe<knke,  jemanden  zu  seinem  ejgenen  Olauben 
zu  bckehren  und  ihm  klarzumachen,  daB  der  Glaube  seiner  Vorfahren  eiir 
schlechter  war,  die  Moglichkeit  eines  vollen  Dienstes  an  der  gesamten 
Menschhejt  Ich  glaube  vielmehr,  dafi  die  groBen  Weltreligionen  alle  raehr 
Oder  weniger  wahr  sind  und  von  Gott  zu  uns  herabkamen;  allerdings  da- 
durch,  daS  sie  .durch  menschltche  Vermittlung  kamen,  sind  sie  alle  verderbt 
worden.  Wenn  ich  auch  einen  Teil  des  Missionswerkes  kritisiere,  so  gebe 
kh  doch  gerne  zu,  daB  die  Mission  indirekt  Gutes  an  Indien  getan  hat. 
daran  ist  kein  Zweifel.  Wire  ich  zum  Beispiel  nicht  unter  cbristlichen 
EinfluB  gekommen,  so  ware  manche  meiner  sozialen  Arbeiten  nich^  ge- 
scheben,  z.  B.  mein  Kamirf  gegen  Kinderlieirat  uml  ..Unberuhrbarkeit*'. 
^ Auch  bin  ich  mit  manchem  glanzenden  Vertreter  christlicber  Missicm  in 
Berfihrung  gekommen.       .«  a  v:-  ^^       V       ..v->\..:- 

^       Wenn  ich  eln  christlicher  Missionar  geworden  ware,  so  wfirde  ich  zu 
lien  Unberiihrbaren  gehen  nind  wQrde  unter  ihnen  christliche  Heime  er- 
richten  und  unter  ihnen  leben  als  Fiihrer  und  Leiter.  Aber  Religion  ist  eine 
gpersonliche  Sache,  dantm  wiirde  ich  keinen  anderen  aufforderh,  ein  Hindu 
zu  werden.    Ich  mdchte  gem  enger  mit  euch  zusammenarbeiten,  aber  ich 
ndchte  nicht,  dafi  ihr  Indien  dazu  bekommt,  seinen  Glauben  zu  andern. 
<iott  ist  Vater  auch  den  „Unbertihrbaren",  ja  fur  uns  alle,  aber  er  erscheint 
euch  in  einem  anderen  Gewand.    Ich  bete  denselben  Vater  an,  aber  ich 
wiirde  ihn  nicht  anbeten  als  „Gotf .  Fiir  mich  ist  dieser  Name  kein  Anruf, 
hlber^enn  ich  an  ihn  als  Rama  denke,  dann  ergreift  es  mich.  Meine  Vor- 
fahren haben  ihn  als  Rama  anerkannt,  und  wenn  ich  den  Namen  Rama 
ausspreche,  so  tue  ich  es  mit  demselben  Anspnich.  Der  Name  „Gott",  wie 
4hr  ihn  in  der  Bibel  habt,  steht  auBerhalb    aller  Erfahrung;    mit   ganzer 
:  Seele  lehne  ich  die  Auffassung  ab,  daB  Rama  nicht  mein  Gott  ist    Geht 
iihr  aber  zu  den  „Unberiihrbaren",  errichtet  ihnen  Schulen!   Meine  Sehn- 
j  sucht  geht  nach  Frieden  und  danach,  Gott  darzustellen  durch  mein  Leben. 
;  Ich  opfre  mich  auf  fur  meine  Freunde,  <las  ist  das  Geheimnis  von  Friede 
'-  und  Qliick.  — 

Als  ein  Glied  der  Konferenz  slch  auf  den  Befehl  „Gehet  bin  in  alle 
•Welt"  im  Evangelinm  berief,  anlwortete  Gandhi,  daB,  wenn  dies  ein  von; 
Oott  eingegebenes  Wort  sei  und  der  Betreffende  es  dafur  halte,  er  aller- 
dings verpflichtet  sei  zu  unbedingtem  Gehorsam.  ;. 

So  schillemd  und  uneinheitlich  diese  Stellung  Gandhis,  wie  sie  geradel 
einem  Hinduisten  geliufig  ist,  sein  mag,  so  geht  doch  aus  dieser  Unter-j 
redung  klar  hervor,  daB  die  Bezlehungen  zwiscben  ihm  und  der  Mission] 
tiefer  sind,  als  man  nach  seinen  letzten  AuBerungen  glaubte.  ZweifellosI 
wiinscht  Gandhi  die  Mitarbeit  der  Mission  auf  praktischem  Gebiet  und  einc 
sicb  s«Ibst  hingebende  Elnstellung  dem  indischen  Volk  gegen&ber,  nui 
lehnt  er  es  ab,  direkt  Junger  Christi  zu  gewinnen,  und  da  eben  scheidc 
sich  unsere  Wege.  Devaranne. 


Verantwortlicher  Schriftleitet:  Professor  D.  Dr.  J.  Witt e 

Berlinc-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber.  Q6rUtz.  Demianiplatz  28. 
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Vom  Lebenswerk  Hermann  Gnnkels. 

Ein  Nacjiruf  von  Prof.  Lie.  Dr.  Kurt  Galling,  Halle. 

Auch  ohne  die  Tatsache,  daB  die  „Zeitschrift  fiir  Missionskunde 
und  Religionswissenschaft"  in  Hermann  Qunkel  einen  Mit- 
arbeiter  verloien  hat,  der  1906  mit  der  These  „Die  Lade  Jahwes  — 
ein  Thronsitz"  ein  religionsgeschichtliches  Problem  behandelte  und 
1919  aus  seinem  speziellen  Anliegen,  der  aittestamentlichen  Literatur- 
geschichte,  heraus  fiber  „Die  Danklieder  im  Psalter"  sprach,  ist 
AnlaB  genug,  sich  fiber  das  Lebenswerk  eines  ffihrenden  Alt- 
.testamentlers  und  zugleich  damit  fiber  die  Forschungsaufgaben,  die 
1  u  n  k  e  1  .gesehen,  erarbeitet  und  weitergegeben  hat,  Rechenschaft 
}zulegen. 

Nicht  sei  hier  von  dem  Menschen  Hermann  Gunkel  ge- 
)roch^n,  >wie  sehr  auch  dieses  ganz  Personliche  mit  seiner  Arbeit 
und  seinem  fast  vierzigiShrigen  Wirken  als  Hochschullehrer  ver- 
bunden  ist,  denn  alle  diejenigen.  denen  «r  nahestand  (und  „sein 
ganzes  Forschen  ist  begleitet  von  Freundschaft"  *)),  werden  in  dem 
Wissen  um  die  QroBe  des  Verlustes  gerade  hieruber  am  ehesten 
schweigen  wollen.  Wer  dazu  noch,  wie  der  Verfasser,  in  den  letzten 
drei  Jahren  fast  jede  Woche  mit  ihm  zusammen  sein  konnte  und 
neben  dieser  fi-eundschaftlichen  Zuneigung  auch  das  langsame  Er- 
muden  des  Qeistes  spfirte,  dem  sind  diese  Stunden  zu  sehr  vom 
Tode  her  fiberschattet,  als  daB  er  gerade  dieses  Bild  aufzeigen  und 
nachzeichnen  mochte. 

Als  H e r mann  Qunkel  kurz  vor  der  Vollendung  seines 
70.  Lebensjahres  am  11.  Marz  1932  seine  Augen  schloB,  war  ein 
Gelehrtenleben  Ttum  AbschluB  gekommen,  das  reich  war  an  Arbeit 
und  Muhen,  reich  an  schweren  und  groBen  Stunden,  reich  aber 
auch  an  Erfolg  und  Anerkennung  bei  den  Forschem  der  Bibel- 
wissenschaft  im  In-  und  Auslande!    Der  1862  geborene.  Sohn  eines 


•)  So  sagt  es  der  Nachrul  von  Hans  Schmidt  in  Theol.  Bl.,'^932, 
Sp.  102. 

Zeitschrtft  ffir  Misskmricunde  and  Religionswissemcluft.    47.  )ahreing.    Heft  9. 
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hannoverschen  Pfarrhauses  habilitierte  sich  1888  in  Gottingen 
fur  das  Qebiet  des  Alten  und  Neuen  Testaments,  wechselte  auf 
Wunsch  des  Kultusministers  im  nachste»^hre  nach  Halle  hin- 
Qber.   Von  hier  wurde  er  1894  als  Extraordinarius  nach  Berlin 
berufen.   Nach  einer  dreizehnjahrigen  Zeitspanne,  die  dem  nach- 
schauenden  Betrachter  unverhSltnismaBig  lange  dtinkt,  ist  er  dann 
als  Nachfoiger  Stades  auf  das  Ordinariat  ftir  AT  in  QieBen 
gekommen.  Hier  hat  er .  fan  toise  einer  Fakultat,  die  ihm,  zumal  | 
in    der    Persouj    des-   allzufriih    verstorbenen    Neutestamentlers 
B  o  u  s  s  e  t ,  auchV^nerlich  nahestand,  Jahre  freudigen  Schaffens  und  > 
segensreicher  Wiricsamkeit  durchlebt  Hier  eftuhrer  die  Doktor^l 
ehrungen  der  theologischen  Fakultat  Christiania  und  der  philosophi 
schen  Fakultat Breslau.  1930  kam  er  als  NacMolger  von  Kautzsc) 
und  Cofnill  nach  Halle  und  hat  bis  1927,  das  Ordinariat  ver-J 
waltet,  auch  nach  seiner  durch  Kranklichkeit  bedingten  fruhzeitigen^; 
Emeritierung  noch  Vorlesungen  und  Obungen  gehalten,  ehe  ihn  das| 
starker  auftretende  Herzleiden  zu  groBter  Schonung^  zwang.  Nach] 
Idngerem  Krankenlager  starb  er  am  11.  Marz  19^. ' 

Der  ihm  1923  von  seinen  Schfllem  und  Freunden  zum  60.  Qe^ 
burtstag  iiberreichten  Festschrift  ist  eine  Widraung  vorangestellt^; 
die  uns  ftiglich  als  Leitf aden  fur  die  Ordnung  seines  hier  hattirlicl| 
nur  in  Auswahl  heranzuziehenden  Schrifttums  dienen  mag.  Sic 
lautet;  (die  Unterzeichneten  gruBen) 

^liennanU  Qunkel,  ihren  Lehrer  imd  Freund,  den  Forscher, 
der  die  Religion  der  Bibel  als  einer  der  ersten  wieder  in  d( 

Rahman  der  vorderasiatischen  Religionsgeschichte  gestel 
der  aus  MSrchen  und  Sagen  der  Volker  neues  Licht  uber 

ErzShlungen  des  Alten  Testaments  verbreitet, 
der,  sich  liebevoll  in  den  Geist  der  hebraischen  Poesie  vei 

senkend,  die  Geschichte  ihrer  Gattungen  erkannt, 
der  die  Gewalt  des  religiSsen  Erlebens  der  GeisttrSger  tm« 

Propheten  un  Alten  und  Neuen  Testament  empfunden  un4 

beschrieben  hat." 

I. 

EHe  Dissertation  von   1888  fiber  „Die  Wirkungen   dej 
Heiligen  Geistes  nach  der popularen Anschauung der apostot 
schen  Zeit  und  nach  der  Lehre  des  Apostels  Paulus",  die 
hemach  noch  im  vierten  Abschnitt  zu  besprechen  haben,  zei 
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bereits  in  den  FragesteHungen  Gunkels  Scbarfblick  ffir  das  re- 
ligionsgeschichtlich  FaBbare:  „Wir  haben  es  in  der  Urgemeinde 
gar  nicht  mit  eincr  L  e  h  r  e  vom  Heiligen  Qeiste  und  seinen 
Wirkungen  zu  tun  .  .  .,  sondern  es  handelt  sich  dabei  um  ganz 
konkrete,  alien  in  die  Augen  fallende  Tatsachen,  welche  .  .  .  man 
unmittelbar  als  geistgewirkt  empfand."  Was  dann  fiber  Glossolalie, 
Ekstase  und  Damonie  gesagt  und  vielfach  aus  dem  Alten  Testament 
und  jiidischen  Ouellen  belegt  wird,  entbehrt  zwar  der  eigentlich 
religionsgeschichtlichen  Ausweitung  (wie  sie  dann  G.  Holscher 
In  seinen  „Profeten"  1914  geboten  hat),  aber  bietet  auch  dem 
heutigen  Leser  noch  wertvolle  Anregungen.  Ein  ungleicli  groBerer 
.  Wurf,  der  an  Kuhnheit  der  Konzeption  in  der  theologischen  Literatur 
seiner  Take  einzig  dasteht,  ist  das  1895  erschienene  Werk 
„Schdpfungund  Chaos  in  Urzeit  und  Endzeit".  Ein 
erster  Beginn  und  sogleich  ein  Musterbeispiel  religionsgeschicht- 
licher  Arbeit,  der  herrschenden  Literarkritik  ihre  Grenzen  und  der 
neuen  Methode  die  Zukunft  weisend!  Bei  dem  ersten  und  letzten 
Kapitel  der  Bibel,  die  im  zeitlichen  und  geistigen  Raum  zunachst 
gar  nichfs  miteinander  gemein  zu  haben  scheinen,  kommt  Gunkel 
zu  einer  Gesamtschau,  die  ihre  „Urverwandtschaft"  in  mythischen 
Traditjonen  aufweist  Sie  beriihren  sich  —  nach  dem  Stichwort  des 
Bamabasbriefes  in  dem:  ^Ta  hiata  «ag  ta  TtQata",  d.  h.  ,In  der 
Endzeit  wiederholt  sich  die  Urzeit".  Die  Urzeit  ist  nun  freiUch 
nicht  in  dem  Sechstagewerk  des  ietzigen  Textes  von  Gen.  1  be- 
schlossen.  Sie  war  Schopfung  un  Kampf,  Schophing  durch  Kampf. 
Und  dies  ist  die  auf  neue  Wcise  gesicherte  Erkenntnis  des  ersten 
Teils.  der  Untersuchung,  daB  der  den  alttestamentlichen  Schopfungs- 
berichten  zugrunde  liegende  Stoff  nicht  genuin  israelitisch,  sondern 
letztlich  babylonisch  ist,  zugleich  aber,  daB  das  „letztlich"  Baby- 
lonische  durch  die  Einreihung  in  die  israelitische  Religion  vom 
transzendenten  Monotheismus  aus  in  Gen.  1  eine  entscheidende  Um- 
formung  erfahren  hat.  Die  vordem  herrschende  Frage  nach  dem 
Abfassungsdatum  von  Gen.  1  tritt  zurfick  gegenuber  der  nach  dem 
Alter  und  der  Geschichte  der  dem  Text  innewohnenden  Traditions- 
inhalte.  Auf  dem  Wage  des  Riickschlusses  warden  die  Stufen  vom 
Text  zum  alten  Mythus  erkannt  „Es  ist  das  gemeinsame  Schick- 
sal  alterer  Erzahlungen,  die  in  iiingerer  Gestalt  erhalten  sind,  daB 
gewisse  Ziige,  die  ebist  in  dem  fniheren  Zusammenhange  einen 
guten  Sinn  gehabt  haben,  in  der  neuen  Relation  weitertradiert.sind, 
in  der  sie  indes  den  Zusammenhang  verioren  haben.  Seiche  alteren 
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ZQge,  Bruchstucke  eines  friiheren  Qanzen  .  .  .  verraten  dem 
Forscher  die  Ejdstenz  und  einzehie  Ziige  einer  fruheren  Gestalt  der^ 
vorliegenden  Erzdhlung/*  Die  in  diesem  Falle  aus  inneren  Gninden 
erschlossenen  Traditionsinhalte  vom  Urmeer-  und  Drachenkampf 
werden  nun  mit  genialem  Blick  in  „poetischen  Nadiklangen"  an 
vielfen  Stellen  des  AHen  Testaments  wiedergefunden  und,  indem 
sich  das  Material  weitet,  w§chst  die  Sicherheit  des  Ruckschlusses 
und  der  Wiedeiiierstellung  des  Mirthus:  „Jetzt  ist  Gen.  1  nicht  mehr 
ein  isoliert  stehendes  Stiick,  dessen'  Beruhrung  nrit  der  Marduk- 
geschichte  sehr  sonderbar  erscheinen  mag,  sondem  es  ist  ein  Glied 
in  einer  groBen  Kette,  eine  Rezension  neben  so  vielen  anderen,  fur 
die  wir  schon  den  babylonischen  Ursprung  festgestellt  haben." 
Aus  der  so  gesicherten  Tatsache,  daB  der  Stoff  von  Gen.  1  baby- 
ionisch  ist  und  der  Priesterkodex  wahrscheinlich  in  Babylonien 
verfafit  ist,  ergibt  sich  der  nalieliegende  ScliluB,  daB  der  baby- 
lonische  Mythus  damals  und  dort  von  Pi  iibemommen  und 
umgegossen  wurde.  Aber  so  nahe  dem.fiterarisch  Denkenden  der 
SchluB  erscheinen  mochte,  so  hat  itn;  Gunkel  doch  mit  Recht 
abgewiesen  und  gewinnt  aus  dieser  tinmaligen  Durchdenkung  des 
Problems  sogleich  einen  fur  seine  literaturgeschichtlichen  Arbeiten 
grundlegenden  Satz:  „Es  wird  (fur  voreiliges  Urteil)  alles  ganz 
einfach:  nichts  weit^r  als  ein  Schriftsteller,  der  von  einem  anderen 
abschreibt;  und  der  Stoff' ist  in  derjenigen '  Zeit  in  Israel  heimisch 
geworden,  in  der  er  auch  in  unseren  Quellen  zum  ersten  Male 
deutlich  auftritt  in  der  Wirklichkeit  geht  es  freilich  oft  nicht  so 
j.naturlich*'  zu!  Wir  haben  bei  der  Erforschung  der  My  then  und 
Sagen  nicht  nur  mit  Schriften  und  Schriftstellem,  sondem  bei 
weitem  mehr  mit  miindlicher  Tradition  zu  rechnen.  Urtd 
aufs  sorgsamste  ist  Qberall  zwischen  der  Zeit  des  altesten  uns 
erreichbaren  B  e  1  e  g  e  s  fur  einen  Gedanken  und  dem  Alter  d  e  r| 
Idee  selbst  zu  unterscheiden.**  Noch  einmal  setzt  Gunkel  mit  deii| 
an  Gen.1  erprobten  Methoden  der  Stofferarbeitung  ein,  nun  be 
dem  J^ndzeitsmirthus*'  in  Apk.  13,  und  l^weist  in  Auseinander- 
setzung  mit  der  „zeitgeschlchtlichen"  Exegese,  daB  der  StoS  in 
Apk:  12  (vom  Sonnenweib,  das  den  Retterkddig  gebiert,  und  dem 
Drachenkampf)  nicht  Phantasieschopfung  des  Autors  um  der 
Deutung  der  Zeiten  willen  ist,  sondem  daB  hier  —  ahnlich  wie  in 
Apk.  13  und  17  —  mythische  Stoff e  tradiert  werden,  die  ihre 
Vorgeschichte  in  Babylonien  haben.  Das  Vergleichsmaterial  gibt 
die    spStjudische    E^chatologie    ab.     Deren   Stoffe    erwiesen    sich 
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r  gerade  durch  das  darfiber  geleg:te  Netz  der  „Deutung**,  die  nur 
einen  Teii  erfaBtt  als  urspnmglich  selbstandig,  d.  h.  zugleich  als 
aufierjudisch.  So  rundet  sich  der  Kreis  der  Untersuchung.  Die 
Wirkung  dieses  Buches  nach  seiner  methodischen  Seite  bin  kann 
schwerlich  uberschatzt  werden:  es  iehrte  Sehen  und  wies  dem 
Auge  die  Zucht  des  Seiiens,  es  Iehrte  das  Sehen  der  Wirklichkeit 
hinter  den  „poetiscfaen  Bildern",  es  Iehrte  das  Sehen  eines  Qe- 
schichtsprozesses  im  Gedankengut  des  Alten  Testaments  und  der 
Israel  umgebenden  Welt.  Wohl  wird  das  Resultat  im  einzelnen 
seine  Abwandlungen  erfahren,  und  zusatzliche  Fragestellungen 
werden  auftauchen  —  ich  denke  hier  an  Mo-winckels  Psalm^- 
studien  II  (die  Historisierung  des  Mythus),  an  Eififeldts  Baal 
Zaphon  (syrisches  ^bgut)  und  fiir  die  Apokalypse  an  Bolls  und 
Lohmeyers  Arbeiten  — ,  das  mindert  auch  heute  noch  nicht 
den  Wert  von  „Schdpfung  und  Chaos". 

I'  .  1903  erschien  in  erster  Auflage  Gunkels  Vortrag:  ,^um 
religionsgeschichtlichen  VerstSndnis  des  Neuen  Testaments."  Das 
an    der    Apokalypse    bereits    vordem    entwickelte    Forschungs- 

K-  prograram  wird  hier  in  breiterer  Form  aufgenommen.  Das  Vor- 
wort  zeiigt,  wie  der  Verfasser  sich  ,^ls  Sohn  seiner  Kirche"  des 
vollen  Emstes  bewuBt  ist,  der  den  Religionshistoriker  bei  der  Be- 
arbeit^Ds^*neutestamentlicher  Probleme  zu  erfiillen  habe,  aber  die 
Erwagungen,  ob  die  wissenschaftlichen  Ergebnisse  der  Forschung 
der  christllchen  Gemeinde  unmittelbar  forderlich  seien  Oder  nicht, 
„durfen  ihn  (den  Forscher)  nicht  zum  Schweigen  verpflichten.  Denn 
vor  allem  fest  steht  dies,  daB  emste  wissenschaftliche  Arbeit  dera 
wahren  Interesse  der  evangelischen  Kirche  niemals  widerstreiten 
kann".  Die  Auseinandersetzung  uber  die  religionsgeschichtliche 
Methode  fiihrt  er  mit  niemand  Geringerem  als  mit  WeUhausen 
und  Ha  mack.  Die  Erforschung  der  Geschichte  der  Vor- 
stellungen, .  Qedanken  und  Stoffe  hat  keineswegs  nur  ,,anti- 
quarisches"  Interesse,  denn  „wenn  zugegeben  wird,  daB  der  Stoff 
der  Apokaiypsen  wirklich  eine  Vorgeschichte  habe,  so  wird  es 
sich  die  Wissenschaft  unter  keiner  Bedingung  nehmen  lassen 
durfen,  diese  Vorgeschichte  zu  untersuchen,  imd  sie  wird  der  Uber- 
zeugung  sem  mtissen,  daB  .  .  .  diese  Forschung  eine  Vorbedingung 
des  wahren,  lebendigen  Verstandnisses  sei".  Die  Gefahr,  uber  den 
Voruntersttchungen  das  eigentlich  Neutestamentliche  aus  dem  Auge 
zu  verlieren,  ist  zugestanden,  aber  um  sie  wissen,  heifit  zugleich  sie 
meistem;  ebensowenig  denkt  die  in  Frage  stehende  Methode  der 
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Betrachtunsr  daran,  die  Einmalisrkeit  der  groBen  Personen  durch 
die  Schau  auf  die  volksmafiigen  Unierstromunsren  zu  leus|nen. 
Nach  Harnacks  Urteil  ist  der  Blick  auf  das  aus  der  Vorzeit  mit- 
geschleppte  Material  ein  Blick  aus  „Arabesken".  Darauf  erwjdert 
Gunk  el:  „Die  wahre  Forschung  .  .  .  legt  alien  Akzent  auf  die 
srrundlegenden  durchschlagenden  Gedanken.  Andererseits  aber  hat  .^ 
auch  die  Untersuchung  der  „Arabesken"  einen  gewissen  Wert:1 
denn  wir  wollen  doch  die  geschichtliche  Erscheinung  nicht  nur  in 
ihren  Hauptziigen,  sondem  als  totale  auch  in  ihren  Winkeln  und 
Seitengassen  kennen  lemen  .  .  .  Das  Ideal  der  Forschung  aber  ist 
tiberall  ...  an  jedem  Punkte  angeben  zu  konnen,  welches  Ver- 
haltnis  jedes  einzelne  behandelte  Stiick  zu  dem  eigentlichen 
religiosen  Zentrum  einnimnit"  Und  erst  die  neuere  Forschung  wird 
voiles  Verstandnis  fur  die  positive  Wertung  des  „Mythus"  aui- 
bringen,  von  der  es  bei  Gunkei  heiBt:  ,^ythisches  stellt  sich 
tiberall  da  ein,  wo  der  naive  Geist  das  Gdttlicbe  lebendig  anschaut 
und  sich  phantasievoU  ausmalt.  Das  Mythische  ist  also  an  sich 
keineswegs  eine  Veriming,  sondem  eine  notwendige  Phase  des 
religidsen  Denkens.''  Wir  sehen  gleichfalls  bei  diesem  Buch  davon 
ab,  den  Inhalt  der  religionsgeschichtlichen  Darlegung  (zur  Apoka- 
lypse  und  den  Evangelien)  im  einzelnen  vorzufiihren;  auch  hier  ist 
erstmalig  die  Bahn  beschritten,  auf  der  dann  die  Forscher  wie 
Bousset  und  Nor  den,  Dibelius  (tiber  Jungfrauensohn  und 
Krippenkind).  Hans  Schmidt  (ciber  die  Hochzeit  zu  Kana)  oder 
J.  Kroll  (fiber  Gott  und  Holle)  weitergescbritten  sind,  und  dies 
gibt  dem  Vortrag  seine  Bedeutung  uber  die  Stimde  des  Er- 
scheinens  hinaus. 

Zu  den  jm  eigentlichen  Sinne  religionsgeschichtlichen  Arbettei 
G u n k e  1  s  muB  schlieBMch  noch  das  Lexikon  „Die  Religii 
inGesctiichteundGegenwart**  gerechnet werden,  dess 
erste  und  zweite  Auflage  er  als  flauptredakteur  entscheidend  ge- 
fordert  und  als  Mitarbeiter  durch  zahlreiche  Artikel  bereichert  hat. 
Im  Sinne  Gunkels  heiBt  es  im  Vorwwi  der  ersten  Auflage: 
„Aber  auch  im  Blick  auf  die  Religion  mussen  wir  unsere  Grenzen 
weiterstecken.  Die  alte  absolute  Scheidung  zwischen  Christentum 
nnd  nidit  geoffenbarten  Religionen  verschwindet,  und  neue 
^storische  Orenzen  und  Beziehungen  treten  an.  die  Stelle.  Danim 
verarbeitet  unser  fiandworterbuch  von  den  Tatsachender 
ailgemeinen  Religionswissenschaft  alles  Material, 
das  fur  Geschichte  und  Gegenwart  unserer  Religion  Bedeutung 
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|t  .  .  .  Das  wissenschaftliche  Verfahren  der  vergleichenden  ge- 
"^hichflichen  Betrachtuns:  durchdrinst  die  gesamte  Arbeit"  Und 
wenn  der  veranderten  theologischen  Situation  in  der  zweiten  Auf- 
iage  durch  Mitarbeiterstand  und  Artikel  Rechnung  getragen  werden 
sollte,  so  wollte  man  doch  das  „der  RQG.  vorschwebende  Bildungs- 
ziel"  beibehalten,  insbesondere  (durch  den  Eintritt  von  Professor 
Bertholet)  die  reiigionsgeschichtliche  Abteilung  noch  ausbauen. 
Wer  die  entsagungsvoUe  und  nicht  immer  reibungslos  sich  voU- 
ziehende  Redaktionsarbeit  an  einem  so  groBen  Lexikon  ubersieht, 
wird  im  Lebenswerk  Hermann  Qunkels  aucli  dieses  in  seinem 
Wert  erprobte  Lexikon  nicht  unerwahnt  lassen  wollen. 

n.  ^.^-^  ■■-    • 

Die  vergleichende  Sagen-  und  Marcheaforschung  der  alt- 
testamentiichen  Arbeit  eingereiht  zu  haben,  ist  das  zweite  im 
Elogium  der  Festschrift  mit  Recht  genannte  Verdienst  Hermann 
Qunkels.  Durch  die  reiigionsgeschichtliche  Arbeit  fflr  „Schdpfung 
und  Chaos's  die  nicht  nur  den  Mythus  als  Vorstadium  des  bibli- 
schen  Textes  rekonstniierte,  sondem  ihn  als  Urform  oder  Neben- 
form  in  'einem  vorhandenen  babylonischen  Mythus  nachwies 
I  (Enuma-elis,  Adapa,  Etana,  Utnapistim),  war  zugleich  die  Linie 
I  dieses  j  Fqfschungszweiges  vorgezeichnet  Der  zuerst  1901  er- 
I  schienene  Qenesiskommentar,  dessen  grundlegende  Bedeutung 
freilich  auf  anderem  Gebiete  liegt  (vgl.  Ill),  bringt  zu  den  Einzel- 
r  erzahlungen  eine  Eiille  von  Marchen*  und  Sagenparallelen.  So 
werden  etwa  der  Sage  vom  nachtlichen  Kampf  Jakobs  (Gen.  32) 
unter  Erweiterung  einas  von  R  o  s  c  h  e  r  zusammengestellten 
Materials  zahlreiche  ahnliche  Stoffe  angereiht  Sorgsam  ist  jeweils 
erwogen,  ob  Einzelzuge  der  ,,Parallelen"  zur  Ansetzung  genetischer 
Zusammenhange  ausreichen,  oder  ob  man  mit  a  n  a  1  o  g  e  n  Motiven 
rechnen  miisse.  In  dem  hernach  noch  zu  nennenden  Buch  uber 
„Das  Marchen  im  Alten  Testament"  heiBt  es:  „Wie  das  Leben  der 
Menschen  selbst  immer  wieder  Ahnliches  hervorbringt,  so  ist  auch 
der  Umfang  der  dichterischen  Stoffe  verh&ltnismaBig  beschrankt 
So  sind  die  verschiedensten  Volker,  auch  ohne  jede  Beriihrung  mit- 
einander,  auf  ganz  ahnliche  Motive  verfallen.  Zugleich  aber  sind 
solche  Dichtungen  haufig  von  einem  Volke  zum  anderen,  oft  in 
weite  Entfemungen  gewandert  und  haben  dabei  alle  Grenzen  des 
Volkstums,  der  Sprache,  der  Religion,  der  Kultur  ubersprungea." 
Aus,  dem  Genesiskommentar  sei  auf  die  Bemerkung  zu  den«drei 
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Mannern  bei  Abraham  hinge wiesen:  „Es  wird  sich  kaum  \eugm 
lassen,  daB  es  bei  Gen.  18  und  der  Erzahlung  von  Zeus,  Apollon 
und  Poseidon,  die  zu  Hyrieus  kommen,  im  Grunde  dieselbe  Sage 
ist.  Man  wird  also  auf  eine  alte  orientalische  Erz^hlung  schlieBen 
mtissen,  die  uns  in  hebraischen  und  griechischen  Absenkem  erhalten 
illfe^vsBei  den  allgemein  anerkannten  Beziehungen  zwischen  dem 
agyptischen  Brudermarchen  und  Gen.  39  spricht  Gunk  el  sehr 
zunickhaltend  von  einem  „ahnlichen  Motiv".  Die  sorgsam  ab- 
wlgende  Art  Gunk  els  tritt  besonders  klar  zutage,  wenn  man 
sie  mit  Jensens  „Gilgamesch-Epos  in  der  Weltliteratur"  (1906) 
vergleicht.  Aus  den  „Reden  undAufsatzen"  (1913)  sei  in 
unserem  Zusammenhange  auf  „Simson"  und  die  hier  voran- 
geschickten  grundsatzlichen  Bemerkungen  hingewiesen:  „Nicht 
wenige  Gelehrte  gibt  es,  die  in  Simson  .  .  .  ein  besonders  deutliches 
Beispiel  eines  zum  Menschen  herabgedriickten  vormaligen.  Gottes 
sehen.  Doch  ist  .  .  .  auch  lebhafter  Widerspruch  ...  geaufiert 
worden.  Und  neuerdings  ist  diese  Frage  in  ein  anderes  Licht  ge- 
treten.  Denn  wahrend  die  Sagenforscher  friiher  der  Meinung 
waren,  daB  die  Sage  als  solche  auf  den  aiteren  Mythus  zuriick- 
ginge,  und  daher  geneigt  waren,  in  den  Sagengestalten  die  frtiheren 
G6tter  zu  suchen,  kann  gegenwartig  diese  Annahme  als  erschuttert 
gelten.  Wo  man  friiher  Einwirkung  von  Mytben  sah,  glaubt  man 
ietzt  vielfach,  Marchenziige  zu  erkennen."  Zu  dieser  Frage  hat 
Gunk  el  dann  in  seiner  6tudie  „Das  March  en  im  Alten 
Testament"  (1917)  ausftihrtich  Stellung  genommen.  „Wir  ver- 
stehen  unter  ;Mythus*  eine  Erzahlung,  in  der  die  hohen  Ge- 
stalten  der  groBen  Gotter  die  Hauptrolle  spielen,  unter  ,  Sage* 
eine  solche,  in  der  geschichtliche  oder  fiir  geschichtlich  gehaltene 
Personen  die  eigentlich  Handelnden  sind,  unter  ,Legende*  eine 
Erzahlung  von  einem  eigentiimlich  geistlichen  Ton  .  .  .  und  unter 
', Marchen'  die  Erzlhlungen  urwiichsiger  Volker  und  Kreise, 
'  auch  unserer  Kinder.  Man  nimmt  (jetzt)  an,  daB  der  Mythus  .  .  . 
dem  Marchen  n  i  c  h  t  etwa  vorausgeht,  sondern  ihm  vielmehr  im 
ganzen  folgt.  Die  Gattungen  der  Mytben  und  der  Sagen  aber 
sind  ...  in  ihrer  vorliegenden  Gestalt  so  entstanden,  daB  sich  die 
ursprtinglich  in  Marchen  niedergelegten  Motive  mit  den  von  den 
(jottem  der  entwickelteren  Religion  erfundenen  Erzahlungen  und 
mit  den  Erinnerungen  an  geschichtliche  Helden  gemischt  haben." 
Es  ist  sehr  zu  bedauem,  daB  G  u  n  k  e  1  die  im  AnschluB  an  diese 
Studie  geplantea -t^tecsuchungea  iibo'  nMythus  im  Alten  Testa- 
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ment"  und  „Sage  im  Alten  Testament"  nicht  mehr  ausgeluhrt  fiat, 
well  wir  dadurch  nicht  nur  eine  Fiille  von  Material  bequem  zur 
Hand  hatten,  sondem  weil  sich  dann  m.  E.  auch  eine  Korrektur- 
der  Qrundposition  ergeben  hatte.  Es  ist  hier  nicht  der  Ort,  diesei 
Frage  eingehender  zu  behandeln;  die  von  Qunkel  gegebene  De^;^^ 
finition  vom  Marchen  als  Erzahlung,  in  der  die  groBen  Gotter^ 
„noch  nicht"  vorhanden  sind,  setzt  ein  Entwicklungsschema 
voraus,  das  generell  weder  beweisbar  noch  wahrscheinlich  ist.  Die 
Studie  iiber  das  „Marchen  im  Alten  Testament"  selbst  bietet  eine 
wertvolle  Materialsammlung  zu  Naturfabeln  und  Marchen  von 
Naturwesen,  Werkzeugen  und  sonstigen  Gegenstanden,  Von 
Qeistern,  Riesen,  vom  Zauber  u.  a.  m.  Was  im  Alten  Testament 
vorliegt,  sind  nun  f reilich  nur  in  Ausnahmefallen  wirkliche  und 
vollstandig  erhaltene  MaFchen,  ^meist  sind  es  Anklange  und 
Nachklange  der  „profanen"  Literatur,  denn  „der  hohe  und  strenge 
Geist  der  biblischen  Religion  hat  das  Marchen  als  solches  fast  an 
keinem  Punkte  ertragen,  und  diese  seine  beinah  voUstandige  Aus- 
rottung  aus  der  heiligen  Oberlieferung  gehort  mit  zu  den  groBen 
Taten  der  biblischen  Religion".  „Der  Hauptweg,  auf  dem  das 
Marchen  Israels  auf  uns  gekommen  ist,  ist  dieser,  daB  es  sich  mit 
geschichtlichen  Erinnerungen  verbunden  und  so  zur  Sage  und 
LegeiAie^umgewandelt  hat:  die  Hauptmasse  der  Marchenstoffe  hat 
sich  erhalten,  auf  geschichtliche  Personen  iibertragen."    \ 

.  Untrennbar  ist  Hermann  Gunk  els  Name  mit  der  „Gat- 
tungsforschung**  als  einem  der  wesentlichsten  Elemente 
einer.  isfraelitisch-judischen  „Literaturgeschichte"  verbunden: 
hier,  wo  fast  jeder  Schritt  ein  Weg  ins  Neuland  war,  ist  er  bahn- 
brechend  geworden  und  hat  sich  nach  mancherlei  Kamplen  auch, 
obschon  er  «s  nicht  immer  gelten  lassen  woUte,  unzweifelhaft  mit 
seinen  Anschauungen  durchgesetzt.  Vorgefuhrt  hat  Gunkel  seine 
Arbeitsmethode  in  seinem  Q  e  n  e  s  i  s  kommentar  (1.  Aufl.  1901, 
4.Aufl.  1922)  und  der  parallel  gehenden  Darstellung  un  Gottinger 
Bibelwerk,  in  seinen  Studien  uber  „Elias,  JahweundBaal** 
(1906),  „Ruth"  und  „Simson"  (in  ,.Reden  und  Aufsatze"  1913) 
und  das  Buch  „Est her"  (1916),  sowie  in  den  „Ausgewahl- 
ten  Psalm  en"  (1903/1917)  und  dem  groBen  Psalmen*^^ 
kommentar  von  1926;  zusammenfassend  und  iiber  das  Grundsatz-**; 
liche  hat  er  gehandelt  in  den  „Sagen  der  Genesis"  (Einleitung  zum 
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-  Kommentar,  auch  gesondert   erschienen)   und  seinem  AbriB   der 

T.Israelitischen    Literaturgeschichte    (Kultur    der    Qegenwart    1906; 

"2.  Atifl.  1925),  verschiedenen  seiner  „Reden  und  Aufsatze",  den  Ein- 

/leitungen  zu  den  groBen  Propheten  (im  Qottinger  Bibelwerk  1915, 

''  gesondert  1917  erschienen)  und  schlieBlich  in  der  ,,Einleitung  zu 

den  Psalmen",  deren  erster  Teil   1928  erschien  und  die  er  un- 

voUendet  hat  liegenJassen  mussen.    (Doch  diirfen  wir  die  Fort- 1 

iuhrung   von   der   Hand   seines   Schiilers,   Professor   Begrich- 

Leipzig,  erwarten.) 

Die  Wissenschaftssituation,  die  Gunkel  vorfand,  war  die  der 
JIiterarkritik*\   d.   h.   die   unter   Weiterfiihning   der  von   Graf, 
de  Wette  und  Vatke  begonnenen  Arbeiten  durch  Wellhausen 
^klassisch"  gewordene  Aufteilung  der  erzahlenden  und  gesetzlichen 
,,  Teile   des   Ahen   Testaments    ih   verschiedene    „Ouellenschri{ten", 
i.  sowie  die  Echtheits-  und  Datierungsbestinunungen  der  Propheten- 
schriften.  Die  Literarkritik  beherrschte  damals  das  Feld,  und  jede 
tialtung,  die  sie  bei  relativer  Anerkennung  in  ihren  Grenzen  sah,  , 
hatte  geradezu  einen  Kampf  gegen  das  Schuldbgma  auizunehmen. 
.  Es  darf  heute,  da  G  u  n  k  e  1  s  Lebenswerk  abgeschlossen  vor  nns 
fiegt,  als  ausgemacht  gelten,  daB  die  im  Grundansatz  berechtigte  ; 
und  notwendige  Literarkritik  nur  in  Verbindung  mit  der  Literatur- 1 
«nd  Gattungsgeschichte  ein  wirkliches  Bild  vom  Werden  und  | 
Wachsen  der  biblischen  Literatur  -  zu  geben  vermag.    Gunkel  - 
setzte  da  ein,  wo  die  Literarkritik  aufgeh5rt  hatte.   Stand  dieser 
eine  geschlossene  ^Quelle"  und  die  annShemde  Datierung  ihres 
tutors**  (also  beispielsweise  des  Jahwisten)  als  das  schlieBlich 
gewonnene  Resultat  langwieriger  Bemiihungen  um  Kapitel,  Verse 
and  Ha^bverse  fest,  so  suchte  er  die  Vorgeschichte  der  Quellen 
aufzuklljren  und  fand  dabei  die  grundlegende  Erkenntnis  von  der 
arspriinglich  selbstandigen,  miindlich  erzahlten  kleinen  literari-  \ 
schen  Einheit     Und  diese  Einheiten  der  Prosa  haben  ihre  ganz 
bestimmten  Gesetze  und  eihen  ihnen  jeweils  eigenen  Stil,  je  nach-  4 
dem,  c^  es  sich  um  Mythus  und  Marchen  (s.  I  und  II)  oder  ura  ; 
Sagen  (in  verschiedenen  Ausprigungen),  Novellen  oder  Geschichts- 
erzahlungen  im  strengen  Sinne  handelt.   Ebenso  bedeutsam  war 
seine  Art)eit  an  den  poetischen  Stucken  des  Alten  Testaments;  hier: 
hat  er  uns  den  schriftstellerischen  Stil  der  Propheten  sehen  ge-^ 
Mirt,  bier  hat  er  das  Konvolut   des   Psalmenbuches,   dem   die^ 
Literarkritik  relativ  hilflos  gegenQberstand,  nach  den  inneren  Ge-| 
setzen   der  verschiedenen   Gattungen   und   der  bei   ihnen  aufzu-1 
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weisenden  Geschichte  In  die  l^onkrete  AbfoUre  des  reli^osen 
Lebens  in  Israel  und  Juda  gestellt  Dabei  hat  er  das  Dogma  votn 
„iiachexilischen  Psalter**  ebenso  grundlich  zerstort  wie  die 
Meinung,  das  „Ich"  der  Psalmen  personifiziere  die  Qemeinde.  Er 
gab  den  einzelnen  Stucken  ihren  ^itz  im  Lebca*\  den  sie  einst 
gehabt  batten,  zunick  und  schuf  so  aus  den  Schriftdenkmalem  die 
Geschichte  volksmaBigen  E>enkens  und  Lebens.i^In  seinem  Aufsatz 
fiber  ^Die  Grundpiobleme  der  israelitischen  Literaturgeschichte** 
(in  ,^eden  und  Aufsatze**)  sagt  Gunk  el  hieruber:  „Jede  alte 
Uterarische  Gattung  hat  urspriinglich  ihren  Sitz  im  Volks- 
leben  Israels  an  ganz  bestimmter  Stelle.  Wie  noch  heute 
die  Predigt  auf  die  Kanzel  gehort,  das  Marchen  aber  den  Kindem 
erzahlt  wird,  so  singen  im  alten  Israel  die  Madchen  das  Siegeslied 
dem  einziehenden  Heere  entgegen;  das  Leichenlied  stimmt  das 
Klageweib  an  der  Bahre  des  Toten  an;  der  Priester  verkundet  die 
Thora  dem  Laien  am  Heiligtum;  den  Rechtsspruch  fiihrt  derRichter 
vor  Gericfat  zur  Begnindung  seiner  Entscheidung  an;  der  Prophet 
erhebt  seinen  Spruch  etwa  im  Vorhof  des  Tempels;  am  Weisheits- 
spruch  e.rfreuen  sich  die  Alten  im  Tore.  .  .  .  Wer  die  Gattung  ver- 
stehen  will,  mu£  sich  jedesmal  die  ganze  Situation  deutlich  machen 
und  fragen:  Wer  ist  es,  der  redet?  Wer  sind  die  Zuhdrer?  Welcbe 
Stimitiuilg  beherrscht  die  Situation?  Welche  Wirkung  wird  er- 
strebt?  Oft  wird  die  Gattung  je  durch  einen  Stand  vertreten,  fur 
den  sie  bezeichnend  ist:  wie  heutzutage  die  Predigt  durch  den 
Geistlichen,  so  damals  die  Tliora  durch  den  Priester,  der  Weisheits* 
spruch  durch  die  „Weisen",  die  Lieder  durch  den  Sanger  us\i'.  So 
mag  es  auch  einen  Stand^  der  wandemden  Volkserzahler  gegeben 
haben."  Die  besondere  Form  der  ursprunglichen  (literarischen) 
Einheiten  erklart  sich  aus  ihrer  v  o  r  literarischen  Stufe,  dann  er- 
fahrt  die  israelitische  Literatur,  wie  jede  andere,  durch  den  Ver- 
schriftlichungsprozeB  einen  entscheidenden  Wendepunkt:  einer- 
seits  entstehen  jetzt  grofiere  Sammlungen,  teils  m  einfacher  Ad- 
dition (wie  bei  den  Psalmen),  teils  in  bewuBter  Komposition  (yne 
bei  den  Sagen  der  Genesis),  andererseits  wird  der  \om  Volk  aus- 
gebildete  Stil  von  schriftstellerischen  Personlichkeiten  uber- 
nommen  und  kunstmaBig  weitergebildet  ,3o  entsteht  die  Dichtung 
der  Kiinstler  aus  der  Dichtung  des  Volkes.  Kleinere  Geister  uber- 
nehmen  den  Stil,  wie  er  ist;  selbstandige  fugen  hie  und  da  etwas 
Eigenes  hinzu;  gewaltige  bilden  ihn  personlich  um.  Die  Gattung 
erlebt  ihre  klassische  Zeit  Dann  folgen  die  Spatlinge  . .  .^  Der  all- 
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gemeine  Entwicklungsgang  fuhrt  von  dem  reinen  Stil  zur  Misch- 
sattung,  so  etwa,  wenn  ein  Leichenlied  auf  den  Untergang  eines 
Volkes  angestimmt  wird,  oder  wenn  ein  noch  in  einzelnen  Wen- 
dungen  auf  den  Kultus  weisendes  Lied  in  seiner  ganzen  Haltung^ 
von  der  kultischen  Situation  gelost  erscheint.  Eine  Ffille  der  Stil-^ 
mischungen  zeigt  vor  alien  Dingen  die  ungemein  lebendig  gedachte^ 
und  gestaltete  prophetische  Dichtung.   „Am  Ende  der  Qe- 
schichte  einer  Literatur  pflegen  solche  Stilmischungen  besondersj 
baufig  zu  sein.  .  .  .   Zum  SchluB  dann  die  Tragodie  der  israeliti-l 
schen  Literatur;    die  Gattungen  sind  verbra,ucht;    Nachahmungen! 

haufen  sich;   an  Stelle  der  selbstandigen  Schopfungen  treten  die 
Bearbeitungen;    die   Sprache   stirbt  als  Yolkssprache   aus.    Aberl 
schon  hat  die  Geschichte  der  Sammlung  der  Sammlungen  begonnen: 
der  Kanon  entsteht." 

Die  gattungsgeschichtliche  Arbeit  G  u  n  k  e  1  s  hat  fur  eine  „Ge- 
schichte  der  hebraischen  Literatur"  die  Richtung  gewiesen,  ihre 
Einwirkung  zeigt  sich  bereits  in  dem  Buch  von  Budde  (1906),  ibre 
voile  Auswirkung  sehen  wir  jetzt  in  dem  groBangelegten  Werk  yofl^ 
Johannes  He m p e  1.  Dariiber  hinaus  hat  sie  auqh  auf  dent  Qe-; 
biete  des  Neuen  Testaments  Scbule  gemacht,  und  es  ist  Jkein  Zufall,| 
daB  die  Gunkel-Festschrift  einen  gesonderten  neut^stamentlichen 
Teil   enthalt,   zu*  dem   u.  a.   D  i  b  e  11  u  s ,   !^  i-.  S  c  h  m  i  d  t   undj 
W  i  n  d  i  ^  c  h   literaturgeschichtlicbe   Auf satze   beigesteuert   haben.:i 
Es  versteht  sich  von  selbst,  daB  die  Neuartigkeit  der  Positioii| 
Qunkel  zuweilen  etwas  einseitig  sehen  und  urteilen  lieB.  So  hat 
er  m.  E.  die  geistige  Leistung  der  „Sammler"  wie  J,  E  oder  P,  undj 
ihre  geschichtstheologische  Ideologic,  die  die  oft  disparaten  Stiicke| 
zusammenhalt,  unterschatzt,  so  hat  er  in  der  augenfalligen  Be-i 
ffirchtung  vor  „0berh6hungen"  die  individuelle  Situation  manched 
Psalmen  durch  die  Einordnung  in  die  „Gattung*'  bisweilen  ver-j 
wischt.    Aber  derartige  Korrekturen,  wie  sie   der  Fortgang  der 
wissenschaftlichen  Arbeit  mit  sich  bringen  wird,  kdnnen  doch  nie-| 
mals  die  Methode  miBkreditieren,  sie  werden  immer  ein  Welter*^ 
bauen  auf  dem  von  ihm  gelegten  Fundamente  sein.  .  -' 


IV. 


v^. 


Wiirde  der  Femerstehende  aus  dem  Terminus  „religionsgeschicht-| 
liche  Schule"  nur  die  Tatsache  heraushoren,  dafi  bier  die  biblischei 
Religion  mit  den  Fremdreligionen  der  Umwelt  verglichen  oder  gar 
angeglichen   sei,   und   in   dem   Terminus   nSattungsgeschicbtliche 
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Methode"  ein  Herabsteigen  in  die  niederen  volkst&mlicfaen  V  o  r  - 
stufen  und  damit  ein  Nivellieren  der  unvergleichlichen 
Erscheinungen  der  Qeisttrager  und  Propheten 
befurchten.  er  tate  den  letzten  Intentionen  der  Lebensarbeit 
Hermann  Qunkels  groBes  Unrecht.  Wir  horten  bereits 
oben,  wie  er  in  der  Auseinandersetzung  mit  Wellhausen  und 
flarnack  ohne  Einschrankung  die  Einmaligkeit  der 
groBen  Personen  und  ihre  Bedeutung  anerkannte,  auch  und 
gerade  wenn  ihr  Gedankengut  seine  Beziehungen  zur  Volkstradition 
aufweist.   In  seiner  ErstKngsschrift  hat  er  nicht  nur  die  Zusammen- 

hange  zwischen  urchfristlicher  und  paulinischer  Geistauffassung  er- 
ortert,  sondem  ebenso  deutlich  auch  die  Weiterfiihrung  der  popu- 
lafen  Vorsteflungen  und  den  Gegensatz  zu  ihnen  bei  P  a  u  1  u  s 
hervorgchoben.  „Wenn  Paulas  sich  schon  in  der  ethischen  Be- 
urteilung  der  Qeistesgaben  hoch  uber  die  gewohnliche  Meinung 
erhebt,  so  ist  das  noch  viel  mehr  der  Fall  in  einem  anderen  Punkte. 
Paulus  sieht  in  einer  Fulle  von  christlichen  Funktionen  Geistes- 
wirkungen,  welche  das  Judentum  und  die  altesten  Gemeinden  nicht 
fur  Wirkungen  einer  iibematurlichen  Kraft  gehalten  haben.  .  .  .  Die 
Vorstellung  vom  Pneuma  als  einer  \^Tinden\irkenden  Macht  hat 
Paulus  vocgefunden:  aufGrund  seiner  Erf  ah  rung  aber,  nachwelcher 
ihm  der 'Christenmensch  selbst  das  groBte  Wunder  zu  sein  schien, 
hat  er  in  dtirchaus  origineller  Weise  das  Christenleben  alsWirkung 
des  Pneumas  bezeichnet"  Das  Lebensbild.  das  Gunkel  vom  Ver- 
fasser  des  IV.  Esra  entwirft  (in  „PreuBische  Jahrbucher"  190Q), 
ist  mit  „Ehrfurcht  und  Bewundenmg"  gezeichnet,  ohne  doch  die 
religiosen  Grenzen  dieses  Grublers  zu  verkennen.  „Aus  seiner  Ge- 
dankenwelt  tritt  das  Bild  einss  tiefen,  aufrichtigen,  wahrhaft 
frommen  Mannes  hervor;  er  besitzt  die  Kraft,  die  Probleme  des 
frommen  Herzens  tief  zu  empfinden,  und  ist  mit  groBem  Ernst  ent- 
schlossen,  tfanen  nichts  abzubrechen.  Aber  auch  die  Schattenseite 
seines  Wesens  ist  deutlich.  Er  hat  nicht  die  Energie,  die  Probleme 
mit  starkem  WillensentschluB  endgiiltig  zu  erledigen. .♦  ♦  Es  liegt 
nahe,  den  Mann  mit  Paulus  zu  vergleichen,  dessen  Spekulationen 
er  in  manchem  nahekommt.  Ahnlich  sind  sich  beide  in  der  Ober- 
zeugung  von  der  tiefen  Verderbnis  der  menschlichen  Natur,  in  der 
Verzweiflung  an  dem  Glauben  der  Zeitgenossen,  die  Seligkeit  durch 
Werke  des  Gesetzes  verdienen  zu  konnen,  auch  in  der  universalisti- 
schen  Haltung;  auch  der  Prophet  Esra  denkt  und  sorgt  nicht  nur 
fiir  sein  Yolk,  sondera  zugleich  fur  alle  Menschen.  GroBer  aber  als 
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tfNs  Ahnlichkeiten  zwischen  beiden  sind  d^l7fiters(^ieHS^.  Der  Proph« 
r  Esra  bat  sich  an  seinen  tiefen,  traurigen  Erfahningen  zermartert.^ 
I  Dem  Paulus  aber  ist  der  Heiland  erschienen,  der  ihn  tiber  alle 
Zweifel  und  Anfechtungen  hoch  emporgehoben  und  in  eine  Welt 
yoll  Kraft  und  Leben  und  Zuversicht  gestellt  hat,  dessen  Evan- 
celium  er  von  da  an  mit  jubelnder  Begeisterung  verkundet."   Vori 
allem  aber  hat  Qunkel  die  Propheten  des  A I  ten  Testa 
Bi  e  n  t  s  in  dei»  unvergleichlichen  Kraft  ihrer  Worte  und  in  derl 
LGroBe  ihrer  religiosen  Anschauungen  vor  nnserem  geistigen  Augej 
J.  lieu  erstehen  lassen.   So  in  seiner  Studie  uber  Elia  (1906),  so  vol 
"■  allem  in  seinen  „Propheten"  (1917).   „Will  man  die  Religion  defl 

I  Propheten  erfassen,  so  wird  man  zunachst  den  Ton  zu  belauschen^ 

I, 

^  haben,  in 'dem  sie  von  Jahwe  reden.    Es  handelt  sich  ja,  weni 
I  irgendwo,  so  hier,  nicht  um  Lehrsatze,  die  der  Verstand  ersonneii| 
hat,  sondem  um  Oberzeugungen,  die  aus  tiefstem  Herzen  hervor- 
quellen.   Darum  hat  eine  Forschung,  die  ihre  Aufgaben  nur  dai 
sieht,  nuchtern  und  sauber  die  Gedanken  dieser  Manner  zu 
!  schreiben,  aber  den  persdnlichen  Untergrund  ihrer  Satze  flbersieht,': 

<■  hier  von  vomherein  verspielt.    Und  nur  der  darf  hoffen,  etwas 

^' 

r  von  dem  Wesen  der  Dinge  zu  erschauen,  in  dessen  Seele  selber 

I  ein  Funke  aus  dem  Feuerbrande  dieser  Geister  gefallen  ist 

I  erhabene  GroBe  besteht  in  der  Gewalt,  mit  der  sie  die  sittlichen 
I  Qebote  als  die  eigentlichen  Gesetze  Gottes  aufstellen.  Niemals  sind 
I  sie  ganz  so  sie  selber,  als  wenn  sie  jp  verzehrendem  Zome  gegen^ 
j  die  Ubertretung  dieser  Forderungen  eifem  und  die  innere  Wut  ubet^ 
I  die  Frevel,  die  sie  rings  um  sich  schauen  mussen,  sie  in  die  Ekstase^ 
I  dahinrafft  So  haben  die  Propheten  Religion  und  Sittlichkeit  wie 
I  Diit  einer  ehemen  Klammer  zusammengeschmiedet,  so  daB  sie  nic 
j  mals  wieder  getrennt  werden  ^kdnnen.  .  .  .**  Scharf  abzusetzen  ist 
I  die  innere  Haltung  der  prophetischen  Religion  von  jeder  Mystik. 
4  i3ic  wissen  nichts  vom  seligen  GenieBen  der  Go^eit  und  kenneifc| 

das  Ideal,  in  das  gottliche  Wesen  erhoben,  selbst  iJfP^ich  zuwerden» 
I  durchaus  nicht  Gott  und  Mensch  bleiben  bei  ihnen  durch  eine  un-. 

fiberschreitbare  Kluft  getrennt;   Gott  ist  der  gtitige,  aber  zugleic 
j^^bietende  Herr,  der  bei  alien  Wohltateo^  die  er  seinen  Getreuei 
'  erweist,  doch  nie  daran  denkt,  sich  selber  zu  schenken.  Eigentiim- 
i  Mch  also,  wie  niichtem  und  strenge  die  Propheten  bei  all  ihremi; 

Cnthusiasmus  fiber  das  Verhaltnis  von  Gott  und  Mensch  gedacht 
f  liaben.**    Den   Hdhepunkt   und   AbschluB   prophetischen   Glaubens 

sieht  Gunk  el  in  der  Gestalt  des  leidenden  Gottesknechtes,  darin 


ein  neues  Frommigkeitsideal  niedergelegt  M,  ^das  Ideal  eines  sich 
selbst  demfitig  bescheidenden  und  zum  Leiden  bereiten  Qottver-. 
trauens:   ein  Ideal,  sicherlich  auf  dem  Boden  der  Prophetic  er#^  ' 
wachsen,  das  aber  doch  keiner  der  Vorhergehenden  in  dieser  Weiscj:    . 
gekannt  hatte  und  dem  auch  ein   Jeremia  nur  in  seinen  besteili:^f 
Stunden  nahegekommen  war.    Nur  die  tiefsten  der  Psalmisten  iS-^l"^ 
der  folgenden  Zeit  werden  es  verstehen  und  ihre  heiBen  Herzei^ 
zugeln.   Einst  aber  wird  der  groBte  aller  Propheten  kommen,  der 
sanftmiitig  und  von  Herzen  demutig  den  schmachvollsten  Tod  auf 
sich  nimmt    Aber  seine  Junger  werden  hinzufugen:  er  ist  auf<i 
erstandenf    Und  sie  werden  hinweisen  auf  diese  Weissagung  vom' 
steH)enden  und  auferstandenen  Gottesknecht"  Fur  G  u  n  k  e  1  hatte 
der  Terminus  „religio.nsgeschichtlich"  in  erster  Linie  eben  dies  en 
Sinn,  daB  alles  Arbeiten  an  den  Urkunden,  das  historische,  das 
archaologische  und  das  literaturgeschichtliche,  der  Herausstellung 
der  Religion  zu  dienen  habe.   So  sagt  er  in  dem  Aufsatz  ubeff;.. 
„Ziele  und   Methoden   der  Erklarung   des  Alten   Testaments"   (in 
„Reden  und  Aufsatze",  1913):   „Wir  verlangen  von  dem  Erklarer 
eines  bibUschen  Buches,  daB  er  imstande  set,  den  r  e  1  i  g  i  d  s  e  n 
Gehalt  des  Buches  zu  erfassen,  und  sind  uberzeugt,  dafi  er  das  nur 
vermag,  wenn  in  ihm  selber  dabei  eine  Saite  kraftig  mitklingt 
Wenn'abfer  einmal  eine  Richtung  in  der  Theologie  mit  der  Religion 
brechen  wollte,  dann  hatte  sie  sich  selbst  zum  Aussterben  ver- 
urteilt;  denn  dann  hatte  sie  das  Verstandnis  fur  die  Religion  ver-' 
loren.    FreUich  ist  der  Glaube  des  Alten  Testaments  nicht  ohne 
weiteres  der  unsrige.  Wir  fuhlen  uns  den  Propheten  und  Psalmisten 
in  der  Frommigkeit  verwandt,  aber  nicht  ohne  weiteres  mit  ihnen 
gleich.   Auch  das  soil  der  Erklarer  mit  voUer  Klarheit  sehen  und 
seinen  Lesem  darlegen.  Er  soil  die  richtige  Mitte  finden  zwischen 
einer  falschen  Vereinerleiung  des  Alten  Testaments  mit  dem  Christen-  * 
tum  und  ein^  falschen  Herabsetzung  desselben.^  £)er  Exegese  hat 
er  einen  hohen,  kuhnen,  offenen  und  freien  Geist  gewunscht  und 
meinte  damit,  daB  die  groBen,  letzten  Ziele  ihr  immer  vor  Augen 
sein  soUten,  daB  sie  aber  auch  bei  aller  Ehrfurcht  nicht  im  voraus 
an  alte  oder  neue  Autoritaten  gebunden  sein  durfe.  ,^y  >.  .^^  •>  - 


Im  Rahmen  eines  Nachrufes  ist  nicht  der  Ort,  fiber  Einzelheiten 
im  Werke  Gunkels  ausfiihrlich  kritisch  zu  sprechen,  so  maf-^ 
als  BeschluB  noch  ein  kurzes  Wort  iiber  die  theologische  Position 
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^Iljinkels  am  Platze  sein.  Sie  ist  durch  den  Liberalismus  des  neun- 
■  zehnten   Jahrhunderts  entscheidend  bestimmt    Es  ist  kein  Zufall, 

"^  '  daB  Pfleiderers  Name  in  der  Schrift  iiber  den  „Geist*'  und  das 

V  ,»rfcligionsgeschichtliche  Verstandnis  des  Neuen  Testaments"  mehr- 

fach  genahnt  wird.  Aus  den  wenigen  im  vorhergehenden  gebotenen 

,     Zitaten  wird  man  freilich  auch  deutlich  erkennen,  dafi  die  „freiheitr 

liche?  lialtung  nicht   im  Sinne   einer  Autoritatslosigkeit  miBver- 

>^ ■•  ;Standen  werden  darf.  G  u  n  k  e  I  s  evangelische  Glaubensuberzeugung 
wird  etwa  in  diesem  deutlich:   „Man  sieht,  daB  es  kein  Zufall  ge- 

>,  wesen  ist,  wenn  dieser  (d.  h.  der  neutestamehtlicbe)  Glaube  die 
*  Welt  tiberwunden  imd  eine  neue  Epoche  in  der  Geschichte  der 
Menschheit  heraufgeftihrt  hat,  sondem  daB  sich  darin  eine  hohere 
geschichtliche  Notwendigkeit  offenbart."  „Liberal"  war  ihm  der 
^ntscheidende  Ausdruck  fiir  eine  „im  voraus"  nicht  an  Autoritaten 
gebundene  Arbeitsmethode.  Ersah  im  Dogma  die  Gefahrdung 
der  geschichtlichen  Betrachtung  der  biblischen  Religion  und  war 
der  Meinung,  daB  das  wahrhaft  geschichtliche  Verstandnis  auch  der 
Qotteserkenntnis  un  theologischen  Sinne  dienen  wurde  und  konne. 
Das  neunzehnte  Jahrhundert  war  die  klassische  Zeit  des  „Historis- 
mus".  Wir  sehen  heute  deutlicher  als  f rtihere  Geschlechter  die  Ver- 
flochtenheit  der  individuellen  Anschauung  mit  den  jeweiligen  Zeit- 
stromungen,   die   nicht   als    die   Summe    der    Gedanken   fiihrender 

Geister  in  Erscheinung  treten,  vielmehr  etwas  iiberpersonlich  Ele- 
tnentares  an  sich  haben.  Dies  Wissen  um  die  Relativitat  auch 
unserer  Haltungen  bewahrt  uns  davor,  den  Gegensatz  z>\ischen 
Vatern  und  Sohnen  iiberspitzt  zu  sehen  und  zu  werten.  Es  ware 
ein  schlechter  Dank  dem  Lebenswerk  Hermann  Qunkels 
gegeniiber,  wollte  man  aus  dieser  Wertung  einen  billigen  „Triuraph*' 
erringen.  G  u  n  k  e  1  selbst  hat  lun  die  Tragik  des  Zeitverhaftetseins 
gewuBt,  wenn  er  beim  Lebensbild  BernhardStades(in  ,  J^eden 
und  Aufsatze")  sagt:  „Die  Wissenschaft  nahrt  sich  von  dem  Herz- 
blut  der  Forscher  und  schreitet  doch  uber  ihre  Personen  hinweg. 
Fertige  Gestalten  —  um  mit  Stade  selber  zu  sprechen  —  duldet 
die  Weltgeschichte  nicht  .  .  .  Ohne  Prophet  zu  sein,  kann  man 
sagen,  daB  unsere  Wissenschaft  in  ein  neues  Zeitalter  der  Um- 
(bildung  eingetreten  ist  Niemand  vermag  zu  verkiinden,  was  fur 
rkenntnisse  die  kiinftige  Zeit  noch  mit  sich  bringen  wird  und 
welche  einzelnen,  einst  allgemein  angenommenen  Ergebnisse  der 
Wellhausenschen  Schule  fallen  werden,  wenn  ich  freilich  auch  iiber- 
zeugt  bin,  daB  die  Grundlagen  des  ganzen  Systems  alien  Stiirmen 


trotzen  werden. '  Wer  das  Werk  eines  Mannes  wie  Stade  in 
soichem  Zusammenhans  sieht,  den   kdnnte  wohl  Traurigkeit  be-  , 
fallen.  Es  ist  durch  die  BeschrSnktheit,  in  der  jeder  Forscher  lebt,- ' 
gegeben,  daB  er  an  die  Ergebnisse  seinti  Arbeit  glaubt,  und  daB>;, 
das  vermeintiich  Absolute  sich  doch  dem  folgenden  Geschlecht  als. 
sehf  relativ-^darstfellt    Und  doch  ist  dies  kein  Gnind  zur  Trauer." '/ 
Denn  der  Forscher,  der  wahrhaft  Forscher  ist  .  .  .  ,  arbeitet  nicht^^ 
fur  die  Ehre  seiner  Person,  sondern  fiir  die  Erkenntnis  der  Wahr— 
heit.   Er  straubt  sich  nicht,  wenn  er  sein  ganzes  Werk  betrachtet, 
dagegen,  daS  alie  seine  Arbeit  nicht  das  endgiiltige,  sondern  nur 
ein  yorlaufiges  Ziel  auf  dem  Wege  der  Wissenschaft  erreicht  hat'* 
So  mag  man  auch  die  Wandlung  der  gesamtgeistigen  Situation 
sehen  und  in  aller  Zuruckhaltung,  die  bei  der  notwendigen  sub- 
jektiven  Schau  Platz  zu  greifen  hat,  etwa  dieses  sagen:  Es  ist  wohl 
so,  daB  wir  die  Autoritat  des  „Wortes  Gottes"  in  ihrer  konkreten 
Existenzbedrohung  und  den  „Anspruch"  der  Bibel  anders  sehen,  . 
als  dies  der  Graeration  vor  uns  gegeben  war.  DaB  die  Normierung 
des  AltenTestaments  als  „Heiliger  Schrift"  uns  zentraler  in  der  . 
Christustatsache  vor  Augen  steht,  als  daB  wir  vom  groBten  Pro- 
pheten  als  dem  letzten  in  der  Reihe  von  Amos  an  zu  sprechen  ver- 
mochten.  C^  wir  uns  bei  aller  Qebrochenheit  der  Offenbarung  im 
Alten  Testament  von  der  e  i  n  e  n  Wahrheit  des  e  i  n  e  n  transzen- 

denten  Gottes  getroffen  wissen,  daB  uns  darum  auch  flber  dem 

geschichtlichen  Verstandnis  das  religiose  Verstehen  dier  Wege  Gottes 
im  geschichtstheologischen  Sinne  steht.  Und  doch  wird  die  historische 
Arbeitsmethode,   deren   Problematik   gerade   dem   nicht   voraus- 
setzungslos  denkenden  Theologen  immer  wieder  zur  tiefsten  Aus- 
einandersetzung  aufgegeben  ist,  nicht  fiber  Bord  geworfen  werden> 
durfen.    Ist  doch  die  Bibel  nicht  in  der  „ZeitIosigkeit"  geworden 
Oder  wie  ein  Wunderwerk  vom  Himmel  gefallen,  sondern  Wort 
Gottes  an  Menschen  und  durch  Menschen  in  ganz  bestimmter  zeit- 
licher  Gebundenheit,  und  so  wurde  jede  vorschnelle  „Obersetzung**    : 
in  die  Situation  des  Heute  eine  Verfluchtigung  ins  Allgemeine  be-  :■ 
deuten.  Das  Alte  Testament  vom  Neuen  her  sehen,  das  Alte  Testa- 
ment sehen,  sofem  es  Christum  treibt  —  dies  kann  nur  in  einer  den 
Urkunden  gerecht  werdenden,  d.h.  geschichtlich  arbeitenden  Weise 
geschehen.   Vielleicht  empfinden  wir  deutlicher  als  die  Generation 
Qunkels     die    Spannung    zwischen    „Religionshistoriker"     und*. 
„Theologe",  aber  aueh  dies  durfte  klar  sein,  daB  wir  das  eine  um 
des    anderen   willen    nicht    aufgeben    konnen.    Das   geschicbtliche    ' 
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Denken  ist  nicht  etwas,  das  wir  —  so  es  uns  gut  schiene  —  durchl 
einen  einfachen  WillensentschluB  beiseiteschieben  konnen;   es  is 
uns  aufgegeben,  freilich  nicht  so,  dafi  wir  als  unberuhrte  Zuschauei 
uns  seiner  als  eines  Mittels  zum  Weltverstandnis  bedienen,  sondei 
so,  dafi  es  verwoben  ist  in  existentielles  Denken,  das  allein 
Wahrheit  des  in  der  Geschichte  sich  vollziehenden  Wortes  Gottc 
zu  erfassen  vermag.  So  wird  uns  be!  allera  Bewufitsein  des  thei 
logischen  Abstandes  doch  das  Lebenswerk  Hermann  Qnnkel 
bedeutsam  bleiben.  Wir  nehmen  Abschied  von  ihm  mit  den  Worte 
die  er  einst  Stade  nachgerufen  hat:    ^Seine  Person  aber  wir^ 
je  mehr  die  Generation,  mit  der  er  gekampft  hat,  dahingeht,  aU( 
erscheinen  als  das  Bild  des  grofien,  unerschrockenen,  unbeugsamc 
Qelehrten: 

Denn  was  dem  Mann  das  Leben 

nur  halb  erteilt,  soil  ganz  die  Nachwelt  geben." 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


D«f  frttbere  ensUscb-indische  Ylzekdols  Lord  Irwin  fiber  die  Mission. 

„W9hrenld  ich  VizekOniK  war,  hatte  ich  Qelegenheit  ein  gutesTeil  ihr| 
(der  Missionare)  Arbeit  zu  sehen  und  mcht  nur^hre  sittlichen  und  soziali 
Erfolge,  sondern  auch  den  Geist,  m  dem  sie  erzielt  wurden,  kennen 
Icrnen.   Unter  Kastenlosen  uad  Aussatzigen,  unter  Verbrecherkasten,  unl 
den  tiefstebenden  Bewohnern  der  Dschungels,  in  yolkreichen  Stadten 
auf  einsamen  Plitzen  in  den  Bergen  habe  ich  Manner  und  Prauen  geseht 
welche  sich  hingebend  aufopferten,  umdie  Botschaft  von  Christus  in 
Spracbe  der  Praxis  dessen  zu  ilbertragen,  welcher  kam,  um  Gutes  zu  tu^ 
Trotz  der  tragischen  Uneinigkeit  unter  den  cbristlichen  Instanzen  tun 
ein  gutes  Werk  von  unschatzbarem  Wert  Mr  Indien,   und   die  wirki 
vollste  Predigt  liegt  in  ihrem  Leben."  W  i  1 1  e. 


MarschaU  Feng  als  „christUclier  Patriot* 

Mitte  Januar  gaben  christliche  und  missionarische  Kreise  in  China  eiftl 
Essen  zu  Ehren  des  MarschaU  Feng,  an  dem  er  seiner  Qewohnbeit  gemi^ 
in  einfacher  Kietdung  eines  Landmannes  teilnahm.  In  seiner  BegrtiBungs^ 
ansprache  nannte  ihn  der  Vorsitzende  „einen  christHchen  Patrioten"  uni 
erinnerte  itui  daran,  daS  vor  Jahren  bei  einem  Rundscbreiben,  war  der  groBtej 
lebende  Chinese  sei,  neben  Sun  Yat  Sen  an  zweiter  Stelle  Marsciiall  Feni^ 
am  meisten  genannt  worden  war.  —  In  seiner  Erwidening  schlug  Pen|i 
recht  emste  Tdne  an.  Er  sagte,  es  sei  schwierig  festzustellen,  wer  eii| 
christlicher  Patriot  genannt  werden  kdnne.   Er  hatte  es  niemals  als  leichi 
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IfMifunden,  ein  .Nachfolger  Christi  zu  sein;  denn  Christus  kam,  die  Welt  zu 
retten  und  sein  Leben  fiir  sie  hinzugeben;  er  wirkte  nur  ftir  die  Armen  und 
Unterdriickten,  in  seiner  Seele  und  in  seinen  Handlungen  war  er  revo- 
hitionar;  dies  sahe  man  am  hasten  bei  der  Tempelreinigung.  Sein  Evan- 
geiium  war  etwas  fiir  die  Armen,  der  Reiche  fand  keinen  Emgang  ins  Reidi 
Qottes-  So  bekam  er  viele  Feinde,  die  braditen  ihn  schlieBIich  ans  Krenz! 
Jtiich  ich",  sagte  der  Marschall,  „bin  von  meinen  politischen  Feinden 
kritisiert  worden,  sie  haben  mich  als  einen  „Roten**  verdachtigt,  der  heiro- 
licb  Vertraee  mit  RuBland  macht!  Aber  was  wir  brauchen,  ist  nur  der 
Opfergeist  Christi  und  die  Bereitschaft  unser  Blut  zu  vergieBen.  Wir 
dkaen  China  mit  der  Bereitwilligkeit  zu  sterben,  wenn  es  notig  ist  Das 
ist  der  Geist  des  Christentums,  den  wir  aile  brauchen."  —  Feng  ist  wieder 
zom  Kommandeur  der  Truppen  gegen  Japan  emannt       Devaranne. 


Beschadlsms  der  chinesisch-deutsch^i  UniversitSt  io  Schanshal-Woosims. 

Durch  die  BeschieBung  von  Schanghai  und  Woosung  sind  sieben 
chinesische  Universitaten  in  Mitleidenschaft  gezogen  worden:  Die  chine- 
sische  Hochschule  fflr  Navigation,  die  Schule  fiir  Meereskunde,  das  China- 
College,  die  Landwirtschaftliche  Hochschule  und  andere.  Leider  hat  auch 
die  ehinesisch-deutsche  Tungchi-HochsciMrie,  die  ^  technische  FakultSt  bei 
Woosung  und  als  medizinische  Fakultat  in  Schan^ai  ihre  Gebaude  besaB, 
recht  schweren  Schaden  eriitten,  so  daB  im  Augenblick  die  Fortfuhrung  des 
Betriebes  in  Frage  gestellt  ist  Die  Schulgebaude  der  Tungchi-Universitat 
mit  der  Aula,  den  Laboratorien,  den  Physik-  und  Chemiesalen,  Wohn- 
gebaud^  pnd  Mittelschulen  sind  durch  das  japanische  Bombardement 
schwer  beschadigt  Wahrend  sich  620  Studenten  auf  einem  Unterkunfts- 
amt  meldeten,  ist  der  Verbleib  des  Restes  der  Studenten  unbekannt  Die 
(neisten  medizinischen  Apparate  und  die  technische  Einrichtung  dieser 
Schulen  sind  einst  von  Deutschen  gcstiftet  worden.  Die  deutsche  Regierung 
'M-  durch  die  Dekane  der  beiden  Fakultiten  unterrichtet  worden. 
^    Es  soli  sich  im  ganzen  um  4000  Studenten  handeln,  die  nun  ohne  be- 

iche  Weiterbildung   in  Schanghai  dasitzen,  und  um  einen  Sachverlust 
von  etwa  12  Millionen  Dollar.  Devaratine. 


Japan  nnter  der  Oberflache.  > 

Dem  fremden  Beobachter  erscheint  Japan  meistens  als  das  geordnetste 
Land  Asiens;  es  herrscht  6ffentliche  Ordnung.  gutes  Regiment  allgemeine 
Yoiksschulerziehung  und  nationale  Einheit  Gerade  darin  sticht  es  giinstiK 
lb  von  seinen  Nachbarn:  China  und  Indien.  Nun  hat  neulich  ^n  sehr  gut 
informierter  und  fuhrender  Mann  der  japanischen  Intelligenz  folgendes 
festgestellt,  wie  die  „International  Review  of  Missions"  April  1932  bc- 
richtet:  Unter  der  Oberfliche  ist  Japan  vielleicht  unruhiger  und  zersetzter 
als  iene  beiden  Lender.  Die  rein  weltliche  Erziehung  hat  den  Glauben 
xcrstort  und  ein  immer  mehr  sich  ausbreitendes  arbcitsloses,  geistiges 
Proletariat  gezuchtet  Die  Wirtschaftslage  treibt  die  Landbevolkerung,  die 
noch  fiber  die  HSlfte  der  Einwohner  ausmacht  immer  mehr  der  Verzweif- 
iung  entgegen.   Das  Familiensystem  bricht  langsam  zusammen.   Die*  Lite* 
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fatvf  and  die  tSgliche  Presse  yerbrerten  Bcue  und  fremdartige  Gedanken 
So  sitzt  die  Unruhe  nicht  bloB  im  SchoB  der  gebildeten  Oberschicht, 
sondern  fast  bei  jedem  Menschen,  da  sie  ja  alle  lesen  konnen  und  in  den 
wirtschaftlichen  Stnidel  hineingerissen  werden.  Dazu  kommt  eine  mate- 
riaHstische  und  revolutionSre  Philosophic,  die  geschickt  und  eifrig  dur<4 
das  lebendige  Wort  wie  durch  die  gedruckte  Seite  verbreitet  wird  und 
einen  sehr  ernst  zu  nehmenden  Angriff  auf  die  Seele  des  Volkstums  unter- 
nimmt.  Auf  der  anderen  Seite  machen  die  Behorden  tnit  Gewalt  wie 
durch  Beschworung  verzweifelte  Anstrengungen  gegen  diese  Flutwelle,  und 
2wischendurch  gedeiht  Verbrechen  und  Selbstmord  und  Erotik.  In  deo 
letzten  Monaten  sind  50  neue  Biicher  erschienen  iiber  den  Marxismus  und 
werden  stark  gekauft;  zwei  ehemaHse  Minister  und  ein  Exgeneral  erwarten 
im  Gefangnis  den  ProzeB  wegen  Korruption.  Was  aber  am  allerschlimmsten 
ist:  ein  Gefuhl  der  Unsicherheit  hat  die  Nation . erfaBt. 

Vielleicht  sind  die  kriegerischen  Untemehmungen  gegen  China  ein 
wilikommenes  Mittel,  von  dieser  Unsicherheit  und  der  wachsenden  Ver- 
2weiflung  den  Biick  abzulenken.  Devaranne. 


'I~ 


BucherbesprechungeB. 


'  p.  D.  J  o  h  a  h  n  e  s  T  a  u  r  e  n ,  S.  V.  D^  Atlas  der  kathoflschen  Missions- 

geschichte.  49  Haupt-  und  Nebenkarten.  Mit  eriauterndem  Text  und  alpha- 
betischem  Register.  Modiing  beiWien,  1932.  Missionsdnickerei  St.  Gabriel. 

30  RM.-         ' -■'%',.  '■:;■•       -  ■  •"  - '--,  .^^ ;:_,.;  .K.,>^  \. ../:  ^Tfc^ " - 

^^,,  Das  ist  nun  der  zweite  groBe  katholische  Missionsatlas  aus  dem 
deutscben  Kulturkreis  in  kurzer  Zeit.  Der  erste  war  der  von  Prof.  Pieper 
uber  die  altchristiiche  Mission.  Dieser  neueste  Atlas  verfolgt  nun  das 
groBe  stetige  Missionswerk  der  kathotischen  Kirche  bis  in  die  Neuzeit.  Die 
Karten  haben  eine  Menge  Arbeit  gemacht  und  sind  durchweg  gut.  Um  nur 
zwei  herauszuheben,  nenne  ich  Blatt  4  und  5,  die  schwierige  Karte  fiber  die 
wichtigsten  KulturstraBen  der  Alten  Welt  und  iiber  die  Mongolenreiche  im 
12. — 14.  Jahrhundert.  Der  erlautemde  Text  bietet  einige  Fehler,  z.B/S.12 
wird  von  drei  Briidem  Polo  geredet.  Es  gab  nur  in  Ostasien  zwei  Briider 
Polo  und  ihren  Sohn  bzw.  Neffen  Marco  Polo.  Die  Nestorianertafel  wurde 
nicht  in  Tsinaqfu,  sondern  in  Singanfu  gefunden.  S.  13:  Die  Grundung  der 
engiischen,  ostindischen  Kompanie  war  nicht  1700,  sondern  1600.  Aber  'diese 
Fehler  sind  unwesentlich  und  tun  dem  hohen  Wert  des  verdtenstvollen, 
groBartigen  Werkes  keinen  Abbruch.  Mdchten  viele  aucb  unserer  Leser 
jes  kaufen.  ♦  ":''^- .,"^%S-  -  ■;  '  ■-V-^-^^;  *-v-*  v--^''.'^        '   '        Witte. 


K.  Hutten,  Die  Bhakti-ReliKioo  la  Indlen  und  der  christUche  Glaube 
Im  Neuen  Testament.   Stuttgart,  1930.   Verlag  von  W.  Kohlhammer.    141  S. 

7.50  RM.  ;.,,    ,,.....•;-' V'' 

Zugleich   mit   Rudolf  Ottos  Schr^  „Ihdiens  Gnadenreligion  und  das 

Christentum"  erschien  diese  vorliegende  Schrift  fiber  das  gleiche  Thema. 

Der  Verfasser  sagt  im  Vorwort,  daB  er  keine  Werturteile  fallen,  sondern 

einfach  Tatsachen  feststellen  und  einander  gegenuberstellen  will.    In  der 

«  .       «  •  »<      '  ' 
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|t  zeichhct"  sSdi  die  Schrlft  ans  duitfr  efite  vornehme  SactflfcBkeit,  die 
len  Erscheinungen  voll  gerecht  zu  werden  sich  betntiht  Mit  Recht  weist 
der  Verfasser  alle  jene  Vergleichsversuche  ab,  die  von  vornhercin  die 
„Oberlegenheit  des  Christentums"  festzustellen  ^ntschlossen  sind.  Dieser 
Wcg  ist  grundsatzlich  uberwunden,  sovicl  er  noch  gewahlt  wird.  Hutten 
zeigt  nun,  die  Hauptpunkte  beider  Religionserscheinungen  verfolgend, 
ttberall  sowohl  die  gleichartigen  als  auch  die  abweichenden  Elemente. 
Er  sagt  da  auch  fiber  die  Abweichungen  viel  Bemerkenswertes,  z.  B., 
dafi  der  Bhakti-Religion  ein  Telos  fehlt,  es  gibt  keine  entscheidende  Be- 
deotung  des  einmaligen  Lebens,  Qottes  Heiligkeit  tritt  zuriick,  der  ent- 
scheidende Gedanke  der  Freiheit  Qottes  und  der  Schopfung  aus  dem 
Nichts  fehlt  Manche  Unterschiede  konnten  noch  scharfer  formuliert 
werden,  so  wie  es  Betty  lieimann  tut  Das  gilt  von  dem  Gottesbegriff. 
In  Indien  gibt  es  faktisch  keinen  Moitotheismus,  sondern  nur  Henotheisfnus, 
der  Begriff  der  Gnade  ist  ein  vollig  anderer,  auch  die  Liebe  usw.  Und  an 
dem  fiir  das  Christentum  entscheidenden  Punkt  versagt  die  Darstellung 
meiner  Meinung  nach:  1.  Die  Inkamationslehre  Indiens  hat  nie  und  nirgends 
den  Charakter  des  Einmaligen  (Betty  Heimann).  2.  Die  Auffassung  der 
Botschaft  des  Neueri  Testaments  kann  nicht  als  oblektiv  bezeichnet  werden. 
£s' fehlt  die  zentrale  Stellung  von  Kreuz  und  Auferstehung  Christi  als  eines 
Qeschehens  von  Qott  her  zur  Versiihnung.  Das  hat  Otto,  auch  ganz  ob- 
iektiv,  besser  gesagt  Diese  im  ganzen  Neuen  Testament  eindeutige  Zentral- 
stellung  des  Kreuzes  Christi  tritt  bei  Hutten  zuruck  zugunsten  einer  tfaeolo- 
gischen  Deutung  des  Neuen  Testaments,  die  nicht  als  objektiv  bezeichnet 
werden  kann. ,  Will  man  dies  .J^rgernis  des  Kreuzes  Christi"  fur  sich  nicht 
gelten  lassen  und  als  zeitge'schichtliche  und  fur  uns  nicht  mehr  mai^gebende 
Auffassung  ablehnen,  nun  gut,  daruber  laBt  sich  wenigstens  reden.  Aber 
wenn  man  objektiv  den  christlichem  Glauben  im  Neuen  Testament  dar- 
stellen  will,  dahn  muB  man  sagen,  daB  das  Neue  Testament  den  Glauben 
allgemein  vertritt,  daB  durch  den  Tod  Christi  eine  objektive  Siihne  ge- 
schehen  ist,  weil  sie  geschehen  mufite,  um  der  "Heiligkeit  Gottes  willen  und 
urn  unserer  Rettung  willen.  Damit  hangt  das  andere  zusammen,  daB  doch 
nicht  klar  genug  heraustritt,  daB  Jesus  auch  bei  den  Synoptikem  als  der 
schlechthin  allein  von  Qott  her  Seiende  erscheint  in  dem  Qott  selbst  auf 
Erden  Fleisch  geworden  ist,  eimnal  zur  Rettung  der  Welt.  Hier  ist  di«! 
evolutionistische,  Deutung  der  religionsgeschichtlichen  Schule  dem  Ver- 
fasser zum  Verhangnis  geworden.  Diese  Dinge  sind  eine  Schwachc  der 
Schrift  Gleichwohl,  sie  ist  voll  von  anregenden  Gedanken  und  eine  P*^- 
reicherung  der  Fachliteratur.  Der  Begriff  der  Uberlegenhcit  kann  und  muB 
fortbleiben.  Darin  hat  der  Verfasser  recht  Aber  die  v5Uige  Andersartig- 
keit  der  Botschaft  des  Christentums  sollte  noch  scharfer  herausgearbeitet 
werden.  Sobald  das  klar  und  in  aller  Objektivitat  geschehen  ist  ist  die 
Aufgabe  der  vergleichenden  Religionswissenschaft  erfiillt  Da  setzt  dafin 
fie  Frage  der  personlichen  Entscheidung  ein.  *  /  '**      ■'  Witte. 

D.  Otto  Wissig,  Iroschotten  und  Bonifatius  In  Deutscliland.  Eine 
kirchengeschichtlich-urkundliche  Untersuchung.  Qutersloh,  1932.  Verlag 
C  Bertelsmann.  255  S.  8,  geb.  9,50  RM.  »?^   ,-     ^^y-^  >;.^iTVj^   f 
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;'V-".'Der  Verfasser  hat  bereits  1929  in  seinem  „Wynfrid-Bonifatius**  (Bertdl^ 

■     ' 'jnann.  Qtitersloh)  aufGrund  der OriKinalbriefe  des Bonifatius  einCharak^. 

L.       V    (Irikl  dieses  ..Apostels  der  Deutschen"    entworfen,   das   ihn    mehr  als  dei 

^-j^;  ^  ^>;Romanisierer  denn  ais  den  Evangelisator  Deutschlands  zeisrt    In  der  v«. 

viliegenden  Arbeit  verficht  er  erneut  diese  These  mit  groBer  Leidenschaft* 

lichkeit    Er  stellt  das  iroschottische  Missionswerk  als  die  bessere  Form 

:J  '"'des  deutschen  Kirchentums  dar,  die  in  groBerer,  biblischer  Reinheit  und  ji 

■Si-  r  ^ystischer  Innerlichkeit  erhebliche  Vorzuge  vor  dem  romischen  Kirchen- 

tum  gehabt  habe.    Alles  das  sei  durch  Bonifatius  zerstort  worden,  der  mk 

.,  staatlicher  Hilfe  dies  ..deutsche"  Kirchentum  unterdriickt  habe.  Das  Buck 

;^    ;endet    mit    eineni<  Hinweis    auf    die  Bestrebungen    der  Herstellung    evan- 

f?:itclischer  KathoHzitSt  Soderbloms  und  Heilers.  Fern  von  aller  Neigung  zan 

1  j^KathoUzismus  als  der  verwettlichtsten  Kirchenform  muB  man  docb  frag^. 

•\*.?ob  nicht  bei  den  Iroschotten  die  Gefahr  des  Synkretisraus  grSBer  war,  ab 

• ;    v~ ''^  '^^^  Verfasser  erscheint,  so  dafi  Bonifatius  doch  etwas  sehr  Wertvollcs 

'  ferettet  hat  Der  Heliand  und  die  Mystik  sind  doch  sehr  bedenkliche  Er^ 

->^  scheinungen.  Das  Wort  vom  Genesen  der  Welt  am  deutschen  Wesen,  „ab^; 

K'^mit  dem  letzten  Ziel:  Verklarung  der  Welt  in  ein  Gottesreich"  vermag  ict 

!/  *  keinesfalls  trotz  Berufung  auf  Matth.  6,  10;  Luk  13,  20L  mir  anzueignea. 

;  Gerade    die    heutige    Mission    macht    sehr    vorsichtig    gegenuber    alJei 

'^'^f  „Cbristentiunern",  ob  es  nun  chinesische,  japaniscbe  oder  deutsche  sind 

.^  J  .  Aber  das  Buch  ist  sehr  lesenswert  und  4)ringt  gutes  Quellenmateriai. 


■r-f 


Professor  D.  H.  W.  Schomer us,  Indien  uod  das  Christentam.  li: 

}   >  Das  Ringen  des  Christentums  um  das  indische  Voik.  Halle  a.d.  Saale,  1922. 

A  ■;,%  Buchhandlung  des  Waisenhauses  (Franckesche  Stiftungen).  265  S.   12  RM. 

•  r^    I        Dieser  2.  Band  bringt  Aufsatze  sehr  verschiedenen  Inhalts  zum  Thenia 

.'     des  Buches.    Im  l.Abschnitt  wird  von  der  altesten  Mission  in  Indien  uod 

;    dem  angebiichen  EinfluB  derselben  auf  den  Buddhismus  und  den  Hinduis- 

mus    gehandelt.     Der    2.  Abschnitt    schildert    die    heutige    missionarische 

^-  ^'Situation.  Die  folgenden  Abschnitte  faandeln  von  der  indischen  National- 
bewegung  in  Beziehung  zur  Mission,  vom  indischen  Geistesleben  unter 
englischer  Herrschaft,  von  den  Aussichten  des  Christentums  in  Indien,  von 
indischen  Christentum,  von  der  Bedeutung  Sundar  Singhs,  vom  Synkretis- 
mus,  von  der  Frage  der  Ankniipfung  und  vom  Problem  der  Missionspredijt 
in  Indien.  Man  sieht  das  Buch  hat  einen  reichen  Inhalt  DaB  der  Verfasser 
viel  Kluges  und  Besinnliches  zu  sagen  hat,  versteht  sich  bei  seinem  reicha 
Wissen  von  selbst  Zu  einzelnen  Punkten  seien  hier  noch  Bemerkungcn 
gemacht,  die  als  Bedenken  oder  auch  als  besonderes  Aufmerken  zu  wertea 
sind.  Cine  Beeinflussung  der  Bhakti-Strdmung,  besonders  Ramanujas,  ist 
bei  .60  Kilometer  Luftlinie  der  Entfemung  seines  Heimatortes  von  der 
Zentrale  der  christlichen  Arbeit  in  Mailapur  doch  nicht  so  unwahrschein- 
lich,  da  bereits  lange  Jahrhunderte  dort  Christentum  bestand.  R.  Qaroe  hat 
vielleicht  doch  recht,  besonders  da  die  Svepadvipa-Episode  im  MahabHarala 
im  6.  Oder  7.  Jahrhundert  schon  literarischen,  christlichen  EinfluB  zeigi 
Interessant  sind  die  Beobachtungen  des  Verfassers  fiber  gewisse  Wan* 
lungen  der  religiosen  Haltung  Indiens  infolge  des  westlich-christlichen  EiD- 
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flusses,  wenn  man  <iieselben  auch  nicht  uberschitzen  darf.  DaB  manlndiett'   '"'^"^ 
nicht  mehr  im  wahrsten  Sinne  des  Wortes  als  dem  Polytheismus  ergebea  -^^ 

bezeichnen  dttrfe,  erscheint  vielleicht  zu  rosig  angesichts  dessen,  was  andere  ' - 
fiber  das  heutige  Indien  berichten.    Dasselbe  gilt  von  dem  Satz  (S.  110)^^**^^^: 
daB  das  indische  Heidentum  bereits  ins  Wanken  geraten  seL   Das  ist  uns  *^  ' 

scbon  zu  oft  gesagt  worden  und  bat  sich  immer  noch  als  falsch  erwiesen.  . 

Was    fiber  Sundar  Singh    gesagt    wird,    scheint    mir  zu  wenig  ernst  zu  vl 

aehmen,  was  an  ihra  ^ritisiert  worden  ist  Er  war  wohl  kein  Betriis:er»  %i, 

aber  ein  echter  Inder,  dem  Phantasie  und  Wirklichkeit  durcbeinander- 
gingen.  Der  Verfasser  gibt  zu,  daB  die  Mission  in  Qefahr  ist,  eine  bloBe» 
indische  Sekte  zu  werden  j[S.  178).  Es  fehlt  eben  fast  ganz  die  Fuhrer<>^n 
schicht  der  oberen  Klassen.  Es  fehlt  die  Auseinandersetzung  mit  dea^ 
%stemen  des  Hinduismus.  Bedauerlicherweise  sagt  der  Verfasser  hieruber 
nichts,  Er  hat  dariiber  f ruber  so  Gutes  gesagt.  Und  dann  noch  dies:  Das 
Arbeiten  niit  dem  Begriff  „Christentum"  geht  nicht  mehr  an.  Hier  fehlt 
eine  klare  theologische  Position.  Man  muB  eben  sagen.  daB  diese  ge- 
sammelten  Aufsltze  doch  vielleicht  besser  ganz  neuzueinem  systematischen 
Buch  hatten  verarbeitet  werden  soUen.  Aber  natiirlich,  auch  so  kann  man 
aus  dem  Buch  viel  lernen.      ,-v ..      >i      •  Witte. 


::^ 
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Dr.  Joseph  Kdhne,   Die   Eken  zwisclien  Christen   and  Heiden  fai^-      -  ^'-^ 
den  ersten  christUchen  Jahrhunderten.   Eine  religionsgeschichtlicbe  Studie. 
Paderbom,  .1931.   Bonifacius-Druckerei.   76  S.   4  RNL  v??,-     , 

Die  Frage,  die  hier  behandelt  wird,  ist  unter  den  alten  KulturvOTcem 
Asiens  heute,  sehr  brennend.    Denn  bei  dem  geltenden  Familienrecht,  das 
dem  aitromischen  sehr  §hnlich  ist,  ist  die  Ehe  eine  Familiensache,  nicht 
Entscheidung  des  Einzelnen.  Das  ergibt  oft  schwere  Gewissenskonflikte.  Dftf. 
ist  nun  diese  Studie  sehr  lehrreich,  die  mit  sorgfaltiger  Griindlichkeit  dlev-.' 
altchristliche  Literatur  auf  die  im  Thema  genannte  Frage  bin  priift,  bis 
au{  Hieronymus.    Im  N.  T.  ist  diese  Frage  noch  nicht  vorhanden.    Dort 
(1.  Kor.  7, 12. 39)  handelt  es  sich  um  den  Fall,  daB  ein  Qatte  in  einer  l>e-  '"^      M 
stehenden,  heidnischen  Ehe  Christ  wird.    Spater  handelt  es  sich  um  die 
Falle,  in  denen  Christen,  vor  allem  christliche  Tochter,  einen  Heiden  het>   .- 
rateten.   Und   das   kam   sehr   haufig   vor,  selbst  in  vomehmen  Familiea.    ' 
Denn   es  gab  viele   Christinnen  aus  vornehmen   Familien,   die   keine   Ge-*    . 
iegenheit  hatten,  einen  christUchen  Gatten  ihres  Standes  zu  heiraten.   DdOt-^r 
Buch  zeigt,  daB  die  KirchenvSter  den  Mischehen  ablehnend  gegenuber-V; 
standen,  und  bringt  viele  interessante  Belege  aus  der  Praxis  der  altea  -i  >, 
Kirche.  Besonders  rigoros  ist  natflrlich  TertuUian.  Man  muB  das  nachleseiii..%,' 
Es  ist  eine  gute,  ruhig  abwSgende  Schrift  W  i  1 1 1.  . .  • .  : 

R.  Strothmann,Die  koptische  Kircbe  in  der  NeozcU.  BeitrSge  zur 
historischen  Theologie  8.    Tubingen,   1932.    Verlag   J.  C.  B.  Mohr.    167  S*;  , 
9j60,  in  Ganzleinen  11,40  RM.  |f  t 

Der  Inhalt  des  Buches  ist  viel  reicher,  als  der  Titel.ahnen  laBL    Mlt/t-; 
ungemein  umfassender  Sachkunde-  in  der  christlichen  und  der  islamisches 
Sphare  ersteht  hier  In  knappen  Zugen  ein  Bild  des  Ringens  der  koptischen 
Kirche  um  ihre  Selbstbehauptung  gegen  den  Islam  und  gegen  die*christ- 
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lichen  Kirchen,  die  sie  als  Ganzes  an  sich  Ziehen  oder  aber  ihre  Glieder 
zu  evangelischen  Neukirchen  heriiberziehen  wollen.  Seitdem  durch  die 
nene  Verfassung  wirkliche  Religionsfreiheit  garantiert  ist,  ist  der  Islam 
weniger  gefahrlich  als  die  christlichen  Kirchen.  Aber  es  wird  in  diesem 
Buch  durchaus  nicht  nur  die  Frage  der  auBeren  Existenz  dieser  Kirche  be- 
handelt,  sondern  ein  sehr  feines  Bild  auch  ihres  inneren  Lebens  gegeben. 
Die  Qestalten  der  Patriarchen  der  letzten  100  Jahre  und  ihr  Wirken,  das 
Aufkommen  der  Laienbewegung,  die  kirchliche  Literatur,  der  Klerus,  das 
Monchtum,  die  modernen  Religionslosen,  die  heutigen  Beziehungen  zum 
Staat,  die  Beziehungen  zu  den  andern  orientaiischen  Splitterkirchen,  das 
Wirken  der  katholischen  und  evangelischen  Missionen,  das  alles  wird  kurz, 
aber  gut  orientierend  behandelt.  Auch  fiir  die  Mission  ist  ja  diese  Kirche 
und  ihr  Fortbestand  durch  die  13  Jahrhunderte  islamischer  Herrscher  inter- 
essant.  Der  Massenabfall  zum  Islam  war  ja  verbliiffend  in  einer  Kirche, 
die  sich  gegen  die  andern  dogmatischen  Auspragungen  des  Chnstentums 
jener  Zeit  bis  aufs  Blut  wehrte!  Interessant  die  neueste  Religionsstatistik 
Agyptens  (1927):  12929  260  Mohammedaner,  870  877  koptische,  108  476 
orthodoxe,  116  660  katholische,  66  080  evangelische  Christen,  63  550  Juden. 

;  .      Witte. 

Karl  Hartenstein,  Anibue,  die  neue  Zeit  auf  der  Goldkiiste,  und 
unsere  Missionsaufgabe.  Stuttgart  und  Basel,  1932.  Evangelischer  Missions- 
verlag.   126  S.  2,  in  Leinen  3  RM. 

Das  Buch  gibt  Eindriicke  wieder,  die  der  Direktor  der  Basler  Mission 
auf  einer  Inspektionsreise  gewonnen  hat.  Das  Buch  ist  in  Afrika  geschrieben 
aus  den  frischen  Erfahrungen.  „Anibue  aba",  das  ist  das  Schlagwort  der 
neuen  Zeit  dort,  das  ibesagt,  daB  den  Airikanern  die  Augen  aufgetan  sind 
fiir  das  neue  Leben,  das  aus  Europa  kommt.  Ungemein  fesselnd  wird  die 
in  rasendem  Tempo  sich  vollziehende  Umwandlung  aller  Verhaltnisse  ge- 
schiWert,  aller  Fluch  des  neuen,  groBen  Reichtums,  der  durch  den  Kakao 
und  das  Gold  in  dies  fruher  so  beriichtigte  Land  des  Sterbens  gekommen 
ist,  aber  auch  in  gerechter  Wiirdigung  alles  Qute  erwahnt  (Hebung  der 
Bildung,  der  Gesundheitszustande,  des  Verkehrswesens),  das  die  englische 
Verwaltung  gewirkt  hat.  Die  Verhaltnisse  liegen  auf  der  GoWkuste  recht 
gtinstig  insc^ern,  als  hier  ein  freies  Bauerntum  geblieben  ist.  Aber  die 
Entwurzelung  der  Menschen  ist  doch  ein  schweres  Problem.  Sehr  plastisch 
wird  auch  die  Aufgabe  und  Arbeit  der  Mission  geschildert  in  ihrem- voUigen 
Anderssein,  das  sich  aus  dem  Wesen  der  Botschaft  ergibt.  In  aller  Offen- 
heit  wird  zugestanden,  daB  die  Zeit  vorbei  sei,  „wo  wir  als  fromme  Leute 
unter  den  „Heiden**  stehen  und  als  Erzieher  und  Lehrer  unter  den  „Toren" 
arbeiten  konnten.  Es  ist  auch  fur  dfe  Misston  „Anibue",  neue  Zeit.  Sie 
nraO  erkennen,  wie  sie  selbst  hineinver."'ochten  Ist  in  den  Oelst  euro- 
paischen,  heWnischen  Wesens,  wie  sie  selbst  oft  gefiug  tSricht  gehandelt 
in  falscher  Uberlegenheit,  ja  wie  sie  selbst  arm  ist  an  Vollmacbt,  am 
Heiligen  Geist,  der  allein  alles  neu  machen  kann".  „Und  dann  erst  wird 
uns  klar,  daB  wir  in  Afrika  nichts,  aber  auch  gar  nichts  anderes  zu  tun 
haben,  als  was  die  Apdstel  taten  —  das  Wort  Gottes  zu  verkiindigen,  das 
Wort  vom  Kreuz  und  das  Wort  vom  Kommen  des  Reiches  Jesus  Christus." 
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Die  Basler  Mission  arbeitet  seit  dem  Kriegsende  mit  den  Schotten  zu- 
sammen,  nlcht  ohne  Schwierigkeiten.  Aber  ein  Einverstandnis  ist  an- 
gebahnt.  Die  ..Gebetserhw-ungs-Geschichte"  auf  S.  72  wSre  besser  fort- 
geblieben,  sie  ist  ein  Riickfali  in  veralteten  Pietismus,  ebenso  die  QescWchte 
der  Lehrerslrau  mit  den  Visionen.  Das  sind  Dinge,  die  das  Heidentum  auch 
tiat.  DaB  die  Bibelkritik  aus  Amerika  auch  auf  die  Qoldktiste  gekommen 
ist,  ist  ihteressant  zu  erfahren,  aber  leider  sagt  Hartenstein  nicht,  mit 
welcher  Brbelauffassung  er*  ihr  begegnet  Mit  der  Verbalinspiration  ist  doch 
tiichts  anzufangen.  Und  dann  liegt  eben  die  Not  vor  aller  Augen.  Aber 
diese  kleinen  Ausstellungen,  auch  die  vielfach  wieder  stark  an  den  alten 
Pietismus  erinnernde  Sprache  in  manchen  Partien  hindern  nicht,  zu  sagen, 
daB  dies  Buch  einen  guten  Qeist  atmet,  der  freimutig  und  von  hoher  Warte 
aus  die  Missionsprableme  der  Goldkuste  erSrtert.  W  i  1 1  e, 

Richard    Schafer,    Geschichte    der    Deatscben    Orient-Missioa. 

Potsdam,  1932.  Verlag:  Missionshandlung  und  Verlag  Lepsius,  Fleisch- 
mann  &  Qrauer.    124  S.   2,50  RM. 

Der  Verfasser  dieses  Buches  ist  langjahriger  Mitarbeiter  Dr.  Lepsius' 
gewesen  und  ist  noch  heute  Generalsekretar  der  Mission.  Das  Buch  laBt 
den  Leser  von  Anfang  bis  zu  Ende  nicht  aus  seinem  Bann.  So  fesselnd, 
klar  und  wahr  ist  es  geschrieben.  Bis  1926,  bis  zu  seinem  Tode,  steht 
Dr.  Lepsius  selbst  im  Mittelpunkt.  Diese  Mission  war  eben  sein  Werk. 
Dr.  LepsJus  war  eine  Fiihrernatur  von  groBem  Blick,  aber  auch  eine 
Kampfernatur. "  Das  ist  seinem  Werk  in  gewissem  Sinne  zum  Verhangnis 
geworden.  Denn  dadurch  kam  er  in  Konflikt  mit  weiten  Kreisen  der  Ge- 
meinschaftsbewsgunV,  die  sein  Weric  in  starkem  MaBe  trugen.  Und  so  kam 
das  W^rk  der  Armenier-Hilfe  und  der  Mohammedaner-Mission  nicht  zu  der 
Entfaltung,  die  man  ihm  gewunscht  hatte.  Was  diese  Mission  im  Nahen 
Orient  geleistet  hat,  ist  trotzdem  etwas  GroBes.  Das  Buch  macht  kein 
Riihmens  da  von.  Es  zeichnet  sich  durch  groBe  Nuchternbeit  aus,  schildert 
auch  ganz  offen  all  die  menschllchen  Wirrungen  un^  Irningen,  die  ja  leider 
auch  in  Missionsunternehmungen  nicht  fehlen.  Naturiich  rollt  Wer  noch 
einmai  die  furchtbare  Tragodie  des  armenischen  Volkes  vor  uns  ab.  Aber 
dariiber  steht  sun  auch  heute  noch  die  groBe/Aufgabe  der  Mission  an  den 
Mohammedanern,  fiir  die  ia  bei  uns  leklef  so  sehr  wenig  Verstandnis 
herrscht  Wir  wunschen  diesem  guten  Buch  viele  Leser,  damit  diedeutschen 
Christen  sich  ihrer  Verantwortung  dieser  Aufgabe  endlich  bewuBt  werden. 
Heute  ist  diese  Mission  nur  ein  kleines  Werk,  und  die  deutsche  Not  lastet 
auf  ihr  hart.  Mochte  ihr  bald  ein  neues  Aufbliihen  beschieden  sein.  Johannes 
Awetaranian  uhd  Karen  Jeppe,  wer  auch  nur  von  diesen  beiden  den 
deutschen  Gemeinden  erzahlt,  wird  sich  viele  Menschen  willig  machen, 
dazu  zu  helfen,  daB  wieder  mehr  als  heute  durch  di»se  Mission  in  der  Welt 
des  Islams  die  Botschaft  verkiindigt  werde.  Witte. 

Albert  Schweitzer,  Ais  netaem  Leben  and  Denkeo.  Felix 
Meiner,  Leipzig,  1932.  211  S.  5  und  6,50  RM. 

Die  in  demselben  Verlag  vor  drei  Jahren  erschienene  „Selbstdar- 
stellung"  aus  derselben  Feder  umfaBte  nur  48  Seiten  und  bot  wesentlich 
nur  den  auBeren  Lebensgang  und  kurze  Exzerpte  aus  seinen  theologfechen 
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und  philosophischen  Werken.  Jetzt  haben  wir  in  fast  funffacher  Erweite- 
runfi;  eine  Darstelluns:  seines  Lebens  und  Denkens,  besonders  auch  des 
Kunstlebens  und  -erlebens  eines  Mannes,  dem  man  nachsagt,  „daS  er  in 
Afrika  alte  Neger,  in  Europa  alte  Orcein  retten  wolle".  Der  Verfasser  ist 
dabei  soweit  Qenie,  daB  er  von  alien  seinen  Werken  auf  so  vielseitigen 
Qebieten  einen  so  Krundlichen  Qedankengans  und  eine  Art  Exzerpt  gibt, 
daB  er  den  Erwerb  dieser  Bucher  alien  denen  erspart,  die  nicht  aus  be- 
ruflicbem  oder  personlichem  Interesse  dazu  genotigt  sind.  Qanz  stark  packt 
das  Ineinander  von  Denker,  Rationalist,  Mystiker,  Ethiker  und  Kritiker  in 
einer  Person  und  damit  der  Abstand  und  doch  auch  wieder  eine  sewisse 
Ahniichkeit  mit  der  dialektischen  Theologie.  Auch  Schweitzer  ist  Kultur- 
kritiker,  empfindet  stark  den  Abstand  zweier  Welten  und  leidet  unter 
unversohnlichen  Paradoxien,  aber  er  findet  dann  doch  den  Weg  zum  Auf- 
bau  einer  neuen  Kultur,  statuiert  eine  Kulturethik  durch  eine  Welt- 
anschauung-bejahender  Art  aus  dem  Qedanken  der  Ehrfurcht  vor  dem 
Leben,  den  er  gegen  Anjrriffe  der  verschiedensten  Seiten  verteidigt.  Ihm 
ist  daran  selegen,  den  Weg  vom  Denken  zur  Religion  zu  bahnen,  der  ihn 
zu  den  Tiefen  der  Religion  fuhrt,  dem  Denken  und  Religioswerden  zu- 
sammenf alien.  In  einem  eben  im  Pfarrerblatt  verdffentlichten  Brief 
Schweitzers  bekennt  er  selbst  sich  als  Qegenpol  zur  dialektischen  Theologie 
(1931,  12).  Einen  ausfQhrlichen  Vergleich  der  zwei  Antipoden  bietet  Martin 
Werner  in  seinem  Buch:  Das  >Weltanschauungsproblem  bei  Barth  und, 
A- Schweitzer,  V.Haupt  in  Bern,  1924,  3  RM. 

Was  die  missionarische  Stellung  des  freigerichteten  Schweitzer  be> 
trifft,  so  ist  es  interessant  zu  erfahren,  daB  er  sich  der  Pariser  Mission  j 
angeboten  hat  und  nach  vicl  Schwierigkeiten  in  ilirem  Auftrage  nach- 
Lambarene  ging,  allerdings  unter  allerlei  Kautelen,  so  z.  B.  daB  er  nicht 
predigen  durfe,  sondem  nur  als  Arzt  wirken  solle.  was  er  zusagte  mit 
dem  Versprechen  „d'6tre  muet  comme  une  carpe"*.  Das  wurde  dann  splter 
auf  Wunsch  seiner  Mitarbeiter  drauBen  aufgehoben.  Der  Ostasien-Mission 
habe  er  sich  nur  deswegen  nicht  angetragen,  well  sie  nicht  in  Afrika  ar- 
beitete,  er  sich  aber  durch  einen  Bericht  der  Pariser  Mission  fur  Afrika 
berufen  fuhlte.  .An  diese  Zusammenhange  knupft  er  die  zwei  Beobach- 
t^ingen.  daB  die  pietistischen  und  orthodoxen  Missionen  zwar  gem  Qeid 
von  freisinnigen  Pfarrem  nihmen,  aber  nur  solche  Missionare  aussendeten, 
die  sich  den  Glaubensordnungen  der  Heimatsleitung  unterwiirfen;  sodann 
die  andere  Tatsache,  daB  viele  Missionare  drauBen  viel  freier  dachten  als 
ihre  Heimatsleitung.  Beide  Beobachtungen  mogen  wohl  auch  fflr  die  Zu- 
kunft  noch  gelten!  :  Devaranne. 

I     SvenHedin.  Jehol,  Die  Kaiserstadt  Mit  78 AbbiMungen  und Ham^| 
zeichnungen.   Broc4(haus,  Leipzig,  1932.   212  S.  6,80  RM.  und  8,30  RM. 

AnderthaH)  Jahrhundert  der  alten  Kaiserstadt  der  Mandschudynastfe^ 
werden  lebendig  in  dem  fessetnden  Stil  Hedins,  durch  prachtige  BiWer 
iUustriert.  Das  chinesisohe  Fontainebleau,  das  die  Anhanger  des  Lamaismus 
durch  bezaubernde  Kulturketten  an  den  Dracbenthron'  binden  sollte,  ent- 
steht  vor  unseren  Augen:  Wle  die  beiden  Kaiser  Kang  hsi  und  Kien  lun 
im'  18.  Jahrhundert  die  Palast-  und  Tempel-  und  Klosterbauten  aus  .dem. 
Wiistensande  erstehen  MeBen,  erleben  wir  mit.  ,   ^ 
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Zwei  unheimliche  und  fast  grausige  Wanderun«:en  ergreilen  stark:  der 
Ruckzus  der  Torguten  aus  den  Gegenden  der  Wolga  in  ihre  mongoJische 
Heitnat,  wobei  von  400000  nur  der  vierte  Teil  sie  erreicht;  dann  der 
Leichenzug  des  in  Peking  verstorbenen  Taschi-Lama  in  die  tibetische 
Heimatresidenz.  Beide  Ereignisse  stehen  in  engster  Bezidiung  zu  dea 
Klostern  und  Tempeln  im  Lowental  bei  JehoL      ■  ' 

Wie  Novellen  muten  uns  die  Liebesintrigen  oder  Ounstlingskampfe  in 
und  urn  den  Sommerpalast  an,  die  nach  alten  Quellen  in  die  Beschreibung 
eingestreut  sind.  ErgdtzUch  die  Behandlung,  die  1793  der  englische  Ge- 
sandte  vom  Kaiser  Kien  lun  erfahrt,  und  die  demiitigende  Antwort,  die  er 
seinem  Konig  Qeorg  III.  mitnehmen  muB,  die  mit  jovialer  Uberlegenbeit 
alle  Handelsangebote  abweisti  ^         '       -  . 

Der  AnlaB  zu  dieser  Forschungsreise  and  damit  indirekt  zu  diesem 
prachtigen  Buch  yoll  vdlkerkundlicher,  religionsgeschichtlicher  und  kultur- 
geschichtlicher  Bereicherungen  gab  Amerika  durch  seinen  Auftrag  an  den 
Verfasser,  fur  den  Park  von  Chikago  ein  getreues  Modell  des  Tempels 
Potala  anfertigen  zu  lassen.  In  Amerika  wird  man  also  it^  speteren 
Generationen  naturgeireu  bewundern  konnen,  was  heute  in  China  zerfallt 

•baki  nur  noch  in  dfiritigen  Ruinen  sein  Dasein  fristen  wird. 

Devaranne. 


J.Beckmann,  Die  katholhcbe  MIssioiisinethode  in  Chhui  fai  neaester 
elt  (1842 — 19121.  Qeschichtlicbe  Untersuchung  iiber  Arbeitsweisen,  ihre 
Hindernisse  und  Erfolge.  Missionshaus  Bethlehem  Immensee  (Schweiz), 
1931.   202  S.   9  Schw.  Fr.  . 

Die  ^er^iegende  Untersuchung  des  kathoh*schen  Theologieprofessors 
ckmann  muB  als  ein  auBergewohnlich  ehrliches,  streng  objektives,  dabei 
[ehrreiches  und  sehr  interessantes  Buch  bezeichnet  werden.  Es  stellt  die 
sorgsame  Arbeit  eines  bedeutenden  Missionshistorikers  dar,  das  nur  denk- 
bar  gediegenes  Material  verwendet.  Im  Sachlichen  steht  der  Verfasser 
Schmidlin  nahe,  womit  dem  Sachkundigen  gesagt  ist,  daB  wir  es  mit  einer 

Veroffentlichung  nut  weitem  Horizont  zu  tun  haben.    B.  g»bt  zunachst  ein 

Verzeichnis  der  Quellen  und  der  benutzten  Literatur,  urn  sodann  in  der 
Einleitung  ein  sparsam,  .aber  treffend  gezeichnetes  BiW  von  der  geschicht- 
llchen  Situation  der  in  Frage  stehenden  Epoche  zu  entwerfen.  Der  Stoff 
selbst  wird  in  vier  Kapiteln  abgehandelt:  1.  Schwierigkeiten  und  allge- 
meine  Bemuhungen  tan  die  iStefhode  (Der  Mangel  an  Ein4ieit  und  Versuche, 
denselben  zu  beheben;  Die  Missionsprotektorate):  2.  Der  Missionar  und 
seine  QehiHen  im  Vericehr  mit  den  Heiden  (Der  Missionar  und  Priester; 
^ingeborene  Hilfskrafte);  3.  Mittel,  die  Heiden  zu  gewinnen  (Direkte  und 
direkte  Mittel);  A  Die  eigentUche  Bekehrung  und  ihre  Mittel  (Airfnahme 
Katecbumenen;  Vorbereitung  auf  die  Taufe;  Taufe  und  Einfuhrung  ins 
ristliche  Leben).  Auf  einige  Fragen,  die  in  demBuche  behandelt  werden, 
i  kui^  eingegangen.  Immer  wieder  wird  der  Mangel  an  Einheit  betont 
d  bewiesen.  Kardinal  Alimonda  hat  von  einer  geradezu  unglanblichen 
rschiedenheit  in  Theorie  und  Praxis  gesprochen,  und  zwar  bereits  im 
hre  1880,  ein  Urteil,  das  1914  von  Schmidlin  bestatigt  werden  muBte. 
isbesondere  gilt  das  von  der  HeideQ^predigt.  die  xa  keiner  Zeit  einheillicb 


und  systemiafisch  betrieben  wurde.  Erst  die  alls^emein  v«rpflichtenden  Be- 
schtiisse  des  PlenarkotKtls  von  Schanghai  im  Jabre  1924  suchen  dem 
Mangel  an  Einheit  einen  Riegel  vorzuscbieben.  Wenn  also  immer  wieder 
von  der  imponierenden  Qescblossenheit  der  katholischen  Kirche  und  Welt 
gesprochen  wird,  so  ist  dieses  Urteil  angesichts  der  Chinamission  ieden- 
falls  unter  gar  keitien  Umstilnden  aufrechtzuerhalten.  Wie  hat  die  katho- 
lische  Mission  in  China  gearbeitet?  Die  Antwort  muB  lauten:  sehr  ver- 
schieden  und  oft  mit  voUig '  »ich  widersprechenden  methodischen  Qrund- 
satzen.  Qnindsatzlich  betrachtet  ist  die  Mission  Gott^swerk,  weil  es  Recht- 
fertigung  t^uie  Gottes  Gnade  nicht  gibt  und  Recbtfertigung  eben  Bekebrung 
ist,  die  von  Gott  erbeten  sein  will.  Aus  dem  Glauben,  dessen  Gegenstand 
Gottes  Gnade  ist,  leitft  und  lebt  nach  Ereinademetz'  Urteil  die  Mission. 
Das  alles  ist  m.  E.  genuin  cbristlidi  und  insolern  auch  gut  evangelisch. 
Erst  wenn  von  der  Abtotung  und  den  Messen  als  den  entscbeidenden 
Missionsniitteln  der  Missionare  gesprochen  wird,  betreten  wir  katholischen 
Boden,  der  dann  eben  auch  nicht  mehr  genuin  christlicb  sein  diirfte.  Im 
einzeLnen  haben  die  Mis^onare  entweder  mehr  die  Synthese  oder  mehr 
die  Diastase  zwischen  dem  Katholizismus  und  China  be tont  jund  dies  bis 
zur  Unvereinbarkeit  der  gegensatzlichen  Praktiken.  Soil  man  anknilpfen 
an  Wahrheitsmomente  des  Vorbandenen  oder  soil  man  es  nicht,  weil  diese 
im  Qrunde  gar  nicht  vorhanden  sind?  Soil  man  den  Chinesen  den  Eintritt 
in  die  Welt  des  Christentums  erleicbtern  oder  nicht  vielmehr  recht  schwer 
machen?  Immer  ist  beides  geiibt  worden.  Welcher  Weg  ist  nach  katho- 
Hscher  Anschauung  der  ricbtige?  Es  ist  bedeutsam,  daB  derartig  wichtige 
Fragen  keine  eindeutige  Antwort  erbalten  konnen.  Beckmann  vermittelt 
uns  einen  konkreten  Einblick  in  die  tatsacbliche,  so  verschieden  geartete 
Arbeit  der  Missionare,  so  daB  man  die  neuere  katholisdie  Missions- 
geschicbte  in  China  geradezu  miterlebt.  Was  die  indirekten  Missionsmittel 
betrifft,  so  gelten  nach  Qonnet,  dtesem  hervorragenden  Jesuiten  and  China' 
missionar,  folgende  zwei  Grundsatze:  1.  Nur  die  Gnade  Gottes  kann  be- 
kehren;  2.  Hilf  dir  selbst,  dann  hilft  dir  Gott.  Es  ist  Mar,  daB  der  zweite 
Grundsatz  auf  katiioliscbem  Boden  zur  „Werkerei"  fiihren  muB.  Gesteht| 
man  zu,  daB  die  Mission  die  Sympathie  der  Chinesen  voraussetzt,  dann 
wird  man  freilich  auf  die  nWerke",  diese  verstSndlichste  Sprache  in  der 
Welt,  nicht  gut  verzichten  kdnnen.  Es  ist  deutlich,  daB  dann  gegen  den 
Vorwurf  der  mit  den  Gnindsatzen  der  neutestamentlichen  Gnaden- 
verkiindigung  nicht  vereinbarten  Werkeret  nur  ein  solches  Christentum 
geschutzt  ist,  das  den  Werken  grundsatzlicb  keine  konstitutive  Bedeutung 
zumiBt,  wie  es  im  Bereiche  des  evangelischen  Christentums  der  Fall  ist| 
Interessant  ist,  daB  um  die  Jahrhundertwende  ein  deutscher  Missions 
katholischer  Konfession  erklart  hat,  die  Karitas  truge  viel  zu  deutlich  del 
Stempel  Europas  und  kdnne  das  eigentliche  Apostolat  nicht  ersetzen.  Diese 
Urteil  wird  sJch  auch  die  evangelische  Mission  wenigstens  grundsatziichl 
ZU  eigen  machen  konnen.  Kommen  denn  aber  die  Chinesen  zum  Christei 
turn  nicht  in  der  Regel  aus  recht  auBerlichen  Motiven,  so  dafi  das  eigent* 
iiche  Apostolat  praktisch  doch  wieder  in  der  Lult  hangt?  Auf  diese  Frage 
ist  in  einer  m.  E.  geradezu  glaitzenden  Weise  der  franz6sische  Missionaig 
Aubry  eingegangen,  der  erklart:  die  Chinesen  kennen  ja  vom  Christentui 
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ztinachst  nichts  weiter  als  gewisse  AuBerlichkeiten,  weshalb  sie  bei  ihrer> 
auch  sonst  recht  prosalschen  und  materielien  Qrundhaltung  gar  nicht  in 
der  Lage  sein  konnen,  nach  ihrem  Seelenheil  zu  fragen.  Diese  Frage  ist 
schon  eine  christliche  Frage!  Aus  grundsatzlichen  und  historiscben  Er- 
wagungen  wird  man  diese  Antwort  fiir  richtig  befinden  miissen.  Dann  aber 
ergibt  sich  der  wohl  zwingende  Schlufi:  Mission  ohne  Etnbruch  —  und  das 
heiBt:  ohne  Verkiindisung  —  der  einzigartigen,  prinzipiell  mit  cichts  Be- 
kanntem  zu  verkniipfenden  Botschaft  ist  keine  christliche  Mission  mehr. 
GewiB  braudit  die  Mission  Anknupfungsfnomente;  die  Wahrheit  ad>er  liegt 
jenseits  von  ihnen.  - 

ZuQi  Uberdenken  dieser  und  ahnlicher  Fragen  regt  Beckmann  an.  Man 
kann  ihm  dafur  nur  warmsten  Dank  sagen. 

Zum  SchluB  seien  ein  paar  kritische  Bemerkungen  gestattet.  Im 
fiteraturverzeichnis  vermisse  ich  die  Namen  von  E.  Faber  und  R.  Wilhelm, 
der  nur  einmal  aui  Seite  163  genannt  ist.  Die  Alter.  Miss.-Zeitschrift  wird 
zitiertr'  warum  nicht  auch  unsere  ZMR.,  mit  deren  einschlagigen  Artikeln 
sich  gerade  die  methodologische  Auseinandersetzung  gelohnt  hatte?  So- 
dann:  ware  es  nicht  empfehlenswert  gewesen,  auch  das  Missionsobjekt. 
abgesehen  von  einigen  zerstreuten  und  zweifelk)s  sehr  sacbkundigen  Be- 
merkungen, in  gedrangter  Ktirze  in  einem  besonderen  Kapitel  zu  behandeln? 
Hat  das  Beckmann  vielleicht  nur  desbalb  nicht  getan,  weil  es  schon  bei 
Schmidlin  kiirzlich  geschehen  ist?  Vielleicht  lassen  sich  diese  Ausstande 
fiir  die  nachste  zu  erwartende  Auflage  beseitigen.  Sie  sind  nicht  von  allzu 
groBem  Belang  un(l  leicht  aus  der  Welt  zu  schaffen. 

Und  nun  noch  ein  kurzes  Wort  fiber  die  Taktik  einiger  franzSsischer 

Missionare,  die  manches  erkl&rt,  was  Deutschland  durch  die  grande  nation 

zu  leiden  hat,  die  offei^ar  auch  in  der  Mission  gelegentlich  sehr  imperia- 

I  Jistisch  und  dann  auch  wieder  sehr  eng  und  kleinlich  sein  kann.  Aubry  hat 

es  fertiggebracht,  das  chinesische  Volk  als  in  jeder  Beziehung  inferior  zu 

zeichnen  und  400  Seiten  mit  einem  Lasterkatalog  zu  fullen!    Chicard 

nnt  die  Chinesen  Schufte  und  Verrater,  ahnlich  Fauvel  und  Verolles,  der 

a.  erklarte,   nur  ein  Franzose  konne   ein  guter  katholischer  Missionar 

In.  Und  dabei  handelt  es  sich  um  erste  missionarische  Krafte  aus  Frank- 

ich!    Wenn  man  die  Deutschen  Shnlich  beurteilt,  so  wundert  einen  das 

nn    nicht    mehr.    Daritber    hinaus    haben    franzosische  Missionare  die 

ropSisierung  ChinJts  verlangt,  um  Schrittmacher  ffir  die  Eroberung  des 

ndes  durch  eine  katholische  Nation  —  lies:  Frankreich  —  zu  sein.   Die 

nzfisischen  Missionsoberen  in  China  haben  diese  These  1900  vertreten, 

zwar  in  einem  Briefe  an  den  franzosischen  Qesandten.    Beckmann 

int  lakonisch:  die  spSteren  Ereignisse  werden  den  Schreibern  wohj  die 

en  gedffnet  habeii  „flber  dieses  uhgeeignete  Missionsmittel".    HoKen 

r's.    Dem  Verfasser  selbst  sei  nochmals  herzlich  gedankt  fiir  seine  be- 

utende  Qabe,  die  wlr  deshalb  so  ausfiihrlich  gewurdigt  haben,  weil  wir 

ere  Freunde  zur  Ansdiaffung  des  vorzfiglichen  Buches  anregen  woUten. 

Brachmann. 

A.  Wede merer,  JapaJDlscIpe  Frfififeschlchie.  Untersuchungen "^r 
Chronologie  und  Territorialverfassung  von  Altjapan  bis  zum  5.  Jahrbundert 
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I B.  Chr.  Mit  drel  Karten.  Deutsche  OeseHschaft  Iflf  Natur-  and  Vdlkerkund 
iOstasiens.   Tokyo,  1930.   Bezugsort:  Leipzig;  Verlag  Asia  Major. 

r      Wie   in   der   alttestamentlichen  Wissenschaft  Begrich,    so  hat  in  dt 
jJapanologie  Wedemeyer  die  Chronolc^ie  der  Kdnige,  dieses  wesentiichl 
ISttick    historischer  Forschung    iiberhaupt,    auf  nene  Qrnndlagen  gestell 
Wedemeyer  basfert  zu  einem  guten  Tdfe  auf  den  Untersuchungen  Kurita 
nnd  Yoshidas,  die  er  andererseits  auch  wieder  stark  korrigiert.  Die  Haupf 
quelle,   auf  der  W.  bei   seinem  neuen  AufriB  der  Chronologie  der   alt 
}apanischen  Kdnige  fuBt,  sind  die  zyklischen  Daten  in  Qk>ssen  des  Kojil 
Das  Ergebnis  ist  in  den  Paragraphen  139  und  206  zusammengetragen  ui 
lautet:    Keinesfalls  reicht  die  Griindung  des  japanischen  Reiches  bis  ii 
7.  vorchristlicbe  Jahrbundert  zuruck.  AuBerstenfaHs  kann  Jimmu  120  v.  QY 
angesetzt  werden.    W.  aeht  diese  These  in  Absehung  ihrer  Wirkung  ai 
.^e   vdHige  Neudatiening    der    japanischen  Kdnigsliste    bestStigt    dure 
chinesische  Angaben  iiber  das  Reich  der  Kdnigin  liimiku,  die  nicht  et^ 
!  mit  Jingo  Kogo,  die  Korea  fiir  Japan  erschloB,  identisch  ist  und  die  in 
j2eit  Sujin  Tennos    gehdrt.    Sollte    sich   die  Richtigkeit   der  Forschung€ 
'  Wedemeyers  durch  Klarung  gewisser  nicht  unwesentlicher  Spezialfrage 
heraosstellen,  dann  muB  das  fur  Japan  und  seinen  religidsen  Nationalismn 
lyon  weittragendster  Bedeutung  sein.    Andererseits  wird  der  Westen  zi 
I  gestehen  miissen,  daB  am  Aniang  der  japanischen  Geschichte  nicht  persor 
I  fizierte  Phantasiegebilde,    sondern    ganze   Manner  von  Fleisch    und  Bin 
I  stehen,  auf  die  stolz  zu  sein  das  japanische  Voik  ein  Recht  hat.   Ich  ha! 
i  Wedemeyers  Buch  mit  dem  grdBten  Interesse  gelesen  und  kann  es  nui 
I  was  an  mir  liegt,  aufs  wSrmste  weiterempfehlen.   Im  ubrigen  haben  frei 
lich  die  Japanologen  das  Wort  zur  Sache.  Brachmann. 


V 


Th.  r.  Millard.  The  end  of  exterritoriality  in  China.  Schanghai.  19311 

'  Dieses  in  leicht  lesbarem  Englisch  geschriebene  Buqh  aus  der  Fede^^ 

eines  Mannes,  der  China  seit  mehr  als  30  Jahren  kennt,  gewahrt,  in  der 

;  Hanptsache  an  Hand  wichtiger  Dokumente,  einen  ausgezeichneten  Eimblidc 

!  in  die  EntstehungsverhSltnisse  und  den  gegenwartigen  Stand  derFremden- 

sonderrechte,  der  sogenannten  Exterritorialitat  in  China.   Wer  chinesische 

Qegenwartsgeschichte  studieren  will,  kann  an  dem  vorliegenden  Werk,  das 

iden  sachlichen  Scbwierigkeiten  in  der  Frage  der  ExterritorialitSt  voll  ge> 

I  recht  wird,  nicht  voriibergehen.  Millard  kommt  zu  dem  auf  Seite  152  Jest- 

j  f elegten   Ergebnis,  daB  die  Sonderrechte  der  Fremden   in  dem  national 

;  erwachten  China    nur    mit  Qewalt    in  Zukunft    aufrechterhalten    werden 

I  kdnnten,  was  in  der  Tat  niemand  wunschen  kann.  Deutschland,  das  langst 

,  keine  Vorrechte  mehr  in  China  hat.   ist   gliicklicherweise   in  diese  ganze 

Angelegenheit   nicht   verwickelt  und   genieBt   als   e4>e|iialls   verge waltigtes 

Land  bei  der  chinesischen  Stldregierung  warme  Sympathienr  tiie  es'  in''  der 

telbstlosesten  Arbeit,  die  es  gibt,  in  der  Chinamission  nQtz^n  sollte.    Die 

Frage,  warum  wir  trotz   eigener  unsagjbarer  vaterlSndischer  Not  Mission 

in  China  treiben  miissen,  beantwortet  sich  durch  die  Lcktiire  dieses  wert- 

vollen  Buches  von  selbst.  QroBe  Stunden  der  Geschichte.  die  einen  ruffn, 

tind  selten.    Mochten  wir  sie  niitzen!  .  t  ;.,,#>  ^'/,ii-.l^ril«hni.ann. 
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D.  S  chill  ins,  Das  Sclralwesen  der  Jesniten  in  Japan  (1551—1(14). 

TeiMruck  (Dissertation).    Munster,  1931. 

Uber  die  Scfaulmission  der  Jesuiten  in  Japan  wissen  wir  in  der  Tat 
sehr  wenig.  Darum  ist  die  Forschung  des  Verfassers,  die  auf  den  iesuitischen 
Quellen  ruiit,  nur  zu  begruSen.  Man  wind  seinem  Wunsche  beipflicbten 
mussen,  daB  recht  bald  eine  exakte  Ausgabe  der  Originatt)riefe  der  Jesuiten 
I' veranstaltet  wird,  soweit  das  japanische  Schulwesen  in  Frage  kommt.  Es 
beginnt  1551  und  endet  1614  mit  der  Vertreibung  der  Missionare.  In  dem 
ausfuhrlichen  Quellen-  und  Literaturverzeichnis  vermisse  ich  Schmidlins 
Werk  v&ieT  das  Heidenapostolat  im  Fernen  Osten,  das  aber  vtoihl  noch  nicht 
berucksichtigt  werden  konnte,  sowie  die  Namen  von  J.  Richter  und  J.  Witte, 
dessen  Werk  iU>er  ..Japan  zwischen  zwei  Kulturen"  ans  dem  Jahre  1928 
ais  missionskundliches  Standardwerk  iiber  Japan  gelten  diirfte.  Auch  die 
„ZeitsdirKt  fur  Missionskunde  und  Religionswissenschaft",  deren  Spezial- 
gebiet  Japan  ist.  bStte  genannt  werden  diirfen./  Doch  das  sind  scblieBHch 
geringfiigige  Ausstellungen.  Die  Schrift  selbst  ist,  sehr  lesenswert,  weil  sie 
uns  wirklich  allerlei  Neues  fiber  die  Arbeit  der  Jesuiten  sagt.  Die  Unter- 
suchung  ist  auf  11  Kapitel  berechnet,  von  denen  hier  vier  vorgelegt  wet- 
den,  die  sich  mit  der  Organisation,  Leitung  und  Finanzierung  der  Jesuiten- 
schulen,  sodann  mit  Crundung  und  Betrieb  der  Elementarschulen.  gegen 
die  der  Qrfinder  des  Ordens  mit  Recht  gewisse  theologische  Bedenken 
hatte.  des  arztlichen  Instituts  in  Oita  und  der  dortigen  zweifellos  missio- 
narisch  sehr  wichtigen  Katechisten-  und  Dolmetscherschule  beschaftigen. 

.Man  wird  dem  Verfasser  beipflicbten  durfen.  wenn  er  erklart,  im  Rahmen 
;r  Zeit  ,un4  dbr  Verh^tnisse  bedeute  die  Schuitatigkeit  der  Jesuiten  eine 

^voU  anzuerkennende  kulturelle  Leistung.  Auch  der  Theologe  unserer  Tage 
wird,  wenn  er  geschichtlich,  und  das  heiBt  gerecht  denkt,  gegen  dieses 
Urteil  nichts  einzuwenden  haben,  insofern  als  damals  ja  in  der  Tat  Religion 
nnd  Kultur  fur  das  BewuBtsein  der  abendlandischen  Menschheit,  auch  for 
Luther  und  vor  alien  Dingen  fur  Calvin,  weithin  zusammenfielen. 
,     ,  Brachmann. 

*  } 

Tor  Andrae,  Mohammed,  sefai  Leben  und  sein  Glaube.  Verlag  von 
Vandenhoeck  &  Ruprecht,  GSttingen.   160  S.  Kart.  7.  Lwd.  8,50  RM. 

In  schwedischer  Spracbe  liegt  dieses  Werk  bereits  seit  zwei  Jahren 
^or  (Muhammed,  bans  liv  och  bans  tro,  1930).  In  VSr  L6sen  hat  Professor 
S.  Nyberg  es  sehr  verstandnisvoll  besprochen.  Was  er  an  ihm  riihmend 
iervorhefet,  charakterisiert  es  allertreffendst.  Er  konstatiert.  das  Buch 
Eeuge  von  griindlichster  Vertrautheit  mit  dem  Milieu  des  Propheten  und 
ier  Problemstellung  innerhalb  der  Forschung.  Es  enthalte  eine  ganz  be- 
)nders  fein  und  gut  abgewogene  religionspsychologische  Studie  vter 
lohammed,  und  „zum  dritten  hat  der  Verfasser  zum  Verstehen  von 
lohammeds  Qlauben  seine  ganzen  auBerordentlich  weitreichenden  reli- 
ionsgeschichtlichen  Kenntnisse  aufgeboten.  Seine  auBerordentliche  Ver- 
trautheit mit  primltiver  Qeisteshaltung  hat  ihn  besonders  fein  das  geistige 
und  materielle  Leben  in  dem  Milieu  auffassen  lassen,  in  dem  M.  zu  wirken 
hatte.  Seine  intime  Kenntnis  der  Christen  und  Heiden,  RechtglauWgen 
and  Ketzer  in  iter  orientalischen  Welt,  aus  der  M.  seine  religiosen  Impulse 
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Initiriranii;;  bat-fltit  instandgesetzf,  der  Vericfisd^'ic?  Mohamniieds  atif  l:anz  | 
iandere  Weise  als  seine  Vorganger  den  rechten  Hintergrund  zu  geben,  ihr3 
Ihren  rechten  FMatz  in  der  Welt  der  Religion  anzuw^isen  und  das  Ursprung^S 
jKche   in  dieser   religiosen  Personlichkeit  herauszuarbeiten."  Nyberg  steht^ 
nicht  an,  das  Urteil  auszusprechen,  Andraes  Schilderung  stehe  innerhalbl 
der  Mohannned-Literatur  elnzig  da.    Hiernach  wird  man  es  se4ir  dankbaryji 
begrOBen,  da6  derVerfasser  seinBuch  durcb  Veranstaltung  einer  deutscheifl 
jAusgabe   auch   uns   zuganglich   gemacht   hat.    Ein  Unbekannter   ist  TorS 
|A  n  d  r  a  « ,  jetzt  Professor  an  der  Universitat  Upsala,  auch  in  Deutschland  1 
nIcht.  Schon  sein  literarischer  Erstling  „Die  Person  Mohammeds  in  Lehre?! 
und  Qlauben  seiner  Gemeinde"  (Upsala,  1918)  ist.sehr  verdientermafien  1 
iseither  ein  vielzitiertes  Buch.  Eine  wirkUche  Bereicherung  der  wertvollenl 
Islam-Literatur    ist    nicht    ininder    seine    neue  EHcenntnisse    vermittelnde  J 
Publtkation  ,4)er  Ursprung  des  Islams  und  das  Christentum"  (Stockholm^ 
1926).    Weiteren  Kreisen    als    diese    gelehrten    monographischen   Unter-S 
suchungen  wird  diese  neueste  Mohammed-Biographie  besten  Dienst  tuni^ 
Sie  ist  knapper  gehalten  als  das  1930  erst  von  Hans  Heinrich  Schaeder  aus 
idem  danischen  Original  iibersetzte  Leben  Mohammeds  von  Frants  Buhl. 
Dessen  379  Seiten  gegeniiber  hat  Andraes  Darstellung  nur  einen  Umfang 
von  160  Seiten.  Sein  Inhalt   fst  zerlegt  in  sieben  Kapitel:   I.  Arabien  zu 
M.s  Zeit.   H.  Von  den  Kindheitsjahren  ibis  zur  Berufung.   III.  M.s  religiose 
Botscbaft   IV.  Die  Lehre  von  der  Offenbarung.   V.  Der  Konflikt  mit  den  | 
Koreischiten.   VI.  Der  Herrscher  in  Medina.   VII.  M.s  Persfinlichkeit.    Ich  1 
rate,  mit  der  Lektiire  des  letzten  Kapitels  zu  beginnen,  das  die  Leser  der  :j 
ZMR.  an  meine  Ausfiibrungen  in  dieser  2^eitschrilt  <Jahrgang  1916,  Das  Bild  j 
Mohammeds  im  Wandel  der  Zeit)  erinnern  mag.   In  Anbetracht  der  Tat-   ' 
sache,  daB  hier  ein  wirklicher  Islamkenner  das  Wort  ffthrt,  wird  es  nicht  | 
erst  der  Hervorhebui^  bediirfen,  daB  man  in  seinem  Buch  nicht  wieder  zu 
lesen  bekommt,  daB  der  arabische  Prophet  aller  und  jeder  Originalltat 
ermangele,  daB  er  ein  abgefeimter  bewuBter  Betriiger  oder  ein  betrogener 
Betriiger  cewesen  set  Hans  Haas. 

Anton  L  fi  b  k  e ,  Der  fiiounel  der  Chlneseii.    Mit   76  Abbildungen. 
Voigtlanders  Verlag,  Leipzig,  1931.    141  S.   5,20  RM.  und  6  RM. 

Die  BeschSftigung  mit  der  Astronomic  ist  dem  Verlasser  ein  Ausweis. 
und  ein  besonderes  Zeugnis  der  Begabung  eines  VoUces.  Das  wendet  erj 
auf  die  Chinesen  mit  gutem  Recht  an  und  gibt  einen  kulturgeschichtlichei 
Ausschnitt  tiber  die  Zusammenhange  der  Astronomic  mit  der  chinesischei 
Musik,  Architektur,  Religion,  Schrift,  Symbolik,  dem  Kalender  und  den' 
Festen.  Wieder  leuchtet  die  ganze  kosmisch-universistische  Einstellung 
ienes  Volkes  auf.  Die  Darstellung  ist  klar  und  nuchtern  ohne  den  ublichen 
Oberschwang  der  hingebendenBewunderung  fiir  chineslsche  Uberlegenheiten. 
Als  Quellen  dienen  hauptsachlich  R.  Wilhelm,  Forke  und  auch  diese  Zeit- 
schrift         ;  ;- Wu'v.iie-Vi-*^^-^  -..iij.   ^.■y.----.-r     >■;•.-  ^--.^  Devaranne. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witt e 
■/**'l*  Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 

^  r    t»   Druck  von  Hoffmann  &  Reibdr,  Gdrlitz,  Demianlplatz  28.     . 
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;     .       iDie  Theologie  im  heutigen  Japan. 

'':'■::,  _''r^':'-'f/':''^ '^' Vies s el t  Kyoto  (Japan). 

Ja,  s:ibt'  es  denn  bereits  eine  Theolosie  in  einem  Lande,  das 
leute  noch  zum  grofiten  TeU  Mission'sgebiet  ist?  Diese  Frage  ist 
Nir  noch  von  jedem  gestellt  worden,  der  nicht  gerade  selbst  ais 
Theologe  arbeitete  oder  mit  der  Mission  in  Verbindung  steht  Und 
doch  hat  Japan  auch  auf  dem  Qebiet  der  Theologie  i^gst'  begonnen, 
sich  freizumachen  von  dem  EinfluB  der  reinen  Vermittler,  und  ver- 
sucht  tatsSchlich,  etwas  Eigenes  zu  schaffen.  T3a>isch  ist,  daB  der 
Theologiestudent  heute  nicht  von  den  vielfach  doch  auch  an  den 
theologischen  Schulen  lehrenden  Missionaren  sonderlich  beein> 
dnickt  ist,  sondem  nur  von  seinen  japanischen  Lehrern  spricht 
Man  darf  das  nicht  auf  den  bekannten  Nationalstolz  schieben,  son- 
dern  mufi  der  Tatsache  Rechnung  tragen,  dafi  tatsachlich  heute 

eine  bodenstandige  und  z.  T.  recht  eigenartige  Theologie  in  die$em 

» 

Lande  geformt  wird. 

Schon  ein  Blick  auf  den  heutigen  Stand  der  Mission  in  Japan 
l§Bt  vermuten^  daB  manches  an  Qedankengut  sich  entwickeit  haben 
mufi,  das  heute  Trager  eines  groBen  Kirchentums  geworden  ist 
Es  gibt  heute  nach  meiner  Schatzung  etwa  eine  halbe  Million 
Christen  in  Japan,  von  denen  zirka  400000  Protestanten  sein 
werden,  wilhrend  sich  der  Rest  tm  Verhaltnis  1  :d  auf  die  beiden 
Ikatholischen  Konfessionen  verteilen  wird.  Alles  das  ist  nattiiiich 
lur  vom  eigentlichen  Japan  gerechnet^  fur  Korea  und  die  Sudsee- 
kolonien  liegen  die  Verhaltnisse  schon  wegen  der  erheblichen 
Rassen-  und  Bevdlkeningsunterschiede  wesentlich  anders.  Auf 
liiind  vierhundert  Christen  entfallt  ein  iapanischer  prdinierter 
Pfarrer  neben  einem  ordinierten  Missionar  auf  je  tausend,  wahrend 
auf  den  Vorbereitungsanstalten  Jahrlich  etwa  funfhundert  Studenten 
der  Theologie  verzeichnet  werden,  d.  h.  aber  prozentual  gerechnet 
auf  die  Zahl  der  Christen  zehnmal  mehr  als  in  Deutschland.  Natur- 
lich  wird  auch  in  Japan  ein  Teil  nicht  ins  Pfarramt  gehen,  aber 
immerhi?  ist  der  Zuwachs  sehr  erheblich  und  augenblicklich  wohl 
auch  so  ^  stark,  daB  die  einzelnen  Kirchen  ihre  Leute  nicht  iAmer 

Zeitschrift  fiir  Missionsknnde  and  Reiisionswicsenschaft    47.  Jahrgmg.    Heft  10. 
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'iverwenden  kSnnen,  wie  ich  z.  B.  sicher  von  der  Kumiai-kyokwai 

^Congregational)   weiB.     An   groBeren  Vorbereitungsanstalten  fiir 

'  rtTheologen,  denen  nach  Lage  der  Dinge  natiirlich  keine  eigenen 

,rakultaten  an  Staatsuniversitaten,  sondern  nur  an  Privatanstalten 

km  Verfugung  stehen,  sind  zu  nennen;-  ;peV>»--  .  -   -  -^ 

j    :?:U^)  Doshisha  Universitat,  Kyoto  (Congregational) 
:  'CJij)  Rikkyo  Universitat,  Tokyo  (Anglican)       ,^   .  ^^ 


■-t/:?c)  Meiji  Gakuin,  Tokyo  (Presbyterian)  '    ^    ." 

,^'1       d)  KaHsei  Gakuin,  Kobe  (Methodist)  '  ""  ?^'  ? ': 

,;^«)  Aoyama  Gakuin,  Tokyo  (Methodist)  :  - 

^/^^i  Baptist  Theol.  School,  Yokohama  (Baptist)^ 
g)  Free  Method- Theol.  School,  Osaka  (Free  Methodist). 

ft  und  b  haben  Universitatsrang  und  Studienbetrieb,  der  sichj 
nicht  wesentlich  von  deutschen  Universitaten  unterscheidet,  wenii| 
auch  auBerlich  iiberall  das  amerikanische  Vorbild  z.B.  die  Freiheit^ 
iderBewegung  stark  hemmt;  c  bis  e  haben  CoUeg-Rang,  stellen  aber 
kn  die  Vorbildung  nicht  so  groBe  Anforderungen,  schulen  aber  zum 
jTeil  offenbar  besser  fiir  die  Praxis.    Die  anderen  Schulen  und 
^hlreichen  kleinen  Anstalten  werden  sich  nicht  von  den  auch  bei  • 
tins  bekannten  seminaristischen  Vorbereitungsanstalten  der  kleineren 
penominationen  unterscheiden.   An  alien  Schulen  ist  Gelegenheit, 
die  Hauptdisziplinen  der  Theologie  zu  S[tudieren,  doch  wird  wie  in 
^JS^II,.  Jiebraisch  nicht  verlangt,  und  GHechisch  ist  auch  Spezial-| 
jstudium,  Latein  fast  nie  gelesen,  selbsi  nicht  von  den  Dozenten.1 
Neutestamentliches   Griechisch   studieren   aber   wohl   die   meisten^^ 
Theologen.   Die  systematischen  Disziplinen  sind  iiberall  gut  ver- 
treten,  dariiber  hinaus  gute  philosophische  Schulung  in  westlicher; 
und  chinesischer  Philosophie  auf  den  Universitaten  moglich,  das 
.jinteresse  ffir  Psychologie  und  Soziologie  groB  und  in  der  prakti- 
schen  Theologie  verlangt.   Fiir  den  wissenschaftlich  Interessierten 
besteht    die    Mdglichkeit    eingehender    religionswissenschaftlicher 
Vergleichung  durch  Studium  an  einer  buddhistischen  Universitat 
wie  etwa  Otani  in  Kyoto,  und  ebenso  an  den  kaiserlichen  Universi- 
taten in  Tokyo  und  Kyoto,  an  denen  sich  ein  bis  zwei  Ordinariate 

fur  Religionsphilosophie»  besetzt  jneist  mit  ch^tUchen  Theologen, 
ibefinden.  A-^^^^tfe  VM^-  •:;^i?<:--''-.:^,;'  ,  " '  '^   '"^ 

'  fm  folgenden  will  ich  nun  versuchen,  die  Hauptstromungen 
innerhalb  der  wissenschaftlichen  Theologie  Japans  zu  zeichnen. 
Ich  lasse  dabei  voUig  aus  die  katholische  Theologie,  die  ohne  jeden 


'^; 
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Zusammenhang  ,\si  mit  der  protestantischen  Arbeit  und  zahleni"' 
maBig  keine  Rolle  spielt,  weil  der  japanische  Priestemachwuchs 
fiir  den  Katholizismus  wohl  wegen~~4es  Zolibats  ein  groBes  und 
ungelostes  Problem  ist  Ich  erwahne  weiter  absichtlich  nicht  die 
exegetischen  und  historischen  Facher,  die  nach  meiner  bisherigen 
Beobachtung  hauptsachlich  eklektisch  das  vom  Westen  gebotene 
Material  weiterverbreiten,  ohne  hier  selbstandige  Wege  zu  gehen, 
was  naturlich  nicht  £^usschlieBt,  daB  im  einzelnen  manch  feine  Be- 
obachtung gemacht  werden  kann.  Aber  es  fehlt  diesen  Wissen??  <^ 
schaften  noch  eine  eigene  Haltung,  die  man  auf  systematischem 
Boden  schon  ab  und  zu  sehen  kann.  Die  systematischen  Stro- 
mungen  der  jilngsten  Qegenwart  glaube  ich  wenigstens  andeuten 
zu  konnen,  ohne  daB  mein  Bild  natiirlich  etwa  fehlerfrei  oder 
vollig  umfassend  sein  kann.  i^  *^ijt.  ;  s:?     * 


■•w 


Die  Qeschichte  der  japanischen  Theologie  ist  in  ihren  Anfangen 
dieQeschichteeineseinzigenMannes:  des  ehemaligen  Doshishaprasi- 
denten  und  Pastors  Kodo  K  o  z  a  k  i ,  der  heute  noch  ab  und  zu  Vorr 
lesungen  halt,  bei  welcher  Gelegenheit  ich  ihn  sprach.  Ich  kann 
mich  hier  kurz  fassen,  soweit  seine  Lehre  und  sein  Leben  in  der 
allgemeinen  Missionsgeschi'chte  Japans  eine  Rolle  spielt  *).  Was 
aber  wohl  sonst  zu  wenig  bekannt  ist,  ist  die  Tatsache,  daB  durch 
Kozaki  zuerst  in  die  japanische  Theologie  das  wissenschaftliche 
Prinzip  Eingang  fand.  Er  war  Qriinder  des  theologischen  De- 
partements  an  der  Doshisha  1880,  er  war  derjenige,  der  gegen  den 
Widerstand  des  verehrten  Doshishagrunders  Nijima  die  Ver- 
bindung  mit  Dr.  Spinner  und  der  0AM.  aufnahm  und  sich  fur  das 
Recht  wissenschaftlicher  Kritik  aussprach  und  diese  Studien  an 
der  Doshisha  einfuhrte.  Er  nahm  zuerst  die  Auseinandersej;zung 
mk  den  Unitariem  auf  und  schrieb  eine  ganze  Anzahl  interessante 
lecher ').  Von  1891  an  war  er  President  der  Doshisha  und  spater 
Pastor  der  grdBten  Tokyokirche.  Er  fiihrte  eine  heftige  Polemik 
gegen  die  Unitarier  unter  Betonung  der  geschichtlichen  Trinitats* 


*)  Vgl.Witte,  Japan  rwischen  zwei  KuUuren,  1928,  S. 452 — 498,  spez. 
S.  461.  Zum  folgenden  verdanke  ich  manches  einer  Nachschrift  von  Prof. 
Uwokis  Kolleg  uber  Kozaki., 

•)  Kodo  Kozaki,  Sanimi  Ittairon  (Theorie  der  Trinitat);  1883.  Kodo 
Kozaki,  Kirisutokyo  no  honshitsu  (Wesen  des  Christentums),  1902. 
Danjo  Ebina,  Kirisuto  kyo  Hongi  (Wesen  des  Christentums),  1903.  Zu 
den  Literaturangaben  bemerke  ich,  daB  ich  nur  die  bekannteren  Schriften 
zitiere  und  fur  die  Jahreszahlen  bei  der  Unsicherheit  der  Umrechnung^nicht 
absolut  sicher  gehc. 
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•  lehre   durch  lind  setzte   sich  in  einem  hettte  noch  lesenswerten 
sleichnamigen  Buche  mit  Harnacks   „Wesen   des   Christentums" 
aaseinander.    Hier  fohrt  er  u.  a.  aus,  dafi  man  nur  unter  christ- 
licher  Religion  von  Christentum  sprechen  durfe,  daB  feraer  die 
*kultische   Bedeutung   Christi   nicht   iibersehen  werden   durfe, 
sondern   in   den  Mittelpunkt  zu  treten  habe.    Von  der   ^euen" 
Theoloigrie  Harnacks  iind  Nachfolger  grenzt  er  sich  ab:  Es  sei  ein 
SundenbewuBtsein  ndtig,  und  es  sei  iman^ebracht,  Jesu  Religion 
und  die  unsere  zu  identifizieren.   Er  wendet  sich  gerade  mit  dem 
Letzteren  auch  gegen  seine  Landsleute  seibst  in  seinem  Freundes- 
kreis,  z.  B.  gegen  Ebina,  der  auch  die  Meinung  vertrat,  dafi  der 
Christ  genau  dasselbe  ,Xiottessohn-Bewu6tsein**  haben  miisse  wie 
der  Christus.  Dieser  (jedanke  scheint  ubrigens  in  Japan  in  Laien- 
kreisen  eine  groBe  Tragfahigkeit  gewonnen  zu  haben,  denn  mir  trat| 
man  vor  kurzem  noch  geradezu  mit  Leidenschaft  entgegen,  als  ich- 
von  der  dialektischen  Theologie  her  Kritik  an  dieser  Meinung  ubte, . 
und  leitete  sogar  das  Recht  mehrfacher  Taufe  aus  den  im  Lebenj 
verschiedenen  Graden  dieses  GottesbewuBtseins  ab.    Kozaki  hatt 
bereits    vor    dreifiig    Jahren    sich    energisch    gegen    diese    Lehr-i 

meinungen  gewandt  sich  den  Forderungeri  aber  auch  nicht  ganzl 
entzogen,  sondern  eine  KompromiBformel  als  Endtosung  aulgeste!lt:i 
^ortschrittiiches  Evangelisches  Christentum'*,  das  jedenfaHs  einen^ 

gewissen  Immanenzgedanken  vertreten  mfisse,  sich  der  geschicht-' 
lichen  Entwicklung  nicht  verschlieBen  konne,  und  einer  evolutiona- 
ristischen  Ethik  sich  bedienen  solle,  ohne  der  Gefahr  der  Ethisierung 
zu  erliegen.  ^  ■,-:■ ;  ■'    .  is^ 

Hat  Kozaki  die  Bedeutimg  ernes  Pioniers  theologischer; 
Forschung,  so  ist  es  wohl  schwer,  ihn  in  die  gegenwartigen  Haupt-I 
gruppierungen  einzuordnen.  Immerhin  rechnet  er  wohl  zu  dem 
liebenswtirdigen  Typ  der  Vermittler  und  gehort  damit  zu  einer 
heute  durch  ihre  Yertreter  recht  einfluBreichen  Qruppe  vou: 
Forschem,  imter  denen  ich  die  Professoren  A  s  h  i  d  a  und  0 1  s  u  k  a^ 
iron  der  Doshisha  sowie  dengprediger  Nnkaga  (Tokyo)  nenne,^ 
Von    denen    besonders    As  hi  da*)    einen    groBen    und    begabteni 


*)  Keiji  Ash  id  a,  Romasho  Kogi  (Vorlesung  &ber  den  Rdmerbrief),^ 
1908.  Keiji  A  s  h  i  d  a ,  The  Problem  of  the  essence  of  Christianity  (Kirisuto- 
kyo  kenkyo  I,  3;   III.  1,  Theologische  Zeitschrift  der  Doshisha).    Ke^i 
A  s  h  i  d  a.  The  Problem  of  Historic  revelation,  ibid.  VI,  3;  VU,  2.  Shito  Paul; 
no  Kirisutokan  (Panlus  und  Jesus),  Shukyo  Kenkyu  (Zeitschrift  der  Kaiser- 
lichen  Universitat  Fukuoka). 
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SchfileHcreis  hat  Er  hat  es  verstariden,  seinen  Studenten  die 
systematischen  Studien  nahezubringen  und  in  der  fur  japanische 
eologie  besonders  schwierigen  Frage  des  sprachlichen  Ausdrucks 
eine  wichtige  Gnindlage  zu  seben.  Er  selbst  hat  die  Entwicklum: 
der  deutschen  Theologie  seit  Herrmann,  Troeltsch  bis  zu  Barths 
Ronierbrief  mitgemacht,  ohne  aber  auf  einen  dieser  Namen  fest- 
gelegt  zu  sein.  Es  fehlt  von  ihm  noch  ein  seine  Lebensart>eit  ab- 
schlieBendlss  systematisches  Werk,  das  man  jetzt,  wo  er  im  Ruhe- 
stand  lebt,  vielleicht  erwarten  kann. 

Als  Schuler  von  Schleiermacher-Wobberminscher  Pragung 
wurde  sich  wohl  Professor  Otsnka  von  der  Doshisha  bezeichnen, 
obwohl  mir  seine  Formeln  viebnehr  auf  Herrmann  zuriickzuweisen 
scheinen.  Er  ers:eht  sich  auch  in  lebhafter  Polemik  gegen  den 
^arthianismus*".  Das  Wesen  des  Qlaubens  besteht  fur  ifan  in  der 
Gegenwart  Jesu  Christi  als  des  Herm,  die  Versdhnung  am  Kreuz 
ist  die  hochste  Steii:erung  der  Offenbarung.  Die  Theologie  mnfi 
eine  Verbindung  zur  Kultur  hin  suchen  und  muB  ein  emstes  Wort, 
ja  ehie  L5sung  znr  sozialen  Frage  beibringen,  beides  wird  an  der 
alektiscben  Theologie  vermifit  Zu  der  gewobnlichen  Trinitdt  von 
Vater,  Sohn  und  Qeist  kommt  als  vierter  sieichbedeutender  Punkt 

die  Lehre  voih  Reich  Gottes,  das  als  AuspragUng  des  Gotteswillens 
verstanden  wird,  der  Einheitspnnkt  fur  alles  im  Kreuz.  Letzteres 
Iwird  unier  ausdrucklicher  Zitierung  von  Hirsch,  Troeltsch  und 
Wobbermin  als  Quintessenz  des  Christentums  festgestellt  *). 

Gelegentlicfa  der  Besprechung  vcm  Brunners  ins  Japanische 
fibersetzten  englischen  Vorlesungen*)  hat  Otsuka  seine  Meinung 
iiber  diese  neud  Richtung  sehr  deutlich  ausgesprochen.  Brunner 
sehe  Gott  nicht  in  der  Natur  und  Geschichte.  Die  ganze  Dialektik, 
die  so  sehr  gegen  die  Lehre  von  der  religiosen  Erfahrung  ankSmpfe, 
sei  weiter  nichts  als  ein  Schrei  nach  Erfahrung:  ,,Erfahrung  ist 
nicht  Sache  des  Kopfes,  sondem  des  ganzen  Selbst**  Erfahrung 
Gottes  ist  nicht  Immanenz,  sondem  geht  iiber  uns  selbst  hinaus. 
Je  mehr  wir  Gott  erfahren,  desto  mehr  anerkennen  wir  die  Tran- 
szendenz.  Gott  lehnt  auch  in  der  Bibel  die  Erfahnmg  (des 
Menschen)  ab,  um  sie  gleichzeitig  wieder  zu  brauchefa,  QaL  2,  21, 
Apg.  2.  Nach  Meinung  von  Otsuka  vemeint  Brunner  die  Geschichte, 
verliere  das  Christeo^iin  seine  geschk:htlidie  Basis  in  Jesus, 


*)  Otsuka,  Shinko  no  Dokujesei,  1929  (Eisenart  des  Glaubens)^ 
^)  Brunner,  Theology  of  Crisis,  1929.  flbersetzt  unter  dem  Titd 
»Kiki  no  shinxsdai"*,  1931. 
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Jesus  Christus  werde  dann  keine  lebendige  Person  mehr:  „Sdlchess 
Christentum  ist  kein  wahres  Ghristentum."  Aber  auch  WoblfefminSi 
Unterscheiduns:  zwischen  Historic  und  Geschichte  sei  nicht  brauch- 
bar,  der  „QIaube  an  die  Geschichte"  sei  besser.   SchlieBlich  ver-| 
DiiBt  er  natiirlich  die  ethische  und  psychologische  Fundieruhg  der; 
dialektischen  Theologie,  doch  schlieBt  er  mit  der  wieder  etwas 
positiven  Meinung:  es  liege  da  zwar  eine  sehr  wenig  hoffnungs- 
volle  Theologie  vor,  aber  das  Bestreben,  Gott  die  Ehre  zu  geben, 
iei  eine  gute  Haltung  ffir  eine  Theologie*). 

Pastor  N  u  k  a  g  a  hat  seinen  EinfluB  mehr  durch  eine  umfassende| 
Predigttatigkeit  als  wissenschaftliche  Arbeit,  doch  leistet  er  auci 
auf  diesem  Qebiet  Beachtliches.  Mir  zu  Gesicht  kam  nur  ein  kleiner| 
Vortrag  iiber  Barths  Theologie,  der  allerdings  auf  zu  schmaler- 
Basis,  namlich  nur  der  Kenntnis  des  Romerbriefes  ^ntspringend,| 
jene  bekannten  Cinwande  erhob:  Fehlen  der  ethischen  Auswirkui 
und  Beziehung  zur  Geschichte,  Bedrohung  der  Immanenz.    Dem-^ 
gegeniiber  empifahl  auch  Nnkaga  Riickkehr  zu  Harnack  aus  Furcht' 
vor  einer  nenen  Orthodoxie.    Orthodoxie  ist  hier  immer  gleich- 
bedeutend  mit  unwissenschaftlichem  Denken,  und  darum  fiir  dei 
Theologen  unmogliph. 

Mit  diesen  drei  typischen  Vertretem  ist  das,  was  man  japanische| 
Vermittlungstheologie  nennen  kann,  ziemlich  erschopfend  be-^ 
schrieben.  Natiirlich  hat  in  diesem  Lande  auch  jeder  junge  und 
alte  Theologe  seine  eigene  Meinung,  aber  man  wird  eine  ganz 
typisclie  Grundhaltung  immer  wieder  erkennen.  Der  Gegensatz 
gegen  Orthodoxie,  Social  Gospel  und  Barthianismus.fiieBt  in  einem 
Konglomerat  von  modemsten  und  altesten  Liberalismen  zusammen, 
das  aber  in  der  Predigt  hochst  orthodox  und  bibelfest  werden  kann. 
Zum  eisernen  Bestandteil  gehort  das  Sprechen  von  Erlebnis  und 
christlicher  Tat,  alles  aber  nicht  zu  deutlich  und  vor  alien  Dingen 
nicht  zu  konkret,  so  daB  es  nicht  einmal  zu  Erweckungsbewegungen 
und  nicht  zu  einer  emsthaften  Belebung  des  Kirchenttuns  iiihrt. 
Viele  Gemeinden  stagnieren  unter  emer  soichen  Predigt,  solange 
sie  ihr  alter  Prediger  bedient,  sie  sind  keine  rechten  Missions- 
gemeinden,  sondem  festgewor^ene  Kultvereine.  Ausnahmen  wirkeil 
durch  groBe  seelsorgerische  Begabung  oder  allerlei  Betrieb,  nicht 
zuletzt  auf  sozialem  Gebiet  Es  fehlt  dieser  Theologie  natnrlicb 
auch  die  rechte  Durchschlagskraft  gegen  den  Buddhismus,  der  ja 


*)  Otsuka,  Hieologie  der  Krisis  und  die  Theologie  Brunners,  '1927 
(KirisutoJcyo  Ken  ksoi). 
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auch  von  Erlebnis  recht  ernsthaft  i^  sprechen  weiB.  Es  ist  ganz 
typisch,  daB  ein  christlicber  Jugendrichter  in  einem  jungst  in  eng- 
lischer  Obersetzung  erschienenen  Buch  uber  seine  Arbeit  in  Osaka  0 
keinerlei  theologische  Bedenken  tragt,  die  ihm  anvertrauten 
Menschen  wechselweise  zu  einer  buddhistischen  oder  christlichen 
Erziehungsanstalt  zu  bringen,  weil  ffir  ihn  die  ganzen  Religions- 
unterschiede  zusammengeschrumpft  sind  zu  einer  psychologischen 
Typenlehre,  wobei  der  Hauptunterschied  des  Christenturas  zum 
Buddhismus  in  einem  SiindenbewuBtsein  besteht,  wahrend  dem 
Buddhismus  der  mehr  spekulative  Weg  zu  dem  Religiosen  vor- 
behalten  bleibt.  Nattiriich  kann  man  nicht  ohne  weiteres  alle  diese 
Polgen,  die  dem  KompromiBcharakter  des  Japaners  ja  nur  zu  sehr 
entspringen,  einfach  dieser  Theologie  in  die  Schuhe  schieben,  aber 
sie  waren  nicht  denkbar  bei  einem  andem  Bild  der  Theologien  und 
Kirchen.  Dieser  Vermittlungstyp  herrscht  heute  meiner  Beobachtung 
nach  in  Japan  so  souveran,  daB  alle  anderen  Richtimgen,  von 
denen  nunmehr  zu  sprechen  ist,  nicht  dagegetf  aufkommen  konnen. 


^^y.^^^^  - 


Wo  aber  steckt  denn  die  Orthodoxie?  fei  muB  doch  gegenuber 

dieser   Front  'Von   Orthodoxieverachtern   eine    „ Orthodoxie" 

geben.  latsachlich  ist  wait  und  breit  nichts  zu  entdecken!  Es  ist 

fiir  den  Auslander  eines  der  uberraschendsten  Erlebnisse,  auch  von 

ganz  einfachen  Christen  zu  horen,  dafi  sie  bei  weitem  nicht  orthodox 

•sein  wollten,  sondem  — •  japanische  Christen.   Nicht  nurLehrer, 

sondem  auch  Kaufleute,  verheiratete  und  unverheiratete  junge  und 

ItJte  Damen  erklaren  einem  freundlich  lachelnd,  in  Japan  glaube' 

}iemand  z.  B.  an  die  leibliche  Auferstehung  Christi,  und  iiber  den 

>undenfall    zu    reden,    sei    unangebracht,    von    der  Weihnachts-. 

geschichte  ganz  zu  schweigen.   Ich  habe  Gelegenheit  gehabt,  mit 

Hunderten  von  Personen  a  1 1  e  r  bedeutenden  Kirchen  zu  sprechen 

und  immer  wieder  diese  Meinung.gefunden.    Natiirlich  war  die 

Orthodoxie,  and  zwar  in  der  Form  amerikanischen  Eundamentalis-^ 

mus,  auch  in  Japan  durch  die  Missionare  eingefiihrt  worden,  natur^ 

lich  gibt  es  auch  heute  unter  den  methodistischen  Gemeinden  eine 

Reihe,  die  man  orthodox  nennt,  aber  das  bedeutet  allenfalls,  dafi 

dort  ein  Prediger  etwas  mehr  in  der  Sprache  Kanaans  predigt,  aber 


0  Shintao  Fu  r  u y  a,  Juveniles  at  the  Cross  Road,  1932,  Kyo  Bun I^a&v 
Das  ist  ein  sehr  iesenswertes  Buch,  aus  dem  man  sicher  manches  ateCr 


die  sozialen  ZustSnde  lernen  und  —  vermuten  kann.  ♦■-«  - 
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keinesfalls  die  Gemeinde  sich  bekenntnismSBig  !estgeleg{  hat  Es 
fibt  tieilsarmee,  Pfingstbewegung,  Plymouthbruder,  Adventisten 
in  diesem  Lande,  die  ja  meist  fundamentalistisch  eins:estellt  sind/ 
aber  sie  sind  nicht  sehr  zahlreich  und  haben  keinerlei  theologisches . 
Sclirifttum  hervorgebracht,  beschranken  sich  vielmehr  auf  Cber- 
setzung  amerikanischer  Traktate.  Auch  die  Evangelistic  Band,  diei 
zahlenmafiig  etwas  mehr  EinfluB  haben  soil,  hat  nur  englische 
Literatar  Oder  Ubersetzungen.  Alle  diese  Sekten  werden  m.  E.' 
darum  sich  schneli  ilberleben,  well  sie  nicht  die  notige  Ftmdierung^ 
aufweisen,  weil  sie  durch  den  Mangel  bodenstandigen  Schrifttums^ 
^loch  stUrker  als  Fremdkdrper  empfunden  werden  als  das  Christen-! 
turn  schon  ohnehin.  Denn  das  Qeheimnis,  das  etwa  die  Tenrikyo; 
zu  ihrem  schnellen  Wachstum  befahigte,  liegt  sicher  in  der  ganz 
anderen  Mdglichkeit,  nur  japanisch  nationale  Belange  m  den  Vorder- 
grund  zu  schieben,  die  das  Christentum  nie  haben  darf  und  haben^ 
kann,  ja  vor  denen  auch  heute  bereits  die  meisten  japanischen 
Christen  sehr  deutlfch  wamen,  was  anlSBlich  der  Mandschurei-^ 
alfare  zu  beobachten  war. 

;     Die  einzige  Erscheinung,  die  auf  eine  neu  erwachende  theologische^ 
iOrthodoxie  japanischer  Art  hindeutet,  ist  ein  gewisser  C  a  1  v  i  n  i  s 
mus,  der  von  jungen  Theologen  der  Presbyterianer  ein  wenig 
gepflegt  wird.  Aber  persdnliche  Berfihrung  mit  einem  dibr  alteren 
Pfihrer,  Hi  dak  a.  Pastor  in  Kyoto,  hat  mir  gezeigt,  dals  offenbar, 
diese  Bewegung  nicht  sehr  stark  weder  an  Zahl  noch  an-j^ber- 
zeugung  ist,  daB  man  da  zwar  ab  und  zu  die  Institutio  wirklichi 
studiert,  aber  hi  der  Praxis  wirkt  sich  das  nicht  ehimal  in  einerj 
theologisch  besseren  Predigt  aus,  und  der  tatsSchliche  Zustand  dieser| 
Gemeinden  ist  nicht  verschieden  von  dem  friiher  beschriebenei 
h6chstens  dafi  durch  fibereilte  Streitsucht  der  Pastoren  die  ruhij 
Gemelndearbeit  erschwert  ist.  Was  da  an  wirklichem  Leben  vor- 
handen  ist,  ist  wohl  heute  gr5Btenteils  durch  die  Barthsche  Richtuni^ 
absorbiert,  auf  die  ich  spater  zurfickkomme.  ^      - 

Was  immerhin  fat  Japan  m5glich  wSre  an  konfessioneller  Fest-' 
legung,  das  zeigt  das  lehrreiche  Dokument  der  Bekenntnisformel^ 
der  Congregational  Church  (Kumiai),  das  1893  zwar  in  seinemi 
tWortlaut   auf   einer   Simode   festgestellt,   aber   eben   nicht   zum 
(Offiziellen  Bekenntnis  erhoben  wurde,  offenbar  weil  man  Lehr- 
schwierigkeiten    erwartete.    Wenn    es    also    in    Japan    eine    kon-; 
iessionelle  Orthodoxie  gabe,  wfirde  sie  allenfalls  etwa  sich  folgender-| 
maBen  festlegen,  aber  —  es  gibt  keine:  >' 
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1.  **Warera  wa  seisho  ni  oite  Chichi  Ko  Seirei  to  shite  shime- 
saretani  mugen  jimzen  nam  dokuitsu  no  Kami  wo  shinzu."  (Wir 
glauben  einen  unendlichen,  vollkommenen  einzigen  Gott,  der  im 
Evangelium  als  Vater,  Sohn  und  Heiliger  Geist  geoffenbart  ist) 

2.  "Warera  wa  Kami  ni  shite  hito  to  nari  yo  no  tsumibito  wo 

sukuwan  tame  ni  kutsu  wo  uke  shinite  yomigaeri  tamaishi  Jesu 
Kirisuto  wo  shinzu."  (Wir  glauben  Jesum  Christum,  der  als  Gott 
Mensch  wurde  und,  um  die  Siinder  dieser  Welt  zu  erlosen,  das 
Leiden  auf  sich  nahm,  starb  und  auferweckt  wurde.)      - 

3.  **Warera  wa  arata  nam  seimei  wo  ataetaman  seirei  wq 
shinzu."  (Wir  glauben  den  Heiligen  Geist,  der  uns  das  eraeuerade 
Leben  schenkt.)        .  .    .  ^^ 

4.  "Warera  wa  Kami  no  kankan  ni  yorite  nari,  shikashite  warera 
ni  sukui  wo  eseshimen  tame  ni,  chie  wo  atauri  seisho  wo  shinzu." 
(Wir  glauben  ein  Evangelium,  das,  durch  Gottes  EinfluB  entstanden, 
uns  die  Erkenntnis  gibt,  um  die  Eriosung  zu  empfangen.) 

5.  "Warera  wa  Sei  nam  Kyokwai,  mizu  no  Baptesuma,  Sei- 
Bansan,  kyoki  Shu  no  hi,  eien  no  seimei,  shigo  no  fukkwatsu  oyobi 
tadashiki  shobatsu  wo  shinzu."  (Wir  glauben  eine  heilige  Kirche, 
<lie  Wassertaufe,  das  heilige  Abendmahl,  den  heiligen  Tag  des  Herm 
(Sonntag),  ewjges  Leben,  Auferstehung  von  den  Toten,  gerechtes 
Gerichti) 

DsLS  ist,  wie  gesagt,  kein  offizielles-  Glaubensbekenntnis,  aber  es 
wird  in  der  Kumiaikyokwai  zur  Zeit  des  Abendmahls  von  der 
Iganzen  Gemeinde  gesprochen,  obwohl  der  Widerstand  dagegen 
|auch  von  seiten  der  Prediger  nicht  erloschen  ist  Innerhalb  der 
*anglikanisch  beeinfluBten  Kirchen  hat  man  auch  eine  Ubersetzung 
des  Commonprayerbopk  in  Gebrauch,  die  einen  Kompromifi 
zwischen  der  amerikanischen  und  englischen  Eassung  darstellt,  man 
braucht  dort  also  auch  das  Apostolikum,  ohne  daB  damit  eine  kon- 
lessionelle  Festlegung  vorgenommen  sei,  auch  dort  herrscht  eine 
sehr  nach  social  gospel  orientierte  Vermittelungstheologie.  Die 
soviel  angefochtene  und  gefurchtete  Orthodoxie  hat  also  nur  in 
ihren  verzerrten  Abarten  Eingang  gefunden,  ist  nicht  assimiliert  und 
hat  kerne  bedeutenden  Vertreter  unter  den  Theologen  Japans  ge- 
funden. Uchimura,  an  den  man  m  Deutschland  und  in  der 
Schweiz  gem  denkt,  gehdrt  bei  seinem  Gegensatz  gegen  die  Kirche 
keinesfalls  da  hinein,  er  ist  Aufienseiter,  der  zwar  eine  Menge  be- 
deutender  Theologen  angeregt  hat,  aber  selbst  wohl  nicht  so 
fiihrend  ist,  wie  man  bei  uns  gem  annunmt.   Immerhin  wird*sich 
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bei  der  jetet  begonnenen  Herausgabe  seiner  sesammelten  Werk« 
la  noch  manches  kliren,  tiber  das  man  hetite  sich  kein  rechtes  Bi 
machen  kann,  so  z.  B.  sein  starker  Nationalismns  in  den  letztei 
Jahren  seines  Lebens.  ■^i\.^i'f^-/^,^:i^'.^.\'^-^-^'V^^^~^^:..J: 

:h   Gate  ik&ri  Sl€bt'es  dal^gren  inii  der  bereits  6ft  erwihntc 
ibnerikanisch  gescholten  Rictitung  des  social  gospel  aus,  die  eine^ 
;  Reihe  sehr  bemerkenswerte  Vertreter  gefunden  hat,  unter  denen  ich 
•Kan    (Professor    der    Rikkyo-Universitat)    und    Nakajima") 
(Professor  der  Kansei  Gakuin)  nenne.  Kan  hat  gerade  durch  sein 

I 

zweites  fesselnd  und  in  glanzender  propagandistisch  wirkender 
jSprache  geschriebenes  Buch  einen  grofien  EinfluB  ausgeiibt  und  ist 
damit  das  Ideal  gerade  grofistadtischer  Jugend  in  Tokyo  geworden, 
so  dafi  man  sein  Buch  mit  einem  etwas  ironischen  Lacheln  die 
nBibel  des  Y.  M.C.A.  in  Tokyo"  nennt  Fiir  ihn  ist  das  Wesen  des 
Christentums  nicht  allgemeingultig  und  ffir  alle  Zeiten  zu  be- 
stimmen,  sondem  von  der  jeweiligen  Zeit  und  jeweiligen  ortlichen 
Aufgabe  zu  bestimmen,  es  sind  immer  wieder  neue  Aufgaben  auf- 
zuzeigen.  Immerhin  vier  Grundvoraussetzungen  seiner  Lehre  lassen 
sich  ta  vier  Punkten  zusammenfassen:-  >^  ?^  -  ^ 

1.  Gott  ist  Ewigkeit  und  schdpferische  Kraft  und  Leben  im 
Universum. 

2.  Durch  Jesus  ist  die  Reich-Qottes-Bewegung  in  Gang  ge-^ 
-'  ■      kommeni"'''"      ■  '  ' -*:^^-^ ^-;5-.i^%^:i /■•/;:.;: ^-*-.  .r^..-^ 

'    3.  Erl5sungbedeutetTeilnahmeanderReich-Gottes-Bewegung. 
,4.  Christlicher  Glaube  muB  in  Verbindung  mit  wissenschaft- ; 
'   "  - "    licher  Wahrheit  langsam  den  Fortschritt  herbeifiihren. 

Scharfe  Kritik  iibt  er  an  den  bestehenden  Kirchen:  Eine  allzuj 
Ideine  Zahl  der  Mitglieder  mit  Neigung  zu  unfruchtbarem  Separatis- 1 
sras  in  Amerika  wie  in  Japan.  Zeichen  des  Verfalls  sind  der  Welt-- 
krieg  und  die  mangelnde  Verbindung  mit  der  Praxis  ilberhaupt  Die 
Reform  der  Kirche  kann  liur  durch  einen  Protestantismus  des 
Protestantismus  herbeigefuhrt  werden,  wir  miissen  von  der  Er- 
ifisung  des  Selbst  los  zur  Erlosung  der  Gemeinschaft  kommen,  eine 
Christenheit  der  Gemeinschaft  muB  entstehen,  die  Kirchen  miissen 
fiir  sozialen  Ausgleich  wirken,  religiose  Erfahrung  kann  nur  von 


--    i  _  ^    ^-1,7 


:i-:       •)  Enkichi  Kan,  Shulcyo  Teisvsaku  no  kiso  ^inen,  WSO  (Onmdbegriffc 

'  C  ReL-Pbil.).    Enkichi  Kan,  Kirisutokyo  no  tenko  to   sono  senri.   1931 

(Soziales  Christentum  und  neue  Gotteserfahntng).  Nakaiima,  Shakaiteki 

JUrisutokyo  to  atarasfaiki  Kami  no  taiken.  1931.       ?„  ;      .-  .     v   ^  v? 
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laufien  her  entstehen  auf  dem  Wege  der  Liebe.   Nakajimas  Buch 
ite  ich  nicht  vergleichen,  doch  ist  wohl  auch  dort  nicht  mehr 
zu  linden.   Die  Liebe  zur  sozialen  Arbeit  ist  in  Japan  sicher  noch 

im  Wachsen,  sie  errieicht  auch  hier  auf  iungfraulichem  Boden  heute 
noch  manches,  obwohl  auch  hier  der  Staat  wie  in  Deutschland  be- 

reits  in  alien  Organisationen  mit  reichen  Mittdn  die  Beeinflussuns: 
von  christlicher  Seite  abzudammen  und  in  den  politisch  ja  so 
drins:end  notigen  Kanal  ruhis:er  Loyalitat  einzufangen  sucht  Auf 
der  anderen  Seite  ist  nattirlich  die  Nachahnrang  dieser  Dinge  so 
schnell  und  zahlenmaBig  auch  meist  recht  bedeutend  selbst  dem 
Buddhismus  moglich,  so  daB  die  Hoffnung,  dadurch  eine  christliche 
Beeinflussung  dieses  Landes  zu  erreichen,  unmer  mehr  dahin- 
schwindet,  ganz  abgesehen  davon,  daS  theologisch  doch  einer 
solchen  Theologie  wie  der  eben  wiedergegebenen  einige  schwer- 
wiegende  Einwande  zu  machen  sind,  da  es  schlieBHch  nur  der 
Namenersetzung  bedarf,  um  dasselbe,  was  in  Kans  Buch  noch  vom 
Christentum  behauptet  und  gefordert  wurde,  dann  auch  vom 
Sozialismus  zu  sagen  und  damit  naturlich  ebenfalls  die  Massen  f&r 
eine  Zeit  zu  bezaubem,  bis  sie  sehen,  daB  sie  auch  hier  Steine  statt 
Brot  bekommen.  Nehme  man  noch  dazu  eine  von  Kagawas 
I  charakteristischen  AuBerungen,  so  mufi  man  sich  besorgt  fragen, 
was  derails  werden  soil:  "'Love  alone  introduces  Qod  to  me:  where 
Love  is,  there  Qod  is  .  .  .  No  sects  there  are  in  love.  Buddhist, 
'Mohammedan,  Christian  —  these  are  not  Loves  divisions.  Love 
knows  how  to  embrace,  but  not  to  differentiate.  Love  removes  all 
the  dross  from  man  and  saves  all.  Love  is  the  ultimate  religion. 
Classify  me  not  by  creed:  I  belong  to  nothing  but  Love.  Jesus  was 
it  who  taught  that  it  should  be  so.  Jesus  never  said  that  men  were 
be  shunned  for  their  creeds.  Love  is  the  ultimate  revelation,  the 
final  sanctuary 'y."*  Der  Widerstand  gegen  Kagawa  ist  denn  auch 
sehr  stark,  und  zwar  nicht  nur  von  seiten  der  Theologen,  sondem 
auch  vieler  Laien.  Sie  sehen  sehr  wohl,  dafi  dieser  Kurs  den  Unter- 
gang  der  christlichen  Kirche  in  Japan  bedeuten  wird.  Kagawas 
Reich-Gottes-Bewegung  hat  denn  auch  nicht  den  gewiinschten  Ee» 
folg,  durch  Massenmeetings  laBt  sich  Japan  nicht  bekehren.  Seine 
Biicher  werden  viel  gelesen,  aber  das  bedeutet  nicht  viel  in  diesem 
lesehungrigen  Land,  wo  ubrigens  auch  im  letzten  Jahre  wieder 
300  000  BibeUi  verkauft  sind,  wie  mir  der  Leiter  der  Britischen  und 
Auslandischen  Bibelgeseilschaft  erz^hlte.  ,.._■_  . 

*)  K  a  s  a  w  a ,  Love  the  Law  of  Life,  Av.  Qrassett,  Philad.  1929  S.  312. 
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T    Es  ist  nach  der  seschilderten  La^e  nicht  sehr  verwunderlich,' 
wenn  sich  $chon  bald  nacli  dem  Aufkommen  (fer  dialektischen 
Theologie  die  von  der  bisheri^en  Entwickluns:  enttauschten  Qeister 
dieser  neuen  Richtuns  zuwandten.   Doch  ist  atich  hier  die  Lage 
ahnlich  wie  in  Deutschland:  Man  yersucht  weitbin,  den  Rahm  ab- 
zusch5pfen,  ohne  das  Ganze  anzuerkennen,  und  damit  gewinnt  man 
nichts.  Als  genuine  ,3arthianer**  kann  man  wohl  nur  zwei  Namen^ 
nennen,  die  auch  mit  dieser  Bezeichnung  einverstanden  waren: 
Tadakazu  U  w  o  k  i  (Professor  der  Doshisha)  und  Tokutaro  T  a  k  a 
kura   (Pastor  in  Tokyo  und  Professor  der  Nihon  Theological 
^hooi,  einer  kleineren  Vorbildungsanstalt  der  Presbi^erianer). 

I  U  w  o  k  i  hat  ein  ganz  vorziigliches  Buch  uber  die  detitsche 
l^testantische  Theoiogie  seit  Schleiermacher  mit  erschopfender 
Bibliographie  und  einer  sachlichen  Darstellung  der  einzelnen  Lehr- 
meinungen  geschrieben  ^*),  die  auch  eine  Darstellung  der  Qedanken 
Barths  im  Romerbrief  enthalt  U.  ist  anscheinend  an  einer  kon- 
fessionellen  Auffassung  und  einer  starkeren  ethischen  Auswertung 
von  Barths  Gedanken  interessiert,  doch  fehlt  noch  eine  systematische 
Darstellung  seiner  eigenen  Qedanken.  "*^'f;  ?^  ^^ 
>.  Die  einzige  selbstandige  Arbeit,  die  auch  wirklich  systematische 
Eigenarbeit  ist,  findet  sich  in  den  BQchem  von  Takakura"),  vor 
allem  in  dem  von  1927:  „£vangelisches  Christentum  ist  keine 
,  Spezialitlt^  sondefn  durch  die  Reformatoren  verstandenes  Christen- 
tirni  des  Neuen  Testaments."  Dieses  Christentum  hat  zu  frageii 
nicht  nach  irgendeinem  ^ismus*",  sondem  nach  dem  biblischen 
Gottesbegriff.  Der  Gott  der  Bibel  ist  der  Gott  der  Schopfung,  Ver- 
sdhnung  und  Erlosung,  der  Vater  und  der  Richter,  der  die  Menschen 
keinesfalls  durch  Entwicklung  erlost  Die  Offenbarung  Gottes  ge-j 
schieht  nicht  durch  immanente  Erlebnisse,  Gott  ist  nicht  „Postulat 
des  Ich",  sondem  ikis  gegenuberstehende  JDv**  (Nanji),  das  den 
zwingenden  Selbstbeweis  fiihrt  Diese  Offenbarung  ist  nicht  anti- 
rational,  sondem  irrational,  sie  wird  die  Krisis  aller  Religion.  Der 
konkrete  Ort  der  Offenbanio;g  ist  die  Bibel,  die  nicht  voreilig  durch  1 


*•)  T.  U  w  o  k  i ,  Kinsei  Doitsu  Protemtokyo  Shisoshi,  1931  (Ckschichtc 
der  modernen  deutschen  prot  Theoiogie). 

,      ")  T.  Takakura,   Oncho   to   Shinjitsu,    1925   (Gnade   und   Trcue). 
T.  Takakura,   Fukuioteki    Kirisutokyo,    1927   (Evanselisches   Christen- 
hun).     T.  Takakura,    Ketsudanteki    Shinko,    1930    (Die    reiisidse    Ent-  ' 
scheidung).    T.  Takakura,  Kirisutokyo  no  Kami,  1932  (Der  Herr  der 
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Literarkritik  beiseitegestcHt  werden  darf,  sondem  die  durcli  den 
Heiligen  Geist  richtig  ausselegt,  Gottes  Wort  zu  werden  fahig  ist, 
wobei  die  Fehlerhaftigkeit  der  literarischen  Erschfeinung  keineswegs 
ubersehen  werden  darf.  Selbst  das  rechtverstandene  Wunder  wird 
wieder  wichtiges  Zeugnis  Gottes:  „Der  Mann,  der  die  Wunder  der 
Bibel  nicht  anerkennt,  wird  die  Wurzel  biblischen  Glaubens  zer- 
storen."  Der  lebendige,  furchterregende  und  Ehrfurcht  gebietende, 
vergebende  und  heilende  Gott  ist  der  Gott»  der  sich  in  Jesus 
Christus  geoffenbart  hat  Auch  der  Christus  ist  zu  verstehen  nicht 
in  der  Weise  Herrmann  Wobbermins  oder  Ritschls,  sondem  von  der 
Versohnungslehre  her  wird  die  alte  Inkamationslehre  und  die  Lehre 
von  der  Einheit  der  Personen  wieder  wichtig.  Die  Versohnungs- 
lehre ist  jedenfalls  eher  mit  Anselm  zu  entwerfen  als  mit  Tolstoj 
Oder  gar  Schleiermacher,  denn  Versohnung  ist  keine  ethische 
Leistung,  geschieht  nicht  einmal  um  der  Menschen  willeh,  sondem 
aus  Gottes  RatschluB.  ,J)as  Wesen  des  Christentums  liegt  im 
Kreuz."  Sehr  interessant  ist  dann  Takakuras  Darstellung  von 
Glaube  'und  Ethik,  denn  hier  erwartet  man  am  ehesten  eine 
^.praktische**  Korrektur.  Tat  kann  nicht  Erlosung  sein,  das  ist  Haupt- 
punkt  der  evangelischen  Lehre,  Glaube  ist  Krisis  der  Moral,  aber 
wiedemm  kern  Antinomismus,  Glaube  ist  kein  Gesetz,  aber  im 
tiefsten  Sinn  ErfOIlung  des  Gesetzes.  Glaube  und  Tat  des  Glaub^i- 
den  mussen  beide  lebendig  bleiben.  So  ist  Kants  Tun  des  Guten  um 
des  Guten  willen  nur  moglich  bei  voUiger  Selbstverneinung,  die 
dem  Christen  ohne  Gottes  Gnade  nicht  mdglich  ist  Dankbar- 
keit  ist  dann  mit  Calvin  das  bessere  Prinzip  einer  christlichen 
Ethik.  Aus  der  Passivitat  gegeniiber  der  Gnade  erwachst  die  rectite 
Haltung,  das  Wissen  um  das  Gericht  im  Kreuz,  denn  im  Angesicht 
des  Kreuzes  wird  das  Gewissen  erwachen.  Wie  der  Glaube  Gabe 
des  Heiligen  Geistes  ist,  mufi  durch  den  Heiligen  Geist  auch  wahre 
Ethik  und  reines  Gewissen  gesckenkt  virjerden;  ij^ilige-Geist-Ethik 
ist  Gesmntmgsethik.  Damit  ist  die  Verbindung  zwischen  Glauben 
und  Leben  angedeutet:  Die  Haltung  gegen  Gott  ist  Glaube,  gegen 
den  Bmder  Liebe,  d.h.  aber  grOBte  Aktivitat  gegen  den  Brader» 
groBte  PassivitSt  gegen  Gott  Diese  Liebe  ist  unsentimental,  wie  es 
humanitSre  Liebe  nicht  sein  kann.  Christliche  Bmderliebe  ist  Uber- 
tragung  der  Gottesliebe  und  daher  keine  Resignation,  sondem  Teil- 
nahme  an  Gottes  Tat  an  dieser  Welt  Zusammenfassend  erkl&rtT.: 
Das  Wesen  des  Christentums  ist  eine  Religion  des  Wortes,*  eine 
Religion  der  Ursunde  und  eine  Religion  der  Gnade.  ^'k^i^frh 


—  302  — 

Nach  dieser  eindrucksvoUen  Variation  neuerwachten  protestanti- 
ichen  Denkens  ist  aber  auch  vorlaulig  keine  neue  Denkbewesung 
innerhalb  der  japanischen  Theologie  zu  schildem.  Denn  das  neueste 
Buch  vofl  K  u  w  a  t  a  **)  bietet  entgegen  der  allgemeinen  Erwartung 
W'Seinem  systematischen  Teil  keine  eigene  Weiterfiihrung,  sondern 
pegnugt  sicii  mit  den  traditionellen  Wfinschen  nach  besserer 
ethischer  Fundierung  in  Geschichte  und  Ethik.  Ein  interessanter 
iritisctaer  Versuch  liegt  vor  in  der  soeb^i  erschienenen  Religions- 
^hilosopbie  des  Professors  ftir  Religionsphilosophie  an  der  Kaiser-| 
Hcheo  Univcrsitat  Kyoto,  Ha  tan  o"),  der  Qogarten  und  Brunner 
Qntgegentritt  in  ihrer  Betonung  der  Ich-Du-Pliilosophie  mit  einer| 
Theoric  des  J^ersonalismus",  einer  Neubelebung  dts  Eriebnis- 
gedankens,  eine  Schrift,  auf  die  spater  gesoadert  einzugehen  sein 

Wd. 

Wir  sind  am  Ende voriSufig,  wie  man  gieich  hinzu- 

^etzen  kann,  denn  in  Japan  ist  alles  ebenso  im  FIuB  wie  in  Deutsch- 
land,  die  Probleme  werden  im  selben  Moment  angegriffen,  und  die 
Antworten  sind  ebenso  interessant  und  wichtig.  Man  erwartet  hier 
yiel  von  deutscher  Theologie,  mdge  diese  Erwartung  nicht  getiuscht 
werden.  Eine  Missionskircbe  fiihh  die  Notwendigkeit  systematischer 
^sinnung.  noch  steht  die  Entscheidung  aus,  vonwelcherSeite  diese 
kommen  wird.  Was  in  der  lieimat  durch  den  immer  noch  starken 
$chutz  der  Tradition  stark  verdeckt  werden  kann,  daB  eine  humani> 
iierte  Theologie  den  Untergang  einer  Kirche  herbeifiihren  kann,  das 
fpiirt  man  hier  drauBen  existentieller:  VieOeicht  wird  die  Zukunft 
iiner  japanischen  Kirche  mindestens  ebenso  sehr  durch  die  Arbeit 
in  deutschen  Hdrsalen  bestimmt  als  in  den  Vorpostengefechten 
liissionarischer  Klemarbeit!  ' 


Ans  dtr  Mission  der  G^nwart. 


Die  Lase  der  katfeoHscken  Misskw  is  Imieii. 

Die  Zcitschrift  „EccIesiastica"  bringt  in  ihrer  Nummer  vom  18.  Juni  1932 
linen  bemerkenswerten  Aufsatz  uber  die  katholische  Missio/i  in  Indien.  In 
derselben  wird  gesagt:  ,3icherl{ch  muS  fflr  die  Kirche  dtese  Tatsache  zum 
Nackdenken  AnIaB  sein,  daB  die  Konversionen  zmn  Stillstand  sekonunen 


»)  Kttwata.  Kirisutokyo.  no  honshistsu,  1932  (Wesen  des  Christen- 
tums). 

**)  Seuchi  Hatano.  Shukiro  Tetsugaku,  1932  <ReIisionsphilosophie). 
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sind,  tuid  dafi  man  seit  Jahren  keine  Konversionen  von  den  den  oberen 
und  mittleren  Klassen  angebdrenden  Personen  mehr  zu  verzeichnen  hat 
Die  KroBen  Kolle^ien  und  die  Universitliten  von  Bombay  und  Kalkutta. 
deren  jede  1500  bis  2000  Studenten  umfaBt  sind  nicbt  in  der  Lage,  auch 
nur  eine  einzise  Konversion  im  Veriaufe  der  letzten  10  Jahre  aufzuweisen." 
(In  den  evangelischen  Missions-Hochschulen  ist  es  nicht  vie!  besser.   Fast 
15  000  nichtchristiiche  Lehrer  und  Studenten  an  den  Hochschulen  und  noch 
nichf  ein  Dutzend  Ubertritte  in  den  letzten  10  Jahren.)  Der  Verfasser  sagt 
offen.  daB  die  Obertritte  in  den  unteren  Schichten  sehr  oft  durch  die  Ruck- 
sicht  auf  iufiere  Vorteiie  erfolgen.   Der  Hindu,  der  Christ  Oder  Moham- 
medaner  wird,  ist  damit  der  Unberuhrbarkeit  entnommen.  Er  senieBt  den 
Schutz  der  Missionare  segen  die  oft  ^hr  brutalen  indisdien  Beamten. 
Aber  wenn  der  Hinduismus  selbst  sich  einmal  aufraffen  werde,  werde  dies 
Motiv  zum  Obertritt  fortfaJlen.  Scbon  jetzt  habe  die  katbolische  Methode. 
sich  durch  das  Aufziehen  von  Waisen-  und  Findlingskindem  christiichen 
Nachwudis  zu'schaffen,  keinen  vollen  Eriolg  mehr.  Denn  Hindu  undMofaam- 
medaner  richteten  selbst  immer  mehr  solche  KinderhSnser  ein,  und  diese 
wiirden  von  der  Regierung  unterstiitzt,  die  der  katholischen  Mission  aber 
nicht  Die  Christen  Indlens,  die  sich  aus  den  unteren  Schichten  zusammen- 
setzten,  hatten  zu  wenig  Fiihlung  mit  dem  Volksieben  Indlens  selbst:  J)ie 
groBe  Masse  der  Christen  und  der  Katholiken  stellt  heute  ein  totes  Qe- 
wicht  in  der  Nation  dar."    Die  Mission  intemationalisiere  die  Christen. 
Schon  rein  SuBerlich  sei  es  ein  Unfug,  daB  die  indischen  Christen  mit  dem 
Christwerden  meinten,  auch  die  Kleider  und  die  Lebensweise  Sndem  zu 
miissen;   ^Is  ob  die  Beinkleider  oder  die  Weste  in  einer  inneren  Oder 
engeren  Beziehung  zur  Offenbarung  Qiristi  stehen  oder  die  Erlangung  der 
i  Qnade  erleichtem  wurde".  Aber  die  Hauptaufgabe  der  Mission  in  Indien  sei 
die  Qewinnung  der  fHhrenden  Klassen.  Aber:  JIftit  den  heute  vorhandenen 
Missionaren  kann  man  eriolgreich  die  Konkurrenz  mit  den  protestantischen 
Missionen  bestreiten;  aber  man  wird  keinen  Kontakt  mit  den  obereo  Klassen 
der  indisdien  Qesellschaft  hersteUen."  GemSB  der  Hohenlage  der  indischen 
Qeisteswelt  mflssc  sich  die  Mission  ^uf  einen  sehr  h(Aen  Standpnnkt^ 
stellen.  Zun&chst  mtisse  in  Rom  ein  wissenschaftliches  Institut  zum  Studium 
der  Qeschichte  und  der  Religionen  Indiens  geschaffen  werden.  Das  sei  die 
erste  Voraussetzung  zur  Heranbildung  von  Missionaren,  die  der  indischen 
Missionsaufgabe  gewachsen  sein  konnten.   Soweit  der  katholische  Aufsatz. 
^Die  Erkenntnis,  daB   die  Qewinnung  der  oberen  Schichten  Indiens  eat- 
scheidend  tst  ist  in  der  katholischen  Mission  auch  sonst  stark  verbreitet 
'siehe   J.  Sdimidlin,  Das  gegenwartige  Heidenapostolat  im  Femen  Osten. 
II.  Bd.  Dort  der  Pariser  Pater  Fahrer,  ohne  die  Gewinnuog  der  Brahmanen 
werde  Indien  kein  christliches  Land  werden.  Wie  und  wieweit  man  (teren 
Qewinnung   durch   Akkomodation   erreichen   kdnne,   daruber   geben    die 
Meinungen  auseinander.    Aber   daB   die  Hdhenlage   der  Mission  auf  das 
Sufierste  gehoben  werden  mufi,  wenn  man  die  entscheidenden,  oberen 
Klassen  gewinnen  will,  daruber  herrscfat  in  der  evangelischen  und  katho- 
lisdien  Mission  nur  ein  UrteU.  Damm  hlit  man  auf  betden  Seiten  auch  an 
den  Missionsbochschulen  fest  obwofal  sie  direkt  kaum  Obertritte  brngeni 

Aber  durch  sie  hat  man  Kontakt  mit  der  Jugend  der  oberen  Klassen. 
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Nach  (fieser  eiodincksvoliien  Variation  neuerwachfen  protestarifi- 
:K:hfen  Denkens  ist  aber  auch  vorlaufis:  keine  neue  Denkbewesrung 
innerhalb  der  japanischen  Theologie  zu  schildern.  Denn  das  neueste 
Bu(|h  von  K  u  w  a  t  a  ")  bietet  entgegen  der  allgemeinen  Erwartung 
)n,S|einein  systematischen  Teil  keine  eigene  Weiterfiihrung,  sondem 
begniigt  sich  mit  den  traditionellen  Wunschen  nach  besserer 
ethischer  Fundiening  in  Geschichte  und  Ethik.  Ein  interessanterJ 
kritischer  Versuch  liegt  vor  in  der  soeben  erschienenen  Religions- 
philosophie  des  Professors  ftix  Religionsphilosophie  an  der  Kaiser-I 
Hchen  Universitat  Kyoto,  H  a  t  a  n  o  "),  der  Qogarten  und  Brunner 
entgegentdtt  in  ihrer  Betonung  der  Ich-Du-Pliilosopliie  mit  einer 
Theorie  des  ,J*ersonalismus",  einer  Neubelebung  des  Erlebnis- 
|:edankens,  eine  Sclirift,  aul  die  spater  gesondert  einzugehen  sein 

Wir  sind  am  Ende  ^  -*«-  —  vorlaufig,  wie  man  gleich  hinzu- 
setzen  kann,  denn  in  Japan  ist  alles  ebenso  im  FluB  wie  in  Deutscli- 
land,  die  Probleme  werden  im  selben  Moment  angegriffen,  und  die^ 
Antworten  sind  ebenso  interessant  und  wichtig.  Man  erwartet  liier 
viel  von  deutsclier  Theologie,  moge  diese  Erwartung  nicht  getauscht  i 
irerden.  Eine  Missionskirche  ftihtt  die  Notwendigkeit  systematischer  ] 
Besiimung,  noch  steht  die  Entscheidung  aus«  von  welcher  Seite  diese  ] 
kommen  wird.  Was  in  der  fleimat  durch  den  immer  noch  starken 
Schutz  der  Tradition  stark  verdeckt  werden  kann,  daB  eine  humani- 
sierte  TheolQgie  den  Untergang  einer  Kirche  herbeiffihren  kann,  das 
sptirt  man  hier  drauBen  existentieller:  Vielleicht  wird  die  Zukunft 

einer  japanischen  Kirche  mindestens  ebenso  sehr  durch  die  Arbeit 
in  deutschen  Horsalen  bestimmt  als  in  den  Vorpostengefecbten 
missionarischer  Kleinarbeit!  , , ,  .  ,  ^.  ,, 
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Ans  der  Mission  der  Gq|;enwart. 


* 


Die  Lace  der  kathoUschen  Mlssioo  In  Indien.       ^-  >^>^.^ 

Die  Zeitschrift  ,^cclesiastica"  bringt  in  itirer  Nummer  vom  18.  Juni  1933; 
einen  bemerkenswerten  Aufsatz  iiber  die  katholische  Mission  in  Indien. :  In 
derselben  wird  gesagt:  „Sicher!ich  muB  ftir  die  Kirche  diese  Tatsache  zUm 
Nachdenken  AnlaB  sein.  daB  dip  Konversionen  sum  Stillstand  Kekommen' 


**)  K  u  w  a  t  a ,  Kirisutokyo ,  no  honshistsu,  1932  (Wesen  des  Christea- 
tums). 

")  Seiichi  tiatano.  Shukyo  Tet^tigaktu  1932  (ReUcionsphilosophie). 
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sind,  und  daB  man  seit  Jahren  keine  Konversionen  von  den  den  oberen 
und  mittleren  Klassen  angehorenden  Perspnen  mehr  zu  verzeichnen  hat 
Die  groBen  Kollegien  und  die  Universitaten  von  Bombay  und  Kalkutta. 
deren  jede  1500  bis  2000  Studenten  umfaBt,  sind  nicht  in  der  Lage,  auch 
nur  eine  einzige  Konversion  im  Verlaufe  der  letzten  10  Jahre  aufzuweisen." 
(In  den  evangelischen  Missions-Hochschulen  ist  es  nicht  viel  besser.  Fast 
15  000  nichtchristliche  Lehrer  und  Studenten  an  den  Hochschulen  und  noch 
nicht  ein  Dutzend  Obertritte  in  den  letzten  10  Jahren.)  Der  Verfasser  sagt 
offeii,  daB  die  Obertritte  in  den  unteren  Schichten  sebr  oft  durch  die  Ruck- 
sicht  auf  lufiere  Vorteile  erfolsen.  Der  Hindu,  der  Christ  oder  Moham- 
medaner  wird,  ist  damit  der  Unberuhrbarkeit  entnommen.  Er  genieBt  den 
Schutz  der  Missionare  gegen  die  oft  sehr  brutalen  indischen  Beamten. 
Aber  wenn  der  Hinduismus  selbst  sich  einmal  aufraffen  werde,  werde  dies 
Motiv  zum  Obertritt  fortfallen.  Schon  jetzt  habe  die  katholische  Methode, 
sich  durch  das  Aufziehen  von  Waisen-  und  Findlrngskindem  christlichen 
Nachwuchs  zu'schaffen,  keinen  vollen  Erfolg  mehr.  Denn  Hindu  undMohara- 
medaner  richteten  selbst  immer  mehr  solcbe  Kinderhauser  ein,  und  diese 
wurden  von  der  Regierung  unterstutzt,  die  der  katholischen  Mission  aber 
nidit  Die  Christen  Indiens,  die  sich  aus  den  unteren  Schichten  zusanunen- 
setzten,  h§tten  zu  wenig  Fflhlung  mit  dem  Volksleben  Indiens  selbst:  J)ie 
groBe  Masse  der  Christen  und  der  Katholiken  stellt  heute  ein  totes  Ge- 
wicht  in  der  Nation  dar."  Die  Mission  interna tionalisiere  die  Christen. 
Schon  rein  auBerlich  sei  es  ein  Unfug,  daB  die  indischen  Christen  mit  dem 
Christwerden  meinten,  auch  die  Kleider  und  die  Lebensweise  andem  zu 
mussen:  ,^s  ob  die  Beinkleider  oder  die  Weste  in  einer  inneren  oder 
engeren  Beziehung  zur  Offenbarung  Christi  stehen  oder  die  Erlangung  der 
Qnade  erleichtem  wurde".  Aber  die  Hauptaufgabe  der  Mission  in  Indien  sei 
%  die  Qewinnung  der  fiihrenden  Klassen.  Aber:  „Mit  den  heute  vorhandenen 
MissionSren  kann  man  erfolgreioh  die  Konkurrenz  mit  den  protestantischen 
Missionen  bestreiten;  aber  mian  wird  keinen  Kontakt  mit  den  oberen  Klassen 
der  indischen.  Oesellschaft  herstellen."  QemfiB  der  Hohenlage  der  indischen 
GeistesweU  mfisse  sk:h  die  Mission  „auf  einen  sehr  hohen  Standpunkt" 
steUen.  Zunachst  musse  in  Rom  ein  wissenschaftliches  Institut  zum  Studium 
der  Oeschichte  und  der  Relisionen  Indiens  geschaffen  werden.   Das  sei  die 

erste  Voraussetzuiis  zur  fleranbilduns:  von  Missionaren,  die  der  indischen 

Missionsaufgabe  gewachsen  sein  konnten.  Soweit  der  katholische  Aufsatz. 
Die  Erkeantais,  daB  die  Qewinnung  der  oberen  Schichten  Indiens. ent- 
scheidend  ist,  ist  in  der  katholischen  Mission  auch  sonst  stark  verbreitet, 
'Siehe  J.  Sckmidlin,  Das  gegenw&rtige  Heidenai>ostolat  im  Femen  Osten. 
IL  Bd.  Dort  der  Pariser  Pater  Fahrer,  <Ane  die  Oewinnung  der  Brahmanen 
Lwerde  Indien  kein  christliches  Land  werden.  Wie  und  wieweit  man  deren 
•Qewinnung  durch  Akkomodation  erreicheu  kdnne,  daruber  gehen  die 
Meinungen  auseinander.  Aber  daB  die  Hohenlage  der  Mission  auf  das 
MuBerste  gehoben  werden  muB,  wenn  man  die  ents<:heidenden,  oberen 
Klassen  gewinnen  wiU.  daruber  herrscht  in  der  evangelischen  und  katho- 
lischen Mission  nur  ein  Urteil.  Darum  h&lt  man  auf  beiden  Seiten  auch  an 
den  Missionshochschulen  fest,  obwohl  sie  direkt  kaum  Obertritte  briogen. 
Aber  durch  sie  hat  man  Kontakt  mit  der  Jugend  der  oberea  Klassen. 
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Natfirlich,  ist  besonders  wichtig  die  Ausbilduflg  wirklich  geistig  hoch-| 
gebildeter,  indischer,  Missionsarbeiter.    Die  Leipziger  Mission,  die  mit  ibr^ 
unter  den  Tamulen  zusammenarbeHende  schwedische  Mission,  die  Ameri- 
kaner  im  Teluigu-Lande  und  die  Danen  haben  in  Madras  eine  theologischei 
Scbnle,  die  sie  gemeinsani  unterhalten.  Qieselbe  bietet  zwei  verschiedene 
Arten   der  Airsbildung.    Der  eine  Zweig  baut  auf  auf  der  absolviertenj 
nHigh-School",  der  andere  setzt  ein  UniversitdJtsstudium  voraus!   Das  Leip-' 
ziger  Missionsblatt  bemerkt  d^zu:  JDas  ganze  Volk  steht  in  einer  schweren, 
geistigen  Krisis.   Da  ware  es  sehr  verhangnisvoll,  wenn  die  Sprecher  derj 
Kirche  fir  den  geistigen  Kampf,  den  sie  zu  bestehen  haben,  nicht  geniigend| 
geriistet  waren.   Auch  muB  die  Mission  das  Ziel  im  Auge  behalten,  sich' 
selbst  ilberflussig  zu  machen.    Sie  muB  ^rum  tamulische  Fiihrer  heran- 
btlden.  die  dem  Missionar  an  Kenntnissen  und  Charakter  mehr  oder  weniger 
ebenbfirtig  sind.  Wir  wissen  aber  durchaus  nicht,  wie  lange  wir  noch  in 
der  bisherigen  Art  und  Weise  arbeiten  konnen.  Es  kdnnen  bald  politische  | 
Verwicklungen  entstehen,  die  die  Zurfickziehung  der  weiBen  Missionare  | 
notwendig  machen"  (Ev.-Luth.  Missionsblatt,  1932,  S.  208).   Man  sollte  auf 
evangelischer  Seite  getrost  auch  zugestehen,  daB  auch  die  Vorbildung  der 
Missionarefiir  die  indische  Missionsaufgabe  nicht  ausreicht.  wie  Pro- 
fessor Schbmerus  das  schon  1914  gesagt  hat  Witte. 


Der  atllndische  FraaenkongreB. 

Voni  28.  Dezember  1931  bis  1.  Januar  1932  hat  in  Madras  der  allindiscbe 
Frauenkongrefi  getagt,  der  von  etwa  200  Abgeordneten  aus  den  37  Unter- 
organisationen  und  von  sehr  vielen  Qasten  besucht  war.  Nur  ganz  wenige 
der  Abgeordneten  sind  Christinnen.  Die  gesamte  Frauenwelt  Indiens, 
namentlich  die  der  oberen  Schichten,  will  eine  Hebung  der  Stellung  der 
Fran  und  eine  Andening  ihrer  Lebensverhaltnisse.  Nur  von  indischen 
Frauen  selbst  organisiert  und  geleitet,  ist  diese  Bewegung  im  Aufbliihen. 
Der  KongreB  ist  glanzend  verlaufen.  Die  Bewegung  kampft  tapfer  gegen 
die  Mehrehe,  die  Absperrung  und  die  Verschleierung  der  Frau,  gegen  das 
Unwesen  der  Tempeldimen,  gegen  die  Kinderehen,  fiir  eine  Ausschaltung 
des  Kastenwesens  schon  in  den  Schulen,  fur  allgemeinen  Schulzwang  fiir 
Knaben  und  Midchen.  In  Madras  besteht  schon  Schulzwang  fur  die 
Midchen,  ausgenommen  die  mohammedanischen  Madchen.  Auf  dem  Kon-. 
grefi  wurde  betont,  daB  das  Vorhandensein  der  Unberiihrbarkeit  der  ^ 
iKastenlosen  fiir  Indien  eine  Schande  sei.  Fur  die  Frauen  forderte  man  ein 
ifleiches  Erbrecht  wie  das  fur  die  Manner,  forderte  Ab§nderung  der 
ischweren  sozialen  MiBst§nde  in  der  industriellen  Arbeit  der  Frauen  und 
;MSdchen  und  uberhaupt  bessere  soziale  und  hygienische  Fiirsorge  fur  die 
jFrauenwelt.  Auch  mit  Geburtenregelung  befaBte  sich  der  KongreB,  lehnte 
jaber  die  Regelung  durch  empfangnisverhiitende  Mittel  ab.  Doch  soUten 
jfQr  die  Frauen  Srztliche  Beratungsstellen  «ingefuhrt  werden.  Der  KongreB 
ihat  1931  sogar  den  Vizekonig  gebeten,  daB  an  der  Round-Table-Konferenz 
jauch  Frauen  als  Abgeordnete  teilnehmen  sollten,  womit  er  aber  keinen 
JErfolg  gehabt  hat  Es  ist  inmierhin  erstaunlich,  daB  dieser  KongreB  da  ist 
iond  zum  Besten  der  indischen  Frauenwelt  energisch  wirkt         Witte, 
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Avch  die  Anseisachsen  schrSaken  Missioosarbeit  ein. 

Die    Periode    der    wirtschaftlichen   Depression    hat    ein    Fallen    der 

Ussipnssaben  in  den  Vereinigten  Staaten  erneut  ausselost    Obwohl  das 

srsonliche  Einkommen  der  Christen  dort  um  15  bis  100  %  gefallen  ist,  so 

St  man  stolz  darauf  festzustellen,  dafi  die  Missionseinnahmen  im  allge- 

[jneinen  nur  um  10  bis  35  %  gefallen  sind.   Es  ist  naturlich  klar.  daB  das 

^^inen  Abbau  im  Missionswerk  bedeutet  Wenn  z.  B.  eine  Missionsgesellschaft 

einen  Haushaltplan  von  1  Million  Dollar  hat  und  damit  600  Missionare  und 

100  christliche  Institute  erhSIt,  so  bedeutet  der  Ruckgang  auf  8-  bis  700000 

iDollar  eine  emstliche  Beschneidung  der  Arbeit.   In  den  meisten  Fallen  sind 

^die  Ausgaben  soweit  herabgesetzt  worden,  daB  sie  den  Bestand  des  Werkes 

fferade  noch  gew^hrleisten;    Gehaltsabziige  und  Entlassungen,  Schul-  und 

HospitalschlieBung  sind  oft  die  Folgen  gewesen.  Die  einzige  Qeseilschaft 

die  davon  eine  Ausnahme  macht,  ist  die  China-Inland-Mission,  die  in  den 

^letzten  zwei  Jahren  in  der  Lage  war,  200  neue  Missionare  auszusenden; 

allerdings  darf  man  nicht  vergessen,  dafi  diese  Mission  keine  festen  Ge- 

;h21ter  zahlt,  sondem  das  Vorhandene  aufteilt   Fast  alle  grdBeren  ameri- 

kanischen   MissionsverbSnde  haben   generell   eine   Gehaltskurzung  in   der 

^Heimat  und  drauBen   vorgenommen  mit  Ausnahme  der  eben  erwahnten 

Mission  und  der  Baptisten,  der  United  Brethren  und  der  Disciples  of  Christ 

In  Britannien  hat  sich   die  wirtschaftliche  Not  noch  nicht  so  aus- 

gewirkt,  so  daB  die  einzelnen  Missiopskonferenzen  dort  nur  feststellen,  daB 

die  Gaben  um  5  %  heruntergegangen  sind  im  Vergleich  zu  dem  Haussejahr 

1921  und  nur  um  2%  im  Vergleich  zu  1930.    Daher  brauchten  auch  erst 

knapp  die  Halfte  der  britischen  Missionsgesellschaften  Gehalter  oder  Aus- 

sendungen  zu  verkurzen. 

Im  allgemeinen  ist  man  iiberzeugt  in  beiden  L&ndem,  daB  kein  AnIaB 
zu  Pessimismus  oder  zu  einer  Panikstimmung  vorliege.      Devaranne. 


Chinas  akademische  Jugend  and  der  cliinesiscli-lapaiiisclie  KonfUkt 

Wie  fast  uberall  in  der  Welt  so  ist  auch  die  cbinesische  akademische 

Jugend   im   Hinblick   auf   die   schwierigeii   Fragen:    Krieg   oder  Frieden, 

l^aktiver  oder  passiver  Widerstand,  Bergpredigtchristentum  oder  irdische 

Notwendigkeiten  uod  Verhingnisse  durchaus  nicht  einer  Meinung.  Beruck- 

sichtigt  man  freilich,  daB  der  Chinese  von  Haus  aus  fflr  kriegerische  Ab- 

^sichten  und  Entscheidungen  wenig  Qbrig  hat,  daB  er  in  weitem  MaBe  als 

iMPazifistische"  Personlichkeit  zu  gelten  hat  dann  wird  man  nicht  mehr  so 

lohne  weiteres  geneigt  sein,  chinesische  Friedensgesi^nung  fur  einen  Aus- 

IfiuB  christlicher  Einwirkung  zu  erklaren,  auch  da  nicht  wo  Chinesen  sich 

p  f&r  ihre  Friedensliebe  um  ieden  Preis  auf  das  Neue  Testament  berufen. 

Oerade   auch   nach   China   hat   die  amerikanische   Mission   pazifistisches 

Qedankengut  exportiert,  wahrend  Amerika  selbst  in  den  entscheidenden 

Momenten  seiner  Gescfaichte  klug  genug  gewesen  ist  sich  nicht  daran  zu 

vhalten.    Im  iibrigen  wird  immer  zweif^lhafter,  ob  das  sogenannte  Berg- 

ipredigtchristentum  wirklich  als  das  existiert  als  welches  man  es  in  den 

t%estlichen  Demokratien  kennt,  oder  ob  es  nicht  vielmehr  eine  typikche 

^Konstniktion  eben  des  westlichen  ethischen  Individualismus  ist  (vgl.  dazu 


Jetzt  etwa  W.  StapeU  Der  christliche  Staatsmaim.  Hanseat  Verlagsanstalt, 
19S2).  Oewisse  Kreise  der  chinesischen  Studentenschaft  sehen  die  Forde- 
rung  nationaler  Selbstbehauptung  und  das  Christentiun,  das  gerade  der 
Chinese  inuner  wieder  als  Ethik  zu  verstehen  geneigt  ist,  die  der  Welt- 
verbessertmg  dienen  solU  im  Verhaltms  eines  ausschlieBlichen  Gegensatzes.. 
Sie  sprechen  wortMch  aus:  Unsere  Herzen  sind  tief  beunndiigt;  wir  stehen 
in  einem  Dilemma.  Sie  rufen  die  Jugend  Chinas  und  Japans  ^uf,  alles  zu 
tun,  um  Einflilsse  auszuschalten.  die  den  Konflikt  zwischen  beiden  Landern 
immer  wieder  verursachen  miissen.  Dabei  denken  sie  —  nach  soziaHsti- 
schem  Muster  —  in  erster  Linie  an  die  Intentionen  der  ,J\<lilitaristen", 
.Politiker**  und  .JCapitalisten".  Man  wird  urteilen  mussen:  diese  Qedanken 
tragen  reichlich  illusionaren  Charakter.  Andere  Studentenkreise,  die  dem 
Christentum  nahestehen,  wiederum  sind  der  Auffassung,  ein  gerechter  Ver- 
teidigungskrieg  sei  eben  kein  Unrecht  und  stande  auch  zum  Qeist  der 
Liebe  des  Christentums  nicht  im  Gegensatz.  SchlieBlich  wird  der  Chor 
aller  dieser  Stimmen  Qbertdnt  von  denen,  die  zum  aktiven  Widerstand  mit 
Waffengewalt  gegen  Japan  aufrufen.  In  diesen  Stimmen  wird  das  national 
erwachende  und  erwacbte  China  laut,  die  zu  dampfen  Europa  um  sq, 

wentser  ein  Recht  hat,  als  sein  Vdlkerbund  mit  seinem  restlosen  Versage| 

im  ostasiatischen   Konflikt  eisentlich   selbst   die  Frage   seiner  eigenc 

Existenzberechtigimg   auf  die   Tagesordnung   der   Qeschichte   gestellt  hat 

Attfs  Ganze  gesehen  wird  binter  dem  bier  Ausgefiibrten  cine  sebr  ernst 
Schwierigkeit  sichtbar,  die  nicht  linger  verschwiegen  werden  darf:  Is] 
Europa,  ist  Amerika  berecbtigt,  den  nicbtcbristlicbej 
groSen   Weltvdlkern   ein   Christentum   anzubieten,  aj 
das    sie    sich    selbst    im    Falle    gescbichtlicher    Ent<| 
scheidung    nicht    entfernt    halten,    womit    sie     diesel 
V51ker   nur   in   schwere   Oe wissenskonf likte   bringen^ 
die  sie  voraussehen  muBtenund  die  sie  nicht  verant< 
wortenk5nnen?  Bracbmann. 

•     /-w.        Evaogeliaa.  Mbsloa,  Volkstani  in  Chiiia. 

Unter  dieser  Oberschrtft  hat  Herr  Missionsdirektor  Devaraane  in 
der   „2^itwende"   einen   ganz  auBerondentlich  fesselnden  und   lehrreichen 
Asfsatz  verdffentUcht,  dessen  Lektiire  ich  insbesondere  den  Freunden  detj 
Ostasien-^Mission,  aber  auch  alien  denen  warm  empfehlen  mdchte,  die  sich| 
mit  dem  Problem  des  Volkstums  in  der  Mission  besdiaitigen.  bi  plastischea^ 
Bildem  arbeitet  der  Verfasser,  der  mir  einen  besonders  scbarfen  BUck  fi^| 
Typisches  zu  haben  scheint,  die  geistesceschichtlicfae  Tatsache  der  Stellungi 
Chinas  zwischen  zwei  Kulturen  und  damit  an  der  Schwelle  einer  neues' 
Zeit  heraus.  Vor  welche  Aufgaben  steHt  diese  Situation,  die  insi>esonderc 
fflr    die    dem  Chinesen    so    wichtigen    urtOmlichen    chinesischen    Sozial- 
gestaltungen  leicht  verhingnisvoll  werden  kann,  die  chriistliche  Mission? 
Keinesfalls  —  und  diese  Einsicht  Devarannes  durite  missionskundlich  sehr 
bedeutsam  sein!  —  lassen  sich  die  von  Gutmann  erarbeiteten  und  I)esonders 
ifon  Knak  aafgenommenen  Ericenntnisse,  die  ani  Erfahrungea  mit  knltur< 
armen  Vdlkern  znriiokgehen,  so  ohne  weiteres  auf  knlturhohe  Vdlker  Qber- 
Iragen  etwa  in  der  Weise,  daB  man  die  urtQmlichen  Soziatt)ikhingen  ein- 
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h  in  die  Welt  des  Christentutns  einbaut  Theoiogisch  serechtfertigt  wird 
ses  Tun  dann,  besonders  von  Knak,  damit,  daO  man  erklart:  die  urtiini- 
en  Sozialgestaltungea  sind  schdpfungsgemaB.  Dieser  Aufiassung  treten 
io  verschioden  geriobtete  Theologen  wie  Piper,  Barth,  Devaranne  in  seltener 
Obereinstimmung  mit  dem  I^nweis  entgegen,  daB  wir  doch  tatsachUch  in 
einer  gefallenen  Welt  leben  und  darum  nicbt  die  Mdglichkeit  haben,  von 
ihr  aus  dlFekt  auf  das  SchoplungsgemaBe  zu  schlleBen.  Viel  eher  ist  dann 
doch  noch  an  die  uangekehrte  Mdglichkeit  des  Einbaues  der  Welt  des 
Christentums.  falls  man  von  einer  solchen  tfterhaupt  sprechen  dart,  in  die 
ortiimlichen  Sozialbikhingefl  zu  denken.  Allein  auch  von  dieser  Md^ich< 
keit  erwartet  Devaranne  nicht  vieL  In  gewissen  Fallen  ,,sollte  der  christ- 
liche  Missionar  sich  «:ar  nicht  scheven,  einen  Kooflikt  zwischen  christlicher 
Moral  und  VoUcsmoral  .  .  .  heraufzubeschworen",  wobei  zu  bedenken  ist, 
daB  Devaramie  unter  diesen  ,^ewissen  Fallen"  urtilmliche.  chinesische 
Sozialbikiungen  versteht,  die  im  kulturhohen  Volk  freilich  mehr  als  anderswo 
von  der  Macht  der  Sunde  bereits  zersetzt  sind.  Mit  anderen  Worten: 
Devaranne  stellt  mit  auBerordentUcher  Pragnanz  vor  ein  Entweder-Oder, 

WO  l}eisi»elsweise  die  sogenannte  lutherische,  im  Wesen  allerdinKs  meines 

Erachtens  w^ohl  mehr  pietistische  Mission  noch  ein  Sowohl-Alsauch  s^en 

wiirde. 

Im    einzelnen    geht  Devaranne    den    drei    alten    chineslschen  Sozial- 

biMungen  nach,  jhr  Wesen  aufzeisend«  ihre  Qrenzen  scharf  marklerend, 
um  darzutun,  daB  China  gar  nichts  anderes  helfen  kann,  als  daB  Evangelium 
und  Kirdie  in  die  Bresche  springen,  „die  WirkUchkeit  Gottes,  seine  Offen> 
barung  iq  Christt^  seine  Erldsertat  von  oben  her  und  seinen  Anspruch 
auch  an  das  chinesische  VoHc  zu  verkiindigen".  In  diesen  Ausfiihningen  ist, 
wie  besonders  der  theologische  Begriff  „ErIdsertat  von  oben  her"  deutlicfa 
werden  lafit,  meines  Erachtens  allem  religionsgeschichtUcben  Evohitionis- 
mus,  wie  ihn  Herr  Professor  Witte  in  seinem  Vortrage  uber  ..Wandlungen 
in  der  Religionswissenschaft  und  Mission"  (ZMR.  1932  Heft  4)  dargestellt 
undsdiarf  abgelebnt  hat,  aber  auch  allem  Relativismus  im  Sinne  Troeltschs, 
allem  bloB  religidsen  und  ethischen  Verstandnis  des  Wesens  des  Evan- 
geliums  der  Boden  entzogen.  Hier  wird  das  theologische  Entweder-Oder 
sichtbar,  um  dessen  Entscheidung  wir  heute  vomehmiich  in  Deutschland 
kampfen.  < 

Die  Bikier,  die  Devaranne  vom  alten  konfuzianischen  Beamtentum. 
von  der  biirgerlichen  Grofifamilie  und  von  den  Tempelgemeinschaiten  ent- 
wirft  empfehle  ich  der  Betrachtung  des  Lesers.  Man  wird  ^e  mit  denkbar 
groBem  Qewinn  auf  sich  einwirken  lassen.  Aos  iiinen  scheint  mir  wirklich 
China  seU)st  zu  uns  zu  sprechen.  Und  noch  eins:  wir  sind  Herm  Mtssions- 
direktor  Devaranne  besonders  dankbar  dafQr,  daB  er  am  ScMuB  seiner 
gehaltvoUen  Ausfuhrungen  die  Sondernote  und  Sonderaufgabe,  ich  mdchte 
sagen,  die  besondere  Beruiung  der  deutschen  Mission  berausarbeitet 
Er  halt  es  —  und  darin  darf  er  der  herzlichen  Zustimmung  aller  deutscb- 
sprechenden  Menschen  sioher  sein  —  fur  die  deutsche  missionarische  Ent- 
scbeidungsf rage,  ob  man  das  Feld  in  Anbetracht  der  deutschen  Not  ganz- 
Uch  den  An^elsachsen  iiberlassen  s(41.  Das  evangelische  Deutschland  fainn 
und  darf  da  nur  mit  einem  harten  Nein  antworten.  Nein!  denn  das  Volk 
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Mitiiers  hat  anf  Qntnd  seines  evanirenschen  Qlaubens  }a  In  der  Tai  2tt 
alien  Zeiten  und  an  alien  Platzen  der  Weltvdlker  eine  Weltsendung.  Ihre 
'Vollstreckerin  ist  die  Mission.  Ihr  gilt  es  dennoch  die  Hande  za  fullen. 
Ber  evangellsche  Deutsche  tnt  damit  aller  Wahrscheinliclikeit  nach  das 
beste,  was  er  zar  Zett  iiberhanpt  tun  kann^  wo  der  deutsche  Aar  sonst 
fast  in  jeder  Hinslcht  die  Schwingen  hangen  laSt.  Herrn  Missionsdirektor 
Devaranne  aber  sei  jedenfalls  herzlicher  Dank  gesagt  fiir  seine  klaren,  ein« 
dringenden,  in  theologischem  Betracht  rechi  entschiedenen  und  durcfa  die 
Sache,  nm  die  es  geh^  packenden  Darlegungen;  Man  lese  .Heft  16  der 
,^eitwende"l.  ^^ :— ?       .»   -  ^  ^^      ^  >     .,  B  r  a  c  h  m  a  n  n.   { 
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ArbdterschaK  und  der  FasdsmM.       ' 

'  Es  ffibt  in  Japan  cine  politisch  rechtsgerichtete  Arbeiterpartei  (Shakai 
Minshuto),  der  sicfa  verschiedene  groBe  Arbeiterverb&nde  wie  die  Ver- 
einigungen  japanischer  Picbter  uad  lapanischer  Seeleute,  die  Verbande 
der  Arbeiter  in  Regie  mngsbetrieben  und  der  Hafenarbeiter  sowi^  der 
nQeneralverband  der  Arbeiter  in  Japan"  angeschlossen  baben.  Wie  „The 
Japan  Weekly  Chronicle"  berichtet,  bestanden  in  der  Shakai  Minshuto 
.schon  seit  ISifkerer  Zeit  Spannungen,  die  dadurch  verarsacht  waren,  daB/ 
Partelmltglieder  entgegen  dem  bisherigen  sozialdemokratischen  Partei- 
programm  unter  Fiihrung  des  ParteisekretSrs  Katsumaro  Akamatsu  sich 
dem  Nationalsozialismus  und  Fascismus  zuwandten  und  die  Oriindung  einer 
Staatssozialistischen  Parte!  betrieben.  Nunmefar  sind  zwei  Fuhrer  der 
Partei  —  ihr  Fraktionsf&hrer  im  Reichstag,  Yoshio  Matsunaga,  und  der 
PrJisident  der  Pichtervereinigung,  Tetsu  Katayama  — ,  die  entgegen  den 
iascistischen  Bestrebungen  den  ZusammenschhiB  mit  der  nach  links  orien- 
tierten  Arbeiterpartei.  der  Rono  Taishuto,  zu  erreichen  suchten,  von  ihrem 
Posten  zuriickgetreten,  und  zwar  nach  einer  Sitzung  des  Exekuti'vkomitees, 
ill  der  man  sich  fflr  den  Fascismus  entschieden  hatte.  Die  letzte  Ent- 
scheidung  fiber  den  Kurs  der  Partei  wurde  einer  Sitzung  des  erweiterten 
Zentralkomitees  fibertragen.  , 

Die  vier  letztgenannten  der  mit  der  Shakai  Minshuto  vereisigten  Arbeiter- 
verbSnde  setzeh  sich  ffir  eine  Verbindung  mit  der  Rono  Tai shu to  ein, 
die  nun  aber  selber  auch  die  gleicben  Spannungen  durdimadit  wie  die 
Shakai  Minshuto,  seit  die  Fuhrer  eines  mit  ihr  verbundcnen  Arbeiterver- 
bandes  (Zenkoku  Redo  Domei)  angefangen  haben,  sich  in  der  staats- 
sozialistischen Bewegung  zu  betitigen.  In  einer  Sitzung  ihres  Exekutiv- 
komitees  wurde  daraufhin  beschlossen,  alle  Parteimitglieder,  die  sich  um 
die  Qrfindung  einer  fascistischen  Partei  bemflhen,  auszuschlieBen.  Qleich- 
zeitig  hat  das  Komitee  sich  zu  Vorverhandlnngen  fiir  den  ZusammenschluB 
der  berden  Parteien  bereiterklSrt 

Die  neue  nationalsozialistische  Partei,  deren  Organi- 
sation gute  Fortschritte  macbt,  verschob  ihre  Qrfindungsversammlung,  die 
nrsprunglich  ffir  den  April  geplant  war,  anf  den  Mai,  um  die  fttr  Mitte 
April  festgesetzte  Sitzung  des  Zentralkomitees  d(;r  Shakai  Mindnito  ab- 
zuwarten  und  die  —  wie  man  hoffte  —  dabei  eintretende  Autlfisimg  der 
Partei  fur  die  eigene  Mitgliederwerbung  auszuniitzcn.  Von  den  111  Teil- 
Behmem  stimmten  in  der  entscheidenden  Si^ng  S2  fflr  den  Staatssozialis- 
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■  mus,  61  fur  den  bisherigen  sozialdemokratischen  Kurs.  Trotzdetn  damit 
der  Erfols.  den  der  Staatssozialismus  in  der  Sitzung  des  Exekutivkomitees 
errungen  hatte,  nichtig  geworden  war,  und  jene  52,  die  bei  der  Ab- 
stimmung  unterlegen  waren,  sofort  aus  der  Partei  austraten,  -wrird  die 
Shakai  Minshuto  vor  ihrer  Spaltung  kaum  bewahrt  bleiben. 

Es  mag  in  diesem  Zusanunenhange  erwahnt  werden,  dafi  sich  eine 
Gesellschaft  fiir  Erforschung  des  Staatssozialismus  ; 
bildete,  die  es  sich  ,zur  Aufgabe  gemacht  hat  1.  den  Staatssozialismus  . 
wissenschaftlich  zu  erfbrschen  und  seine  Qedanken  im  Volke  zu  ver- 
breiten,  2.  alle  Anschauungen,  die  ^ich  gegen  den  Staatssozialismus  richten, 
-  zu  bekampfen,  und  3.  allie  Bewegnnger  zu  untersttitzen,  die  sidi  um  eine 
Verwirklichung  des  Staatssozialismus  bemiihen.  AIs  Ort  fur  das  Institut 
der  Gesellschaft  ist  Surugadai  gewahlt;  in  der  Leitung  der  Gesellschaft  be- 
finden  sich  zwei  um  die  Qriindung  einer  neuen  staatssozialistischen  Partei 
besonders  bemtihte  Manner:  Shimonaka  und  Shimanaka. 

.-■r'--   '-  ■  '   ijosenkranz. 
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Die  Znkanft  der  c^ristllchea  Uteratvr  la  Japn. 

Zu  dieser  Frage  nimmt  im  Aprilheft  der  „Japan  Christian  Ouarterly** 
der  Fiihrer  der  iapanischen  sogenannten  Reichgottesbewegung,  Kagawa, 
in  langeren  Ausfiihnmgen  Stellung.  Was  er  da  zu  sagen  hat,  mutet  uns 
%  stark  amerikanisch  ao.  Kagawa  schreibt:  man  miisse  in  Romanen,  in 
Dramen  imd  in  der  'Poesie  fitr  einen  soliden,  hundertprozentigen  christ- 
lichen  Idealismus  (!)  Serge  tragen.  Theologische  Schrtften  und  gelehrte 
Abhandlungen  konnten  sich  nicht  ansbreiten,  weil  die  Sprache  einmal  viel 
zu  schwicrig  sei,  zum  anderen  des  idealen  Sclrwungs  ermangle.  AuBerdem 
sei  die  religiose  Terminologie  theologischer  Schriftsteller  gewohnlich  zu 
altmodisch,  zu  wenig  beriihrt  von  einem  wirklidien  Verstandnis  der  gegen- 
wartigen  Not  in  einem  Zeitalter  des  Zweifels  und  der  Sorge  urns  tagliche 
Brot  Vor  alien  Dingen  fehle  es  den  Theologen  an  dem  notigen  Sinn  fiir 
die  entscheidende  Zukunftsfrage,  wie  namlich  die  Christusliebe  in  dfer 
gegenwartigen  Gesellschaft  zu  realisieren  seL  Es  geht  allein  um  die  Frage 
der  konkreten  Gestaltung  der  Absichten  Jesu  in  der  modemen  Welt,  sagt 
Kdgawa.  Das  heiQt  also:  er  greift  die  Parole  auf,  aus  Jesus  einen  Zeit- 
genossen  zfi  machen.  „Wenn  wir  soldi  konkretes  Programm  des  christ- 
Hchen  Lebens  mit  innerer  Wucht  nnd  Willensanstrengung  fdrdem,  dann 
I  vird  es  das  japanische  VoHc  willig  auftiehmen;  und  wenn  wir  diesen  kon> 
-  kreten  Weg  des  Jesusglaubens  zu  predigen  wuiischen,  nun,  dann  mflssen 
wir's  in  der  Form  des  Romans  oder  des  Dramas  tun."  In  diesen  Aus- 
fiihrungen  steckt  manches,  was  zweifellos  sehr  erwagenswert  ist  und  was 
sich  fiir  uAser  Gefflhl  etwa  mit  Gedanken  Paul  Tillichs  beruhrt,  wie  der 
Qesichtsptmkt  der  ModemitSt  der  tiieologischen  Diktton,  soweit  sie  be- 
ansprucht,  auch  von  Nichttheologen  gehSrt  und  gelesen  zu  werden.  Anderer- 
seits  freilich  kommt  man  gerade  Kagawa  gegentiber  ohne  grundsatzliche 
theologische  Kritik  nicht  aus,  wie  sie  neuerdings  etwa  Professor  J.  Witte 
in  seinem  Aulsatz.  fiber  ,J)ie  Botschaft  und  die  soziale  Frage  in  Japan** 
(in:  Botschafter  ah  Christi  Statt  Bertelsmann,  Qutersloh,  1932)  geiibt  hat  ' 
Qelegentlich  scheint  es,  als  wSre  man  auch  in  Japan  trotz  des  ungeheuren 
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Einflusses  der  amerikanischen  Mission  fflr  solche  snindsStzliche  iheolo- 
fische  Kritik  und  damit  ffir  tbeologisches  Denken  fiberhaupt  da  und  dort 
aufgeschlossen,  wie  mir  u.  a.  daraus  hervorzugehen  scfaeint  dafi  die 
^Christian  Literature  Society  of  Japan"  zwei  Werke  von  Karl  Bartii  und 
vier  von  Emil  Brnnner  zur  Anschaffuns  empfiehlt,  danmter  Barths  R5nier- 
brief  und  Brunners  Mystik  und  das  Wort  Daruber  hinaus  sind  in  ens- 
Hscher  Spracbe  eine  gamze  Reihe  von  Untersuchungen  zur  Fraite  der  so- 
cenasnten  dialektischen  TheoloKie  auf  dem  japanis(;}ien  Bficbermarkt  zu 

finden.  Mas  nun  die  deutsche  Mission  in  Japan  mit,  ohne  oder  gegen  diese 
Theolosie  arbeiten,  sicher  sdieint  mir  zu  sein,  daB  sie  in  gzr  keinem  FaUe 
aul  Kennin  theotosische  Verankenins  ihrer  Arbeit  verzichten  kami,  weil 
hier  ihr  Charisma  und  ihre  Sonderaufgabe  sesenflber  der  allmachtigen 
amerikanischen  Mission  liegen  durfte.  Bracbmann. 


Nachrickien  ans  den  Missionsklrclien  BrasIlieiK. 

Die  Kongregationalisten  zahlen  in  BrasJlien  25  Pastoren,  27  Kirchen, 
52  Qemeinden.  44  Predigtplatze,  3623  Mitglieder  und  76  Sonntagsschulen 
mit  367  Lehrern  und  3200  Schulem.  Die  Einnahme  fur  gesamtitirchliche 
Zwecke  betrug  26  453  Milreis,  die  Ansgabe  33  332  Milreis,  so  daB  ein  Defizit 
von  6879  Milreis  verblieb.  Neuerdings  haben  die  Kongregaiionalisten  etne 
hShere  Scbule  eingerichtet,  um  ihre  weiterstrebende  Jugend  auf  einer  In 
ihrem  Sinne  geldteten  Schule  erziehen  zu  k6nnen.  Aocfa  die  Qrflnduns 
eines  kongregationalistiscben  theologischen  Seminars  ist  geplant,  weil  man 
die  Ausbildung  der  Pfarrer  an  der  interkirchlichen  theologischen  Schule  in 
Rio  de  Janeiro  hinsichtlich  des  Sonderkirchlichen  nicht  ftir  genngend  halt 

Iro  ersten  Halbjahre  1931  wurden  von  den  etwa  32  000  Mitgliedern  der 
Presbyterianer  83436  Milreis  fur  gesamtkirchliche  Zweoke  aufgebracht 
wahrend  Im  Haushaltplan  129  285  Milreis  vorgesehen  waren,  so  daB  die 
Einnabmen  um  mebr  als  ein  Drittel  hinter  dem  Voranschlag  zurucld)lieben, 
ancfa  eine  Answirkung  der  hier  herrschenden  Wirtschaftskrise.  Ffir  die 
amtlichen  BiStter  wurden  20  906  Milreis  ansgegeben,  fur  Pensionen  12176 
Milreis,  fflr  die  Missionen  kn  Amazonasgebiet  und  Mato  Qrosso  10500,  fiir 
die  beiden  Seminars  14452^  i&  die  interkircldiche  tbeologische  Scbuk  in 
Rio  11714  Milreis.    -  ^^ 

Das  Organ  der  brasilianischen  Baptisten.  „0  Jornal  Baptista",  hat  ehien 
bedentenden  Riickgang  an  Beziehem  zu  verzeichnen,  deren  es  nur  2200 
zahlt  bei  einer  Auflage  von  4000  und  einer  Mitgliederzahl  der  Oemeinden 
von  nind  33  000.  NatQrHch  erfordert  das  Blatt,  da  es  auch  in  der  bisherigen 
Ausstattung  weitererscheint,  einen  bedeutenden  Zuscbufi;  das  Defizit  be- 
trug In  den  fiini  ersten  Monaten  des  Ja^res  4595  Milreis^-  ^^^t^^^ 
i^~  Am  30.  August  starb  "der  in  BrasiHen  und  Portugal  wohlbekannte 
MethodtstenTTrediger  HyiHiolito  de  Campos,  83  Jahre  alt  25  Jahre  lang 
war  er  kathoUscher  Priester  gewesen,  trat  1909  zum  Protestantismns  iiber 
«nd  wirkte  Utotr  30  Jahre  ais  evangelischer  Prediger.  Noch  als  78iahriger 
■ntemahm  er  eine  Evangelisationsreise  nacfa  POTtugal  und  Madeira,  bis  in 
4ie  letzten  Tage  hinein  hat  er  nnermiidUch  evangelisiert  und  gepredigt. 
Die  Bestrebangen   des   politischen  KathoHzismus,    die    siob  in  den  letzteo 
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Monaten  in  Brasilien  benierki>ar  machten,  fanden  in  jhm  einen  enersischen 

Oegner,  der  sich  in  zahlreicben  Vortragen  and  Artikeln  gegen  sie  wandte/ 

:Bei   seinen  Vorti3gen  in  Nova  FrM)urgo,  Staat  Rio  de  Janeiro,   kurz   vor 

seinem  Tode,  kam  es  zu  Ruhestdrungen  durch  fanatiscbe  Katboliken,  so 

daB  die  Polizei  eingreifen  muBte.    Auch  an  anderen  Orten,  wie  in  Petro- 

|;lina,  Staat  Bahia,  und  In  Pesqueira,  Staat  Pernamtnico,  kam  es  zu  Stdrangen 

rnevangelischer  Gottesdienste  dnrch  anfgebetzte  KatholHcen. 

DaB  man  in  diesen  Missionskirchen  ancb  die  Notwendiekeit  erkennt, 

die  bisberige  Arbeit  zu  >konsbiidieren  und  nicht  iminer  nur  ausznbreiten, 
zwgt  ein  diesbeziiglicher  Artikel  im  ,*Puritano",  dem  Blatt  der  Presby- 
terianer.  Dieser  Artikel  ist  auch  in  den  Blittem  anderer  Denominationen 
abgedmckt  worden,  Beweis  dafiir,  daB  man  aucb  da  die  gleiche  Notwendig- 
lieit  empfand.  - 

Im  gleicben  ^J'nritano"  findet  sicb  ein  interessanfer  ArtlTcel  fiber  Christ 

and  Politik.   Dieser  Artikel  der  Schriftieitung  wurde  durch  eine  Zuschrift 

l^eranlafit,  die  offenbar  die  Schalfnng  einer  evangelischen  Partej  oder  doch 

ieines  evangelischen  Blocks  als  Qegengewicht  gegen  den  pc^itiscben  Katbo- 

lizismas  in  Brasilien  forderte.    Die  Schriftleitung   lehnte    aber   derartige 

Torderungen  ab'.  Ihren  Ausluhningen  zufolge  stehen  zwar  die  evangeliscfaen 

Kirchen  Brasiliens  auf  dem  Boden  der  Republik  und  sind  Verfechter  der 

Gewtssensfreiheit,    aber    darOber    binaus    hai>en  sie  kein  politiscbes  Pro- 

framm.  Ihre  ausscbHeBliche  Aufgabe  ist  die  Anl>etQng  Gottes  and  dieAus- 

breitung   des  Evangtliums.    AnBerdem    fehle    d^m    brasilianischen    Pro- 

testantismus,    insbesondere    seinen  Pastoren,    infoig&   der  BiMung    durch 

nordamerikanische  Missionare,  die  sich  als  Auslander  mit  Recht  der  £in- 

,  mischung  htdie  politischen  Angdegenheiten  Brasiliens  enthalten  batten,  die 

staatsbiirgerliche  frziehung.   Ein  Kandidieren  evangeliscber  Pastoren  ffir 

Staatsposten  oder  bei  WaUen  sei  daher  zu  miBbilligen. 

Die  groBe  KoIIekte,  die  bei  den  UnabhSngigen  Presbyterianem  am 
31.  Juli,  dem  Griindungstage  ihrer  Denomination,  erhoben  wird,  hat  bis 
Mitte  September  den  stattlichen  Betrag  von  250926  Milreis  ergeben, 
d.  b.  aber  22  Milreis  pro  MltgUed.  Freilicb  ist  erst  ein  Ideiner  Tei)  ein- 
gezahlt  worden.  Ffir  den  Fonds  der  The<riogischen  Scfanle  der  Methodisten 
in  Juiz  de  Fora,  Staat  Minas  Qeraes,  sind  iris  31.  Juli  534  559  Milreis  ge- 
zeichnet  worden,  von  denen  btsfaer  64  273  Milreis  eingezahlt  wurden.  Ein 
Werbefeldzug  fur  das  interklrchliche  Evangelische  Krankenhaas  in  Rio  de 
Janeiro  hat  in  10  Tagen  173151  Milreis  ergeben.  Die  etwa  3000  Mitglieder 
:r  Episkopalkirche  baben  (fir  die  Mission  ihrer  nordamerikanischen 
lattetkirche  4655  Milreis  gesammelt.  Man  sieht,  es  feblt  den  brasilianischen 
Urchen  nicht  an  Opferwilligkeit 

Seit  August  V.  J.  g^  es  in  Rio  de  Janeiro  ieden  Sonntag  nachmittag 

>n  3  bis  4  Uhr   eine   evangelische  Fuiricstunde,   die  „Hora  Christa**,   mit 

lasik,  Gesang,  Schriftlesung  und  Predigt.  Die  Pastoren  der  verschiedensten 

evangelischen  Gemeinschaften  Rios  beteiligen  sich  daran.   Polemik  gegen 

iere  Kirchen  und  Konfessionen  ist  natQrlich  ausgeschlossen. 

Znm  ersten  Male  hat  in  Rio  eine  Zeltmission  stattgefunden,  an  der  sich 
ebenfalls  die  verschiedenen  dort  arbeitenden  Denominationen  beteiligtem. 
Die  vorliegenden  Berichte  sprechen  von  gutem  Erfolge  dieser  neuen  Arbeil 

■        / 
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In  einem  katholischen  Gemeindeblatt  in  Bahia  wurde  der  Protestantis- 
tiras  als  sremlfligter  Bolschewismus  bezeicbneL   Das  paBt  so  schdn  in  die 
\  Reihe:    Reformation,  Revolution,  Liberalismus,  Sozialismus.  Bolschewismus. 
Nea-Hamburs  (Brasilien).  •  Becker. 

ChristUches  Kriegsgebet  aus  Ostasien. 

Die  Christen  von  China,  Korea  und  Japan  haben  einen  Gebetstag  ver- 
abredet  in  Anbetracht  der  kriegerischen  Verwidckingen.  Als  gemeinsames 
Gebet  schlng  ein  cbinesischer  Christ  fc^genden  Text  vor:  ;,Qott  undVater, 
lehre  uns  recht  beten  in  dieser  Zeit  fur  unsre  LSnder  China,  Korea  und 
Japan,  fur  unsre  Staatsmanner,>  Sc^daten  und  Votk,  f iir  alle,  die  in  der 
LeJtung  der  PolitHc  und  der  offentlichen   Meinung  stehen.    Sdienke   uns 
einen  neuen  Geist,  daB  wir  mitten  in  diesen  Zeiten  der  Erbitterung  Wahr- 
beit  suchen  und  eifriger  bedacht  sind  auf  s  i  e  ais  aul  Erhaltung  unserer 
Rechte  und  vdNcischen  Anspruche.    Gib  uns  eine  heilige  Ehrfurcht  zu  der| 
Wahrbeit  der  Tatsacben  und  einen  Abscheu  vor  LOgen  und  Verhetzungen.^ 
Wir  bekennen  unsre  Simden  als  Volk  und  als  Glieder  der  mensi^icheoi 
Geselischaft.    Qewahre   uns   den  f rleden   dieser  Zeitlichkeit^   nicht  del 
Frieden  schiauer  Politiker,  nicht  den  Frieden  von  Sklaven,  die  ihre  Seelel 
verloren,  sondern  den  Frieden  freier  Manner,  die  ihr  Herz  gereinigt  babeii| 

von  Unrecht  und  Verseltuns:  und  die  Dein  Reich  bauen  woilen  mit  Liebe^ 

und  Qerechtigkeit"  | 

Sind  das-  nun  schlecht^re   oder  bessere  Beter  als  die  des  westlichei 

Abendlandes?  De  vara  line. 


Resolution  des  japanischen  Kirchenbundes  an  die  eigene  Regierung. 

„Als  Glieder  des  Geschaftsausschusses  des  Nationalen  Christenrat^l 
sind  wir  hdchst  beunruhigt  von  dem  emstlichen  Konflikt,  der  zwlscheni 
Japan  und  China  ausgebrochen  ist  Wir  haben  unaufhorlich  Gebete  fur| 
ttnser  Land  ausgehen  lassen,  und  daram  stelien  wir  mit  groBer  Freude  fest 
daB  die  Morgenr5te  einer  friedlicben  Beilegtuig  aufgeht,  und  wir  sprechei 
nnseren  tiefsten  Dank  und  unsere  Ehrfurdit  unserer  Regierung  aus  fur  ihrej 
eifrigen  Anstrengungen  zu  diesem  Zlele. 

Wenn  wir  jedoch  auf  den  gegenwartigen  verworrenen  Zustand  def 
internationalen  Beziebungen   biicken,    so   sind  wir  bekummert    iiber  diej 
Strmmung,  als  wenn  unser  Land  seinen  guten  Ruf  verloren  und  die  Be-I 
stimmungen  des  Vdlkerbundes  verletzt  faatte^    Wir  wtinschen  brennend,^ 
daB  solche  Verdachtigungen  moglichst  bald  aufgehoben  werden,  und  haben 
das  Vertrauen  zu  unserer  Regierung,  daB  sie  geeignete  Mittel  ergreifen 
wird,  dies  zu  erreichen.   Wir  hoffen  aufrichtig,  daB  sie  daheim  wie  in  der 
weiten  Welt  es  klarstelle,  daB  die  Haltung  unseres  VoHces  mit  VoHcerbund. 
Neunmachte-Vertras  and  Kellogf-Pakt  in  Cinklang  steht,  and  wir  betea»i 
daB  in  diesem  Geiste  eine  schnelle  Beilegun?  des  gegenwartigen  Konfliktsj 
erfolgen  moge.  Wir  woHen  auf  alle  Falle  diesen  Geist  und  diese  Methodeal 
befordern  in  dem  festen  Zutrauen,  daB  nur  dadurch-der  gute  Name  unseres| 
Landes  gehobenwird  und  ein  dauemdes  Vertrauen  in  seinen  internationalen 

Beziebungen  aufrechterhalten   bleibt  und   ein  dauernder   Friede  im   Osten 

sichergestellt  wird." 
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Es  ist  eine  Frage,  wieweit  die  fascistische  Reaktion,  die  schon  lange 
Verborgenen  am  Werke  war,  solche  christliche  Kundgebungen  und  im 
Igemeinen  iU)erhaiipt  die  Arbeit  aaslandischer  MJssionen  beeinflussea 
ler  gar  beeintrachtigen  wird.  Aber  diese  Reaktion  erklart  sich  aus  der 
,;Tatsaclie,  daS  die  politlschen  Parteien  es  tatsachlich  mit  der  Bes&tzung 
ller  fetten  Stellen  dnrcb  ihre  Partetangehdrigen  ziemlich  arg  getrieben 
iben.  Devaranne. 


Japanische  Christen  besactaen  die  Cbristra  fai  ScliansliaL 

Einef  der    Ffihrer    der    iapanischen    Christenfaeit,    Pastor    Ebizawa, 

'Qeneralsekretar  des  Japanischen  Kirchenbandes,  weilte  kurzlich  in  Deutsch- 

land,  um  an  der  Tagung  des  Intemationalen  Missionsrates  in  Herrnfaut  teil- 

xanehmen.   Bei  ^eser  Qelegenheit  besnchte  er  auch  das  Missionshaus  der 

rOstasien-Mission  und  uberreichte  den  gednickten  kurzen  Bericfat,  den  er 

jiler  Tagung  vorlegen  soil.    Dieser    Bericbt    und    seine    mundlichen  Aiis- 

IrfGhningen  enthieften  auch  Angaben  fiber  den  Besuch,  den  er  mit  drei  andern 

ipanischen  Christen   zusammen    in   einer  Marzwoche  dieses^  Jabres  den 

linesischen  Christen  {n  Schanghai  abgestattet  hat.   Dieser  Freundschafts- 

tsuch  war  ganz  inoffiziell,  obwohl  der  ChristL  Verein  Junger  Minner  ihn 

[angeregt  and  organlsiert  hatte.   Die  Reisekosten  wnrden  von  einem  japa- 

'tischen  Interessenten    aufgebracht   und   die  Aufenthaltskdsten    in  einem 

'  Schanshaier  Hotd  voa  einem  wohlhabenden  chinesisclien  Christen  bestritten. 

Kein  testes  Pros:ramin  war  beabsichtigt,  sondem  man  woHte  nur  per- 

^sSnliclie  Aussprachen  und  Beruhrunsen  z'wischen  den  Christen  der  beiden 

Kries  vitrwickelfen  Nationen  befSrdern,  MiSverstandnisse  aas  dem  Wegc 

Iriumen  and  Freundschalt  und  Vertranen  ffirdem.  Die  japanischen  Be- 
lcher waren  ganz  im  ungewissen,  wie  sie  in  Schanghai  unmitteibar  nach 
ier  BeschieBung  empfangen  werden  wiinden.  Die  ieiodlichen  Qefuhle  gegen 
hpsLti  fkteten  natnrlich  hoch  and  fanden  ihren  Ausdrack  in  der  Weigerung 
iT  Qeldwechsler,  )apanische  Noten  in  Handlung  za  nefamen,  and  der  Fahr- 
Jtufatffihrer,  die  Japaner  zu  befdrdern.  Sonst  aber  hob  sich  von  diesem 
^'Verstftndlichen  Hintergmnd  die  Gastfreandschaft  der  chinesischen  Christen 
^^ohltuend  ab.  Qanz  offene  Aussprachen  fiber  die  Empfindungen  dem 
iern  Land  gegenfiber  warden  mit  Kirlichkeit  und  cliristlicher  Liebe 
r^rcligeffihrt;  man  besprach  sich  mit  Fiihrern  der  Stndentenschaft  mit 
^Politikern  und  Joumalisten  auch  fiber  die  letzten  Ursachen  des  kriegeriscfaen 
[{}berfaHes  und  besuchte  die  zersiCrten  Qelinde.  Man  liatte  zum  SchluB 
fllen  Eindrack,  daB  eine  erhebUche  Besserung  in  den  Beziehungen  beider 

Lander  eingetreten  sei,  man  Iiatte  sich  gestarkt  in  der  gegenseitigren  Ver- 

antwortlichkeit  der  Christen  beider  L&nder,  von  beiden  Seiten  aus  die 
Briicke  des  Friedens  aber  das  trennende  iMeer  zu  bauen.  Per  Sekret^r  des 
Natlonalen  Kirchenbandes  in  Japan  betonte  es  als  Hauptpflicht  beider 
Teile,  die  Christianisierung  ihrer  Lender  vorwirtssabringen  and  im  Sinne 
der  Weltabrustung  zu  wirken. Devaranne. 

Der  Bflbnidi  fai  Qifaus  Soziallelffea. 

In  der  „Ostasiatischen  RundschaiT  (Nr.  10  vom  16.  Mai  1932)  beriehtet 
^Br.  Vogel  in  Schanghai  uber  das  neue  FamiKenrecht,  das  nach  dem  Wilien 


ider  Nationalresierung  vom  5.  Mai   1931   ab  zu  gelten  hat  und  das  dem 

[Zivilgesetzbuch  als  viertes  und  fiinftes  Kapitel  eingefiigt  worden  ist.    In 

jdiesem  neuen  Familienrecht  handelt  -es  sich  vor  allem  um  die  Eiaftihrung 

ixweier  von  alien  bisher  in. China  Dagewesenen  voUig  verschiedener  Qrund- 

^s&tze,  die  zunachst  zweifellos  noch  als  Fremdkorper  innerhalb  der  chine- 

{sischen  Sozialgestaltung  empfunden  werden,  die  sich  aber  nach  Vogeis 

lUrteil  mit  Sicherheit  durchsetzen  werden:  einmal  um  die  grundsatzliche 

jUnaMiangigkeit  des  einzelnen  gegenitber  seinem  Clan,  zum  andern  um  die 

I  grundsatzliche  Qleichsteilung  der  Frau  mit  dem  Mann.   Bisher  machte  das 

jFehlen  dieser  Grundsatze  zu  einem  guten  Teile  den  fundamentalen  Unter- 

schied  Chinas  vom  Westen  aus.   Man  wird  also  feststellen  mussen:  nach 

den  geltenden  Gesetzesbestimmungen  ist  dieser  Unterschied  aufgehoben. 

DaB  China  daniit  noch  langst  kein  europaisches  Land  ist,  gewiB  gluck- 

Hcherweise  nicht  ist.  bedarf  keincT  Erorterung.    Immerhin  lehrt  das  neue 

JGesetz  oder  besser  Recht  erkennen,  was  heute  in  China  moglich  ist:  eine 

vSllige  Verschiebung  seiner  Grundlagen,  auf  denen  das  Jahrtausende  alte 

schwerfallige   und   doch  grandiose   Qefuge   rubte.    Hinfort  ist  die  Ehe- 

schlieBung.  die  Domane  der  Famiiie  als  Familie,  zur  individuellen  Privat- 

^angelegenheit  des  einzelnen  geworden,  wie  das  im  Westen  nicht  anders 

ist     Man    wird    die    diaraus    entstehende    Strukturwandlung    chinesischer 

Sozialgestaltung  mit  groBt^r  AuimejJcsa|nkeit  v^rfolgen  miissen.   China  ist, 

ieine  Welt  im  Au.fbruch.       -        r^:  -  .:4^.,-.v.J  ►  .  '         Brachmann. 


r      4J         X.    Bficherbesprechungen. 

Jokn  Stewitrd'.  Nestorian  Missionary  Enterprise.   The  Story  of 
Church  on  Fire.  Madras,  1928.  Christian  Literature  Society*  P.  0.  Box  50lJ 

352  pages,  4  r.:'ifl?*''^v%»^ -^^'f  .,■<•■  V*^,   "•*-';'    '  '  ^    '    -vfif-'-^-  '-^ 

:  Der  Verfasser  des  Buches   ist   mehr   afs  30  Jahre  als  Missionar   der 
schbttischen  Freikirchen-Mission  in  Indicn.    Der  bekannte  Fachmann  fuij 
Mohammedaner-Mission,  D.  S.  M.  Zwemer,  hat  dem  Buch  ein  empfehlendea 
Vorwort  geschrieben.  Das  Buch  verdient  diese  Empfehlung  fraglos  als  eine| 
I  herzandringende  Schilderung  der  harten  Schicksale  der  Nestorianer,  die| 
sich  in  sehr  schweren  Verfolgungen  treu  bewahrt  haben,  und  als  klare*! 
jjpackende  Schilderung  der  groBen  Missionsarbeit,  weiche  die  Nestorian* 
j  in  fast  ganz  Asien  geleistet  haben.   Mit  gfoBem  FleiB  ist  das  Material  zt 
!  sammengetragen,  und  der  Stoff  ist  geschickt  verarbeitet.   Auch  deutsct 
Literatur  ist  benutzt.  Aber  in  einem  Punkt  macht  es  sich  der  Verfasser  zii| 
leicht  Die  Erscheinungen  der  Bhakti-Frommigkeit  und  des  Amida-Buddhis 
mus  aaf  christliche  Einflusse  zuruckzufuhren,  das  geht  nicht  an.    Die  Ai 
sichten  von  Hopkins  iiber  die  Abhangigkeit  der  Bhagavadgita  vom  Neuel 
\Testament  sind  uberhott  und  unhaltbar.    Und  was  der  Verfasser  Ober  del 
I  Kestorianismus  in  Japan  sagt,  ist  leider  noch  nicbt  mehr  ais  Vermutung.; 
Aber  diese  Partien  des  Buches  gehoren  ja  nicht  zu  dem  eigentHchen  Thema. 
I  Was  die  Nestorianer  in  der  Mission  geleistet  haben,  sollte  viel  mehr  be- 
I  kannt  sein.    Dies  bekannt  zu  machen,  dazu  kann  das  Buch  helfen,  auch 
I  wenn  nicht  aile  SchluBfolgerungen  iiber  die  Verbreitung  des  Nestorianismus 
in  Japan  und  Indien  haltbar  sind^.-  'fi4^i.?^^'^.^''^\-':^^'t     Witte. 
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Die  Baukmtst  nnl  retigidse  Kultur  der  Chlnesen.   EinzeidarsteHungen 
if   Grund    eigener    Aufnahmen    wahrend    dfeijahriser    Reisen    in   China, 
iraasgegeben  von  Professor' E  r  n  s  t  Boerschmann.    Quart  Bdlll: 
igoden.  Erster  Band.  514  Bilder  im  Text  und  10,  davon  2  farbige  Tafeln. 
428  Seiten.    1931.    Verlag  von  Walter  de  Gruyter  &  Co.,  Berlin  und 
Leipzig.  Geb.  72  RM. 

Unseren  Kirchturmen  im  Westen  entsprechen  die  Pagoden  Fernasiens, 
bioB  daB  jene  uns  ubertreffen  an  Schonheit  und  Harmonic.  Den  Unter- 
schied  mer^t  jeder,  der  di6  Pagoden  in  Chinas  Landschaft  auf  sich  wirken 
lieB,  denn  sie  iibcrragen  niir  zuwenigst  die  Dacher  der  Stadte  und  Dorfer, 
sondern  sind  unerreichte  Beseelung  der  Landschaft,  in  der  sie  einsani 
stehen.  Mitten  in  endlosen  LoBebenen  oder  an  Biegung  der  EluBlaufe,  in 
wilder  Zerrissenheit  der  Gebirge  oder  an  lieblichen  Hohenziigen  lassen 
sie  das  Auge  harmonisch  ausruhen  und  losen  das  Gefuhl  aus  von  einer 
beachtlichen  Ebenburtigkeit  Chinas  mit  dem  Westen. 

Der  Wert  dieses  Kunstbuches  liegt  besonders  darin,  dkB  diese  dem 
Verfall  geweihten  Denkmaler  der  alten  Zeit  Chinas  in  Bild  und  Be- 
schreibung  festgehalten  werden,  denn  neue  Pagoden  baut  man  im  heutigen 
China  nicht  mehr;  wer  soUte  es  tun  zwischen  Krieg,  rotem  Terror, 
Hungersnot  und  Religionsverfall!  Und  Stein  und  Glasur  und  Porzellan 
zergeht  einmal,  woven  das  Buch  wie  der  Augenschein  genugend  Zeugnis 
ablegen.  So  rechtfertigt  es  sich,  daB  ein  solches  Werk  im  heutigen 
Deutschland  verlegfr  werden  konnte!  Es  umfaBt  550  Pagoden  in  Wort  und 
Bild.  Der  erste  Teil  des  Werkes  gibt  eine  Abhandlung  uber  Pagode  in 
Landschaft  und  Kunst,  die  beiden  folgenden  Telle  die  Haupt-  und  Neben- 
formen  der  'chinesischen  Pagoden.  Es  war  schwer,  sie  einheitlich  einzu- 
Jfdnen,  so  gehen  hier  das  Form-  ufid  das  Materialprinzip  durcheinander. 
;r  zweite,  im  Herbst  erscheinende  Band  soil  dann  eine  Abrundung  des 
Stoffes  bieten  und  mit  einer  Art  Geschichte  des  Pagodenbaues  abschlieBen. 
ki^  .*v,.,.  :..  ,,_.^.;^. .,  ,  <f ,,  ^.. .    ,:  ,  ,  ..       -:..  D e  V a  r  a  n  n  c. 

Qe^ha^d  Kittel,  Die  Rellgtonsgeschichte  und  das  Urckristentnm. 

Gutersloh,  1932.   Verlag  C.  Bertelsmann.    160  S.   5,  geb.  6  RM. 

Mit  vielen  sehr  guten  Bildern.  aus  dem  Leben  der  antiken  Religionen 
und  auch  des  SpStjudentums  gibt  der.Tiibinger  Professor  hier  Vorlesungen 
wieder,  die  er  im  Jahre  1931  in  Upsala  gehalten  hat.  Er  handelt  vom 
hellenistischen  Synkretismus,  vOm  Judentum  in  der  vorchristlichen  Zeit, 
von  den  religiosen  Begriffen  und  Ausdrucksformen  der  urchristlichen  Reli- 
gion und  vom  Urchristentum  im  Lichte  der  Religionsgeschichte.  Der  Ver- 
fasser  spricht  mit  offener  Uhbefangenheit  von  mancherlci  Einflussen  fremder 
Religionen,  die  das  Judentum  beeindruckt  haben;  dahin  ist  zu  rechnen  die 
dualistische  Eschatologie  und  der  Erlosungsgedanke.  Er  sieht  auch  im  N,  T. 
seiche  Einfliisse,  z.  B.  im  Bestand  der  Gemeinde  in  Koiossae  war  Mysterien- 
einfluB  vorhanden.  Aber  zugleich  weisi  der  Verfasser  uberzeugend  nach, 
daB  im  Wesen  das  Judentum  etwas  vollig  Einzigartiges  und  Andersartiges 
war  und  blieb.  Und  erst  recht  gilt  das  von  der  christlichen  Botschaft  Es  ist 
eben  doch  so,  daB  hier  ganz  allein  ein  Handeln  von  Gott  aus  geschieht,  im 
Heute  des  Menschen  Jesus,  der  als  der  Christus  Gott  ist  Es  ist  das  ein 
Qeschehen  in  der  Geschichte,  das  doch  zugleich  den  Rahmen  der  Geschichte 
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spre^t:  ^ie  a  n  d  e  r  e  Zeit,  der  a  n  d  e  r  e  Aon  ist  Gegenwart  in  dem  Qe- 
schehen  Jesu"  (S.  130).  Schr  viel  Feines  wird  gesagt  fiber  den  andern 
Sinn,  den  schon  rein  sprachlich  viele  Worte  der  griechischen  Denlcuelt 
durcb  die  christliche  Botschaft  erhalten,  erst  recbt  gilt  das  vom  Inhalt 
viele  r  Begriffe,  z.  B.  Erldsung.  Das  alles  ist  fur  die  Mission  von  beute  sehr 
interessant.  In  ihrer  Arbeit  vollzieht  sicb  dauemd  dasselbe.  Sie  muB  Be- 
griffe und  Worte  der  fretnden  Vdlker  mit  neuetn  Sinn  erfullen.    An  sich 

haben  sie  bei  der  ersten  Obemahme  oft  eine  ganz  heidnische  Bedeutung., 
Kittels  Bucb  ist  sehr  anregend  und  lehrreich.  W  i  1 1  e. 

Martin  Schlunk.  Die  Weltreligioiien  und  das  Chrlstentam.    Eii 

Auseinandersetzung  vom  Christentum  aus.   Gutersloh,  1932.  7. — 9.  Tausen^ 
Verlag  C.Bertelsmann.    196  S.   4,50,  geb.  5,70  RM. 

Dies  Bucb,  das  vor  9  Jabren  im  Verlag  des  Rauben  Mauses  erscbiei 
ist  jetzt  in  einer  neuen  Bearbeitung  bei  Bertelsmann  erscbienen.   Der  Ver-| 
fasser  bat  nicbt  nur  die  inzwiscben  erscbienene  Literatur  sebr  sorgfalt 
berangezogen,  sondern  aucb  mancbes  Urteil  geandert   In  seiner  Anlage  is 
das  Bucb  im  wesentlicben  das  gleicbe  geblieben.   Das  Tbema  des  Buchc 
ist  eine  der  brennendsten  Fragen,  nicbt  nur  fur  die  Mission  drauBen,  son 
dem  aucb  fur  die  Kirchen  der  Heimat.  Denn  die  nichtchristlichen  Religione 
steben  beute  in  verscbiedener  Art  werbend  mitten  im  Qebiet  des  Cbristei 
turns.   Es  geht  aber  vor  allem    naturlicb    um    das   missionariscbe  Ringe 
drauBen.    In  den  VortrSgen  des  ersten  deutschen  Tbeologentages  (1927 
Eisenach)  ist  das  in  der  missionswissenschaftlichen  Abteilung  ganz  starl 
von  Scblunk  und  Ricbter  bervorgehoben  worden,  daB  dies  beute  die  wicb^ 
tigste  Frage  der  Mission  ist:  die  wissenschaftliche  Auseinandersetzung 
den  Systemen  der  Weltreligionen.  AuBer  dem  Abscbnitt  in  Ricbters  Evai 
gelischer  Missionskunde,  der  dies  Tbema  bebandelt,  gibt  es  neben  Teil-| 
arbeiten  kein  Werk,  das  sich  hi  bezug  auf  alle  Religionen  dieser  Aufgal 
widmet,  auBer  dem  vorliegenden  Bucb  von  Scblunk.   Scblunks  Bucb  entba 
zwei  Hauptteile.  In  einer  .Xinzelschau"  gibt  er  S.  15—103  einen  Dberblidtl 
fiber  die  Religionen  der  Erde,  in  die  er  aucb  die  primitiven  Religionen  ein^ 
bezieht.    Bei  dieser  Darstellung.  die  von  umfassender,  religionsgeschicht<< 
licber  Sachkenntnis  zeugt,  ist  jede  Religion  nacb  ihrer  Eigenart  klar  undl 
gerecht  gekennzeichnet,  zugleicb  aber  aucb  der  Standpunkt  angezeigt  de8| 
die  Mission  vom  cbristlicben  Qlauben  aus  ibr  gegenuber  einzunehmen  bail 
So  wird  bei  China  z.  B.  die  Frage  bebandelt,  ob  in  China  die  Mission  ubert 
fliissig  sei.  in  Anknupfung  an  Conradys  Satz:   „Man  kdnnte  sich  wahrhafti(| 
beinahe  fragen,  ob  man  die  Religion  der  Zukunft  nicbt  bei  den  Chinese^! 
holen  soil.*'   Der  zweite  Hauptteil  leistet  dann  in  der  „Q6samtschau"  die^ 
systematische  Arbeit  tmter  folgenden  Oberscbriften:    1.  Die  Qottbeit  2.  Die' 
BrlOsung.    3.  Die   sittlicbe  Kraft    4.  Die  Weltanschauungsfragen.    5.  Das 
OffenbarungsbewuBtsein.    Ein   ScbluBkapitel    spricbt    schlieBlich   von    den 
Crgebnissen   und  Aufgaben.    Schlunk    kommt  zu  dem  Ergebnis,   daB  das 
Christentum  eine  unbedingte  Oberlegenheit  fiber  alle  andern  Religionen  be- 
sitzt,  nicht  nur  dem  Grade,  sondern  aucb  der  Art  nach.  Wir  mussen  es  dem 
Verfasser  danken,  daB  er  in  klaren,  straffen  Gedankenfubrungen  ein  Buch 
geschaffen  hat,  das  nicht  nur  ffir  Missionare  und  Pfarrer,  sondern  auch  flir 
alle  nicht-theologiscben,  gebildeten  Kreise  ein  wertvolles  tlilfsmittel  ist,  sich 
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nber  diese  wichtigen  f  ragen  Klarheit  zu  verschaffen.  Auch  die  neueste,  die 
dialektische  Theologie,  ist  hie  und  da  herangezogen,  so  in  Brunners  Be- 
scbreibung  des  Besonderen  der  christiichen  Oftenbarung.  Schlunk  recht- 
tertigt  es  offenbar  im  Hinblick  auf  diese  neueste  Theologie  in  seinem  Vor- 
wort,  daB  er  vom  „Christentum"  redet:  die  Mission  habe  es  eben  nicht  nur 
mit  der  christiichen  Botschaft  zu  tun,  sondem  mit  „eineni  oft  sebr  wenig 
seinem  Ideal  entsprechenden  Christentum".  Da  ist  nun  in  der  Tat  ein 
Punkt,  wo  man  grundsatzlich  anderer  Meinung  sein  kann.  Wir  stellen  hier 
[aber  gern  die  Kritik  zuriick.  Zu  ihr  hatte  man  erst  dann  ein  Recht,  wenn 
in  selbst  sich  auf  diesem  schwierigen  Gebiet  versucht  hatte.       W  i  1 1  e. 

Eugen    Mogk,    Zur    Bewertuog    der    Snorra-Edda    ate    rellgions- 
scbichtliche  und  mythologlsche  Quelle  des  nordgermaiiischen  Hektentiims. 

ierichte  fiber  die  Verb.  d.  Sachs.  Ak.  d.  Wiss.  zu  Leipzig,  Philolog.-hist  KL 
Bd.  1932.  2.  Heft)  Verlag  von  S.  Hirzel,  Leipzig  1932.  18  S.  Geh.  —  70  RM. 
Was  diese  Abhandlung  bietet,  ist  das  geride  Gegenteil  von  dem.  was 
Ix&r  Titel  allenfalls  kdnnte  erwarten  lassen,  d.  h.  sie  tut  uberzeugend  dar, 
ras  ja  nun  freilich  entgegen  fruherer  Hochwertung  auch  von  anderen 
Ingst  vertreten  worden  ist,  daB  die  Snorra-Edda  als  Quelle  fur  die  alt- 
)rdische  und  erst  recht  fiir  die  altgermanische  Religion  auszuscheiden  hat 
ire  ganze  Mythologie  ist  ein  freies  Fabulieren  und  subjektives  Konstru- 
sren  und  Kombinieren  eines  gelehrten  Dichters  des  13.  Jahrhunderts.  Feme 
davon,  uns  echtes  altheidnisches  Qlaubensleben  zu  iiberliefem,  das  der 
Religionshistorlker  nutzen  kdnnte,  laBt  die  Edda  mit  heidnisch-nordischen 
Reminiszenzen  antike  Sagen,  biblisch-christliche  Anschauungen  und  mittel- 
alterliche  Qelehrsamkeit  durcheinandergehen.  Gezeigt  wird  das  vor  allem 
an  der  eddischen  Kosmogonie,  mit  der  einst  Simrock  glaubte  seine  Deutsche 
Mythologie  beginnen  zu  diirfen.  Was  aber  von  der  Kosmogonie  gilt  gilt 
nach  Mogks  Prufung  von  der  ganzen  Edda  uberhaupt  Zusammenhalten 
mag  man  mit  der  vorliegenden  Abhandlung  einen  alteren  Akademievortrag 
Mogks,  den  er  1923  in  Nr.  51  der  finnischen  F.  F.-Comunications  erscheinen 
lieB:„Novellistische  Darstellung  mythologischer  Stoffe  Snorris  und  seiner 
:hule."  ^  H.  H  a  a  s. 

Werner    Gruehn,    Reiigion^sychologie.     Breslau,    1926.    Verlag 
'erdinand  Hirt    160  S.,  2.85  RM. 

DiesesBuch  ist  ein  Band  aus  der  gut  bekannten  „  Jedermanns  Bucherei". 
war  der  Raum  von  vomherein  eng  begrenzt  Es  ist  erstaunlich,  wieviel 
jr  Verfasser,  der  bekannte  Theologieprofessor  in  Dorpat  auf  diesen  160 
»ten  gesagt  hat  und  wie  grundlich  er  in  die  Tiefe  der  Probleme  hinein- 
irt  Wer  sich  iiber  die  Geschichte  der  religionspsychologischen  For- 
chung,  ihren  heutigen  Stand  und  ihre  brennenden  Probleme  unterrichten 
ill,  findet  hier  einen  sehr  zuverlassigen  Fiihrer.  Der  Verfasser  ist  sich 
rohl  bewuBt  daB  die  Experimentalpsychologie  auch  ihre  Gefahren  und 
Grenzen  hat  aber  was  man  religioses  Erlebnis  nennt  ist  doch  eben  nur 
auf  diesem  Wege  zu  erfassen.  Sehr  wichtig  ist  an  diesem  Punkt  die  Frage, 
wie  und  bb  man  den  QIauben  des  Neuen  Testaments  unter  das  religiose 
Erleben  rechnen  darf.  Hier  hatte  vielleicht  noch  scharfer  herausge^teilt 
werden  kdnnen,  daB  christlicher  Glaube  etwas  wesenhaft  anderes  ist  Diese 
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Erkenntnis  wird  angedeutet,  wo  der  Verfasser  (S.  Ill)  sast:  „Wenn  man 
kann  man  fur  diese  letzte  Beziehungsiosigkeit  des  reinen  Glaubenserlebe 
mit  K.  Barth  den  Ausdnick  .Jiohlraum  des  Glaubens"  benuteen,  darf  al: 
die  Einseitigkeit  dieser  Bestimmung  nicht  vergesstn."  Zu  S.  74  ware  vi< 
leicht  zu  fragen,  ob  nicht  Paulus  seine  Entzuckung  und  Entruckung  gera^ 
nicbt  zum  Inhalt  seines  QIaubens  rechnet.   Er  hat  das  „erlebt",  aber  zt 
Wesen  seines  Glaubens  rechnet  er  es  nicht.  Das  Buch  zeigt  eine  meiste 
hafte  Beherrschung  des  in  Frage  stehenden  Gebietes.  r       ^  Witte. 

Ulrich  von  Wilamowitz-Moellendorff,  Der  Glaube 
der  fielienen.  II.  Band.  Berlin*  1932.  Wiedmannsche  Buchhandlung.  620  S. 
30  RM. 

Der  1.  Band  dieses  klassischen  Werkes  ist  hier  ausfiihrlich  gewurdigt 
worden.  Er  gab  die  Vorarbeit.  Dieser  2.  Band  enthullt  mit  Meisterschaft 
die  religiose  Entwicklung  des  Hellenentums  in  der  Fiille  und  Schonheit 
seiner  Gotterwejt;  doch  Wie  schnell  sank  diese  Welt  Die  Philosophic 
untergrub  sie,  die  fremden  Kulte  verdrangten  sie,  das  Romertum  zerstorte 
ihre  Basis.  Und  die  Aufnahme  der  helienischen  Religion  durch  Rom  schuf 
nur  eine  kurze,  kunstliche  Neubelebung.  Mit  Plotin  bricht  das  Buch  ab. 
Dann  werden  noch  bruchstiickartige  Bemerkungen  gegeben,  auch  uber  das 
Christentum:  „Das  Christentum  siegte  aus  drei  Grunden:  1.  Es  hat  eine^^ 
Organisation,  die  sich  ubcr  die  ganze  damalige  Welt  erstreckte.  Es  war  - 
ein  Staat  im  Staate,  darum  bat  es  Konstantin  b^nutzt  und  sich  dienstbar 
gemacht  2.  Es  beseitigt  Totes  und  Verwesendes,  es  macht  einen  Strickrl 
durch  alles  Erubere,  raumt  mit  alien  andem  Gottem  auf  und  verkiindet  die 
AUeinherrschaft  des  Einen.  3.  Es  gibt  eine  ganz  neue  Stellung  zu  Gott 
Der  einzelne  Mensch  soil  zu  Gott  kommen,  und  der  wird  ihm  helfen.  Gott 
will,  daB  du  den  sittlichen  Geboten  gemafi  lebst,  aber  er  weiB  auch,  daB  du  ; 
schwach  bist,  und  vergibt  dir,  wenn  du  es  nicht  kannst,  und  hilft  dir  zuro 
Guten."  „ Jesus  weckt  Seelen  durch  das,  was  er  ist,  mehr  als  durch  das, 
was  er  lehrte,  wie  Sokrates;  die  Wirkung  des  guten  und  gerechten. 
M^nschen,  die  Wirkung  seiner  Personlichkeit  ist  unzerstorbar.  An  seine 
Person  heftet  sich  neuer  Mythos,  Geburt,  Tod,  Familie.  Der  Mythos  erhalt 
die  Heiligkeit  des  Menschlichen.  Die  historische  Priifung,  die  der  Legenden- 
bildung  auf  den  Grund  geht,  verhindert  das  nicht  Das  Sehnen,  die  Fried- 
losigkeitist  verschwunden;  er  hat  den  Frieden,  er  ist  der  Sohn.  Doch  vom 
Baum  der  Erkenntnis  hat  Jesus  nicht  gegessen.  Wer  das  getan  hat  der 
strebt  (?)  weiter,  der  braucht  den  Mittler  zum  Gottlichen,  den  Ero^.  Zu 
einem  solchen  Mittler  eignet  sich  Jesus  nicht  weil  er  dieses  Sehnen  nicht 
kennt:  Platon  kann  er  nicht  ersetzen.  Es  fehlt  ihm  ja  auch  Weib  und  Kind 
und  Vaterland;  er  ist  ein  ateleios.  Aber  vom  Baume  des  Lebens  hat  er  ge- 
gessen; er  reduziert  den  Menschen  auf  das  individuelle  sittliche  Verhalten. 
Er  entdeckt  das  Kind.  Die  MUhseligen  und  Beladenen  kann  er  trosten." 
„Gott  ist  die  Fdee  des  Lebens,  Gott  ist  die  Idee  des  Guten,  das  ist  dasselbe." 
„Den  Gott  als  SchSpfer  haben  wir  aufgegeben.  In  der  Natur  haben  wir  die 
Offenbarung  des  Gottlichen."  Diese  Satze  mdgen  geniigen,  um  zu  zeigen, 
wie  der  hochverehrte  Mcister  stand.  Ob  nicht  seine  zeitgenossischen 
Theologen  mit  daran  Schuld  sind,  daB  er  kein  anderes  Bild  gewann?  Die 
Relativierung  und  Individualisierung  und  Ethisierung  der  damaligen  Thee- 
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fie  vcrflachte  sich  naturlich  bei  ihrer  Fernwirkung  zu  cincr  SjTithese  von 
issischer  Philosophie  und  ^christlichen  Ideen".  Und  doch  geht  es  wahr- 
ftig  um  ganz  andere  Dinge.  Es  ist  eigentlich  schade,  dafi  das  Buch  so 
scblieBt.  Man  hatte  diese  Notizen  vielleicht  fortlassen  sollen,  nicht  um 
eH'3iS  zu  verbergen.  Nein,  aber  sie  geboren  nicht  mehr  zu  dem  Meister- 
werk.  Und  sollte  es  doch  nach  des  VerfasSers  Willen  der  Auskiang  sein, 
so  muBte  er  eben  tiefer  sein.  Gleichwohl,  es  liegt  hier  ein  Werk  vor,  das 
fur  den  Religionsforscher  von  hoh.em  Wert  ist  W  i  1 1  e. 

Charles  Bell,  The  Religion  of  Tibet  London,  1931.  Oxford  Uni- 
versity Press,  Amen  House,  Warwick  Square,  London  E.  C.  4.  235  pages, 
18  sh.  , 

Der  Verfasser  dieses  Buches  war  als  hoher  Beamter  zunachst  im 
indischen  Verwaltungsdienst,  dann  war  er  Vertreter  der  britischen  Re- 
gierung  in  Tibet  Bhutan  und  Sikkim,  hat  in  Lhasa  residiert  hat  eine 
tibetische  Grammatik  und  ein  englisch-tilietisches  Worterbuch  geschrieben. 
£r  hat  auch  schon  zwei  bemerkenswerte  Biicher  uber  Tibet  geschrieben: 
„Tibet  past  and  present"  und:  „The  people  of  Tibet".  Nun  schenkt  er  uns 
dies  Buch  iiber  die  Religion  Tibets,  wie  wohl  heute  wenige  berufen,  uber 
dies  interessante  und  geheimnisvolle  Gebiet  zu  reden.  Der  Verfasser  hat 
dies  religiose  Leben  Tibets  in  alien  Formen  selbst  gesehen,  hat  die  riesigen 
Kloster  besudit  mit  den  lamaistischen  Gelehrten  wissenschaftliche  Aus- 
sprachen  gehabt  hat  nyt  dem  Dalai-Lama  und  dem  Taschi-Lama  verkehrt, 
bat  die  tibetischen  Qeschichtswerke  durchforscht  Nun  liegt  hier  das  reiche 
Ergebnis  dieser  Erlebnisse  und  Studien  vor.  Viele  sehr  schone  Photo- 
graphien  von  Landschaften,  Heiligtiimem  und  Menschen  sind  eine  will- 
kommen^  B^igabe.  Welches  ist  nun  der  Inhalt  des  Buches?  Es  gibt  eine 
Darstellung  der  vorbuddhistischen  P6n-(Bon-) Religion  und  ihrer  noch 
heute  bestehenden  Reste,  einschlieBlich  des  volksbeliebten  Epos  vom  Helden 
Ce-sar,  das  noch  heute  im  Volke  gesungen  wird.  Es  gibt  eine  Darstellung 
;4es  urspriinglichen  Buddhismus,  die  vielleicht  hatte  fehlen  konnen,  und  be- 
richtet  dann  sehr  eingehend  uber  die  Einfuhrung  und  die  Geschichte  des 
Buddhismus  in  Tibet  sowie  derMongolei.  D»ese  Geschichte  des  Lamaismus 
bildet  den  Hauptinball  des  Buches.  Ein  SchluBabschnitt  gibt  dann  noch 
Auskunft  uber  die  politische  und  religiose  Organisation  Tibets  und  tiber  die 
vom  Verfasser  benutzten  wissenschaftlichen  Werke.  Die  Geschichte  des 
Lamaismus  wird  mit  vortrefflicher  Lebendigkeit  geschildert  Ihr  drama tischer 
Verlauf  reiSt  den  Leser  mit  Dabei  mag  manche  These  noch  umstritten 
sein,  z.  B.  die,  ob  der  Lamaismus  schuld  ist  am  Niedergang  der  politischen 
Macht  Tibets  infolge  der  pazifistischen  Einstellung  der  Buddha-Lehre.  Die 
tibetanischen  Monche  haben  vom  Mord  reichlich  Qebrauch' gemacht,  sogar 
vom  Konigsmord,  sie  bilden  sogar  eine  beachtliche  Heeresmacht  zum  Schutz 
des  Landes,  wenn  sie  auch  heute  zu  unmodem  bewaffnet  sind.  Die  ein> 
seitige  Einstellung  des  Lamaismus  auf  das  religiose  Leben,  obwohl  er  auch 
politisch  die  Macht  hat,  ist  heute  wie  schon  lange  freilich  die  schwere 
Hemmung  Tibets.  Das  Katastrophale  an  Tibets  friiherer  Geschichte  war 
der  durch  buddhistischen  Konigsmord  verursachte  politische  Zerfall  Tibets; 
so  wurde  der  Boden  bereitet  fiir  die  Hierarchie,  die  sich  ganz  langsajp  in 
aliem  einnistete.  Was  dies  Buch  nicht  gibt  ist  eine  Schilderung  des  reli- 
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Xiosen  Lebens  des  heutisen  Lamaismus.  Es  ist  zu  hoffen,  daB  der  Verfasser 
uns  seine  sewiB  reichen  BeobachtuiiKen  daruber  in  einem  weiteren  Buche 
schenkt  Der  Mission  wird  gedacht  durch  eine  Schilderuns:  der  katholischen 
Mlssionsversuche  seit  1707.  Witte. 

Th.  Arnold  and  A.  Guillaume,  The  Lesacy  of  Islam.  London, 
1931.  Oxford  University  Press,  London  E.  C.  4,  Amen  House,  Warwick 
Square.   416  pages,  10  sh. 

'  Dies  Buch  untersucht  in  sehr  sorgfSltigen  Einzelabbandlungen  pro- 
minenter  Fachmanner  die  Frage.  ob  and  worin  der  Islam  auf  das  Kultur- 
leben  des  christlicben  Westens  eingewirkt  hat.  Es  ist  vom  Islam  mancherlei 
Einwirkung  auf  den  chrisUichen  Westen  ausgegangen.  Die  eine  Quelle  war 
der  Islam  in  Spanien,  die  andere  der  freie  Handelsverkehr  mit  den  isla- 
mischen  Landem  nebst  den  Pilgerfahrten,  eine  dritte  Quelle  waren  die 
Kreuzzuge.  Untersucht  wird  der  EinfluB  des  Islams  auf  verschiedenen  Ge- 
bieten,  Kleinkunst,  Malerei,  Baukunst,  Literatur,  Mystizismus,  Philosophic 
und  Theologie,  Gesetzesbildung  und  Gesellschaft,  Wissenschaft  und  Medizin, 
Astronomie  und  Mathematik.  Uns  interessiert  hier  besonders  der  EinfluB 
des  Islams  auf  die  Ptrilosophie  und  Theologie  des  Westens.  Dem  Inhalt 
nach  hat  in  bezug  auf  die  Theologie  kein  EinfluS  stattgefunden,  aber  der 
Islam  hat  dem  Abendland  die  Kenntnis  der  antiken  Philosophie,  vor  allem 
des  Aristoteles,  neu  geschenkt.  Auf  diesem  Wege  ergibt  sich  mancher 
Gleichklang  zwischen  den  theologiscben  Gedankengangen  des  mohammeda- 
nischen  Religionsgelehrten  Averroes  und  des  Thomas  von  Aquino.  Das  Buch 
hilt  sich  in  vomehmer  Sachlichkeit  von  jeder  Obertreibung  frei.  DieKreuz- 
zflge  betreffend  wird  z.  B.  (S.  56)  bemerkt,  ihre  geistig  wichtigste  Be- 
deutung  war  nicht  eine  Bereicherung  des  Westens  durch  den  Islam,  sondem 
durch  die  Beriihrung  mit  dem  byzantiniscben  Reiche  und  dem  griechischen 
Christentum.  Sehr  hubsche  Bilder  schmucken  das  wertvolle,  lehrreiche 
Buch.  -  Witte. 

Lie  Dr.  Hermann  Gebhardt,  QneHen  zu  den  auBerbibilscben 
Kaftmreligionen  des  Altertnms.  Deutsche  Schulausgaben  von  Dr.  Paul 
L  o  r  e  n  t  z.   Dresden,  1932.   Verlag  L.  Ehlermann.   96  S.   1,40  RM. 

Dies  kleine  Buch  bringt  eine  gute  Auswahl  von  Quellenstticken  aus  den 
heiligen  Schriften  der  Religionen  bzw.  bemerkenswerte  AuBerungen  uber 
diese  Religionen.  Behandelt  werden  die  folgenden  Religionen:  Brahmanis- 
mus,  Jainismus,  Buddhismus,  Konfuzianismus,  Taoismus,  Shintoismus, 
Parsismus,  Sgyptische,  babylonische,  griechische,  romische  Religion  und 
der  Hellenismus.  Die  ausgestorbenen  Religionen  des  vorderasiatisch-euro- 
p&ischen  Kulturkreises  werden  ausfuhrlicher  behandelt  als  die  groBen,  heute 
noch  lebenden  Weltreligionen  des  Ostens.  Allein  fiir  diese  liegf  von  dem 
Verfasser  ein  anderes,  besonderes  Quellenbuch  vor:  Aus  den  Religionen 
Indiens  und  Ostasiens.  Wie  gut  hat  es  die  heutige  Jugend  unserer  hoheren 
Schulen,  daB  ihr  alle  diese  so  wichtigen  Quellen  erschlossen  werden.  Diese 
Auswahl  des  vorliegenden  Buches  kann  warm  empfohlen  werden.    Witte. 

Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte 

Berlin-Steglitz.  SedanstraBe  40. 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  GOrlitz.  Demianiplatz  28. 
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Die  Echteraacher  Springprozession  und  Shinto-Mikoshi. 

Versuch  einer  Parallde 
von  O.  Marbach,  Missionsinspektor.    - 

Einleitung:  Die  Pfingstmissionsarbeit  in  eini^en  Lothringer 
Qemeinden  und  bei  dentreuen,  deutschsprechenden  Protestanten 
in  Luxemburg  war  voruber.  Schones,  warmes  Sommerwetter  lockte 
ins  Freie.  Mit  einem  jungen,  liebenswurdigen  Schweizerkollegen 
und  dessen  Frau,  die  in  Esch  a.  d.  Aizette  und  in  Differdingen 
wirkten,  untemahmen  wir  am  Pfingstdienstag  einen  Abstecher 
nach  dem  weitbekannten,  durch  seine  Springprozession  vielbesuchten 
Kloster  und  der  gleichnamigen  luxemburgischen  Ortschaft  Echternach 
an  der  Sauer,  hart  an  der  Grenze  Deutschlands. 

Schon  ofters  hatte  mich  Herr  Pfr.  Dr.  Jakoby  in  Luxemburg  auf 
diese  seitsame  Prozession  ai^fmerksam  gemacht  und  mich  zu  ihrem 
Besuch  ermuntert  Bereits  in  einzelnen  Wartesalen  der  Elsasser 
Eisenbahnen  las  man  unter  deft  Bildplakaten,  die  das  Tal  und  das 
Stadtchen  Echternach  zeigten,  die  Aufforderung: 

„Visitez   la   j^rocession    dansante   a   Echternach." 

Da  'nuh  einmal  auch  die  Studien  auf  dem  Gebiete  der  ver- 
gleichenden  Religionswissenschaft  in  das  Pflichtenheft  eines  Mis- 
sionsinspektors  gehoren,  werden  mir  die  Leser  der  ZMR.  diesen 
Abstecher  nicht  als  Pflichtversaumnis  ankreiden,  sondem  mit  mir 
den  Abstieg  in  dieses  interessante  Gebiet  des  „UnterchristIichen" 
wagen,  zumal  wenn  sich  bei  einem  solchen  Spaziergang  auf  euro- 
piiischem  Gebiete  ganz  von  selber  die  Parallelen  aufdrangen,  die 
man  heute  noch  im  Kultus  des  japanischen  Shintoismus  wahr- 
nehmen  kann.  Damit  soil  nicht  die  Frage  der  Moglichkeit  einer 
Abhangigkeit  der  beiden  Riten  voneiftander  behauptet  sein,  wohi 
aber  wird  sich  auch  hier  erweisen,  wie  gleiche,  genuin  religiose  Be- 
durfnisse  auf  unterchristlicher  Basis  iiberali,  selbst  in  einem  kirch- 
lich-christlich-sanktionierten  Kult  nachzuweisen  sind,  sich  gleichsam 
„christlich"  amalgamieren,  aber  nach  ihrer  primitiven  Herkunft 
durchaus  auf  derselben  unter-  und  auBerchristlichen  Basis  stehen. 

Mitten  im  Volksgewiihl  des  Stadtchens  Echternach,  das  an 
quantitativem  AusmaB  nichts  zu  wiinschen  iibrig  lieB  —  man 
sprach  von  32000  Prozessionsteilnehmem  — y  wahrend  der  uber 
3/4  Stunden  dauemden,  im  Tanzschritt  an  mir  voruberziehenden 
Menge  der  „springenden  Heiligen"  wanderten  meine  Gedanken 
ofters  unwiilkurlich  nach  Japan,  zu  den  Shintoisten  und  deren 
Mazuri  —  Tempelfestlichkeiten  — ,  die  zu  Ehren  irgendeines  be- 
sonderen  Tempelgottes  veranstaltet  werden.  So  kam  ich  von  dem 
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Qedanken  nicht  ihehr  los,  dem  Ursprung  und  Sinn  dieser  eigen- 
artigen  sakralen  Tanze  hiiben  und  driiben  ein  wenig  nachzugehen, 
um  Ahnliches  und  Qleichartiges  zusammenzusteilen.  Dabei  verhehle 
ich  mir  durchaus  nicht  die  Liickenhaftigkeit,  die  solcher  Einzel- 
untersuchung  auf  dem  uppig  bliihenden  Acker  der  mannigfaltigen 
religiosen  Volksriten  anhaftet.  Aber  vielleicht  bietet  doch  auch 
dieser  kleine  Ausschnitt  den  Lesem  einiges  Interessante  und  kann 
wohl  allgemein  als  ein  neuer  Beweis  jener  Paganisierung  eines 
Kultus  dienen,  die  fiir  unparteiische,  objektiv  urteiiende  Religions- 
forscher  schon  langst  zu  den  unbestreitbaren  Tatsachen  gehort. 


Der  Tanz  als  Ausdruck  hSchster  aktiver  Freude  feMt  kaum  in 
irgendeiner  Religion  als  kultischer  Bestandteil.  Wir  finden  ihn,  um 
nur  Einzelnes  zu  nennen,  bei  den  Mondanbetem  innerafrikanischer 
Negerstamme,  bei  den  Ainos,  den  Ureinwohnem  Japans,  wo  noch 
heute  zu  Ehren  der  heiliggehaltenen  Bareri  getanzt  wird,  indera 
Manner  und  Frauen  den  Schritt  des  tanzenden  Baren  nachahmen; 
wir  ^rinnem  an  die  grotesken  Tanze  der  Lamapriester  in  Peking 
und  Tibet,  an  die  Sakral tanze  der  Israeliten  in  Tempelheiligtumem 
und  bei  Weinbergsfeiem,  an  den  mit  dem  Ephod  geschmiickten 
tanzenden  Konig  David,  der  der  wiedereroberten  Bundeslade  voran- 
hiipft  und  tanzt,  womit  ja  auch  die  Kleriker  von  Echtemach  die 
biblische  Begrundung  der  Springprozession  bis  auf  den  heutigen 
Tag  zu  rechtfertigen  suchen. 

Es  war  im  Mai  1928,  als  ich  unter  Fiihrung  eines  hochange- 
sehenen  Medizinprofessors,  des  Leijbarztes  der  japanischen  Kaiserin, 
Dr.  Tsukahara,  der  einst  in  Bern  studierte,  einige  sehenswflrdige 
Statten  Tokios  besuchen  durfte.  Durch  den  bedeut'enden  Ge" 
lehrten,  der  dem  Hofe  nahesteht,  offneten  sich  mir  allerlei  Tiiren, 
die  sonst  i?ew6hnlichen  Sterblichen  verschlossen  bleiben.  Auf 
unserer  Fa».rt  durch  die  StraBen  Tokios  begegneten  wir  plotzlich 
einem  „Mikoshi"-Umzug.  „Mikoshi"  ist  ein  mit  metallenen 
Zierarten  und  Brokatstoffen  geschmflckter  Palankin,  in  dem  der 
„Gottesleib",  d.  h.  shintai,  das  Tempelheiligtum  ruht.  Er  wird  an 
Tragstangen  auf  den  Schultem  getragen,  ganz  ^hnlich  wie  einst 
die  Bundeslade  der  alten  Israeliten.  Am  Mikoshi  befinden  sich 
auch  unzahlige  rasselnde  Schellen,  Glocklein  und  L^rmplatten.  Das 
Ganze  wird  gekroiH  und  uberdacht  von  einer  langbeinigen,  fabel- 
haften  Figur  des  Vogels  Phonix  (hoo).        -  />   :  j 

_  jPer  Mikoshi  wird  jeweilen  am  Tag  des  jShrlich  einma^  ge- 
feierten  Tempelfestes  „aufgebaut",  schreibt  Herr  Dr.  Schiller  dar- 
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iiber  in  seiner  Monographic  „Shinto,  di^  Volksreligion   Japans". 

S,72  „ Walirend  bei  uns  (am  sog. Kircliweihtag)  die  eigentliche 

kircliliclie  Feier  und  die  weltlichen  Vergnugungen  streng  (?)  ge- 
schieden  sind,  durchdringen  sie  in  Japan  einander.  Um  die  Te  m  p  e  1- 
gebaude  im  Vorliof  steiien  Buden:  Kauf-  und  Scliau-, 
E6-  und  Trinkbuden,  und  zwischen  itinen  drangen  sicli 
Kaufer  und  Verkaufer,  eine  froliliclie,  lachende, 
scherzende,  singende,  essende  und  trinkende  Menge; 
es  ist  nicht  wesentlich  anders  als  bei  uns  auf  einem  Jahrmarkte. 
Mitteninne  aber  stehen  -die  Beter,  und  unablassig  wird  das  Stimmen- 
gewlrr  der  Menge  ubertont  von  dem  Rassein  der  von  den  Betern 
gezogenen  Schelle,  dem  Klingeii  der  Geldmiinzen  im  Opferkasten, 
dem  Klappen  der  betenden  Hande,  und keiner empfindet 
in  dieser  ganzen  Szene  etwas  UngehSriges,  so  daB  er  daran  dachte, 
etwa  eine  GeiBel  aus  Stricken  zu  machen  und  die  alle  zum  Tempel 
hinauszutreiben,  die  es  verhindem,  daB  der  Vorhof  ausschlieBlich 
eine  Statte  des  Qebetes  sei.  Alles  ist  frohlich  ohne  Nebengedanken. 
Frohlich  sind  die  Festgenossen,  groBe  und  kleine, 
frohlich  die  Prie'ster,  welche  eine  gute  Einnahme 
haben  durch  das  Vermieten  des  Vorhofes  an  die  Budenbesitzer, 
durch  den<  Verkauf  der  Amulette,  der  manchmal  in  die 
Zehntausende  geht,  durch  die  Geld-  und  sonstigen  Opfer- 
gaben  der  Glaubigen.  Frohlich  ist  auch  — derGott  Denner 
freut  sich,  wenn  seine  Pfarrkinder  (ujiho)  frohlich  sind,  und  zu 
seiner  Unterhaltung  wird  nach  der  Ansicht  der  Shintoglaubigen  das 
Fest  veranstaltet,  ihm  zu  Ehren  erklingt  die  aitertiimliche 
Musik,  werden  die  Tanze  der  Tanzerinnen  und  die 
pantomimisch-dramatischen  Auffuhrungen  auf  der  Tempelbuhne 
gehalten,  ....  werden  festliche  Umzuge  und  Stiftungen 

gemacht Fiir  unser  Empfinden  geht  es  bei  solchen  Rund- 

gangen  wenig  feierlich  zu.  Hunderte  von  starken,  sehnigen  MSnner- 
gestalten,  die  oft  nur  mit  einem  schmalen  Lendentuche  bekleidet 
sind,  ergreifen  die  Tragbalken,  heben  das  schwere  Mikoshi  hoch 
und  tragen  es  in  hiipfender  Qangart  durch  die  StraBen, 
es  kraftig  schiittelnd,  damit  die  Schellen  klingen,  in  eintSnigem 
Rhythmus  laute  Rufe  der  gegenseitigen  Anfeuerung 
atlsstoBend.  Durch  reichlichen  AlkoholgenuB  ist  meist  ihre  Be- 
geistenmg  gehoben...  Wenn  man  diese  l&rmende,  hiipfende, 
schreiende  Masse,  die  abends  von  Latementragem  begteitet 
ist,   erblickt,   so   konnte  man   giauben,   einem  Bacchanten- 
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zuge  des  alten  Qriechen lands  zu  begegnen.  Die 
Curopaer  sind  s^eneigt,  in  solchen  Umziigen  nichts  als  ein  Volks- 
vergnugen  zu  seben;  aber  japanische  Christen  haben  mir  ver- 
sichert,  daB  die  Leute  ein  Gefuhl  religioser  Verehrung  bei  solcheo 
Umzugen  haben,  und  nicht  nur  alteMutterchen  und  Leute 
vom  Lande  neigen.  wenn  das  Mikoshi  voruberzi^ht;  ehr- 
furchtig  zur  Anbetung  das  Haupt  und  nehmen,  da  die  Japaner 
meist  keine  Kopfbedeckung  tragen,  wenigstens  das  Halstuch  ab . . ." 

Dieser  vortrefflichen  Schilderung  eines  bewahrten  Japan- 
missionars  mochte  ich  nur  noch  hinzufiigefl,  daB  mir  als  Augen- 
zeuge  jenes  Mikoshi-Umzuges  in  Tokio  auffiel  wie,  von  feme  ge- 
sehen,  die  ea.  40  Manner,  die  das  Mikoshi  trugen,  in  ihren  rhytii- 
mischen  Tanz-  und  Hupfschritten  bald  links,  bald  rechts  dera  ■ 
StraBenrand  sich  naherten,  so  daB  der  ganze  Zug  in  Schlangen- 
linienfonn  daherkam;  von  Zeit  zu  Zeit  wurden  die  schweiBtrief en- 
den,  mtide  gewordenen,  der  Ekstase  sich  nahemden  Trager  durch 
eine  nebenbei  marschierende  Ablosungsmannschaft  ersetzt.  Auch 
trugen  Junglinge  und  endlich  auch  kleine  Knaben  je  ein  jy^ikoshi" 
und  suchten,  wie  die  altesten  und  starksten,  die  vorangingen,  es 
ihnen  gleichzutun. 

Ich  erlaubte  mir,  zof  parallelen  Schilderung  einzelner  Ziige  der 
Echtemacher  Springprozession  einige  Stellen  obiger  Schilderung 
des  Mikoshi-Umzuges  zu  unterstreicben  und  damit  das  Ahnliche 
hervorzuheben.  "   "  ^  -^      .  .  -   *   . 

Vorwegnehmen  mochte  ich  die  Bemerkung,  daB  in  Echtemach 
MQeistliches  undWeltliches**  wahrend,  nach  und  vor  der  Prozessimi 
mindestens  eben^  sehr  ineinander  iibergehen  Wie  an  der  Mikoshi- 
feier  in  Japan. 

Direkt  vor  der  Grabkirche  des  hi.  Willibrord  in  Echtemach,  dem 
die  alljahrlich  am  Pfingstdienstag  abgehaltene  Prozession  gilt,  be- 
finden  sich  zahlreiche  Buden,  die  unzahlige  Bilder  und  Amulette  des 
hi.  Willibrord,  des  Apostels  der  Friesen,  der  das  Evangelium  ins 
Echtemachtal  brachte,  an  die  Qlaubigen  verkaufen;  Speise-  und 
Trankstatten  bis  zu  den  Jahrmarktskarussells  und  SchieBbuden, 

Tanzbuhnen,  die  ab^ids  reichlichen  Besuch  erhalten alles, 

was  eine  „Messe**  bietet,  ist  vorhanden  auf  den  Platzen,  durcb 
die  die  groBe,  zwei  bis  drei  Stunden  dauemde,  vom  Biscfaof  tmd 
Hunderten  von  Klerikerii  gefiihrte  Prozession  sich  in  auf-  und 
niederwogendem  Rhythmus  durch  die  Strafien  des  Stadtchens 
hinauf  zur  Klosterkirche  bewegt 
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Will  man  indessen  die  einzelnen  Etappen  der  Springprozession 
nchtig  verstehen,  so  muB  man  doch  zuvor  einiges  aus  der  Ent- 
stehungsgeschichte   dieser   seltsamen   katholischen    Volks*^^ 
gepflogenheit  erwahnen.   Wir  iolgen  dabei  einer  kurz  zusammen-^ 
gezogenen  Beschreibung,  die  1871   J.  B.  Krier,  Religionslehrer  am 
Progymnasium  in  Echteraach,  in  seinem  Buchlein  ,4Die  Spring- 
prozession  und  die  Wallfahrt  zum  Grabe  des  hi.  Willibrord  in 
Echtemach"  gegeben  hat,  und  die  sich  —  abgesehen  von  den  zahl- 
reichen  Lobspruchen,  die  der  katholische  Verfasser  und  Recht-^ 
fertiger  der  Prozession  austeilt  —  ungefahr  im  gleichen  Rahmen,    - 
wie  er  sie  schildert,  am  letzten  Pfingstdienstag  an  Ort  und  Stelle 
vor  imseren  Augen  abspielte.  *^^2}i  ^iv" 

Um  8  Uhr  morgens  beginnt  in  der  Pfarrkirche  zu  Echteraach, 
wo  unter   einem  weiBmaraioraen   Sarkophag  die   Reliquien   des 
U.  Willibrord,  des  Apostels  der  Friesen  ruhen  sollen,  die  eigentliche 
Feier  unter  der  Leitung  des  hochwiirdigsten  Dechanten  von  Echter- 
nach.   Wir  horen  die  Predigt  eines  Priesters,  der  das  Leben  des. 
groBen  Heiligen  schildert.    Eine  riesige  Gemeinde  hort  kniend  zu:  \ 
und  stimmt  das  „Veni  creator"  an;  dann  zieht  die  Menge  zu  zweien -^ 
Oder  zii  vieren  an  dem  Sarkophag  vorbei,  laBt  Rosenkranze  und, 
Fahnen  fl^i^elbst  segnen;  manche  rutschen  auf  den  Knien  noch  durch 
die  Seitenkapelle,  in  der  sie  den  Saum  des  Kleides  des  hi.  Willibrord  I 
der    Reihe    nach    kussen.     Darunter    befinden    sich    auch    viele  ' 
Kranke.    Dann  tritt  angefuhrt  vom  Kreuztrager  und  den  Chor- 
knaben,  der  festliche  Zug  mit  den  Chorsangera  aus  der  Pfarr-  ' 
kirche  heraus,  und  man  begibt  sich  durch  die  StraBen  der  Stadt^ 
nach  der  Sauerbrucke  hinab,  auf  deren  Mitte  ein  uraltes,  steineraes; 
Standbild  des  hi.  Willibrord  steht.  Jenseits  der  Brucke,  auf  deutschem  C 
Boden,  halt  ein  Priester  noch  einmal  eine  kurze  Ansprache  iiber  : 
Zweck  und  Sinn,  Absicht  und  Art  der  Prozession.  WahrendTausende 
den  frommen  Worten  des  Priesters  lauschen,  haben  sich  auf  der 
Briicke  bererts  die  Schiiler  in  Reih  und  Glied,  ie  vier  oder  acht,i  • 
nebeneinander  aufgestellt.  „Auf  einmal  geht  es  wie  ein  Laufieuer^^ 
durch  die  Reihen:  die  Predigt  ist  zu  Ende!   Der  Klerus,  voran  der 
Bischof,  gefolgt  von  einem  Abte  und  viel  hundert  Klerikem  von 
nah  und  fern,  stellt  sich  vor  die  harrenden  Knaben  und  stimmt  in 
deutscher  Sprache  die  Sankt-Willibrordus-Litanei  an.  Hunderte  und 
Hunderte  von  klangvollen  Mannerstimmen  antworten  wie  aus  einem 
Munde:  „Bitt  fiir  ims,  heiliger  Willibrord".   Das  Zeichen  ist  d^mit 
eegeben.  Die  Musik,  die  gleich  auf  die  Geistlichkeit  folgt,  fallt  mit  . 
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ihren  rauschenden  Tonen  ein  und  spielt  die  herkommliche  Weise 
des  „WilIibrordus-Tanzes"*),  und  siehe  da:  „AIles  regt  sich 
und  bewegt  sich,  alles  v/ogt  und  wallt,  alles  springt  und  hupft  und 
ianzt  Der  Tanz  ist  ein  kadenzierter,  rhythmischer  Sprung,  nach 
den  Klangen  der  Musik  geordnet,  drei  Schritte  vor  und  einen  riick- 
wdrts,  eine  Art  yon  „tripudium";  oder  manche  machen  einfach  drei 
Schritte  zur  Rechten  und  drei  zur  Linken,  so  daB  der  Zug  sich 
immer  vorwarts  bewegt  Von  weitem  eVscheint  dieses  Aufhupfen 
und Wimmeln der Mitspringenden wie  die  Wellen  und  Wogen 
eines  lebendigen  Me e res  oder  wie  das  Aufwallen  von 
siedendem  Wasser  in  einem  groBen  Kessel.  Tausenderlei  Gefiihle, 
die  man  nicht  auszudnicken  vermag,  durchkreuzen  die  Brust  .... 
Je  nachdem  die  Prozession  vorriickt,  beginnen  immer  mehrere  den 
heiligen  Tanz,  denn  Tausende  barren  mit  ihren  Musikkorps  (es 
waren  ihrer  42  am  Pfingstdienstag  1930)  an  der  Brucke,  um  sich 
ebenfalls  anzuschlieBen.  Nach  den  Echtemacher  Schulkindem  kommt 
gewShnlich  die  Jugend  der  Stadt  (Turner  und  Tumerinnen,  die 
besonders  elegant!  „springen**),  die  sich  die  Ehre  des  frommen 
Sprunges  noch  immer  nicht  nehmen  iassen  will.  Diese  be- 
obachten  mit  dep  Kindem  am  besten  den  herkommlichen  Rhyth- 
mus.  Nach  ihnen  kommen  gruppenweise  und  ohne  bestimmte  Rans- 
ordnung  die  fremden  Pilger,  immer  vier  bis  sechs  in  der  Reihe, 
sich  an  den  Handen  fassend  oder  vielmehr  sich  wegen  freierer  Be- 
wegung  mit  Taschentuchem  aneinander  haltend.  Scharen  von 
Junglingen  und  M5nnem  wechseln  ab  mit  Scharen  von  Frauen  und 
Jungfrauen.  Nicht  selten  sieht  man  einen  Vater,  seinen  leidenden 
Sohn  an  der  Hand  fuhrend,  oder  eine  ganz  in  SchweiB  gebadete 
Mutter,  ihr  krankes  Tochterchen  auf  dem  Arm  tragend,  unter  un- 
geheuren  Kraftanstrengungen  mittanzen.  (Wir  sahen  ganz  alte 
Mfltterlein,  lahme  Manner,  tiefverschleierte  Witwen  mittanzen,  von 
SchweiB  triefend;  denn  es  war  an  jenem  Tage  eine  ganz  hoch- 
sommerliche  Temp^tur  in  dem  Echternacher  Talkessel.)  Aucb 
j^inge  Leute  mit  Gwfcn,  Floten,  Gitarren  und  Mandolinen  spielten 
die  Willibrord-Litanei  und  tanzten  dazu. 


•)  Etas  Trio  der  Tanzlitanei  geht  nach  der  Melodie:  ,^dam  hatte 
sieben  Sohne,  sieben  Sohne  hatfe  Adam"  oder,  wie  mein  Begleiter,  der 
iunge  Schweizer  Theologe,  sang:  „Fuchs,  du  hast  die  Cans  gestohlen,  fib 
sie  wieder  her".  —  Stunden-  und  tagelang  klang  diese  tausendmal  geiiorte 
Melodie  in  unsem  Ohren  nach!  — 
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So  entwickelt  sich  allmahlich  der  Zng  durch  die  StraBen,  in 
denen  eine  dichtgedransrte  Zuschauermenge  Spalier^^ildet  Der 
voranschreitende  Bischof  spendet  fortwahrend  nach  links  und  rechts 
den  Segen;  die  Haupter  entbloBen  sicii,  die  Knie  beugen  sich. 
Oberall  der  grSBte  Erast,  uberali  das  tiefste  Schweigen  (?!).  Die 
Zuschauer  fuhlen  es  ganz,  daB  beim  Anblick  dieser  Bufie  und  Ab- 
tdtung,  beim  Anblicke  dieses  Eiends  (?)  und  dieser  Not  (?)  nur 
Schweigen  sich  ziemt  (Die  Fragezeichen  sollen  bedeuten,  daB  wir 
von  all  diesen  Dingen  wenig  merkten;  sondera  als  Zuschauer  fiel 
ans  vielmehr  eine  frohliche,  heitere  Stimmung  der  ,3pringer"  auf, 
die  sich  gelegentlich  auch  durch  frohliche  Zurufe  an  die  Zuschauer 
bemerkbar  machte.) 

Die  Prozession,  deren  Vorbeizug  mindestens  2  bis  2J4  Stunden 
dauert,  fflhrt  von  der  Sauerbnicke  durch  die  Sauergasse,  die  Berg- 
straBe  hinab  uber  den  Markt,  den  Oberbach,  Haal,  durch  die  Kramer- 
gasse  dem  St-Willibrordus-Platze  (Vulpert)  zu,  von  wo  sie  wieder 
zum  Markte  einbiegt  durch  die  Schulgasse  nach  der  Pfarrkirche. 
An  den  Tiiren  der  Hauser,  an  den  Ecken  der  StraBe  stehen  die 
Leute  mitWasser  undWein  (und  Bier!),  um  den  mfiden  Springem 
einen  kiihlen  Labetrunk  zu  reichen.  Selbst  die  62  Stufen  zahlende 
Kirchtr^ppe  hihauf  dauert  der  Tanz!  Auch  in  der  Kirche,  wo  der 
Klang  der  seltsamen  Musik,  der  am  Gewolbe  ties  altertiimlichen 
T  e  m  p  e  1  s  mit  machtigem  GetSse  abpmllt,  die  frommen  Tanzer 
mit  neuem  Eifer  erffillt  springen  und  tanzen  alle  mit  frischem  Mute 
das  rechte  Seitenschiff  herauf  dem  Chore  zu,  dann  durch  die  ge- 
ofhieten  Cancellen  der  Communionbank  um  den  Hochaltar.  Viele 
brecheh  in  TrSnen  aus  beim  Anblick  des  glorreichen  Grabes,  fallen 
nieder  vor  dem  Ahare,  umklammern  den  Sarg  mit  ihren  Armen, 
kiissen  ihn  mit  ihren  Lippen  und  riihren  Rosenkranze  und  Medaillen, 
Bilder  und  Buciier  daran,  und  springen  dann  wieder  die  Epistelseite 
durch  das  breite  Schiff  hinab,  zur  breiten  Ture  hinaus  auf  den 
Kirchhof,  um  das  grofie,  hoizeme  Kreuz,  das  sie  noch  dreimal  im 
Kreise  umspringen,  und  —  der  Tanz  ist  geschlossen,  das  Gelubde 
ist  gelost"  — 

Neben  mir  auf  Stuhlen  standen  ein  deutscher  Jurist  und  seine 
Frau,  die  des  Sfteren,  ihren  SchweiB  vom  Antlitz  wischend,  mich 
anschauten  und  ausriefen:  „Ist  denn  wirklich  im  20.  Jahrhundert 
so  etwas  noch  menschenmoglich;  und  dazu  in  einem  „christlichen** 
Volke!**  Meine  Gedanken  indessen  wanderten  nach  dem„Land^der 
aufgehenden  Sonne'*;  ich  sah  den  Mikoshi-Umzug  der  Shintoreligion 
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mit  seinen  mancherlei  Parallelen  vor  mir.  1st  auch  der  Hiiiter-  und 
Untergrund,  von  der  sich  der  „heili«re  Tanz"  abhebt,  diiiben  und 
hier  ein  anderer,  im  Grunde  ist  ja  doch  der  Zweck  dieses  „heiligen 
Springens*'  an  beid^n  Orten  ein  und  derselbe.  Der  Mensch  sucht 
durch  seine  „froranie",  bis  zur  Ekstase  sich  steigerade,  alljahr- 
lich  sich  wiederholende  Ubung  in  die  Gunst  des  „G6ttlichen"  zu  ver- 
setzen  und  durch  das  fromme  Weric  seinen  Dank  zu  bezengen  und 
von  BuBe  und  Schuld  frei  zu  warden.  Wie  in  Japan,  so  zieht  auch 
in  Echtemach,  wo  die  Arbeit  an  solchem  Tage,  der  der  hochste 
Feiertag  des  Jahres  ist,  ruht,  eine  frohliche  Menge  in  buntem  Fest- 
gewande,  scherzend  und  lachend  durch  die  festgeschmuckten 
traBen.  Eine  gewaltige  Einnahme  bringt  der  ,4ieilige  Sprung" 
nicht  nur  den  vielen  Gasthausern,  deren  Raumiichkeiten  zwei  bis 
drei  Tage  lang  voll  besetzt  sind,  sondem  in  erster  Linie  dera  Kloster 
Echtemach,  fur  das  die  Tagesspenden  in  der  Kirche  die  beste 
Jahreseinnahme  bilden. 


t^ 


Ahsiandsregeln  fur  chinesische  Schnler. 

\         Obersetzt  von  Friedrich  Wichner. 

In  einem  chinesischen  Sammelwerkchen,  das  1901  in  achter 
Auflage  gedruckt  wurde,  fand  ich  die  nachfotgende  beachtenswerte 
Zusammenfassung  von  Umgangsformen  fur  die  Jugehd.  Es  ist  be- 
kannt,  daB  das  alte  China  auf  feste  Formen  groBeii  W«rt  legte, 
auch,  daB  die  Revolution  1911  viel  von  der  alten  Gesellschafts- 
kultur  hinweggespiilt  hat.  Die  6de  Gleichmacherei  der  Gegfinwart, 
durch  Krieg  und  Politik  wie  im  Westen  so  im  Fernen  Osten  noch 
gefdrdert,  hat  so  manche  feine  Rucksichtnahme  und  fruchtbare 
Selbsterziehung  abgeschafft.  —  Ein  Biick  in  das  alte  China  kann 
uns  nun  zeigen,  wieviel  Scbones  damals  dort  bestand.  Mag  auch 
die  Wirklichkeit  oft  hinter  dem  Ideal  zurtickgeblieben  sein,  so 
bestand  doch  wenigstens  solch  ein  Ideal.  Und  wenn  uhs  auch 
manches  frentdartig  anmutet,  so  wird  doch  manche  Einzelheit  in 
den  Vorschriften  sehr  verstandig  begriindet.  Wir  machen  unwill- 
kurlich  Vergleiche  mit  unseren  Sitten;  vielleicht  bringt  es  uns  auch 
einige  Anregung,  wenn  wir  unsere  Jugenderziehung  im  Spiegel 
dieser  fremdlandischen  Padagogik  beschauen. 

Den  Titel  des  Werkchens  Tschou-shih-tsphin-nang  mdchte  ich 

ilbersetzen  mit  „Kostbarer  Beutel  mit  allerlei  Weltweisheit".    Es 

sind  acht  kleine  Bandchen  mit  zierlichem  Druck,  eine  Art  Kon- 

versationslexikon    in    sachlicher   Anordnung.     Die   Anstandsregein 

•darin  machen  etwa  den  hundertsten  Tail  des  Ganzan  aus. 
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Vorwort  ' 

Der  Zeremonien  gibt  es  dreihundert,  der  Sittenregeln  gar  drei- 
tausend.  Wie  $oll  man  als  gewphnlicher  Sterblicher  das  alles 
wissen  konnen?  Fiir  den  taglichen  Qebrauch  weifi  man  dies  und 
das  und  kann  so  der  Kritik  der  Feingebildeten  entgehen.  Man  weiB 
das  Notweudigste,  aber  nicht  die  Einzeiheiten,  und  hofft  nur,  d^B 
man  sich  nicht  zu  oft  einem  Lacheln  aussetzt  Aber  wenn  man  die 
Anstandsregein  nicht  zu  gewohnlicher  Zeit  ubt,  wie  kann  man  sie 

—  wenn  man  sie  gerade  im  Augenblick  gebraucht  —  richtig  an- 
wenden?  Daher  habe  ich  ungeachtet  meiner  Unfahigkeit  einiges 
gesammelt  und  im  folgenden  zusammengestellt.    Dabei  habe.  ich 

~micfa  gehalten  an  das  Buch  „JugendIehre"  von  dem  Schulrate  der 
Provinz  Tschekiang  Herzog  Tu  Ji-hing,  habe  es  abgektirzt  und  ver- 
einfacht,  auch  wohl  seine  Mangel  ausgeglichen.  Kann  sich  mein 
Biichlein  nun  auch  nicht  mit  dem  Original  des  Herzogs  Tu  ver- 
gleichen,  so  durfte  es  ^och  wohl  eine  Eselsbrucke  fur  die  Schuler 
genannt  werden  k6nnen»  ein  Talisman,  der  fur  die  Elementarschulen 
nicht  ohne  Nutzen  ist.  Was  nun  die  gebildeten  Leute  und  gelehrten 
Beamten  angeht,  so  ist  es  nicht  fur  sie  geschrieben,  da  sie  selbst 
mehr  J  wissen.'  Wu-koh  Tsou  Ko-ting. 


I.  Handefalten. 
f-  Verbeugung. 

3,  Veroeiguiie. 

4.  Knieen. 


Uebersicht 

I.  Persdnliche  H5f  lichkeit 


1.  Kehren. 

2.  Antworten. 

3.  Hin-  u.  Weggehen. 

4.  Wurmen  u.  KQhlen. 


5.  Stehen. 
6-  Bei  Tische. 
7.  Qehen. 
^.  Reden. 

11.  Bedienung. 

5.  Abend-  u.  Morgen- 
pfiichten. 

6.  Cin-  und  Ausgehen. 

7.  Essen. 


9.  Sehen  und  Horen. 

10.  Waschen. 

11.  Kleidung. 

12.  Essen- 


8.  Aufwarten. 

9.  Qefolge. 
10-  Begegnen. 
11.  Dienst 


l.iUntcrricht. 

2:  Neu-  und  Volhnond. 

3.  Morgens  u.  Abends. 


III.  In  der  Schule. 

4.  Sitzen. 

5.  Oast  begrQBen. 


6.  Lesen. 
7-  Schreiben., 


t 
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Anieitung  der  Jugend  zu  rechten  SittefVg 

1.  Hindefalten.  Beim  Handefalten  (beim  chinesischen  GruBen) 
iimfaBt  die  linke  Hand  die  rechte  Faust,  indem  der  linke  Daumen 
iiuf  der  rechten  Hand  ruht  Alsdann  werden  die  Hande  erhoben,  bis 
;:iir  H6he  des  Herzens,  weder  zu  hoch  noch  zu  tief,  auch  nicht  zu 
iiahe  vor  der  Brust,  etwa  zwei  bis  drei  ZoII  davon  entfemt. 

2.  Verbeugung.   Beim  Verbeugen  miissen  die  FuBe  etwas^ 
iuseinsHider  sein,  damit  man  lest  steht.   Die  Kniee  sind  durchzu- 
driicken^  der  Korper  wird  in  der  Mitte  gebeugt.   Man  erhebt  die 

ande  und  laBt  sie  wieder  sinken;  ilire  Haitung  muB  rundlich  sein, 
sobsieeinenBecherumschiossen.  Dahn  werden  die  HSnde  wieder 
is  ztim  Herzen  erhoben. 
I  3.  Niederfallen.  Das  Niederfallen  geschieht  folgendermaBen : 
^uerst  tritt  man  unter  Verbeugung  etwas  zuriick;  dann  folgt  eine 
Vcrbeugung  des  Oberkorpers.  Das  linke  Bein  wird  gebeugt,  dann 
Sas  rechte.  Das  Haupt  wird  bis  zur  Erde  gebeugt.  Beim  Erheben 
on  dieser  knienden  Stellung  wird  zuerst  das  rechte,  dann  das 
linke  Bein  erhoben;  bei  den  folgenden  Malen  ebenso.  Vor  alien 
bingen  sei  Ungezwungenheit  (Naturlichkeit)  das  Ideal.  —  Vor  Hdheren 
^meigt  man  sich  vicrmal,  vor  Gleichgestellten  zweimal.  Wenn  sich 
jsin  Hdberer  vor  einem  vemeigt  hat,  so  hat  der  Niedere  sogleich 
durch  die  gleiche  H&flichkeitsbezeugung  zu  danken.  —  Der  Aus- 
jdrnck  H6here  begreift  Vater,  altere  Brflder,  Lehrer  und  ihres- 
^leichen. 

j  4.Niederknieen.  Das  Haupt  wird  leicht  gesenkt,  der  Ober- 
((orper  etwas  gebeugt,  die  Kniee  zusammen  zu  Boden  gesetzt,  zur 
|£hrerbietung.  —  1st  der  Knieende  ein  Jungerer,  der  aus  Ehrerbietung 
r  aheren  kniet,  oder  erkundigt  er  sich  (in  dieser  Stellung!)  nach 
em  Befinden,  oder  bietet  er  Prasente  dar,  so  hat  er  in  jedem 
jFalle  lange  zu  knieen.  1st  der  Angebetete  unwillig  und  sein  Aus- 
jsehen  ungewdhnlich  zomig,  so  soil  man  nicht  warten,  bis  er  schilt, 
isondem  sogleich  hinknieen  und  seine  Strafreden  hinnehmen. 

5.  St  eh  en.  Beim  Stehen  hat  der  K6rper  gerade  zu  sein,  wie 
in  Berg  aufrecht,  die  Beine  zusammen,  nicht  krumm.  1st  es  nah 

pei  einer  Wand,  so  soil  man  sich  nicht  anlehnen. 

6.  Sitzen  bei  Tisch.    Man  sitzt  gerade,  nicht  schief,  die 
Me  zusammen,  die  Hande  verschlungen,  nicht  auf  Tische  und 

Stfihle  gelehnt   Wenn  man  mit  anderen  sitzt,  sei  man  durchaus 


del 
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erast  und  bel§stige  nicht  durch  nachlassiges  Querstrecken  der 
Arme  den  Nebenmann. 

7.  Der  Gang.  Beim  Qehcn  mache  man  gemaehlithe  Schritte; 
vor  allem  nehme  man  sich  vor,  ungezwungen  zu  sein.  Beim 
Schreiten  hebe  man  die  FfiBe  nicht  zn  breit,  damit  man  nicht 
wackele.  Tragt  man  (lange)  Kleidung,  so  muB  man  znr  Erde  sehen 
und  auf  die  Hdhe  des  Saumes  acbten.  Beim  Treppensteigen  fafit 
man  die  Kleidung  mit  beiden  Handen  und  sieht  sich  vor  Fallen  vor. 
Wenn  einer  r'ennt  und  hflpft,  so  bleibt  er  vor  Lacheriichkeit  und 
Qespott  nicht  bewahrt  —  Sieht  man  Vorgesetzte,  so  eilt  man 
schnell  vor,  und  zwar  nicht  zu  gemachlich. 

8.  Re  den.  Mit  seinen ,AuBeningen  sei  man  nicht  leichtfertig. 
Schweigen  soil  man  Mr  etwas  liohes  halten.  Hat  man  etwas  zu 
sagen,  so  geschehe  es  in  gedlmpftem  Tone  und  kleinen  Satzen, 
nicht  in  unordentlichem  Schreien.  Die  besprochene  Sache  sei  gewifi, 
nicht  betrugerisch.  Nieprahle  man  mit  seinen  Vorzfigen  oder  mache 
sich  lustig  iiber  die  Fehler  anderer;  man  lasse  es,  uber  das  Ja  und 
Nein  in  der  Welt  zu  disputieren  und  das  Fur  und  Wider  der 
Menschen  zu  kiitisieren.  Vor  allem  aber  sehe  man  sich  vor,  nicht 
gemeine  Red^n  zu  fuhren  oder.jemand  zu  hanseln,  damit  nicht  erne 
groB^  Sache  daraus  werde. 

9.  Sehen  und  horen.  Was  nicht  anstandig  ist,  dem  sieh 
nicht  zu,  da  hore  nicht  hin!  Diesem  Ideal  sucht  der,  der  ^ch  selbst 
veredein  will,  sicherlich  nachzukommen.  Kann  der  gewohnliche 
Sterbliche  nun  auch  nicht  diese  Stufe  erreichen,  so  soil  doch  sein 
Auge  nicht  geneigt  sein  zu  solchem  Sehen,  und  sein  Ohr  nicht  an 
der  Wand  horchen;  sonst  wird  der  Betreffende  argwdhnisch  und 
nennt  es  ungehobelt 

10.  Waschen.  Wenn  man  morgens  sein  Gesicht  w&scht, 
streift  man  zuerst  seine  Armel  auf;  dann  wascht  man  sich  rein  und 
nimmt  Wasser  zum  Gurgeln.  Dabei  beugt  man  den  Oberkorper, 
damit  die  Rockaufschlage  nicht  naB  werden. 

11.  Kl eider.  Die  Kleider  miissen  geschont  werden.  Das  Zu- 
sammenfalten  muB  gleicbmaBig  geschehen,  das  Anziehen  ordentlich. 
Beun  Essen  darf  man  sie  nicht  beflecken,  beun  Gehen  nicht  be- 
schmutzen.  Beim  Arbeiten  tr§gt  man  am  besten  kurze  Kleider. 
Hat  man  sie  beschmutzt,  so  muB  man  sie  sofort  reinigen.  Zer- 
rissene  Kleider  werden  geflickt  Der  Giirtel  muB  stramra  sein.  Die 
Kleider  dflrfen  nicht  schief  sitzen. 


^ 
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12.  Essen.  Beim  Essen  ist  der  Korper  etwa  einen  FuB  vom 
isch  entferot;  er  darf  nicht  so  nahe  daran  seln.  Die  EBstabchen 

Jibrt  man  in  die  nachststehende  Schussel.  £s  gehe  ^emachlich  zu, 
icht  hastig.  rieisch  und  Gemuse  diirfen  nicht  durcheinander  ge- 
^^riihlt  warden.  Das  Schmecken  darf  nicht  horbar  sein.  Auch  dart 
iban  sich  nicht  gehen  lassen  und  Jeckerisch"  sein,  tonst  wird  man 
^estichelt  als  unersattlich.  Legt  man  die  Stabchen  auf  den  Tisch, 
io  mofi  man  sie  im  Auge  behalten,  damit  sie  nicht  wegkommen 
(verwechselt  werden)  oder  auf  die  Erde  fallen.  Stnd  Altere  da, 
^  soil  man  nicht  ohne  Auffordenmg  Wein  trinken,  und  wenn  man 
irinkt,  nicht  viel. 

i  IL  Becfienfing. 

1.  Zimmerreinigung.  Der  Fufiboden  wird  mit  Wasser 
)esprengt  und  mit  Besen  gekehrt  Das  hat  jeden  Morgen  zu  ge- 
^chehen,  damit  es  schon  rein  ist  und  dem  Auge  gefallt  1st  der 
3oden  nafi,  so  kann  das  Sprengen  untefbleibeii,  aber  es  muB 
i:rflndlich  gekehrt  werden.  , 

2.  Qehorchen.  Auf  Rufen  faait  inan  zu  h5ren,  auf  Fragen  zu 
mtworten;  es  hat  anstandig  und  wiHtg  zu  geschehen.  Man  rede 
^eMlUg,  nicht  zu  schnell  und  nicht  zu  langsam,  bescheiden  u|id  ehr- 
ferfoietig.  Bevor  man  beauftragt  ist,  soli  man  aus  den  Mienen  leseh 
und  den  Wunsch  erfullen.  —  Wenn  ein  Vorgesetzter  ruft,  soil  man 
jsofort   d^m   Rufe   folgen,  vom   Sitzen  aufstehen,  vom  Essen   ab- 

bihen,  bei  Entfemungen  schnell  hineilen.  Fragt  der  Vorgesetzte, 
soil  man  seine  Worte  zu  Ende  horen,  damit  man  die  anzufangende 
jSache  richttg  ausfuhren  kann.  Auf  keinen  Fall  soil  man  in  die  Rede 
fallen,  was  die  scharfste  Verurteilung  nach  sich  zieht  Wenn  der 
Aultrag  ausgesprochen  ist,  hat  man  sich  auf  seinen  Platz  zurQck- 
zuziehen. 

3.  Sich  nahern  und  entferUen.  In  Gegenwart  eines 
Vorgesetzten  darf  man  sich  diesem  nicht  ohne  Befehl  nahern  oder 
entiemen.   Beim  Nahern  verbeugt  man  sich  mit  dem  Oberkorper 

>  imd  Haupt  und  schreitet  schnell  vor  und  stellt  sich  hin.  Dem  Vor- 
gesetzten darf  man  nicht  auf  den  Leib  dicken,  sondem  muB  drei 
bis  vier  FuB  Abstand  wahren  und  dann  eine  Verbeugung  macben. 
Beim  Verlassen  hat  man  sich  wieder  zu  vemeigen  (flaupt  und 
Oberkdrper)  und  schnell  hinauszugehen,  wobei  man  seitw^rts  gehen 
muB  und  dem  Vorgesetzten  nicht  den  Rficken  zuwenden  darf.  Qeht 
man  zu  mehreren  (mit  Gleichgestellten),  so  geschieht  es  in  der 
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Reihenfolge  des  Alters,  in  Form  eines  Fischzuges.  Man  darf  sich 
nicbt  tiber  die  Reihe  hinwegsetzen  und  Unordnuns  stiften.  Der 
Wegtritt  geschieht  wie  das  Aufrollen  einer  Matte;  man  woUe  nicht 
darauf  aus  sein,  als  erster  bequem  ins  Freie  zu  kommen. 

4.  Warmen  und  Kuhlen.  Das  Wannen  geschieht  im 
Winter.  Dann  tragen  die  Eltem  dicken  Pelz.  Das  Ofenfeuer  wird 
ab  und  zu  angefacht  Die  Fensterspalten  werden  mil  Papier  ver- 
klebt,  damjt  der  Wind  nicht  hineindringt.  —  Das  Kfihlen  geschieht 
im  Sommer.  Dann  flieBt  den  Eltem,  deren  Haut  vom  Qluthauch 
gekocht  wifd,  der  SchweiB  am  Korper,  so  daB  fur  den  kuhlenden 
Facher  gesorgt  werden  muB.  Mit  dem  Flederwisch  tniktiert  man 
den  Moskitovorhang,  damit  die  Moskiten  einen  nicht  plagen.  Stets 
soli  man  darauf  bedacht  sein,  dafi  es  den  Eltem  zu  jeder  Zeit 
wohlgeht. 

5.  Abend-  und  Morgenpf lichten.  Die  Abendpflicht  be- 
steht  darin,  den  Eltem  das  Lager  bereitzuraachen,  die  Morgen- 
pflicht,  sich  morgens  nach  dem  Wohlbefinden  zu  erkundigen.  Als 
Sohn  und  im  Alter  von  fiber  zehn  Jahren  erhebt  man  sich  morgens 
als  erster,  wascht  und  kleidet  sich  und  begibt  sich  efarfuchtsvoU 
an  das  Lager  der  Eltem  mit  den  Worten:  Hast  du  gut  geschlafen? 
Hab^  0.ie  Eltem  sich  schon  erhoben,  so  geht  man  ins  Schlaf- 
zimmer  und  macht  zuerst  eine  Verbeugung,  dann  fragt  man.  Das 
ist  die  Morgenpflicht  —  Abend3  geht  man  an  das  Bett  der  Eltem. 
klopft  die  Matte  rein,  bringt  die  Decke  in  Ordnuqg,  macht  —  wenn 
sie  sich  zur  Ruhe  gelegt  haben  —  den  Moskitenvorhang  heranter 
und  schlieBt  die  Tfire  —  das  ist  die  Pflicht  des  Abends.  Solange 
der  Sohn  im  Hause  ist,  muB  dies  ohne  UnterlaB  geschehen. 

6.  Ausgehen.  Wenn  der  Sohn  ausgehen  will,  so  geht  er  zu 
den  Eltem,  verbeugt  sich  und  zeigt  an,  wohin  er  gehen  und  was 
er  tun  will.  Werai  er  heimkehrt,  so  hat  er  unter  gleicher  Hoflich- 
keitsbezeugung  Mitteilung  zu  machen.  Das  ist,  was  die  Alten  hof- 
liche  Abmeldung  und  Berichterstattung  nannten.  Ist  man  bei  seinein 
Lehrer  und  mochte  ausgehen,  so  hat  man  das  zu  melden  und  darf 
erst  nach  erhaltener  Erlaubnis  ausgehen. 

7.  Essen,  fiat  man  Vorgesetzten  Essen  zu  bringen,  so  mussen 
zuerst  Tisch  lilid  Stuhle  reingewischt  werden.  Dann  bringt  man 
das  Essen,  rait  beiden  flanden  gehalten,  und  setzt  es  vor  sie  hin. 
Die  GefaBe  mOssen  rein,  Fleisch  und  Gemiise  geordnet  gelegt  sein. 
Sieht  man,  daJB  der  Vorgesetzte  irgend  etwas  besonders  gem  ifit, 
so  setzt  man  ihm  das  vor;  will  er  nicht  wechseln  lassen,  so  zieht 
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man  sich  zuriick  und  stellt  sich  seitwarts  auf,  bis  er  gegessen  hat, 
ijnd  raumt  dann  ab.  Falls  er  aber  ziim  Essen  auffordert,  so  setzt] 
4ian  sich,  nachdem  man  sich  verbeugt  hat,  hin.  Bei  den  einzehien 
peisen  hat  man  auf  den  Vorgesetzten  zu  achten;  nie  darf  man  als 
rster  von  dem  essen,  was  er  noch  nicht  gekostet  hat.  Hat  er  von 
inem  Qericht  genommen,  so  tut  man  auch  so.  Hort  er  auf,  so 
ihacht  man  auch  Schlufi. 

8.  Aufwarten.  Wer  einem  Hoheren  aufwartet,  hat  mit  etwas 
iebeiigtem  Kopf  stets  auf  die  Mienen  seines  Herrn  zu  achten  und 
auf  seine  Worte  zu  horen.  Qibt  er  Befehl,  so  erhebt  man  sich; 
iherkt  man,  daB  er  mtide  ist,  so  zieht  man  sich  schicklich  zuriick. 
Will  jemand  mit  dem  Herrn  allein  reden,  so  geht  man  anderswohin. 
Obwohl  es  der  Jugend  Pflicht  ist,  stehend  aufzuwarten,  soil  man 
doch  auf  den  Wunsch  des  Herrn  hin  sich  setzen. 
I  y.  Im  Gefolge.  Wer  mit  seinem  Herrn  ausgeht,  geht  ihm 
folgend  nach,  nicht  voran.  Auch  bleibt  man  nicht  zu  weit  zurQck, 
damit  man  nicht  etwa,  wenn  man  gefragt  wird,  erst  herbeilaufen 
muB,  um  antworten  zu  konnen.  Wendet  er  seine  Aufmerksamkeit 
nach  einer  bestimmten  Richtung,  so  tut  man  das  gleiche.  Man  soil 
sich  bereithalten,  auf  etwaige  Fragen  zu  horen,  damit  man  gewandt 
antworte.  Beim  Hinauf-  oder  Hinabsteigen  sei  man  behilflich;  man 
sei  darauf  aus,  die  Hand  zu  ergreifen  und  zu  bieten.  Man  ISBt  sich 
den  Arm  geben,  und  laBt  den  Herrn  sich  den  Unterarm  auf  die 
eigene  Hand  stiitzen.  Begegnet  einem  auf' dem  Wege  jemand,  so 
verbeugt  man  sich  und  macht  einige  Bemerkungen,  geht  aber  sofort 
Waiter.  Man  darf  nicht  den  Herrn  vemachlassigen  und  sich  in  ein 

I 

anges  Gesprach  einlassen.  "        -  :  :    ^ 

10.  Begegnung.  Jedesmal,  wenn  man  eirten  Vorgesetzten 
luf  dem  Wege  trifft,  ha4  man  schnell  vorzutreten  und  zu  gruBen. 
Wird  man  gefragt,  so  antwortet  man  unter  Verbeugung.  Wird 
man  enllassen,  so  verbeugt  man  sich  und  geht.  Ist  man  bei  der 
Biegegnung  zu  Pferd  oder  Wagen,  so  zieht  man  sich  schleunigst 
jzur  Seite,  damit  der  herankommende  Herr  nicht  mit  der  BegniBung 
jSchwierigkeit  hat.  Handelt  es  sich  um  einen  besonders  hohen 
perm,  so  braucht  dieser  nicht  um  meinetwillen  abzusteigen;  man 
^tellt  sich  mit  grfiBenden  Handen  am  Wege  auf.  Ist  er  vorbei>  so 
setzt  man  seine  Schritte  fort 

I  11.  pedienung.  Wenn  der  Herr  eine  Angelegenheit  hat,  so 
jscHl  man  nicht  auf  seinen  Defehl  warten,  sondern  dieiistfertig  hinzu- 
^ringen.  Will  er  sich  setzen,  so  bereitet  man  ihm  den  Tisch  und 
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fstaubt  ihn  ab.  Will  er  schieBen,  so  spannt  man  ihm  den  Bogen  und 
Freicht  ihm  die  Pfeile.  Will  er  sich  waschen,  so  bietet  man  ihm  die 
Schussel  dar.  Will  er  abends  ausgehen,  so  tragt  man  ihm  die 
Laterae.  Alle  diese  Sachen  konnen  hier  nicht  vollstandig  auigezahit 
warden,  aber  alles  muB  mit  freundlichen  Mienen  und  gefalligem 
Ausdruck  setan  werden,  nicht  mit  nachlassis:er  Gebarde.  Denn  fur 
den  Hohen  ist  die  Gemachlichkeit,  fiir  den  Genns:en  die  Miihe. 
Dergestalt  muB  also  auch  der  Dienst  der  Jugend  sein. 

i  *    HI.  In  der  Schule. 

^  1.  Unterricht.  Wer  bei  einem  Lehrer  in  der  Schule  ist,  hat 
den  Slteren  Mitschulem  den  Vorrang  zu  lassen;  das  nennt  man 
„Hintreten  nach  dem  Altersrang".  Will  man  Belehrung  haben,  etwa 
wenn  man  noch  nicht  vurstanden  hat,  so  soil  man  zuerst  seinen 
Nebenmann  fragen  und  nicht  sogleich  zum  Lehrer  laufen.  MuB  man 
mehr  fragen,  so  bringt  man  den  Anzug  in  Ordnung  imd  setzt  ein 
bescheidenes  (demutiges)  Gesicht  auf  und  sagt  klar,  zum  Tisch  des 
Lehrers  gewandt:  Die  und  die  Stelle  des  Textes  verstehe  ich  noch 
nicht;  ich  erlanbe  mir,  den  Lehrer  um  Belehrung  zu  bitten!  Wenn 
nun  der  Lehrer  erklart,  hat  man  hinzuhorchen;  hat  er  ausgeredet, 
so  geht  'man  wieder  an  seinen  Platz. 

2.  M  o  n  a  1 1  i  c  h  e  F  e  i  e  r  t  a  g  e.  Neumond  ist  am  Monatsersten, 
VoUmond  am  Funfzehnten.  Wenn  man  an  diesen  Tagen  zur  Schule 
geht  —  als  erster  oder  letzter  — ,  so  hat  sich  jeder  vor  der  Tafel 
des  Konfuzius  zu  verneigen.  Wenn  alle  da  sind,  fiihrt  sie  der 
Klassenalteste  zu  der  Bildtafel,  zundet  I^aucherstabchen  an  und 
vemeigt  sich;  dann  verbeugt  man  sich  vor  dem  Lehrer,  worauf 
dieser  mit  einer  Verbeugung  antwortet. 

3.  Morgen-  und  AbendgruB.  Morgens  beim  Eintritt  in 
die  Schule  vemeigt  man  sich  vor  dem  Konhiziusbilde  und  dann  vor 
dem  Lehrer,  abends  beim  Nachhausegehen  gleichfalls. 

4.  Sitzen.  Biicher,  Pinsel  und  Tuschstein  werden  geordnet; 
man  sitzt  zum  Arbeiten  gerade.  Die  zu  gebrauchenden  Utensilien 
nimmt  man  hervor,  aber  nicht  zum  Spielen.  Der  Pinsel  wird  nach 
dem  Gebrauch  wieder  zurechtgelegt.  Leiht  man  Anderer  Bucher, 
so  notiert  man  sich  das,  damit  man  sie  zuruckgeben  kann  und  nicht 
verliert  :    .    . 

5.  BegruBung  des  Besuches.  Kommt  Besuch,  so «3tehen 
die  Schiller  geordnet  auf.  Nachdem  der  Lehrer  den  Gast  begniBt 
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jiat,  griifien  die  Schtiler,  ebenfalls  so,  wenn  er  fortgeht.  Beim  Ge- 
leiten  soil  man  seiner  Auffordening,  nur  zuriickzugehen,  nicht  eheri 
folgen,  als  der  Lehrer  es  anordnet.  Bel  der  Ruckkehr  zu  seinem 
|*latz  steht  man  aufmerksam  still,  bis  der  Lehrer  kommt  und  zu 
^itzen  befiehlt—  Will  der  Gast  einen  Schiiler  sehen,  so  wartet 
dieser,  bis  der  Gast  mit  dem  Lehrer  die  BegriiBung  ausgewechselt  ", 
iiat.  Dann  kann  er  unter  Verbeugung  gehen,  darf  den  Gast  aber  | 
iiicht  zu  weit  geleiten,  denn  er  ist  nicht  seinesgleichen  und  darf  | 
iiicht  zu  vertraut  mit  ihm  sein.  ^ 

6.  Lesen.  (Das  in  der  Chinesenschule  geiibte  Memorieren  der 
klassiker.)  Das  Lesen  sei  still,  aufmerksam,  leise  und  klar;  Satze, 
patzteile  und  Silben  unterscheidend.  Die  Augen  diirfen  nicht  umher- 
jschweifen,  die  Hande  nicht  spielen.  Die  Seitenzahl  muB  man  sich 
merken.  Das  Gelemte  muB  fest  sitzen.  Hat  man  reichlich  gelesen, 
phne  es  hersagen  zu  konnen,  so  soil  man  nicht  ablassen,  bis  es 
grtindlich  sitzt.  Ist  die  Seitenzahl  noch  nicht  erreicht,  so  soil  man, 
|wenn  man  auch  bis  zu  diesem  Abschnitt  sicher  ist,  nicht  eher  ein- 

talten,  bis  die  Zahl  voll  ist.   Alle  Tage  soli  man  einen  Abschnitt 
nederholen,  alle  Monate  das  Ganze.   So  allein  wird  man  sicher 
iimd  vergiBt  es  auch  im  Laufe  langer  Zeit  nicht.  Das  Lesen  hat  nicht 
im  Vielen,  sondem  im  Sicheren  seinen  Wert;  so  sammelt  man. einen 
Schatz  an  ohne  Miihe.  Unsere  heutigen  Schiiler  mussen  sich  immer, 
erst   mit   Oualerei   besinnen   (wenn   sie   etwas   ansagen,   zitieren,: 
fczitieren  sollen),  und  doch  prahlen  sie  mit  ihrer  Weisheit.    Die| 
Lehrer  glauben  das  und  sind  stolz  auf  ihren  Erfolg,  mit  dem  sie  den 
Eltem  zu  gefallen  denken.  Sie  fragen  nicht  danach,  ob  die  Schiiler 
sicher  sind.  sondem  geben  ihnen  noch  mehr  dazu  zu  lerneri  auf, 
was   aber   schnell   wieder   dahin   ist    Solche   Bereicherung   des 
Wissens  ist  aber  nur  etwas  Bedauerliches. 

7.  Schreiben.    Beim  Schreiben  muB  man  gesammelt  und 
ruhig  sein,  zielbewuBt  und  aufmerksam.  Man  muB  Genauigkeit  er- 
streben,  frei  von  Schiefheit.   Nun  sieht  man  leichtfertige  unordent- 
liche  Schfller,  die  ihr  Blatt  vollschmieren,  ohne  Riicksicht  auf  das 
Wie.   Sie  tauschen  durch  die  Menge  des  Geschriebenen  uber  die 
Fehler  hinweg.    Das  ist  Betrug.    Aber  dem  Auge  des  gewiegten' 
Literaten  entgeht  das  nicht. —  Beim  Tuschereiben,  das  ruhig  ge-| 
schehen  muB,  wird  der  Pinsel  angelehnt,  alles  ohne  Gerausch  ucidj 
ohne  Beschmutzung.  Wer  aus  Spielerei  auf  den  Tisch  schreibt,  ist 
sicher  nicht  bei  der  Sache;  das  ist  ungehdrig. 
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Statistik  fiber  die  polizeilich  zugelassenen  offentlichen  H&user 

in  Japan. 

In  der  Zeitschrift  Kaizo  veroffentlicht  Kenji  Takeuchi  eine  interessante 
Statistik  uber  die  Lage  der  Prostituierten  in  Japan.    Er  schreibt: 

Die  wachsende  Verbreitung  der  Caf^s  (=  Animierlokal)  hat  seine 
Wirkuns  ausgeubt  auf  das  Prostituierten^ewerbe,  wie  folsende  Zahlen 
beweisen:        -.,:??: 


Jahr 

Zahld.6ffentl.Hauser 

Zahl  d.  Prostituierten 

Zahl  der  Besucher 

1926 

11  532 

50800 

22  587  440 

1927 

'        11 3S3 

50056 

22273  849 

1928 

11155 

49059 

22794  221 

1929 

11081 

49477 

22114633 

1930 

J    10861 

52  117 

21  827  730 

Die  Zahl  der.Cafdkellnerinnen  in  Japan  wurde  Ende  1929  auf  51559 
geschatzt  Ein  Jahr  spater  war  sie  auf  66  840,  also  urn  15  281*  gestiegen, 
wahrend  die  Zahkder  Prostituierten  in  derselben  Zeit  bloB  um  2640  anwuchs. 


Die  Qrunde,  die  zur  Prostitution  fuhren,  verteilen  sich  bei  152  Per 
sonen  folsendermaBen: 
Schulden  der  Eltern 53 

.   .    19 

.    .      8 


Dransren  der  Eltem  2 


Krankheit  der  Eltem  .... 
Wirtschaftlicbe  Notlage  .  . 
Schulden  des  dlteren  Bruders 

(im  Qeschaftsleben  zugezoK.)     4 

Keine 3 

Verlangen  nach  Oeld  .....     2 
Ausgaben  fOr  Ausbildung  eines 

iQngeren  Bruders  1 

Ausgaben  fur  Hausbau  >  .  •  •     1 
Pcrsonliche  Schulden  .   ...    .    25 

87  Madchen,  d.  i.  57  %,  wurden  durch  irgendwelche  Schulden  zur  Pro 
stitution  srefiihrt,  22,  d.  i.  14  %,  durch  Krankheit  von  Angehorigen. 


Schulden    und    Kraqkheit   der 

Eltem 1 

Personliche  Emiedrigung  ...  18 

Verfiihrung 6 

Verschiedenerlei  Schulden    .   .  4 


Unterbalt  eines  Kindes  .  .  . 
Krankheit  von  Qeschwistem 
DrSngen  von  Freunden  .  .  . 
FreierWillc 


Der  Familienstand  ist  folgender: 


s.,-*.;-': . 


■vEl 
V; 


Eltern  lebend    .   .  .  .  v 
ater  tot.  Mutter  lebend 
Eltern  tot  .  '.^ «   ?  'i  ,^  ;> 
Vater  lebend,  Miittef  tot 
Vater  und  Stiefmutter  lebend 
Stiefvater  und  Mutter  lebend 


w 


m 


63 
27 
24 
18 
9 
3 


Stiefvater  u.  Stiefmutter  lebend 
Vater  tot,  Stiefmutter  lebend  . 
Stiefvater  tot,  Stiefmutter  lebend 
Stiefvater  lebend.  Mutter  tot  . 
Vater  tot.  Mutter  geschiedefl'  • 


2 
2 
1 
I 

1 


Stiefvater  lebend .......     1 


.*,i.SiskiO. 
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Die  Famiiien  sehdren  folgenden  Benifen  an: 


Bauern 62  =  41% 

Qeschaftsleute    ....   40  =  25% 
Arbeiter 32  =  21% 


Fischer    ............     7 

Keine 6 

Staatsbeamte 5 


Die  Besdi§fti£uns  der  MSdcfaen  vor  ihrem  Eintritt  in  die  offentlichen 
H&nser  war  folgende: 


Scliiffsansestelite 


Prostittiierte 43 

Zimmertn&dcbeninQasthSusern  36- 

Kelinerin 2 

Tagelohncrin 2 

Landarboiterin 18 

DiensttnSdchen . 18 

Verschiedene  Beschaftisungen    11 
Fabrikarbeiterin  .......     6 

Bergarbeiterin ^    5 

I>er  Bildungsstand  der  Insassen  ist  folgender: 


1 
2 
2 
3 
4 
4 
6 
6 


Qeisha 3 

Dienstm^dcben  in  QasthSusern  2 
Dienstm^dchen  in  offentlichen 

Hausern 1 

QepacIctrSgerin 1 

ZeitungsaustrSgerin 1 

NSherin  ...........  1 

BOroangestellte 1 


1 


ichule  unterbrochen  . 

4 

votlendet .  .  . 

6 

unterbrochen  . 

1 

votlendet  .   .   . 

.    11 

unterbrochen  . 

1 

unterbrochen  . 

1 

vollendet  .   •   •   . 

21 

unterbrochen  . 

3 

votlendet  .  .   . 

43 

32 

Keineriei  Ausbitdung 
Von  den  152*  Insassen  waren  10  friiher  verheiratet*  6  illegal  verheiratet, 
136  ledig.  45.  d.  L  30  %,  batten  Kinder. 

Das  Alter  dei-  Prostituierten  bei  Beginn  ihres  Qewerbes  wird  folgender- 


maBen  angegeben: 

17  Jahre  alt  .  .    2 

22  Jahre  alt  .   .  15 

27  Jahre  alt  .  . 

6 

18      .      ...    4 

23      .      ...    9 

28 

»      • 

.      . 

I 

19     ,      .,    .   .  34 

24     •      ,     .  .  11 

29 

*      • 

.        • 

2 

20      .      ...  33 

25      ,      ...  10 

33 

1         n 

•      . 

I 

21      .      •     .   .  22 

26        m        It       .    .       1 

Schulden,  die  zur  Prostitution  fiihrten: 

Yen  2650     1 

Yen  1750     3 

Yen  1150 

1 

Yen 

650 

6 

.    2600     1 

>     1600     ,6 

>    1100 

6 

9 

doo 

5 

•    2500     6 

•     1550     3 

.    1050 

4 

• 

550 

4 

»    2300     r 

.1500     7 

,    1000 

16 

» 

500 

3 

,    2150      1 

•     1400     4 

.      900 

4 

» 

450 

3 

.    2000     8 

n     1350      2 

•      850 

2 

» 

400 

1 

.    1900     2 

,1300     9 

1,      800 

8 

n 

350 

1 

•     1850      1 

•     1250     5 

„      750 

3 

» 

250 

1 

>.     1800     4 

•     1200    11 

.      700 

7 

• 

190 

1 

und  Y 

en  120  Schu 

den  1  Prost 

ttuiert< 

> 

Ais   darchschnittliche    Schuld   kommt   auf   jedes   MIdchen   ungef&hr 
1200  Yen. 
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Die  Dienstzeit  in  des  Hftnsern  ist  folicende: 


5  Jahre 
5     . 

5  • 

6  » 
4  > 
4      . 


10  Monate 
6 


10 
8 


96 
1 
4 
3 
1 
1 


\  » 


4  Jahre 

4      , 

4 

4 

3 

2 


6  Monate 

4 

3        . 


9 
1 

1 

27 

2 

1 


Unbegrenzt 3 

So  lunfaBt  die  Sjihrise  Dienstperiode  54  %,  die  4iihriEe  18  %.    Die 
Periode  von  4  und  mehr  Jahren  betrSgt  insgesamt  96  %. 

Bei  einer  durchschnittlichen  Dienstzeit  von  4  Jahren  und  Schuld 


von 


1200  Yen  ergibt  sich  ein  jahrlicber  Verdienst  von  300  Yen,  d.  i.  ta^licb 
0,82  Yen  pro  Kept 


Erneuerte  Kontrakte  nach  Ablanf  des  ersten: 

Keinen  =  93  Personen     =  61  %     I      2  —  21  Personen  . 
1       =  36         •  =  23%     13=2        11 


=  14% 


Besch§ftieun£  der  MIdchen:     ^ 


Nahen 34 

Musik 22 

Blumenstecken .  .     5 
Teezeremonie  ...  1 


LektQre  

Poesie 

Novellenschreiben 
Draraenschreiben . 


1 
1 
2 
5 


KinderfaQten  ...     1 
Keine 84 


Berufe,  die  die  MSdchen  nach  Ablanf  ihrer  Dienstperiode  zu  ersreifen 
wiinschein,  ,          *  ^ 

Landarbeit  .  •   44  N§hen 9 

Biiroarbeit   •   .  '23  Kolonialwarenbandel  ■   4 

.    18  Fabrikarbeit  .....   4 


Hausarbett 


Hausfrau  ...  3 
Restaurant  ■  •  2 
Keine 32 

Dr.  0.  Wei  dinger. 


Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


48.  Tafong  d«r  Ostaslen-Mlssion  in  Wlesbadea 

Die  Wiesbadener  Tasung  hat  eine  gewisse  geschichtliche  Bedeutung^ 
in  der  Entwicklung  der  Ostasien-Mission.  Es  war  eine  Tagung,  wo  die 
Starrheit  der  Fronten  aufgelost  war  und  eine  bewufite  Auflodcerung  der 
Richtungen  sichtbar  wurde.  Ein  Gesprach  zwischen  alien  theologischen 
Positionen  setzte  ein  und  beherrschte  den  Lehrgang  und  die  geschlossenen 
Verhandlungen.  Das  Qesicht  der  Ostasien-Mission  hat  eine  gewisse  Starr- 
heit verloren.  Die  iebendige  Offenheit  und  Bereitschaft  aller  theologischen 
Standpunkte,  einschlieBlich  der  Rechten  und  der  Dialektiker,  sich  gegen- 
seitig  zu  horen  und  zu  versteben,  kam  deutlich  zum  Ausdruck  und  ge- 
wahrte  alien  Heimatsrecht  in  unserem  Verein,  der  gerade  darin  seinen 
akademischen  und  freiheitlichen  Charakter  erneut  zum  Ausdruck  bsingen 
wolite.  • 


•-r-wr 


r    lEfs  war  on  i^einsames  Ringen  Ife  efec  Ifemem^^       Front  der  Aus- 

^'  rich  tuns  der  Botschaft;  das  kam  zum  Ausdruck  in  dem  ganzen  Verlauf 
der  Tagung,  in  der  Besetzung  von  88  Kanzein,  sowohl  der  sie  zur  \er- 

[  fugung  Stellenden  als  auch  der  Festprediger;  die  Andachten  und  Verhand- 
lungen  bezeugten  das  nicht  minder  und  vor  allem  der  Lehrgang.  Er  hatte 

.  zum  Thema  ,J)ie  Botschaft"  und  brachte  vier  Referate  iiber  „Botschaft 
und  Kirche",  ,3otschaft  und  der  Einzelne",  „Unsere  Botschaft  in  Japan" 
und  „Botschaft  und  Volkstum".  Die  beiden  ersten  Redner,  Professor 
Martin  Schmidt  aus  Frankfurt  a.  M.  und  Missionsinspektor  Brachraann, 
waren  Vertreter  der  neuesten  Theologie,  wahrend  iiber  die  beiden  letzten 
Themen  Missionssuperintendent  D.  Schiller  und  der  Missionsdirektor 
Devaranne  sprachen.  Die  Vortrage  spiegelten  die  lebendige  Spannung  der 
Theologien  und  Richtungen  wieder,  so  unt&r  uns  heute  umgehen,  aber 
jeder  Akzent  des  Polemisierens,  Protestierens  Oder  irgendeiner  Ver- 
ge waltigung  fehlte;  man  nahm  auch  in  der  Aussprache  durchaus  die  Hal* 
tung  des  Sichausriditens^  eio.  Die  Vortrage  werden  in  dieser  Zeitschrift 
verdffentticht  werden.  ^' 

Diese  Grundhaltung  durchzog  auch  die  Verhandlungen  im  Qeschafts- 
ausschuB,  in  den  Sitzungen  der  Deutschen  und  Schweizer  Sektion,  im 
Zentralvorstand  und  der  Generalversammlung.  Ein  Haushaltplan  in  Hohe 
von  198  000  RM.  wurde  angenommen  rein  aus  Glauben  heraus  und  ohne 
menschliche  Garantien,  aber  mit  dem  Hintergrund  des  vertrauensvollen 
Zusammenarbeitens  aller  bisherigen  Freunde.  '  ^  *  :'\  •^:.'^v''^  "-■':''.  J' 
(.r  Um  jene  Neuorientierung  vol!  sichtbar  zu  madien,  wurde  fiber  die 
Herausgabe  dieser  unserer  Zeitschrift  beschlossen,  daB  neben  Professor 
Witte,  der  den  religionsgeschichtlichen  Teil  tibemimmt,  Direktor  Devaranne 
den  missionskundlichen  bearbeitet,  und  beide  wurden  beauftragt,  einen 
neuen  Mitarbeiterstarb  zu  schaffen,  der  das  lieimatsrecht  aller  Richtungen 
)n  der  Ostasien-Mission  deutlich  macht  EHe  Mitglieder  der  Redaktion  und 

*die  Angestellten  des  Vereins  verzichten  auf  jedes  Autorenhonorar,  um  das 
weitere  Erscheinen  der  Zeitschrift  in  12  NummeVn  sichern  zu  helfen. 
Nun  ist  es  die  Sache  unserer  Freunde,  das  Werk  der  Ostasien-Mission 

,  aus  Glauben  und  aus  der  geschilderten  Haltung  heraus  auch  finanziell  zu 
fundieren.  damit  drauBen  auf  unseren  Feldem  unsere  Arbeit  erhalten 
bleibt;  denn  wir  haben  beschlossen,  nichts  abzubauen  und  nichts  zu  kurzen. 
Das  ist  zu  Beginn  dieses  Winters  ein  Wagnis,  es  kann  nur  gelingen  von 
Oott  her  durch  die  rechten  Menschen,  die  er  ausrustet       Devaranne. 


k 


;■■■;/■  -i-V  -  ■ 


Minister  Becker  iifaier  China. 

>-'      Im  Rahrnen  des  Berliner  Hauptvereins  der  Ostasien-Mission  sprach 
V  der  Staatsminister  a.  D.  Professor  Becker,  der  als  Mitglied  der  V61kgr- 
bundskommission  mehrere  Monate  China  bereist  hatte,  fiber  ,JDas  chine-^ 
(  sische  Biidungsproblem".    Er  fuhrte  ungefahr  folgendes  aus:  .. 

Der  ZusammenstoB  zwischen  Europa  und  Asien  hat  vomehmllch  Ost- 

.  asien  betroffen,  wo  eine  Milliarde  Menschen  wohnt.   Wiederum  ist  China, 

fanz  besonders  umstritten,  es  liegt  in  der  Zange  zwischen  Europa  und 

Amerika,   RuBland   und    Japan.    Die    alten   chinesischen   Erziehungs-   und 


7^ 


^.:-.:-.^:: 


't-<      '"-■>''^1   v^      J, -*■■■*-.■" 


^%'  "■■■■■■  :f^^'--'-'::'."' ■-^-  *    ■'0^^^'- 

Bildungsmethoden  autodidaktiscfaer  Art  nut  vAusweis  von  drei  Staats-  %^ 
I  examen  .sind  dahin;  6eit  1905  hat  ein  radikfder  8nich  die  alten  Examina  .7 
^  abgeschafft  lind^einehi  neuen  Unterrichtsministeriuni  Ptat2  semacht  Jetzi  rS 
begann  das  Wettrennen  dcr- wcstlichen  weltlichen  und  Missionsschiden,  U/?^^ 
und  das  in  einem  Lande,  das  man  heute  weithin  Land  ohne  Religiod-  ^C  4' 
nennen  kann.  Der  atte  Konfuziuskult,  der  auch  in  den  alten  chinesischen  ^  • ;  ■ ' 
Schulen  geiibt  wurde,  Jst  ersetzt  duFch  den  Kult  -ihres  Nationalhelden  ::^^i 
Dr.  Sun, .  Die  Tempelisind^ljrdBenteils'ru  Schulen  umgewandelt  worden,  ;^ 
und  selbst  Ahnentempel  sieht  man  weithin  leer  stehen. 

Die  erste  Schulkonferenz  des  neuen-  China  fand  1928  statt;  sie  beschloB 
einen  allgemeinen  Schulzwajig  und  ^warf  ein  Pfogramm:  1,4  MiJlionen 
Lehrer  soUten  ausgebildet  werden,  um  40  Millionen  Kinder  schulm'aBig  zu 
versorgen;  283  Millionen  Dollar  soUten  dafiir  angefordert  werden.  Museen, 
Sporthallen,  Bibliotheken,  eine  Akademia  Sinica  fiir  Natur-  und  Geistes- 
wissenschaften  sollten  gegrundet  werden.  —  So  stand  es  auf  dem  Papier, 
aber  immerhin  ist  in  den  letzten  10  Jahren  GroBes  geleistet  worden:  eine 
r  Unzahl  von  Kindergarten  auch  mit  Beanspnichung  durch  reiche  Familien 
sind  entstandeli;  ein  Erziehungsministerium  mit  funf  Abteilungen  ist  vor- 
handen;  59  Universitaten  sammeln  34  000  Studenten,  darunter  3500  weib- 
liche,  zum  akademischen  Studium.  Vorbereitung  dazu  findet  in  18-  bis 
19  000  hdhem  Schulen  statt,  und  9  Millionen  Kinder  besuchen  heutc  die  , 
Grundschule.  Der  Aufbau  des  Schulwesens  vollzieht  sich  nach  ameri- 
kanischem  Muster:  Kindergarten,  Elementarschule  und  Mittelschule- —  dann 
Lehrerseminar  oder  College  —  endlich  Universitat  4 — ^5  Jahre. 

Hier  setzt  nuft  das  Problem  der  fremden  Einfliisse  ein.    Unter  den 
Sprachen    steht   Englisch,    Franzdsisch    und    Deutsch    zur    Auswahl;    die 
Schulrtte  sprechen  fast  alle  Englisch;  fuhrenden  EinfluB  hat.naturlich  das 
Englische,    denn    die    Boxerentschadigungen    werden    von    England    und 
Amerika  fur  die  Zwecke  der  heimatlichen  Kulturpropaganda  verwendet 
Von   deutscher   Seite   sind   besonders   zu   erwahnen   die   beiden   Missions- 
mittelschulen  in  Tsingtau  und  Kanton  und  die  deutsch-techniscbe  und  medi- 
zinische  Hochschule  in  Schatighai?3!l!i^QoSHng.   Alle  Schulen  sind  ohne  Reli- 
gionsifnterdcfit,  aitcb  die   Missioiisschulen,   sofem   $ie   registriert  werden 
wollen;  infolge?tessen  ist  der  EinfluB  dir^kter  religioser  Art  gering,  um  so 
starker  aber  setzt  der  KultureinfluB  ein.   CHizu  tragen  auch  die  Auslands- 
studenten  bei,  die  oft  vollst§ndig  entwiirzelt  nach  Chin^  zuriickkehren  und 
deren  planlose  Aussendung  vom  Obel  ist   Sife  studiereh  mehr  Padagoipk 
und  der«n  Te<^hnik,  ohne  die  Einzelficher  zu  b^errschen.  Hier  liegt  fiber-   ['  \   - 
..  taupt  eine  Gelahr  des  Einflusses  der' amerikanischen  Bildung,  die  fiber--    v*,. 
wiegend  eine  technische  ist  und  oft  nur  wie  das  Oberziehen  eines  fremden         - 
;;  Kleides  wirkt  dabei  aber  vergiBt,  daB  in  Europa  die  GeisteswiSsenschaften     : ;.  . 
|k(j4ayor  liegen.    Dieser  Gefahr  in  China  gilt  es  zu  begegnfen!    Auch  die  •.."^s,, 
%xtbucher  sind  uberwiegend  amerikanischen  Urspnm^^,  nur  wenige  sind     >  • 
japaoische  Oder  deutsche  Obersetzurgen.         -.  '  "7*  ' 

(       ^Die  Mitglieder  eines  Lehrkorpcrs  stebcn  ^"jchweftiii  Existenzkan!pf: 
^niemand  ist  in  seiner  Btelle  gcw'chert,  ^e  si|id -ftbb&ntig  vom  Prfisidentefi  "  \ 

ujid  Difektofri^rit,  icdent  neuctt  Ghel  tritt ^in'Wi^diisel  des  Personals  ein,    .-    - 
dena  die  BindMiigf^afi  di<^~Eathilie  f<>tdert\^  "Anstellen  der  Angehdrigen  ''\;^'' 


'^ 
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in  verfQgbare  Posten.  Seitdem  die  Politik  in  die  Schule  einsedninsen  ist, 
liest  die  Herrschaft  bei  den  Schulern,  die  in  jedenj  Konflikt  Abordnungen 
an  die  hoheren  und  hdchsten  Instanzen  senden  und  dort  handsreiflicfa 
werden.  So  isl~die  Disziplin  in  Schulen  und  Universitaten  total  ersjchuttert 
und  farantiert  keinen  zusammenhangenden  Betrieb.  Daher  der  Rat,  der 
China  zu  erteilen  ware:  mehr  Selbstdisziplin  und  mehr  Selbstbesinnung. 

t)evaranne. 


2arathnstra  als  Meder  In  Ostiran  *), 

Der  zeitliche  und  ortiiche  Aussangspunkt  der  zaratbustrischen  Lehre 
ist  noch  immer  umstritten.  Die  Parsenuberlieferung  verbindet  Zarathustra 
mit  dem  Nordwesten  Irans,  mit  Medien.  Sprachliche  und  andere  Cr- 
wairungen  denten  dagegen  nach  dem  Osten.  Die  zahlreichen  Versuche, 
den  Sachverhalt  aufzuklSren,  befriedigen  insgesamt  nicht  v511ig.  Man  geht  ^ 
dabei  innner  von  dem  bistorischen  Medien  aus,  ohne  zu  erwagen,  daS 
Zarathustras  Lebensepoche  vor  der  Festsetzung  der  Meder  im  nordwest- 
lichen  Iran  gelegen  haben  mag  und  wohl  auch  gelegen  hat 

Die  iranischen  Stamme,  die  als  Trager  mSchtiger  Reiche  aufgetreten 
sind,  die  Meder  und  die  Perser,  haben  zu  alien  Zeiten  Beziehungen  zu  den 

iranischen  Halbnomaden,  den  Saken,  wie  zu  VSIkerschaften  **  im  Osten 
Irans  unterhalten  und  sich  als  Angehorige  der  gleichen  ethnischen  Grippe 
zeftihit,  anch  wenn  es  zu  kriegerischen  Auseinandersetzungen  unter 
ihnen  k&'m. 

Von  Osten  her  treten  die  Meder  vom  10./ 9.  Jahrhundert  v.  Chr.  ab  mit 
den  Assyrem  und  Chaldem  in  Beriihrung.  Beziehungen  zu  den  Indem  von 
Boghazkoi  wie  zu  den  arischen  Dynasten  in  Syrien  und  Palastina  aus  der 
Amamaperiode  sind  nicht  nachzuweisen.  Die  wahrscheinlich  thrakisches 
Kimmerier,  deren  Fursten  Iranier  gewesen  zu  sein  scheinen,  drangen  frei- 
lich  wie  die  ihnen  nachfolgenden  sakischen  Skythen  iiber  den  Kaukasus, 
aber  ebenfalls  vom  Hellespont  aus  nach  Vorderasien  vor. 

Die  iranischen  Meder  und  Perser  d&rften  dagegen  vom  Nordosten  oder 
Osten  Irans  allmihlich  gegen  den  Westen  gezogen  sein.  Die  Meder,  die 
nachtraglich  den  Nordwesten  Irans  besiedelten,  saBen  dieser  Annahme  zu- 
folge  also  einmal  in  den  dstlichen  Bezirken,  wo  sie  auch  Nachbam  arischer 
Inder  waren. 

Dort  hat  sich  zugleich  jener  Obergang  vom  Nomadentum  zur  SeB- 
haftigkeit  aiigebahnt,  der  einen  wichtigen  Bestandteil  der  Gathischen  Lehre 
ausmacht  Die  medischen  Hauptlinge,  mit  denen  die  Assyrerkdnige  zu- 
sammengerieten,  entsprechen  durchaus  den.kavi-  der  Gatha,  den  Herren 
eines  dahyu-.  Denn  von  einer  umfassenderen  politischen  Einheit  weisen  die 
Gatha  noch  keine  Spur  auf. 

Ohne  zu  kiinstlichen  Konstruktionen  greifen  zu  miissen,  kann  man  da- 
her eine  Ldsung  aller  vorhandenen  Schwierigkeiten  in  der  Annahme  er- 
blicken,  daB  Zarathustra  tatsdchlich  ein  Meder  war,  daB  aber  die  Meder 
zu  seiner  Zeit  noch  nicht  in  den  spater  nach  ihnen  benannten  nordwest- 


*)  Vortrag,  gebalten  auf  dem  18.  Intemationalen  OrientalistenkongreS 
in  Leiden  am  3.  September  1931. 
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"(ichen  Landschaften  Irans  hausten,  ^ndern  irsendwo  im  Osten  zwisdien 
Baktrien  und  Dran^iane.  Dadurch  UeBe  sich  die  mazdaistische  Tradition 
init  dem  sprachlichen  Befund  vereinisen,  der  nach  dem  Nordosten  oder 
Osten  weist  und  jedenfalls  den  Sudwesten,  die  Persis,  unbedingt  aus- 
scbeidet 

ErkiSrlich  w3re  es  dann  auch,  dafi  eerade  im  medischen  Bereich  die 
auf  Zarathustras  Doktrin  deutenden  Namen  Fravarti-,  Phraortes,  'Bekenner', 
und  Mazdaku  auftauchen.  In  zeitlicher  Hinsiclit  wird  man  ebenfalls  zu 
einem  befriedigenden  Ansatz  gelansen,  zu  etwa  1000  v.  Cbr^  so  dafi  mil 
tf.  Lommel  Zarathustra  als  ein  Zeitgenosse  Homers  erschiene. 

Gegeniiber  der  zuerst  von  Anquetil-Duperron  vertretenen  Ansicht,  daB 
Zarathustra  dem  6.  Jahrhundert  v.  Chr.  angehore  **),  elne  Aufiassung,  die 
beute  noch  namhafte  Anhanger  besitzt,  bietet  die  bier  vorgetragene  ort- 
licbe  und  zeitlicbe  Lokalisierung  den  Vorzug,  fur  die  religiose  Entwicklung 
inneriialb  des  Mazdaismus  genugenden  Spielraiun  zu  gewShren  und  nament- 
tich  aucb  der  Tatsacbe  Recbnung  zu  tragen,  dafi  der  CHauben  der 
Acbameniden  sich  schon  stark  von  der  urspriinglich  im  Osten  bei  medischen 
Stammen  gepredigten  Lehre  Zarathustras  abhebt 

*  O.  G.  V.  Wesendonk,  St  Margarethen  (Oberbayem). 


Chiisdicbe  Kundsebnnseii  zom  Konflikt  in  OsUsiw. 

Amerikanische  Missionare  aus  Tokyo  verbreiten  folgende  Kund^ebung 
zum  femdstlichen  "Konflikt:  Unser  erstes  Wort  muB  das  eines  Sunden- 
bekennttri3ses  sein.  Wir  sind  Biicger  eines  Landes,  das  selber  alie  Zeit 
eigene  nationale  Interessen  mit  Qewalt  durchgesetzt  hat  ohne  Rucksicht 
auf  die  Rechte  und  Geftihle  anderer  Volker.  Obwohl  wir  dureh  VertrSge 
den  Krieg  ge&chtet  haben,  bringen  wir  durch  neue  Untemehmungen  den 
Frieden  in  Qefahr  mehr  als  eine  andere  Nation:  durch  ManOver  der  grofien 
riotte  in  der  Fazific,  durch  Belieferung  anderer  Lander  mit  Munition  und 
durch  wachsende  Ausgaben  ftir  Seerustung.  Wir  geben  »bereitwilligst  zu. 
dafi  die  Sunden  unserer  Nation  in  der  Vergangenheit  eigentlich  einen  Pro- 
test gegen  andere  Nationen  auf  diesem  Gebiet  unmoglich  machen,  ohne 
heuchlerisch  zu  wirken. 

Wir  glauben  aber  trotzdem,  daB  Japan  ein  ehrliches  Verlangen  nadi 
Frieden  und  nach  Ordnung  hat  in  den  wirtschaftlichen  Dingen  der  Man- 
dschurei  und  China$.  Wir  sehen  aber  andererseits  auch,  wie  schwer  das 
unter  den  gegenwirtigen  nnordentlichen  Vertiiltnissen  jenes  Landes  ist 
So  sehr  wir  also  Japans  Meinungen  und  Notwendigkeiten  anerkennen, 
k5nnen  wir  doch  die  Methoden,  mit  denen  diese  Interessen  heute  durch- 
gesetzt werden,  nicht  gutheifien.  Die  Politik,  die  allein  mit  militarischer 
Qewalt  die  Losung  solcher  intemationalen  Probleme  durchzusetzen  ver- 
sucht,  muB  von  uns  abgelehnt  werden.  Es  gibt  einen  anderen  Weg  dafflr: 
seit  dem  Weltkriege  hat  die  bittere  Notwendigkeit  sich  mit  christ- 
lichem  Idealismus  verbundet,  um  die  Menschheit . von  den  alten 
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Waffenmethoden  fortzuziehen  zu  den  neuen  Mitteln  des  Rechts  und  der 
Verhandlungen.  Seitdem  wir  als  Christen  von  der  Richtigkeit  dieser  Me- 
thode  uberzeugt  sind,  fuhlen  wir  die  unabweisliche ,  Verantwortung,  alles 
zu  tun  zugunsten  dieses  neuen  Weges.  Wenn  wir  die  Moglichkeiten  einer 
guten  Oder  bosen  Zukunft  fur  Asjen  uberschauen,  so  konnen  wir  nur  unser 
Gelubde  erneuern,  daB  der  Weg,  den  Jesus  ging,  die  einzige  weise  Politik 
ist,  die  in  der  augenblicklichen  Lage  geiibt  werden  kann,  und  desbalb  rufen 
wir  unseren  Mitchristen  in  Japan  und  uber'all  auf  zu  der  Macht  di 
guten  Wiliens,  der  allein  die  Welt  besseren  Tagen  entgegenfiihrc 
kann.    (Japan  Chronicle,  April  1932.) 

11 
Ein  japanischer  Christ  schreibt  uber  die  Mandschurei:  ich  kann 
urn  Verzeihung  bitten  fiir  das  schwere  Unrecht,  das  unser  Volk  dem  eure 
(China)  angetan  hat.  Wir  haben  hier  viele  Japaner,  die  stark  dieses  Un- 
recht ablehnen  und  die  die  offentliche  Meinung  sowohl  wie  unsere  Re* 
gierung  bearbeiten,  das  lieer  zuriickzuziehen  und  die  Angelegenheit  fried- 
lich  beizidegen.  Wir  geben  den  festen  Glauben  nicht  auf,  daB  es  genug 
gemeinsame  Grundlagen  gibt,  auf  denen  Japan  und  China  gemeinsam  und 
friedlich  wachsen  und  bluhen  konnen.  Wir  versichern  euch,  wie  schwer 
es  uns  fallt,  Geduld  zu  bewahren,  wo  unsere  Regierung  so  falsch  handelt, 
aber  wir  mussen  nun  einmal  es  einsehen,  daB  alle  Regierungen  darin  riick- 
standig  sind  und  daB  wir  als  Volk  daran  arbeiten  miissen,  daB  man  sidy 
untereinander  verstehe.    (Chinese  Recorder,  April  1932.) 

'  Devaranne. 

Faschisten  auch  in  China. 

Es  ist  bekannt,  daB  die  Kuomintang,  die  Volkspartei,  seit  mehreren 
Jahren  China  beherrscht  und  die  Regierung  gestellt  hat.    Es  ist  also  in  j 
China  ein  ahnliches  Bild  wie  etwa  in  RuBland  und  Italien,  wo  eine  ver- 
haltnismaBir  kleine  Partei,  deren  Mitgliedszahl  noch  nicht  die  Million  er- 
reicht  unter  Unterdriickung  jeder  anderen  Partei  das  Heft  in  Handen  halt. 

In  dieser  Lage  hat  sich  wesentlich  seit  dem  kriegerischen  Einfall 
Japans  einiges  geSndert  Einmal  war  es  die  Ausbreitung  des  Easchismus 
von  Italien  aus,  die  ihre  Nachwirkungen  auch  in  China  gebabt  hat  und  aui 
die  Gedankenwelt  der  jtingeren  Generation  stark  einwirkt  Femer  hat  die 
gegenwartige,  durch  den  japanischen  Einfall  hervorgerufene  natlonale 
Krisis  als  Resultat  die  Erweichung  der  Kuomintangpartei  ausgelost  so 
daB  das  Volk  grdSere  Freiheiten  erhielt,  seine  politischen  Ansichten  kund- 
zutun,  und  auch  mehr  Freiheit  fur  politische  Betatigung  bekam.  Die  Presse. 
die  zuvor  einer  Zensur  unterlag,  die  schlimmer  war  als  unter  der  Gewalt- 
herrschaft  der  alten  Militaristen,  macht  ietzt  ausgiebigen  Gebrauch  von 
ihren  neuen  Ffeiheiten.  %• 

Aus  diesen  beiden  Zu^ammenhSngen  erklUrt  sich  das  Anwachsen 
mehrerer  faschistischer  Parteien  .in  China,  die  nun  mit  der  Kuomintang 
um  Gleichberechtigung  kampfen.  Ein  ISngerer  Artikel  in  der  Zeitschrift 
„The  Poeple's  Tribune"  wird  in  der  letzten  Mai-Nummer  der  in  Schanghai 
erschcinenden  'deutschen  Wochenschrift  J)ie  Brucke"  in  Cbersetzung 
wiedergegeben  und  sei  kurz  im  Auszug  mitgeteilt 
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Die  chinesischen  Nationalisten  haben  eine  einfluBreiche  Organisation 
in  der  „Chinesischen  Jungmanner-Partei"  (Kuo  tschia  tschu  I  PaO;  diese 
faschistische  Partei  wurde  zuerst  von  chinesischen  Studenten  in  Frank- 
reich  begriindet  mit  dem  Hauptquartier  in  Paris,  wo  es  sich  auch  jetzt 
noch  befindet.  Infolge  der  intoleranten  Haltung  der  Kuomintang  anderen 
Parteien  gegenuber  konnte  diese  Partei  bis  zur  Umgestaltung  der  Nan- 
kinger  Regierung  im  Dezember  1931  nur  im  geheimen  bestehen.  Jedoch 
augenblicklich  hat  die  Partei  eine  Art  offentlicher  Anerkennung  erfahren, 
als  ihre  Fiihrer  von  der  Nationalregierung  im  April  zur  Nationaien  Not- 
standskonferenz  eingeladen  wurden.  Zu  diesen  ihren  Fiihrem  wird  auch 
gerechnet  der  bekannte  Philosoph  und  Schriftsteller  Dr.  Hu  Schih,  dessen 
auch  im  Abendland  bekanntgewordenen  Artikel  in  der  Zeitschrift  dieser 
nationalistischen  Partei  wiederholt  erschienen  sind;  aber  richtiger  ist  es 
wohl,  Hu  Schih  einen  politisch  Unabhangigen  zu  nennen. 

Eine  zweite  faschistische  Vereinigung  nennt  sich  ,J4ationale  chinesische 
Gesellschaft  zur  Rettung  des  Vaterlandes"  (Kuo  nan  dschiu  ku  wae);  sie 
wurde  unmittelbar  nach  dem  japanischen  Einfall  in  China  gegrundet,  um 
die  politisch  Gleichgultigen  wachzurutteln.  Angeregt  von  einer  Gruppe  von 
Politikem  und  bekannten  Personlichkeiten  aus  Schanghai,  war  es  der 
offene  Zweck  dieser  Gesellschaft,  Mittel  und  Wege  zu  finden,  um  einen 
langen  und  erfolgreichen  Widerstand  gegen  fremdlandische  Invasion  zu 
|?schaffen.  Abgesehen  jedoch  von  diesem  Zweck  hat  sie  kein  klares  poli- 
tisches  Programm,*  am  allerwenigsten  was  die  inneren  Angelegenheiten 
betrifft. 

Der  Artikel  fUhrt  dann  noch  eine  Reihe  anderer  Vereinigungen  und 
Verbande  faschistischer  Art  auf,  die  aber  meistens  so  wenig  Mitglieder 
aufweisen  oder  so  unklare  oder  illusionistische  Ziele  aufstellen,  daB  ihre 
Einzelerwahnung  iiberfliissig  erscheint. 

AUes  zusammenfassend  kann  man  sagen,  daB  die  Mehrheit  dieser  poli- 
tischen  Klubs  in  ihren  Programmen  zwei  Punkte  gemeinsam  hat:  auBen- 
politisch  energischer  Widerstand  gegen  fremdlandische  Einfalle,  und  innen- 
I  politisch  die  Abanderung  des  augenblicklichen  Parteisystems  in  eine  kon- 
stitutionelle  Form  der  Regierung.  Tatsachlich  hat  sich  ja  auch  neuerdings 
die  Zentralregierung  in  Nanking  bereiterklart,  diesen  letzten  Punkt  zu  ge- 
nehmigen,  indem  sie  politischen  Parteien  neben  sich  das  Recht,  innerhalb 
des  Qesetzes  zu  existieren,  zugestanden  hat.  Auch  die  andere  Forderung 
jener  Parteien,  daB  der  Qeldbedarf  der  Kuofnintang  nicht  mehr  dem 
^Finanzministerium  auferlegt  werden  darf,  wird  sich  sicherlich  bald  durch- 
setzen,  sobald  man  eben  andere  Parteien  gleichberechtigt  anerkennt 

Eigentlich  milBte  China  den  Japanern  dankbar  sein,  daB  sie  durch 
fliren  Einfall  in  China  das  schlafrige  Volk  zu  neuer  politischer  Wachsam- 
keit  aufgeriittelt  haben;  aber  andererseits  muB  das  erwachende  V^olk  auch 
wiederum  vor  diesen  neuen  Parteien  gewamt  werden,  dcnn  der  an  und 
fiir  sich  gut  orientierte  Artikel  schlieBt  mit  foigender  Beurteilung  der 
faschistischen  Parteien: 

„Es  ist  nur  wenig  Grund  zum  Optimisraus.  ZunSchst  mflssen  einmal 
diese  neuen  Organisationen  ihre  Existenzberechtigung  erweisen.  F«st  aus- 
schlieBlich  aus  Fiihrem  bestehend,  ohne  besonderen  Anhang,  konnen  sie 
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jleicht  Werkzeuse  fur  politiscbe  Intrigen  werden.  Pilzartig  auigeschossen, 

jtiraten  sie  hervor,  als  die  Kuomintans  eine  ihrer  schwersten  Kiisen  durch- 

linacbte;  so  mussen  sie  erst  leroen,  sicJi  in  widrisen  Umstanden  zu  be- 

ihaupten,  zu  handein  und  zu  kampfen  —  ungeachtet  der  FolKen.*' 

I  Devaranne. 

I  Das  MMsterium  Saitd  mid  das  Christentiim. 

In  der  christlichenZeitschrift  ,^itsubasa"  (^chwinsen**)  vom  20.  August 
;  dieses  Jahres  finden  wir  nachstehende  Ausfuhningen  fiber  die  Stelluns 
des  Kabinetts  Saitd  zum  Christentum: 

I  Ministerprasident  Baron  Saito  war  ein  vertrauter  Freund  des  ver- 
[Storbenen  diristlichen  Fiihrers  Yamasaki  Itokn.  Er  zeigte  groBes  Verst2nd- 
jds  ffir  das  Christentum  und  war  bekanntlich  als  Qouvemeur  von  Korea 
bei  den  dortigen  Missionaren  sebr  beliebt  Seine  Gemahlin  machte  die 
iOnter  christlichem  Einflufi  stehende  Tdchterschule  „Tdyd  Eiwa  logakko" 
durch. 

Von  dem  Finanzminister  Takahashi  ist  wohlbekannt  d^  er  taglich  die 
Bibel  liest  Besonders  dann,  wenn  er  vor  wichtigen  Entscbeidungen  steht 
;  Uest  er  eifrig  darin  und  faBt  seine  Entschlusse  erst,  nachdem  er  gebetet 
hat  Auch  seine  Frau  ist  eine  aufricbtige  Christin,  die  nicht  nur  regelmaBig 
den  Qottesdienst  besucht  sondem  sich  von  dem  Superintendenten  Prof. 
Nakata  der  Holiness-Kirche  besondere  biblische  Unterweisnng  geben  ULBt 
Die  Familie  des  Innenministers  Baron  Yamamoto  ist  christiich.  Auch 
j«tzt  noch  kommt  allw5cbentlich  der  beriihmte  Prediger  der  Kumiai-Kircbe 
von  Banchd  in  Tokyo,  Dr.  Tsunashima.  zu  einer  Bibelstunde  ins  Haus.  Es 
heifit,  daB  Baron  Yamamoto  sogar  von  seinen  Hausangestellten  verlangt 
daB  sie  den  Qottesdienst  besucben.  ^^ 

Die  Qattin  des  AuBenministers  Qraf  Uchida  hat  die  Ddshisha-Tdchter- 
schute  zu  Kyoto  absolviert  Sie  ist  in  einem  cbristlichen  Heim  aufge- 
wachsen  und  stdlt  sich  ieden  Sonn-  und  Feiertag  zum  Qottesdienst  in 
nnem  Evangelisationslokal  in  Ochiai  bei  Tokyo  ein. 

Diie  Qattin  des  Kolonialministers  Nagai  hat  als  Tbchter  des  Pfarrera 
Miura  der  I  resbyterianerkirche    das  Institut  „Joshi  Qakuin"    (eine  Schuli 
I  der  Presbyterianer   in  Tokyo)   besncht    Der  Kolonialminister   selbst  ist 
I  ehemaliger  SchQIer  der  DoshiSha,  wo  er  sogar  die  Taufe  empfing. 
I        Auch  der  Ackerbaaminister  Qotd  Fumio  ist  ein  Mann  von  aufrichtigem, 
'  ehiiichem   Ctaarakter   und   von   Hocbachtung   fur   das  Christentum   erfiillt . 
Seine  Frau,  die  Tochter  des  Qrafen  Kano,  ist  Christin.  Sie  steht  heute  nochi 
i  in  der  Provinz  Aomori  in  bester  Erinnerung,  da  sie  bei  einer  tiungersnot,! 
pdle  w§hrend  der  TStigkeit  ihres  Mannes  als  Polizeidirektor  in  jener  Pro-I 
I  vinz  ausbrach,  als  Mitglied  der  Christengemeinde  die  Not  der  Hungemdeni 
I  Undem  half. 

Der  Handelsminister,  Sohn  des  cbristlichen  Sprecbers  des  ersten  japa- 
nischen  Unterhauses,  ist  ein  sehr  geachteter  Christ,  da  er  die  Enthaltsam- 
keit  von  Alkohol  undTabak  streng  durchfnhrt,  obwohl  er  in  der  Industrie 
steht,  und  da  er  unter  keinen  Umstanden  Machiai  (Qeishalokale,  wo  man 
sich  geme  zu  privaten  Unterredungen  mit  Qeschaftsfreunden  trifft)  besucht. 
Seine  Tochter   besucht   die   katholische  Tdchtersdiule„Seisbin  Jogakkd" 
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Auch  der  yerkehrsminister  Minami  ist  dafiir  bekannt,  daB  er  nicht  rauclit 
und  trinkt  Was  das  Trinken  aliein  anlangt,  so  trinken  der  Minister- 
prasident  und  der  Flottenminister  Okada,  die  beide  fruher  starke  Zecher 
waren,  heute  keinen  Alkohol  mdir. 

Es  besteht  daher  kein  Zweifel,  daB  der  christliche  EinfluB  in  den  Fa- 
milien  fast  aller  Kabinettsmitglieder  stark  zur  Geltung  kommt.  auch  wo 
diese  nicht  selbst  Christen  sind. 

So  weit  das  japaniscfae  Kirchenblatt  Wir  konnen  uns  nicht  versasen, 
darauf  hinzuweisen,  daB  die  im  Verhiltnis  zu  der  Gesaratzahl  der  japa- 
nischen  Christen  so  uberaus  starke  Vertretung  der  Christen  in  dem  Ka- 
binett  Saito,  die  nur  noch  in  den  Rektoren  der  ftinf  groSen  kaiserlichen 
Universitaten  und  ihren  Familien  eine  Parallele  findet,  uns  ein  neuer  Beweis 
dafiir  ist,  dafi  man  .auch  in  Japan  immer  mehr  die  sittliche,  charakter- 
bildende  Macht  des  Christentums  anerkennt,  derselben  Religion,  die  man 
ehedem  als  verderblich  und  staatsgefahrlich  verbot  und  verfolgte. 


Bucherbesprechungen. 

E.  Haenisch,  LdirgaBc  der  ChlaesischM  Schriftq>rache.  I.  Text- 
band,  150  Obnngsstucke;  II.  Hilfsmittel,  Zeichentafel,  Noten  zu  den  Lektionen, 
grammatischer  Abrifi,  Ubersetzung  der  Obungsstiicke,  Worterverzeichnis. 
Leipzig,  Verlag  Asia  Major  1929,  1931. 

Mit  dem  vorliegenden  Werk  Prof.  Haenischs,  des  Ordinarius  fiir  Sino' 
logie  ,aa.  der  Berliner  Universitat,  haben  wir  das  erste  Lebrbuch  der 
chinesiscfaen  Schriftsprache  in  deutscber  Sprache  erhalten.  Es  gibt  wohl 
gute  Einfiihrungen  in  die  verschiedenen  chinesischen  Umgangssprachen  von 
Peking  bis  Kanton;  doch  durch  diese  gelangt  man  nicht  in  die  Mysterien 
der  so  ganz  anders  gebauten  Schriftsprache,  die  tiberdies  wieder  in  eine 
Anzahl  recht  verschiedener  Stilarten  zerftUt,  denn  der  Begriff  ^chinesisch** 
ist  der  zeitlich  umfassendste  Sprachbegriff  der  ganzen  Erde.  Chinesische 
Schriftsprache  umspannt  den  Zeitraum  von  gegen  viertausend  Jahren.  Nun 
kann  man  jedoch  nicht  verlangen.  daB  ein  Lebrbuch  eine  Einfuhrung  in  alle 
Stilarten  gebe.  Das  ware  padagogiscb  auch  gar  nicht  erwfinscht  denn  das 
fubrte  nur  zur  Verwirrung.  Gegeniiber  den  beiden  vorhandenen  guten  eng- 
lischen  Lehrbuchem  der  chinesischen  Schriftsprache,  J.  L.  Bullock:  Pro- 
gressive exercises  in  the  Chinese  written  language  (3  d.  ed.  Shanghai  1923), 
und  J.  Brandt:  Introduction  to  literary  Chinese  (Peking  1927),  von  denen 
jener  hauptsachlich  eine  Einfiihrung  in  die  Klassiker  gibt  und  dieser  nach 
guten  Cbungsstuckcn  sehr  bald  zur  modemen  Aktensprache  abbiegt,  ist 
H.s  Buch  eine  bedeutende  Verbesserun^  Nur  rein  chinesische  Stoffe  werden 
gebracht,  erzahlende  Abschnitte  aus  der  Qeschichtsliteratur,  Stiicke  aus 
den  Klassikem  und.  Beschreibungen  meist  geographischen  Inhalts.  Der 
Stoff,  1500  der  gebrSuchlichsten  chinesischen  Zeichen  bringend,  ist  fQr  zwei 
Semester  berechnet  Die  Noten  zu  den  Lektionen  sind  so  sorgfaltig  ge- 
macht,  daB  sie  im  Notfalle  ehien  Lehrer  ersetzen  konnen.  Besonders  wert- 
voll  erscheint  mir  auch  der  kurzgefaBte  grammatische  AbriB,  der  ubcr  alles 
Wichtige  AufschluB  gibt  So  kann  das  Buch  jedem,  der  in  die  schwierige 
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;:hinesische  Schriftsprache    eindringen    will,    als  zuverl^ssiger    und  klarer 
ffihrer  auf s  warmste  empfohlen  werden.  Prof.  Erich  Schmitt 

Karl  H  ink  el,  Indien-ln  der  Zange.  Die  wirtschaftliche  Not  eines 
EroBen  Volkes  (=  Offentliches  Leben.  Neue  Folge.  Nr.  9).  Berlin,  Verlag 
„Offentliches  Leben",  1932.  IX,  MZ  S.;  mit  einer  Landkarte  und  9  Bildern. 
Brosch.3,  Keb.4RM.  *i-. -^  *?  ^ 

In  diesem  Buche  ist  mit  keinem  Wort  von  der  christlichen  Missii>n  die 

Rede,  und  trotzdem  gehdrt  es  in  die  Hand  eines  jeden,  der  sich  pr^tisch 

Oder    theoretisch    mit  dem    indischen  Missionsgebiet  zu  beschSftigen  hat. 

Denn  ich  kenne.wenig  Biicher  deutscher  Sprache,  die  in  gleich  erschuttemd 

cchter,  emster  Weise  daS  siAier  unfaBbare  Elend  des  Dreihundertmillionen- 

volkes  so  sehen,  wie  es  eben  diesem  Buch  gelingt.  Der  Stoff  verteilt  sich 

auf  vier  Abschnitte,  die  sich  wiedenmi  in  zahlreiche  iJnterabschnitte  glie- 

dcm:  Die  wirtschaftliche, Lage  in  Indien  (p.  1 — 49);  Die  Ursachen  der  wirt- 

schaftlichen  Ausbeutung    und  Armut    in  Indien    (p.  51 — 89);    Die  Grund- 

prinzipien  zur  Beseitigung  der  wirtschaftlichen  Ausbeutung  (p.  91 — 112); 

Die  Aussicfaten  fur  die  Durchfiihning  dieser  MaBnahmen  (p.  11^—123).  Vor- 

aus  geht  als  eine  Art  Vorwort  „Indien  in  dei*  Zange",  die  einzigen  Seiten, 

denen  man  dank  ihrer  gescbickten  stilistischen  Aufmachung  anmerkt,  daB 

es  demVerfasser  ein  leichtes  gewesen  ware,  ein  Indien-Buch  der  bekannten 

Art  Oder  -if  besser  '—  Unart  niederzuschreiben.   Er  ist  dieser  Versuchung 

nicht  erlegen,  vielleicht  weil  er  Indien  aus  eigener  Anschauung  nicht  kennt 

und  deshalb  Abstand  wahren  konnte.   So  bleibt  seine  Darstellung  vielmehr 

in  der  eigeintlichen  Stoffbehandluns  ebenso  einfach,  klar  und  niichtern  bis 

zur  letzten  Zeile,  wie  auch   die  Betrachtungsweise  in  ihrer  dialektischen 

Logik  sacblich  and  tiberzeugend  wirkt.   Den  BeschluB  bilden  einmal,  als 

Anhang  bezeichnet.  ein  Gesprach  mit  einem  indischen  Nationalisten  namens 

Morarji  M.  Kamdar  (p.  125—129),  ferner  ein  sehr  brauchbares  Llteratur- 

j  verzeichnis  (p.  131 — 141),  sowie  ein  zuverlassiges,  iiuch  die  Angaben  des 

I  Literaturverzeichnisses  in  sich  schlieBendes  „Namen-Verzeichnis"  (p.  143f.). 

I  Zusammen  mit  der  iibersichtlichen  Karte  und  den  zahlreichen,  geradezu 

I  spannenden,  dfter  allerdings  nur  fQr  1921  geltenden  Statistiken  stellen  die 

I  beiden  letztgenannten  Teile  ein  wertvolles  Ganzes  vor,  das  man  aus  dem 

j  Buche  nicht  gern  wegdenken  mag.   Der  Gegenstand  selbst  kann  hiei*  nicht 

i  zur  Erorterung  stehen.   Es  genuge  zu  sagen,  daB  ich  beim  aufmerksamen 

I  Lesen  und  Miterleben  von  Seite  zu  Seite  als  Haupteindruck  empfand:  hier 

I  ist  eine  Lage  geschaffen,  nicht  unahnlich  der  des  zaristischen  RuBland,  wo 

eine  dunne,  bevorrechtete  Oberschicht  fast  verstandnislos  auf  der  dumpfen 

Not  breitester  Volksmassen  lagerte.  DaB  hier  Licht,  Luft  geschaffen  werden 

mnB  —  der  liberalsozialistisch,  antiklerikal  eingestellte  Verfasser  erkennt 

die  Agrarreform  als  vordringlichstes  Mittel  dazu  —  ist  jedem  Ein- 

sichtigen  klar.    Videant  consules!    Der  hier  besprochene  Versuch,  „durch 

systematische  Bearbeitung    des    vorliegenden  Materials    die  Hauptpunkte 

eines  Wirtschaftsprogramms  festzustellen,  das  ftir  Indien  einen  Weg  zeigt 

herans  aus  Wirrwarr,  Hunger  und  Not"  (p.  VIII)  ist  jedenfalls  ein  Signal 

daftir,  wie  weit  selbst  in  Europa  schon  die  Dinge  gediehen  sind.   (Stdrende 

Vcrsehen  sind  p.  56  „das  Soma"  statt  „der  S.",  p.  57  s.  f.  „die  Vaischas" 

statt  „die  Vaischias".)  W.  Wflst 


—  349  — 

Wolfgang  Kraus,  Die  staats-  and  volkerrechtliche  Stelinng  Bri- 
tisch-Indiens  (=  Frankfurter  Abhandlunsen  zum  modernen  Volkerrecht 
Herausgeber:  Prof.  Dr.  F.  Qiese  und  Prof.  Dr.  K- Strupp,  Heft  17).  Leipzig, 
Universitatsverlag  von  Robert  Noske,  1930.  VIII,  226  S.  Geh.  10,80  RM. 

In  der  „2eitschrift  ffir  VSlkcrpsychologie  und  Soziologie",  6.  Jahrganj, 
p.  353,  babe  ich,  vor  gerade  zwei  Jabren,  das  kleine,  aber  inbaltsreiche  Buch 
„Indien  unter  britischer  Herrschaft"  von  Josef  Horovitz  angezeigt  und  zum 
SchluB  darauf  hingewiesen,  wie  sehr  wunschenswert  „fur  die  ganze  Dar- 
stellung  .  .  .  ein  Schematismus  der  indischen  Staatsverwaltung  (gewesen 
ware),  der  in  Tabellenform  auf  einen  Blick  Auskunft  gabe  fiber  die  Viel- 
heit  und  gegenseitige  Abhangigkeit  der  Re^erungsstellen  und  gesetzgeben*- 
den  Korperschaften".  Inzwischen  ist  der  Frankfurter  Ordinarius,  in  Deutsch- 
land  wohl  der  beste  Kenner  des  islamischen  Britisch-Indien,  hingeschieden, 
und  es  sah  nicht  danach  aus,  als  ob  das  angedeutete  Desideratum  bald 
erfullt  werden  wflrde.  Da  tritt,  gleichfalls  aus  der  praktisch-nuchtemen 
Sphare  Frankfurts  stammend,  das  vorliegende  Buch  auf  den  Plan  und 
schafft  mehr  als  ausreichenden  Ersatz.  Sechs  Kapitel  umschlieBen  den 
bochst  verwickelten  Gegenstand,  der  wie  wenig  andere  MaB  und  Meister- 
schaft  jahrhundertelang  geubter  englischer  Staatsfuhrung  veranschaulicht 
In  Kapitel  I  werden  die  „historischen  Grundlagen"  gelegt,  Kapitel  II  er- 
drtert  das  Verhaltnis  zwischen  Britisch-Indien  und  QroBbritannien  gemaB 
dem  rechtlicfaen  Status,  Kapitel  III  debnt  diese  Erorterung  aus  auf  '„Britisch- 
Indien  und  das  Reich:  der  konventionale  Status".  Das  IV.  Kapitel  behandelt 
den  rechtlichen  und  konventionalen  Status  in  ihrer  Wirksamkeit  im  Rechts- 
berufpc^swesen,  Verwaltungsdienst  und  Militarwesen,  wahrend  ..Indiens 
volkerrechtliche  Stellnng"  und  ,4)ie  Reform  der  indischen  VerfassunV*  den 
Inhalt  der  beiden  Kapitel  V  und  VI  bilden.  Der  Verfasser  hat  die  Aufgabe 
ausgezeichnet,  wenn  auch  vielleicht  zu  ausschlieBlich  formaijuristisch  ge- 
lost  Besonders  dankenswert  sind  das  ausfiihrliche  „Literaturverzeichnis", 
ferner  die  als  „Anhang"  zusammengestellten  wichtigsten  Urkundentexte  im 
Wortlaut,  sowie  nicht  zuletzt  die  Tatsache,  daB  das  India  Office  selbst  den 
Verfasser  vielfaitig  und  „mit  auBerordentlicher  Hilfsbereitschaft"  beraten 
und  gefordert  hat  --^v*:^  .-^j^'^-^:-  ,  W.  Wust 

Elsa  Lauterburg-Bonjour,  Lambarene,  Erlebnisse  einer 
Bemcrin  im  afrikanischen  Urwald.  Felix  Meiner  Verlag,  Leipzig,  1931. 
Brosch.4,  geb.SRM.  ^  ..   „^ 

Die  Verfasserin  begleitete  ihren  Mann,  der  Albert  Schweitzer  wShrend 
einer  Europareise  vertrat,  nach  Lambarene.  Sie  bietet  in  dem  vorliegenden 
Buche  liebevoll  geschaute  und  farbig  und  einpragsam  gezeichnete  Bilder 
von  ihrem  dortigen  Aufenthalte,  die  sich  mit  den  vorzuglichen  Photo- 
graphien  zusammenfiigen  zu  bunten  Randzeichnungen  um  das  „Werk  eines 
groBen  Denkers  und  Menschenfreundes"  —  wie  der  Verleger  im  Vorwort 
Lambarene  nennt.  Ist  Lambarene  nicht  mehr?  Noch  ist  es  uns  mehr,  auch 
wenn  —  wie  neulich  bei  einem  Orgelkonzert  in  Heidelberg  —  Albert 
Schweitzer  uns  Deutschen  in  unserer  Notzeit  keine  Opfer  dafur  mehr  glaubt 
zutrauen  zu  durfen.  Lambarene  .ist  uns  Missionswerk,  und  wer  di6»Umwelt 
kennenlernen  will,  die  ebenso  mSrchenhafte  wie  grausame,  in  der  es  ge- 
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trieben  wird  —  allerdings  in  einer  2!eit,  wo  Schweitzer  selbst  abwesend 
ist  — ,  der  wird  dankbar  Elsa  Lauterburg-Bon jours  ErinnenuiEen  lesen. 

Rosenkranz. 

F.  r.  Meltzer,  Die  Mission  als  Lehrmeisterin  der  Helmatsemeinde. 

Vjerlag  der  Evaiis.-luth.  Mission,  Leipzig.   Brosch.  60  Pi 

Meltzers  Schrift  ist  als  6.  Heft  der  vortrefflichen  ,4-eipziger  Missions- 
studien"  erschienen.  Mit  ofienem,  umfassendem  Blick  sieht  der  Verfasser 
das  Ringen,  in  dem  heute  Kirche  und  Mission  gleicherweise  stehen  mit  den 
JEegenwtrtisen  Weltanschauunss-  und  Zivilisationsn5ten,  um  von  da  aus  die 
|Pra£e  zu  beantwortenc  „Was  konnen  wir  aus  den  Erfahrungen  der  Mission 
lemen  fiir  unser  Gemeindeleben?"  Mit  ihrem  reichen  Tatsachenmaterial,  i 
Idas  geschickt  verwendet  wird,  ist  die  Schrift  ein  wertvolles  Hiifstnittel  fiir^ 
unsere  Arbeit  in  Kirche  und  Mission.  Rosenkranz. 

Walter  Braun,  Heldenmission  und  Nationalsozialismns.  Heimat- 
Idicnstverlag,  Berlin  NO  43.  48  S.  75  Pf. 

Aus   der  Tatsache,  daB   Mission   und  Nationalsozialismus  beides  Be- 
wegungen  und  zugleich  Weltanschauungen  sind,  kann  man  nocb  nicht  auf^ 
eine  friedliche  Zusammenarbeit  schlieBen.    QewiB  schlieBt  Gottesherrschaft^ 
Volkstum  nicht  aus;  auch  wahrt  Braun  sehr  mannhaft  die  Rechte  und' 
Belange   von  Evangelium,  Kirche  und   Mission   gegen  die  Rassentheorien 
und  deutlichen  Angriffe  auf  die  Mission   selbst  von   jener  Scite.    Das  ist| 
inunerhin  im  Hinterland  der  Berliner  Mission  in  Mittel-  und  Ostdeutsch-j 
land,  wo  man  stark  auf  diese  Kreise   heute   angewiesen   ist,   sehr   anzu- 
erkennen.   Die  Entscheidung  wird  aber  naturgemaB  mehr  der  Kirche  zu-| 
geschoben  und  das  Thema  in  diesem  Sinne  erweitert   Hier  aber  fragt  ts\ 
sich,  obmiteinigen  gemeinsamen  Linien  und  einigen  christlichenAuBerungeni 
Hitlers  der  SchluBruf  und  die  These  des  Buches  genugend  erhirtet  ist:  daB 
Kirche    und  Nationalismus    zusammenarbeiten   miissen    und  der  Ruf  gilt: 
Evangelische  Kirche,  erwache  fiir  dein  Volk?  —  Als  ob  sie  das  nicht  schon 
immer  getan  h3tte!  Mit  dieser  Einschrankung  sei  das  Buch  zur  Orientierung 
and  Verwertung  zur  Auseinandersetzung  recht  empfohlen.    Devaranne. 

Erich  Ebeling,  Tod  and  Leben  nach  den  Vorstellungen  der  Baby- 
lemivr.  Walter  de  Gniyter  &  Co..  Berlin  und  Leipzig  193L  LTeil:  Texte. 
177  Sciten.  Broschicrt  13,50  RM. 

Der  bisher  erschienene  erste  Teil  dieser  zweibindigen  Untersuchung 
bietet  Originaltexte  und  ihre  Obersetzungen,  auf  denen  sich  hemach  im 
zweiten  Teil  die  systematische  Darstellung  der  Vorstellungen  der  Baby- 
lonier  tiber  Tod  und  Leben  aufbauen  soil.  Das  Buch  enthSlt  interessante, 
Z.T.  neue  Oder  von  bisheriger  Obersetzung  abweichende  Textwiedergaben, 
die  n.a.  folgende  Gegenstinde  behandeln:  die  HdUenfahrt  eines  assyrischen 
Kdnigs,  eine  Gerichtssitzung  in  der  Unterwelt,  Totentexte.  Wiederbelebungs- 
riten,  Beschworungen  usw.  Die  Obersetzung  dieser  religionsgeschichtlich 
wichtigen  Texte  auf  ihre  sprachliche  Berechtigung  zu  prufen,  steht  dem 
Assyriologen  zu.  GustavMenscbing,  Riga. 
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Wilhelm  Blohm,  Die  Nyajnwezl,  Land  und  Wirtschaft  Mit 
25  Bildern,  74  Textfiguren,  3  Karteii  Friederichsen,  de  Gruyter  &  Co., 
Hamburs  1931.  182  Seiten.  15  RM.^  fur  Mitslieder  der  Gesellscbaft  fur 
Missionswissenschaften  10,50  RM. 

Ein  Herrnhutcr  Missionar,  der  vor  dem  Kriege  etwa  funf  Jahre  unter 
den  Nyamwezi  im  Zentrum  von  Deutschostafrika  lebte,  schrieb  diese  wert- 
volle  Studie  als  „ieine  Qabe  zur  200-Jahr-Feier  der  Brudermission".  AuBer 
seinen  eisrenen  Erfahrungen  hat  er  alles,  was  an  eedrucktem  und  hand- 
schriftlichem  Material  vorlag,  benutzt,  um  eine  sehr  soYgfaltige  und  ein- 
gehende  Darstellung  der  Landeskunde  und  der  Wirtscbaftsbetatigung  zo 
geben.  Klima,  Boden-  und  Wasserverhaltnisse,  Pflanzen-  und  Tierwelt, 
Haus  und  Hausbau,  Dorfleben,  Jagdarten,  Fcldwirtschaft,  Viehzucht,  Ge- 
|werbe  usw.  werden  behandelt;  vielfach  sind  auch  Niederschriften  von  Ein- 
^eborenen  uber  diese  Themen  in  Obersetzung  eingeschohen.  Das  ganze 
%uch  zeugt  von  aufierst  liebevoUem  Lemen  und  Einfuhlen  in  die  Umwilt 
derer,  zu  denen  Blohm  als  Missionar  kam.  Seine  Erforschung  der  auBeren 
Verhaltnisse  fuhrt  immer  wieder  zu  einer  feinen  Abzweckung  auf  das 
tiefere  Verstehen  des  Eingeborenen  und  seines  Seelenlebens.  In  wirklicher 
Vorfreude  wartet  man  auf  den  in  Aussicht  gestellten  zweiten  Band,  der 
Gesellscbaft  und  Weltbild  der  Nyamwezi  behandeln  soil.  Manches  wert- 
voile  Wort  fUr  die  Beurteilung  des  Negers,  seiner  geistigen  Kultur  und  der 
Mission  findet  sich  schon  in  diesem  ersten  TeiL  W.  M  e  n  s  c  h  i  n  g. 

Joliann   Stumpf,    Cfaronika  vom  Leben    und  Wlrken    des  Hrldf 
Zwingli.  2.  Aufl.  Zurich,  1932.  Reformierte  Bucherstube,  StadelhoferstraBe  38;^  ^ 
200  S.'  6  Fr.,  4,80  RM.,  Leinen  730  Fr..  6  RM. 

Die  „Reformierte  Bucherstube"  in  Zurich  hat  sich  das  wissenschaftlich 
wertvolle  Ziel  gesetzt,  „Ouel]en  und  Studien  zur  Geschichte  der  helvetischen 
Kirche"  herauszugeben.  Auf  den  400.  Todestag  des  Ziircher  Reformators 
ist  der  1.  Band  erschienen,  bearbeitet  von  dem  ruhmlich  bekannten  Dr.  Leo 
Weisz:  „Johann  Stumpf,  Chronika  vom  Leben  und  Wirken  des  Ulrich 
Zwingli."  Welch  groBes  Interesse  diese  wissenschaftliche  Arbeit  bei 
Theologen  und  gebildeten  Laien  findet,  geht  aus  der  Tatsache  hervor,  daB 
auf  das  Frithjahr  1932  schon  eine  zweite,  stark  erweiterte  Auflage  notig 
wurde.'  '■  ■  ;  -Hi."' 

Es  ist  fiir  die  Freunde  einer  unvoreingenommenen  Geschichtsforschung 
enugtuung   und   Freude,   daB   ein   bedeutender   Zeitgenosse   des   genialen 

iircher  Reformators  jene  groBen,  eine  neue  Zeit  einleitenden  Geschebnisse 

einer  zuverlassigen  und  wahrheitsgetreuen  Chronik  festgehalten  hat  Der 
hronist  Joh.  Stumpf  wurde  1500  in  Bruchsal  geboren.  In  StraBburs^ 
eidelberg  und  Freiburg  i.  Br.  studierte  er.  1532  wurde  er  mit  dem  Priorat 

s  Hauses  Bubikon  (Ziirich)  ausgestattet.   Bald  hemach  ubemahm  er  die 

rtige  Pfarrei.  Er  war  ein  Freund  der  Reformation,  verkundete  das  Evan- 
elium  mit  nachdrucklichem  Erfolg  und  tat  viel  fiir  die  junge  reformierte 
irche.  Als  Chronist  schilderte  er  unverbltimt  die  Geschichte  der  Zurcher 
eformation  v\ad  die  Not  der  jungen 'Ziircher  Kirche  nach  Zwinglis  Tod.» 
ullinger  verwertete  diese  Chronik  in  seiner  Reformationsgeschichte.  aber 

taschierte  das  Bild  wesentlich.    Erst  dem  beutigen  C^schlecht  soUte  es 
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beschieden  sein,  den  wirklichen  Inhalt  der  „Chronika"  kennenzulernen  imj 
Rahtnen  einer  bibliosraphischen  Biographic  Zwinglis.  Stumpf  war  es  nicht 
darum  zu  tun,  die  Personlichkeit  Zwinglis  im  ..modemen"  Sinne  zu 
zeichnen,  als  vielmehr  Zwingli  als  Werkzeug  Gottes  darzustellen.  Aberl 
damit  hat  er  gerade  die  personlichste  Seite  des  Zurcher  Reformators  wirk- 
sam  herausgearbeitet.  Das  groBe  Erlebnis  von  1531  und  die  Not  der  darauf- 
fdlgenden  schweren,  kampfvollen  Jahre  lieBen  in  Stumpf  den  EntschluB 
reifen,  die  Eidgenossen  durch  ein  eigenes  Geschichtswerk  zu  Gott  zuriick- 
zufuhren  und  ihnen  in  einer  „Chronika",  wie  in  einem  Spiegel,  ihren  Irrweg 
und  Gottes  Wunderwerk  mit  ihnen  nahezubringen. 

Es  war  darum  sehr  verdienstlich,  daB  der  unermudliche  Forscher  Leo 
Weisz  in  Zurich  im  Verlag  der  .J^eformierten  Biicherstube"  diese  Chronik 
von  Joh.  Stumpf  herausgegeben  hat.    Beachtenswert  sind   auch  die  Ein-] 
fUhrung  und  die  sachlichen  und  literarischen  Angaben  am  Ende  desBuches«| 
Mit  der  schonen  alten  Sprache  <Jes  Verfassers  werden  die  Leser  mit  einiger^ 
Geduld    bald   vertraut    sein,    so   daB   von   dieser    tapferen   Kampfergestalt  | 
Huldreich  Zwingli  auch  der  Missionar,  der  ia  ebenfalls  auf  Vorposten  steht, 
wertvoUen  Anspom  empfangen  wird.  C.  H.  Wipf. 

Bernhard  Sprungli,  Beschreibung  der  Kappeler  Kriege,  Ziirich, ~ 

1932.   Reformierte  Biicherstube,  StadelhoferstraBe  38.    64  S.   3,50  Franken, 

2,30  RM. 
j 

In    der  ..Reformierten   Biicherstube"    als  2.  Band    von   „Ouellen    und 

Sbdien  zur  Geschichte  der  helvetischen  Kirche"  ist  das  Buchlein  „Bern» 

hard  Spriingli,  Beschreibung  der  Kappeler  Kriege"  auf  Grund  des  1532  ver- 

f^Bten  Originals  von  Dr.  Leo  Weisz,  Zurich,  erstmals  herausgegeben  wor- 

dpn.   Im  Jahre  1532  fuhlte  sich  ein  Anhanger  Zwinglis  veranlaBt,  den  Ver-J 

lauf   der   beiden  Kappeler  Kriege,    samt   ihrer  Vor-  und  Nachgeschichte,| 

niederzuschreiben,  weil  die  umlaufenden  Beschreibungen  ganz  und  gar  ein- 

stitig  abgefaBt  waren.  Auch  dieser  Bericht  war  fur  Jakob  Stumpf  bei  Ab- 

fassung  seiner  Chronik  auBerordentlich  wertvoll.    Er  ging  restlos  in  Bul- 

lingers  Reformationsgeschichte,  wenn  auch  abgetont,  fiber.  Erst  1912  wurde 

dera  Originalbericht  wieder  die  voile  Aufmerksamkeit  zuteil.  Der  Verfasser 

Bernhard  Spriingli  war  Ratsherr  und  spater  Sackelmeister  von  Zurich.  Er| 

hinterlieB  auBer  der  Beschreibung  der  Kappeler  Kriege  noch  Annalen  del 

Jahre   1538 — 1568,  die  kulturhistorisch  wertvoll  sind.    Diese  Annalen  sin^ 

e|ne  Sammlung  von  Aktenstiicken,  Abschriften  und  Aufzeichnungen  aus  dentj 

Besitze  verschiedener  Familien.   Aus  diesem  Bande  wurde  Sprflnglis  Be 

richt  entnommen,  den  livai  Leo  Weisz  mit  wissenschaftlicher  Grundlichkeit' 

b|earbeitet  hat.  Auch  diese  kurze  Beschreibung  gibt  Kunde  von  Menschet 

dlenen  das  neuentdeckte  Evangelium  wertvoll  genug  war,  um  dafiir  Gut  und 

ilut  einzusetzen,  wozu  der  Junger  Jesu  auch  bei  der  Auseinandersetzunr^ 

lit  der  nichtchristlichen  Welt  immer  wieder  bereit  sein  muB,     C. H.  Wipf. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witt e 

^  Berlin-Steglitz,  SedanstraBe  40. 
Druck  von  Hoffmann  &  Reiber,  Qdrlitz.  Demianlplatz  28. 
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Die  Botschaft  und  die  Kirche. 

(Wiesbadener  Theologischer  Kursus  der  Ostasien-Mission. 
.4  26.  September  1932.) 

i        Von  Professor  Martin  Schmidt,  Frankfurt  a. M. 

Als  Horer  der  Botschaft  innerhalb  der  Kirche,  die  zuglei^h  in 
die  problematische  Umwelt  unserer  Zeit  verflochten  sind  und  von 
?  dorther  taglich  angesprochen  werden,  nahem  wir  uns  von  innen 
heraus  unserem  j;estellten  Thema.  Deshalb  beantworten  wir  die 
Frage,  was  denn  Kirche  sei,  zunachst  nicht  aus  einem  Prinzip  oder 
mit  soziologischen,  massenpsychologischen  oder  rechtlichen  Be- 
griffen,  sondem  mit  .dem  Satz  der  Augustana  (VII):  Est  autem 
ecclesia  congregatio  sanctorum,  in  qua  Evangeliiun  recte  docetur 
et  recte  administradtur  sacramenta;  und  wenn  man  uns  fragt,  was 
denn  die  Botschaft  sei,  so  antworten  wir  nicht  mit  einem  Prinzip, 
einem  Ergebnis  historischer  Forschung  oder  einem  Qefflhlswert, 
sondem  mit  dem  sehlichten  Satz:  die  Botschaft  ist  das  Evangelium, 
d.  h.  das  was  gemeint  ist  mit  Bibel,  Belcenntnis,  Katechismus,  Lied 
und  Predigt  in  der  kultischen  Gemeinde.  Die  Kopula  „und"  ver- 
bindet  die  beiden  QroBen  , .Kirche"  und  „Botschaft*'  in  unserem 
Thema.  Hier  liegt  der  Drehpunkt  unserer  Oberlegungen.  Was  be-  . 
deutet  der  Bezug,  der  hier  durch  die  Kopula  hergestellt  wird? 
Offenbar  wird  hier  vorausgesetzt,  daB  Botschaft  und  Kirche  „zuhauf" 
gehSren.  Unmoglich  wSre  es,  von  der  Kirche  zu  reden,  ohne  zu- 
gleich  von  der  Botschaft  Wesentliches  zu  sagen.  Denn  die  religiQse  v 
Anstalt  mit  ihren  Riten,  Rechten,  Sitten,  Ordnungen,  Stimmungs- 
komplexen,  von  der  man  dann  allenfalls  unter  Anwendung  von 
soziologischen  und  anderen  Kategorien  reden  konnte,  wire,  wenn 
die  viva  vox  evangelii  fehlte,  nach  christlichem  Verstandnis  nicht 
Kirche.  Und  was  wollte  man  von  der  Botschaft  sagen,  wenn  man 
nicht  zugleich  von  der  Kirche  spricht?  Wenn  nicht  einer  zum 
andem  im  Auftrag  in  der  Qemeinschaft  etwas  sagt,  dann  gibt  es 
keine  Botschaft  Denn  weder  die  Existenz  eines  alten,  wenn  auch 
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noch  so  heiligen  Buches,  noch  auch  das  monologisierende  Stammeln 
aus  den  Tiefen  einer  „religi6s-ergriffenen  Seele"  hat  mit  Botschaft 
irgehd  etwas  zu  tun.  Ecclesia  und  Evangelium  gehoren  zu- 
sammen.  Uns  bewegt  die  Frage,  wie  sie  zusammengehoren.  1st 
es  das  Verhaltnis  von  Ursache  und  Wirkung,  Leib  und  Kleid,  Ge- 
laB  und  Inhalt,  Kanal  und  Wasser,  Trichter  und  einzufloBende 
Gtiadensubstanz,  Kern  und  Schale?  Oder  sind  alle  diese  Bilder  zu 
direkt,  zu  einfach?  Die  Frage  ist  heute  in  der  Heimat  und  auf  den 
Missionsfeldern  bis  an  die  Wurzeln  aufgerissen.  Es  ist  auch  nicht 
n^hr  tnoglich,  sie  durch  einige,  imnier  leicht  zu  beschaffende 
bibiische  Belegstellen  oder  durch  dogmatische  Deutungen  der  Ver- 
gangenheit  zu  erledigen.  Es  gilt  der  radikalen  Frage,  wie  sie  uns 
in  unserer  Existenz  als  Christen  und  vielleicht  Missionsfreunde 
heute  begegnet,  standzuhalten. 

I.  Botschaft  und  Kircbe  in  ..Wirklichkeit". 

(Botschaft  a!  s  direkte.  wi  rkliche  An  rede.) 

Das  Problem  der  Wirklichkeit  ist  uns  heute  wie  kein  anderes 
aiifgegeben.  Mit  Wirklichkeitshunger  treten  wir  auch  an  die  Frage 
nach  Botschaft  und  Kirche  heran.  Wohl  ist  und  bleibt  fiir  die  Er- 
kenntnis  die  Wirklichkeit  problematisch.  Wir  verfiigen  iiber  keinen 
Begriff  der  Wirklichkeit,  darum  konnen  wir  nicht  direkt  von  ihr 
reden.  Qeht  es  doch  um  die  problematische  Gegenwart  ira  eigent- 
lichen  Sinne,  die  ein  wirkliches  Entgegen  und  Warten  meint.  Aber 
die  Frage  erwagen  konnen  wir,  was  da  eigentlich  geschieht,  sich 
ereixnet,  wo  Kirche  ist  und  Botschaft  verkundet  wird, 

Einer  sagtdemandern  etwas. 

Ein  wirklicher  Mensch  mit  seiner  Not  (nicht  etwa  ein  Buch) 
steht  einem  wirklichen  Menschen  mit  seiner  Not  (nicht  etwa  irgend-  | 
einem  Exemplar  der  Gattung  Mensch)  in  der  ganzen  zufalligen 
Verflochtenheit  des  Daseins,  so  daB  alle  Widerspriiche  offenliegen 
und  gegeneinanderstehen,  wirklich  gegenuber  und  sagt  ihm  das 
Wort,  das  Heil  bringt,  in  der  Form  der  VerheiBung,  das  heiBt  als 
liinweis  auf  etwas,  das  zu  erwarten  steht,  aber  unter  Erfahrung  von 
etwas,  das  gegenwartig  ist.  Dieses  Wort  zwischen  dem  einen  und 
dem  anderen  (sei  getrost,  fiirchte  dich  nicht,  du  bist  gehalten,  dir 
sind  deine  Stinden  vergeben,  das  Netz  tragt,  Christus  ist  da)  ist 
das  Akutwerdcn  des  Heils.    Es  redet  vielleicht  nicht  vom  Heil 
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(Matth.  25)  Oder  es  redet  vielleicht  vom  Heil,  auf  jeden  Fall  ist 
^as  Dritte,  das  im  Spiel  ist,  im^Glauben  geehrt.  Wenn 
nicht  so  ist,  so  ist  es  kein  heilbringendes  Wort,  sondern  viel- 
lieicht  ein  unheilvoUes  Beschlaglegen  des  einen  auf  den  andern,  ein 
[teilloses  NiederreiBen  der  Schranke,  ein  schamloses  Hineinnehmen, 
PVergewaltigen,  Verfiigen. 

Wo  das  Wort  zwischen  dem  einen  und  dem  andern  wirklich 
Iheilbringender  Halt  wird,  sprechen  sie  vielleicht  miteinander,  zwar 
lin  Zuruckhaltung  hinsichtlich  des  Erkenntnisanspruchs,  und  doch 
fin  bekennendem  Glauben  von  dem  Dritten,  das  im  Spiel  ist,  indem 
sie  ihm  den  Namen  „Gott"  oder  mit  dem  Bekenntnis  der  christ- 
lichen  Gemeinde  „Gott  in  Christus"  geben.  Ihr  gemeinsames  „Te 
Deum  Laudamus"  bedeutet  dann:  „Gott  sei  Dank,  daB  wir  mit- 
^einander  da  sind,  so  daB  in  der  gemeinsamen  Not  und  Enge  der 
eine  den  anderen  durch  d^s  heilsame  Wort  wirklich  halt,  wenn 
I  das  Dritte,  das  im  Spiel  ist,  das  jedem  Zugriff  entzogen  bleibt,  im 
iGlauben  geehrt  wird."  So  wird  einer  zum  Boten  an  den  andern, 
iwenn  die  Vollmacht  dessen,  der  den  einen  zum  wirklichen  Boten 
an  den  andern  macht,  .dadurch  im  Glauben  anerkamit  wird,  daB  in 
der  Aufnahme  des  wirklichen  Bezuges  der  eine  den  andern  an 
Christi  Statt,  ihn  in 'einer  Sichtlinie  mit  Gott  und  Christus  sieht, 
so  daB  einer  des  anderen  Christus  wirklich  wird.  Da  geschieht 
dann  die  consolatio  fratrum  in  dem  mutuum  colloquium  (Matth.  18, 20: 
;.Wo  zwei  Oder  drei  versammelt  sind),  die  auch  Luther  Art.  Smal.  IV 
anter  die  mancherlei  Weisen  stellt,  durch  die  das  Evangelium  Rat 
^ttnd  Hilfe  gibt,  „denn  Gott  ist  uberschwenglich  reich  in  seiner 
Gnade".  Sollte  nicht  das,  was  hier,  gleichsam  am  Rande,  neben 
l^den  anderen  Weisen  des  Evangeliums  (Predigt,  Sakrament,  Beichte) 
genannt  ist,  uns  heute,  wo  die  anderen  Weisen  weithin  fragwiirdig 
[geworden  sind,  ganz  besonders  geeignet  sein,  uns  zu  dem  Kern  der 
*Dinge  zu  fiihren  und  uns  das  aufzuhellen,  was  in  der  ecclesia  ^ 
Iproprie  dicta  geschieht,  was  Kirche  als  Statte  des  Glaubens,  was 
|Botschaft  und  was  „und"  bedeutet,  und  was  Botschaft  mit  unserer 
[Existenz  zu  tun  hat.  Man  priife  etwa  an  dem  alten  Lied  „Wenn 
nr  in  hochsten  Notensein"  nach,  in  welcher  Nahe  wir  uns  bei  der 
|Analyse  von  Botschaft  und  Kirche  in  Wirklichkeit  zu  den  Ge- 
danken  unserer  protestantischen  Vater  befinden. 

Wenn  uns  bis  jetzt  die  Botschaft  direkte  briiderliche  Anrede  in 
der  zufalligen  Begegnung  des  einen  mit  dem  anderen  und  im 
mutuum   colloquium   war,   und  wenn   wir   diese   congregatio   der 
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zwei,  sofem  Qott  ihnen  das  glaubige  Aushalten  der  Wirklichkeit, 
auch  ihres  leidvollen  Widereinander  schenkt,  als  ecclesia  proprie 
dicta  bezeicbneten,  so  bewegt  uns  jetzt  die  Frage,  was  die 
Kirche  im  sewohnlichen  Verstande  des  Wortes,  obschon  sie  fiber 
Gott  und  den  QIauben  nicht  verfugen  kann,  denn.tun  konne,  und 
welcher  Art  iHre  Beziehung  zur  Botschaft  ist. 

n.  Die  Botschaft  als  geregeltes  indirektes  Sagen  der  Kirche. 

A.  Botschaft  als  erinnernde  Erzlhlung. 

Auch  in  der  geordneten  evangelischen  Kirche  spricht  un  Kultus, 
als  an  der  verdichtetsten  Stelle  ihres  Geschehens,  einer  zum 
anderen,  wobei  etwas  Drittes  zwischen  ihnen  ist.  Aber  jede  der 
drei  GroBen  hat  hier  eine  nahere  Bestimmung.  Der  da  spricht,  ist 
beamtet,  beauftragt  und  an  raumliche  und  zeitliche  Regain  ge- 
bunden.  Der  da  hdrt,  ist  einer  von  vielen,  nicht  der  zufallig  be- 
gegnende  andere  in  der  Bedrangnis  des  Augenblicks,  sondem  das 
Glied  der  geordneten  Gemeinde,  die  auch  an  die  Sitte  des  Zu- 
sammenkommens  nach  Raum  und  Zeit  gebunden  ist.  Das  Dritte, 
das  dazwischen  ist,  ist  nicht  einfach  Gott,  dem,  ob  genannt  oder 
ungenannt,  im  Glauben  die  Ehre  gegeben  ist,  sondem  das  von  der 
Tradition  geheiligte,  in  geregelte  Perikopen  zerlegte  Kultusbuch, 
der  Buchstabe,  das  geschriebene,  vorgelesene  und  ausgelegte  Wort 
der  Bibel.  Alles  ist  hier  geordnet,  geregelt:  ein  geregeltes  Sagen 
des  verordneten  Einen  zu  dem  geordneten  Anderen  aus  dem  an- 
geordneten  Dritten,  das  dazwischen  ist.  Wie  im  Evangelium  die 
Lage  in  der  Geschichte  von  Jesus  und  Nikodemus  eine  vollig 
andere  ist,  als  in  der  von  dem  Auftreten  Jesu  in  der  Synagoge  zu 
.  Kapemaum,  so  ist  hier  in  der  geordneten  Gemeinde  die  Lage  be- 
deutsam  verschoben  gegenuber  derjenigen  in  Abschnitt  I.  Aus  dem 
mutuum  colloquium  und  der  consolatio  fratrum  in  ihrer  ganzen  Zu- 
falligkeit  ist  veranstaltete  religiose  Anrede  geworden.  Wir  spuren 
die  Gefahr  des  Wirklichkeitsschwunde^dlflA^ir  bewegen  uns  in  einerj 
anderen  Sphare.  Wer  woUte  sagen,  daB  hier  nichts  geschahe,  daBi 
wir  es  niit  einer  Schein-  oder  UnwirJdichkeit  zu  tun  hatten?  Aber 
die  Gefahr  eines  unmerklichen  Hinubergleitens  auf  ein  wesens- 
anderes  Gebiet  ist  linverkennbar.  Die  0#lnungsklammer  tauscht 
Cinheit  vor,  verschleiert  die  aus  dem  Widerspruch  kommende  Not 
zwischen  uns.  Gefa|ir  ist  im  Verzuge,  daB  das  Wort  zwischen  uns 
aus  der  haltenden  heilbringenden  Anrede  aus  Glauben  sich  wandie^ 
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zu  generalisierenden  Abbreviaturen  fur  die  Darstellung  von  Tat- 
bestanden  und  Sachverhalten,  ja  von  Wunschtraumen,  die  der 
systematisierenden  Sucht  eines  individuellen  oder  kollektiven  Ichs 
entspringen.  Wir  wiirden  dieser  Gefahr  in  der  Kirche  immer 
wieder  alle  miteinander  (in  alien  theologischen  Farbungen)  restlos 
erliegen,  wenn  das,  was  zwischen  uns  gesagt  wird,  nicht  an  die 
Schrift,  die  immer  wieder  von  auBen  auf  uns  zuicommt,  gebunden 
ware.  Auch  so  kann  der  WirkHchkeitscharakter  kirchlichen  Ge- 
schehens  nicht  garantiert  werden,  aber  durch  das  weder  aus  dem 
Redenden  noch  aus  dem  Horenden  kommende,  hinweisende  Wort 
der  Schrift,  das  dazwischen  tritt,  wird  der  Zwiespalt  offengehalten, 
der  Sucht  ein  Riegel  vorgeschoben. 

Was  ist  diese  Botschaft,  diese  Verkiindigung,  dieses  Wort 
dazwischen?   Dieses  Sagen  von  etwas  —  wo  von  sagt  es? 

Das  geregelte  Sagen  von  etwas  in  der  Ge- 
meinde,  die  Botschaft  der  Kirche  ist  ganz  wesentlich 
Erinnerung,  und  zwar  im  Sinne  des  zeitlichen  Erinnems  a n 

Jein  vollendetes  Geschehen  in  der  Vergangenheit 
(es  begab  sich  aber  zu  <ier  Zeit  des  Kaisers  Augustus  .  .  .  siehe  da: 
Jesus  von  Nazareth:  er  ging  auf  einen  Berg  und  sprach  ...  die 
Lahmeq  gehen,  die  Blinden  sehen  ...  sic  iiberlegten,  wie  sie  ihn 
fingen  .  .  .  er  trug  sein  Kreuz  ...  in  der  Fruhe  des  Ostertages  .  .  . 

f Paulus  griindet  Gemeinden)  und  des  Erinnems  an  Deutungen 
dieses  Geschehens  (also  hat  Gott  die  Welt  geliebt  .  .  .  wir 
predigen  den  gekreuzigten  Christus  .  .  .  er  ist  unser  Friede).  Alles 

;|n  allem  ein  Erinnem  an  ein  vollendetes  Geschehen  in  der  Ver- 
gangenheit, in  dessen  Mittelpunkt  das  Kreuz  steht 

An  sich  ware  es  denkbar,  dafi  das  geregelte  Sagen  in  der  ge- 
ordneten  Gemeinde  Darlegung  eines  Prinzips  als  Ouellort  einer 
systematischen  Weltanschauung  ware,  wie  wir  es  bei  Parteien 

rund  Weltanschauungsgemeinschaften  sehen.  Aber  von  diesen  unter> 
scheidet  sich  die  christliche  Kirche  dadurch,  daB  ihr  geregeltes 
Sagen  Botschaft  im  Sinne  geschichtlichen  Erinnems  ist.  Das  ist 
ihr  wesentlich.  Sie  entwickelt  nicht  aus  einem  Prinzip,  sondem 
sie  erzahlt,  und  zwar  nicht  Weltgeschichte  oder  irgend  etwas 
mst,  sondem  eine  alte  Geschichte  von  einem  bestimmten 
eschehen  zwischen  den  Menschen  in  der  Ver- 
;angenheit.  Sie  akzentuiert  einen  bestimmten  Zeitpunkt  in  der 
(eihe  der  erinnerten  Zeitpunkte.  In  diesem  Erinnerungsstuck  er- 
It  sie  von    dem  verworrenen  menschlichen   Miteinander   mit 
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schonungsloser  Realistik,  von  Kain  und  Abel  an  iiber  Judas  hinweg 
zu  den  Streitereien  in  der  Urgemeinde,  von  Siinde,  Leid,  Not,  Tod, 
von  Beten,  Arbeiten  und  Hoffen,  und  mitten  hinein  stellt  sie  die 
Geschichte  von  dem  Leiden  und  Kreuz  Christi  und  die  Botschaft 
von  der  Auferstehung. 

So  ist  die  Botschaft  der  Kirche  Tradition.    Ja  durch  diese  be-' 
stimmte  erinnernde  Botschaft  wird  die  Kirche  „sonderliche  Ge- 
meinde"  (Luther  zum  3.  Art.  Gr.  Kat.),  an  der  steten  Riickkehr  zu 
i      dieser  besonderen   Erinnerung  als  ihrem  Ouellort  kontrolliert  sie  | 
sich  nach  evangelischer  Auffassung  immer  wieder  selbst. 

Damit  sind  wir  aber  bei  einer  bedeutsamen  Spannung  an- 
t  gelangt:  Wir  sahen  friiher  (Abschnitt  I),  daB  es  urn  das  wirkliche 
Geschehen,  das  in  der  problematischen  Gegenwart  in  Erwartung 
steht,  um  diedirekte  Anrede  durch  das  haltgebende  ver- ; 
heiBende  Wort  im  Widerstreit  der  harten  Erfahrung  von  auBen,  wo  1 
einer  dem  andem  entgegen  wartet,  wesentlich  geht.  Nun  aber  (in 
Abschnitt  II  A)  ist  offenkundig:  Diese  Erinnerung  im  Raume  der 
g^regeiten  Kirche,  die  bewuBt  und  nach  Pianung  etwas  „vorstellt", 
ist  indirekt^^Anrede  durch  das  Mittel  der  Vorstellung,  sie 
wendet  sich  an  das  Vorstellungsvermogen  und  stellt  durch  dieses  •■ 
Mittel  ein  erinnertes  Bild  des  Vergangenen  im  Inneren  des  Horers  * 
her.  Welchen  Wirklichkeitscharakter  diirfen  wir  diesem  Stiick 
raethodisch  geschaffener  Innerlichkeit  zusprechen?  Bietet  es  einen  ^ 
gegenwartigen  Halt  vor  dem  Versinken  in  Wirkiichkeit?  Kannj 
Vergangenheit  wirklich  Gegenwart  werden?  Gibt  es  einen  wirk- 
lichen  Anspruch  der  Geschichte  an  uns  in  wirklicher  Gegenwart 
und  eine  wirkliche,  nicht  bloB  erdachte  Verantwortung  der  Ge-j 
schichte  gegenuber? 

Schumann  hat  die  hier  gekennzeichnete  Spannung  in  die  Formel 
gekleidet,  daB  die  Verkiindigung  an  sich  nichtexistentiellen 
Charakter  habe,  aber  existentiell  gemeint  sei. 

Wir  wollen  diese  Spannung  nicht  voreilig  auflosen.  Einen  kon-j 
stitutiven  Begciff  der  Wirkiichkeit  besitzen  wir  nicht.  Es  gilt  viel- 
mehr,  um  diese  Spannung  zu  wissen  und  sie  praktisch  auszuhalten. 
Nicht  den  Widerstreit  hinwegzuinterpretieren  durch  Aufwerfen 
eines  Prinzips,  sei  es  eines  solchen,  das  die  Erinnerung  beiseite 
schiebt,  oder  eines  solchen,  das  sie  metaphysisch  begrundet, 
sondern  durch  Ertragen  des  Widerstreites  den  Raum  fiir  die 
Wirkiichkeit  of  f  e  n  zuhal  ten.  Jedenfalls  ist  das  Dasein 
der  Botschaft  als  Erinnerung  an  zeitliches  Geschehen  an  sich  schon 
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ein  heilsamer  Schutz  gegen  mancherlei  Gefahren,  well  sie  das 
Reden  vom  Qlauben  immer  wieder  bindet  an  den  Bereich  der 
(zwar  erinnerten)  leid-  und  widerspruchsvoUen  Erfahrung  und  so 
den  Blick  dessen,  der  redet,  und  dessen,  der  hort,  ablenkt  vom  Ich 
und  hinwendet  auf  das  wirkliche  AuBen.  Die  Kirche  war  wohl  be- 
raten,  als  sie  durch  den  Kanon  die  Bindung  der  Predigrt  an  den 
Bibeltext,  als  sie  durch  das  Kirchenjahr  und  die  christlichen  Feste 
Idie  Erinnerung  wahrte.  Aucii  die  Tatsache,  daB  die  historisch- 
|kritische  Arbeit  an  der  Bibel,  die  wir  natiirlich  anerkennen,  zeit- 
(weise  die  Lage  sehr  erschwert  hat,  andert  daran  nichts.  Das  ge- 
regelte  Sagen  wurde  sich  in  Nebel  auflosen,  die  Predigt  zu  einem 
orakelnden  Monolog,  einer  psycho technischen  Anweisung  oder  zu 
einem  platten  Moralvortrag  werden,  die  Kirche  sich  in  einen 
reli^iosen  Trainingklub,  eine  Sekte,  Partei  oder  einen  Verein 
wandein  und  am  herrschsiichtigen  Prinzip  ersterben,  wenn  sie 
nicht  mehr  Tragerin  einer  Botschaft  ware,  die  ganz  wesentlich 
^  Erinnerung  ist  an  ein  vollendetes  leidvolles  Geschehen  in  der  Ver- 
^'  gangenheit,  das  im  Glauben  ausgehahen  wurde. 

B.   Botschaft  als  erinnerteLehre: 

Das  .geregelte  Sagen  in  der  „sonderlichen  Qemeinde"  ist  nicht 

nur  Erinnerung.  an  ein  Faktum,  sondem  es  ist  zugleich  bestimmt 

durch  eine  Deutung:  neben  das  Formalprinzip  tritt  das  Material- 

prin^ip,  neben  das  Erzahlen  von  Ereignissen  tritt  das  Erzahlen 

von    Glaubensaussagen    der    Menschen    in    Bibel    und    Kirchen- 

Igeschichte,  neben  die  Bibel  das  Bekenntnis  und  die  sich  darum 

mUhende  Theologie.  Die  Predigt  sagt  nicht  nur  „es  war  einmal...", 

sondem  sie  sagt:  „Gott",  nicht  nur  „ Jesus  von  Nazareth",  sondem 

„Christus",  Jiicht  nur  „miteinander",  sondem  „Heiliger  Geist".   Sie 

versieht  die  Erinnerong  mit  einem  positiven  Vorzdchen  und  einem 

Ausmfungszeichen:   diese  Erinnemng  meint  das  Heil,  ist  positiv 

zu  werten,  ist  Evangelium!    Auf  die  Frage:  „Fragst  du,  wer  der 

ist,  in  dessen  Namen  der  eine  zum  andem  sagt:  sei  getrost?"  gibt 

;Sie  die  Antwort:  „Er  heiBt  Jesus  Christ."  Sie  bekennt  drei  Artikel  und 

pehrt.    Durch  das  Deuten  und  Lehren  mit  seiner  Anwendung  auf 

den    Horer    macht    sie    gewissermaBen    eine    Kehrtwendung    und 

wandelt  das  nach  ruckwarts  gerichtete  erzahlende  Erinnem  zu 

|;einer  nach  vorwarts  gerichteten  VerheiBung  um.  Damit  tut  sie  dem 

;An!iegen  der  Schumannschen  Formel  Geniige:  die  Verkundi|:ung 

sei  nicht  existentiell,  aber  existentiell  gemeint    Doch  bleibt  auch 


das  Sagen  der  Lehre  Erinnerung  und  ein  indirektes  Sagen.  Wie 
yom  erinnernden  Erzahlen,  so  steht  auch  vora  erinneraden  Lehren 
kein  Weg  zum  wirklichen  Geschehen  zu  unserer  Verfugung.  Der 
Qraben  zwischen  der  Existenz.und  dem  Meinen  der  Existenz  kann 
von  der  Kirche  durch  keine  Methode  (Lehre,  Werk,  Eriebnis)  iiber- 
briickt  werden.  Radikale  Zuriickhaltung  allein  ist  hier  am  Platze. 
Die  Wirklichkeit  kommt  au!  uns  zu.  Auch  die  Kirche  kann  nicht 
fiber  sie  verfugen,  sondem  allein  Gott  im  Glauben  die  Ehre  geben. 
Welche  Moglichkeit  bleibt  dann  aber  fur  die  Kirche,  was  kann  sie 
tun?  Sie  kann  den  Raum  freihaiten  fur  die  Wirklich- 
keit, die  zu  uns  kommt  dadurch,  daB  sie  die  Bot- 
schaft  rein  erhalt  als  Botschaft,  das  helBt  als  zu- 
falliges  Wort  der  VerheiBung  im  Miteinander  der  sonderlichen  Ge- 
meinde,  durch  kritische  Abwehr  aller  Versuche,  die  diesen 
Charakter  der  Botschaft  bedrohen,  aller  systematisierenden  An- 
sStze,  sich  der  Botschaft  zii  bemtchtigen  und  sie  durch  Bewalti- 
gung  zu  verunreinigen.  Die  Theologie  mufi  solche  kritische  Ab- 
wehr leisten,  die  Predigt  muB  sie  beachten  und,  soweit  es  notig  ist, 
auch  iiben.  Das  allein  ist  wirkliche  apologetische  Arbeit  Das 
Interesse  an  der  Reinerhaltung  der  Botschaft  als  Botschaft  ver- 
langt  vor  allem  die  Abwehr  aller  Anspruche,  als  ob  durch  die  Bot- 
schaft ein  heiliges  Wissen  vermittelt  wurde,  das  die  Kirche| 
neben  das  profane  Wissen  stellen  konne.  Heilbringende  Botschaft 
ist  kein  heiliges  Wissen  von  den  Tiefen  der  Gott- 
h  e  i  t.  '  Sie  hat  nichts  zU  tun  mit  den  „aberschwenglichen"  Aus- 
sagen  einer  ontologischen  Metaphysik  iiber  das  Wesen  des 
Absoluten  an  sich.  AuBerste  Zuruckhaltung  ist  ihr  geboten 
bei  dem  GeschSft  der  Wiederaufhellung  verschutteter 
gdttlicherNaturordnungen,  so  willkommen  uns  vielleicht 
auch  solche  Urerkenntnisse  in  unserer  politischen  Ausweglosigkeit 
heute  waren.  Botschaft  ist  nun  einmal  kein  Ofesetz  und  keine  Ver- 
fassungsurkunde.  Auch  wo  man  sich  bemuht,  Gott  durch  das 
Wissen  um  einen  Sinn  der  Geschichte  der  Vergangen- 
heit  zu  rechtfertigen,  sei  es,  daB  man  einen  Ausschnitt  der  Ge- 
sclitchte  in  einem  grandiosen  heilsgeschichtlichen  AufriB  zusammen- 
schaut,  sei  es,  dafi  man  in  einem  umfassenden  System  geistes- 
geschichtlicher  Deutung  die  ganze  Weltgeschichte  metaphysisch 
deutet  und  ihr  Offenbarungscharakter  zuspricht,  muB  die  Kirche 
groBte  Zuruckhaltung  iiben.  Ihr  ist  anderes  anvertraut  als  diese 
sonst  an  ihrem  Platz  vielleicht  notwendige  Aufgabe.   Am  gefahr- 
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lichsten  wird  die  Lage  da,  wo  man  die  Botschaft  umzuwandeln  ge- 
neigt  ist  in  ein  heiliges  Wissen  von  GottesZukunftsplanen. 
In  geistlichem  und  weltlichem  Gewande  begrfinden  hier  die  ver- 
raeintlichen  Sachwalter  Gottes  ihre  im  Ich  wurzelnden,  erdachten, 
erschlossenen,  erfiihiten,  erahnten  Schaugesichte  und  Aktions- 
programme  mit  dem  Willen  Gottes.  Im  Namen  des  Absoluten  und 
somit  folgerichtig  mit  herrschsuchtigem  Absolutheitsanspruch 
geben  sie  vor,  das  Reich  Gottes  auf  Erden  zu  bauen,  sei  es  durch 
eine  Hierarchie,  sei  es  durch  eine  im  heiligen  Wissen  gegriindete, 
allein  richtige  Staats-  oder  Gesellschaftsordnung.  Ob  man  Blut, 
Scale  und  das  Emotionale  oder  das  Rational-Konstruktive  am 
Menschen  bestimmend  sein  laBt,  ob  man  sagt  „Organismus"  oder 
„System",  macht  dabei  keinen  grundsatzlichen  Unterschied..  Wo 
immer  Planungen  Absolutheitsanspruch  erheben, 
ist  kritische  Zuriickhaltung  geboten.  Wo  aber 
solche  Absolutheitsanspruche  das  Evangelium  zum  Mittel  ihrer 
Begrundung  machen,  genugt  es  nicht,  daB  die  Kirche  sich 
zuruckhalt,  sondem  sie  muB  um  der  Reinerhaltung  ihrer  Bot- 
schaft willen  zur  leidvollen  Abwehr  bereit  sein.  Dieser  Kampf 
ist  die  von  ihr  geforderte  AktivitSt,  wenn  man  die  Botschaft 
umwan^eln  will  zu  einem  Bauplan  fur  einen  neuen  Turm  zu 
Babel  Oder  zu  einem  Fahrplan  in  die  Zukunft  und  ihr  Dunkel, 
das  aller  Fahrplane  spoftet  und  das  wir  im  Glauben  aushalten  soUen. 
Auch  von  der  Umwandlung  der  Botschaft  in  ein  heiliges 
issen  vom  Ich  muB  die  Kirche  ihre  Verkundigung  durch 
itische  Abwehr  reinhalten.  Jedes  aus  der  Bibel  geschiirfte  ver- 
leintliche  heilige  Wissen  von  der  richtigen  Innerlichkeit  (mysti- 
;hes  Entwerden  bis  zur  volligen  Unbewegtheit  im  Nullpunkt, 
}mantisch-pietistisohe  Bewegtheit,  ethisches  Ringen  um  die  als 
jrfectio  naturae  verstandene  gratia,  existentielles  Selbstver- 
Indnis  durch  begnadetes  denken)  zerstort  die  Botschaft  als  Bot- 
:haft,  macht  das  Evangelium  zu  einem  Ich-Gesetz,  bestarkt  einen 
feil  unseres  Wesens  in  seinem  naturlichen  stichtigen  Absolutheits- 
Inspruch  und  zerstort  dadurch  die  Wirklichkeit  zwisch^n  mir  und 
lem  Bruder.  Brauchbare  Ideologieq  fur  ein  nach  Macht  strebendes 
iligidses  Institut  mag  man  auf  diese  Weise  finden.  Aber  das,  was 
temeint  ist,  das  wirkliche  Sagen  des  wirklichen  Wortes  von  einem 
im  andem  (Abschnitt  I),  die  consolatio  fratrum  im  mutuum  collo-^ 
luium,  ist  vergessen.  _.  „   :    .       >.  ^ 
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Wo  also  die  erinnernde  Lehre  ihre  Grenze  iiber- 
schreitet  und  mehr  sein  will  als  kritische  Reinhaltung  der  Bot- 
schaft,  wo  sie  ein  heiliges  Wissen  von  Gott,  Welt  und  Ich  anbieten 
zu  konnen  meint,  wo  sie  eine  Anschauung,  eine  Idee,  einen  seelischen 
Habitus,  eine  Schau,  einen  Gefuhlsgehalt,  einen  Sinn,  ein  Programra 
als  Evangelium  ausgibt,  da  wird  alles  in  der  Kirche  zer- 
s  1 6  r  t  Die  gespannte  schlichte  Alltaglichkeit,  der  Bereich  der  tag- 
lichen  Erfahrung  von  auBen,  der  docb  das  Feld  des  Glaubens  ist, 
wird  gleichgiiltig,  neben  ihm  wird  eine  prunkende  religiose  Arena 
gebaut,  in  der  die  unwirklichen  Scheinkampfe  der  Metaphysiker, 
Sinndeuter,  Weltanschauungsherolde,  prophetischen  Fuhrer,  Ver- 
senkungstechniker,  Erlebnis-  und  Heiligungsvirtuosen  ausgekampft^ 
werden.  Auf  den  Banken  der  Arena  sitzen  die  Massen,  klatschen^ 
Beifall,  zahlen  die  Punkte.  Das  alles  hat  mit  wirklicher  Kirche  und 
wirklicher  Botschaft  gar  ilichts  zu  tun.  Wenn  die  schlichte  Bot- 
schaft  vom  Kreuz,  die  Erzahlung  von  dem,  was  geschah,  den  Blick 
hinweg  vom  Ich  auf  das,  was  geschieht,  was  in  wirklicher  Gegen- 
wart  in  Erwartung  steht,  wenden  soil,  dann  darf  sie  nicht  aus  einer 
zufalligen  Botschaft  von  auBen  in  ein  orthodoxes  oder  liberales 
Prinzip,  eine  heilsgeschichtliche  Theorie  oder  ein  geistesgeschicht- 
liches  System,  ein  glaubiges  Selbstverstandnis  oder  eine  christ- 
liche  Weltanschauung  verwandelt,  sie  darf  nicht  ersetzt  werden 
durch  die  Bergpredigt  oder  durch  die  Schopfungsgeschichte.  Das 
bloBe  Nachdenken  der  Deutungen  laBt  uns  allein  in  der  lioUe  der 
Icheinsamkeit  (Ich  bin  Ich,  Richard  liebt  Richard)  mit  seiner  imend- 
lichen  Sucht  Wirklich  erlost  werden  wir  nur,  wenn  Gott  uns  aus 
dem  Dunkel  drauBen  einen  entgegenschickt,  der  uns  wirklich, 
bniderlich,  trostlich  die  Hand  entgegenhalt  und  dessen  brfiderlich 
erinnemdes  Wort  den  Ernst  der  Botschaft  vom  Kreuz  nicht  wieder 
aulhebt  durch  eine  sie  meisternde  Deutung,  die  er  mir  aufdrangen, 
befehlen,  suggerieren  will,  so  daB  die  Erinnerung  schlieBlich  nichts 
anderes  mehr  ist  als  ein  Stiick  meiner  eigenen  Innerlichkeit.  Jat 
selbst  der  Versuch,  durch  Deutung  des  gegenwartigen  Augenblicksj 
aus  dem  Verstandnis ,  des  vergangenen  Geschehens  heraus  zuri 
Wirklichkeit  hinzufiihren,  muB  als  Wahn  erkannt  werden.  Die 
gedeutete  Geschichte  oder  Gegenwart  isoliert  uns  von  dem 
wirklichen  Geschehen  in  Gegenwart  und  der  wirklichen  Zukunft 
Gottes.  Vollig  ausweglos  ist  die  Enge,  in  der  wir  dem  Zufall,  das  | 
heiBt,  dem,  was  uns  zufallt,  preisgegeben  sind.  Kein  Licht  von 
innen  leuchtet,  die  verschiedenen  inneren  Lichter,  die  man  uns  an- 
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gepri^sen  hat,  haben  sich  als  triigerisch  erwiesen.  Der  scharie 
Wind  der  Qegenwart  hat  sie  ausgeloscht  Keine  sakramentale  oder 
sonstige  infusio  sjatiae  kann  ihr  Ol  wieder  auffullen,  ihren  Docht 
wieder  zum  Glimmen  bringen.  In  dieser  Lage,  wo  alles  zu  zer- 
flieBen  scheint,  werden  wir  aufmerksam  auf  das,  was  von  auBen 
in  reiner  Zufalligkeit  auf  uns  zukommt.  Das  verdichtete  Feld  der 
widerspruchsvoilen  Begegnung  wird  allein  zum  Raum,  in  dem 
Widerfahrais,  Geschehnis,  Ereignis, Wirklichkeit  inErwartungsteht 
Jede  religiose  Verkundigung,  die  heute  an  dieser  Erkenntnis  vor- 
Ubergehen  zu  konnen  glaubt,  setzt  die  ins  Recht,  die  uns  sagen. 
Religion  sei  Opium  fur  das  Voik.  Die  christliche  Kirche  als  Statte 
des  Gldubens  kann  nur  sein  nicht  etwa  ein  Verein  von  fur  sich 
seienden  frommen  Individualisten,  von  denen  ein  jeder  seine  Seele 
unmittelbar  mit  Gott  konfrontiert,  sondem  die  Statte  der  bruder- 
lichen  Begegnung,  wo  Gott  im  Glauben  die  Ehre  gegeben,  das  Evan- 
gelium  als  Botschaft  vom  Kreuz,  als  „durres  Wort"  in  reiner  Zu- 

-falligkeit  zwischen  uns  gestellt  ist  und  in  buBfertiger  Abwehr  aller 

^es  zur  Innerlichkeit  verfalschenden  Versuche  als  ,3otschaft  von 
auBen"  reinerhalten  wird.  Deshalb  ist  nun  auch  die  Frage,  ob  denn 
die  Kirche  ihre  Botschaft  des  Glaubens  so  radikal  trennen  konne 

^von  allem  Wissen,  Deiiten,  Dichten,  Planen,  was  ihr  denn  dann 
bleibe,  Was  sie  predigen  soUe?  unbedingt  dahin  zu  beantworten: 
Ja,  sie  muB  es  und  sie  soil  es.  Ganz  gewiB  haben  wir  alle  irgend- 

Nie  teil  an  diesen  Punktionen  und  konnen  uns  auch  als  Glieder  der 
Urche  nicht  in  puritanischer  Weise  aus  ihnen  herauslosen.  Was 
aber  zu  fordem  ist,  ist  dieses:  Wir  sollen  das  alles  nicht  im  Namen 
des  Evangeliums  und  nicht  mit  reli£:iosem  Pathos,  nicht  mit 
letztem  heiligem  Ernst,  nicht  im  Namen  Gottes  tun.  Nicht  so  tun, 
als  ob  das  mit  der  Frage  des  Heils  in  Wirklichkeit  etwas  zu  tun 
hatte.  Auch  bestimmte  reli^riose  Zustandlichkeiten  wird  die  Kirche 
wecken,  pflegen,  fordem,  Glaubigkeit  pflegen,  aber  wiederum  nicht 
mit  dem  letzten  Ernst,  viehnehr  in  der  Bereitschaft,  sich  kritisch 
)elehren  zu  lassen,  wenn  es  sich  klar  herausstellt,  daB  auch  noch 
fromm  erscheinende  Gedanken,  Stimmungen,  Haltungen  die 
Wirklichkeit  zerstoren  Oder  gefahrden  und  das  Evangelium  auBer 
Jraft  setzen  oder  verwandeln.  So  ist  vielleicht  heute  die  Stunde. 
ss  deutlicher  zu  sagen,  daB  manches,  was  man  bisher  um  des 

Ischdnen  Klanges  und  Scheines  willen  oder  aus  einer  inneren  Un- 
darheit  heraus  hat  mitlaufen  lassen,  z.  B.  jene  Weisheit  des 
Cherubinischen    Wandersmannes:    WSr    Christus    tausendmaf   in 
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ilehem  geboren  uiid  nIcBt  zugleich  in  dir  .  .  .  ,  eine  triigerische 
T&uschung  ist  die  aufgedeckt  werden  muS,  damit  die  Christen 
wieder  die  Freude  der  alten  Weihnachtslieder  fiber  die  Qeburt  in 
Betlilehem  verstehen  lernen.  Es  ist  noch  so  viel  Innerliclikeits- 
knunpf,  Sinnkrampf,  Gestaltuns:skrampf  in  uns.  Sie  machen  uns 
bHnd  iind  taub,  so  daB  wir  nicht  sehen  und  h5ren,  was  aus  dem 
Dunkel  der  rStselbaften  Welt  von  auSen  leibhaftig  auf  uns  zti- 
kommt,  um  uns  in  die  Wirklichkeit  zu  rufen,  uns  in  ihr  zu  halten 
und  um  von  uns  im  Glauben  ausgefaalten  zu  werden,  so  daB  wir 
die  Botschaft  des  Friedens,  die  das  Cvangelium  vom  Kreuz  ver- 
heifiehd  von  auSen  in  das  Leid  dieser  dorch  die  Sfinde  verstridcten 
Lase  htneinsagt,  nicht  mehr  verstehen.       ""  '    '  ' 

^',.■-^-•.■.    ">a'4'^..Botsclialt.  Klr^  ^    ■•/•■^•\", 

Welt  bedeutet  ulis  in  diesem  Zusammenhang  eine  zusammen- 
fassende  Bezeichnung  fur  hoi  exo  in  der  Heimat  und  in  der 
Feme.  An  den  Grenzen  der  Kirche  stehen  sie,  gleichgiiltig  oder 
nachdenklich,  spottend  oder  verlangend,  fragend  oder  ablehnend. 
Aber  ilir  Dasein  ist  fur  die  Kirche  eine  Frage  und  gibt  unserem 
Thema  MBotscbaft^jm^,  Kirche"  eine  besondere  BUckrichtiiox. 

vii^'^;i^^^  gt3||^30emeinschaf  t  und  Gem  elude    .,.    -..,, 
'^v/-;ii^v'tpvl:r;^-^in  <t:er  sog.  Christenheit- 

Da^^te  Problem  Ife?  „Gemeinschaft  flberhaupt**  eincr  «erfallen- 
den  Welt  heute  aufgegeben  ist,  ist  allmahlich  zur  Binsenwahrheit 
geworden.  Weil  man  nach  Bindung  sucht,  heiBen  die  Parolen:  Fa- 
milie,  Bund,  Volk,  Staat,  Rasse,  Klasse,  Masse.  Was  soil  da  die 
Kirche?  Ob  das  abendlandische  Denken  noch  weiter  um'den  Be-. 
gHff  Kirche  kreisen  soil,  hat  man  gefriagt  Die  konkrete  Situationi 
ist  die  Welt,  nfcht  die  Kirche.  Der  zufillige  Nachste  ist  uns  auf- 
gegeben. Daher  aus  Religion  SSkularismus!  DieSpannung  zwischen 
dtm  weiten  Feld,  auf  dem  von  Gemeinschaft  fiberhaupt  die  Rede 
isi,  bringt  fur  die  Kirche  Druck  und  Leid  und  die  Versuchung, 
diesem  Leid  auszuweichen.  Drei  versuchliche  Flucht- 
We  g  e  tun  sich  auf:  der  Weg  zur  „  K  i  r  c  h  e  ne^b  en  derWelt", 
ini  der  die  Mfiden  sich  sammeln  und  bedauem,  daB  die  andem 
Lieute  nicht  so  fromm  sind  wie  sie  selbst;  der  Weg  zum  Thron  der 
Welt,' um  dort  eine  Herrschaft  der  Kirche  fiber  die  Welt 
ini  hierarchischer  oder  kulturpolitischer  Form  aufzurichten,  natur- 
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lich,  wie  man  sagt,  aus  Qlaube  tmd  Uebe;  tmd  SchlieBlich  der  ent- 
schlossene  Weg  in  die  feine  Weltlichkeit,  auf  ^dem  die 
Botschaft  verklinst  und  die  Kirche  sicti  auflost  Alle  diese  Plucht- 
wege  sind  tins  evangelischen  Christen  heute  versperrt  Von  der 
KirChe  neben  der  Welt,  die  niciits  ist  als  eine  fromme  Laune  oder 
Arabeske,  lohnt  es  sich  nicht  zu  reden.  Die  «J<irche  iiber  der  Welt? 
ist  uns  verdachtig  und  nach  ailedem,  was  oben  gesast  ist,  iinmdc-" 
lich.  Gegeniiber  dem  reinen  Sakularismus  des  dritten  Wages,  der  . 
die  sonderliche  Gemeinde  auflost,  bei  dem  das  Wort  verklingt,  der 
sich  ganz  hingibt  an  das  Ringen  um  Gemeinschaft  uberhaupt, 
konnen  wir  die  Vermutung  nicht  loswerden,  dafi  in  dem  Lande,  zu 
dem  er  fuhrt,  die  Gotzen,  mdgen  sie  nun  freie  Individualitat, 
Kollektivum,  System  oder  Organismus  heiBen,  die  Menschen  in  nie- 
geahntem  MaB  zur  abgotterischen  Devotion  auf  die  Knie  zwingen 
werden.  Der  Verdacht  erscheint  uns  berechtigt,  daB  etwas  ganz 
anderes  als  wirkliche  Gemeinschaft  herauskommen  wird,  wenn  die 
sonderliche  Gemeinde,  die  sich  um  das  Wort  sammelt,  zerfallt 
Deshalb  muB  es  iiir  uns  schon  dabei  bleiben:  das  Wort  sie  soUen 

lassen  Stan.   .W-v'.-'^-'-tr-*-,.^  •,..-■.-.   -.;?.•  a '.^•,.';|-' ,•--,•■-:.  vw^v-    ;■  • 
So  ist  die  Kirche  die  StStte  innerhalb  der  Gemeinschaft,  wo 
nickhialtlos   von   der   Kitastrophe   des   Personlichkeit-  oder   Ge- 
m6insch&ftmachens  jg^eredet  wird  und  wo  man  Gott  durch   das 
Horen  auf  die  Botschaft  die  Ehre  gibt 

Aus  der  Spannung  zur  Gemeinschaft  fiberhaupt  erwachst  das 
Leid,  das  kommen  muB,  weil  die  Kirche  eine  Botschaft  hat,  die  es 
ihr  erlaubt,  niichtem  zu  sein  und  vor  der  Erkenntnis  nicht  auszu- 
weichen,  daB  Idee,  Ich,  Gewissen,  Blut,  Volk,  Rasse,  Staat,  Ge- 
sellschaft,  Masse,  Klasse,  so  wichtig  sie  sind,  sich  mit  der  heil- 
bringenden  Gnade  Gottes  nicht  decken.  Aber  iibel  beraten  ware  die 
Kirche,  wenn  sie  abseits  vom  Ringen  der  Menscl^en  um  diese 
Dinge  in  der  Welt,  gleichsam  auf  einem  escnatologischen  HOgel  in 
heiliger  Pose  mit  diesem  Leid  kokettieren  woUte.  Nicht  heraus- 
ziehen  will  die  Botschaft  die  Horer  aus  dieser  leidvollen  Ver- 
ilochtenheit,  sondem  ihnen  gerade  in  diese  Verflochtenheit  hinein, 
die  sie  in  der  Nachfolge  Chrisli  glaubend  aushalten,  den  Frieden 
Gottes  verkiindigen.  Hdrendin  der  sonderlichen  Gemeinde 
auf  die  erinnemde  Botschaft  und  horchend  auf  die  zu  uns 
kommende  Wirklichkeit  und  bereit  zurVerantwortung 
in  der  schlichten  Zufalligkeit  des  Alltags  mitten  in  der  leidvollen 
Verstricktheit  der  Welt  —  das  ist  die  evangel ische  rfaU     - 

■   "V 
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tiling.   Darum  sammeln  sich  die  Christen  mitten  in  der  gemein-] 
sdiaftshungrigen  Welt  in  der  anstofiigen  „sonderlicIien  Gemeinde" 
um  ihre  Botschaft,  darum  sagen  sie  zueinander:  ,JEin'  feste  Burg 
isi  unser  Qott"  und  beten  sie  miteinander:  ,^ch  bleib  mit  deinem 
Worte  bei  uns,  Erloser  wert,  daB  uns  beid'  hier  und  dorte  sei, 
Fried'  und  HeU  beschekl*. 


[       B.  DasWeitersagenderBotschaftinder 
1  nichtchristliclienWelt. 

.  ^  AuBerhalb  des  Rahmens  der  Heimat  ist  die  Frage  nacli  „Bot- 
schaft  und  Kirche**  in  der  Mission  deutlich  gestellt:  soil  die 
Kirche  ihre  Botschaft  weitersagen  an  die  nichtchristliche  Welt? 
Die  Zeit  der  Mission  ist  vorbei  —  so  hat  man  neuerdings  gesagt, 
Folgerichtig  wSre  zu  fragen:  soil  die  Kirche  ihr  organisiertesl 
Weitersagen,  wie  es  in  der  JVCssion  vorliegt,  heute  aus  kritischen 
und  religiSsen  Erwagungen  heraus  einstellen?  An  den  der  christ- 
lichen  Gemeinde  wesensfremden  Einw^den  verschiedenster  Kreise 
gehen  wir  voriiber.  Nicht  voriibergehen  aber  k5nnen  wir  da,  wo 
man  Einwande  vom  Boden  des  Evangeliums  aus  erhebt.  Deshalb 
setzen  wir  uns  mit  Paul  Schutz  (Sakulare  Religion,  Tubingen.  1932) 
in  Kiirze  auseinander.  Was  will  er?  Der  heutige  Missionsbetrieb 
hat  das  Evangetium  an  die  Welt  verraten,  es  der  Expansions- 
dynamik  des  Zeitalters  unterworfen.  Er  will  Kirche  „machen' 
diirch  Planung.  Unser  geschichtlicher  Ort  ist  die  Begegnung  mit 
dem  wirklichen  Nachsten.  In  der  Mission  aber  ist  der  Nachste  zum 
Vorsatz  meines  Handelns  gemacht^  ehe  ich  ihn  kenne.  Die  Zeit  der 
Mission  ist  vorbei,  es  gilt  als  „Gottes  Schlafende"  zum  schlichten 
Wirken  in  der  Welt  in  die  Verbprgenheit  des  Hauses  zurfick- 
zukehren.  Man  muB  sich  heute  auf  volkgebundene  Kirchen .  be- 
schrSnken.  Auch  die  Erinnerung  an  die  Apostelgeschichte  §ndert 
nichts  daran.  Was  Paulus  tat,  war  nichts  als  eine  heilige  Geste, 
ein  Spiel  vor  Gott  und  hat  nichts  zu  tun  mit  dem  anspruchsvollen 
Wirken  heutige  r  Missionsplanung  und  -aktivitat 

Wir  stellen  uns  zunachst  mit  ^hutz  auf  einen  gemeinsamen 
Boden  und  erkennen  sein  Anliegen,  das  in  dem  Ruf  zur  Schlicht- 
hcit,  Wirklichkeit,  Niichtemhieit,  Zuriickhaltung  vor  anspruchsvoller 
Planung  und  Konstruktion  zum  Ausdnick  kommt,  restlos  als  be- 
rechtigt  an.  Wenn  wir  trotzdem  seine  radikalen  Folgerungen  ab- 
lehnen,  so  mQssen  wir  ihm  Rede  und  Antwort  stehen.  Nach  allem, 
was  bisher  gesagt  wurde,  konnen  wir  ihm  am  Ende  nicht  doch 
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noch  iiiit  einer  neuen  Vertauschung  von  Evangelium  und  aktivisti- 
scher  Planung:  unsererseits  entgegnen.  Vielmehr  versuchen  wir,  an  sein 
eigentliches  Anliegen  anzuknupfen.  Esgehtwirklichumletzte 
Schlichtheit,  die  sich  in  die  Wirklichkeit  hineinsteilt  und  sie 
im  Qlauben  aushalt.  Es  fragt  sich  nur,  ob  die  Thesen  von  Paul 
Schtitz  dieser  Schlichtheit  gerecht  werden.  Um  der  Schlichtheit 
des  Christseins  willen  stellen  wir  ihm  fols^nde  Anmerkungen  und 
Fragen  entgegen:  . 

1.  Smd  die  „heilige  Geste"  der  Wendung  nach  auBen  und 
das  „ Spiel  vor  Gott"  ein  Sonderrecht  des  Apostels  oder  muB 
nicht  um  der  Schlichtheit  willen  auch  heute  Raum  bleiben  fiir  sie, 
damit  alle  Verkrampfung  einer  Heimatsystematik  abgewehrt  wird? 
SoUte  es  heute  in  der  Mission  keine  vor  Gott  spielenden  Kinder, 
keine  Spielleute  Gottes  mehr  geben?  Nicht  alle  sind  Generalstabler. 

2.  Lafit  sich  nicht  alles,  was  Schutz  gegen  dasorganis;ierte 
Weitersagen  in  der  Mission  noch  sagt,  ebenso  gegen  das 

l^^organisierte  Sagen  in  der  Heimat  anwenden,  das  Schutz  doch  samt 
rdem  Amt  forciert  betont?  Auch  wenn  ich  Theologie  studiere,  um 
■  Pfarrer  zu  werden,  wird  der  Nachste  zum  Vorsatz  gemacht,  ehe  ich 
ihn  sah.  Fallt  die  organlsierte  Mission,  so  fallt  die  organisierte 
Kirche.  'Erkennt  man  aber  iiberhaupt  eine  Regelung  an,  so  gebietet 
die  Schlichtheit,  einfache  soziologische  Tatbestande  anzuerkennen, 
namlich  z.  B.,  daB  eine  Organisation  Expansionsdrang  hat,  dafi  sie 
fixierte  Ortlichkeiten  als  Drehpunkte  soziologischer  B^ziehungen 
als  Kristallisationspunkte  braucht  Was  sind  die  festen  Missions- 
punkte  anders?  Kommt  es  nicht  vielmehr  darauf  an,  die  Schaffung 
dieser  Punkte  nicht  mit  dem  Bau  des  Reiches  Gottes  zu  ver- 
wechseln,  sondern  Menschenwerk  Menschenwerk  sein  zu  lassen? 
Aber  Menschenwerk,  das  notwendig  ist,  well  das  Sagen  der  er- 
innerten  Botschaft  in  religiose,  vielleicht  gefahrliche,  aber  mensch- 
lich  notwendige  Organisation  eingebettet  ist.  Dieser  peinliche  Sach- 
verhalt  bleibt  immer  in  schlichter  Nuchternheit  zu  tragen. 

3.  Erfordert  wirklichkeitsnahe  Schlichtheit  nicht  die  Anerkennt- 
nis,  daB  Mission  da  ist?  Geschichtlich  geworden^  mangelhaft, 
aber  sie  ist  da;  Liegt  nicht  vielleicht  ein  unschlichter,  neuer  ,^- 
spruch"  darin,  die  Faden,  die  sich  tausendfach  zwischen  den  ver- 
schiedensten  Menschen  auf  dem  weiten  Felde  der  Mission  ge- 
schlungen  haben,  durch  einen^  Machtspruch,  der  auf  einer  an- 
gemaBten  Erkenntnis  des  Kairos  beruht,  treulos  abzuschneiden. 
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statt  die  ganze  Problematik  der  Lage  tnitzutragen?  WSre  der  Ab- 
bruch  nicht  eine  neue  .JPlanung"  mit  negativem  Vorzeichen?*- 
j   4.  Ganz  srewifi  ist  die  „Bes:egnuns:mit  dem  Nachsten' 
unser  geschichtlicher  Ort   Aber  soUen  wir  die  theoretisch  stet 
ofiene  Frage:   Wer  ist  denn  mein  Nachster?  durch  eine  syste 
matisclie  Antwort  „er!edigeii",  den  Zufall  der  Verantwortlichkeii 
and  die  Freiheit  des  Evangeliums  durch  ein  gesetzliches  Systei 
der     Ordnung     (..Vqrborgenheit     des     Hauses*",     ^voikgebundenc 
Kirche"),  in  denen  wir  aufgerufen  sind,  einschranken?  So  sehr  di< 
ftrage  der  Ordnangen  im  ordnenden  Denken  ihren  Platz  an  ihre 
$telle  bekommen  und  politisch  wichtig  sein  kann,  so  wenig  dai 
s|e  an  dieser  Stelle  die  Schdpfungsgeschichte  an  die  Stelle  des 

Jeien  Evangeliums  setzen.  GewiB  ist  es  konstruktive  Planung, 
emste  zu  Nachsten  zu  machen.  Aber  Schlichtheit  darf  nicht  Enge^ 
Werden,  wie  es  geschieht,  wenn  man  zu  schnell  an  dem  Faktum 
der  tausendfachen  Beriihrung,  ja  Lebensgememschaft  von  Menschen 
aus  verschiedenen  Religionen  und  Rassen  (Sudafrika,  groBe  altere 
Missionskirchen  usw.)  vorubergeht,  hochstens  den  Ausland- 
gemeinden  eine  Missionsaufgabe  (die  siewahrlichhaben!)  zuerkennt 
und  sonstige  Kollektifwerantwortung  leugnet     '  . 

5.  Erfordert  nicht  ^erade  die  Schlichtheit  gr5Bte  Vorsicht  gegen- 
flber   der  RoUe   des   BuBpredigers   auf   dem   eschato-^ 
'^ogischen   Hfigel?     Ganz   gewiB:   Der  Feldhermhfigel   der| 
groBen  Planung  mit  seinem  groBen  Generalstab  zur  Evangelisatioi 
der  Welt  muB  abgetragen  werden.   Aber  ist  der  eschatologisch^ 
Zuschauer-  und  BuBpredigerhugel  nicht  vielleicht  gerade  so  ge*J 
flhrlich?    Liegt  nicht  die  Gefahr  einer  neuen  praktischen  Ver^ 
absolutierung  euier  anderen  menschlichen  Moglichkeit  nahe?  Ersi 
.wenn  auch  er  fallt,  wandern  wir  in  der  standpunkt-  un( 
aiusweglosen  Wfiste  des  ringenden  Menschendaseins  in  Wirklich-^ 
keit  mit  seiner  Verstricktheit,  Verworrenheit  Haltlosigkeit,  Schuk 
und  S&nde  auch  in  der  Mission.  Dunkel  ist  der  Weg  vor  uns,  keinc 
Planung  erhellt  ihn,  dunkel  ist  die  Zukunft  von  Welt,  Menschheit 
Kirche,  Mission,  Volk,  Einzelschicksal.  Die  Passion,  das  alles  au; 
ztuhahen,  ist  uns  aulgegeben.  Aber  Gott  ruft  uns,  nicht  durch  fem( 
^le,   sondem    durch   schlichte   Begegnungen,   die   daheim   un 
drauBen  auf  uns  zukommen.   Die  Wirklichkeit  gibt  uns  Arbeit 
tent^  zu  tun:  In  der  Verborgenheit  des  Hauses,  in  volkgebundener 
Kirche  und  m  der  Mission,  wo  gerade  einer  steht,  und  die  Bot- 
schaft  der  Kirche  erinnert  uns  miteinander  daran,  daB  Gott  uns 
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irch  das  verheiBende,  bruderliche  wirkliche  Wort  halten  und  vora 
fersinken  erretten  will  Dies  verheiBende  trSstliche  Licht  be- 
leuchtet  uns  jeweils  den  nachsten  Schritt,  und  das  genu^  uns.  So 
bleibt  die  Botschaft  der  Kirche  fiir  uns  Missionsbotschaft  auch  in 
einer  Zeit,  wo  die  begeistemde  Begleitstimmuns:  der  Expansiv- 
dynamik  der  abendlandischen  Kulturwelt  oder  unseres  Volkstums 
verweht,  weil  harte  Schicksale  Wande  aufgerichtet  haben.  In  der 
engen  Bedrangnis  zwischen  diesen  Wanden  wird  das  wirkliche 
Wort  deutlicher  unterscheidbar  von  dem  unwirklichen,  die  wirk- 
Hciie  Verantwortimg  grenzt  sich  ab  von  der  erdachten.  So  lemt 
die  Kirche,  ihre  Botschaft  rein  erhalten,  und  die  Mission,  sich  von 
anspruchsvoller  Pianung  zunickzuhalten.  Aber  solange  Kirche 
bleibt,  wird  sie  ihre  Botschaft  sagen  in  der  Getneinde  und  weiter- 
sagen  in  der  Welt        {;________ 

Aus  der  Mission  der  Gegenwart. 


Voa  der  Tasunc  des  Intematioiialea  Missionsrates.  • 

In  den  Hochsommertagen  fand  in  Herrnhut,  gewissermaSen  als  Auftakt- 

jsum  Herrnhuter  Missionsjubilaum,  eine  Tagung  des  Internationalen  Mis- 

ionsrates    statt,    an    der    als    offizielle    deutscbe    Delegierte    Professor 

II>.SchluMr  tind  Missionsdirektor  D.Knak  teilgenommen  haben.  Von  beiden 

lerren  liegen  Berichte  vor  in  der  Allgemeinen  Missionszeilschrift  Nr.  10 

ind  im  Evangeliscben  Deutscbland  Nr.  28;  ferner  ein  Bericht  von  D.  Koechlin 

im  Cvangelischen  Missionsmagazin  Nr.  10.   Es  seien  aus  diesen  Berichten 

Bnr  zwei  Hohepnnkte  der  Verfaandlungen  herausgegriffen. 

Auch  auf  dieser  Sitzung  trat  wieder  der  von  der  Jerusalemer  Missions- 
konferenz  her  bestehende  Gegensatz  zwischen  den  kontinentalen  und  den 
angelsachsischen  Missionen  in  bezug  auf  die  Botschaft  deutlich  zuta;;c. 
Die  Vertreter  der  kontinentalen,  skandinaviscben  wie  deutsch-schweizeri- 
schen  Missionen  auBerten  die  Sorge,  daB  bei  der  angelsSchsicben  Auf- 
fassung  der  Botschaft  das  Schwergewicht  auf  soziaie  'Arbeiten  und 
Leistungen,  auf  groBe  Anstalten  und  Organisationen  gelegt  wurde  und 
daB  darunter  die  schlichte  Botschaft  des  Evangeliums  leide,  vernachiassigt 
werde  und  Abstriche  erfahre.  Der  deutsche  Entwurf  betonte  vor  allem, 
daB  der  Ernst  der  Stunde  die  Christenheit  zur  Selbstbesinnung  aufrufe, 
ihr  auferlege,  den  Unterschied  zwischen  Evangelium  und  christlicher  Zivili- 
sation  deutUcb  bervorzuheben,  aber  zngieich  des  eigenen  Anteils  an  den 
iiblen  Wirkungen  der  westhchen  Zivihsation  sich  schuldig  zu  bekennen 
and  all  ihre  missionarische  Tatigke't  daraufhin  zu  prufen,  ob  „das  eine, 
was  not  tut",  wirklich  im  Mittelpurkt  stebe,  namlich  das  Zeugnis  von  der 
Offenbarung  Qottes  in  der  Eriosung  durch  Jesus  Christus,  mit  Wort  und 
Tat  abzulegen.  —  Die  Enttauschung  iiber  eine  solche  Botschaft  brachte 
der  kanadische  Vertreter  mit  MnreiBenden  Worten  zum  Ausdruck,  indem 
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er  forderte,  daB   der   Ton  der   Freude   und,  des   Enthusiasmus   und   der 
SiesessewiBheit  vorherrscben  musse.   SchlieBlich  fand  sich  die  ganze  Koni>| 
ferenz  einmutig  und  freudig  in  der  Annahme  einer  Kundgebung  uber  die: 
Botschaft  zusammen,  die  die  Gedanken  des  ersten  Entwurfes  wesentlicli 
vertrat    Da  heiBt  es  dann  nach  einem  Hinweis  auf  die  Weltkrisis:    „V/ii 
haben  neu  erwogen,  was  in  unserer  Missionsarbeit  den  Mittelpunkt  zb^ 
bilden  bat  .  .  .    Wir  sind  iiberzeugt,  daB  es  unsere  missionarische  Aufgal 
ist,  in  Wort  und  Tat  Gottes  Offenbarung  und  die  Erlosung  in  Jesus  Christus^ 
zu  verkundigen.     Wenn  wir  der  Welt  und  ihren  Noten  irgend  etwas  ira 
Namen  Gottes  zu  bringen  haben,  so  ist  das  sicherlich  nicht  unsere  eigene 
PrSmmigkert,  unsere  eigene  Lebensform,  nicht  unsere  Art  zu  denkea 
and  unsere  menschliche  Hilfe.   Was  die  Kirche  in  ihrer  Weltmission  dar-/ 
zubieten  hat,  ist  die  frohe  Botschaft  von  einem  gdttlicben  Eingriff  in  die 
Qeschichte,  Von  dem  fleischgewordenen  Wort.    Wir  haben  keine  andere| 
Aufgabe!    Denn  wenn  es  auch  vieles  gibt,  was  nutzlich  und  gut  ist,  sc 
bleibt  es  doch  dabei:  eins  i^t  Not!    Die  Formen  freilich,  in  denen  diese 
Aufgabe   erftilU   werden   muB,  sind   mannigfahig.    Der   lebendige   Glaube 
muB   seine   Wirkungen   und   Fruchte   auf   jedem   Gebiet   des   menschUchen/ 
Lebens  erweisen." 

In  diesem  Zusammenhang  und  mit  diesem  Ausblick  wurde  auch  zura  ersten 
Male  uber  das  soziale  „Institut  fur  soziale  und  wirtschaftticbe  Forschung 
und  Beratung**  in  Genf  Bericht  erstattet,  an  dessen  Spitze  die   Herren 
Davis  und  Dr.  Iserland  stehen.   Dieser  Aussprache  haben  viele  Teilnehmer 
mit  Sorge   entgegengesehen,  weil  die   bereits  erwahnten   Bedenken  derj 
kpntinentalen    Missionsgesellschaften    sich   gerade    gegen   dieses    Eintreteni 
der  Mission  in  die  soziale  Arbeit  gerichtet  batten.    Jedoch  hielten  die: 
beiden  Berichte  der  eben  genannten  Herren  sich  auf  einer   beachtlichea 
Hdhe  und  zeigten,  daB  sie  sich  in  vollem  MaBe  bei  ihrer  ganzen  Arbeit 
der  Tatsache  bewuBt  waren,  daB  ihre  Arbeit  lediglich  ein  Dienst  sei,  der 
v61Ug  der  zentralen  Missionsaufgabe  der  Wortverkundigung  unterzuordnen 
s^i.    Sie  glaubten,  wie  Dr.  Iserland  es  aussprach,  nicht  an  den  Aufbau.; 
eines  irdischen  Paradieses,  vielmehr  an  eine  gefallene  Welt,  in  der  sie  im 
dehorsam  gegenuber  dem  Willen  Gottes  innerhalb  der  menschlichen  Ver-  ; 
h&ltnisse  bier  und  dort  vielleicht  dem  Worte  freieren  Zugang  schaffen 
k^nnen.    Der  Dienst  dieses  Sozialinstitutes  wurde   von  anderer  Seite  als 
Pi'otest  gegen' die  Ziviliiation  und  als  Ausdivck  der  Solidaritat  in  derBuBej 
fqr  die  Sunden  derselben  bezeichnet,  und  au^  dieser  Grundlage  wurde  die 
Bierechtigung  und  Notwendigkeit  dieses  Dienstes  allseitig  anerkannt.   Die 
Missionen  mtissen  die  sozialen  Notstande  kennen,  mussen  wissen,  wie  es 
Qtti  den  Kampf  gegen  AlkoholmiBbrauch,  Opiumhandel,  Zwangsarbeit  steht, 
niM  ihre  Stimme  erheben  zu  kdnnen.   Das  Institut  will  nicht  eine  christ- 
llthe  Soziologie  noch  ein  soziales  Evangelium,  sondem  es  will  helfen,  daB 
das  Evangelium,  da,  wo  es  not  ist,  laut  und  unmiBverstandlich  zum  Aus- 
dnick  kommt.    So  war  das  Ergebnis  dieses  Rechenschaftsberichtes  eine 
dankbare  Freude  und  laute   Zustimmung  zu  der  EntschlieBung,  daB  das 
Iristitut  nichts  anderes  wolle.  als  der  Verkiindigung  des  Evangeliums  helfen, 
inidem  es  Hindernisse  aus  dem  Weg  rSumt,  die  der  zentralen  Aufgabe  der 
M^ion  im  Wege  st^heU:  -  D  e  v  a  r  a  n  n  e. 


-  371  - 

Die  ^DeatscheB  Christen"  decken  Pastor  KwamL 

Der  Prases  der  Ewe-Kirche  in  Togo,  der  53jabnge  Pastor  Kwamu 
gling  der  Norddeutschen  Missionsgesellschaft,  unternahm  kurzlich  eine 
^  Reise  nach  Europa,  urn  mit  <ler  Heimatleitang  zu  verbandeln.  Bei  dieser 
Gelegenheit  hat  der  Negerpastor  verschiedentlich  auch  in  Oldenburg  ge- 
predigt,  was  den  volkascben  Ministerprasklenten  Rover  A  der  Bemerkung 
veranlaBte,  daB  das  eine  Kulturschande  und  eine  Herausforderung  sei. 
Nun  sind  soeben  die  ersten  Nummern  des  Sonntagsblattes  der  „Deutschen 
Christen",  erschienen,  herausgegeben  von  Pfr.  Hossenfelder  in  Berlin  unter 
dem  Titel  ,jEvangelium  im  Dritten  Rfeich",  worin  unter  dem  Mitarbeiter- 
stab  auch  ein  Vertreter  der  AuBenmission  erscbeint,  und  zwar  nicht  — 
wie  vielleicht  zu  erwarten  war  —  der  Berliner  Mlssionsinspektor  Braua 
(auf    Qrund    seiner    Schrift    „Heidenniission    und    Nationalsozialisnius"), 

y  sondern  D.  Weicbert  von  der  gleichen  Geselkchaft.  Oleich  in  der  ersten 
Nummer  des  neuen  Sonntagsblattes  nimrat  er  Stellung  zu  dem  Fall  Kwami 
und  versucht,  beide  Beteiligten  zu  decken.  Zwar  wird  der  Name  des 
volkischen  Regierungsprasidenten  nicht  erwahnt,  aber  immerhin  wird  eine 
ablehnende  lialtung  gegen  Kwamis  Auftreten  psychologisch  damit  erklart, 
daB  gewisse  Kreise  das  Empfinden  batten,  es  sei  unertraglich,  wenn  man 

,    den  prachtigen  ostfriesischen  Bauern  durch  einen  Neger  das  Heil  predigen 

'  lieBe.  Freilich  babe  es  sich  darum  gar  nicht  gehandeh,  sondern  der  Neger- 
pastor  sei  vielmehr  gekommen,  um  den  Friesen  und  Niedersachsen  zu  be- 
richten,  was  durch  ihre  Missionsliebe  druben  in  Togo  geworden  sei,  und 
om  Rechenschaft  abzulegen  iiber  den  Bestand  der  deutsch-lulherischen 
Olaubensarbeit."  Auch  Ministerprasident  Rover  habe  nicht  als  Gegner  der 
AuBeren  Mission  gesprochen! 

In  diesem  Zusammenhang  wird  besonders  darauf  hingewiesen,  daB  es 
innerhalb  der  nationalsoziak'stischen  Partei  eine  QIaubensbewegung 
..Deutsche  Christen"  gebe,  die  sich  einmiitig  und  programmaBig  zur 
Heidenmission  bekenne  und  in  ibrer  Reichsleitung  ein  besonderes  Referat 
fur  AuBere  Mission  eingerichtet  habe.  Es  bezieht  ^h  das  zweifellos  auf 
Punkt  7  in  den  Richtlinien  der  Olaubensbewegung  „Deutsche  Christen", 

;  wo  es  heiBt:  „Wir  sehen  in  Rasse,  Volkstum  und  Nation  uns  von  Qott 
^eschenkte  und  anvertraute  Lebenswdnungen,  fiir  deren  Erhaltung  zu 
sorgen  uns  Qottes  Gesetz  ist.  Daber  ist  der  Rassenvermischung  entgegen- 
zutreten.  Die  Deutsche  AuBere  Mission  ruft  auf  Qrund  Ihrer  Erfabrung 
dem  deutschen  Voike  seit  langem  zu  ,halte  deine  Rasse  rein*,  und  sagt 
uns.  daB  der  Christusglaube  die  Rasse  nicht  zerstort,  sondern  vertieft 
and  heiligt." 

Zum  SchluB  wird  die  Arbeit  der  AuBenmission  und  damit  auch  das 
Auftreten  des  Negerpastors  gerechtfertigt.    Weicbert,  ein  ausgezeichneter 

g  Kenner  Afrikas,  schreibt  da:  „Dre  Bastarde,  die  zum  BeispicI  in  Afrika  in 
groBen  Massen   leben    und    fur  die  man  das  Wort  ..Rassenscbande"  ver- 

l_  wenden  darf,  stammen  nicht  von  Missionsstationen.   ^s  ist  der  Ruhm  der 
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;  deutschen  Missionsgesellschaften,  daB  sie  bei  dgf  Entwicklung  ein- 
geborener  Kircben  mit  letztem  Ernst  und  groBem  Segen  darum  gerungen 

*  haben,  von  diesen  Volkskirehen  ailes  artfremde  Wesen  fernzuhaiien. 
Fiir  das  Qelingen  dieser  Bemiihungen  gibt  gerade  die  Ewe-lOrcbe  in  Togo, 
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deren  Ffihrer  Kwatni  ist,  ein  leucbtendes  Beispiel.  Danim  ist  es  dankbar 
2»  besrufien,  <laB  dieser  Mann  durcb  seinen  Dienst  in  Deiitschland  Zeugnis 

^at  ablegen  konnen  von  <ler  Frucht  deutsch-lutberischer  Missionsarbeit" 

De  var  a  n  n  e. 


•rV. 


v.    .%     -        Der  Bolschewlsmus  in  China. 

Schofl  oft  ist  die  Frage  aufgetaucht,  wie  es  moglich  war,  daB  der 
Solschewismus  in  China,  einem  zu  85  v.  H.  agrarischen  Lande,  so  starken 
Anhang  gewinnen  konnte,  gerade  auch  unter  der  landlichen  Bevdlkerung. 
ToBe  Teile  Chinas  sind  heute  von  bolschewistisch-kommunistischen 
nderregierungen  bch'errscht  Die  Zentralregierung  vermag  bisher  dieser 
wegung  nicht  Herr  zu  werden,  obwohl  sie  schon  vor  dem  Mandschurei- 
onflikt  im  Winter  1930/31  ein  Heer  von  200000  Mann  auibot  and  im 
ommer  1931  ein  Heer  von  300  000  Mann.  Auch  jetzt  wieder,  in  dlesem 
inter,  operiert  Chiang  Kai  schek  von  Hankow  aus  gegen  die  „Roten", 
^geblich  mit  600  000  Mann  Regierungstruppen.  Aber  ob  er  einen  durcb- 
hlagenden  Erfolg  erzielen  wird,  ist  sehr  zweifelhaft.  Worin  liegt  die 
raft  der  „Roten"?  Sie  findet  ihre  Erklarung  im  Agrarproblem  Chinas, 
er  Qrund  und  Boden  gehort  in  China  im  groBen  zu  60  v.  H.  den  Klein- 
bauern,  zu  40  v.  H.  Latifundienbesitzern,  die  das  Land  an  Kleinbauern  ver- 
pachtet  haben.  In  weiten  Gebieten^aber  gehort  das  Land  bis  zu  80  v.  H. 
den  Latifundienbesitzern.  Die  Pacht  ist  unerhdrt  hocb,  bis  zu  50  v.  H.  des 
Ertrages.  Die  Pichterfamilien  sind  noch  heute  wesentlich  GroBfamilien, 
aeren  Kopfzahl  fiir  die  kleinen  Wirtschaften  schon  bei  den  freien  Bauern 
zu  hoch  ist.  um  auch  nur  einigermaBen  auskommen  zu  kdnnen.  Bei  den 
Pachtern  ist  die  Not  erst  recht  groB.  Das  Landvolk  begriiBt  den  Kom- 
liinnismus  deshalb,  weil  er  die  Aufteilung  des  Landes  vornimmt,  d.  h.  den 
l^acbtern  das  gepachtete  Land  als  Eigentum  zuspricht.  Die  Wut  des 
tandvolkes  richtet  sich  daher  gegen  die  Latifundienbesitzer,  die  nun  teils 
tJDtscblagt,  teils  vertreibt.  In  ganz  China  hat  zumal  in  der  Zeit  seit  der 
l^evolution  jeder,  der  Geld  hatte.  Land  erworben.  Denn  das  war  bei  der 
fUgemeinen  Unsicherheit  die  sicherste  Kapitalsanlage.  Bei  der  Not  auch 
4er  freien  Bauern  war  uberall  Land  zu  haben.  So  wiirden  immer  mehr 
^eie  Bauern  zu  Pachtern.  Und  die  P§chter  waren  der  Ausbeutung  durch 
4ie  LandbesJtzer  schutzlos  preisgegeben.  Hungersndte,  Kriege  und  Rauber- 
|nwesen  haben  die  Not  der  Landleute  aufs  auBerste  gesteigert  So  be- 
^uBt  das  LandvoHc  den  Bolschewismus  als  einzige  Rettung.  Die  ,.Ost- 
Isiatische  Rundschau"  (1932,  Nr.  21)  bringt  nun  zu  dieser  Agrarfrage  pinen 
Aufsatz  des  heute  fuhrenden  Philcsophen  Huschi.  Dieser  erklart,  da^'  eine 
iein  militarische  Oberwindung  des  Bolschewismus  nicht  mdglichf  sein 
erde.  Man  darfe  die  alten  Besitzverhaltnisse  auf  dem  Lande  nicht  wieder- 
erstellen,  sondern  miisse  den  P3chtern  das  Land  als  Besitz  zusprechen. 
oust  werde  der  Bolschewismus  ganz  China  uberfluten.  Um  das  zu  ver- 
ndern,  bedtirfe  es  einer  groBziigigen  Agrarreform,  welche  viele  positive 
aBnahmen  zur  Modernisierung  der  Landwirtschaft  umfassen  musse.  Mit 
der  Neuregelung  der  Besitzverhaltnisse  allein  sei  es  nicht  getan.  Natur- 
ich  dtirfen  die  alten  Landbesitzer  nicht  einfach  enteignet  werden.    Aber 
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die  jetzige  grenzenlose  Ausbeutuns  der  Pachter  und  die  Schutzlosiskeit 
der  freien  Bauern  ist  unhaltbar. 

Man  mnB  dazu  nur  immer  wieder  fragen,  wie  eine  solche  Reform  vaJbz- 
lich  sein  kann,  wo  es  in  China  iiberhaupt  keine  straffe  Regieruiig  gibt,  die 
Macht  und  Qeltung  hat.   Daher  bleibt  Chinas  innere  Lage  verzweifelt.  ' ' 
';:  ^  ^y]:'\'-l':^:.  ^^y'r'^;:.''    "■ ..--    -'^----:  :•  r     :-■  _  W  i  1 1  C. 

y    v..     ^  .V  ,  »   v^  chinas  Ztts  dorch  die  Wfiste;^ 

„The  Missionary  Review  of  the  World"  gibt  fiir  Oktober  eine  Spe- 
zialnummer  iiber  China  heraus,  worin  samtUche  dieses  ungltickselige  Land 
betreffenden  Qebiete  in  Artikein  von  Spezialisten  behandelt  sind.  Eine  sehr 
amfassende  Abhandlung  fiber  den  Neubau  Chinas  stammt  von  Dr.  Koo  aus 
Peking,  dem  Vizeprasidenten  des  christlichen  Studentenbundes.  Er 
schiidert  darin  den  Hintergrund  der  heutigen  Lage  in  China  und  die  funf 
Wandlnugen,  die  China  politisch,  intellektuell,  wlrtschaftlich,  sozial  und 
moralisch  durchmachen  muBte;  da  von  hebt  er  ab  den  Vordfergrund  der 
heutigen  Ereignisse:  den  politischen  Neubau,  die  Erziehungsfrage,  die  inter- 
nationalen  Beziehungen  und  die  militariscbe  Frage.  Zum  SchluB  gibt  er 
eine  Perspektive  fur  die  Zukunft,  worin  er  China  mit  dem  durch  die  Wuste 
wandernden  Volk  Israel  vergleicht  ■'"■■        '         ,--    t: 

„Um  die  richtige  Perspektive  fiir  mein  Volk  zu  sehen,  erinnere  ich  an 
die  Qeschichte  eines  anderen  Volkes,  der  Israeliten,  die  nach  ihrer  Ge- 
fangenschaft  in  Agypten  von  Moses  in  das  verheiBene  Land  gefuhrt 
werden.  In  China  erleben  wir*^  jetzt  die  genaue  Parallele  dazu.  Unser 
Agypten  ist  das  alte  China  und  unser  verbeiBenes  Land  das  neue  China. 
Als  Volk'haben  wir  unsere  Zelte  aufgeschlagen  und  nnseren  Marsch  nach 
Kanaan  begonnen;  aber  zwischen  Agypten  und  Kanaan  iagen  vierzig  lange 
Jahre  Wiistenzug.  Das  machen  wir  jetzt  durch  in  China.  Wir  haben 
Agypten  hinter  uns,  aber  sind  noch  nipht  in  Kanaan  angelangt.  Die  ffinf 
angegebenen  Wandlnngen  sind  die  LandstraBe,  auf  der  wir  durch  die 
Wiklnis  Ziehen,  unserem  Qelobten  Land  entgegen. 

Ein  Volk,  das  durch  die  Wiiste  zieht,  ist  sehr  enipfindsam  und  leicht 
verwundbar;  man  fuhlt  sich  angewiesen  auf  das  Mitleid  derer,  die  schlieB- 
lich  nur  Vorteil  von  einem  haben  wollen.und  ohne  die  Hilfe  Qottes  ist 
man  hilflos  gegen  Angriffe.  Aber  andererseits  ist  ein  Volk  auf  seiner 
Wiistenwanderung  auch  sehr  empfanglich  fiir  die  Hilfe  und  Sympathie 
anderer  VdHcer! 

Viele  Manner  und  Frauen,  grade  aiis  unserer  Generation  hente,  ahnen 
wie  Moses,  daB  sie  kaum  das  Qluck  haben  werden,  das  Qelobte  Land  zu 
betreten;  das  ist  eine  bittere  Zugabe  zum  Leben.  Aber  wie  Moses,  so 
haben  auch  bei  uns  viele  schon  auf  dem  Berge  Nebo  gestanden  und  den 
Blick  in  das  neue  China  von  feme  tun  durfen.  Dieser  Zukunftsblick  er- 
leuchtet  unsere  Augen  und  macht  unsere  Herzen  reich,  dafi  wir  in  unserer 
Wustenwanderung  durchhalten."  i^^^k^rf^fi- '-^.^^  V :mmfi^ evaranne. 


Japans  anderes  Geslcfit  itier  die  MM<BciliireL 

Ein  missionarischer  FQhrer  Japans  berichtet  hn  „Christian  <SsntwT** 
3ber   eine   gewisse    neue   EinsteUmig   In   manchen  Kreisen   Japans   dem 
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Mandschurei-Unternehmen  gegeniiber.  Bisher  war  der  Ruf  der  Mili- 
taristen  der,  nie  die  Mandscburei  aufzageben,  und  der  Ruf  der  Faschisten, 
von  der  besetzten  Mandscburei  Krieg  nach  RuBland  tragen!  —  Allmahlicfa 
macht  sich  in  gewissen  Kreisen  eine  immer  niichternere  Auffassung  be> 
merkbar.  Das  Unternebmen  von  Schajighai  wird  weithin  als  ein  Fehl- 
schlag  angesehen,  der  nur  Menschen  und  Geld  in  unverhaltnismaBig 
star  kern  AusmaB  gekostet  hat.  Am  meisten  aber  denkt  man  pessimistisch 
fiber  die  Gewinnung  der  Mandscburei.  Der  Gedanke,  dort  einen  Ausweg 
fur  Japans  ObervoUcerung  zu  finden,  erweist  sich  immer  mehr  und  melir 
als  unhaltbar.  Die  ..Osaka  Mainicbi"  bracbte  noch  kiirzlich  eine  Be- 
recbnung,  wonacb  243  Millionen  Ar  allein  in  der  Provinz  Kirin  zur  Sied^ 
lung  fiir  die  japanischen  Einwanderer  bereitsteben.  Nun  hat  aber  eine 
Umfrage  bei  den  japanischen  Bauern,  die  als  Kolonisten  in  Betracbt 
kommen,  die  Auskunft  ergeben,  dafi  sie  verzichteten,  da  sie  mit  Chinesen 
und  Koreanern  nicht  ii^,  Wettbevtferb  treten  kdnnten.  Auch  befurchtet  man, 
daB  bei  grdSerer  6esiedlung  der  Mandscburei  die  Konkurrenz  zum  Mutter- 
land  zu  groB  werden  kdnnte.  So  bricbt  die  Erkenntnis  Bahn,  daB  die 
Mandscburei  ein  ahnlicher  MiBerfolg  werden  kdnnte  wie  einst  die  Annexion 
Koreas,  und  wenn  auch  Japan  kiirzlich  die  Selbstandigkeit  des  mandschuri- 
schen  Staates  anerkannt  hat,  so  halten  weite  Kreise  dieses  UnternehmeD 
fiir  nicht  unbedingt  lebenswichtig  fiir  Japan.  Devaranne. 


Stanley  Jones  beobachtet  and  evangeiisiert  in  der  Mandscburei. 


Zur  Durchfiihrung  des  Fiinfiahresplanes  der  chinesischen  Christen  und 
der  Relch-Gottes-Bewegung  in  Japan  (Kagawa)  hat  man  sich  von  dort 
den  bekannten  indischen  Methodistenmissionar  Stanley  Jones  verschrieben. 
|n  der  drittea  Oktobernummer  des  „Christian  Century"  gibt  Jones  seine 
jprsten  Eitidriicke  aus  der  Mandscburei  wieder. 

Als  ich  mein  Programm  fQr  China  in  die  Hand  bekam,  war  ich  iiber- 
rascht,  daB  mein  Ausgangspunkt  Mukden,  das  Zentrum  der  kriegsdurch- 
^bten  Mandscburei,  sein  sollte.  Wiirde  dort  wirklich  etwas  zu  erreicben 
sein?  Alle  Schulen  und  Colleges,  auBer  denen  der  Mission,  waren  von 
den  Japanern  geschlossen  worden  bis  zu  dem  Zeitpunkt,  wo  sie  neue 
Schulbiicher  fur  das  neue  Regime  bereitgestellt  batten.  Eine  groBe  An- 
fafal  von  Gescbaftsleuten  war  in  das  efgentliche  China  zuriickgeflohen; 
auch  die  Fremden  verlieBen  das  Land.  Ein  deutscher  Ingenieur,  der  nach 
China  zurQckwoUte,  sagte  zu  mir:  „Die  offene  Tur  in  der  Mandscburei 
bedeutet  jetzt  fiir  den  Fremden  eine  offene  Tiir,  um  hinausgesetzt  zu 
werden." 

r  Nebenbei  herrscht  ein  Querillakrieg,  der  von  Freiwilligen  und 
Banditen  gefiihrt  wird,  die  die  Japaner,  wo  sie  nur  konnen,  belastigen, 
Tatsacbe  ist,  daB  Japan  als  Erfolg  eines  ersten  Jahres  in  der  Mandscburei 
nur  dem  Namen  nach  das  Land  in  fester  Hand  halt.  Von  einem  gut  ein- 
geweibten  Beobachter  wird  geschatzt,  daB  Japan  wahrscheinlich  nur  vier- 
hundert  Quadratmeilen  von  den  375000  des  Landes  besetzt  halt,  und  zwar 
hauptsachlich  die  Eisenbahnlinie.  Sie  ahneh  freilich  mehr  einer  ScUacht- 
linie  als  einem  friedlichen  Verkehrsweg:  jede  Station  ist  eine  Festung  mit 
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Bastionen  und  Laufgraben,  voll  mit  japanischen  Soldaten.  Schwer 
bewaffnete  Zuge  befahren  die  Strecken,  und  Flugzeuge  summen  in  der 
Luft,  um  die  Banden  der  Angreifer  zu  erkunden.  Der  Zug,  mit  dem  icb 
von  Mukden  nach  Schanghai-kwan  fuhr,  glich  mehr  einer  beweglicben 
Festung  ais  einem  gewohnlichen  Verkehrsmittel,  viele  Abteile  \/aren  mit 
Sandsacken  an  Tiir  und  Fenster  verbarrlkadiert.  Ja  wirklich,  Japan  halt 
in  der  Hand  nur  die  Bahn,  aber  das  ist  alles;  nebenbei  haben  die  Frei- 
willigen  auf  dreiBig  Meilen  eine  Parallelbahn  errichtet.  AuBerhalb  der 
Bahnregion  sind  die  alten  Ordnungen  und  Obrigkeiten  zerstort  worden, 
aber  keine  neuen  daiur  eingesetzt,  so  bliiht  die  Herrschaft  der  Banditen. 

Japan  besetzte  das  Land,  um  es  vom  Raubertum  und  MiBwirtschaft 
zu  befreien,  wie  es  behauptete,  und  zweifelios  hat  das  damals  weithin 
geherrscht.  Aber  ich  bin  informiert  worden  aus  sicberen  Quellen,  daS  das 
Raubertum  heute  hundertigrial  schlinimer  ist  als  unter  der  alten  Regierung; 
mein  Gewahrsmann  sagte  mir,  daB  vor  der  Besetzung  durch  die  Japaner 
etwa  5000  Banditen  im  Lande  weilten:  sie  sind  inzwischen  angewachsen 
auf  das  Hundertfache.  In  der  Stadt  Liao  Yang  sind  zweimal  hundert- 
tausend  Fliichtlinge  aus  der  Umgebung  zusammengestromt  nachdem  die 
Rauber  ihre  Dfirfer  zerstort  und  verwustet  batten.  Dagegen  konnen  die 
hunderttausend  gut  ausgeriisteten  japanischen  Soldaten  langs  der  Eisen- 
bahn  wenig  gegen  das  Chaos  ausricfaten.  Man  hat  nur  als  Schutz  an- 
geordnet,  daB  alle  Baume  langs  der  EisenbahnUnie  gefallt  wurden,  und  hat 
den  Bauern  nicht  erlaubt,  langs  der  Strecke  Kauliang  anzubauen,  der  den 
Angreifern  Versteck  bieten  konate.  Der  junge  Marschall  Tschang  hatte 
als  ietzter  chinesischer  Qouverneur  der  Mandschurei  die  Universitat  von 
Mukden  mtt' einer  Million  Dollar  bedacht;  dieses  Geld  wurde  jedoch  zum 
Betrieb  einer  Kohlenmine  verwendet,  nun  ubernahmen  die  Japaner  diese 
Mine  und  schlossen  die  Universitat  und  auch  den  Bergwerksbetrieb  wegen 
der  allgemeinen  Unsicherheit. 

Wiederholt  trifit  man  in  der  Mandschurei  Reklameschilder  mit  der 
lloschrift:  „Willkommen  im  Paradies  der  neuen  Mandschu  Guo!"  Sie 
stellen  einwandernde  Chinesen  dar,  die  mit  Begeisterung  das  neue  Paradies 
betreten  —  ich  sah  jedoch  nichts  von  einem  solchen  Paradies!  Wenn  dies 
hier  das  Paradies  ist,  dann  werden  viel«^  einen  anderen  Platz  der  Zuflucht 
sich  aussuchen!  Ein  anderes  PlakatI  sagt:  „Heil  dem  neuen  Staat 
Mandschu  Guo!  Helft  ihm,  seinen  Platz'  in  der  Volkerfamilie  zu  sichern." 
Aber  jedermann  weiB,  daB  keine  Moglichkeit  besteht,  das  durchzufOhren. 
Die  japanische  Flagge  weht  iiber  dem  Verwaltungsgebaude  in  Mukden 
und  nicht  die  Fahne  des  neuen  Staates.  Tatsachlich  sah^  ich  keine 
Mandschuflagge  auBer  solchen,  die  an  Reklamepfeilern  befestigt  waren; 
alle  anderen  waren  japanische!  Der  neue  japanische  Beamte,  der  gerade 
als  Nachfolger  fur  General  Honjo  eingetroffen  war,  nannte  sich  ,£xzellenz 
Gesandter  Gouverneur  Muto".  Wer  hat  je  gehort,  daB  ein  Gesandter  zu- 
gleich  Gouverneur  eines  Landes  ist!  —  Die  japanischen  Zeitungen  nennen 
die  Chinesen  in  der  Mandschurei  mit  dem  Namen  ,J\^andschus*',  was  fiir 
die§  Chinesen  verichtiich  klingt.  Aber  dadurch,  daB  man  30  Millionen 
Chliesen  mit  einem  anderen  Namen  belegt,  wird  die  Tatsache  nicht  «aus 
der^ Welt  geschafft,  daB  es  Chinesen  sind  und  bleiben  werden. 
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Doch  nun  zu  meinen  evangelistischen  Versammlunsen.    Bei  elner  Ver- 
sammlung  im  Preien  schwebten  die  FlngzeuKe  ganz  tief  herunter,  um  fest«  | 
zustellen,  was  dlese  VoHcsmenge  auf  dem  freien  Platz  bedeute.  Wir  sahen  ' 
einander  an  und  lachelten!    In  der  Nacbt  darauf  meuterten  700  Mandschu- 
truppen  und  ermordeten  ihre  japanischen  Offiziere  und  brannten  13  Flug- 
zeuge   und   das   Arsenal    nieder.    Zwei    andere ,  Horden   von   Freiwilligen 
griffen  die  Stadt  von  zwei  Sei»ten  her  an;  der  Kampf  dauerte  viele  Stun-  | 
den.    Viele  der  Missionare  saBen  die  ganze  Nacht  auf  und  patroullierten  ' 
pfeifend  'mit   ihren   Flinten   um   ihre    HSuser,    ObwcAl   fast   jede    Nacht 
SchieBerei  war,  fuhrten  wir  doch  nnsere  Evangelisationen  tags  und  nachts 
durch,   als   wenn   nichts   geschlihe.    Man   konnte  dabei   die   wunderbare 
Haltung  und  den  guten  Humor  der  chinesischen  Christen  und  der  Mis- 
sionare  bewundem.    Viele   von  dies«n   chinesischen   christlicben   Fflhrern 
waren  aus  der  Region  der  Banditen  gekommen  und  konnten  leicht  allcs 
verloren    haben,    wenn    sie    heimkehrten;    die    Schwester    eines    jungen 
Christen  war  von  den  Banditen  entfuhrt  und  als  Nebenfrau  miBbraucht 
worden.   Aber  niemand  war  entmutigt   Wir  fiihrten  unsere  Plane  ffir  das 
Reich  Qottes  dnrch  auf  den  Ruinen  eines  alten  Reiches!   Mieine  Bewunde- 
rung  fur  diese  Chinesen  war  unbegrenzt. 

Als  ich  vor  10  Jabren  sehon  einmal  in  China. war,  sagte  man  mir,  daB 
in  diesem  Volk  kein  Interesse  vorhanden  sei  auBer  fur  rein  praktiSwhe  | 
Fragen  und  daB  man  kein  Bedurfnis  habe  ffir  Probleme,  die  unter  die  | 
Oberfl2che  gehen.    Das  mag  damals  gegolten  haben,  ist  aber  jetzt  anders  :| 
ge worden.    Die    Seele    Chinas   ist   reif   gcworden;     sie    blickt   aus    nackl 
tieferen  Fragen.    Die   Jugend   verlangt   nicbt  nach   volkstumlichen  An-  "i 
sprachen,   sondern   nach  Fragen,  die   die   letzten  groBen   Lebensprobleme 
bebandeln,  und  sie  hOrte  still  and  angespannt  zu,  wenn  man  dariibers  prach. 
pb  das  fur  ganz  China  gilt  oder  nnr  fiir  die  Mandschurei,  bleibt  vorlaufi;? 
offen;  aber  die  Not,  die  China  durchmacht,  Ifist  die  Fragen  innerer  Tiefe 
^us,  und  die  Wunden,  die  sie  am  eigenen  Leibe  tragen,  helschen  Antwort. 

I  Bisher  ist  mir  noch  nicht  der  radikale  Widerspruch  des  Kommunismus 
begegnet;  das  steht  mir  noch  bevor.  In  der  Mandschurei  ist  er  so  gut  wie 
kinterdriickt,  aber  in  dem  anderen  China  ist  ein  wilder  Wettiauf  zwischcn 
PCommunismus  and  Chiistentum,  und  der  Kommunismus  scheint  zu  ftihren! 
jbie  Studenten  sind  das  Ztinglein  an  der  Wage:  wohin  sie  sich  ent- 
[scheiden,  dahin  wird  China  gehen.  In  den  nachsten  Tagen  werde  ich  in 
iPeking  dieser  Lage  gegenuberstehen,  aber  ich  fuhle,  daB  eine  Schlaclit 
Ibevorsteht,  und  mein  einziges  Bedauern  ist,  daB  ich  nicht  zwei  Leben  zur 
IVerfiigung  habe,  eins  fur  Indlen  und  eins  fiir  China.  Devaranne. 


I  \  Spannungeii  bei  chinesischen  Chrisiteii. 

f  Der  Herausgeber  des  ..Chinese  Recorder",  Pfarrer  Rawlinson  in- 
iSchanghai,  hat  zu  der  Spezial-Chinanummer  des  ..Missionary  Review  (A^^ 
the  World"  einen  Beitrag  geliefert  unter  dem  Titel  „D>e  chinesischeal 
Christen  unter  Feuer".  Er  beschreibt  darin  die  Spannungen,  die  durch  die  i 
chinesischen  christUchen  Kreise,  namentlich  Schiiler-  und  Studentenkreise,< 
hindurchgehen  zu  dem  Problem  „Krieg  und  Ghristentum".    Eine  gemein-i 
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lame  Kundsebung  der  Christlichen  Vereine  Junger  Manner  und  MMchen 

spricht   off  en   dlese  Spannungen   aus:   nin  dieser   Stunde  der   nationalen 

fe  KrisJs  kdnaen  wrr  weder  die  Politik  des  Nichtwjderstehens  anerkennen, 

'    die    letzten    Endes    unser    Land    prersgibt,    nocli    andererseits    den    Geist 

Jesu   Christi  verleugnen  und  militarische  Machtmittei  gutbeifien.    Dlese 

Spannungen   untergraben   jede   ieste    Oberzeugung."   —   Die   cliinesischen 

Studenten  sind  im  allgemeinen  vom  Milltarismus  begeistert,  dagegen  sind 

die   christlichen   unter   ihnen   mehr   offenen   Sannes   fiir  die   Fragen   und 

Probleme,  die   Merin  angedeatet   ^nd.    Ein  christlicber   Studentenfiihrer 

sagt^^neuUch:  „Nach  der  Meinung  der  Mehrzahl  der  christlichen  Studenten 

ist  ei}i  regelrechter  Krieg  zur  Verteidigung  der  eigenen  Ns^tion  weder  eine 

Verletzung  des  Gebotes  der  Llebe  noch  im  Qegensatz  zura  Qeiste  Christi." 

.  Miiittriscbe  Ausbildung  wird  ja  auch   in  den  meisten  Schulen  verlangt, 

wenn  auch  nicht  uberall  mit  Begeisterung  durchgef Qhrt.    Das  trifft  auch 

ietzt  neuerdings  auf  unsere  Realschule  in  Tsingtau  zu,  von  der  Dr.  Seufert 

im  letzten  Briefe  schreibt,  daS  unter  Aufsicfat  von  zwei  Unteroffi^ren 

die   gesamte  freie  Zeit  der  Schuler  in  unserer  Anstalt  kontroUiert  werde 

und   sich   deren   Privatleben    nach   streng    militarischen    Ordnangen    ab- 

spielen  miisse. 

[        In  diesem  Zusammenhange  wird  der  chinesiscben  Kircbe  von  dem  Ver- 

l  fasser  ein<  gewisser  Vorwurf  gemacht:  die  chinesische  Kirclie   kann  un- 

■i   mSglich  den  ktzten  Sinn  der  Prinzipien  Jesu  beiseite  schieben;  am  der 

l~  gegebenen  Lage  von  heute  gerecht  zu  werden,  muB  sich  die  Kirche  be- 

I  nifen  fiiblen,  Einsicht,  Voraussjqbt  und  Qeschicklicbkeit  zu  beweisen. 
i  Man  brauche  christliche  Voraussicht,  mit  diesen  Problemen  fertig  zn 
I  werden,  ^ke  sle  «xpiodieren;  man  miisse  eine  christliche  Oberzeugung 
ausbilden,  die  eben  so  fest  zu  den  christlichen  Wafien  stehe,  wie  es  die 
Militaristen  zu  den  ihren  tun!  Mehr  feste  Fuhrufig  sei  notig,  um  den 
chinesiscben  Christen  die  LOsung  dieser  geistigen  Note  zu  ermoglichen; 
leider  sei  keine  einzige  chinesische  Stimme  laut  geworden  geg«n  den 
Milltarismus,  wie  etwa  die  von  Kagawa  in  Japan  (vergl.  Heft  10).  Freilich 
sei  es  fur  einen  Bfirger  des  angreifenden  Landes  leichter,  gegen  den  Mili- 
tarismus  zu  sprechen,  als  filr  den  des  mehr  oder  weniger  unterworfenen 
Landes,  denn  Chinas  Leben  stehe  eben  in  Qefahr.  Mdgen  wenigstens  die 
Christen  ^arin  vorangehen,  den  Weg  der  Qerechtigkeit  zu  entdecken. 

Devaranne. 

Der  Vdikerbuidsbericht  fiber  die  Mairiscbor^ 

Der  Lytton-Bericht  iiber  die  Mandschurei  ist  nun  dem  Vdlkerbund 
uberreicht  worden  und  hat  auch  schon  den  Weg  in  die  OffentlicMceit  ge- 
funden.  Die  „Ostasiatiscbe  Rumlschau"  hat  in  ihrer  Nummer  vom  16.  Ok- 
tober  eine  ziemticb  detaillierte  Wiedergabe  des  Bericbts  gebracht,  teil- 
weise  mit  wSrtHchem  Abdruck  der  entscheidenden  Kapitel.  Der  Bericht 
versucht,  eii^n  beiden  Beteiligten  gerecht  werdenden  Standpunkt  nach 
Moglichkeit  einzunehmen  und  danach  dem  Vdlkerbund  Vorschlage  zn 
unterbreJten.  Gegen  Japan  wird  geltend  gemacht,  daB  der  Oberfall  auf 
Mukden  und  Schanghai  nicht  geniigend  gerechtfertigt  war  und  daB^die 
autonome  Bewegung  in  der  Mandschurei  unter  dem  Druck  der  japaniscben 
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Truppen  ziemlich  kiinstlich  hervorgrerufen  wurck,  auch  daB  man 
iQrchte,  daB  die  Mandschurei  ein  zweites  Korea  werden  wurde.  —  Qeg« 
China  wird  ins  Feld  gefOtirt  die  allgemeine  Unordnung  im  Reich  un4  de 
bberspitzte  Boykott  der  japanischen  Waren.  —  Daneben  warden  aber 
interessen  beider  Lander  an  der  Mandschurei  voll  anerkannt.  Der  Losun^ 
Versuch  gebt  nicht  in  der  Richtung,  dafi  der  status  quo  ante  wieder  het 
ieresteilt  werde,  was  ja  doch  immer  nur  AnlaB  zu  neuen  Konflikten  gebs 
jwiirde,  auch  nicht,  daB  der  status  von  heute,  ako  die  Anerkennung  del 
Autonomen  Mandschu  Guo  gelten  durfe,  sondern  daB  es  sich  nur  darui 
pandeln  konne,  chinesische  und  japaniscbe  Rechte  und  Anrechte  kor 
promiBlich  zu  vereinen.  So  werden  chinesisch-iapanische  Vertrage  vol 
keschlagen  iiber  eine  besondere  Verwaltung  der  Manjischurei,  iil 
3chiedsgericht,  Nichtangriff  und  endlich  ein  chinesisch-Japanischer  Handela 
Vertrag. 

Intere&sant  ist,  aus  der  Presse  zu  diesem  Berricht  zu  erfahren,  daB  dl 
Mandschurei  fur  die  Japaner  als  Einwanderungsgebiet  im  groBeren  Maf 
stabe  nicht  in  Betracht  kommt,  da  wegen  des  Kiimas  und  der  chinesische 
konkurrenz  auf  den  verschiedensten  Arbeitsgebieten  ein  dauernder  Aufer 
nait  der  Japaner  in  Frage  gestellt  wiirde.  Ebenso  wird  often  zugegebel 
paB  die  liandelsbilanz  und  die  Steuern  in  den  drei  besetzten  mandschui 
$chen  Provinzen  um  60  bis  90  Prozent  zurfickgegangenseien;  vielleicl 
brauche  die  Mandschurei  etwa  sieben  Jahre  zur  Erholung. 

Es  ist  ferner  bekannt  geworden,  daB  die  japaniscbe  Regierung  Qegel 
yorschlage  beim  Volkerbund  eingereicht  hat,  wie  iibrigens  auch  von 
Chinesischen  Kablnett  Einspnich  gegen  diesen  Lytton-Bericht  erhob€ 
Worden  ist.  Japan  soil  sogar  mit  einem  Austritt  aus  dem  Volkerbund  ge 
droht  haben,  falls  di«  Mandschu  Guo  nicht  anerkannt  wiirde.  Diese  Drohur 
scheint  jedoch  nicht  allzu  ernst  gemeint  zu  sein,  denn  mit  dem  Austrii 
aus  dem  Volkerbund  wurde  Japan  das  Mandat  iiber  die  ehemalige 
deutschen  Siidseekolonien  vertieren.  Devarann 


Die  Prostitution  in  Japan. 

Der  Fuhrer  der  japanischen  Heilsarmee,  Yamamuro,  schilderte  kiirz-| 
lich  in  „The  Japan  Christian  Quarterly"  die  schmachvolle  Lage  der  Pro-J 
Itituierten  in  Japan.  Nach  Artikel  90  des  Biirgerlichen  Gesetzes  vom  Jahre. 
1900  haben  die  Bordellbesitzer  kein  Recht,  Prostituierte  zur  Ausubung  ihrc 
Tatigkeit  zu  zwingen  oder  auch  nur  die  Aufgabe  ihrer  Tatigkeit  von  B« 
dingunsen  abhansiK  zu  machen.  Tatsachlich  -aber  halten  sie  die  Prosti*^ 
tuierten  dadurch  in  Hdrigkeit,  daB  sie  ihnen  bei  VertragsschluB  eine  Vor- 
j^tuszahiuns  leisten,  deren  Abzahlung  sie  dann  fordern.  Im  Yoshiwara  isti 
es  so,  daB  y*   der  Einnahmen  einer  Prostituierten  dem  Bordelleigentumer 

jufallen,  ihr  selbcr  nur  V*,  wovon  wiederum  %  der  ZuhSlter  als  Amorti- 

iation  der  Vorauszahlung  beansprucht.    Vo»  dem  ubrigbleibenden  wenigen 

jeld  muB  die  Prostituierte  leben,  sich  kleiden  usw.   Die  Bordellbesitzer 

;  (elten  vor  dem  Gesetr  als  Zimmervermieter.  Allen  gesetzlichen  Bindungen, 
v\c  den  oben  genannten  oder  der  verschiedentlich  bestehenden  Ver- 
>flichtung,  die  arztliche  Behandlung  der  Madchen  zu  bezahlen,  entziehen 
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sie  sich  durch  Brutalitat  oder  List  Die  Unerfahrenheit  der  Madchen  macht 
es  den  Zuhaltern  leicht,  die  Anzahlungssumme  zu  ihrem  Vorteil  zu  falschen. 
In  der  Anschaffung  von  Kleidung  sind  die  Prostituierten  von  ihnen  ab- 
hangig  —  zu  deren  Vorteil,  und  am  Kostgeld,  das  sie  zahlen  mussen,  ver- 
dienen  jene  50  %.  Eine  Prostituierte  erhielt  von  ihrem  Zuhalter  3  Jahre 
lang  Wassersuppe  mit  gekochten  Bohnen!  Die  Heilsarmee  nimmt  sich 
nacbdrQcklich  und  mit  gutem  Erfolg,  aber  in  oft  hartem  Kampf  mit  den 
brutalen  Bordellbesitzem  der  Madchen  und  jungen  Frauen  an,  die  oft  wider 
Willen  in  solcher  SklaveYei  gehalten  werden  und  die,  wenn  sie  die  gesetz- 

^  lichen  Bestimmungen  kennten,  ihre  emiedrigende  und  zugrunde  richtende 

r'TStigkeit  fur  immer  aufgeben  wiirden.  In  ihren  Rettungshausern  finden  ent- 
laufene  Prostituierte  Aufnahme,  Beratung  und  Hilfe  fur  die  Zukunft.   Nach 

^  statistischen  Feststellungen,  die  im  Rettungshause  zu  Tokyo  gemacfat 
wurden,  sind  es  von  100  solcher  Zuflucht  suchenden  MadcUen  35,  die 
heiraten  und  ein  eigenes  Heim  bekommen,  43,  die  bei  ihren  Eltern  oder  mit 
deren  und  anderer  Verwandten  UnterstUtzung  leben;  6,  die  bei  Freunden 

,  Oder  Helfern  wohnen;  den  Rest  bilden  Verkauferinnen,  Dienstmadchen, 
Fabrikarbeiterinnen  und  Shnliche  Berufe.  Rosenkranz. 


Ein  Kinderftirsorgegesetz  fiir  Japan. 

Es  ist  immerhin  bezeichnend,  daB  in  dem  Lande,*-  das  man  oft  „das 
Paradies  der  Kinder"  iiennen  hdrt  ein  Scbutz-  und  FQrsorgegesetz  fur 
Kinder  unter  14  Jahren  aufgestellt 'und  dem  Reichstag  iibergeben  wordcn 
ist.  Der  Entwurf  stammt  von  dem  Sozialbiiro  des  Innenministeriums  und 
sieht  eine  Art  staatlicher  Fursorgeerziehung  vor  fiir  die  Kinder,  die  von 
fliren  Eltern  oder  Vormfindern  mlBhandelt  oder  an  Leib  und  Seele  gefahr- 
bringend  erzogen  werden.  Insonderheit  soUen  sie  bewahrt  werden  vor  der 
Ausbeutung  und  offentlichen  Schaustellungen,  z.  B.  als  Akrobat,  Kunstreiter 
Oder  Bettelei  auf  Grund  korpedicher  Gebrechen,  und  vor  Prostitution.  Ob- 
wohl  dem  Staat  auBerordentliche  Ausgaben  damit  erwachsen,  hat  man  doch 
seine  Zuflucht  zu  diesem  Gesetz  nehmen  zu  mussen  geglaubt 

Devaranne. 

■  — / 

r  Bucherbesprechungen. 

August  Pauli,  Blut  und  Geist.    VoJkischer  Glaube  und  Christentum. 

Friedrich    Rlttelmeyer,    Der   Deutsche   in    seiner   Weltaufgabe 
Iwischen  RuBland  und  Amerika. 

Eduard   Lenz,   Gegner  des   Chrlstentums.    Zur   Gottlosenbewegung. 

Alfred    Heydenreich,    Weltidrchenpiane.     Verlag   der   Christen- 

j:emeinschaft,  Stuttgart.    1932.    25—32  S.    80  oder  70  Pf. 

Diese  neue  Serie  aktiieller  Art,  die  die  Christengemeinschaft  heraus- 

bringt,  zeigt,  daB  die  gemeinsame  Qegnerschaft  gegen  das  Evangelium, 
ob  sie  nun  von  der  extremen  Gottlosenbewegung  oder  von  einer  ext«em 
volkischen  Bewegung  ausgeht,  mehr  das  Gemeinsame  als  das  Trennende 
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[Truppen    ziemlich    ktinstlich    hervorg^rufen    wurde,    auch    daB    man 
jfflrchte,  daB  die  Mandschurei  ein  zweites  Korea  werden  wurde.  —  Qe& 
{China  wird  ins  Feld  geffihrt  die  allgemeine  Unordnung  im  Reich  ut^4 
IDberspitzte  Boykott  der  japanischen  Waren.  —  Daneben  werden  aber 
Interessen  beider  Lander  an  der  Mandschurei  voll  anerkannt.   Der  Losun 
Versuch  geht  nicht  in  der  Richtung,  dafi  der  status  quo  ante  wieder  he 
JEestellt  werde,  was  ja  doch  immer  nur  AnlaB  zu  neuen  Konflikten  geb 
jwiirde,  auch  nicht,  daB  der  status  von  beute,  also  die  Anerkennung  d 
Autonomen  Mandschu  Guo  gelten  durfe,  sondern  daB  es  sich  nur  darui 
handeln   kdnne,   chinesische   und   japanische   Rechte   und   Anrechte   ko 
)romiBlich  zu  vereinen.    So  werden  chinesisch-japanische  Vertrage  va 
reschlagen    iiber    ein,e    besondere    Verwaltung    der    Manjischurei,    u 
>chiedsgericht,  Nichtangriff  und  endlich  ein  chinesisch-iapanischer  Hande 
vertrag. 

I       Interessant  ist,  aus  der  Presse  zu  dlesem  Bericht  zu  erfahren,  daB 
JMandschuret  fiir  die  Japaner  als  Einwanderungsgebiet  im  groBeren  Ma 
jtabe  nicht  in  Betracht  kommt,  da  wegen  des  Klimas  und  der  cUnesisch 
^onkurrenz  auf  den  verschiedensten  Arbeitsgebieten  ein  dauernder  Aufe 
lalt  der  Japaner  in  Frage  gestellt  wurde.   Eberiso  wird  offen  zugegebe 
laB  die  liandelsbilanz  und  die  Steuern  in  den  drei  besetzten  mandschu 
$chen  Provinzen  um  60  bis  90  Prozent  zurQckgegangenseien;  vielleic 
brauche  die  Mandschurei  etwa  sieben  Jahre  znr  Erholung. 

Es  ist  ferner  bekannt  geworden,  daB  die  japanische  Regierung  Oegen- 
yorschlage  beim  Voikerbund  eingereicht  hat,  wie  iibrigens  auch  vom 
chinesischen  Kabinett  Einspruch  gegen  diesen  Lytton-Bericht  erhoben 
Worden  rst.  Japan  soil  sogar  mit  einem  Austritt  aus  dem  Voikerbund  ge- 
droht  haben,  falls  die  Mandschu  Quo  nicht  anerkannt  wiirde.  Diese  Drohun.? 
scheint  jedoch  nicht  allzu  ernst  gemeint  zu  sein,  denn  mit  dem  Austritt 
aus  dem  Voikerbund  wurde  Japan  das  Mandat  iiber  die  ehemaligen  . 
deutschen  Siidseekolonien  verlieren.  Devaranne.! 


Die  Prostitution  In  Japan. 

Der  Fiihrer  der  japanischen  Heilsarmee,  Yamamuro,  schilderte  kuri 
lich  in  „The  Japan  Christian  Quarterly"  die  schmachvolle  Lage  der  Pre 
Stituierten  in  Japan.  Nach  Artikel  90  des  Biirgerlichen  Gesetzes  vom  Jahi 
1900  haben  die  Bordellbesitzer  kein  Recht,  Prostituierte  zur  Ausiibung  ihre 
Tatigkeit  zu  zwingen  oder  auch  nur  die  Aufgabe  ihrer  Tatigkeit  von  B< 
dingungen  abhangig  zu  machen.    Tatsachlich  -aber  halten  sie  die  Prostt^ 
tuierten  dadurch  in  HSrigkeit,  daB  sie  ihnen  bei  VcrtragsschluB  eine  Vor- 
fiuszahlung  leisten,  deren  Abzahlung  sie  dann  fordern.    Im  Yoshiwara  ist 
es  so,  daB  y*  der  Einnahmen  einer  Prostituierten  dem  Bordelleigentumer 
lufallen,  ihr  selber  nur  V*,  wovon  wiederura  H  der  Zuhaitcr  als  Amorti- 
sation der  Vorauszahlung  beansprucht.   Von  dem  iibrigbleibenden  wenigen 
peld  muB  die  Prostituierte  leben,  sich  kleiden  usw.    Die  Bordellbesitzer 
felten  vor  dem  Gesetz  als  Zimmervermieter.  Allen  gesetzlichen  Bindungen, 
vie    den    oben    genannten    oder    der    verschiedentlich    bestehenden    Ver- 
►flichtung.  die  arztliche  Behandlung  der  Madchen  zu  bezahlen,  entziehen 
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sie  sich  durch  Brutalitat  oder  List  Die  Unerfahrenheit  der  Madchen  macht 
es  den  Zuhaltern  leicht,  die  Anzahlungssumme  zu  ihrem  Vorteil  zu  falschen. 
In  der  Anschaffung  von  Kleidung  sind  die  Prostituierten  von  ihnen  ab- 
hSngig  —  zu  deren  Vorteil,  und  am  Kostgeld,  das  sie  zahlen  mQssen,  ver- 
dlenen  jene  50  %.  Eine  Prostituierte  erhielt  von  ihrem  Zuhalter  3  Jahre 
lang  Wassersuppe  mit  gekochten  Bohnen!  Die  Heilsarmee  nimmt  sich 
nachdrucklich  und  mit  gutem  Erfolg,  aber  in  oft  hartem  Kampf  mit  den 
brutalen  Bordellbesitzern  der  Madchen  und  jungen  Frauen  an,  die  oft  wider 
Willen  in  soJcher  SklaveVei  gehalten  werden  und  die,  wenn  sie  die  gesetz- 
lichen  Bestimmungen  kennten,  ihre  emiedrigende  und  zugrunde  richtende 
TStigkeit  fur  immer  aufgeben  wiirden.  In  ihren  Rettungshausem  finden  ent- 
iaufene  Prostituierte  Aufnahme,  Beratung  und  Hilfe  fur  die  Zukunft  Nach 
statistischen  Feststellungen,  die  im  Rettungshause  zu  Tokyo  gemadit 
warden,  sind  es  von  100  solcher  Zuflucht  suchenden  MadcBen  35,  die 
heiraten  und  ein  eigenes  Heim  bekommen,  43,  die  bei  ihren  Eltern  oder  mit 
deren  und  anderer  Verwandten  Unterstiitzung  leben;  6,  die  bei  Freunden 
Oder  Helfern  wohnen;   den  Rest  bilden  Verkauferinnen,  Dienstniadchen, 


Fabrikarbeiterinnen  und  ahnliche  Berufe. 


Rosenkranz. 


Ein  Kinderfiirsorgesesetz  fur  Japan. 

P  Es  ist  immerhin  bezeichnend,  daB  in  dem  Lande,  das  man  oft  „das 
Paradies  der  Kinder"  pennen  hSrt,  ein  Schutz-  und  Fursorgegesetz  fur 
Kinder  unter  14  Jahren  aufgestellt 'und  dem  Reichstag  iibergeben  worden 
ist.  Der  Entwurf  stammt  von  dem  Sozialbtiro  des  Innenministeriums  und 
sieht  eine  AH  staatUcher  Fursorgeerziehung  vor  fur  die  Kinder,  die  von 
ihren  Eltern  oder  Vormflndern  miBhandelt  oder  an  Leib  und  Seele  gefahr- 
bringend  erzogen  warden.  Insonderheit  sollen  sie  bewahrt  werden  vor  der 
Ausbeutung  und  offentlichen  Schaustellungen,  z.  B.  als  Akrobat,  Kunstreiter 
Oder  Bettelei  auf  Grund  kQrperlicher  Gebrechen,  und  vor  Prostitution.  Ob- 
wohl  dem  Staat  auBerordentliche  Ausgaben  damit  erwachsen,  hat  man  doch 
seine  Zuflucht  zu  diesem  Qesetz  nehmen  zu  miissen  geglaubt 

Devaranne. 


-  Bucherbesprechungen. 

August  Pauli,  Blut  und  Gelst.   Volkischer  Glaube  und  Christentum. 

Friedrich    Rittelmeyer,    Der   Deutsche   In    seiner   Weltaufgabe 
irischein  RuBland  und  Amerika. 

Eduard  Lenz,  Gegner  des  Christentums.    Zur  Qottlosenbewegung. 

Alfred    Heydenreich,    Weltkircbenplane.     Verlag   der    Christen- 
bmeinschaft,  Stuttgart.    1932.   25—32  S.   80  oder  70  Pf. 
i    Diese  neue  Serie  aktueller  Art,  die  die  Christengemeinschaft  heraus- 
Ingt,  zeigt,  daB  die  gemeinsame   Gegnerschaft  gegen  das  Evangelium, 

sie  nun  von  der  extremen  Qottlosenbewegung  oder  von  einer  exUem 

iBlkischen  Bewegung  ausgeht,  mehr  das  Gemeinsame  als  das  Trennende 
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betont  Das  silt  jedenfails  vcxi  den  drei  ersten  Schriften,  bei  denen  Ritteti 
meyer  wie  immer  an  Qeist,  Eigenart  und  WeitbHck  fiibrend  uberrasti 
Nur  bier  nnd  da  schaut  Steiner,  die  Seelenwanderungslebre,  die  Tricho-| 
tomie;  die  869  dem  Abendland  verlorenging,  bervor;  aber  man  kanh  fast 
restlos  mitgeben  and  lernen  vom  Qedankengang.  —  Die  letzte  Schrift  mi 
von  dieser  Charakterisierung  in  Ausnahme  gestellt  werden;  sie  gebt  gai 
bi  den  Qleisen  der  antbroposophiscben  Sonderbelt,  erweist  den  Pro*! 
^estantismns  in  Aufldsung  und  erbofft  alles  lieil  fur  eine  Weltkircbe  vc 
der  Christengemeinschaft,  wobei  Urteile  uber  Steiner  und  diese  Bewegun^i 
selbst  gebracht  werden,  die  alles  MaB  vermissen  lassen,  so  wenn  SteinefJ 
5. 16  mit  Aristoteies  in  kirchlicher  Bedeutung  gleichgestellt  wird. 

Dcvaranne^ 

Hartput  Piper,  Der  gesetzmiBif e  Lebenslanf  der  Vdlker  lBdiei# 
(=  Die  Gesetze  der  Weltgeschichte.  VdHcerbioIogie  von  H.  P.   Zweite  Ab- 
teilung:   VdHcerbiographie  und  -biologie  der  Menschbeit    Zweiter  Teil: 
Indien.)    Leipzig,  Verlag  von  Theodor  Weicher,  1931.    XVI,  232  S.    Kart 
p  Reichsmark. 

Die  Qeschichtsschreibung  der  fuhrenden  europaischen  Kultursprachen, 
jinsbesondere  aber  die  deutscbe,  wird  in  gewissen  Abstahden  immer  wieder 
jvon  einem  stark  empfundenen  Qestaltungsbediirfnis  beberrscht,  welches 
gescliichtspbilosopbiscb,  n n i v e r s a  1  geschicbtlicb,  in  der  Nach- 
kriegszeit  unverkennbar  auQh  vdlkerbiologisch  gerichtet  ist  Zum 
erstenmal  und  gleicb  auf  entscheidende  Weise  geformt  wurde  diese 
Neigung  von  Jobann  Gottfried  Herder  in  selnen  „kleen  zur  Pbilosophie 
der  Qescbicbte  der  Menschheit"  (1784—1791);  Qeorg  Wllbelm  Friedrich 
Hegel  (t  1831)  bat  ihr  nachgehangen  (namentUcb  im  zweiten  Bande  seiner 
nVorlesungen  fiber  die  Pbilosopbie  der  WeltgescWchte",  betitelt  JDie 
orientaliscbe  Welt"),  unser  grSBter  Geschicbtsschreiber,  Leopold  von 
Ranke,  hat  ibr  starke,  weiterdauernde  AnstoBe  erteilt,  als  er  die  Tiguren 
der  groSen  Machte  wie  die  von  IKnzelmenscben  bescbrieb.  Fur  unser  Jahr- 
jinndert  sei-an  den  Namen  Karl  Lamprecbts  mir  erinnert*  fiir  nnsere  un- 
^ttelbarere  Qegenwatt-  nenne  icb  wenigstens  OswaM  Spenglers  be- 
rtlhmten  „Untergang  des  Abendlandes",  Oswald  Mengbins  „Weltgescbichte 
der  Steinzeit",  Hermann  Scbneiders  zw«ib^dige,  aucb  ins  Engliscbe  iiber- 
^tzte  nKulturletstungen  der  Menscbheit",  Egon  Friedells  „Kulturgescbichte 
er  Neuzeit"  in  drei  Binden,  Hermann  Wirths  „Aufgang  der  JMenschheit" 
wie  Jieilige  Urschrift  der  Menschheit",  schlieBlich  das  schone 
thenaion-Verlagsunternehmen  ,jyftaseum  der  WeltgesclMchte".  Von  dem 
ndapester  Arcbltekten  Paul  Ugeti  ging  erst  vor  kurzem  ein  Bucb  in  die 
Welt  «Der  Weg  ans  dem  Chaos",  worin  die  Entwicklungsgesetze  der 
inenscbHcben  Knltur  aufgezeigt  werden  sollen.  Sucht  LigetJ,  von  der 
^nnstgescbicbte  ausgebend,  eine  Oberscbau  fiber  die  Welt- 
geschichte zu  gewinnen,  so  ist  anderen  Forscbern  dazn  wieder  die  reine 
b  i  1  o  s  o  p  h  i  e  recht  genug,  wie  sich  aus  dem  Aufsatz  W.  Rubens  ,,CJber 
bilosopbievergleicbende  Literatur"  (Or.  Lz.  1931,  mit  besonderem  Hinweis, 
Sp.  lOlL,  anf  Masson-Onrsels  JLa  pbilosopbie  compar6e",  Paris  1923) 
^rgibt.    Ich  babe   bei   dieser   summariscben  Aufzablung  nur  das  genannt. 
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was  mir  eben  zur  Hand  ist  Atidere  werden  anderes  wissen.  Fur  das 
Fachgebiet  der  I  n  d  o  1  o  g  i  e  will  ich  gleichfalls  nur  im  Vorbeigehen 
darauf  aufroerksam  machen,  daB  Namen  wie  Hermann  Oldenberg,  Betty 
Heimann,  Heinrlch  Zimmer  und  Hermann  Goetz  (zu  dessen  JCpocben  der 
indiscben  Knitur"  lese  man  meine  ausfObrlicbe  Anzeige,  Deutsche  Literatur- 
zeitung  1929,  Sp.  2146 — 54;  zu  alien  vier  Namen  meinen  Aafsatz  „Einige 
Orundbegriffe  der  altlndiscben  Oelstesgeschichte"  (III:  Or.  Lz.  1931,  Sp. 
808 — 15)  eine  der  oben  geschilderten  ahnMche  Betracbtungsweise  ver- 
kdrpern. 

In  diese  wissenscbaftsg-escbfchtlichen  Zusammenbange • 
hinein  gehSrt  der  Verfasser  des  hier  anzuzeigenden  Baches,  Hartmut 
Piper,  der  bis  vor  kurzer  Zeit  eine  Reibe  volkerbiologischer  Scbriften 
unter  dem  Decknamen  Mantis  ver5Sentlicbt  bat,  als  Amtsgericbtsrat  in 
Elmshorn  wirkt  und  aach  den  Lesern  unserer  Zeitschrift  kein  Unbekannter 
mehr  ist;  hat  er  doch  in  Band  45,  p.  310 — 16  einen  Ausscbnitt  seiner  Qe- 
danken  unter  dem  Tltel  „Die  vdlkerbiologische  Geschichtsauffassung  und 
ihre  Bedeutung  fOr  die  Religionsgescbichte"  vorgelegt  ^).  Zum  Ganzen 
ausgeweitet  wird  nun  seine  Betracbtungsweise  an  dem  groBen  Gegen- 
stande  I  n  d  i  e  n ,  wie  vorber  an  dem  Chinas,  beispielbaft  deutlich.  Das 
heiBt,  P.  stellt  die  recbt  einfache  Hauptthese  auf:  Indien  bat,  gleich  einem 
organischen  Einzelwesen,  drei  groBe  Entwicklungsabscbnitte  durchlaufen, 
die  „ait-,  mittel-  und  neuindisch"  beiBen,  und  ieder  dieser  drei  groBen 
Entwickhingsabschnitte  zerfallt/^ederum  in  sieben  aufeinanderfolgende 
Stufen,  namlich  „PatriarchalisG!ne  Vfilkerkindbeit".  „Scholastiscbe  V61ker- 
jugend",  ,JndividualJsttscbe  VSIkerfriihTeife",  „NationaIistische  Volkervoll- 
reife",  Hlfnoerialistiscbe  VSlkerspatreife",  „Sozialistiscbes  VoHceraltcr", 
schiieBUcb  „Seniler  Marasmus".  Fur  die  alt-  so  gut  wie  die  mittel- 
indische  Kultnr  sind  diese  Schicbten  seibstverstandlicb  abgeschlossen,  die 
neuindiscbe  Kultur  dagegen  befindet  sich  (seit  rund  1875)  im  Zustand  der 
wOationalisttscben  VoHcervoUreife".   Soweit  Piper. 

Wie  steht  es  nun  mit  diesem  drelgliedrigen  Schematismus  und  seineft 
sieben  Entfaltungsmdglichkeiten?  Wie  urteilt  die  Presse,  wie  die 
Wissenschaft  fiber  den  ^all  Piper",  wie  ist  es/^m  W i r k u n g  und 
Wert  seines  Bucbes  (innerhalb  der  ganzen  Schriftenreibe)  bestellt?  Ich 
beantworte  diese  Fragen,  indem  ich  gleichzeitig  feststelle.  Pipers  Bucb 
aufmerksam  und  vollstandig  durchgeksen  zu  haben. 

Vorneweg  ist  zu  sagen,  daB  die  wissenschaftliche  Pach- 
kritik  die  vorliegende  Schrift  so  gut  wie  einmutig  abgekhnt,  und  zwar 
voUig  abgelehnt  hat;  ich  nenne  ftir  iinsere  deutschen  Leser  nur  Wilhelm 
Printz'  Anzelge,  Zeitschr.  der  Deutschen  Morgenlandiscben  Ges.  85,  p.  387f. 
Dieser  Ablehnung  der  Facbleute  (mit  der  sich  P.  p.  VII — XII  in  sehr  sieges- 


0  I>en  Satz  ,J>ie  vdlkerbiologische  Erkllrung  der  Analogien  zwischen 
der  christlichen  und  dej  buddhistischen  Religionsgeschichte  wirft  daher 
nicht  nur  auf  beide  dn  ganz  neues  Licht  und  lost  auch  viele  Einzelproblerae  > 

jeder  von  beiden  durch  Analosieschlusse  aus  der  GleichmaBis:keit  und  Ge- 
setzmSBigkeit  der  Entwicklung  ....  usw.",  ib.  p.  315,  hatte  er  freilich  vicl 
ernstUcher  an  Hand  von  Richard  Garbes  Bucb  „lndien  und  das  Christ^- 
tum.  Eine  Untersuchung  der  religionsgeschicbtJichen  Zusammenbange" 
Prufen  soUen.  * 
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sicherem  Ton  auseinandersetzt)  entgegen  steht  eine  ebenso  einmuti^ 
ILobeserhebung,  mit  der  ihm  die  vielleicht  hierzu  nicht  so  sehr  berufen^ 
iSchriftleiter    vieler    deutscher    Zeitungen    offenkundig    huldigen    (auszuj 

'weise  abgedruckt  und  in  8  Seiten  am  Schlasse  des  Buches  angehangt 
iMeine  Meinung  tst,  daB  das  Piperscbe  Buch  nicht  ganz  so  schlecl 
jond  scbUtnm  ist,  wie  es  die  Wissenschaftler  darstellen,  aber  auch .  b^ 

weitem   nicht  so  gut,  wie  die  Zeitungsausschnitte  gerne   glauben   machc 

mochten;   Ja,  das  Pipersche  Bucb  ware  sogar,  paradox  ausgedruckt, 

wenn   er  sich  all  das,   was  uns   jetzt  aufs  Papier   gebracht  entgegentril 

zum  eigenen  Gebrauch  auf  Zettei  gezogen  und  fiir  seine  eigene  Privat 

meinung  zusammengestellt  hatte,  ohne  den  mindesten  Hintergedahken  a| 

Publikation.    Diese  Meinung   grtindet    sich   auf   den    von  Seite   zu    Seif 

steigenden  Eindruck,  daB  Piper  fiir  einen  Laien  sich  eine  lobenswerte  BeM 

■5? 
lesenheit  in  dem  wichtigsten  Fachschrifttum  angeeignet  hat,  die  besonders 

schdn  in  dem  allerdings   noch  erweiterungsfahigen  Verzeichnis  „Fiinfzii; 

zusammenfassende  Schriften  ilber  die  indische  Kultur"  p.  212f.  sich  dartut. 

Des  weiteren  darin,  daB  er  in  zwei  Belgaben,  einem  recht  sorgfSltig  ge- 

arbedteten  „Namen-Sacbregister"   (p.  214 — 32)  sowie  einer  iibersichtlichen 

„Zeittafer'  (p.  207-^11)  sich  alle  Miihe  gegeben  hat,  andferen  die  Einarbeit 

in   seine   Qedankenweit  nach   Moglicbkeit   zu   erleichtern.    DaB   der   Ver- 

fasser  ferner,   in   anerkennenswertem  Gegensatz  zu   manchen   mystischea 

Einfiihiungsversucben    von    dritter    ^ite,    gewissermaBen    „mit    offenen 

Karten"  spielt,  nimmt  ohne  Frage  zunachst  fiir  ihn  ebenso  ein,  wie  der 

Nicht-Wissenschaftler  durch  die  geschickte   Gruppierung  des  Stoffes   an- 

geregt  und  gefesseit  wird.    Dazu   kommt  schlieBIich,  daB  dem  Verfasser 

eine  Relbe  treffender,  verstandiger  Bemerkungen  gegliickt  sind  (man  ver- 

gleiche  z.  B.  die  Seiten  31  s.f.  u.  f.,  59,  60,  66,  67  s.  f.  u.  f.,  75,  91  f.,  102). 

an    denen    Ibesonders    die    gut    geschriebene    „Einleitung:    Tropenkulturl 

(p.  1 — 6)  reich  ist  * 

Aber  diese  lormalen  Vorziige  werden  durcli  unverkennbare  Mangel 
welche  zudem  fiir  die  inhaltliche  Beurteilung  entscheidender  ins  GewicI 
fallen,  weit  mehr  als  aufgewogen.  Ich  rechne  dazu  einmal  die  Tatsachf 
daB  der  Verf.  eine  Unmasse  von  Feststellungen  ausspricht,  die  heul 
schon  so  gut  wie  selbstverstandlich  sind.  Der  die  ganze  Darstellung  eii 
leitende  Satz:  ,J)ie  Eigenart  der  indiscben  Kultur  erklart  sich  in  erste 
Linie  aus  dem  troiMschen  Klima  ihres  Lebensraumes"  (p.  1)  ist  eine  sold 
feststelhing.  GewiB,  sie  ist  richtig  and  vernunftig,  aber  auch  schon  lang| 
vorweggenommen  dutch  die  Gedankengange  Hermann  Oldenbergs,  in  dc 
letzten  Jahren,  fast  Ms  zum  UberdruB,  erhartet  durch  Hermann  Goetz  ii 
seinen  „Epochen  der  indiscben  Kultur".  Die  Kehrseite  der  Belesenhet 
wird  bier  sichtbar,  eine  so  starke  Abhangigkelt  von  Werk  und  Qedanket 
g&ngen  der  Fachleute,  daB  fast  kein  Raum  mehr  iibrigbleibt  fiir  eigei 
Origrnalitat.  Der  Verf.  will  zwar  nach  selnem  eigenen  ehrKcben  G« 
standnis  (p.  V  s.  f.)  das,  was  er  seinen  Vorgangern  entleiht,  so  deutlic 
wie  nur  moglich  markieren,  aber  man  wird  doch,  angesichts  diese 
manchmal  ganze  Absatze  und  Seiten  umfassenden  Zitate  (z.  B.  p.  60,  64, 
73,  164!,  165  f.!,  184;-  warum  gibt  P.  nicht  genau  die  Stellen  an,  die  er 
ausgeschrieben   hat?)   aus   Goetz,   Kramrisch,   Majumdar,   Oldenberg  und 
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[eren,  dea  beklemtnenden  Gedanken  nicht  los:  der  sute  Hauptgedanke, 
ir  das  ganze  Buch  beherrscht,  ist  nicht  n€u.  Und  —  diese  Fortsetzung 
•angt  sich  einem  unwillkurlich  auf!  —  das  Neue  sehr  oft  nicht  gut.  Ich 
ill  nur  Einiges  aus  w€it  mehr  Notiertem  hier  vorfiihren.  P.  glaubt  z.  B., 
daB  'der  jeweilige  Anfangspunkt  in  den  drei  Hauptstufen  der  Indischen 
Kulturentwicklung  mit  dem  Auftreten  junger  Volkerschaften  gegeben  sei. 
Da  er  aber  diese  biologischen  AnstoBe  weder  zu  erklai'en  vermag^  noch 
zu  erklaren  versucht,  ist  sdn  ganzer  volkerbiologischer  Kausalnexus  zer- 
rissen,  die  von  ihm  aufgestellte  QesetzmaBigkeit  luckenhaft  Denn,  mit 
anderen  Worten,  es  ist  einfach  nicht  auszudenken,  wie  die  indische  Kultur 
sich  entfaltet  hatte,  wenn  nicht  zu  Beginn  der  alt-,  bzw.  mittel-  und  neu- 
indischen  Zeit  die  jugendfrischen  Arier,  Skythen  und  Gurjaras')  im 
rechten  Augenblick  an  der  Nordwestgrenze  Indiens  aufgetaucht  waren. 
Ganz  entschieden  zeigt  diese  kurze  Uberlegung  die  schwachste  Stelle  in 
der  Grundthese  des  Verf.  auf,  wi«  umgekebrt  unter  den  Einzeiabschnitten 
am  schwachsten  der  von  der  neuindischen  Kultur  handelnde  ist.  Der  bio- 
logische  Schematismus  des  Verf.  wird  den  vielen  Kraftekomponenten,  die 
sich  gerade  in  dieser  Periode  indischer  Geschichte  durchkreuzen,  in  keiner 
Weise  gerecht.  Ist  jrgend  jemand,  der  den  recht  diinnen  Abschnitt  ,Patri- 
archalische  Kindheit"  der  Neuindischen  Kultur  (p.  165)  liest,  alien  Ernstes 
iiberzeugt,  daB  die  ungeheueren  Stauungen  und  Spannujigen  der  Folge- 
zeit  daraus  sollen  entstehen  konnen?  Wohl  niemand  auBer  dem  Verf. 
selbst,  der  von  der  allein  selig  macbenden  Giiltigkeit  seiner  volkerbiologi- 
schen  Betrachtungsweise  iiberzeugt  ist.  Aber  mindestens  in  der  Sprach- 
wissenschaft  als  einer  der  wichtigsten  Geisteswissenschaften  hat  diese 
naturwissen&t^aftliche  Betrachtungsweise  schon  lange  getrogen  (dies 
^uch  zu  Piper,  ZMR.  45,  p.  311)  und  es  ist  mir  nicht  zweifelhaft,  daB  fiir 
die  Indologie  P.'s  Versuch  sich  gleichfalls  als  trugerisch  erweisen  wird. 
Weitere  Bedenklichkeiten  kommen  hinzu:  daB  der  Verf.  zu  viele  Parallelen 
um  ieden  Prds  Ziehen  will;  daB  er  seine  Kenntnisse  /Ticht  aus  den 
Quellentexten  selbst  oder  wenigstens  deren  Obersetzungen  schopft,  daB  er 
schlieBiich  viel  zu  wenig  die  ge  mei  nsa  m«n  indoger  maniac  hen 
Voraussetzungen  und  die  vorderhand  auch  noch  gar  nicht  meB- 
baren  Rasseneinfliisse  (z. B.  der  Dravida  und  Munda)  pruft  oder  be- 
LUcksichtigt. 

Der  sicherste  Beweis  fiir  Richtigkeit  und  Wichtigkeit  des  eben  Vor- 
[etragenen  Hegt  in  der  Frage,  welcben  Wert  die  Pipersche  Darstellung 
tiir  die  Fachwtssenschaft,  die  gelehrte  Forschung,  hat.  Lch  giaube,  man  tut 
dem  Verf.  nicht  Unrecht,  wenn  man  antwortet  „keinen".  p.  V  rechnet  er 
zwar    mit   dieser    Answirkung    („selbst    wenn    diese    Arbeit   keine    neuen 

gescWchtUchen  Zusammenhange  und  Gesetze  aufdeckte *'),  aber 

man  ist  doch  nachher  verwundert,  so  wenig  wirkliche  Problematik  anzu- 
treffen.  Zwei  Stellen  (p.  80f.,  p.  126f.)  bieten,  als  einzige,  Ansatze  dazu, 
die  erste  zum  Problem  der  Veda-Chronologie,  die  zweite  zu  dem  der 
Kalidasa-Fixwrung.  P.  iiberzeugt  sich  an  Hand  des  neuesten  Fachschrift- 
tums,  ob  nicht  die  reine  Zunftforschung  auf  analytischem  Wege  mehr  und 


*)  Die  geschichtebildende  Kraft  dieser  Gurjaras  wird  zudem  von  P.  wCit 

fiberschatzt. 
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Besseres  zur  Losung  dieser  bekien  Fragen  beigebracht  hat  als  er  mit 
seinen    vdlkerbiolosischen    Hinweisen.     Im    ubrisen    sind    manche    seiner 

Analogien  hObsch,  manche  an  den  Haaren  herbeigezogen,  weitaus  die 

meisten   setzen  aber   eine  so  spezielle  Kenntnis   abgelegener   italiemscher, 

franzdsiscber,  deutscher  Kulturbegebenheiten  voraus,  daS  sie  einem  ekifach 

unt<er  den  Handen  zerfUeBen. 

Welche  W  i  r  k  n  n  g  auf  die  grdBeren  Kreise  der  Qebikleten  man  nach 
alt  dem  Qesagten  dem  Hperscben  Bucbe  wunschen  mag,  laBt  sich  un- 
schwer  erkennen.  Sie  wird  ohnehln  —  selbst  wenn  ich  von  dem  bis 
hierhef  Vorgetrag«nen  ganz  absehe  —  Bering  sein  raussen,  well  die 
Darstellans  innerhalb  des  oben  ireschilderten  Schematismus  viel  zu  ge- 
drangt  and  nnubersichtlich  ist.  Schwerbeladen  ndt  syntbettechen  Begriffs- 
reihen,  blaB,  unanschaulich  schwankt  der  Stil  dahin  (vgl. z. B.  p.  12,  13, 
20,  21,  100  s.f.).  Das  Qanze  hat  etwas  Erstickendes  an  sich.  £s  fehlt 
durchaus  die  Farbigkeit,  die  Piastik  des  einzelgeschichtlicben  Hergangs. 
Das  hSufigst  gebraochte  Wort  ist  das  echt  ssmthetische  „Wie".  Und  dafi 
P.S  Buch  schon  viel,  sebr  viel  Einzelkenntnisse  voranssetzt,  wurde  olieii 
angedeutet.  Ich  verspreche  mir  also  genau  so  wemg  von  einer  a  s  t  h  e  t  i  - 
schen  wie  von  einer  padagoglschen  Wirkung  und  unterlasse  es 
deshalb  auch,  mit  dem  Vert  der  mancberiei  Einzelirrtflmer  wegen  zo 
rechten,  fur  die  auswahlweise  die  Seiten  7,  9,  15,  16,  17  (3X),  43,  53,  55, 
84,  87,  93,  112,  117,  187  s.f.  genannt  swen  (etwa  ebensoviele  sind  durcb 
Druckfehler  entstellt:  die  fremdsprachlich-indischen  Ausdriicke  hatten  — 
trotz  der  Bemerkung  p.  XII  s.  f.  —  ohne  Schaden  wegbleiben  konnen,  da 
sie  weder  nach  Sprachen  gescbieden  noch  diakritisch  gekennzeichnet  sind). 
Ich  gebe  zn,  daB  all  diese  Irrtfimer  nlchts  besagen,  sobald  die  groBe 
tragende  Idee  des  Qanzen  sich  als  richtig  herausstellt,  aber  es  ist  doch 
erstaunlich,  p.  203  s.f.  und  f.  zu  lesen,  „mit  europSischer  Patenschaft  er- 
wacht   auch    in    Indien   der    kritisch-wissenschaftliche    Positivismus    und 

Naturalismus  der  Vollreife ; mit  hervorragenden  Einzelleistungen. 

z.B.des  Sprachforschers  Bhandarkar,  der  Historiker  Sarkar  und  Ma^itiklar, 
der  Kansthistoriker  Coomaraswamy  and  Kramrisch"  [von  mir  ge- 
sperrt],  und  zu  wissen,  daB  Stella  Kramrisch  eIne  aus 
Nikolsburg(M3hren)stammende  Jiidin  Kst.  Ich  hoffe  nicbt, 
daB  der  Verf.  diese  Unstimmigkeit,  die  <der  Fachwissenschaftler  aufdeckt, 
mit  dem  Wort  „Anomalie"  wi«Jer  zudecken  wird  (wae  z.  B.  —  ein  Fall 
miter  vielen  —  p.  144).  In  S  u  m  m  a  ein  Bach,  bei  dem  man,  wie  oft  bei 
Autodidakten-Schriften,  den  psychclogischen  Zusammenhang  wahrnimmt, 
weicher  sie  hervorgerufen  hat:  die  Bedrangung  durch  uniibersehbare 
Stoffmassen  soli  durcb  praktische  Ordnung  um  jeden  Preis  bewaltigt,  aus- 
segticben  werden.   DaB  „die  in  ihren  festen  Bahnen  und  Methoden  stets 

mehr  oder  weniger  verharrende —  Schulwissenschaft  und  Qelehrten- 

republik"  keine  Veranlassung  hat,  sich  solchen  Biichern  „kampf1os  von 
heute  auf  morgen"  (Piper,  ZiWR.  45,  p.  316)  zu  unterwerfen,  ist  gut  so  und 
wird  keinen  Elnsichtigen  wundern,  W.  Wiist. 


Verantwortlicher  Schriftleiter:  Professor  D.  Dr.  J.  Witte 
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